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RESUMO

MELLO, lzabel Cristina Veiga. Uma leitura de género a partir das relacdes de pode r no
pentecostalismo brasileiro. S&o Leopoldo: Faculdades EST/Instituto Ecuménico de Pés-
Graduacgéo, 2010.

O objeto desta pesquisa € o ministério feminino através de uma leitura de género a partir
das relacdes de poder no pentecostalismo brasileiro. Essa leitura é delimitada, a partir da
compreensao do ministério feminino no contexto da Igreja Evangélica Assembléia de Deus,
uma vez que se compreende ser ela a maior expressdo numérica do pentecostalismo
brasileiro e que possui a maioria de seus membros composta por mulheres. Assim, a partir
de uma releitura histérica e socioldgica pretende-se verificar a sua resisténcia em relacéo ao
ministério feminino. A pesquisa apresenta seu conteddo em trés capitulos: no primeiro
capitulo busca-se, através de um resgate histérico da participagdo das mulheres no
exercicio dos dons no movimento pentecostal em seus primordios, contrastar de forma
critica, o posicionamento acerca do ministério feminino diante da riqueza histérica da
experiéncia pentecostal no Brasil e no exterior; no segundo capitulo procura-se averiguar
como séo estabelecidas as rela¢des de poder na estrutura interna das Assembléias de Deus
e a concepcao acerca do ministério feminino na mesma, a partir do trabalho missionario
desenvolvido por Frida Vingren em solo brasileiro; no terceiro capitulo propbe-se a
construcdo de um dialogo com vistas a superagdo da resisténcia das Assembléias de Deus
acerca do ministério feminino, respeitando as especificidades do pentecostalismo brasileiro.

Palavras chave: ministério feminino, leitura de género, relagbes de poder, pentecostalismo,
Assembléia de Deus.



ABSTRACT

MELLO, Izabel Cristina Veiga. A reading of gender from power relations in brazilian
pentecostalism. Sdo Leopoldo: Colleges EST / Ecumenical Institute of Graduate
Studies, 2010.

The object of this research is the ministry of women through a reading of gender
based on power relations in Brazilian Pentecostalism. This reading is delimited from
the understanding of women's ministry in the context of the Evangelical Assembly of
God, since it is understood how the largest numerical representation of the
Pentecostalism in Brazil, which the majority of its members are women. Thus, from a
historical and sociological reinterpretation seeks to verify its endurance in relation to female
ministry. The research presents its content in three chapters: the first chapter seeks
to, through a historical review of women's participation in the exercise of gifts in the
Pentecostal Movement in its beginning, oppose by critical way, the positioning about
the female ministry before the historical wealth of the Pentecostal experience in
Brazil and abroad; the second chapter seeks to examine how are established power
relations in the internal structure of the Assemblies of God and the conception of the
female ministry in the same, from the missionary work carried by Frida Vingren on
Brazilian soil; in the third chapter it is proposed to build a dialogue with a view to
overcoming the resistance of the Assemblies of God for ministry women, respecting
the specificities of Brazilian Pentecostalism.

Keywords: women ministry, reading of gender, power relations, Pentecostalism,
Assembly of God.
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ASPECTOS INTRODUTORIOS

O pentecostalismo, por vezes rotulado como religido alienante para as
massas pobres do Brasil, tem uma enorme contribuicdo para o ordenamento social
de pessoas marginalizadas e excluidas. Como afirma Rolim: O pentecostalismo “...]
propunha a igualdade de todos pelo acesso & efusdo do Espirito™, fazendo com que
todos se sintam incluidos e aceitos. Embora o pentecostalismo tenha esse papel
importante na contribuicdo para o ordenamento social do pais, a discussdao de
género deixa entrever certa exclusdo e injustica imposta as mulheres.

O movimento pentecostal também é caracterizado pelo amplo uso que faz
das Escrituras Sagradas. Até mesmos determinados textos em que o
pentecostalismo se fundamenta tais como: Joel 2.28-29 e At 2.14-18 trazem
implicitas questbes de género. Mesmo assim, a aceitacdo do ministério feminino
encontra grande resisténcia no pentecostalismo brasileiro.

No final da primeira década do século XXI, em tempos de tdo velozes
processos e progressos, de inUmeras lutas sociais, assombra verificar que ainda
existe tanta discriminacdo em relacao a participacdo da mulher no todo da vida da
Igreja no movimento pentecostal brasileiro. O poder institucional continua imexivel
nas soberanas maos masculinas.

Urge mencionar que no pentecostalismo, as mulheres séo a maioria absoluta,
e, No entanto, continuam sendo vistas apenas como as “auxiliadoras”. Muitas igrejas
pentecostais estdo calcadas em uma doutrina fundamentalista e a mulher tem sido
abordada a partir de uma perspectiva masculina e sob os principios da subordinacdo
como mandato divino.

No que se refere tanto a numeros quanto a servico, elas sempre foram
expressivas e fundamentais, sempre estiveram muito ativas, atentas, dispostas.
Infelizmente, no demais, excluidas! As mulheres que compde o0 pentecostalismo
brasileiro estdo inseridas em varios campos de atuacdo, exceto o de maior

representatividade, o cargo de pastor.

! ROLIM, Francisco C. Religido e classes populares.  Petropolis: Vozes, 1980. p. 140.
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Tendo em vista a situacdo presente das mulheres no pentecostalismo
brasileiro, faz-se necesséario confrontar essa situagdo com 0s acontecimentos que
construiram a sua histéria. Pois, a compreensdo do hoje e o crescimento para o
futuro, vao depender dessa busca, do “mexer” em suas raizes.

A partir disso, a pesquisa aqui apresentada objetiva desvendar e analisar a
participagdo das mulheres pioneiras do pentecostalismo em sua génese no Brasil, e,
dessa forma, reconstruir histérias partindo da marcante histéria da participacao
intensa e decisiva da mulher.

Na busca de documentacéo histoérica, a falta de fontes apresenta-se como
um dos problemas. Muito pouco se tem registrado sobre as mulheres no
pentecostalismo brasileiro, apesar de toda a grande participacéao feminina.

A metodologia seguida para realizar a ardua tarefa de desvendar a histéria
do pentecostalismo se apdia na categoria de género, considerando a relagdo entre
as formas femininas e masculinas que se dao na sociedade brasileira, fazendo uma
analise a partir da possibilidade de existéncia de formas diferentes de relacdo entre
mulheres e homens. E, conforme observa Simeone, através do resgate que procura
uma recuperacdo de existéncias emudecidas ou escondidas que a historia ndo
considerou, pretende-se valorizar a experiéncia histérica das mulheres no
pentecostalismo brasileiro.?

N&o foi pretensdo desta pesquisa, incluir, todas as historias das mulheres
participantes da gestacdo do pentecostalismo brasileiro. Embora fosse justo fazé-lo,
seria impossivel. Apenas sao citados alguns nomes que demonstram o impacto e
importancia das mulheres, bem como, as que suscitaram as primeiras discussoes
acerca do ministério feminino nesse contexto.

Além de um resgate da histéria a partir das mulheres, € preciso observar
também algumas caracteristicas gerais das igrejas pentecostais como, localizagdo
sécio-geografica, filiacdo denominacional, organizacéo interna e atividades. Também
€ preciso atentar para a concepc¢ao institucional que as igrejas tém a respeito da

mulher através dos papéis que lhe sdo atribuidos na igreja, na familia e na

> SIMEONE, Inés. As mulheres no nascer do metodismo no Brasil: participacdo das missionarias
estrangeiras e das brasileiras. In: DREHER, Martin N. (org). 500 anos de Brasil e igreja na América
meridional. Porto Alegre: EST/ CEHILA, 2002. p. 561-562.
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sociedade, tudo isso contribui para a formacdo da identidade das igrejas
pentecostais. > No entanto, Pimentel observa:

[...] Nao existe identidade estatica, pois toda identidade estd em constante
mutacdo exatamente por ser algo ndo subjetivo, que se estabelece nas
relagbes que vao se alterando com o tempo. Por isso, € mais apropriado
falar sobre identificacdo que sobre identidade. Quando uma pessoa ou
grupo se volta apenas para o seu proprio universo, na tentativa de definir
sua identidade, perde o seu tempo ou se perde: ao erguer os olhos,
percebe que tudo a sua volta mudou e sua identidade ndo se encaixa mais
naquele contexto. S6é podemos nos identificar nas relagcdes que
estabelecemos, isto &, por meio do dialogo.*

Embora seja dificil definir os pentecostais recorrendo unicamente a
caracteristicas teologicas ou sociologicas, é possivel elencar algumas caracteristicas
gue sdo mais abrangentes. No entanto, & preciso frisar que o pentecostalismo é
resultado de um processo dinamico, incluindo concepcgdes distintas e por vezes,
divergentes que, dentro de uma singularidade evangélica, ndo estdo separadas por
uma racionalidade estreita. Algumas caracteristicas sao:

1. Completo apoio na autoridade ultima das Escrituras para questdes
de fé e pratica;

2. A necessidade de uma fé pessoal em Jesus Cristo como Salvador
do pecador e consequente submisséo a ele como Senhor;
Enfase na espiritualidade e nos dons espirituais;
A urgéncia de se procurar ativamente a conversdo de pecadores a
Cristo;

5. A preocupacao com a responsabilidade social da Igreja;

6. A abertura para encontros e acdes interdenominacionais.’

Logo, a afirmacdo da riqueza histérica do pentecostalismo, incluindo a
espiritualidade, a conversdo, o exercicio dos dons espirituais, devem servir de
alicerce para a constru¢do de um diadlogo acerca do ministério feminino.

Os valores exarados pelo pentecostalismo devem conduzir a uma adoracéo
gue nao se circunscreva somente ao ambito contemplativo e pessoal, mas tambéem

na pratica e comunitaria que tenham repercussdes na sociedade de qualquer

® SANCHES, Ana Ligia; PONCE, Osmundo. A mulher na igreja pentecostal: abordagem inicial a
pratica religiosa In: GUTIERREZ, Benjamim F., CAMPOS, Leonildo Silveira, (ed.). Na forca do
espirito: os pentecostais na América-Latina: um desafio as igrejas histéricas. Sdo Paulo: AIPRAL,
1996. p. 197-203.

* PIMENTEL, Orivaldo Jr. Quem séo os “evangélicos”? In: BOMILCAR, Nelson (org). O melhor da
espiritualidade brasileira. S&o Paulo: Mundo Cristédo, 2005. p. 85.

®> Segue a logia de PIMENTEL In: BOMILCAR, 2005. p. 86-89.
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cultura. Como afirma Campos: “A praxis pentecostal €, portanto, uma atividade
social e religiosa, ativa e légica”.® Tento por base a problemética, procurou-se
responder as seguintes perguntas:

Quais implicacdes resultam de uma espiritualidade genuina em relacédo a
guestdo de género? Que tipo de espiritualidade deve resultar da experiéncia do
numinoso’ pelo pentecostalismo? O que a teologia pentecostal diz sobre o ministério
feminino? A localizacdo soOcio-geografica do estabelecimento do pentecostalismo
brasileiro, geralmente em meio a auséncia de bem-estar social e familiar, repercutiu
no desenvolvimento de outros problemas sociais? A estrutura interna das
Assembléias de Deus manifesta a supremacia do homem em relagdo a mulher? A
concepc¢ao dos pentecostais acerca do ministério feminino € resultante das relacoes
de poder que se estabeleceram em seu meio? No pentecostalismo brasileiro, a
admissdo do ministério pastoral feminino significa exercer igualmente o poder de
decisdo nas igrejas? Quais os ministérios da mulher pentecostal? Quanto ao papel
da mulher na organizacao interna da igreja, seria resultado de uma interpretacéo
dogmatica da Biblia? E quanto alguns textos que fundamentam o pentecostalismo,
tais como, Joel 2.28-29, At 2.14-18? Em relacdo a familia e a sociedade qual é o
papel da mulher na visdo pentecostal? Dentro do pentecostalismo brasileiro, existem
maiores espacgos para a acgdo ministerial da mulher? Ha maior estima por sua
imagem de mulher e também um constante processo formativo? EXxistem
oportunidades para dialogar sobre o ministério feminino, a partir de uma nova
perspectiva que permita a dignificagdo da mulher? Para ser eficaz, onde
comecaria um trabalho de conscientizagdo da mulher pentecostal?

A pesquisa trabalha com a hipotese de que a postura concernente ao
ministério feminino presente no pentecostalismo brasileiro resulta, em parte, da falta
de uma releitura historica e socioldgica deste movimento. E da negagédo, consciente
ou nao, dos textos que servem de base ao pentecostalismo.

Ha um interesse por uma tematica que se preocupe com o estudo da

religido inspirado no feminino, sendo de grande contribuicdo a utilizacdo da

® CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante a pentecostalidade da igreja : debates sobre o
Eentecostalismo na Ameérica latina. Sao Leopoldo: Sinodal: Quito: CLAI, 2002. p. 88.

Segundo Rudolf Otto (1869-1927), tedlogo e fil6sofo alemdo é o sentimento Unico vivido na
experiéncia religiosa, como experiéncia do sagrado em que se confundem a fascinacao, o terror € 0
aniquilamento. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo dicionario Aurélio de lingua
portuguesa. 3. ed. Curitiba: positivo, 2004. p. 1417.
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categoria de género, posto que nesta analise exista a preocupagdo em construir
uma histoéria das relages entre os sexos. Segundo Bidegain:

(...) a incorporacdo da categoria de género, cruzada com as de classe
social e etnia, ndo s6 é util para a elaboracdo da histéria das religifes, é
também uma chave essencial para a compreensao da historia invisivel das
mulheres nas religibes e suas relagcbes com todas as formas de
estruturacdo do poder.8

A andlise concentra-se na Igreja Evangélica Assembléia de Deus,
considerada a maior representante do pentecostalismo classico brasileiro e onde se
podem notar indicios suficientes para a formagdo de uma instituicdo com
significativo sentido histérico, e espaco favoravel para discussao do poder em seu
ambiente interno.

O tema e eixo semantico desta pesquisa, portanto, sera descrever a
concepcao do ministério feminino dentro das relacbes de poder existentes no
pentecostalismo brasileiro, através da tentativa de um resgate historico de forma
critica, acerca do surgimento do movimento pentecostal no Brasil, em especial, nas
Assembléias de Deus.

Inicialmente, procura-se desenvolver o referencial tedrico do ministério
feminino no capitulo denominado As Mulheres no Século do Espirito Santo
esbocando um breve resgate histérico. Analisa-se a génese do pentecostalismo
tanto no exterior como no Brasil procurando conhecer como se iniciou quem fazia
parte, 0 que pensavam e como agiam as pessoas, em especial as mulheres.
Destacando a participacdo das mulheres, estrangeiras e brasileiras, no incipiente
movimento pentecostal no Brasil. O ponto de partida sdo as estruturas de servico,
poder e a assisténcia ao culto em geral.

Com o titulo A Tecedura Historico-Teologica da Inferioridade Feminina no
Pentecostalismo Brasileiro, o segundo capitulo busca apresentar como se
estabelecem as relacbes de poder nas Assembléias de Deus brasileiras.
Privilegiando os elementos constitutivos e fatores internos e externos que
propiciaram sua organiza¢ao na forma hierarquizada que ela assume, enfatizando
algumas analises socioldgicas das especificidades da estrutura religiosa pentecostal.
Concomitantemente, ausculta-se as concepc¢des e decisfes das Convencdes Gerais

acerca do ministério feminino na Igreja Evangélica Assembléia de Deus ao longo de

® BIDEGAIN, 1996. p. 28. In: MOTA, Elba Fernanda Marques. O feminino pentecostal: uma analise
da revista “circulo de oracdo” da igreja Assembléia de Deus. Disponivel em <
http://www.abhr.org.br/wp-content/uploads/2008/12/mota-elba.pdf> Acesso em 10 de mar. 2010.
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seus cem anos de existéncia em terras brasileiras.

Como ultimo capitulo Sem Medo de Perder a Singularidade: um Dialogo
Acerca do Ministério Feminino no Pentecostalismo Brasileiro procura-se buscar a
superacao da resisténcia das Assembléias de Deus acerca do ministério feminino.
PropBe-se analisar o sistema de governo das Assembléias de Deus brasileiras a luz
da concepcao foucaultiana de poder e as proposicdes teoldgicas da teologia
feminista, bem como, as mudancas nas representacdes e relagcbes de género
vieqndo a compreensao das estratégias das igrejas que abandonaram a interdicao
uas mulheres nos espacos de poder. A partir de entdo, dialogar acerca do ministério
feminino, respeitando as especificidades do pentecostalismo brasileiro.



1 AS MULHERES NO SECULO DO ESPIRITO SANTO

[...] Para fazer as pessoas se sentirem destituidas de valor, a sociedade
Ihes rouba o orgulho: foi 0 que ocorreu com as mulheres. Todas as
instituicbes de nossa cultura nos dizem — por palavras e atos, e, pior ainda,
pelo siléncio — que somos insignificantes. Mas nossa heranca é nosso

poder.9

A recuperacdo da histéria de mulheres no pentecostalismo reivindica o
passado do mesmo como passado préprio de mulheres, e ndo apenas como sendo
o passado de homens do qual as mulheres participaram a margem e no qual néo
eram ativas absolutamente. As fontes histdricas, ainda que escassas, fornecem
indicadores suficientes para reconhecer essa reivindicacdo, uma vez que dizem que
as mulheres atuaram decisivamente no pentecostalismo desde os seus primordios.

No esfor¢co de um resgate histérico, cabem as palavras de Marie-Theres Wacker:

[...] esse trabalho consegue minar a his-story (“histéria dele” [...] de uma
histéria que é puramente do patriarcado, juntamente com a funcao
legitimadora, e que, dessa maneira, devolve as mulheres a histéria e, com
isso, devolve a historia as mulheres — sua histéria de esperancas e
sofrimentos, da resisténcia e do fracasso, da acomodagéo, mas também da
abertura de espacos libertadores para a agéo.lo

As informac0des historicas sobre o envolvimento das mulheres no inicio do

Ill

movimento pentecostal™ sobreviveram ao siléncio que a sociedade e a propria

® CHICAGO, Judy. The dinner party. p. 241-251 Apud FIORENZA, Elizabeth S. As origens cristas a
artir da mulher: uma nova hermenéutica. Sao Paulo: Paulinas, 1992. p. 16.

® WACKER, Marie-Theres. Cem anos de mulheres e Biblia: uma retrospectiva. In: SCHOTTROFF,

Luise (et. ali). Exegese Feminista: resultado de pesquisas biblicas a partir da perspectiva de

mulheres. S&o Leopoldo: Sinodal/EST; CEBI; Sao Paulo: ASTE, 2008. p. 12.

' O termo pentecostal comecou a ser usado a partir de 1907, na Gra-Bretanha, pelas igrejas

histéricas tradicionais para se referir aos crentes que criam e recebiam o batismo no Espirito Santo,

por causa da analogia entre esse movimento e o dia de Pentecostes (At 2.1-13). Por causa da efuséo

do Espirito e das manifestacfes que eram observadas por toda a parte nas ilhas britanicas. Nesse

sentido, “pentecostal”’ € o crente que cré na possibilidade de receber a mesma experiéncia do Espirito
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instituicdo religiosa, fortemente marcada pelo patriarcalismo, procuraram lhe impor.
No entanto, nomes e titulos de mulheres parecem insignificantes quando se leem
dentro do arcabouco histérico fornecidos pelos que se propde a registrar a historia
do movimento pentecostal.

Como bem adverte a tedloga feminista Elisabeth S. Fiorenza, as mulheres
ocidentais ndo estado dispostas a fraudar e nem esquecer sua histéria cristad pessoal,
cultural ou religiosa. Para ela ou as mulheres transformam a sua historia em um
novo futuro libertador, ou continuam, quer queiram quer ndo, a reconhecer sua forca,
Sujeita a tirania. Esta posicao a-historica e anti-historica € precisamente o poder de

opress&o que priva as pessoas de sua histéria.'? Conforme afirma Gutiérrez:

A histéria humana foi escrita por méo branca, por méo de varao, a partir da
classe dominante. A perspectiva do derrotado na histéria € diferente.
Fizeram-se tentativas de varrer de suas mentes as memoarias de suas lutas.
Isso é priva-los de uma fonte de energia, da vontade historica de
rebeligo.™

Isto se aplica a importancia da heranca das mulheres no pentecostalismo
brasileiro como fonte de sua propria forca. Reclamar a histéria do pentecostalismo
como passado proprio de mulheres implica na busca de raizes, de solidariedade
com as mulheres que trabalharam exaustivamente, em memodria de seus
sofrimentos, suas lutas e suas forcas como mulheres.

Partindo desse posicionamento, este capitulo tem por objetivo ser um
referencial tedrico voltado ao entendimento acerca do ministério feminino a partir das
relacbes de poder existentes no pentecostalismo brasileiro. Isso demanda
fundamentar algumas premissas, conceitos e concepcdes a respeito do tema. E
necessario explicitar alguns dados histéricos e sociolégicos do periodo vivido pelo
pentecostalismo tanto no exterior como também no Brasil, principalmente no periodo
que abrange o século XX, conhecido como o “século do Espirito Santo”. Lancando
luz sobre a compreenséo teologica do pentecostalismo brasileiro a fim de esbocar a
natureza do seu entendimento acerca do ministério feminino. Destacando os papéis

da mulher no movimento pentecostal, no exterior e no Brasil, que tém sido varios e

Santo que os apostolos receberam, no dia de Pentecostes. ARAUJO, Isael de. Dicionario do
movimento pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p. 553.

2 FIORENZA, 1992. p. 16.

¥ GUTIERREZ, Gustavo. Where Hunger is, God is not, in: The Witness (abr./1976), p. 6. Apud
FIORENZA, 1992. p. 16.
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by

de grande importancia, em que pese a complexidade e as contradicdes que

envolvem o tema.*

1.1 A historia do Movimento Pentecostal

A preocupacao em evidenciar a igualdade entre homens e mulheres que
atuaram na forca do Espirito, desde o inicio do movimento pentecostal nos Estados
Unidos é um esforco que comecga a surgir somente recentemente entre 0s
pentecostais brasileiros. Quem se propde a tal empreendimento depara-se com uma
verdadeira avalanche de nomes e titulos de mulheres que irrompem a cada evento
importante do pentecostalismo.

Antes de adentrarmos no desenvolvimento historico do pentecostalismo e
trazer & tona a presenca feminina que a permeia, torna-se necessario fazer a
distincdo entre pentecostalismo e pentecostalidade, uma vez que, 0s pentecostais
recorrem a elementos fundantes para atestar que sua origem se integra no conjunto
mais amplo das origens cristds e ndo se da exclusivamente a partir de principios do
século XX.*

Muito embora o pentecostalismo, no formato como hoje
se conhece, surgiu no inicio do século XX nos Estados Unidos, documentos
historicos da igreja cristd atestam a presenca de movimentos carismaticos analogos
verificados quase ao longo de toda sua historia. Neste sentido deve-se falar em
pentecostalidade’® na histéria da igreja. Assim a pentecostalidade sempre esteve e
estard presente nela, porém o pentecostalismo é movimento recente.!’ Segundo

Campos:

Entendemos por pentecostalidade aquela pratica religiosa moldados pelo
acontecimento de Pentecoste. Trata-se de uma experiéncia universal que

“ ARAUJO, 2007. p. 209. Ainda ALMEIDA, Abrado de. Histéria das Assembléias de Deus no
Brasil. 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1982. p.491.

> POMERENNIG, Claiton Ivan. Oralidade e escrita na teologia pentecostal: acertos, riscos e
possibilidades. 2008. 170 f. Dissertagdo (Mestrado em Teologia). Instituto Ecumenico de Pos-
Graduacéo. Escola Superior de Teologia. Sao Leopoldo.

' pentecostalidade. Termo primeiramente usado pelo tedlogo e filésofo peruano pentecostal
Bernardo Campos, para definir “uma experiéncia universal e profundamente humana que se
manifesta por meio de diversas formas de pentecostalismo, ndo tendo fronteiras nem de classe, nem
de ideologia, nem de territério, nem de confissao, possuindo ainda a capacidade de permear diversas
classes sociais frequentemente antagdnicas e processos histéricos radicalmente opostos”. ARAUJO,
2007. p. 566-67.

" POMERENNIG, Claiton Ivan. Oralidade e escrita na teologia pentecostal: acertos, riscos e
possibilidades. 2008. 170 f. Dissertacdo (Mestrado em Teologia). Instituto Ecumenico de Pés-
Graduacéao. Escola Superior de Teologia. Sao Leopoldo.
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eleva a categoria de “principio” (arque ordenador) as praticas pentecostais
gue procuram ser concretizac@es histéricas dessa experiéncia primordial.18

hY

Portanto, a pentecostalidade diz respeito a acao
sustentadora e capacitadora do Espirito que atualiza a presenca de Jesus ha
comunidade que faz confissdo do nome de Jesus, e, que esta comprometida com a
anunciacdo do Evangelho.’® A pentecostalidade embora estando presente no
Pentecostalismo nado se limita a este, pois esta presente em todas as expressdes de
auténtica fé crista.

Partindo desse principio, constata-se que as primeiras
igrejas pentecostais do mundo tiveram sua origem no movimento de santidade antes
de 1901. Tais movimentos cristdos de renovagao caracterizados pela agao do
Espirito Santo sempre proporcionaram grande liberdade as mulheres. Conforme
Hyatt, “nesses avivamentos, as mulheres que alcancavam a experiéncia e possuiam
os dons do Espirito eram reconhecidas como lideres, mais que 0S ministros
autorizados pela instituicdo tradicional”.®® A proeminéncia das mulheres,
especialmente na lideranca do avivamento pentecostal incipiente, pode ser
compreendida a luz da influéncia dos ideais quacres e metodistas que permeavam a

religido da América do Norte do século XIX.?*

1.1.1 Raizes Pentecostais: os Quacres

O Pentecostalismo descende de um protestantismo do espirito, iniciado por
alguns movimentos sucessivos ancestrais do pentecostalismo. Dentre eles,
destacam-se: 0s quacres, 0s metodistas e 0s avivamentos norte-americanos a partir
do século XVIII.

Os quacres?®? (tremedores) surgiram na Inglaterra, em 1646, tendo como seu
fundador George Fox (1624-1691). Em 1656, j4 se notava a presenca dos quacres

¥ CAMPOS, 2002. p. 85.

Y CAMPOS, 2002. p. 85.

% HYATT, Susan C. Mulheres cheias do Espirito Santo In: SYNAN, Vinson. O século do Espirito
Santo: 100 anos de avivamento pentecostal e carismatico. Sdo Paulo: Vida, 2009. p. 319.

*L SYNAN, 2009. p. 319.

2.0 nome quacre (que procede do verbo inglés to quake, “tremer”, “balancar”) exprime o temor de
Deus e 0 abalo que eles sentem na alma, em seus encontros religiosos. O termo inglés quaker foi um
apodo que estranhos deram ao movimento, em sentido pejorativo. Até hoje os préprios membros nao
usam essa palavra para designarem a si mesmos. Mas o termo também é derivado da constante
admoestacdo de Fox aos seus seguidores e a outros: “Estremecei diante da Palavra do Senhor”.
CHAMPLIN, R. N. Enciclopédia, teologia e filosofia. 6. ed. Sdo Paulo: Hagnos, 2000. p. 813.
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em Massachusetts. Eram também conhecidos como Sociedade Religiosa de
Amigos. Perceberam que nao seriam bem recebidos pelos puritanos da Nova
Inglaterra por causa de suas idéias de separacdo entre Igreja e Estado e de sua
indiferenca para com a doutrina. A partir de 1674, Nova Jersey foi dividida em duas,
uma do leste e outra do oeste até 1702. Esta se tornou uma col6nia quacre. Mas foi
a Pensilvania que se constituiu no grande refagio quacre, gragas aos esforcos de
William Penn.?®

Os quacres defendiam a honestidade espiritual (ou ser cristdo, como se
deve, ou entdo tirar a mascara); vida transformada, sinceridade em todos os atos,
repugnancia pelo formalismo, guerra aos titulos honorificos, que na sua concepc¢ao
s6 faziam inchar os “carnais”; consagracdo completa a vontade de Deus, até ser
cheio do espirito Santo; zelo missionario, inspiracdo no trabalho e luz interior.

Esse grupo de indole missionéaria, do qual faziam parte muitas mulheres,
disseminou o evangelho desde a Turquia até as coldénias do Novo Mundo. Por volta
de 1660, constituiam o grupo que apresentava mais rapido crescimento do mundo
ocidental.

Criam que o Espirito divino falava diretamente & mente humana. Antigas
literaturas dos quacres registram visdes, curas e profecias, que eles comparavam
com o dia de Pentecostes. H4 a evidéncia do falar em linguas entre eles, embora
George Fox, seu fundador, desencorajasse tais elocucoes.

Para os primeiros quacres homens e mulheres eram
igualmente responséveis pela caminhada individual em intimidade com Deus e
demonstravam extremo respeito pelos outros. A dadiva do Espirito Santo era
considerada um fator de qualificacdo para o trabalho de lideranca, bem como para
as atividades missionarias. Eles ndo reconheciam nenhuma classe clerical. Por essa
razdo, mulheres quacres eram encontradas na linha de frente. Hyatt afirma: “E
incalculavel o numero de mulheres quacres que fizeram significativa diferenca no
século XIX nesse pais, preparando as mulheres de maneira que, no advento do
avivamento pentecostal, elas estavam prontas para assumir funcées de lideranca.”*
A influéncia direta do pensamento quacre é um

importante fato relacionado ao movimento pentecostal que é muitas vezes ignorado.

8 CAIRNS, Earle E. O cristianismo através dos séculos: uma histéria da igreja crista. 2. ed. Séo
Paulo: Vida Nova, 2008. p. 353.
** SYNAN, 2009. p. 320.
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Os primeiros quacres promoveram significativa mudanca histérica no que diz
respeito as mulheres. Um exemplo é Margaret Fell (1614-1702), mulher quacre
presa por causa de sua fé em 1666. Ela escreveu Womem Speaking Justified [O
discurso das mulheres reabilitado], o primeiro livro da autoria de uma mulher que
refletia uma teologia baseada na Biblia a favor da ministracéo publica por mulheres.
Oriunda de uma nobre familia anglicana, Fell prestou grande ajuda as mulheres no
exercicio de sua igualdade na sociedade da época. Essa rica heranca é uma das
razdes de as mulheres serem tdo competentes na conducdo das mudancas sociais
ocorridas nos Estados Unidos no século XIX. #®

A histéria dos pentecostais, no sentido moderno da
palavra, tem seu ponto de partida na Bethel Bible School, [Escola Biblica Betel]
administrada por Charles Fox Parham, ex pastor metodista e professor da Igreja
Holiness em Topeka, Kansas, em 1901.?° Esta escola biblica havia sido fundada em
1898 e era, em geral, considerada uma instituicdo holiness®’. Mas é preciso lembrar
que Sarah Thistlethwaite, esposa de Parham, jamais renunciou ao quacrismo, e que
o préprio Parham passou muitas horas alterando sua teologia holiness-metodista em
didlogos com o avd quacre de sua esposa.

Em 1896, Parham e Sarah casaram-se numa cerimonia
guacre, um rito baseado na mutualidade e igualdade. Enquanto a influéncia Parham-
Thistlethwaite prevalecia, a igualdade de género, tipica dos quacres, caracterizou o

movimento pentecostal.?®
1.1.2 As mulheres no Movimento de Santidade

Outro importante elemento que conferiu proeminéncia a
mulher no periodo inicial do avivamento foi o0 movimento holiness, que teve sua
origem no metodismo.

Para Robert Wearmouth®®, a emancipacdo feminina
comecou com John Wesley. Havia entre os metodistas uma importante inclusdo das

mulheres que eram respeitadas e reconhecidas e tinham liberdade para ministrar.

> SYNAN, 2009. p. 319-320.

6 SYNAN, Vinson. O século do Pentecoste: visdo geral. In: SYNAN, 2009. p. 15.
" participante do Movimento de Santidade.

8 SYNAN, 2009. p. 320-321.

9 Wearmouth, Robert Featherstone (1882-1963), historiador e ministro metodista.
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Trés elementos principais contribuiram para essa elevacdo da mulher: a teologia de
Wesley, centrada na santidade; a énfase de Wesley no “testemunho interior do
Espirito Santo”; e a mae de Wesley, Susanna.®

Alguns estudiosos consideram Susanna Annesley
Wesley (1669-1742) a verdadeira fundadora do metodismo. Talvez ela tenha sido a
mulher metodista mais influente da histéria. Susanna era uma mulher extremamente
inteligente e autodidata que estabeleceu um formato para a Igreja Metodista com
seu sistema doméstico de devocéo religiosa. Ela fora instruida na teologia de seu
pai e acreditava que a acdo do Espirito Santo na vida dos crentes era revestida de
uma autoridade superior aos ditames da igreja institucionalizada.®

Wesley, por acreditar que era responsabilidade de cada
crente, rejeitava a idéia de que a santidade estava reservada a classe clerical,
insistindo que a santidade devia ser cultivada por todos os crentes. Esse era um
elevado conceito social. Uma das principais distingdes no ensino do metodismo
acerca da santidade nos primeiros tempos era a importancia de dar testemunho
publico da experiéncia da santificacdo operada por Deus no coracao do crente. Era
uma responsabilidade que devia ser cumprida tanto por homens quanto por
mulheres.

Assim, de maneira rapida, mas sutil, as seculares
barreiras erguidas diante das mulheres foram abaladas por uma religido socialmente
aceitavel. Do testemunho para 0 ensino e a pregacdo foi um pequeno passo.
Quando perguntavam por que comissionava mulheres para pregar e liderar, Wesley
respondia: “Uma vez que o préprio Deus salvou a alma delas, quem sou eu para
resistir a Deus?"*

O movimento holiness trouxe a luz trés importantes
temas biblicos que fortaleceram os direitos da mulher e sua influéncia publica:
1. O tema da igualdade biblica de Géalatas 3.28. Esse texto tornou-se o
grito de guerra pela libertacdo da mulher. Em 1891, William B.
Godbey escreveu: “E direito determinado por Deus, privilégio
comprado com sangue e dever sagrado da mulher, bem como do
homem, pregar o evangelho”.

% SYNAN, 2009. p. 321.
*1 SYNAN, 2009. p. 321.
%2 SYNAN, 2009. p. 322.
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2. O argumento da redencéo a favor da igualdade Biblica. A questéao é:
se as mulheres estdo sob maldicdo por causa da Queda, agora, pela
virtude da redencéo, a maldicdo associada a esse acontecimento foi
guebrada pela obra de Cristo.

3. O lema pentecostal favoravel a igualdade biblica. Esse lema,
baseado em Joel 2.28 e Atos 2.17,18, destaca o derramamento do
Espirito sobre homens e mulheres igualmente, capacitando ambos
para o ministério do final dos tempos.*

No ano 1860, o pentecostalismo nos Estados Unidos
ganhou sua maior inspiragéao, devido ao avivamento da Santidade wesleyana ou sob
o nome de Holiness Movement (Movimento da Santidade). Os metodistas, que
vieram para a América do Norte em 1766, estavam se voltando para a santidade na
tentativa de reformar as instituicbes metodistas, a fim de adequé-las as préticas dos
evangelistas de acampamentos avivalistas e poderem uséa-las no trabalho entre as
pessoas das zonas rurais recém chegadas as cidades americanas.

Uma das mais proeminentes lideres do movimento
holiness foi Phoebe Palmer (1807-1874). Pregadora capaz tornou-se também a
escritora holiness mais influente. Um de seus livros, Promise of the Father
[Promessa do Pai] (1859), com mais de quatrocentas paginas, articula uma teologia
biblica que autentica o direito da mulher e a responsabilidade de obedecer ao
chamado para o ministério publico, tendo como ponto de partida para a discussao o
texto de Atos 2.17-18.* O pentecostalismo do século XX, pelo menos nos Estados
Unidos, nasceu em berco holiness.

A proeminéncia da vida interior nas formulacdes
teologicas dos quacres e dos metodistas teve papel estratégico no longo processo
de restauragdo da condicdo da mulher. Fundindo-se com outros elementos dos
Estados Unidos do século XIX, eles perderam e, em muitos casos, eliminaram
muitas restricbes culturais impostas as mulheres havia séculos. Durante esse
periodo pessoas e movimentos operavam com a lideranca de mulheres na igreja e

na sociedade em geral.

* SYNAN, 2009. p. 325.
¥ ARAUJO, 2007. p. 587.
% SYNAN, 2009. p. 326.
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Nessa realidade estdo incluidos o avivalismo norte-
americano e o0 senso comum de que Deus determinara que a escravidao tivesse de
ser abolida. Essa percepcdo especial da predeterminacdo divina nos Estados
Unidos produziu uma consciéncia que clamava pelo fim dos pecados sociais. Esse
sentimento levou ao movimento da abolicdo, que culminou na Guerra da Secesséo
(1861-1865).

A abolicdo era um movimento importante também de
inclusdo da mulher na arena dos debates publicos com uma voz e uma causa. Essa
situacdo contribuiu grandemente para aprimorar as habilidades oratérias das
mulheres que tinham coragem de pregar, debater ou discursar a favor dos escravos.
Dessa maneira a idéia de papéis predeterminados com base na cor da pele
comecou a ser questionada, e a possibilidade de que Deus nédo havia predestinado
papéis sociais com base na cor da pele ou sexo comecou a ser considerada. *

Depois da Guerra da Secessdo, varios movimentos
interigados promoveram a ascensdo feminina, mobilizando mais mulheres e
ajudando muitas delas a desenvolver suas habilidades ministeriais e de lideranca no
avivamento que se seguiu. Embora inimeras mulheres tenham se destacado na
pentecostalidade da Igreja, nos ateremos a mencionar apenas as mulheres que

atuaram a partir do surgimento do pentecostalismo nos Estados Unidos.

1.2 Abre-se a porta do século do Espirito Santo: s& o de uma mulher as maos

que estao sobre a maganeta

No primeiro dia do século XX, 1° de janeiro de 1901, foi
uma mulher, Agnes Nevada Ozman, quem abriu a porta do chamado “século do
Espirito Santo”.*” Aluna de Parham, ela foi batizada com o Espirito Santo na
pequena escola biblica, a Bethel Bible School, [Escola Biblica Betel] em Topeka,
Kansas.

Agnes experimentou uma impressionante manifestacao

do dom de linguas e tornou-se a primeira pentecostal do século XX e o protétipo

% SYNAN, 2009. p. 323-324.
¥ SYNAN, 2009. p.318.
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para 0 moderno pentecostalismo.®® Este discreto evento envolvendo uma mulher

39
l.

faria eclodir o movimento pentecostal e carismatico mundial.”” Hyatt ressalta:

O ato protagonizado
por Agnes Ozman foi o
prendncio  de um
século em que as
mulheres ministrariam
COmo nunca se viu na
histéria da Igreja. Em
certo sentido, ela é a
conexdo entre uma
longa linhagem de
mulheres que a
precederam, no século

XIX, com uma
sucessao de ministras
pentecostais que

assombrariam o mundo
no século XX.*°

Na opinido de muitos, a experiéncia de Ozman deu
forma ao movimento pentecostal do século XX, uma vez que, antes dela, muitos
outros haviam buscado o batismo no Espirito Santo e falado em linguas, mas foi a
primeira vez em que os dois fenémenos estiveram ligados. **

Embora exista controvérsia sobre as origens e a época
exata em que Charlex Fox Parham comecou a dar énfase ao dom de linguas, o
avivamento de Topeka, no inicio de 1901, marcou o nascimento do movimento

pentecostal.*?

1.2.1 Parham: o “maestro” do movimento pentecostal

Charlex Fox Parham é reconhecido como o fundador do
movimento pentecostal nos Estados Unidos e também quem o “orquestrou”. Ele
formulou a teologia do pentecostalismo classico unindo as doutrinas que mais tarde
definiiam o movimento: estilo evangélico de conversdo, santificacdo, cura divina,

pré-milenismo e o retorno escatolégico do poder do Espirito Santo evidenciado pela

* SYNAN, Vinson. Legados de Azuza: as dadivas do maior avivamento do século 20. Manual do
obreiro, Rio de Janeiro, ano 29, n. 36, p. 17-23.

% SYNAN, Vilson. O século do Pentecoste: visdo geral In: SYNAN, 2009. p. 15.

9 SYNAN, 2009. p.334-335.

*L SYNAN, 2009. p.318.

“2 ARAUJO, 2007. p. 600.
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glossolalia.”® Os esforcos de Parham deram ao pentecostalismo uma estrutura
teoldgica explicavel, e instilaram no movimento uma énfase missionéria fervorosa.**

As contribuicbes de Parham para o pentecostalismo
incluem a definicdo fundamental sobre as linguas como a evidéncia inicial, e o
particular e intenso grau de milenianismo da “chuva serddia”. As linguas como
evidéncia, forneceram aos pentecostais uma identidade significativamente diferente
daquela propria do movimento da Santidade ao tornar o batismo no Espirito Santo
uma experiéncia demonstravel. A énfase missionaria engendrada pela concepcao da
funcdo milenianista das linguas xenoldlicas, apesar do desvanecimento daquele
sonho depois de 1908, exerceu um papel fundamental de crescimento do
pentecostalismo por todo o mundo. *°

A experiéncia de Agnes Ozman € considerada como 0
estabelecimento da validade do ensino de Parham de que o falar em linguas

evidencia o batismo no Espirito Santo. *°

1.2.2 O Avivamento da Rua Azusa

O pentecostalismo, no entanto, ndo chamou a atencédo do mundo até 1906.
Isso aconteceu com o avivamento da Rua Azusa, em Los Angeles, liderado pelo
pastor afro-americano William Joseph Seymour, que tomou conhecimento do
batismo no Espirito Santo com linguas em 1905, numa das escolas biblicas de
Parham, em Houston, Texas. Segundo Duncan A. Reily o surgimento das reunifes

na Rua Azusa se deu da seguinte maneira:

[...] a sementeira especifica foi provavelmente a escola de Topeka,
Kansas, nos Estados Unidos. Nessa escola Charles Parham defendia a
idéia de que o falar em linguas era um dos sinais que acompanhavam o
Batismo do Espirito Santo. Um discipulo de Parham, o pregador negro W.
J. Seymour, foi convidado para pregar na igreja de tipo holiness da
evangelista negra Nelly Terry, em Los Angeles, Califérnia. Pregando sobre
Atos 2.4, Seymour declarou que Deus tem uma terceira béngdo além da
santificacéo, a saber, o batismo no Espirito Santo, acompanhado do falar
em linguas. Nelly Terry, escandalizada, expulsou-o da sua igreja!

*3 parham cria que a glossolalia era na verdade a xenolalia (idiomas estrangeiros conhecidos), ele
imaginava que o poder do dom do Espirito Santo prenunciava um periodo de missdes inigualavel.
Esse avivamento do fim dos tempos marcaria o encerramento da presente era da Igreja e introduziria
o retorno triunfante de Cristo. ARAUJO, 2007. p. 541.

“ ARAUJO, 2007. p. 541.

> ARAUJO, 2007. p. 543.

“® ARAUJO, 2007. p. 540.
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Seymour, porém, promoveu reunides em outras partes da cidade e, no dia
06 de abril de 1.906 em uma reunido a Rua Azuza, n° 312, um menino de
oito anos falou em outras linguas, seguido de outras pessoas. Foi o inicio
do movimento pentecostal.”’

7

William Joseph Seymour é considerado a figura central da Rua Azuza.

Sobre Seymour afirma Synan:

[...] ele foi um lider efetivo e empreendedor do avivamento. Seus artigos no
jornal Apostolic Faith (Fé Apostdlica), publicacdo da Missdo em Azuza, o
revelam lidando com os desafios histéricos e teol6gicos do Movimento que
estava sendo desencadeado em sua congregacao. A revista de Historia
Cristd (Christian History Magazine) listou Seymour como um dos dez
homens cristdos mais influentes do século 20. *

Em 1906, Seymour foi convidado a pastorear uma igreja holiness negra em
Los Angeles. As famosas reunifes da rua Azusa comecaram em abril de 1906, no
antigo prédio da Igreja Episcopal Metodista Africana, situada na Rua Azusa, 312, no
centro de Los Angeles. Os cultos aconteciam trés vezes por dia durante os anos de
1906 a 1909. Da Rua Azusa, o0 pentecostalismo espalhou-se com rapidez pelo

mundo.* Como ressalta Synan:

Diferentemente do que parecia aquela época, o Avivamento da Rua Azuza
estava destinado a se tornar um dos pontos decisivos da histéria do
cristianismo mundial. Aqueles modestos crentes que se reuniam em Azuza
em 1906, ndo poderiam imaginar os resultados histéricos do avivamento a
gue eles deram lugar em Los Angeles. Hoje o Movimento Pentecostal
mundial é recipiente de muitos dos Ultimos e influentes legados do
Avivamento da Rua Azuza. *°

Todo o movimento pentecostal cldssico ao redor do mundo tem tracos,
diretos ou indiretos da Missdo em Azusa. Os cultos notabilizaram-se também pela
harmonia inter-racial e a igualdade de género. Conforme Freston, da lideranca multi-
racial da rua Azusa, de doze ancidos, pelo menos seis eram mulheres. A lideranca
de negros e de mulheres é marcante nos primérdios do pentecostalismo.**

Um dos legados de Azusa foi a intensa participagdo das mulheres. O
avivamento ocorrido ali, colocou as atividades femininas na vanguarda. Uma das
mulheres mais influentes nesta época foi Jennie Evans Moore, que se casou com
William Seymour em 1908. Ela serviu fielmente ao seu lado durante os dias do
grande avivamento e frequentemente usava o pulpito enquanto seu marido estava

em viagem. Apés a morte de Seymour em 1922, ela liderou a igreja até 1931. Jennie

*" REILY, Duncan A. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. S&0 Paulo: ASTE, 1984. p.
378. Apud CETRULO NETO, Francisco. Os que semeiam chorando ceifardo com jubilo: a origem
da igreja Assembléia de Deus em Belém. 1995. 168 f. Dissertacdo (Mestrado) — Nucleo de Altos
Estudos Amazdnicos — NAEA, Universidade Federal do Para, Belém.
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morreu em 1936. Nesse periodo, outras mulheres afro-americanas que atuaram
liderando trabalhos foram Lucy Farrow e Julia Hutchins. 2

Lucy Farrow nasceu entre escravos na Virginia e
trabalhava como pastora holiness em Houston na época em que Parham chegou a
cidade, em 1905. Lucy Farrow e outra mulher chamada Mabel Smith foram enviadas
por Parham, a pedido de William J. Seymour, para ajudar a obra na fase inicial do
avivamento da Rua Azusa. Embora Seymour seja universalmente aclamado como a
figura mais proeminente do avivamento da Rua Azusa, Emma “Mother” Cotton
asseverava que “ninguém experimentou o batismo pentecostal até Lucy chegar e
comecar a orar para que o povo recebesse”. > Ela liderou um avivamento
pentecostal em Portsmouth, na Virginia onde duzentas pessoas se converteram e
cento e cinquenta foram batizadas no Espirito Santo. Também foi uma das primeiras
missionarias pentecostais a chegar a Libéria. Mabel Smith também trabalhou no
avivamento de Zion City, e seu nome aparece com regularidade nos primeiros
relatérios pentecostais. >

Outras mulheres importantes em Azusa foram Florence
Crawford e Clara Lum. Essas mulheres brancas serviram como oficiais na Misséo e
ajudaram na administracdo da igreja. Quando Seymour iniciou seu jornal Apostolic
Faith® (Fé Apostélica), ele foi enviado gratuitamente para cinquenta mil leitores.
Lum teve um papel importante na ampla publicidade dos fatos ocorridos no
avivamento e também serviu como secretaria particular de Phineas Bresee,

fundador da Igreja do Nazareno.

8 SYNAN, Vinson. Legados de Azuza: as dadivas do maior avivamento do século 20. Manual do
obreiro, Rio de Janeiro, ano 29, n. 36, p. 17-23.

9 SYNAN, 2009. p. 17-19.

*® SYNAN, Vinson. Legados de Azuza: as dadivas do maior avivamento do século 20. Manual do
obreiro, Rio de Janeiro, ano 29, n. 36, p. 17.

! FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Alberto et al. Nem
anjos nem demoénios: interpretacdes socioldégicas do pentecostalismo. Petrépolis: Vozes, 1994. p.
74.

2 SYNAN, Vinson. Legados de Azuza: as dadivas do maior avivamento do século 20. Manual do
obreiro, Rio de Janeiro, ano 29, n. 36, p. 20-21.

>3 Message of the “Apostolic Faith”, 1939, p. i. Apud SYNAN, 2009. p.318.

> SYNAN, 2009. p. 334.

> A imprensa pentecostal foi e é até hoje um dos grandes instrumentos na formac&o teoldgica das
igrejas. O Apostolic Faith serviu ndo apenas para divulgar o que estava acontecendo em Azusa, mas
também para pregar e ensinar a doutrina pentecostal a todos os evangélicos do mundo, uma vez que
o jornal tinha alcance mundial. SOUZA, Ronaldo Rodrigues de. A importancia da imprensa para a
formacéo da teologia pentecostal no Brasil. Manual do obreiro, Rio de Janeiro, ano 29, n. 36, p. 15-
16.
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Em 1909, Crawford e Lum mudaram para Portland,
Oregon, onde elas fundaram uma congregag¢éo, usando o mesmo nome da Igreja-
mae em Los Angeles — Missdo da Fé Apostolica. *°

As mulheres também se destacaram nas tarefas
administrativas em torno do avivamento. Perto do final de 1905, quando o nimero
de pessoas batizadas pelo Espirito Santo ja era significativo e pelo menos cinquenta
obreiros, homens e mulheres, trabalhavam em tempo integral, Parham comecou a
ser pressionado para organizar o avivamento. Assim, 0 movimento que Parham
havia criado de maneira informal, conhecido como “Movimento da Fé Apostdlica”, foi
oficializado em maio de 1906, com uma representacdo igualitaria de homens e
mulheres.

Dos quatro principais colaboradores de Parham, dois eram mulheres, Rilda
Cole, diretora para o Kansas, e Lilian Thistlethwaite, secretaria geral. Todos os
obreiros e evangelistas, homens e mulheres, eram igualmente credenciados, e
muitos deles ajudaram a formar o nlcleo das Assembléias de Deus, em 1914. >’ Em
importantes aspectos, as mulheres desempenharam papel crucial no famoso
avivamento da Rua Azusa.

Jennie Moore, Lucy Farrow, Julia Hutchins, Clara Lum, Florene Crawford
tornaram-se as primeiras de muitas mulheres envolvidas no trabalho pentecostal ao
redor do mundo. Mulheres com o dom de pregar floresceram nos circulos de
Santidade por décadas antes de 1900.°®

Dentre as mulheres lideres do movimento pentecostal nos Estados Unidos,
destacam-se ainda, Carrie Judd Montgomery que foi evangelista de cura divina de
consideravel prestigio, desde 1879. Ela foi membro fundadora, junto com A. B.
Simpson, da Christian and Missionary Alliance, em 1887. Mais tarde, ela ingressou
no avivamento pentecostal e foi ordenada pastora pelas Assembléias de Deus, em
1917, continuando no ministério até 1946.

Maria B. Woodworth-Etter era envolvida no movimento da Santidade, antes
de destacar-se como uma lider pentecostal. Em 1884, ela foi autorizada a pregar
pela Convencdo Geral das Igrejas de Deus fundada por John Winebrenner, em
1825. Dentro de poucos meses, seus cultos comecaram a receber a cobertura da

imprensa nacional. Por volta de 1880, ela havia aberto doze igrejas, alcancando mil

*® SYNAN, Vinson. Legados de Azuza: as dadivas do maior avivamento do século 20. Manual do
obreiro, Rio de Janeiro, ano 29, n. 36, p. 20-21.
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membros, construido seis templos, iniciado varias escolas dominicais, e foi
fundamental no surgimento de doze novos pregadores.

Os avivamentos liderados por ela eram acompanhados de muitas curas,
manifestacdes incomuns e conversdes em massa. Figura importante durante o inicio
do Movimento Pentecostal nos EUA, Woodworth- Etter tornou-se a oradora oficial do
Acampamento Pentecostal Internacional de Arroyo Seco, Califérnia, em abril de
1913. Fundou o Woodworth-Etter Tabernacle em 1918, e o pastoreou até sua morte
em 1924.

Outra mulher de grande influéncia foi Alice Eveline Luce norte-americana
nascida em 1873, pioneira da estratégia missionaria de igreja nacional. Foi
missionaria na india e posteriormente aos hispanos na América do Norte. Orientou o
Concilio Geral na articulagdo da sua teologia e estratégia no tocante as missdes
mundiais. Luce foi a primeira grande missiologista nas Assembléias de Deus.

Seus trés artigos a respeito dos métodos missionarios de Paulo, no Evangel
Pentecostal, publicados no comeco de 1921, prepararam o0 caminho para a
aceitacdo, pelas Assembléias de Deus, de um compromisso detalhado com os
principios de uma igreja autdctone. A decisdo oficial foi comunicada em setembro
daquele ano durante o Concilio Geral. Luce foi formada pelo Cheltenham
Ladies’College (na Inglaterra), também escreveu varios livros, numerosos artigos em
inglés e espanhol, esbocos de aulas e licdes para a escola dominical. Alice Luce
morreu em 1955. *°

Outras mulheres que foram pioneiras do Movimento Pentecostal nos
Estados Unidos incluem: Ivey Campbell, Rachel A. Sizelove, Mrs. Scott Ladd, as
Duncan sisters, “Mother” Barnes, Marie Burgess e Miss Maud Williams.

No Canada, foram lideres do Movimento Pentecostal: Ella M. Goff, Ellen
Hebden, Alice B. Garrigus, Davis sisters, Mrs. C. E. Baker, Zelma Argue, Aimee
Semple McPherson, que comegou seu ministério em Toronto, em 1915, e fundou o
Angelus Temple, em Los Angeles, em 1923, sendo a pastora até sua morte, em
1944.

Kathryn Kuhlman destacou-se pelo seu ministério de cura divina,

> SYNAN, 2009. p.334-335.
*® SYNAN, Vinson. Legados de Azuza: as dadivas do maior avivamento do século 20. Manual do
obreiro, Rio de Janeiro, ano 29, n. 36, p. 20-21.

* MCcGEE, Gary B., Panorama historico. In: HORTON, S. M. (Ed). Teologia sistematica: uma
perspectiva pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 1996. p. 27.



30

comecando em 1923, e exercendo o papel de lideranca nessa area até sua morte,
em 1976.

Muitas outras mulheres poderiam ainda ser citadas, mas, as que foram
mencionadas constituem um bom ponto de partida para o estudo da participacédo da
mulher na tradigdo pentecostal. Elas demonstram o ministério feminino como um dos
importantes legados do avivamento da Rua Azusa que € negligenciado pelo

pentecostalismo brasileiro.

1.3 As mulheres no movimento pentecostal brasileiro

A primeira referéncia histérica da Assembléia de Deus em solo brasileiro
também € uma mulher, Celina Albuquerque, que em 8 de junho de 1911 recebe o
pentecoste e, em seguida mais dezenove irméos, culminando entdo com a expulsao
de todos da Igreja Batista, vindo a fundar em 18 de junho de 1911 a Missao de Fé
Apostdlica que em 1918 passa denominar-se Assembléia de Deus. Placido, ao
comentar o relato de Gunnar Vingren informa que esta foi a primeira pessoa a
experimentar o fenbmeno do éxtase de falar em linguas estranhas em solo
brasileiro. No entanto, de acordo com Freston®® ha outros relatos de um possivel
“proto-pentecostalismo”, ou seja, manifestacbes de linguas estranhas e éxtase

anteriores a chegada do pentecostalismo em 1910. E salienta:

Mesmo que Celina Albuquerque ndo seja a primeira pessoa a falar linguas
estranhas no Brasil é importante frisar que a experiéncia pentecostal por
ela vivida marca o inicio das Assembléias de Deus no Brasil. Assim,
mesmo que atualmente a Assembléia de Deus no Brasil ndo admita o
pastorado feminino, € possivel afirmar que uma mulher é a primeira
referéncia histérica da AD brasileira. **

No Rio de Janeiro, a partir de 1923, varias mulheres se destacavam nha
florescente Assembléia de Deus: Florinda Brito; sua filha, Zélia Brito; Antonieta de
Faria Miranda; Maria Miranda; Amélia Monteiro; Rosa Rodriguez; e Emilia Costa.

Zélia Brito dedicou-se intensamente a evangelizacdo do suburbio do Rio, ao
lado de varios crentes, em especial, Paulo leivas Macaldo, que, mais tarde, viria a

Ser seu esposo.

0 ANTONIAZZI, 1994. p. 73.

. pLACIDO, Reginaldo Leandro. Na dimensdo do Espirito: uma leitura do Espirito Santo na
teologia pentecostal em interface com a teologia sistematica de Paul Tillich. 2008. 120 f. Dissertacao
(Mestrado em Teologia). Instituto Ecumenico de P6s-Graduacéo. Escola Superior de Teologia. Sdo
Leopoldo.
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Emilia Costa era bastante ativa na evangelizacdo e realizava cultos nas
cadeias da cidade. Por volta de 1925, Gunnar Vingren a separou como diaconisa, no
mesmo dia em que separou Palatino dos Santos como diacono.

No Nordeste, por volta de 1926, uma mulher, Joaquina de Souza Carvalho,
tornou-se pregadora da mensagem pentecostal em Canavieiras, no Sul da Babhia, e,
com o seu trabalho, deu-se o inicio as Assembléias de Deus baianas. *

Contando de 1910 a 1930, ja estavam em acéo doze missionarias esposas de
MissSionarios suecos e seis missionarias suecas solteiras. Quase todas, tanto as
solteiras como as casadas, antes de chegarem ao Brasil, haviam sido ordenadas
evangelistas na Suécia e tinham experiéncias nessas areas, além de vérias delas
serem bastante talentosas, como Frida Vingren. &

E com Frida Vingren, cuja biografia e intenso trabalho serdo descritos no
proximo capitulo, que comeca a discussdo a respeito do ministério feminino no
pentecostalismo brasileiro. Por causa dela, a discussdo veio para o centro da
Convencdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil. A importancia dessas
discussdes esta no fato da Convencao Geral ser considerada o 6rgao que modelou
a face do movimento pentecostal brasileiro.

Mesmo diante do posicionamento e cerceamento acerca do ministério
feminino tomado como deciséo pela Convencédo Geral de 1930, as Assembléias de
Deus continuaram a receber a fundamental colaboracédo de centenas de mulheres,
entre elas: Matilde Brusaca (brasileira, dirigiu a igreja de Tucurui, PA, durante dez
anos, antes da chegada do primeiro pastor); Floréncia Silva Pereira (brasileira dirigiu
um campo com seis igrejas em Sergipe); Lydia Nelson (brasileira, musicista e obra
social); Albertina Bezerra Barreto (brasileira, fundadora do Circulo de Oracéo, na AD
de Recife, PE em 1942); Gudrun Ling (missionaria, obra social); Cacilda Brito
(brasileira, literatura e ensino); Nair Barata Soares (brasileira, literatura e ensino);
Elsie Strahl (missionaria, imprensa e ensino teoldgico); Eufrosyne Kastberg
(missionaria e musicista); Mary Taranger (missionaria e obra social); Ruth Dorris
Lemos (missionaria norte-americana, musicista e fundadora, junto com seu esposo
Joado Kolenda, do primeiro instituto biblico das Assembléias de Deus brasileiras, o
IBAD, em 1958, em Pindamonhangaba/SP); Alice Olson (missionaria e musicista);

Berta Olson (missionaria e ensino teoldgico); Albertina Lima Malafaia (brasileira,

°2 ARAUJO, 2007. p. 209. Ainda ALMEIDA, 1982. p.492.
3 ARAUJO, 2007. p. 492.
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literatura e ensino); Helena Barata Soares de Figueiredo (brasileira, literatura e
ensino); Wanda Freire Costa (brasileira, lideranca feminina e obra social); Antonieta
Rosa Vieira (brasileira, pregacao, ensino, literatura e direcdo de igreja); e Lidia
Fernandes da Silva (brasileira, pregacdo e ensino). Além dessas, muitas outras
mulheres andnimas desenvolvem importantes trabalhos, nas Assembléias de Deus

espalhadas pelo Brasil de Norte a Sul. ®

2 A TECEDURA HISTORICO-TEOLOGICA DA INFERIORIDADE F EMININA NO
PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

Na organizacdo social de género, homens e mulheres sdo alocados em
lugares hierarquicamente diferenciados. A religido, indiscutivelmente, € uma das
responsaveis pela producéo e reproducdo dessa hierarquia dos sexos, sacralizando
papéis socioculturalmente construidos.

A religido, no campo da construcdo simbdlica, tem cumprido a fungéo social
de constituicdo do feminino e do masculino, e € uma das grandes responsaveis pela

inferiorizacdo e secundarizacdo das mulheres na sociedade brasileira. Isto acontece

® ARAUJO, 2007. p. 494.
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porque, a partir de um discurso misdgino, a religido ndo apenas produz ou reproduz
a exclusao e violéncia de género, mas a sacraliza. O discurso religioso, para o fiel,
tem status de coisa sagrada. Sua plausibilidade repousa exatamente nisso.

Dessa forma, o discurso religioso perde a sua condi¢cdo de coisa construida
e é entendido como verdade sagrada. Na historia do pensamento cristdo as
mulheres e os homens foram essencializados, acompanhando as representacdes de
género do contexto sécio-cultural em que o cristianismo foi gestado.®®

Assim se da no pentecostalismo brasileiro, apesar de toda heranca historica
da presenca e influéncia da mulher no movimento pentecostal. Como instituicdo
produtora de sentido o pentecostalismo € um campo fértil para a discussdo acerca
da exclusdo feminina. Possui papel importante na conformacéo das identidades de
género, conferindo sentido aos sexos, construindo uma cosmovisdo generificada
orientadora de seus seguidores e seguidoras. A reproducéo religiosa de género, na
medida em que produzem e reproduzem lugares diferenciados de poder de acordo

com o sexo bioldgico, sacralizam a desigualdade de género. Como afirma Souza:

As representacfes soécio-culturais de homens e mulheres, que evocam a
desigualdade social baseada na diferenca social, sdo sacramentadas pela
religido, naturalizando dessa forma a violéncia de género. A prépria
representacao da divindade cristd como masculina, € um indicador do lugar
privilegiado de poder do homem em nossa sociedade. [...] isso é
materializado, por exemplo, no exercicio do poder eclesiastico, onde, a
despeito do fato de o contingente feminino nas religibes, de maneira geral,
ser significativamente superior ao masculino, efetivamente ha muito mais
homens do que mulheres nos postos mais altos. [...] a Igreja Catolica
Apostélica Romana e varias Igrejas evangélicas ndo aceitam, em hipétese
alguma, a ordenacdo de mulheres como sacerdotisas ou pastoras.
Curiosamente, o trabalho feminino nas igrejas cristds é o mais explorado
de todos. *°

O conflito e a luta pelo estabelecimento e manutencéo do poder/dominacéo,
bem como, o estabelecimento e a manutencdo da autonomia das mulheres faz das
relacdes de poder no pentecostalismo uma das categorias centrais da analise deste

capitulo.

2.1 Breve Perfil do Pentecostalismo
A Assembléia de Deus foi fundada no Brasil pelos missionarios suecos

Daniel Berg e Gunnar Vingren, ambos batistas, em 18 de junho de 1911 na cidade

% SOUZA, Sandra Duarte de. A casa, as mulheres e a igreja: violéncia doméstica e cristianismo In:
LEMOS, Carolina Teles; SOUZA, Sandra Duarte de. A casa, as mulheres e a igreja: género e
religido no contexto familiar. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2009. p. 53.

% LEMOS, 2009. p. 60.
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de Belém, capital do Estado do Para.®” A aproximacdo entre os dois missionarios
aconteceu durante uma convencgao de igrejas batistas reavivadas, em Chicago,
ocasido em que sentiram o chamado para terras distantes.

Unidos pelo ideal missionario, receberam uma mensagem profética
enquanto oravam em companhia de um pentecostal sueco chamado Adolfo Uldin,
para irem ao Pard. ApOs consultarem um mapa souberam, entdo, que se tratava de
um Estado do Brasil. ®® Sem apoio financeiro, tomaram o navio em Nova York em 5
de novembro de 1910 e aqui chegaram em 19 de novembro. Uniram-se a uma igreja
batista de origem sueca, onde, apés haverem aprendido o portugués, passaram a
pregar sobre o pentecostes.

Urge mencionar que os missionarios Berg e Vingren eram provenientes da
Suécia em uma época que este pais se encontrava estagnado e obrigava-se a
exportar grande parte de sua populagcédo. Conforme Freston, “Mais de um milh&o de
suecos emigraram para os Estados Unidos entre 1870 e 1920".°° Portanto, estes
pentecostais suecos, ao invés de portarem uma postura de ousadia de
conquistadores, tinham na verdade uma postura de sofrimento, martirio e
marginalizacdo cultural. Freston faz também uma importante observacdo quanto a

formacgéo da identidade da Assembléia de Deus no Brasil, resultante destes fatores:

[...] a AD foi produto do esforco missionario de um grupo pequeno e
marginalizado de um pais ainda relativamente pobre. Os missionarios nao
tiveram condicBes de inundar a igreja com dinheiro, criando instituicdes
poderosas que permanecessem nas suas préprias maos ou que se
tornassem palco de brigas internas. Forcosamente, suas vidas pessoais
foram marcadas pela simplicidade, um exemplo que ajudou a primeira
geracdo de lideres brasileiros a ligar pouco para a ascensao econdmica.
Assim o ethos da AD evitou um aburguesamento precoce que antecipasse
as copodig(")es oferecidas pela prépria sociedade brasileira aos membros da
igreja

Em 8 de junho de 1911, Celina Albuquerque, membro da igreja, recebe o
pentecostes, em seguida com mais dezenove irmaos, sdo expulsos da igreja batista,
vindo a fundar em 18 de junho de 1911 a Missao de Fé Apostdlica que em 1918
passa a se chamar Assembléia de Deus.

Em termos de expansdo geogréfica, o crescimento notavel alcancado pela
Assembléia de Deus deveu-se, principalmente, ao refluxo de migrantes nordestinos

®” HURLBUT, Jesse Lyman. Histéria da igreja cristd. Deerfield: Vida, 1990. p. 231-35.

% ANTONIAZZI, 1994. p. 80-81. Veja ainda VINGREN, Ivar. Gunnar Vingren: o diario do pioneiro. 2.
ed. Rio de Janeiro : CPAD, 1982. p. 24-26.

9 ANTONIAZZI, 1994. p. 76.

© ANTONIAZZI, 1994. p. 79.
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gue se desiludiram com a crise do ciclo da borracha e o fluxo de migrantes nortistas
e nordestinos para o sudeste do pais. Em 1920 a Assembléia de Deus estava
estabelecida em nove estados, sendo trés no norte e seis no nordeste. Ja em 1931
estava presente praticamente em todo o pais, em quatro estados do norte, nove do
nordeste, quatro do sudeste e trés do sul.

E notdrio que durante algum tempo as Assembléias de Deus foram solitarias
na aceitacao da doutrina pentecostal e constituiam uma minoria cruelmente perseguida,
no entanto, o deslocamento dos suburbios e fazendas para o centro das grandes
cidades mudou este quadro. “* A Assembléia de Deus tornou-se urbana expandindo-se
do norte/nordeste para o sudeste, principalmente para o Rio de Janeiro. Os migrantes
traziam consigo coragem, a fé pentecostal e sua Biblia. O pentecostalismo, por sua vez,
conferia a estes migrantes recém-urbanizados novos valores para comecar uma nova
vida e sentido para ela, e isto, propiciava meios para uma efetiva inser¢cao na sociedade
urbana.”

Nos anos 70 ja existe uma geracdo urbana de pentecostais, alfabetizados,
vivendo melhor e, consequentemente, exigindo algumas mudancas no

pentecostalismo.”

2.2 Frida Vingren: o estopim para a discussdo do mi  nistério feminino no

pentecostalismo brasileiro

A questdo do ministério feminino encontra-se na agenda da reflexdo
teologica da primeira Convencao Geral das Assembléias de Deus no Brasil realizada
em setembro de 1930, constituindo-se fato importantissimo e determinante para a
histéria do pentecostalismo brasileiro.”* O conhecimento da histéria destas
Convencbes Gerais possibilitam acompanhar a modelagem que a Assembléia de
Deus no Brasil foi sofrendo desde 1930 até a atualidade. Elas denunciam como a

Assembléia de Deus tratou desde o inicio a questdo do ministério feminino na igreja.

" HURLBUT, 1990. p. 231-35.

2 SIEPIERSKI, Paulo Donizéti. Mutagcbes no protestantismo brasileiro: o surgimento do pos-
pentecostalismo. In: DREHER, Martin N (org.). 500 anos de Brasil e igreja na América Meridional.
Porto Alegre: EST, 2002. p. 400-415.

"® DREHER, 2002. p. 414-415.

" DANIEL, Silas. Histéria da convencao geral das Assembléias de Deus no Brasil: os principais
lideres, debates e resolu¢cbes do 6rgdo que moldou a face do movimento pentecostal brasileiro. Rio
de Janeiro: CPAD, 2004. p. 23.
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Conforme afirma Costa Junior: “Entender a identidade assembleiana passa
inexoravelmente por conhecer a histéria e a importancia da CGADB [..]"."

Acrescenta ainda:

[...] mesmo que o leitor ndo simpatize com algumas decisbes que
convencdes gerais do passado tomaram, é preciso considerar o contexto
histérico dessas resolucdes, além de reconhecer a importancia de todos
esses encontros, inclusive porque alguns deles acabaram, em certos
casos, influenciando na formacdo da igreja evangélica no pais, como
muitos lideres de outras denominagdes reconhecem hoje.

A primeira reunido de ambito nacional’’

com o propodsito de manter a
identidade e a unidade doutrinaria da Assembléia de Deus, e resolver questdes de
ordem interna e externa se deu na capital potiguar, em carater de urgéncia. Ela
aconteceu de 5 a 10 de setembro de 1930, e reuniu a maioria dos pastores
nacionais e todos os missionarios suecos com 0 objetivo de “resolverem certas
questdes que se prendem ao progresso e harmonia da causa do Senhor”.”® Uma
dessas questdes era o trabalho feminino na igreja.

Secretariando as sessdes da primeira Convencdo Geral, alternaram-se, 0s
pastores Manoel Ledo e Manoel Hygino de Souza. O conteudo das atas produzidas
na primeira Convencdo Geral € desconhecido, visto que estas se perderam, no
entanto, o teor das reunides é conhecido, devido aos registros dos pastores
Francisco Gonzaga e Lewi Pethrus, lider da Igreja Filadélfia de Estocolmo, Suécia,
gue enviou 0s missionarios suecos ao Brasil, apds a chegada de Gunnar Vingren e
Daniel Berg, em 1910. A pauta da primeira Convencéo abordava quatro temas:

1. O relatdrio do trabalho realizado pelos missionarios;
2. A nova diregao do trabalho pentecostal do Norte e Nordeste;

3. Acirculagao dos jornais Boa Semente e O Som Alegre;

> COSTA JUNIOR, José Wellington. A importancia de se conhecer a Histéria da CGADB In: DANIEL,
2004. p. 11.

"® DANIEL, 2004. p. 11.

o) primeiro encontro reunindo os obreiros da Assembléia de Deus no Brasil ocorreu em 1921, na
Vila Sao Luiz, localizada no municipio de Igarapé-Acu, no Para. Essa reunido histérica € mencionada
pelo missionario Samuel Nystrém durante a Semana Biblica de 1941, realizada em Porto Alegre. O
encontro aconteceu na casa do lider da Assembléia de Deus em Vila Sdo Luiz, o pastor Jodo Pereira
de Queiroz, que estava ali quase desde o principio daquela igreja, nascida em 1915. Estavam
reunidos nesse primeiro encontro histérico o missionario Samuel Nystréom, que dirigiu a reunido, e os
pastores Isidoro Filho, primeiro a ser consagrado pastor pelos missionarios; Luiz Higino de Souza
Filho, Almeida Sobrinho, Jodo Pereira Queiroz, José Felinto, Manoel Zuca, Manoel César e Pedro
Trajano. O principal assunto tratado parece ter sido a evangelizacdo, o esclarecimento de pequenas
davidas teoldgicas e o andamento dos trabalhos. Porém, a histéria da Convencao geral, comeca
mesmo em 1929. DANIEL, 2004. p. 19-22.

8 ARAUJO, 2007. p. 209.
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4. O trabalho feminino na igreja.”
Na foto historica da Convencédo de 1930, aparecem 35 rostos, dentre eles,
dois de mulheres, Beda Palm missionaria sueca que chegou ao Brasil em 1927, e
trabalhou no evangelismo em Pernambuco e Rio Grande do Norte durante seis anos
e Frida Vingren, esposa do missionario Gunnar Vingren e, possivelmente, o estopim

para a discussdo do trabalho feminino na igreja. &

2.2.1 Quem foi Frida Vingren

Mulher de grande destague no pentecostalismo brasileiro, Frida Maria
Strandberg Vingren nasceu em 9 de junho de 1891, em Sjadlevad, Vasternorrlands,
regido Norte da Suécia filha de Jonas Strandberg e Kristina Margareta Sundelin.
Como seus pais eram luteranos, Frida foi criada em um ambiente cristdo. Estudou o
primario e o ginasio e fez curso universitario, formando-se em Enfermagem. Em
Estocolmo, capital da Suécia, foi chefe da secdo de enfermaria no Hospital onde
trabalhou. Mais tarde veio a tornar-se membro da Igreja Filadélfia de Estocolmo,
onde cooperava.

Batizada em aguas pelo pastor Lewi Pethrus, pioneiro do pentecostalismo
na Suécia e lider internacional do movimento pentecostal, em 24 de janeiro de 1917,
pouco tempo depois recebeu o batismo no Espirito Santo. Posteriormente recebeu o
dom de profecia. Apds o recebimento do batismo no Espirito Santo, sentiu-se
impulsionada para 0 movimento missionario, que, por essa época, estava surgindo
na Suécia. Apés comunicar ao pastor Lewi Pethus que se sentia chamada por Deus
para trabalhar no campo missionario brasileiro, ingressou num curso biblico de oito
meses no Instituto Biblico, na cidade de Gétabro, provincia de Narkre.

Devido a frequentes enfermidades, Gunnar Vingren esteve, entre 0s anos
de 1915 e 1917, nos Estados Unidos e na Suécia, recuperando as forcas ap0s os
primeiros cinco anos de atividades no Brasil. Nesse periodo, Vingren encontrou-se

com Frida. Na Suécia, por diversas vezes 0s dois oraram juntos, na residéncia da

" ARAUJO, 2007. p. 209. Ainda ALMEIDA, 1982. p.30.

% Embora ndo haja muitas informacdes a respeito de Beda Palm, ela é citada juntamente com os
“obreiros que muito contribuiram para o progresso da Obra Pentecostal em seus primérdios”, em
CONDE, Emilio. Historia das Assembléias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2000. p. 44-
45 e ARAUJO, 2007. p. 541. A foto histérica da Primeira Convencdo Geral onde (embora n&o
mencionada) o0 seu rosto aparece, encontra-se em DANIEL, 2004. p. 21-22.
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familia Vaster Lund e na casa de Lewi Pethrus, pedindo a confirmacéo de Deus para
a chamada missionaria para o Brasil.

No dia 12 de junho de 1917, a bordo do navio “Bergensfjord”, Frida partiu
rumo ao Brasil, passando antes por Nova lorque, onde se encontrou com Gunnar,
gue la estava a sua espera. No dia 21 do mesmo més, naquela cidade norte-
americana, embarcou no navio “Rio de Janeiro”, chegando ao Para em 3 de julho,
mas somente desembarcando no dia 14, devido a problemas que impediram que o
navio atracasse durante aquele periodo, no cais do porto de Belém. Com
impressionante senso de observagdo escreveu uma carta para a Suécia, contando
as suas primeiras impressdes e experiéncias sobre a viagem, as redondezas e a
natureza, com muitos detalhes, e ainda relatando o primeiro culto de que participou,
na noite do dia 15.3

Seu casamento com Gunnar ocorreu em 16 de outubro de 1917, dois meses
depois do retorno dele ao Brasil. Vingren estava com 38 anos, e Frida, com 26. A
cerimbnia ocorreu em Belém do Para e foi presidida pelo missionario Samuel
Nystrom. O casal teve seis filhos: Ivar, Rubem, Margit, Astrid, Bertil e Gunvor. Esta
tltima faleceu no Rio de Janeiro, em setembro de 1932, vitima de crupe, poucos
dias antes do regresso definitivo de toda a familia para a Suécia.®

A jovem esposa teve de enfrentar as mais dificeis situagdes no
prosseguimento do trabalho missionario. Acostumada com o clima da Europa, teve
de se habituar ao clima quente dos tropicos, morando em residéncias paupérrimas,
sem nenhum conforto, e alimentando-se deficientemente, pois, naquela época, em
Belém, os géneros alimenticios ndo eram obtidos com facilidade. Muitas vezes,
dispunham somente de banana com farinha para comer. Em marco de 1920, Frida
Vingren foi acometida de malaria, sofrendo, em consequéncia disto, terriveis
ataques de febre. A luta entre a vida e a morte durou dois meses e meio.

No final daquele ano, Gunnar comegou a sofrer de esgotamento em
consequéncia das varias malarias contraidas nas zonas quentes do Norte do pais.
Por esse motivo, em 1921, o casal empreendeu uma viagem a Suécia. De regresso
passaram pelos estados Unidos, onde ficaram de agosto de 1922 a janeiro de 1923,

chegando ao Para em 1° de fevereiro.

8 O contetido da referida carta pode ser encontrado em VINGREN, Ivar. Gunnar Vingren: o diario do
Eioneirq. 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1982. p. 91-95.
2 ARAUJO, 2007. p. 904.
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Apbs sete anos no Estado do Pard, a familia Vingren dirigiu-se para o Rio
de Janeiro, onde desembarcou em 3 de junho de 1924. Logo que chegou ao Rio de
Janeiro, Gunnar alugou uma casa, na Rua Escobar 57, S&o Cristévdo, onde
inaugurou o primeiro saldo de cultos da Assembléia de Deus do Rio de Janeiro.
Nesta casa, ele também morava com a sua familia, mais tarde mudaram-se para a
rua Tuiuti. Permaneceram um ano no referido local. Frida, entdo desenvolveu, junto
com o marido, intensas atividades evangelisticas, abrindo frentes de trabalhos em
muitos lugares. Todo o trabalho social da igreja, direcdo dos grupos de oracéo, de
visitadores e evangelizacdo, ficou sob sua responsabilidade. Dirigia também a
escola dominical, e nos cultos, fazia a leitura biblica inicial. Como era musicista,
tocava 6rgéo e violao e cantava sozinha ou em companhia do seu esposo.

Substituia o marido na direcdo dos cultos quando este se ausentava em
visita ao campo ou devido as enfermidades. Foi dirigente oficial dos cultos na Casa
de Detencéo, realizados aos domingos. Pregava também nas pracas e jardins do
Rio, possuindo muita facilidade para expressar-se diante dos ouvintes. Segundo
informa Araujo, Ivar Vingren, o filho mais velho de Frida, numa visita que fez a Casa
Publicadora das Assembléias de Deus, no Rio de Janeiro em 1985, teria declarado a
respeito de Frida: “tinha um dom de ensinar e pregar como ninguém, e por essa
razdo sofreu muita perseguicdo”.®® Ivar informou ainda, que “segundo testemunhos
de outros missionarios, ela foi, no Brasil, a missionaria que aprendeu portugués mais

rapido. Dois meses ap6s sua chegada, fez sua primeira pregacdo”.

2.2.2 O Brilhante Trabalho de Frida

Frida tinha surpreendente nocdo da palavra escrita, e gracas a isto,
destacou-se no quadro dos mais importantes colaboradores dos jornais Boa
Semente, O Som Alegre e Mensageiro da Paz. Foi também comentadora das Licdes
Biblicas da escola dominical, publicadas na década de 30. Dessa forma, contribuiu
para a reflexdo e formacao teoldgica das Assembléias de Deus no Brasil. Escreveu
ainda profundas mensagens evangeliticas, doutrinarias, e de exortacdo, além de

compor belos hinos para louvor a Deus e fazer traducdes. Na Harpa Cristd, ha 24

% ARAUJO, 2007. p. 905.
# ARAUJO, 2007. p. 905.
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hinos com o seu nome, sendo 16 versdes e 8 autorias.®® Sobre ela escreveu Daniel:

A lavra da irma@ Frida foi uma das mais proficuas da histéria das
Assembléias de Deus. Ela é autora de hinos belissimos da Harpa Crista e
foi a Gnica mulher a escrever comentarios da revista de Escola Dominical
LicGes Biblicas. Foi também uma colaboradora ativa do Mensageiro da
Paz em seus primeiros anos, com artigos e poesias edificantes. Mesmo
aqueles que criticavam sua forte presenca no jornal (seu marido a
incentivava, ndo por nepotismo, mas por Frida ser notoriamente talentosa)
eram unanimes em reconhecer que ela era vocacionada para aquele
trabalho e uma das mais bem preparadas missionarias evangélicas que ja
pisaram em solo brasileiro.*®

Sua cooperacao € considerada como de inestimavel valor e reconhecida
sua extremada dedicacdo a obra de Deus. E descrita como sendo enérgica em tudo,
tendo desprendimento para compreender e resolver todas as situagdes, num sé
momento, o0 que teria contribuido, diversas vezes, para que ela tomasse atitudes que
desagradavam a muitos. Em 1926, Gunnar Vingren separou a primeira diaconisa
das Assembléias de Deus no Brasil, Emilia Costa, no Rio de Janeiro, o que pode ter
sido influenciado pelo ministério de Frida.?’

2.3 O Ressentimento dos Pastores Brasileiros

E interessante observar que o0s primeiros passos para a realizacdo da
primeira Convencdo foram dados em 1929, e a iniciativa partiu dos obreiros
nacionais. Foram os pastores brasileiros das regides Norte e Nordeste o0s
idealizadores da Primeira Convencgéo Geral das Assembléias de Deus no Brasil. Isto
porque, até 1930, eram 0s missionarios suecos que lideravam ou supervisionavam
todas as Assembléias de Deus no pais. Nenhum trabalho aberto pelos missionarios
havia recebido autonomia, mesmo sendo boa parte das igrejas do Norte e Nordeste
dirigidas por pastores nacionais.

E imprescindivel ater-se ao contexto histérico da época, em que o Brasil
passava pelo periodo das oligarquias e consolidacao do poder de Getulio Vargas, o
que vai trazer assim um forte sentido de partriarcalismo a esta denominacéo. A
sociedade e cultura nordestinas irdo impregnar um ferrenho autoritarismo na

lideranca que agora passara para as maos dos pastores brasileiros. Os “caciques”

% ARAUJO, 2007. p. 905.
*® DANIEL, 2004. p. 34
8 ARAUJO, 2007. p. 904.



41

nordestinos deixardo o seu estilo. Isto influenciard decisivamente na concepc¢ao

acerca do ministério feminino nas Assembléias de Deus.
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Até 1930, o lider natural dos missionarios era o pastor Gunnar Vingren, que,
desde 1924, liderava a Assembléia de Deus no Rio de Janeiro, entdo capital do
Brasil. Na auséncia de Vingren, Samuel Nystrom, também missionario sueco que
veio ao Brasil em 18 de agosto de 1916, era quem exercia a lideranca nacional.
Samuel Nystrom era casado com Karolina Josefina Berggren (conhecida como Lina
Nystrom, também sueca) e pastoreava a Assembléia de Deus em Belém do Para.®®

Torna-se necessario ressaltar que Gunnar Vingren era um ardoroso
defensor do ministério feminino, mas Nystrom ndo compartiihava com o
posicionamento de Vingren. Portanto, havia divergéncia de opinibes entre 0s
convencionais, e 0s principais lideres da igreja no Brasil, Gunnar Vingren e Samuel
Nystrém, tinham opinies diferentes sobre o assunto ja havia muito tempo.?? Durante
os trinta anos em que trabalhou no Brasil, Nystrom ajudou a lancar e consolidar os
fundamentos doutrinarios das Assembléias de Deus no Brasil e exercia grande
lideranca espiritual e eclesiastica entre 0os missionarios e os pastores nacionais.”

Gunnar Vingren defendeu o ministério da mulher na Convencao de 1930,
enquanto Samuel Nystrom, por sua vez, se op0s a proposta. Em sua agenda,
Vingren registra, em 27 de setembro de 1929, que recebera “uma carta dura de
Samuel Nystrém” contraria a sua posicao favoravel ao ministério da mulher. Por
esse motivo, no mesmo dia, no culto a noite, resolveu realgar sua posi¢cédo ensinando
em Séao Cristoévao “concernente aos dons espirituais e ao direito de a mulher falar na
igreja”.®* Gunnar também respondeu & carta de Nystrdm posteriormente,
sustentando sua posicdo. Entdo, Nystrom decidiu ir ao Rio de Janeiro conversar
pessoalmente com o lider da igreja no Brasil. No dia 4 de novembro de 1929,
escreveu Vingren sobre esse encontro: “Samuel Nystrom chegou do Para. Ndo se
humilhou. Sustenta que a mulher ndo pode pregar nem ensinar, so testificar. Disse
mais que, provavelmente, vai embora do Brasil”.*?

No dia seguinte, Samuel viajou para Sao Paulo, para se encontrar com

Daniel Berg, e de la para Santos, para encontrar-se com Simon Lundgren. O intuito

8 Ao lado de Gunnar Vingren e Daniel Berg, Samuel Nystrém aparece como fundador da Assembléia
de Deus de Belém, no seu primeiro Estatuto, registrado em 4 de janeiro de 1918, e comprador da
residéncia de José Batista de Carvalho, na Travessa 9 de janeiro 75, onde funcionou o primeiro
templo da igreja, a partir de 8 de novembro de 1914. ARAUJO, 2007. p. 5009.

% DANIEL, 2004. p. 34-35.

% Samuel Nystrom esteve & frente da Convencéo Geral das Assembléias de Deus por nove gestdes
g1933, 1934, 1936, 1938, 1939, 1941, 1943, 1946 e 1948) ARAUJO, 2007. p. 510-511.

! DANIEL, 2004. p. 34-35.

%2 DANIEL, 2004. p. 35.
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de Samuel era conquistar a adesao de Berg e Lundgren para pressionar Vingren a
mudar de idéia. Assim em 13 de novembro de 1929, Nystrém visitou Vingren para
mais uma conversa, dessa vez, acompanhado de Lundgren e Berg. Depois desse
segundo encontro, a divergéncia chegou ao climax. Vingren escreveu em sua

agenda:

Chegaram Samuel, Simon e Daniel. Samuel ndo se humilhou. Separamo-
nos em paz, mas para nao trabalhar mais juntos, nem com o jornal ou nas
escolas biblicas, até o Senhor nos unir. Simon disse que ficava de fora, e
Daniel tinha convidado Samuel a trabalhar em S&o Paulo. Assim disse para
ele: ‘Estamos separados’.”®

Apesar dessa decisao, Vingren continuou a se encontrar com Samuel em
estudos biblicos e trabalharam juntos a frente do Mensageiro da Paz. Antes da
Convencao Geral, em 26 de marco de 1930, Vingren voltou a se encontrar com
Samuel para tentar resolver a questdo, mas ambos mantiveram-se irredutiveis.
Vingren escreveu: “Samuel Nystrom chegou do Para. Esté indo para Sao Paulo. Ele

nao tem mudado a opinido concernente a mulher. Disse que nédo é biblico a mulher

pregar, ensinar e doutrinar”.®*

Em uma carta posterior de Vingren a Nystrom registrada em Diario do
Pioneiro e datada de 1° de abril de 1930, cinco meses antes da primeira Convencgao
Geral, ele tenta convencer Nystrom de que a necessidade premente de mais
obreiros para a obra no Brasil deveria leva-los a aproveitar melhor as mulheres,

dando-lhes maiores responsabilidades e liberdade de atuagéo:

Deus é testemunha de que o meu Unico desejo € que o Espirito Santo
possa ter o seu caminho, o seu proprio caminho neste pais, e que esta
gloriosa obra divina possa continuar da mesma forma que comecou. Nao
posso deixar de apresentar a minha convic¢cdo de que o Senhor chamou e
ainda esta chamando homens e mulheres para o servico do Evangelho,
para ganhar almas e testificar do seu amor. Sei que todos nés, juntos no
Céu, nos alegraremos um dia pelas almas que ganhamos para Jesus
durante a nossa vida.

Eu mesmo fui salvo por uma irma evangelista que veio visitar e realizar
cultos na povoacado de Bjérka, Smaland, ha quase trinta anos. Depois veio
uma irméa dos Estados Unidos e me instruiu sobre o batismo no Espirito
Santo. Também quem orou por mim para que eu recebesse a promessa
foram irmés. Eu creio que Deus quer fazer uma obra maravilhosa neste
pais. Porém, com nosso modo de agir, podemos impedi-la. Para nao
impedi-la, devemos dar plena liberdade ao Espirito Santo para operar como
Ele quiser.*

Possivelmente, o desprezo ao trabalho feminino estava levando ao declinio

% DANIEL, 2004. p. 35.
% DANIEL, 2004. p. 35.
% VINGREN, 1982. p. 184.
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as igrejas onde faltavam pastores para cuidar do rebanho. Vingren alerta para que o
orgulho n&o acabe por “esnobar” a tdo preciosa ajuda feminina.

Apesar das divergéncias, Nystrom e Vingren se mantiveram trabalhando
juntos o tempo todo. E interessante que, nos relatos do proprio Nystrom, ele afirma
gue, quando Gunnar teve de viajar para 0 Rio de Janeiro em 1920, ele e Frida
Vingren dirigiam juntos a Assembléia de Deus em Belém (PA). O missionario afirma
sobre esse periodo: “A irmé Frida e eu trabalhavamos em colaboracdo. Muitos foram
salvos e batizados nas aguas e Jesus continuava batizando no Espirito Santo”.%
Apesar de Nystrom ter uma posicao definida sobre o assunto ndo o impediu de
trabalhar com uma mulher quando se fez necessario. Por outro lado, ele também
nao mudou sua opinido. Para Nystrom, aquilo se tratava de algo excepcional, como
se fosse uma concessao de Deus para a vida de Frida.

Outro fato curioso é que Nystrém pastoreava a igreja em Manaus quando no
inicio de 1919, recebeu uma carta de Gunnar Vingren pedindo que voltasse a Belém
para tomar conta do campo de trabalho do missionario Daniel Berg, nas ilhas do
grande rio Amazonas, pois 0 mesmo viajaria a Suécia. Como pensava que ali pouco
demoraria, deixou sua esposa Lina Nystrom, em Manaus. Durante quatro meses e
meio, Lina liderou e cuidou daquela igreja, que naquela época era um pequeno

rebanho dando os seus primeiros passos.®’

2.4 O Ministério Feminino “nas maos” dos Pastores B rasileiros

Dezoito anos apds o inicio das Assembléias de Deus no Brasil, os obreiros
nacionais reuniram-se, de 17 a 18 de fevereiro de 1929, em Natal/RN a fim de
tomarem uma deciséo, pois desejavam maior liberdade na conducao dos trabalhos
ja estabelecidos nas regibes Norte e Nordeste. Ao final da reunido, resolveram
marcar um outro encontro, também em Natal, mas, desta vez, reunindo tanto os
pastores nacionais como 0s missionarios suecos.”® Os pastores presentes & reunido
preliminar na capital potiguar, foram Cicero Canuto de Lima, Francisco Gonzaga da

Silva, Antbnio Lopes, Ursulino Costa, José Amador, Napoledo de Oliveira Lima, José

% DANIEL, 2004. p. 39.

9 ARAUJO, 2007. p. 509-510.

% Em 1926, Gunnar Vingren realizou, na Assembléia de Deus do Rio de Janeiro, de 17 a 25 de julho,
a primeira Conferéncia Pentecostal do Brasil. As conferéncias pentecostais foram a primeira tentativa
dos missionarios de reunir periodicamente a lideranca nacional, mas tais eventos ndo contavam com
a participacao dos obreiros brasileiros. DANIEL, 2004. p. 23.



45

Barbosa, Francisco César, Natanael Figueiredo e Pedro Costa.*
Logo que o encontro em Natal foi marcado, para setembro de 1930, os
missionarios suecos temeram uma cisdo. Lewi Pethrus, em sua biografia, fala do

encontro que teve com Vingren na Suécia:

No verao de 1930, o missionario Gunnar Vingren chegou do Brasil. Sua
missédo era me levar a Convencéo Nacional que se realizaria em setembro.
Havia dificuldades entre os missionarios e os pastores brasileiros, e
Vingren considerou que se nao houvesse um entendimento, todo o trabalho
seria dividido. (...) Durante aqueles 20 anos, o trabalho havia crescido
bastante e um grupo de pregadores brasileiros considerou que tinha pouca
influéncia sobre as igrejas. Havia fortes rompimentos politicos no pais e o
nacionalismo tinha contribuido para criar uma certa averséo a estrangeiros.
Esses pregadores brasileiros tinham organizado a conferéncia e convidado
0s mli%sionérios, como também um representante da missao no pais
natal.

Estiveram presentes na convencdo de 1930 os missionarios Gunnar e Frida
Vingren, Daniel Berg, Otto Nelson, Samuel Nystrom, Nels Julius Nelson, Algot
Svenson, Anders Johanson, Joel Carson e Nils Kastberg; o pastor Lewi Petrhus, e
0s pastores brasileiros Cicero Canuto de Lima, Francisco Gonzaga, Josino Galvao,
Juvenal Roque de Andrade,José Felinto, José Amador, Napolédo de Oliveira, Manoel
Higino de Souza, Antdnio Lopes Galvao, Ursulino Costa, Manoel César, Manoel
Ledo e Diomedes Pereira.**!

Embora seja provavel que a presenca de Frida na reunido convencional de
1930 estivesse ligada principalmente aos destinos dos jornais Boa Semente e O
Som Alegre, uma vez que, com o0 apoio do marido, era ela quem, na pratica, dirigia
O Som Alegre e, portanto uma interessada direta na decisdo parece que sua
presenca estava ligada também a delicada questdo do ministério feminino na igreja
Assembléia de Deus no Brasil.

Frida havia escrito um artigo acerca dos Dons espirituais para o periodico
Som Alegre em janeiro de 1930, portanto oito meses antes da Convencéao, onde fez
a seguinte declaragao:

Notando a pequenina regra da distribuicdo dos dons, “Como que” (1 Co
12.11) podemos tomar em consideracdo um simples fato. E que, tanto
homens como mulheres podem receber o dom da “palavra da ciéncia”. Se
certa dureza no homem pode impedi-lo de o receber, a inclinagdo da mulher
para os sentimentos é outro empecilho. Mas estes defeitos podem ser

% ARAUJO, 2007. p. 208.

190 ewi Pethrus, CPAD, pp. 221,222. Apud ARAUJO, 2007. p. 208-209.

191 segundo edicdo de novembro de 1930 do jornal Boa Semente e citado por DANIEL, 2004. p. 27.
Ha registros que falam de 27 convencionais, faltando o nome de trés obreiros brasileiros (seriam 16 e
nao 13, o nimero de pastores nacionais presentes). Um desses foi Amaro Celestino, que aparece na
foto histérica da Convencéo de 1930.
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tirados pela educacao do Espirito Santo que da o dom de profecia para a
mulher e pode também dar-lhe o da ciéncia, pois ndo é o homem, nem
tampouco a mulher que faz o ministério, mas € o dom. Isto &€ um fato
simples e claro. E qualquer que tenha recebido um dom torna-se
responsavel diante do Senhor. A mulher recebendo-o entra assim no
ministério da palavra, e pode entdo pregar e ensinar, conforme a dire¢éo do
Espirito Santo. Ndo desejamos outra coisa, sendo liberdade no uso dos
dons espirituais. Pode um dom nao estar em atividade por ndo ser aceito,
mas ai a responsabilidade fica com aqueles, que por falta de humilhacao e
compreenséo, ndo o recebem.’®

No entanto, a lideranca nacional se opunha ao ministério feminino e tinha
uma posicdo definida sobre o assunto. Nessa convencdo Geral os pastores
nacionais assumem a direcdo das Assembléias de Deus nas regides Norte e
Nordeste. Gunnar Vingren registra em um dos seus diarios a declaracdo que foi
homologada depois dos debates acerca do ministério feminino nas Assembléias de

Deus :

As irmés tém todo o direito de participar na obra evangélica, testificando de
Jesus e a sua salvacdo, e também ensinando quando for necessério. Mas
ndo se considera justo que uma irma tenha a funcédo de pastor de uma
igreja ou de ensinadora, salvo em casos excepcionais mencionados em
Mateus 12.3-8 [uma referéncia ao principio do estado de necessidade]. Isso
deve acontecer somente qauando nao existam na igreja irmaos capacitados
para pastorear e ensinar.™

Apesar deste posicionamento, as Assembléias de Deus continuaram, da
década de 30 em diante, a receber a fundamental colaboracdo de centenas de
mulheres.

A questédo do ministério feminino seria discutida novamente, na Convencao
Geral de 1983 quando entre os assuntos tratados foram destaques a separacdo de
mulheres para o ministério e a reintegragdo de antigos ministérios a CGADB.

A Convencao aconteceu de 19 a 26 de janeiro de 1983, no templo central
da Assembléia de Deus de Aribiri, Vila Velha/ES, liderada naquela época pelo pastor
Edmundo Alves de Oliveira. A abertura oficial da Convencéo Geral ocorreu na noite
do dia 19 de janeiro, estando presentes, além dos mais de dois mil convencionais,
figuras politicas importantes, tais como o governador do Espirito Santo, Eurico Vieira
Resende; o vice-governador, José Carlos da Fonseca; o vice-lider do governo do
Estado, Lucio Mercom; e o prefeito local, Tofrio Albert Andress.

No dia 23, a tarde, foi aprovado por unanimidade o parecer do Conselho de

192 \/INGREN, Frida. Dons espirituais. Som alegre Janeiro de 1930 In MESQUITA, Antonio Pereira
(Ed.). Mensageiro da paz: os artigos que marcaram a histéria e a teologia do movimento pentecostal
no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2004. v. 1, p. 43.

19 VINGREN, 1982. p. 168.
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Doutrina a respeito da separacdo de mulheres ao ministério. O texto aprovado é o

que segue:

A mulher cristd, quando separada para o trabalho missionario, pode portar
documento comprobatério como missionaria, mas ndo como ministro do
Evangelho, seja como evangelista ou como pastor, isso porque nao
concordamos com qualquer tipo de consagracdo de mulheres, por n&o
encontrarmos base biblica para isso.'°

Apesar deste posicionamento da Convencédo Geral, nas décadas de 80 e
90, varias igrejas passaram a ordenar diaconisas, € em alguns casos, como em
Roraima, na gestdo do pastor Fernando Grangeiro, varias delas tendo a
responsabilidade de dirigir congregacdes. *°°

A questdo do ministério feminino novamente volta a tona na primeira
Convencao Geral das Assembléias de Deus no século XXI, e foi realizada no ano
em gue o0 movimento pentecostal completava 90 anos no pais. Foi realizada de 15 a
19 de janeiro de 2001 em Brasilia no Distrito Federal. Ao todo mais de quatro mil
convencionais, esposas e obreiros se inscreveram. Cerca de 2,9 mil ministros
participaram. O culto de abertura da Convencdo ocorreu na noite do dia 15, com
cerca de vinte mil pessoas lotando o Ginasio Nilson Nelson.

Dentre os temas tratados na manha do dia 17 na sesséo plenaria, um dos
mais esperados foi 0 que tratou da aceitacdo do pastorado para mulheres. A votacao
foi rapida e fulminante, sendo rejeitada por maioria esmagadora de votos. Dos cerca
de 2,5 mil ministros presentes a sesséo, apenas trés foram favoraveis a ordenacao
de pastoras.*®

Paralelamente as reunibes da Convencao Geral, a Unido Nacional de
Esposas de Ministros das Assembléias de Deus (Unemad) reuniu centenas de
mulheres de todo pais em Brasilia para um encontro de congracamento e estudos
biblicos. As reunides ocorreram no centro de Convencao Ulisses Guimardes num
auditério com capacidade para aproximadamente duas mil pessoas. Dentre os
preletores estavam Wanda Freire Costa, lider da Unemad, e Arézia Cabral; e o
pastor Josué Goncalves.'”” Nenhuma reflexdo acerca do ministério feminino ou
manifestacdo contraria a decisdo da Convengdo Geral acerca do assunto foi
produzida.

194 DANIEL, 2004. p. 491.

105 ARAUJO, 2007. p. 494.

1% HANIEL, 2004. p. 633.

197 DANIEL, 2004. p. 636-637.
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Embora a Convencéo Geral seja o 6rgdo que modelou a face do movimento
pentecostal brasileiro, as mulheres sempre tiveram um papel importante desde a
fundacdo da AD no Brasil, como em toda sua trajetéria de expansdo e

desenvolvimento.

2.5 Como se Estabelecem as Relacfes de Poder no Pen tecostalismo Brasileiro

Embora o pentecostalismo no Brasil seja considerado como fruto dos
movimentos de santidade do século XIX proveniente dos Estados Unidos, alguns
estudiosos afirmam nao ser plausivel identifica-lo simplesmente como um
movimento pentecostal norte-americano. Algumas razdes que justificam esta
assertiva sdo: 0 comportamento da experiéncia pentecostal entre os brasileiros
desde o seu comeco, sua organizagdo ao longo do tempo, bem como, as variantes
do pentecostalismo brasileiro. '®® Ou seja, a capacidade do pentecostalismo se
reorganizar sempre que nao atende mais as demandas sociais.

E importante ressaltar que o pentecostalismo, quando chegou ao Brasil,
ainda estava em sua infancia, fator preponderante para a sua autoctonia. % E
preciso conhecer as marcas desta trajetoria a fim de entender o desenvolvimento da
Igreja Evangélica Assembléia de Deus no Brasil, uma vez que, a origem e 0
percurso percorrido pela Assembléia de Deus vao gestar sua identidade eclesial-
institucional, como observa Freston, com um “ethos sueco-nordestino”. Uma pratica
marcada pela centralizagdo em alguns personagens que exercem o0 poder de
controle de maneira um tanto autoritaria e em oposicéo a cultura letrada.**°

Aos poucos, a Assembléia de Deus foi se tornando uma igreja brasileira. O
crescente numero de comunidades e de liderangas nacionais foi criando um quadro
em que a administracdo desloca-se, paulatinamente, das m&os dos suecos para a
dos brasileiros, concretamente, de nortistas e nordestinos, geralmente de origem

rural .ttt

108 ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: uma interpretacdo socio-religiosa.Petropolis:
Vozez, 1985. p. 61-63.

199 ANTONIAZZI, 1994. p. 72-5.

119 pASSOS, Jodo Décio. Pentecostais: origens e comeco. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p. 90-91.

11 PASSOS, 2005. p. 91.
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Assim, as relacdes de poder existentes na Assembléia de Deus podem ser
melhores analisadas a partir do coronelismo e militarismo, com sua hierarquia de
obediéncia irrestrita. Como o pentecostalismo ligado a esta igreja tenha surgido em

meio ao ciclo da borracha*?

, assimilou boa parte do coronelismo presente nas
fazendas de borracha no norte e de outros cultivos no nordeste brasileiro.
Indubitavelmente, essa era a maneira utilizada pelos coronéis para manter a
obediéncia. Encontramos na retdrica dos pastores pentecostais a énfase de uma
lideranca como divinamente instituida, portanto, merecedora de obediéncia e
respeito.

No entanto, esta autoridade é transferida também ao crente pela énfase
pentecostal, uma vez que, no pentecostalismo todos tém “poder”. “Percebe-se entado
uma linha muito ténue que separa o poder do Espirito para inclusdo e afirmacao
social e o poder pessoal para se sobressair ou manipular os demais”.*** Conforme

Mendoncga:

E uma recuperacdo do poder perdido socialmente, uma vez que a sua
relagdo com a sociedade abrangente é de subordinacdo e marginalizacao.
Como essa recuperacgdo do poder ndo se estende a sociedade, [...] ela se
manifesta no reconhecimento da congregagdo através de prestigio e
acesso as liderangas. Ao menos num universo restrito a recuperagédo do
poder é real.***

A insercdo na sociedade e cultura nordestinas contribuiu para a
consolidacdo de uma organizacdo marcada por um forte autoritarismo, em que o
poder legitima-se pela tradicdo. A tradicdo pentecostal de organizar-se de maneira
carismatica a partir dos dons que emergem na comunidade vai adaptar-se a cultura
brasileira tradicional.'*®> E, como observa Freston, “o poder tradicional, fundado na

autoridade patriarcal, vai raptar o poder carismatico fundado no dom pessoal que

112 Até 1918 a borracha é o Segundo produto mais importante no Brasil, representando em 1910,

auge da producdo, 25,7% das exportacdes. A partir dai declina quando a Asia entra no mercado. A
Regido amazbnica, que desde 1890 a 1900 teve uma migracdo liquida de mais 110 mil pessoas
vindas principalmente do Ceard, a partir de entdo tem um retraimento de extracdo de borracha. Os
missionarios suecos chegam no inicio da queda de producdo. Comeca todo um processo migratério
de retorno para seus Estados de origem, e a mensagem pentecostal os acompanha. ALENCAR,
Gedeon Freire de. Todo poder aos pastores, todo trabalho ao povo, tod o louvor a Deus :
Assembléia de Deus — origem, implantacdo e militincia (1911-1946). Sdo Bernardo do Campo, SP:
UMESP, 2000.

13 POMERENNIG, Claiton Ivan. Oralidade e escrita na teologia pentecostal: acertos, riscos e
possibilidades. 2008. 170 f. Dissertagdo (Mestrado em Teologia). Instituto Ecumenico de Pos-
Graduacéao. Escola Superior de Teologia. Sao Leopoldo. p. 71.

114 MENDONCA, Antdnio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précoro. Introducéo ao protestantismo no
Brasil . S8o Paulo: Loyola, 1990. p. 247.

5 pPASSOS, 2005. p. 91.
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marcou as origens da AD”.}®

3 SEM MEDO DE PERDER A SINGULARIDADE: UM DIALOGO AC ERCA DO
MINISTERIO FEMININO NO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

“Colocar mulheres no centro, no contexto de uma sociedade dominada por
homens, ndo significa [...] que um horizonte centrado em mulheres deveria
suplantar um horizonte centrado em homens. N&o se trata de uma

discriminacéo invertida [...], antes se trata de fazer falar pessoas que nao tem

voz" 117

Embora em sua intencéo teologica o pentecostalismo contenha o germe de
uma completa libertacdo da mulher das discriminacfes da cultura patriarcal, em sua
encarnagao concreta, entretanto, aderiu as estruturas sociais discriminatérias da
cultura brasileira, permitindo a persisténcia delas dentro das Assembléias de Deus

brasileiras, desde o seu inicio, até o dia de hoje.

118 ANTONIAZZI, 1994. p. 78.

7 BROOTEN, Bernadette. 1985, p. 79 In: SCHOTTROFF, Luise (et. ali). Exegese Feminista:
resultado de pesquisas biblicas a partir da perspectiva de mulheres. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST;
CEBI; Séo Paulo: ASTE, 2008. p. 12.
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Boff, ao refletir sobre a falta de argumentos teoldgicos decisivos contra a
ordenacdo da mulher observa que a mensagem cristd ndo se esgota numa
articulacao histérica. Para ele, esta sera sempre limitada e, por isso, sempre
passivel de superacéo, enriquecimento e correcéo. '8 Boff também questiona: “Num
mundo em que a mulher esta descobrindo sua identidade, podera ser a Igreja um
fator de libertacdo, ou ela servira de substrato ideoldgico para legitimar situacdes
despersonalizadoras da mulher?” **°

A religido, como afirma Carolina Lemos, ndo desempenha somente a funcao
de fornecer sentido e legitimar a ordem social ja estabelecida. A religido pode
também motivar e justificar movimentos de ruptura ou protesto social, pois a mesma
idéia de um mundo criado e organizado por Deus pode tornar-se um elemento tanto
de conformismo como de inconformismo do oprimido. Isto ocorre quando as
desordens sociais sdo encaradas pelo oprimido como decorréncia do pecado e nao
como designio de Deus. Nesse momento ele as percebe como desordens morais e
se rebela contra elas. Quando a opressao social atinge certos limites, a mesma idéia
religiosa que conduzia ao conformismo pode conduzir o oprimido & rebeli&o.**

O breve resgate historico e o entendimento de como sdo estabelecidas as
relacdes de poder nas Assembléias de Deus desafiam uma reflexdo e proporcionam
a construcdo de um diadlogo acerca do ministério feminino no horizonte desta
primeira década do século XXI. Essa reflexdo também se revela oportuna num
momento em que a mulher pentecostal brasileira, ainda que timidamente, comeca a
repensar o seu papel e o por que de terem sido excluidas da historia que esta ai.

Para a construcdo deste dialogo é importante analisar o sistema de governo
das Assembléias de Deus brasileiras a luz da concepc¢ao foucaultiana de poder e as
proposicoes teoldgicas da teologia feminista. A teologia feminista e as reflexdes de
Foucault sobre poder/saber se imbricam e se complementam para o deciframento
das relacdes humanas. Foucault enquanto tedrico abre brechas nas aparentes

instransponiveis muralhas do conhecimento estabelecido, enquanto a teologia

8 BOFF, Leonardo. Eclesiogénese: a reinvencdo da igreja. Rio de Janeiro: Record, 2008. p. 201-

202.

19 BOFF, 2008. p. 200.

120 | EMOS, Carolina Teles. Maternidade e religido: entre o ideal do altar-trono de Maria e o real da
vida cotidiana das mulheres. In: LEMOS, Carolina Teles; SOUZA, Sandra Duarte de. A casa, as
mulheres e a igreja: género e religido no contexto familiar. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2009. p. 158.
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feminista procura a modificacdo de um regime de verdade cujos discursos criam

seres sexuados para melhor demarca-los em estrutura de poder.**

3.1 O Sistema de Governo das Assembléias de Deus Br  asileiras

Conforme exposto no capitulo anterior, a nacionalizagdo das Assembléias
de Deus ocorreu quando a igreja ainda era muito nortista/nordestina, o que
contribuiu para sedimentar uma caracteristica que subsiste até hoje. A Igreja de S&o
Cristévao, Rio de Janeiro, na sala de espera do gabinete pastoral, conserva o retrato
de todos os pastores presidentes da igreja desde a sua fundacdo. Até certo
momento, as fisionomias sdo noérdicas, depois, sao tipicas do Norte e Nordeste
brasileiros. Uma proporcao alta da cupula nacional € de nordestinos, geralmente de
origem rural. Nenhuma mulher figura ali.

A mentalidade das Assembléias de Deus carrega as marcas dessa dupla
origem: da experiéncia sueca das primeiras décadas do século, de marginalizacao
cultural, e da sociedade patriarcal e pré-industrial do Norte/Nordeste dos anos 30 a
60. 122

Nas ultimas décadas, o maior contato internacional das Assembléias de
Deus tem sido com os Estados Unidos. O auge da presencga americana foi nos anos
70, com cerca de vinte familias missionarias, que tiveram de aceitar as normas do
trabalho brasileiro. A influéncia americana se faz sentir principalmente na area da
educacéo teoldgica.

Segundo Freston, o sistema de governo das Assembléia de Deus pode ser
caracterizado como oligarquico e caudilhesco.**?® Surgiu para facilitar o controle
pelos missionarios e depois foi reforcado pelo coronelismo nordestino. Ha a figura do
pastor presidente que, embora aconselhado pelo ministério, permanece a fonte
Gltima de autoridade em tudo, da mesma forma como o patrdo da sociedade
tradicional que, mesmo cercado de conselheiros, maneja sozinho o poder. **

Freston ressalta: “Esse sistema de feudos € uma forma de manter o crescimento da

2L SWAIN, Tania Navarro. Quem tem medo de Foucault? Feminismo, corpo e sexualidade.

<Disponivel em http://vsites.unb.br/fe/tef/filoesco/foucault/art04.pdf> Acesso em 10 mar. 2010.

122 ANTONIAZZI, 1994. p. 84.
123 ANTONIAZZI, 1994. p. 84.
124 ANTONIAZZI, 1994. p. 86.
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igreja como um todo sem tocar na estrutura do poder.”*?®> Exige-se bastante respeito
ao pastor, pois, inquestionavelmente, ele é “o ungido do Senhor”.

Assim se tem a familiaridade patriarcal com os minimos detalhes, a
organizacdo burocratica antiquada, pois a modernizacdo levaria a uma perda de

controle, o formalismo no trato e o “academicismo anacrénico” nos sermaoes.

3.1.1 O Patriarcalismo

Embora o “patriarcado” seja um conceito amplo e abrangente, é possivel

algumas defini¢cdes. Fiorenza assim o define:

O patriarcado ndo é apenas uma “ideologia dualista” ou uma estrutura
androcéntria na linguagem, ndo se trata do dominio de todos os homens
sobre todas as mulheres, mas de um sistema politico-cultural-social de
submissbes e dominacdes graduadas. Sexismo, racismo e colonialismo
militar sas as raizes e pilares de sustentacao do patriarcado.126

Fiorenza se baseia na importancia que o conceito e a instituicdo do
patriarcado tinham na sociologia aristotélica. Um produto social complexo de
estrutura piramidal. Nesse sistema ndo somente as mulheres sdo “os outros”, mas
igualmente os membros de povos e ragas dominados. Mulheres, todavia, ndo sao
apenas as outras, mas estdo subordinadas aos homens, e isso por natureza. A
ordem social encontra-se em analogia a estrutura da economia doméstica. O
militarismo,assim como o racismo, dominacéo de classe e sexismo, € um dos pilares
ou caminhos de opress&o patriarcal.**’

A teologia feminista, como uma teologia critica da libertacdo, desenvolveu-
se sobre e contra o androcentrismo simbdlico e a dominacdo patriarcal dentro da
religido biblica, buscando, a0 mesmo tempo, recuperar a heranca biblica de
mulheres para favorecer e confirmar as mulheres na luta pela libertacdo. Analises
histéricas-feministas compartilham, pois, quer do impulso de pesquisas biblico-
histéricas quer de um comprometimento explicito com um grupo contemporaneo de
pessoas, mulheres que sofrem religiosa e culturalmente o impacto das tradicbes da

Biblia.'?®

125 ANTONIAZZI, 1994. p. 86-87.

126 FJORENZA, E. Schiissler. Para mulheres. p. 55-56. In: SCHERZBERG, Lucia. Pecado e graca na
teologia feminista. Petropolis: Vozes, 1996. p. 87.

2 SCHERZBERG, 1996. p. 87.

128 FIORENZA, 1992. p. 20.
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E inserida neste tipo de estrutura fortemente marcada pelo patriarcalismo
que a mulher pentecostal brasileira comeca a repensar o seu papel e a exigir

mudancas. E, para tanto, encontra na teologia feminista uma aliada de “peso”.

3.2 A Concepcgéao Foucaultiana de Poder e a Teologia  Feminista

Desde a década de 60, reformulacdes radicais das no¢cdes do social e do
cultural estimularam o repensar do lugar do individuo ou sujeito dentro de estruturas
de poder e dominagcdo. As obras de Michel Foucault sdo consideradas
importantissimas para tais reformulacdes. * Embora importantes definices de
poder sejam esbocadas por grandes nomes como, Max Weber e Marcela
Lagarde™®, dentre outros, a forma como este se estabelece é mais bem
compreendida a luz de Foucault.

Para Foucault o poder é algo que necessita permanentemente de
negociacdo. Ninguém €, propriamente falando, seu titular, e, no entanto, o poder
sempre se exerce em determinada dire¢cdo, com uns de um lado e outros do outro.
N&o se sabe ao certo quem o detém. Cada luta se desenvolve em torno de um foco
particular de poder, que pode ser um chefe, um diretor de prisdo, um juiz, um pastor,
etc. A questdo € compreender como se articulam essas concepg¢des no campo das
relacbes de género. 3!

A definicdo de género apresentada por Scott é bastante apropriada quando
afirma que "o género é um elemento constitutivo de rela-¢des sociais baseado nas
diferencas percebidas entro os se-xos, e 0 género € uma forma primeira de significar
as rela-cbes de poder’. *? Assim, a categoria género podera iluminar a
compreensao das mudancas e permanéncias que vém ocorrendo nas concepcoes e
praticas do ministério feminino no pentecostalismo brasileiro.

Utilizar a categoria de género em andlises sociais significa rejeitar

explicitamente as justificativas biolégicas para as desigualdades nas relacfes sociais

2 MOORE, Henrietta L. Fantasias de poder e fantasias de identidade: género, raca e violéncia.

Disponivel em <http://www.pagu.unicamp.br/files/cadpagu/Cad14/n14a02.pdf > Acesso em 10 mar.
2010.

% Marcela Lagarde é mexicana. Doutora em antropologia, professora e pesquisadora da condicdo da

mulher.

31| EMOS, 20009. p. 97.

132 SCOTT, Joan. Género: uma categoria (til para analise histérica. Recife: S.0.S Corpo, 1996. p. 14.
Apud LEMOS, 2009. p. 98.
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entre os sexos. Embora a diferenca entre 0os sexos seja construida socialmente,

alerta Moore:

Isso € particularmente importante quando se trata de considerar a
identidade de género enquanto construida e enquanto vivida. Nao
podemos ser plenamente sabedoras nem dos determinantes inconscientes
nem dos determinantes sociais da identidade de género, mas podemos
estar certas de que ela ndo é simplesmente uma identidade passiva
adquirida pela socializacdo. ldentidades de todo tipo s&o claramente
forjadas pelo envolvimento pratico em vidas vividas, e como tais tém
dimensbes individuais e coletivas. Um dos conjuntos de processos ou
relacdes mais dificeis de captar quando se trata de discutir a construcao de
sujeitos marcados por género é como as representacdes sociais do género
afetam as construcbes subjetivas, e como a representacdo ou auto-
representacao subjetiva do género afeta sua construcao social."**

Para Moore, a coexisténcia de multiplos discursos, contudo, produz uma
situagcdo em que os diferentes discursos sobre género sao hierarquicamente
ordenados. O ordenamento pode ser tanto contextual como biograficamente
variavel, e também pode estar sujeito a mudanca historica. Ela destaca que o
importante € que as relacdes de diferenca de género sdo muitas vezes
hierarquicamente ordenadas tanto dentro do discurso dominante quanto entre 0s
discursos. Isso faz surgir uma situacdo em que formas de diferenca passam a se
substituir, e as distincbes codificadas entre elas se tornam o lugar principal de
producéo de efeitos mais gerais de poder. 3

O que € inegavel € que existem imbricacdes entre género e poder.

Para Foucault quanto mais o homem é detentor de poder ou de privilégio,
tanto mais € marcado como individuo, por rituais, discursos e representacoes
plasticas.’®> Em sua concepcdo o poder tem a capacidade de produzir, ele produz a
realidade, produz campos de objetos e rituais de verdade. Foucault assevera que “o
individuo e o conhecimento que dele se pode ter se originam nessa producgéo”.**

O conhecimento € o0 ponto essencial para estudarmos o poder, pois é
através de sua apropriacdo e manipulacdo que é possivel o controle exercido de
alguns individuos sobre outros. Foucault se baseia na histéria do pensamento para
demonstrar a maneira pela qual o poder se instala e se modifica com passar do

¥ MOORE, Henrietta L. Fantasias de poder e fantasias de identidade: género, raca e violéncia.

Disponivel em <http://www.pagu.unicamp.br/files/cadpagu/Cad14/n14a02.pdf > Acesso em 10 mar.
2010.

% MOORE, Henrietta L. Fantasias de poder e fantasias de identidade: género, raca e violéncia.

Disponivel em <http://www.pagu.unicamp.br/files/cadpagu/Cad14/n14a02.pdf > Acesso em 10 mar.
2010.

%> EOUCAULT, Michel. Vigiar e punir; nascimento da prisdo. 36. ed. Petropolis: Vozes, 2009. p. 184.
1% FOUCAULT, 2009. p. 185.
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tempo. Ele coloca o Cristianismo, com seus preceitos de salvacao individual através
do sacrificio pessoal e da confissdo dos fiéis, como um importante meio de se
conhecer a alma, a consciéncia e 0s mais intimos segredos do individuo para, em
seguida, tomar sua direcdo. **’

As teorias feministas, por sua vez, em sua pluralidade, vém analisando o0s
processos e procedimentos de transformacdo do corpo da mulher num sexo,

amalgama que resulta em praticas de subordinacdo e assujeitamento.**

Quem diz
corpo e sexo, pensa também em mulheres e homens, divisdo naturalizada do mundo
em um esquema binario de implica¢ges hierarquizantes e assimétricas.

Toda a experiéncia de mulheres retratadas no curso de uma histéria jamais
é livre de definicbes culturais de papel. Dessa forma, a experiéncia de mulheres é o
ponto de partida de toda formacéo tedrica teoldgico-feminista. Essa experiéncia,
porém, ndo é adotada ingenuamente, mas trabalha com um instrumental tedrico
social. 1%

Muitas vezes foi repetida, implicita ou explicitamente nos discursos
fundadores de autoridade da teologia, da filosofia e outros, que o homem tem um
sexo, a mulher € um sexo. As tedricas feministas criaram a nocdo de género como
categoria analitica da divisdo sexuada do mundo, trazendo a luz a constru¢do dos
papéis sociais naturalizados em torno da matriz genital/biol6gica. **°

Para Swain***, Foucault convida a penetrar a rede constitutiva das relagées
sociais que individualizam em niveis e patamares a fim detectar “[...] como
funcionam as coisas no nivel do processo de sujei¢cdo ou dos processos continuos e
ininterruptos que sujeitam os corpos, dirigem os gestos, regem 0s comportamentos,

etc.”*?> O pensamento foucaultiano, deste modo, casa-se & andlise feminista na

3% ANDRE, Leonardo. Nocdo de poder em  Foucault. Disponivel  em
<http://recantodasletras.uol.com.br/resenhas/50052. Acesso em 10 mar. 2010.

138 SWAIN, Tania Navarro. Quem tem medo de Foucault? Feminismo, corpo e sexualidade.
<Disponivel em http://vsites.unb.br/fe/tef/filoesco/foucault/art04.pdf> Acesso em 10 mar. 2010.

% SCHERZBERG, 996. p. 86.

19 SWAIN, Tania Navarro. Quem tem medo de Foucault? Feminismo, corpo e sexualidade.
<Disponivel em http://vsites.unb.br/fe/tef/filoesco/foucault/art04.pdf> Acesso em 10 mar. 2010.
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medida em que ambos pretendem desvelar os discursos de verdade sobre o
humano e seus recortes sexuados/sexualizados, pois segundo este autor, “[...]
somos julgados, condenados, classificados, obrigados a desempenhar tarefas e
destinados a um certo modo de viver ou morrer em funcédo de discursos verdadeiros
que trazem consigo efeitos especificos de poder™>.

Esta mesma constatacdo tem sido o mote para discursos e movimentos
feministas na critica das instituicbes sexuadas e binarias e do imaginario que as
fundamenta: detectar os mecanismos e estratégias da ordem do discurso
hierarquico e assimétrico para melhor subverté-las.

A constituicdo do sujeito “mulher” atravessou toda uma reflexdo teorica
articulada aos movimentos feministas em diferentes paises ocidentais e empenhou-
se em desmantelar a construcao “natural” do feminino enquanto apenas o “Outro” do
homem. A busca de um significante geral para a multiplicidade do ser-mulher
colocava a afirmacgédo de um sujeito-em-si, ndo apenas um reflexo invertido ou uma
construcdo do olhar masculino.***

Swain questiona: “[...] Sexo, detalhe anatébmico ou delimitacdo incontornavel

do individuo no mundo? #°

3.3 O Rosto Feminino do Pentecostalismo Brasileiro e as Mudancas nas

Representacdes e Relacdes de Género

Com uma incrivel capacidade de selecionar, ressignificar e incorporar
elementos de outras tradicdes confessionais e da cultura politica dos movimentos
sociais, 0 pentecostalismo adquiriu uma plasticidade e um carater dinamico que
parecem paradoxais ao tradicionalismo que marcou a histéria do movimento
pentecostal. Entre as principais caracteristicas apontadas por estudiosos que se
debrucaram sobre o estudo do pentecostalismo brasileiro até meados de 1980

estavam: a rigidez moral, o apoliticismo, a opressédo feminina e o apartamento da

1 FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir. Petropolis: Vozes, 1987. p.180. Apud SWAIN, Tania Navarro.
Quem tem medo de Foucault? Feminismo, corpo e sexualidade. <Disponivel em
http://vsites.unb.br/fe/tef/filoesco/foucault/art04.pdf> Acesso em 10 mar. 2010.

SWAIN, Tania Navarro. Quem tem medo de Foucault? Feminismo, corpo e sexualidade.
<Disponivel em http://vsites.unb.br/fe/tef/filoesco/foucault/art04.pdf> Acesso em 10 mar. 2010.

> SWAIN, Tania Navarro. Quem tem medo de Foucault? Feminismo, corpo e sexualidade.
<Disponivel em http://vsites.unb.br/fe/tef/filoesco/foucault/art04.pdf> Acesso em 10 mar. 2010.
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cultura brasileira, expresso, entre outras coisas, na severa condenacéo do futebol e
ao carnaval. 1*°

Embora a opressdo feminina esteja elencada como uma das principais,
paradoxalmente, ndo se pode negar que a maioria feminina que constitui o
movimento pentecostal brasileiro acaba por dar ao pentecostalismo um rosto
feminino.

Nas ultimas décadas, houve mudancas significativas nas representacdes e
relacbes de género entre os pentecostais, inclusive nos arranjos de poder entre 0s
homens e as mulheres que integram o pentecostalismo brasileiro. Para Maria das
Dores Machado, a op¢éao de uma pessoa de ingressar no pentecostalismo resulta de
experiéncias bastante diferenciadas dos homens e das mulheres, o que pode
produzir modificacdes nas relacdes de género. A escolha religiosa seria o resultado
da reconfiguracdo das subjetividades masculinas e femininas estando atrelada ao
longo processo de individualizagdo dos atores sociais nas sociedades modernas e
pés-modernas. **’

Embora a doutrina pentecostal enfatize os valores associados a
subjetividade feminina, tal fato ndo deve ser interpretado como um simples refor¢o a
submissdo das mulheres, uma vez que esses principios, bem como o0s
constrangimentos a sexualidade, sdo extensivos também aos homens da
comunidade. O pentecostalismo combate a identidade masculina predominante na
sociedade brasileira, estimulando nos homens que aderem ao movimento as formas
de conduta e as qualidades tradicionalmente alocadas ao género feminino.

Assim como as mulheres, estes devem ser doceis, tolerantes, carinhosos,
cuidadosos, etc., levando uma vida ascética regida por uma moral sexual rigida.

Além disso, espera-se que 0S mesmos se preocupem com o0 bem-estar da familia,

1% MACHADO, Maria das Dores Campos. Representacdes e relacdes de género nos grupos

pentecostais. Revista Estudos Feministas, Florianépolis, n. 2, maio/ago. 2005. Disponivel em
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
026X2005000200012http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
026X2005000200012> Acesso em 10 mar. 2010.
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dedicando-se mais a educagéo e ao acompanhamento dos filhos. Tais expectativas
revelam uma reconfiguracdo da subjetividade masculina, criando a possibilidade de
arranjos familiares mais igualitarios.

Segundo Machado, esses processos tém sido interpretados como
tendéncias a "domesticacdo dos homens pentecostais" ou a "androginizagdo" das
familias populares. A adesdo ao pentecostalismo também provoca a redefinicdo da
subjetividade feminina na medida em que o pentecostalismo estimula o processo de
autonomia das mulheres diante dos seus maridos e filhos. A conquista de uma
autoridade moral e o fortalecimento da auto-estima amplia as possibilidades de as
mulheres desenvolverem atividades extradomésticas e as redes de sociabilidade,
favorecendo, consequentemente, a individuacao feminina.

Sinteticamente, 0 engajamento no pentecostalismo possibilita as mulheres
também uma maior participacdo na esfera publica, com algumas pentecostais
evangelizando em pracas publicas, realizando trabalhos voluntarios em presidios,
hospitais e entidades filantrépicas, participando de programas religiosos televisivos
e radiofbnicos.

A opcao das mulheres das camadas populares pelo pentecostalismo
favorece a expansao da cultura individualista nos extratos sociais onde predomina a
visdo de mundo hierarquica e baseada na familia. E aqui, alerta Machado, é preciso
lembrar também que, com a incorporacao da teologia da prosperidade no sistema
axiolégico dos principais grupos pentecostais, inclusive no pentecostalismo classico,
as liderangas passaram a estimular a entrada das mulheres no mercado de
trabalho, o que certamente auxilia na criagdo de novas zonas de autonomia
individual. **®

Ainda que fortemente associada a expansdo neopentecostal, a tendéncia
de revisdo do sistema de autoridade ndo esta circunscrita ao segmento mais novo
da tradicdo evangélica. Movimentos em favor da consagracdo de mulheres ja
podem ser percebidos tanto na Assembléia de Deus, considerada ainda uma das

mais tradicionalistas e sexistas denominacfes do pentecostalismo classico, quanto

1“8 MACHADO, Maria das Dores Campos. Representacfes e relacbes de género nos grupos

pentecostais. Revista Estudos Feministas, Florianépolis, n. 2, maio/ago. 2005. Disponivel em
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
026X2005000200012http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
026X2005000200012> Acesso em 10 mar. 2010.
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7

na comunidade Batista, que é a maior e mais popular igreja do protestantismo
histérico no Brasil.

A cultura feminista proporciona 0s recursos discursivos para o
desenvolvimento de uma consciéncia de género e para o combate das relacbes
assimétricas entre os homens e as mulheres. Embora as liderancas pentecostais
combatam o movimento de mulheres, as mudancas nas representacfes dos
géneros entre 0s pentecostais, encontram-se também relacionadas com a
tendéncia de apropriacdo seletiva de idéias feministas pela sociedade, e em
especial pelas instituicbes culturais brasileiras.

A religido, a0 mesmo tempo em que ajuda a construir a sociedade como
um todo, € também construida por ela. Porém, a cultura sé pode ser compreendida
dentro de cada época historica. Sob essa mesma referéncia tedrica, encontramos a
nocéo de ideologia, quando os significados culturais ajudam a conservar ou, entao a
mudar determinadas situacdes histéricas, de acordo com os interesses das classes
dominantes e da capacidade de resisténcia e organizacdo das classes
dominadas.**

Assim, nem sempre as mudancgas nas hierarquias eclesisticas resultam
das reivindicagcbes e da pressdo das mulheres que as integram. Antes parecem
adaptacdes das igrejas as mudancas em curso da sociedade. Fatores, tais como, 0
acirramento da competicdo religiosa e o reduzido numero de homens para o
sacerdocio podem favorecer a adocdo do pastorado feminino em algumas igrejas.
Isto demonstra que ainda é preciso avaliar o impacto das propostas feministas de
maior equidade entre os géneros nas igrejas pentecostais.

Segundo Machado, as primeiras analises sobre o tema da consagracéo de
mulheres ao sacerdocio sugerem uma forte associacao entre o sacerdocio feminino
e o0 lagco matrimonial, uma vez que a maioria das pastoras € casada com homens
que ocupam cargos hierarquicos iguais ou superiores em suas denominacdes.

As trajetérias de algumas das mais expressivas liderancas pentecostais
revelam a importancia dos vinculos domésticos e o papel decisivo dos homens no
processo de ascensao das mulheres nas hierarquias religiosas. Restaria analisar os
artificios desenvolvidos pelos dirigentes do sexo masculino para garantir o controle

sobre a atuacéo feminina no pulpito.

9 PASSOS, 2005. p. 63.
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3.3.1 As Mulheres Pentecostais e 0s “novos” espagos de Poder

As mais importantes estratégias ja identificadas nas igrejas que
abandonaram a interdicdo das mulheres nos espacgos de poder, apontadas por
Machado foram: a revisdo na forma de conceber o ministério, que passou a ser um
compromisso do casal, e a adocdo nos rituais da "pregacdo de sermdes em
parcerias”. Atrelar a consagracao das mulheres a concepc¢do do ministério do casal
foi a formula encontrada pelas liderancas de varias denominagfes para preservar a
dependéncia feminina em relagdo aos homens.

A pregacdo conjunta também pode ser interpretada como uma forma de
enquadrar a participacdo das mulheres na direcdo da comunidade religiosa. Assim,
se por um lado o crescimento das ordenacdes femininas sugere uma sensibilidade
da lideranga masculina com os processos de revisdo do lugar social das mulheres
na sociedade contemporanea, por outro, percebe-se resisténcias a autonomia
feminina e, consequentemente, dificuldades em implementar uma politica mais
equitativa de administragdo da denominagao.

Cabe assinalar também o ritmo diferenciado e os distintos caminhos
seguidos pelas denominagcbes na ampliagdo da participagdo feminina na
comunidade e na sociedade inclusiva. Isto sugere resisténcias internas ao processo
de reviséo das relacbes desiguais de género. Assim, no pentecostalismo brasileiro o
sacerddcio ainda é acomodado as tradicionais prescricdes de género. **°

Nancy Cardoso Pereira, tebéloga feminista metodista, observa que as
alternativas eclesiais participativas criam anexos aonde as mulheres podem se
mover, mas sem a necessaria desconstrucdo e critica radical dos dispositivos
estruturais, também eclesiol6gicos e antropoldgicos, que mantém o patriarcado vivo

e poderoso.** Categoricamente afirma:

Diz-se a boca pequena e publica-se nos livros que o fundamentalismo
surge como expressao e fendmeno de certo protestantismo do século XIX
que toma o texto biblico como norma e regra. Mas é mais do que isso: este
protestantismo fundamentalista e biblicista € s6 uma versdo mais proxima

% MACHADO, Maria das Dores Campos. Representacfes e relacbes de género nos grupos

pentecostais. Revista Estudos Feministas, Florianépolis, n. 2, maio/ago. 2005. Disponivel em
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
026X2005000200012http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
026X2005000200012> Acesso em 10 mar. 2010.
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de construcdes de poder e pensamento que marcam fundamentalmente a
cultura  crista. Nesta reflexdo entendemos e identificamos
“fundamentalismo” como um fendmeno atual — apesar das pretensdes de
legitimidade marcadas por tradicdes e histéria. Com muitas caras e
modalidades, os fundamentalismos tém em comum o investimento
grandioso de recursos materiais e simbdlicos na manutencdo de um poder
politico e religioso (majoritario ou minoritario), suas liderancas e instituicdes
com o objetivo de controlar individuos, grupos, comunidades e sociedades,
de modo especial, [...] controlar e formatar a vida das mulheres.”*

Sua assertiva € de gque se faz cada vez mais urgente e necessario, nestes
tempos cada vez mais globais, criticar conceitos e imagens de uma identidade
latino-americana forjada a partir de olhares exéticos, complacentes e reducionistas e
prosseguir numa tarefa de pluralidade. Sua critica dirige-se principalmente aos
diversos fundamentalismos presentes na sociedade moderna, em particular no
Cristianismo da América Latina, e suas consequéncias na vida das mulheres.

Para Pereira, a unica forma de enfrentamento € a superacdo das
generalidades e o questionamento do sagrado e seus poderes como posse guase
que exclusiva dos homens.**?

O enfrentamento do fundamentalismo teoldgico e eclesidlogico, assim como
enfrentamento epistemologico e politico vem exigindo das teologias feministas
suspeitas, redefinicdes, superacgdes, criticas e demolicbes do aparato interpretativo

154

patriarcal tido como normativo. Isso faz parte do enfrentamento do

fundamentalismo de nés mesmos. E, como afirma Pereira, “[...] 0 impasse que revela

nossa covardia nos dias de hoje é o medo de enfrentar o mercado e sua religido”. **

3.4 Convite ao Dialogo

Como bem observa Chartier, onde, justamente, a concentracdo religiosa
das mulheres em espacos especificos e controlados € muito significativa, a invencao
espiritual feminina transborda os limites impostos, embaralha os papéis e desloca as
convencdes.®® E exatamente isto o que vem ocorrendo no pentecostalismo desde a
sua génese no Brasil. Portanto, um dialogo acerca do ministério feminino se

apresenta, além de oportuno, necessario e urgente.

12 pEREIRA, 2003. p.23-24.

%3 PEREIRA, 2003. p. 19.

% PEREIRA, 2003. p. 33.

% pEREIRA, 2003. p.13.

% CHARTIER, Roger. Diferencas entre os sexos e dominacdo simbdlica. Disponivel em
http://www.pagu.unicamp.br/files/cadpaqu/Cad04/pagu04.04.pdf. Acesso em 30 mar. 2010.




63

E preciso lembrar que, nem todas as fissuras que corroem as formas de
dominagdo masculina tomam a forma de dilaceragbes espetaculares, nem se
exprimem sempre pela irrupcao singular de um discurso de recusa ou de rejeicao.
Elas nascem com frequéncia no interior do proprio consentimento, quando a
incorporacao da linguagem da dominagéo se encontra reempregada para marcar
uma resisténcia. De uma forma que ainda precisa ser compreendida, esta cultura
feminina que se constréi no interior de um sistema de relacbes desiguais no
pentecostalismo, mascara as falhas, reativa os conflitos, enquadra tempos e
espacos, e pensa suas particularidades e suas relagcbes com a sociedade global.

Diante disso € preciso organizar espacos de reflexdo acerca do ministério
feminino nas Assembléias de Deus, uma vez que os dispositivos que asseguram a
eficacia desta violéncia simbolica que, como observou Pierre Bourdieu, s6 chegam a
triunfar se aquele que a sofre contribui para a sua eficacia. Ela s6 o submete na
medida em que ele é predisposto por um aprendizado anterior a reconhecé-la.**’

Definir a submissdo imposta as mulheres como uma violéncia simbdlica
ajuda a compreender como a relacdo de dominacdo, que € uma relacao historica,
cultural e linguisticamente construida, é sempre afirmada como uma diferenca de
natureza, radical, irredutivel, universal.

Um bom comeco seria pensar a partir da propria identidade do
pentecostalismo forjada no calor de sua histéria. Isto inexoravelmente passaria pela
visdo e praxis das mulheres pentecostais do passado, que ouviram 0 apelo ao
discipulado de co-iguais e agiram no poder do Espirito Santo. A partir de entéo,
construir uma reflexdo que tenha como ponto de partida o entendimento de que
ministério € servico, ndo senhorio. Pois vocacdo € um chamado de Deus a homens
e mulheres e todas as pessoas vocacionadas podem fazer e exercer servico.

O pentecostalismo propde a igualdade de todos pelo acesso a efusédo do
Espirito. E um movimento cristdo que afirma a importancia da experiéncia com o
Espirito Santo, iniciada pelo batismo no Espirito Santo e confirmada pelo dom de
falar novas linguas. Entre suas principais caracteristicas destacam-se: énfase na
espiritualidade e nos dons espirituais, nova dinamica litargica, a tendéncia a leitura
literal dos textos biblicos, a intensa atividade de leigos na expansdo e administracao

das comunidades pentecostais e a busca da salvacdo da alma.

" CHARTIER, Roger. Diferencas entre os sexos e dominacdo simbdlica. Disponivel em
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Por batismo se entende o revestimento de poder que acontece apés a
conversdo. Por dons do Espirito Santo entende-se a forma dos fiéis manifestarem a
operacdo da pentecostalidade como sendo: conhecimento e revelacdo de algo
desconhecido, sabedoria para resolver determinada situacdo, fé extraordinaria,
curas, operacdo de milagres, profecia, falar numa lingua desconhecida e interpreta-
la sobrenaturalmente. **® No pentecostalismo, essas manifestacdes independem de
género. Os proprios textos biblicos em que os pentecostais afirmam estar
alicercados trazem, implicitamente, a discusséo de género, tais como, Joel 2.28-29 e
At 2.14-18.

E importante ressaltar que o Movimento Pentecostal do século XX tem
conseguido restaurar a dimensdo experimental da presenca dindmica do Espirito a
um segmento relevante da Igreja. **° A declaracéo doutrinaria das Assembléias de
Deus a respeito do batismo no Espirito Santo comeca assim: “Todos 0s crentes tém
direito a promessa do Pai e devem aguarda-la ardentemente e busca-la com
sinceridade... Juntamente com ela vem o revestimento de poder para a vida e para o

servigo.” 1%

Assim, no pentecostalismo o batismo no Espirito Santo é considerado
revestimento de poder para o servico. *** A necessidade do poder sobrenatural para
testemunhar e servir, onde cada membro do corpo de Cristo precisa receber esse
revestimento de poder a fim de que a Igreja possa operar na plena dimenséo da vida
no Espirito, independe de género.

Desde seu inicio o pentecostalismo interpreta a experiéncia do batismo no
Espirito Santo como o cumprimento da profecia de Joel no dia de Pentecostes (JI
3.1-5): “Acontecera” nos ultimos dias, diz Deus, “que derramarei meu Espirito sobre
toda carne, vossos filhos e vossas filhas serdo profetas...” (At 2,17 ss).*®?

Assim, compreende-se que o Espirito Santo vem no fim dos tempos sobre
mulheres e homens de modo paritario. Homens e mulheres “profetizardo” no
Espirito. Na comunh&o do Espirito ndo existem mais privilégios masculinos, assim

como nado existem mais privilégios dos velhos sobre os jovens, nem dos livres sobre

%8 Conforme lista utilizada pelos pentecostais que se encontra em 1 Co 12.8-10.

19 WYCKOFF, John W. O batismo no Espirito Santo In: HORTON, 1996. p. 462.

10 HORTON, 1996. p. 461.

1 HORTON, 1996. p. 457.

12 MOLTMANN, Jurgen. A fonte da vida: o Espirito Santo e a teologia da vida. Sdo Paulo: Loyola,
2002. p. 104-105.
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os dependentes.’®* Como bem observa Moltmann, a Igreja ndo tem o monopélio do
Espirito Santo. Tampouco decide sobre ele. E exatamente o inverso: o Espirito
prende a Igreja a si e decide sobre ela. ***

Moltmann questiona: “Sera que uma Igreja Cristd que ordena
exclusivamente homens ao ministério e exclui as mulheres da proclamacgéo, da
profecia, possui o Espirito Santo, ou sera que ela o “abafa”, reprimindo sua acao
libertadora?” ' Para ele, no reino do Espirito Santo cada um e cada uma
experimentam os seus proprios dons, e todos em conjunto experimentam a nova

comunhdao de livres e iguais. E salienta:

E uma questdo da experiéncia do Espirito a “nova comunhdo de mulheres
e homens”, procurada hoje em muitas Igrejas, quando acabou o
patriarcado cultural masculino. Enquanto em determinadas Igrejas apenas
homens podem exercer funcdes “espirituais”. Essas Igrejas “abafam” e
“entristecem” o Espirito Santo.™®®

E interessante notar que na unica Teologia Sistematica (oficial) escrita por
teblogos pentecostais brasileiros descritos como sendo “zelosos e vigilantes
doutrinadores” reunidos para “expor os fundamentos histéricos da nossa fé e o

" 167 encontra-se

alicerce biblico que nos leva a proclamar as verdades pentecostais
um posicionamento favordvel a participagdo das mulheres nas atividades
eclesiasticas e, em contrapartida, ressalta ndo ter a pretensdo de substituir o homem
pela mulher em sua funcéo na estrutura religiosa.

Geremias do Couto, ao escrever sobre a Doutrina da Igreja, salienta que o
fato das mulheres serem membros do Corpo de Cristo faz com que desfrutem dos
mesmos deveres e privilégios de todos os demais membros. E afirma: “Foge a l6gica
pensar que um segmento tdo grande, maior do que os dos homens, ndo tenha
nenhuma contribuicdo a prestar na obra de Deus”. **® Para ele:

E compreensivel — mas néo aceitavel — que os condicionamentos culturais
da sociedade tenham favorecido posturas discriminatérias contra a
participacdo da mulher nas atividades eclesiasticas.

[...] Subentende-se que elas viram a ascensao do Senhor, participaram da
assembléia que escolheu o sucessor de Judas e estavam presentes no dia
em que o Espirito desceu sobre a igreja. Se foi assim desde o principio, por
que negar-lhes hoje, a oportunidade de serem usadas pelo Senhor no
papel que lhes couber dentro do reino de Deus e segundo a vontade

163 MOLTMANN, 2002. p. 105.

14 MOLTMANN, 2002. p. 98.

15 MOLTMANN, 2002. p. 31.

15 MOLTMANN, 2002. p. 105.

7 SOUZA, Ronaldo Rodrigues de. Uma teologia brasileira. In: GILBERTO, Antonio et al. Teologia
sistematica pentecostal. Rio de janeiro: CPAD, 2008. p. 9.

18 COUTO, Geremias de. Eclesiologia — a doutrina da igreja. In: GILBERTO, CPAD, 2008. p. 426.
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soberana dEle? N&o se trata, aqui, de substituir o homem em sua funcéo
dentro da estrutura social, familiar e religiosa, e sim permitir que a mulher
preste a sua efetiva contribuicdo, como individuo, na obra de Deus.'®

Parece que o trabalho feminino é o mais explorado no pentecostalismo
brasileiro. E por causa disto que a riqueza histérica do pentecostalismo, bem como
os textos biblicos que Ihe servem de base, devem permitir converter-se em poder
transformador que logre abrir futuro para as mulheres no movimento pentecostal.

Outro fator que contribui para um dialogo acerca do ministério feminino no
pentecostalismo € a questdo do ministério compartilhado. Ainda que atrelar a
consagracdo das mulheres a concepcdo do ministério do casal foi a formula
encontrada pelas liderancas de varias denominacfes para preservar a dependéncia
feminina em relacdo aos homens, pode contribuir para o inicio de uma consciéncia
de género nas igrejas pentecostais.

A exemplo da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, cuja
ordenacéo para mulheres remonta a década de 80 e a ordenacéo para 0 ministério
diaconal em meados da década de 90, a questdo do ministério compartilhado
contribuiu para uma consciéncia de género e da diversidade de ministérios, uma vez
gue mais mulheres estavam ingressando no quadro de obreiras e comecavam a
trabalhar nas comunidades e instituicbes demonstrando a atuacédo da mulher a partir
de uma outra perspectiva. O movimento acabou por oferecer novos contornos as
guestdes de género, possibilitando que essa consciéncia se espalhasse por toda a
Igreja. 1°

Outra inovagcdo que indiscutivelmente contribuiu para a consciéncia de
género nesta igreja foi a inclusdo da catedra de teologia feminista oficialmente nos
curso de teologia e o fato de ter uma mulher no quadro docente do curso. Isto
possibilitou outras reflexdes a partir da hermenéutica feminista. O grande namero de
publicacdes nesta area por conta de toda a reflexdo formulada a partir da cadeira de
teologia feminista e a articulagdo com movimentos ecuménicos fortaleceu as
reflexdes e deu sustentabilidade ao tema orientando a caminhada interna da igreja.

Mas, apesar de todas estas conquistas, a comunidade ainda tem dificuldade

de enxergar na mulher uma lideranca. Segundo Paixao, “essas sdo questdes sociais

199 GILBERTO, 2008. 424-425.

10 pAIXAO, Marcia. Disponivel em
http://www.est.edu.br/index.php?option=com_content&task=view&id=335&Itemid=365&menu_image=
-lunigue _itemid=0 Acesso em 30 mar. 2010.
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gue se manifestam inconscientemente nas ac¢des das liderancas das comunidades,
e interferem na configuragdo do espaco religioso e no trabalho desenvolvido pelas
obreiras.”"*

Ainda é necessario promover formacédo e informacao para as comunidades
acerca das relacbes de género e das formas diferentes de liderar de cada género.
Até mesmo entre as mulheres, ordenadas ou nao, falta consciéncia politica e
formacdo. Tematicas relacionadas a poder, artiulacdo e formacédo, portanto, sao
fundamentais. E necessario planejar espacos de encontro, de convivio e de reflexio
sobre as experiéncias de trabalho e vida para que, de fato, as mulheres possam
assumir lugares de poder dentro de suas comunidades e da Igreja.

Entender-se neste lugar e contribuir a partir da 6tica das mulheres ainda é
um caminho a ser percorrido e conquistado. Refletir sobre relacées de género ainda
se faz necessario no pentecostalismo brasileiro.

Assim, a histéria da opressdo de mulheres no pentecostalismo brasileiro e
suas lutas por libertacdo colocam a sua teologia diante da exigéncia de uma
mudanca de paradigmas, que nao vise apenas uma reinterpretacdo do mundo, e
sim, sua modificacéo.'”® Conforme observa Torjesen, “j4 estd na hora em que a
Igreja, que pretende ser portadora das boas noticias de Jesus diante do mundo,

deixe de trair seu préprio legado essencial da igualdade absoluta”.}”®

1 pAIXAO, Marcia. Disponivel em
http://www.est.edu.br/index.php?option=com_content&task=view&id=335&Itemid=365&menu_image=
-lunigue_itemid=0 Acesso em 30 mar. 2010.

"2 SCHERZBERG, 1996. p. 88.

'”* FERNANDEZ, 2008. p. 15. Apud TORJESEN, Karen Jo. Cuando I&s mujeres eran sacerdotes.
Cérdoba: ElI Almendro, 1996. p. 20
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CONSIDERACOES FINAIS

Na teologia pentecostal brasileira hd a concepcdo de que a mulher nédo
pode ocupar o cargo de “ministro do evangelho” seja de evangelista ou de pastora,
contrariando a riqueza da experiéncia do Espirito.

Os textos que relatam a histéria do movimento pentecostal brasileiro
tornaram as mulheres invisiveis, fazendo-as quase desaparecer da historiografia,
ndo, porém, da histdria. A pesquisa procurou resgatar o contexto histérico-social a
fim de reconstruir a historia do pentecostalismo em uma andalise critico-historica.

Na tarefa de reconstrucdo da historia do pentecostalismo procurou-se
entender a opressdo de mulheres, assim como também a sua atuacgao historica. Isso
fez delas vitimas e sujeitos da histéria. Assim, a histéria da mulher no
pentecostalismo brasileiro se apresenta como uma sO, ela € tanto historia de

opressao como historia de libertacéo.
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A compreensao de que a mulher pentecostal ndo pode ocupar o “cargo” de
pastora nas Assembléias de Deus brasileiras € essencialmente um processo social,
historico e cultural brasileiro. Ela é produto de uma cultura patriarcal, uma vez que,
na origem e percurso da AD encontra-se sua identidade eclesial-institucional. Aos
poucos, a AD deslocou-se das maos dos suecos para as dos brasileiros, inserindo-
se na sociedade e cultura nordestina de onde adotou o coronelismo no
estabelecimento de suas relacbes de poder. A partir desse contexto historico
especifico, (década de 30) a AD brasileira passa a estruturar seus discursos a
respeito do ministério feminino articulado com a histéria e a cultura patriarcal da
época.

As liderancas nacionais vao imprimir suas idiossincrasias. Intocaveis e
demonstrando a influéncia de seu poder, consagram muitos filhos de pastores
presidentes e iniciam uma verdadeira “dinastia” na lideranga da AD. Em seu inicio,
as mulheres abriam e dirigiam igrejas, mas a partir de entdo, a lideranca preocupa-
se em preservar a “tradicdo pentecostal” esquecendo-se completamente de suas
raizes.

Frequentemente ouve-se inflamados discursos pentecostais asseverando a
necessidade de um retorno as raizes do pentecostalismo, no entanto, negligencia-se
que, para que isso aconteca, a valorizacdo e a igualdade da mulher no exercicio
ministerial deve ser uma das condicdes primarias.

Mudancas estruturais estdo em curso na sociedade e a mulher pentecostal
precisa encontrar seu lugar também nas ciéncias teoldgicas e na praxis eclesial. 1sso
parece oportuno, num momento em que se verifica um significativo aprofundamento
da consciéncia teoldgica comecando a aparecer no pentecostalismo: uma leitura da
Biblia que vai além do literal e chega a uma fusdo do horizonte social do texto e do
proprio horizonte social; uma visdo da sociedade que leva em conta 0os aspectos
estruturais da vida humana — opresséo, discriminacdo, decomposi¢céo social — e vé
neles um ambito da acdo do Espirito.’’* Nesse contexto de reflexdo em nivel
teologico e social, € possivel a abertura de espacos libertadores para a acao.

O pentecostalismo brasileiro ndo pode prescindir de uma abordagem pelo
viées feminino. Porém, se essa abordagem comecar a ser elaborada a partir de

dentro, uma compreensao da experiéncia da mulher e do ministério feminino no

7% BONINO, José Miguez. Rostos do protestantismo latino-americano. Séo Leopoldo: Sinodal,

2002. p. 65.
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pentecostalismo podera revelar-se mais profunda.!” Afinal, a mulher pentecostal
também é um ator social e politico, que modifica o contexto de sua experiéncia e,
consequentemente, os conteudos implicitos nela.

E preciso libertar a mulher pentecostal da teologia e reflexdo que ela
“herdou” acerca do ministério feminino e, como afirma Bonino: “[...] persiste a
necessidade de que o movimento pentecostal examine sua teologia explicita em
termos da teologia implicita em sua experiéncia fundante”.*"®

Porém, a transicdo para uma articulacdo proépria leva tempo. O caminho se
mostra longo e dificil. Muita coisa ainda precisa ser feita para que a mulher
pentecostal reconquiste o espaco que Ihe pertence legitimamente no

pentecostalismo brasileiro, mas é preciso ter a coragem de dar 0s primeiros passos.

' Uma segunda ou terceira geracdo de pentecostais, que conhece a fundo as categorias dos

trabalhos realizados e ndo rejeita alguma de suas hipéteses, comeca a elaborar a partir de dentro
uma compreensdo mais profunda da experiéncia pentecostal. BONINO, 2002. p. 59.
7 BONINO, 2002. p. 70.
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