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RESUMO

Esta tese analisa comparativamente a compreensédo de Ellen White e de Walter
Brueggemann acerca da funcdo do sabado como sinal distintivo da alianca e
testemunho do carater de Deus em contextos de julgamento. O objetivo é identificar
convergéncias, divergéncias e implicacdes teoldgico-praticas para a teologia
sabatista. A pesquisa insere-se na Area de Concentracdo Religido, Teologia e
Sociedade, que aborda e problematiza a relacdo entre Religido, Teologia e
Sociedade e a interface com o espaco publico e religioso, considerando, entre
outros, aspectos da histéria da tradicdo, da Igreja e das Teologias e vincula-se a
Linha de Pesquisa Histéria e Teologia, que se ocupa, entre outros, com a historia da
tradicdo da Igreja, o desenvolvimento do pensamento eclesiastico e teologico.
Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa bibliografica, analitico-comparativa e
intertextual, construida a partir da revisdo da literatura primaria e secundaria dos
dois autores, procurando examina-los a partir de seus proprios horizontes
hermenéuticos, de modo a evitar anacronismos e reducionismos e a comparar nao
apenas afirmacdes isoladas, mas as macroestruturas teoldgicas que articulam juizo,
alianca, testemunho, culto e vida social. Os resultados mostram, em primeiro lugar,
que, em White, o juizo pré-advento constitui uma estrutura teoldgica coerente e
central, na qual santuario, historicismo profético, grande conflito, o conceito de
remanescente, missdo e esperanca se entrelacam, de modo que o sdbado aparece
como selo de Deus, sinal de lealdade em um cenario escatologico de julgamento e
critério de adoracao no conflito final. Em segundo lugar, a pesquisa demonstra que,
em Brueggemann, a metafora do julgamento funciona como chave hermenéutica
para a teologia do Antigo Testamento, e que o sdbado emerge como testemunho
distintivo da alianca, pratica publica de resisténcia ao império, a légica da escassez,
a mercantilizacdo do tempo e a colonizacdo econbmica da vida. A comparacao
revela como principal convergéncia o fato de que, em ambos os sistemas, o sabado
opera como pratica visivel de pertencimento a autoridade divina e como sinal-
testemunho de lealdade pactual publicamente verificavel. As divergéncias, porém,
permanecem relevantes: em White, predomina uma moldura apocaliptico-
escatoldgica, forense e soteriolégica; em Brueggemann, uma moldura candénico-
profética, retdrica e socioecondmica. Conclui-se, portanto, que as categorias “selo
de Deus” e “testemunho distintivo” ndo sdo equivalentes, mas sé&o
funcionalmente aproximaveis, permitindo compreender o sabado, ao mesmo tempo,
como expressdo historica de fidelidade, semidtica publica da alianca e critica
teoldgica a poderes rivais que disputam o tempo, a adoracéo e a vida humana.

Palavras-chave: Sabado. Julgamento. Sinal. Ellen White. Walter Brueggemann.



ABSTRACT

This thesis comparatively analyzes Ellen White's and Walter Brueggemann's
understanding of the Sabbath's function as a distinctive sign of the covenant and a
testimony to God's character in contexts of judgment. The objective is to identify
convergences, divergences, and theological-practical implications for Sabbatarian
theology. The research falls within the area of concentration Religion, Theology, and
Society, which addresses and problematizes the relationship between Religion,
Theology, and Society and its interface with the public and religious sphere,
considering, among other things, aspects of the history of tradition, the Church, and
Theologies. It is also linked to the research area History and Theology, which deals,
among other things, with the history of Church tradition and the development of
ecclesiastical and theological thinking. Methodologically, this is a bibliographical,
analytical-comparative, and intertextual research, constructed from a review of the
primary and secondary literature of the two authors, seeking to examine them from
their own hermeneutical horizons, in order to avoid anachronisms and reductionisms
and to compare not only isolated statements, but as theological macrostructures that
connect judgment, covenant, witness, worship, and social life. The results show,
firstly, that, in White, pre-advent justice constitutes a coherent and central theological
structure, in which sanctuary, prophetic historicism, the great conflict, the concept of
remnant, mission, and hope are intertwined, so that the Sabbath appears as God's
seal, a sign of loyalty in an eschatological scenario of judgment and selections a
criterion of worship in the final conflict. Secondly, the research demonstrates that, in
Brueggemann, the metaphor of judgment functions as a hermeneutical key to Old
Testament theology, and that the Sabbath emerges as a distinctive testimony of the
covenant, a public practice of resistance to empire, the logic of scarcity, the
commodification of time, and the economic colonization of life. The comparison
reveals as the main convergence the fact that, in both systems, the Sabbath
operates as a visible practice of belonging to divine authority and as a publicly
verifiable sign-testimony of covenantal loyalty. The differences, however, remain
relevant. in White, an apocalyptic-eschatological, forensic, and soteriological
framework predominates; while in Brueggemann, a canonical-prophetic, rhetorical,
and socioeconomic framework predominates. It can be concluded, therefore, that the
categories "seal of God" and "distinctive testimony" are not equivalent, but are
functionally comparable, allowing us to understand the Sabbath simultaneously as a
historical expression of fidelity, a public semiotics of the covenant, and a theological
critique of rival powers that dispute time, spirit, and human life]

Keywords: Sabbath. Judgment. Sign. Ellen White. Walter Brueggemann.
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1 INTRODUCAO

O sabado esta entre as observancias religiosas regulares e continuas mais
antigas da humanidade®. Fazendo parte do Decéalogo, possivelmente a porcdo mais
conhecida, e influente, da Biblia Hebraica na civilizagéo ocidental?, era de se esperar
que seus efeitos fossem bem perceptiveis na sociedade judaico-cristd. Varias
tradicdes tém no dia de descanso um valor inegociavel e até um dos pilares na

promocao da justica social®.

Ao descrever e comentar essa pratica, White faz véarias afirmacdes quanto a
guarda do sabado como um sinal peculiar entre Deus e o povo dEle durante um
periodo identificado pela autora como “juizo pré-advento (investigativo)”. De maneira
semelhante, encontramos na obra de Walter Brueggemann o sabado como um
testemunho visivel do relacionamento singular entre Israel e YHWH, em uma
estrutura para o entendimento do Antigo Testamento chamada por ele de “metafora
do julgamento”. Aparentemente existem varias conexdes entre o pensamento
desses pensadores quanto ao papel do sdbado em seus sistemas teoldgicos para

compreensao do relacionamento entre Deus e Seu povo.

Uma pesquisa dessa natureza esta alocada na Area de Concentracéo
Religido, Teologia e Sociedade, uma vez que aborda criticamente as relacdes entre
religido, teologia e sociedade, bem como suas articulacdes com o espaco publico e
religioso, considerando, entre outros elementos, a historia da tradicdo, da Igreja e
das teologias. Vincula-se, igualmente, a Linha de Pesquisa Historia e Teologia, ao
dialogar com a histéria da tradicdo da Igreja, o desenvolvimento do pensamento

eclesiastico e teologico.

Esta pesquisa se dedica a identificacdo, comparacdo e analise critica da
fungcdo do sabado nas obras de Ellen White e Walter Brueggemann em eixos

comuns aos autores, como a estrutura hermenéutica de um cenério forense, o tema

RINGWALD, Christopher. A Day Apart. New York: Oxford University Press, 2007. p. 32.

Ver GUINNESS, Os. Carta Magna da humanidade: a fé revolucionaria do Sinai e o futuro da
liberdade. S&o Paulo: Vida Nova, 2022; MARKL, Dominik. The Decalogue and its Cultural
Influence. Sheffield: Sheffield Phoenix Press, 2017. p. 1-9.

Sobre a relacdo entre o shabbat e a justica social, ver GOTTWALD, Norman. Social Justice and
the Hebrew Bible. v. 3. Eugene, OR: Cascade Books, 2016; GROGER, Renato. Das implicacbes
contemporéneas do sétimo dia. In: REIS Emilson, Rodrigo Follis (Orgs.). Doutrina do Sabado:
Implicacdes. Engenheiro Coelho, SP: Unaspress, 2012; GRONINGEN, Gerard Van. O Sabado no
Antigo Testamento: Tempo para o Senhor, tempo de alegria nele. Fides Reformata, v. 3, n. 2.
Sao Paulo: Centro de Pés-Graduagdo Andrew Jumper, 1998.
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da alianca/sinal entre Deus e o Israel*, a funcdo cultual/escatolégica, a funcéo
sociopolitica do descanso e o papel do sabado como testemunho distintivo.

White escreve que, assim como o sabado distinguia Israel nos tempos
biblicos, sua observancia ainda hoje seria um sinal especial entre Deus e Seu povo®.
Usando um julgamento como arcabouco interpretativo (agora chamado de “juizo preé-
advento”), o sdbado mais uma vez é visto como um testemunho singular e visivel do
relacionamento entre Deus e um grupo em particular na Terra.

De maneira semelhante, Walter Brueggemann apresentou, em sua obra

“Teologia do Antigo Testamento™

, uma chave hermenéutica muito peculiar para o
entendimento da Biblia Hebraica: a metéfora do julgamento’. Nela, o autor apresenta
0 sabado como sinal especial e distintivo do relacionamento entre Israel e Deus. No
contraste de valores e praticas observados em lIsrael a partir da observancia do

sabado®, Deus teria um testemunho a Seu favor frente a outros povos.

Os pontos de contato entre as duas teologias parecem ser bem perceptiveis,
apesar das tradi¢des religiosas dos autores ndo serem as mesmas. Existem também
pontos de divergéncia, que resultam em compreensdes diferentes quanto a funcao
do sabado para os cristdos contemporaneos. A comparacéo feita nessa pesquisa €
de funcdes teoldgicas do sdbado em dois arcaboucos distintos, ndo de verdades
doutrinais. A analise critica das semelhancas e contrastes entre as producdes

desses autores parece ser de grande valia para estudiosos do tema.

Quanto a alianga, optou-se por ndo usar “humanidade” como um dos agentes do pacto para nédo
incorrer em anacronismo. Parece mais coerente apontar que o sabado, na obra de Brueggemann,
num primeiro momento, faz parte da teologia da alianca celebrada entre YHVH e Israel. Num
segundo momento, no contexto da recepcdo da tradicdo escrituristica judaica pelo Novo
Testamento, estende-se essa no¢ao de alianca também aos "povos". Em tempos modernos, as
igrejas cristds tém atualizado a compreensao dos celebrantes (potenciais) com quem YHVH firma
uma alianca como sendo a "humanidade".

® WHITE, Ellen G. Testemunhos Seletos, v. 3. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 1996. p. 16.
Disponivel em: https://ellenwhite.cpb.com.br/livro/index/25/16/34/a-observancia-do-sabado.
Acesso em: 7 nov. 2025.

BRUEGGEMANN, Walter. Teologia do Antigo Testamento: testemunho, disputa e defesa. S&do
Paulo: Paulus, 2014.

WALLERSTEIN, Karl-Henrik. In Search of Solid Ground: Understanding the Epistemology,
Hermeneutics, and Theology in Walter Brueggemann’s Theology of the Old Testament, Testimony,
Dispute, Advocacy. Disponivel em:
https://www.doria.fi/bitstream/handle/10024/171398/wallerstein_karl-

henrik.pdf?sequence=1&isAllowed=y. Acesso em: 30 nov 2023.
® LEITER, David. The year of Jubilee and the 21 Century: Brethren Life and Thought. Richmond,
IN: Bethany Theological Seminary, 2002.
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Cristdos tém discutido a fungdo, o significado e a necessidade da
observancia de um dia de descanso ao longo da histéria. Autores das mais diversas
tradicdes teoldgicas tém se debrucado sobre esse assunto, chegando a conclusdes
das mais variadas. Enquanto alguns entendem que tal pratica ndo mais tem lugar na
vida dos seguidores do Deus biblico, outros defendem a sua validade,’ ainda que de

maneiras e por motivacées diversas™.

White escreveu sobre o sdbado como um sinal perpétuo do relacionamento
entre Deus e Seu povo'’. Afirma que a observancia da sacralidade do sétimo dia
seria um testemunho de confianca em Deus. Curiosamente, a autora apresenta um
sistema teolégico com a mesma légica de um julgamento. Refere-se a ele como
“‘juizo pré-advento”, que ocorreria antes da segunda vinda Cristo, € no qual o carater
de Deus estaria sob julgamento. Nessa perspectiva, o descanso no sabado assume
a funcdo de um testemunho favoravel por parte daqueles que mantém um

relacionamento de fidelidade e confianca em Deus.

De maneira muito semelhante, Walter Brueggemann, autor reconhecido pela
sua relevancia académica no estudo da teologia da Biblia Hebraica, tem
apresentado em seus escritos a metafora do julgamento como sistema hermenéutico
para entendimento da teologia da Biblia Hebraica e do relacionamento entre YHWH

I'2. Deus estaria sob “julgamento”, ou avaliacdo, pela humanidade e o sabado

e Israe
seria o testemunho distintivo, sinal dessa alianca, como uma marca visivel a todos

do compromisso entre as partes e do carater de Deus.

Algumas perguntas surgem ao compararmos a producéo literaria dos dois
autores sobre o tema. Qual seria a importancia da observancia do sabado por parte

do povo da alianca (seja na Biblia Hebraica ou na era cristd)? A ndo observancia de

° DAVIDSON, Jo Ann. Rediscovering the Glory of the Sabbath. Nampa, ID: Pacific Press, 2021,
p. 6-12.

Para um debate sobre o tema, ver DONATO, Christopher (Ed.). Perspectives on the Sabbath:
Four Views. Nashville: B&H Academic, 2011.

A producdo literaria de White é extensa, mas suas posi¢des sobre o sabado podem ser facilmente
encontradas em WHITE, Ellen. A igreja remanescente. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, 2014.
p. 58, 65; WHITE, Ellen. Conselhos para a igreja. v. 6. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, 2014;
WHITE, Ellen. Eventos finais. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, 2004, p. 123-145; WHITE,
Ellen. O desejado de todas as nagdes. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, 2021. p. 207-211,
281-289; WHITE, Ellen. O grande conflito. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, 2013, p. 435-455;
WHITE, Ellen. Primeiros escritos. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, 2006. p. 68-70; WHITE,
1996, p. 16-23.

Esses conceitos podem ser encontrados, por exemplo, em BRUEGGEMANN, Walter.
Deuteronomy. Abingdon Old Testament Commentaries. Nashville: Abingdon Press, 2001. p. 43-
49; BRUEGGEMANN, 2014. p. 185-192.
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um dia sagrado poderia trazer prejuizos ao testemunho favoravel dos efeitos da
presenca de Deus na vida de seu povo? Esse descanso proposto na alianca teria
algum aspecto de resisténcia’® contra os demais poderes que governam a
sociedade? Essa resisténcia teria efeitos e relagcbes para além das questdes
morais? Quais seriam as praticas esperadas de um povo que abracou tal alianca
gue poderiam ser encaradas como motivadoras para que outros tomassem posi¢cao
ao lado de Deus? A que os autores se referem ao dizer que Deus estaria sob
analise? Esta anadlise teria desdobramentos para a humanidade? Todos estes
guestionamentos conduzem ao seguinte problema de pesquisa: Quais
convergéncias e divergéncias podem ser identificadas entre o sistema teoldgico de
Ellen G. White (juizo pré-advento) e a proposta hermenéutica de Walter
Brueggemann (metafora do julgamento), no que diz respeito a funcdo do sabado

como sinal distintivo da alianca e testemunho do carater de Deus?

Algumas hipoteses surgem ao refletir-se sobre tais questdes. Na teologia de
Ellen White, a énfase quanto a funcdo da guarda do sabado recai na identidade
escatoldégica e forense (selo/juizo pré-advento); jA na teologia de Walter
Brueggemann, a énfase quanto a funcdo da guarda do sabado recai no ethos
socioecon6mico de resisténcia (anti-produgcéo/consumo). Em ambos os sistemas o
sabado funciona como sinal-testemunho de lealdade pactual publicamente
verificavel. A observancia do sdbado tem desdobramentos sobre varios aspectos da
vida, apontando uma libertacéo ja ocorrida de poderes dominantes nas sociedades
vigentes. Esses poderes tém seu dominio manifesto em varios aspectos como o

I*> ou religioso®. As diferencas decorrem

econdmico™, o cultural, o relaciona
de pressupostos  hermenéuticos  distintos (controvérsia  césmica/escatologia
adventista vs. imaginacao profética canénica) — testavel por analise de textos-nucleo

e categorias que cada autor aciona ao falar do sabado.

¥ BRUEGGEMANN, Walter. Sabbath as resistance: saying no to the culture of now. Louisville, KY:

Westminster John Knox Press, 2017. p. 6-9.
Y COOMBER, Matthew. Economics and Empire in the Ancient Near East: Guide to the Bible and
Economics. v. 1. Eugene, OR: Cascade Books, 2023. p. 11-16; MYERS, Ched. The Biblical
Vision of Sabbath Economics. Washington, DC: Church of the Saviour, 2001. p. ix-Xii.
BUBER, Martin. Moses: The Revelation and the Covenant. New York: Humanity Books, 1998. p.
46-47.
' DONNER, Herbert. Histéria de Israel e dos povos vizinhos. Sdo Leopoldo/Petropdlis:
Sinodal/Vozes, 1997. p. 22-25.
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O avanco da pesquisa busca analisar comparativamente as compreensoes
de Ellen G. White e de Walter Brueggemann sobre a fun¢cdo do sdbado como sinal
distintivo da alianca e testemunho do carater de Deus em cenarios de julgamento,
identificando convergéncias, divergéncias e implicacdes teologico-praticas para a

teologia sabatica adventista.

A partir desse grande objetivo, outros fazem-se presentes. Primeiro,
entender, a partir de uma analise de sua producéao literaria e de outros autores que
ja estudaram seus escritos, a compreensao da funcdo do sabado no conceito de
juizo pré-advento de Ellen White. A seguir, entender, a partir de uma analise de sua
producdo literaria e de outros autores que ja estudaram seus escritos, a
compreensao da funcdo do sabado na metafora do julgamento de Walter
Brueggemann. Por fim, comparar o entendimento de Walter Brueggemann e Ellen
White quanto ao papel do sabado, na relacdo entre Deus e o povo da alianca,

procurando pontos de convergéncias e divergéncias.

O interesse nesta tematica se deu na pesquisa para a dissertacao de
mestrado. Ao entrar em contato com o material de Walter Brueggemann percebeu-
se que, apesar de professar uma tradicao religiosa bem diferente da do autor desta
pesquisa (que € um adventista), sua Teologia do Antigo Testamento apresenta
muitos pontos em comum com o pensamento adventista’’. Mais especificamente,
sua posicao sobre a funcdo do sabado para o povo da alianca e os efeitos que sua
observancia, ao despertar o interesse de outros povos em Deus, encontra varios
pontos de contato com a teologia de White, umas das pioneiras e principais
pensadoras do adventismo. Percebe-se que, apesar de estarem separados
cronoldgica e ideologicamente, os conceitos de ambos 0s autores tém varios pontos
em comum. A teologia adventista poderia beneficiar-se de uma nomenclatura e de
um referencial tedrico de solidez académica contemporanea em sua sistematizacao

de crencas.

7 ver ANDREASEN, Niels-Erk A. Rest and Redemption. Berrien Springs, MI: Andrews University
Press, 1978; ANDREASEN, Niels-Erk A. The OIld Testament Sabbath: A Tradition-Historical
Investigation. Angwin, CA: Society of Biblical Literature, 1972; BACCHIOCCHI, Samuele. Divine
Rest for Human Restlessness: A Theological Study of the Good News of the Sabbath for Today.
Roma: The Pontifical Gregorian University Press, 1980; BEDIAKO, Daniel; MUELLER, Ekkehardt.
The Sabbath in the Old Testament and the Intertestamental Period: Implications for Christians
in the Twenty-First Century. Silver Spring, MD: Biblical Research Institute, 2021.
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Autores tém afirmado que vivemos em uma sociedade que vem sendo guiada
ha anos por relacées de trabalho, producdo e consumo®®, e que esta situacdo
inviabiliza qualquer paralizacdo de atividades por motivos religiosos. Embora essas
praticas, de cessar de atividades por motivos religiosos, estivessem presentes em
muitas eras e localidades, é perceptivel que se apresentaram com uma forca
consideravel em Israel, no mundo da Biblia Hebraica, a partir da Alianca Sinaitica.'
Esta pratica pode ser vista como uma das carateristicas mais marcantes da
sociedade hebraica da época. A sociedade como um todo, incluso a religido, era
afetada pelos desdobramentos da obediéncia ao mandamento do sabado®. No
Novo Testamento, a igreja, como “Israel de Deus” (Gl 6,16)?*, também é chamada a
viver um relacionamento especial com Deus. Que papel teria um parar de atividades
por motivos religiosos no contexto cristdo? Uma resposta a este questionamento

poderia realinhar nossas préticas e relacionamentos.

Esse parar de atividades como testemunho favordvel a Deus e,
consequentemente, a Sua vontade para a humanidade, poderia aproximar teologias
que, por hora, parecem distantes. Alias, de maneira curiosa, é justamente sobre 0
descanso que algumas tradicdes ergueram muros sectarios em suas crencas. Ao
contrario do que Brueggemann propde, o tempo de repouso parece nao atrair 0s
diferentes (e as vezes ainda separa os iguais). O testemunho distintivo de uma vida
liberta da opresséo, expresso em momentos de lazer ou comemoracéo, parece ter
sido uma moeda carissima. Enquanto a producéo e o consumo séo, aparentemente,
orientadores de decisOes e prioridades em outras sociedades, para o povo da
alianca a ordem de parar deveria orientar local de residéncia, o trabalho, as

aguisicdes, os relacionamentos e até os movimentos religiosos.

'* BRUEGGEMANN, Walter; BLOCK, Peter; MCKNIGHT, John. An Other Kingdom. Hoboken: John
Wiley & Sons, 2016. p. 9-13; KOLLING, Fabio. As multiplas facetas da sociedade de consumo
e o papel da igreja frente a desigualdade social. Disponivel  em
revistas.unilasalle.edu.br/index.php/Dialogo/article/view/3243. Acesso em: 02 mai. 2022.

Y GENRY, Peter; WELLUM, Stephen. Kingdom Through Covenant: A Biblical-Theological

Understanding of the Covenants. Wheaton, IL: Crossway, 2012. p. 12-20.

ALVES, Paulo Antdnio. O mandamento do sabado no Decélogo: um estudo exegético de Ex

20,8-11; Dt 5,12-15. Dissertacdo (Mestrado em Teologia) — Pontificia Universidade Catolica de

Séo Paulo, Sdo Paulo, 2015, p. 11.

DOUKHAN, Jaques. Israel and the Church: two voices for the same God. Peabody, MA:

Hendrickson, 2002, introducédo; GOLDINGAY, John. Old Testament Theology: Israel's Gospel.

lllinois: InterVarsity Press, 2003. p. vi-Xii.
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Percebe-se, ao longo do texto Biblico, um constante apelo ao parar. A partir
do relato da criacdo, no Génesis?, chegando ao Decélogo, e ecoando pela histéria,
0 descanso e suas consequéncias estdo presentes num ideal biblico e poderiam
reorganizar a sociedade sob outra perspectiva®.

A expectativa era que, sob os preceitos desta alianca, prioridades e
relacionamentos seriam realinhados. Esta alianca, marcada pelo cessar de
atividades, seria uma manifestacdo publica de sujeicdo a um reino sob outras

expectativas e leis**.

Grupos cristdos sabatistas (Adventistas do Sétimo Dia, Batistas do Sétimo Dia
e outros movimentos religiosos) defendem, segundo a sua compreensao, a
observancia do sabado como dia de descanso, a partir de um imperativo moral do
Decéalogo®. No entanto, ndo é comum gue apresentem este ato de “ndo trabalho”
como um testemunho favoravel a Deus num contexto de julgamento. Este poderia

ser um meio de dialogo entre cristdos com posic¢des diferentes quanto ao tema.

A presente tese pode representar uma contribuicdo no entendimento da
teologia do sadbado e seus desdobramentos, ajudando a aproximar pensamentos
teoldgicos de diferentes tradigcdes. Apesar do pesquisador ser de tradicdo adventista
(sabatista), esta pesquisa parte do reconhecimento de que a teologia do descanso é
valorizada por distintas tradicdes cristds ndo sabatistas.?® Por isso, os resultados

22

”s DUMBRELL, William J. Covenant and Creation. Exeter, UK: Paternoster, 1984, p. 10-12.

CRUSEMANN, Frank. A Toré: teologia e historia social da lei do Antigo Testamento. Petropolis:
Editora Vozes, 2002, p. 9; CRUSEMANN, Frank. Preservacdo da liberdade: o Decélogo numa
perspectiva histérico-social. Sdo Leopoldo, RS: Sinodal, 1995, p. 31-35.

IMES, Carmen. Bearing God’s name: Why Sinai Still Matters. Downers Grove, IL: IVP Academic,
2019; JOHNSTONE, Wiliam. The "Ten Commandments”: Some Recent Interpretations. The
Expository Times, v. 100, n. 12, p. 453-461, 1998.

Para uma apresentacdo dessa posicao, ver GANE, Roy E. Old Testament Law for Christians.
Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2017; GANE, Roy E. The role of God’s Moral Law,
Including Sabbath, in the New Covenant. Disponivel em
https://adventistbiblicalresearch.org/materials/the-role-of-gods-moral-law-including-sabbath-in-the-
new-covenant. Acesso em: 16 nov. 2023; HASEL, Gerhard F; HASEL, Michael G. The Promise:
God’s Everlasting Covenant. Nampa, ID: Pacific Press, 2021; HASEL, Gerhard F. Covenant in
Blood. Mountain View, CA: Pacific Press, 1982; HASEL, Gerhard F. Teologia do antigo e novo
testamento: questdes basicas no debate atual. Sdo Paulo: Editora Academia Cristda, 2012;
HASEL, Gerhard F. The  Sabbath in the Pentateuch. Disponivel  em
https://digitalcommons.andrews.edu/dissertations/51. Acesso em: 22 abr. 2022.

Ver uma apresentacéo panoramica das diferentes posicdes a esse respeito em BAHNSEN, Greg
et al. Five views on Law and Gospel. Grand Rapids, MI: Zondervan, 2010; ESKENAZI, Tamara
Cohn; HARRINGTON, Daniel; SHEA, William. The Sabbath in Jewish and Christian Traditions.
New York: Crossroad, 1991; FOLLIS, Rodrigo. O shabat como um jubileu semanal. In: REIS
Emilson, Rodrigo Follis (Orgs.). Doutrina do Sabado: Implicacdes. Engenheiro Coelho, SP:
Unaspress, 2012; RAD, Gerhard von. There Remains Still a Rest for the People of God.
London, UK: Oliver and Boyd. 1966.
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desta investigacdo podem interessar a diversos grupos cristdos, de diferentes
denominacdes e orientacdes teoldgicas.

Nesta pesquisa, sdo apontadas as conexbes e divergéncias entre 0s
pensamentos de White e Walter Brueggemann quanto a observancia do sabado. A
validade de tal ordenanca tem sido muito discutida por diversos autores. Na
construgcédo do conceito de dia de guarda e tempo sagrado, faz-se uso de autores
que se dedicaram a investigacdo da teologia do descanso sabatico, como Kenneth
Strand,?” Samuele Bacchiocchi?®®, que fazem uma defesa a partir de um

2
1,29

entendimento cristdo, e Abraham Heschel,* apresentando uma visdo judaica da

observancia do sabado.

Esta tese organiza a literatura em trés eixos que dialogam diretamente com
0 objeto desta pesquisa: (a) leituras ético-sociopoliticas do sdbado como resisténcia;
(b) leituras pactuais do sdbado como sinal/ “selo” de alianca; e (c) leituras forense-
escatologicas em torno do juizo pré-advento. Ao final, sintetiza-se consensos e
dissensos metodoldgicos e explicitamos alacuna que este estudo pretende

preencher.

Na trilha de Walter Brueggemann, cresce a leitura do s&bado como
pratica contra hegeménica, que reordena desejos e lealdades frente a economias de
producdo/consumo. Em Sabbath as Resistance,®® o descanso sabatico é descrito
como um “nao” performativo ao produtivismo e como testemunho publico de uma
comunidade alternativa; tal énfase se apoia no projeto teoldégico mais amplo do autor
(testemunho/disputa/advocacia) e em obras em que lei, alianca, profecia e
“materialidade como resisténcia” se articulam.
Leituras correlatas em ética biblica e profetismo expandem esse horizonte
(economia, posse e justica), consolidando a ideia de que o sdbado tem funcéo
social e identitaria para além do rito. A moldura de Brueggemann (“testemunho” que

interpela poderes) fornece um polo comparativo claro para a metafora do

?’ STRAND Kenneth. The Sabbath. In: DEDEREN, Raoul (Ed.). Handbook of Seventh-day

Adventist Theology. Hagerstown, MD: Review and Herald, 2000 e The Sabbath in Scripture
and History. Washington, DC: Review and Herald, 1982.

BACCHIOCCHI, Samuele. From Sabbath to Sunday: A Historical Investigation of the Rise of
Sunday Observance in Early Christianity. Roma: Pontifical Gregorian University Press, 1977
HESCHEL, Abraham Joshua. O Shabat: Seu Significado para o Homem Moderno. Séo Paulo:
Perspectiva, 2002.

% BRUEGGEMANN, 2017, p. 10-15.
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julgamento, em que o povo dep8e a favor do carater de YHWH por meio de préticas

concretas como o descanso sabatico.

Para essa pesquisa o alinhamento de alguns termos € necessario como
situacdo inicial. O tema do juizo, como um dos eixos exige uma conceituacao preévia.
Em sentido amplo, “juizo” designa o ato soberano pelo qual Deus discerne, avalia e
finalmente torna publica a verdade sobre as pessoas e as estruturas historicas,
confirmando sua deciséo salvifica ou condenatoria. A literatura biblica e sistematica
sublinha trés dimensdes centrais: (a) forense (Deus julga segundo sua lei), (b)
revelatoria/pedagodgica (o juizo manifesta a verdade das obras e do coracédo), e (c)
vindicatéria (Deus é justificado diante da criagdo). Jifi Moskala, em sua proposta de
“teologia biblica do juizo de Deus”, fala em “sete fases” do juizo divino que se
estendem da cruz até o juizo final, insistindo que todo o processo €, em ultima

anélise, uma “celebracdo da cruz’ e da graca salvadora de Deus*".

Na tradi¢cdo cristd majoritaria, o “juizo final” € um evento escatoldgico ligado
ao retorno de Cristo, em que todas as pessoas serdo julgadas (Mt 25; Ap 20,11-15).
Obras de teologia sistematica reformada e evangélica, como as de Louis Berkhof e
Wayne Grudem, tratam o juizo como um Unico grande evento escatoldgico que
confirma, mas néo revoga, a justificacdo pela fé dos crentes, distinguindo apenas
nuances entre “juizo dos crentes” (para galarddo) e “juizo dos impios” (para

condenac&o)®.

O Catecismo da Igreja Catdlica, por sua vez, articula o juizo em duas
modalidades: o “juizo particular’, imediatamente apdés a morte (quando a alma
recebe a retribuicdo em céu, purgatério ou inferno), e o “juizo final” ao término da
histéria, no qual Cristo revelara publicamente “o que cada um fez de bem ou deixou
de fazer durante sua vida terrena”®. Nessa perspectiva, ha, sim, uma forma de

“‘juizo pré-advento” (no sentido de que as almas ja experimentam um destino antes

¥ MOSKALA, Jifi. Toward a biblical theology of God’s judgment: a celebration of the cross in seven

phases of divine universal judgment (an overview of a theocentric-christocentric approach).
Journal of the Adventist Theological Society, Berrien Springs, v. 15, n. 1, p. 138-165, 2004.
Disponivel em:
https://digitalcommons.andrews.edu/cqgi/viewcontent.cgi?article=1239&context=jats&utm. Acesso
em: 13 nov. 2025.
% BERKHOF, Louis. Teologia sistematica. Sd0 Paulo: Cultura Cristd, 2001. p. 724-730; GRUDEM,
Wayne. Teologia sistemética: uma introducéo a doutrina biblica. Sdo Paulo: Vida Nova, 1999. p.
1774-1792.
Catecismo da Igreja Catdlica. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2002. (Niumeros 1021-1041, sobre
juizo particular e juizo final).
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da ressurreicdo geral), mas ndo ha um conceito analogo ao juizo investigativo
adventista: ndo se fala em uma fase historica datada, nem em uma reviséo celeste
de registros para determinar quem deve ser ressuscitado. A énfase recai antes na
continuidade entre vida presente, purificacdo (purgatério) e visdo beatifica, com o
juizo final funcionando como manifestacdo publica e césmica de decisbes ja

tomadas no juizo particular.

Nas tradicbes luterana e reformada classicas, o0 juizo € inseparavel da
justificacéo pela fé: o crente, justificado no presente, aguarda um juizo futuro no qual
essa justificacao sera publicamente confirmada. Confissées como a de Augsburgo e
Westminster falam de um Unico juizo escatolégico, no qual Cristo julgara vivos e
mortos, sem qualquer referéncia a uma etapa de ‘“investigagdo”*. O juizo tem
funcdo declaratoria e publica: tornar manifesto quem pertence a Cristo, ndo para
“descobrir’ algo que Deus ignorasse, mas para revelar a justica e a misericérdia

divinas diante das criaturas.

Assim, embora a teologia protestante admita que Deus “ja julga” na histéria
(Rm 1; Jo 3.18-21) e que h&d uma dimensdo presente do juizo (por exemplo, na
disciplina eclesial), ela ndo desenvolve a no¢cao de um juizo pré-advento técnico,

ligado a uma data especifica, nem de um juizo investigativo em sentido adventista.

A tradicdo adventista do sétimo dia assume esse horizonte biblico mais
amplo, mas o articula em um modelo explicito de “fases” do juizo: (1) juizo pré-
advento, (2) juizo milenar (investigacéo e participacdo dos santos durante o milénio)
e (3) juizo executivo ou final (destruicdo dos impios e erradicacdo definitiva do mal).
MacPherson afirma se tratar de um Unico grande juizo divino desdobrado em etapas

histéricas, e ndo de juizos distintos e desconexos™®.

Por “juizo pré-advento”, a teologia adventista tradicional entende a fase do
juizo divino que ocorre no céu antes da segunda vinda de Cristo, com base
especialmente em Dn 7-8 e Ap 14. Nesse modelo, a visdo de Dn 7 descreve uma
sessao judicial (“foram postos uns tronos, [...] e o Ancido de Dias se assentou, [...]
foi instalada a sesséo do tribunal e foram abertos os livros” — Dn 7,9-10), anterior a

% MUHLING, Markus, The Last Judgment, in St Andrews Encyclopaedia of Theology, org.
Brendan N. Wolfe et al., St Andrews: University of St Andrews, 2023. Disponivel em:
https://www.saet.ac.uk/Christianity/TheLastJudgment\. Acesso em: 13 nov. 2025.

% ANTHONY MACPHERSON, “Investigative Judgment (Judgment)”, Encyclopedia of Seventh-day
Adventists, Silver Spring, MD, General Conference of Seventh-day Adventists, 2022. Disponivel
em: https://encyclopedia.adventist.org/article?id=7FOL\. Acesso em: 13 nov. 2025.
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derrota final do poder opressor e a entrega do reino “ao povo dos santos do
Altissimo” (Dn 7,27)%.

Os pioneiros adventistas, como James White e J. N. Andrews, interpretaram
essa cena como um juizo que ocorre no santuario celestial antes da volta de Cristo,
e que se relaciona com a purificagdo do santuério de Dn 8,14. O estudo classico de
Alberto R. Timm mostra como, a partir da releitura de Hiram Edson, O. R. L. Crosier
e outros apoOs 1844, esse juizo pré-advento passou a ser entendido como um marco
na historia da salvacao, situando o movimento adventista em uma “hora do seu
juizo” (Ap 14,7) iniciada em 1844’

O termo técnico “juizo investigativo” (investigative judgment) aparece nas
publicacbes adventistas cerca de uma década apés o Grande Desapontamento®,
Um estudo histérico indica que a expressao € usada teologicamente pela primeira
vez num artigo de James White, “The Judgment” (1857), publicado na Review and
Herald, para descrever a fase em que Deus examina os “casos” do seu povo a luz

dos “livros” celestiais, antes de Cristo retornar®.

White consolidou o vocabulario e o conceito no capitulo “O grande juizo
investigativo” de O grande conflito (cap. 28)*. Nessa obra, o juizo investigativo é
definido como a obra de julgamento e de investigacdo do povo de Deus realizada
por Cristo no santuario celestial, iniciada ao fim dos 2.300 “tardes e manhas” (Dn
8,14), entendidas pela hermenéutica historicista adventista como um periodo

profético que se estende até 1844.

Na formulacdo adventista tradicional o juizo investigativo tem trés propdsitos
centrais: (a) revelar diante do universo a justica da graca de Deus (a salvacao é

% WHITE, James. The judgment. Review and Herald, Battle Creek, MI, v. 9, n. 13, p. 100-101, 29

jan. 1857.

TIMM, Alberto R.O santuario e as trés mensagens angélicas: fatores integrativos no
desenvolvimento das doutrinas adventistas. 6. ed. Engenheiro Coelho, SP: Imprensa Universitaria
Adventista, 2013, p. 70-74.

Para os adventistas do sétimo dia, o grande desapontamento de 22 de outubro de 1844 foi o dia
em que milhares de cristdos, influenciados pela pregacao de William Miller e outros, esperavam
com convicgdo a volta visivel de Cristo & Terra, com base em uma interpretacdo de Dn 8,14.
Quando Jesus nao retornou como aguardado, muitos experimentaram profunda frustracéo, crise
de fé e escarnio publico. Alguns abandonaram completamente a ideia de uma iminente volta de
Cristo, mas um grupo menor voltou ao estudo das Escrituras e concluiu que o erro ndo estava na
data, mas na compreenséo do evento: em vez da volta de Cristo a Terra, teria ocorrido o inicio de
uma nova fase de Seu ministério no santuario celestial, o chamado juizo investigativo.

% WHITE, 1857, p. 100.

0 WHITE, 2013, p. 479.

37

38

27



concedida com base na obra de Cristo, ndo em méritos humanos), (b) vindicar o
carater de Deus no contexto do grande conflito e (c) demonstrar que a resposta

humana a graca (fé, arrependimento, perseveranca) é real e ndo apenas nominal*.

De maneira geral, juizo trata de uma atividade divina real, que envolve
avaliacdo moral, revelacédo da verdade e vindicagcdo de Deus e seu povo. Juizo pré-
advento termo é tipicamente adventista, designando um juizo celeste anterior a
segunda vinda, visto como parte da aplicacdo histdrica da expiacédo de Cristo. Ja o
juizo investigativo é um subtipo do juizo pré-advento, com forte acento forense e
pedagdgico: Cristo, como sumo sacerdote, examina os registros das vidas daqueles
que professaram fé, para demonstrar diante do universo a justica de Deus ao salvar

ou condenarr.

Outro tépico a ser lembrado é o da teologia da alianca. Muitos ja escreveram
sobre o0 assunto e, dentre esses, esta pesquisa opta por ater-se aqueles que
possuem obras referentes ao sabado e publicagdes abordando a confluéncia entre a
teologia da alianca e o sabado, como Hans LaRondelle*?, Jiri Moskala®®, Walther
Eichrodt**, dentre outros*. Uma alianca biblica pode ser definida como o

46 Esse

‘estabelecimento legal de um relacionamento entre Deus e Seu povo
conceito € apresentado ao longo das Escrituras, e € incorporado na vida de Israel
(como povo de Deus) a partir do Sinai*’, por ocasido da alianca proposta por YHWH
a Seu povo, passando a orientar o relacionamento entre as partes sob novos
preceitos. Essa alianca, em patrticular, tem sido conhecida como Alianca Mosaica ou
Sinaitica®®. Os cristdos acreditam também estar sob alianca com Deus. Todas as

aliancas, incluindo a Sinaitica, seguiam um padrdo encontrado no Antigo Oriente

“l DE SOUZA, Elias Brasil. The heavenly sanctuary/temple motif in the Hebrew Bible: function

and relationship to the earthly counterparts. 2005. Thesis (PhD in Old Testament) — Andrews

University, Berrien Springs, 2005.
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Berrien Springs: Andrews University Press, 2005. p. 36.

MOSKALA, Jiri. The Newness of the New Covenant. Journal of the Adventist Theological

Society, v. 32, n. 1, Berrien Springs: Andrews University Press, 2021.

EICHRODT, Walther. Teologia do antigo testamento. Sao Paulo: Hagnos, 2004.

Como DAVIDSON, Richard. The Divine Covenant Lawsuit Motif in Canonical Perspective. Journal

of the Adventist Theological Society, v. 21, n.1, Berrien Springs, MI: Andrews University Press,

2010; MCCARTY, Skip. In Granite or Ingrained? What the Old and New Covenants Reveal About

the Gospel, the Law, and the Sabbath. Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 2007.

% MOSKALA, 2021, p. 50.

47 OLUIKPE, Ikechukwu M.; PAPAIOANNOU, Kim. Israel as the People of the Covenant and
Dispensationalism: A biblical evaluation. Journal of the Adventist Theological Society, v. 28, n.
2, Berrien Springs: Andrews University Press, 2017. p. 50.
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42

43

44
45

28



Proximo, e, para serem viaveis, precisavam de alguns elementos basicos como a
integridade dos parceiros, um compromisso tangivel, responsabilidades, confianca,
lealdade e reciprocidade. Esses elementos acabavam por dar a alianca uma
natureza ética, tornando-a um meio de orientar o comportamento humano nas
esferas sociais e politica. A estas caracteristicas, poderiam se somar orientacfes e
expectativas espirituais, quando estavam envolvidos juramentos que invocavam
Deus/deuses como participe(s) ou testemunhas da alianca®®. E a partir dessa
expectativa visivel, em paralelo as expectativas espirituais, orientadas pela alianca

proposta por YHWH a Israel que este estudo conduzira sua abordagem.

Outra frente enfatiza o sdbado como sinal que identifica e distingue a
pertenca pactual. Estudos sobre alianca (leituras canbnicas e desenvolvimentos
intertestamentarios) reforcam conexdes entre sabado, selo e identidade do povo de
Deus, articulando meméria da criacdo/éxodo e vida comunitaria. A bibliografia da
pesquisa inclui referéncias classicas e recentes que trabalham o sabado no escopo
pactual e hermenéutico do AT/NT, oferecendo base para
ligar sinal a testemunho publico. A definicAo que guiara este estudo é a de
Williamson: sinal € “aquilo que identifica e claramente distingue” um compromisso,
pacto ou acerto entre as partes™. Este entendimento aparecera relacionado ao
sabado em Gerard Damsteegt™.

Ao analisar uma comunidade organizada ao redor do descanso, orientada
pela alianca proposta por YHWH, em contraste com as sociedades da época (no
contexto em que sdo mencionadas no texto biblico)>?, esta pesquisa fara uso do
conceito de “testemunho” de Walter Brueggemann. Em seu livro “Theology of the
Old Testament”, Brueggemann apresenta a metafora de um tribunal como uma
chave de compreensdo para descrever a relacdo entre YHWH e Israel. O
depoimento da testemunha (Israel) é seu testemunho contrastante, evidenciado nas

crencas, valores e praticas distintivas deste povo, que evidenciam a presenca e a

** OLUIKPE; PAPAIOANNOU, 2017, p. 51.

% WILLIAMSON, Paul. Sealed With an Oath. Downers Grove: InterVarsity press, 2007. p. 100.

*. DAMSTEEGT, Gerard. The Seal of God. Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 1994.
Disponivel em https://digitalcommons.andrews.edu/church-history-pubs/106/. Acesso em: 11 nov.
2025.

GOTTWALD, Norman. Introducédo socioliteraria a Biblia Hebraica. Sdo Paulo: Paulinas, 1998.
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singularidade de YHWH, diferentemente do que se via em outros povos e suas

respectivas divindades>°.

Ainda no tema de um juizo (ou julgamento) divino esta pesquisa abordara o
assunto sob a 6tica de autores adventistas, como Alberto Timm®* e Jiri Moskala®,
ndo adventistas, como James Hamilton®®, sempre dialogando com a producéo de

Walter Brueggemann e White.

Ainda na construcao inicial da discussdo proposta, se faz necesséaria uma
definicdo do termo “remanescente”. No horizonte biblico e cristdo em geral, o termo
‘remanescente” designa, antes de tudo, o “resto” que sobrevive a catastrofes
histéricas (guerras, exilios, juizos), um pequeno grupo de sobreviventes ou de
“resto” de um todo maior; porém, a exegese contemporanea mostra que esse resto é
progressivamente qualificado como minoria fiel através da qual Deus preserva a
alianca e leva adiante Seu propésito redentor na histéria®’. Hasel, por exemplo,
mostra que o motivo do remanescente nasce da tensdo em torno da continuidade da
existéncia humana sob o juizo divino e o relaciona a eleicdo: Deus conserva um
“resto” como sinal de fidelidade a promessa, distinguindo remanescente histérico
(sobreviventes de desastres), remanescente fiel (minoria obediente dentro do povo
de Deus) e remanescente escatolégico (povo de Deus no fim)®®. Em linha
semelhante, Meyer sintetiza que a teologia biblica do remanescente combina, de

forma complexa, os temas de sobrevivéncia, juizo e eleicdo graciosa™.

Na tradicdo protestante, especialmente a partir de Martinho Lutero, essa
ideia assume um contorno eclesioldgico: a verdadeira igreja € um remanescente de
crentes justificados pela fé, “poucos”, “eleitos” e frequentemente perseguidos, em
meio a uma cristandade majoritariamente corrompida. Javien mostra como Lutero

by

associa explicitamente o remanescente a doutrina da justificagdo pela fé,

> BRUEGGEMANN, 2014, p. 117 e118.

% TIMM, 2013, p. 81-84.

> MOSKALA, 2004, p. 138-162.
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India, V. 21, n. 9, p. 73-88, set. 2021. Disponivel em:
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descrevendo-o como “os poucos” que permanecem na “‘pura Palavra®, pobres e
aflitos, mas sustentados pela gragca, e como “semente” a partir da qual Deus
recomeca sua obra na histéria®®. A partir dai consolida-se, no protestantismo, a
distincdo entre igreja visivel e invisivel: o remanescente € a comunhéao invisivel dos
eleitos, conhecida por Deus e reconhecida pelos sinais da Palavra e dos
sacramentos, e ndo simplesmente pela pertenca institucional, como analisam
Pelikan, Berkhof e Seeberg na leitura que Rodriguez faz da eclesiologia luterana®.
Assim, no ambito protestante mais amplo, ‘“remanescente” tende a designar o
conjunto dos fiéis que, ao longo da histéria, permanecem na fé evangélica em meio

a estruturas eclesiasticas ambiguas.

A teologia adventista do sétimo dia assume esse pano de fundo biblico e
protestante e o reorganiza sob otica escatologica e eclesiologica. A partir de uma
leitura historicista de Ap 12-14, pioneiros sabatistas passaram a empregar
autodesignagdes como “igreja remanescente” ou “remanescente do povo de Deus”,
entendendo o movimento adventista como segmento final da igreja, chamado a
proclamar o juizo iminente e o evangelho eterno simbolizados pelas trés mensagens
angélicas®. Estudos recentes de Hoschele, Lazi¢ e Péhler insistem que “a igreja de
Cristo é maior do que sua expressao no remanescente”, de modo que a identidade
adventista como remanescente deve ser compreendida de forma vocacional e

missionaria, e ndo como reivindicacéo exclusivista de salvacao®.

Esta pesquisa faz uso da intertextualidade, a partir de uma leitura sincrénica,
para a comparacdo de elementos e figuras de composi¢cdo semelhantes ou mesmo

contrastantes em textos de diferentes épocas e autores. Como 0s textos séo

® JAVIEN, Rico. The Remnant Theology of Martin Luther. Asia Adventist Seminary Studies,

Silang, v. 7, p. 113-124, 2004.
®. RODRIGUEZ, Angel Manuel. El remanente: el enfoque adventista. Doral, FL: APIA, 2013.
®2 | ARONDELLE, Hans K. O remanescente e as trés mensagens angélicas. In. DEDEREN, Raoul
(Ed.). Tratado de teologia adventista do sétimo dia. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira,
2011. p. 949-987.
PFANDL, Gerhard. Identifying Marks of the End-Time Remnant in the Book of Revelation. In:
RODRIGUEZ, Angel Manuel (ed.). Toward a Theology of the Remnant: An Adventist
Ecclesiological Perspective. Silver Spring, MD: Biblical Research Institute, 2009. p. 139-158;
POHLER, Rolf J. The “Remnant’ and “the Others”: A Reappraisal of Adventist Remnant
Theology. Spectrum, Roseville, CA, v. 40, n. 1, p. 29-36, 2012; LAZIC, Tevfik. Adventist
Remnant Ecclesiology: A Brief Historical and Bibliographical Survey. In: LAZIC, Tevfik; BEM,
Denis Fortin (ed.). Towards an Adventist Version of Communio Ecclesiology: Pathways for
Ecumenical and Interreligious Dialogue. Cham: Palgrave Macmillan, 2019. p. 37-60.
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similares (por tratarem do mesmo tema), mas nao iguais (por serem de autores,

contextos e momentos diferentes), o uso deste recurso parece ser adequado.®

Alguns temas apresentam um certo consenso, ainda que por vezes parciais:
(i) O sabado opera como marcador identitario com implicacdes comunitarias; (i) ele
possui dimenséo ética (justica/descanso) e dimensao cultual (memdria/ritmo), ainda
que com pesos distintos entre autores; (iii) a leitura intertextual/candnica é legitima,

desde que controle contexto e rastreabilidade.

Apesar do avanco nas trés frentes acima, faltaum estudo que
compare funcionalmente o sabado como sinal-testemunho em dois arcaboucos
distintos e influentes — a metafora do julgamento em Brueggemann e o juizo pré-
advento em White — operando com corpora controlados (edicbes criticas;
compilacdes apenas como apoio), eixos explicitos e critérios de validade definidos.
Essa lacuna faz com que a sustentacdo da crenca adventista, muitas vezes, flerte
mais com a dependéncia de uma nomenclatura e argumentacdo mais baseada na
obra de White do que nas Escrituras ou mesmo na constru¢cdo académica atual.
Esta tese propde preencher a lacuna por meio de uma matriz comparativa que
evidencie convergéncias (o sabado como sinal-testemunho publico) e divergéncias
de horizonte (ético-sociopolitico versus forense-escatolégico), indicando implicacdes
teoldgicas contemporaneas para a vida do povo de Deus.

Esta € uma pesquisa bibliografica e analitico-comparativa, caracterizada por
fazer um apanhado geral sobre os principais trabalhos ja realizados sobre um
assunto para fornecer dados atuais e relevantes relacionados a esse mesmo tema.®
Através da revisdo de literatura, busca-se encontrar o que White e Walter
Brueggemann disseram sobre o sabado e sua funcdo no contexto de julgamento

divino. Usa-se como corpus primario (mas nao exclusivo) obras chave para cada

® Esta pesquisa segue as diretrizes propostas por ANDINACH, Pablo. Introduc&o hermenéutica ao

Antigo Testamento. S&o Leopoldo: Sinodal/lEST, 2015; DAVIDSON, Richard. Interpretacdo
biblica. In: DEDEREN, Raoul (ed.). Tratado de teologia Adventista do Sétimo Dia. Tatui: Casa
Publicadora Brasileira, 2011; DAVIDSON, Richard. The Authority of Scripture: A Personal
Pilgrimage. Journal of the Adventist Theological Society, v. 1, n. 1, Berrien Springs: Andrews
University Press, 1990; KAISER, Walter C. Inner Biblical Exegesis as a Model for Bridging the
“Then” and “Now" Gap: Hos 12:1-6”. Journal of Evangelical Theological Society, v. 28, n. 1,
1985; KUNZ, Claiton André. Método histérico-gramatical. In: Via Teoldgica, N° 16, vol. 2.
Curitiba, PR: FTBP, 2008; MULLER, Karlheinz. Exegese. In: EICHER, Peter (ed.). Dicionario de
conceitos fundamentais de teologia. Sdo Paulo: Vozes, 1993. p. 288-298.

% LAKATOS, Eva M.; MARCONI, Marina de A. Metodologia cientifica. S0 Paulo: Atlas, 2000. p.
183
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autor. Da obra de White: O Grande Conflito,*® Primeiros Escritos®” e outras obras
correlatas. De Brueggemann: Theology of the Old Testament,®® Sabbath as
Resistance® e A Imaginacdo Profética,’® além de outras obras correlatas. A
pesquisa tem por critério de selecdo o uso de textos em que o sabado seja
diretamente articulado a selo, fidelidade e/ou juizo, evitando recortes ou compilacfes
sem contexto. Soma-se ainda autores da area que tenham escrito sobre o tema ou

comentando o que Brueggemann ou White produziram.

Salvo indicacdo em contrario, todas as citacdes biblicas empregadas nesta
pesquisa provém da traducdo Nova Almeida Atualizada (NAA)™, publicada pela
Sociedade Biblica do Brasil, preservando-se sua pontuacéo, grafia e divisbes de

versiculos.

A pesquisa tem como eixos analiticos temas como a hermenéutica a partir
de uma linguagem forense e entendimentos e implicagcbes do sabado como
sinal/aliangca, regulador de economia e descanso, culto/escatologia e
missdo/testemunho. Segue-se cinco passos ha andlise de textos e producdo da
tese: (1) codificacdo tematica de “sabado/descanso”, “alianga/sinal’,
“‘julgamento/testemunho/selo”; (2) analise retérico-semantica em pericopes-ancora
que tratem sobre o sdbado e o0 juizo e que sejam abordadas por ambos os autores;
(3) construcdo de matriz comparativa; (4) critica externa (literatura sabatista e nao-

sabatista); (5) explicitacdo de limitacdes e controle de viés confessional.

Para alcancar seus objetivos, a pesquisa estd estruturada em trés
movimentos. No primeiro capitulo, € apresentada a funcédo do sabado no juizo pré-
advento em Ellen White. E abordado a estrutura hermenéutica do juizo pré-advento,
o conceito de selo de Deus, a defesa do sabado como resisténcia teoldgica e

econdmica e o papel do sabado como selo de Deus no tempo do fim.

No segundo capitulo, & apresentada a funcdo do sabado na metafora do
julgamento de Walter Brueggemann. E abordado a estrutura hermenéutica da

metafora do julgamento, o conceito de testemunho distintivo, o sdbado como

% WHITE, 2021.

7 WHITE, 20086.

% BRUEGGEMANN, 1997.

% BRUEGGEMANN, 2017.

© BRUEGGEMANN, Walter. BRUEGGEMANN, Walter. A imaginacdo profética. Sdo Paulo:
Paulinas, 1983.

I BIBLIA. Nova Almeida Atualizada. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2017.
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resisténcia sociopolitica e econdmica e o papel do sdbado como testemunho
distintivo da alianga.

No terceiro capitulo sdo apresentadas as implicacbes do sabado como selo
de Deus e testemunho distintivo no nontexto de julgamento de ambos os autores.
Apresentam-se convergéncias e divergéncias nas estruturas hermenéuticas do juizo
pré-advento e da metafora do julgamento, convergéncias e divergéncias nos
conceitos de selo de Deus e de testemunho distintivo. Na sequéncia é abordado
como o sadbado se manifesta como reorientacdo de prioridades nas teologias de
White e Brueggemann e quais as causas e consequéncias do entendimento papel
do sadbado como testemunho de fidelidade.

Por fim, a partir da pesquisa, sdo apresentadas conclusdes e propostos
caminhos de aproximacdo entre sabatistas, além de sugestdes de novas

oportunidades de pesquisa.

Reconhecendo que ndo € possivel evitar totalmente que as
pressuposicdes’? e confessionalidade do pesquisador se facam sentir na pesquisa,
esta pesquisa busca através do rigor metodolégico e da autocritica, minorar esse
risco. Para tanto, a pesquisa bibliografica lanca mao de autores de diversos
posicionamentos teoldgicos a fim de desenvolver os conceitos explorados na analise
de forma diversificada. A pesquisa compara funcdes teoldgicas do sabado em dois
arcaboucos distintos sem pretender decidir veracidade doutrinaria. Quanto ao
controle de viés, se faz uso de edic¢des criticas, cotejo com literatura ndo-adventista,

distincéo sistematica entre descricao e avaliacdo e explicitacdo de pressupostos.

Na fase de preparacdo desta pesquisa, ndo encontramos registros de
trabalhos académicos em nivel de doutoramento que abordassem o problema na
perspectiva e na metodologia aqui propostas. Por isso, esta pesquisa tem carater
exploratério’®, e pretende proporcionar maior familiaridade com o problema, a fim de

constituirhipoteses.”

> WEGNER, 1998, p. 12.

® RUIZ, Jogo Alvaro. Metodologia cientifica: guia para eficiéncia nos estudos. Sdo Paulo: Atlas,
2002, p. 50.

74 MARCONI, Maria de Andrade; LAKATOS, Eva Maria. Técnicas de Pesquisa: planejamento e
execucado de pesquisas, amostragens e técnicas de pesquisa, elaboragdo, analise e interpretagdo
de dados. Sao Paulo: Atlas, 2002. p. 71.
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2 O SABADO NO JUIZO PRE-ADVENTO EM ELLEN WHITE

Este capitulo se dedicara a uma analise teoldgico-hermenéutica do
pensamento de Ellen White, buscando compreender de que modo seus escritos
apresentam a articulagdo entre juizo, esperanca e testemunho no horizonte
escatologico adventista. Inicialmente, serd apresentada uma breve caracterizacédo
de quem foi White, situando sua vida, vocacao e autoridade profética no contexto do
adventismo do sétimo dia, para entdo examinar 0 modo como o juizo pré-advento
funciona, em sua obra, como uma estrutura hermenéutica que organiza a leitura da
histéria da salvacdo. Em seguida, o capitulo abordar4 o uso do santuario celestial
como matriz teoldgica, a partir da qual se desdobram a l6gica do julgamento divino e
a metanarrativa do Grande Conflito, na qual se entrelacam o carater de Deus, a
realidade do mal e a vindicacao final da justica. Nesse quadro, serd explorada a
dindmica entre julgamento e esperanga, evidenciando como, nos escritos de White,
0 juizo ndo se reduz a ameaca, mas se torna anuncio de restauracdo, chamado ao
arrependimento e promessa de comunhdo. Por fim, serdo analisados o conceito de
selo de Deus como instrumento de testemunho distintivo no tempo do fim e o papel
do sabado como expressao concreta desse selo no contexto do juizo pré-advento,
mostrando como a observancia do sétimo dia assume funcéo identitaria e missional
na escatologia adventista, sintetizando e tornando visivel a fidelidade do povo de
Deus em meio ao climax do Grande Conflito.

A trajetoria de Ellen Gould White (1827-1915) esté intrinsecamente ligada ao
surgimento e consolidacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia. Nascida em Gorham,
Maine (EUA), em contexto metodista, ela foi profundamente marcada pelo

movimento milerita’ e pela decepcédo de 22 de outubro de 1844° experiéncia que,

® O movimento milerita foi um despertar religioso do inicio do século XIX, principalmente nos

Estados Unidos, centrado na pregacao de William Miller, um fazendeiro batista que, ao estudar as
profecias biblicas, especialmente Dn 8,14, concluiu que a volta de Cristo ocorreria por volta de
1843-1844. Esse movimento ndo era uma hova denominacdo, mas um esforco
interdenominacional que unia cristdos de varias igrejas em torno da esperanca iminente do
advento. Por meio de conferéncias, cultos campais, jornais e folhetos, os mileritas espalharam a
expectativa de que a histéria humana estava prestes a se encerrar. Embora tivessem fixado
inicialmente datas que ndo se cumpriram, seu impacto foi profundo, provocando reavivamento
espiritual, reformas de vida e intenso interesse no estudo das profecias. Do colapso e da
reorganizagao posterior desse movimento surgiram diferentes grupos adventistas, entre eles, mais
tarde, a Igreja Adventista do Sétimo Dia. Para maiores informag6es ver CAMPBELL, Michael W.
Millerite Reavivalism and Post-Millerite Adventist Churches. In: CAMPBELL, Michael W.; CHOW,
Christie Chui-Shan; HOLLAND, David F.; KAISER, Denis; MILLER, Nicholas P. (orgs.). The

35



longe de destruir sua fé, tornou-se o horizonte historico a partir do qual ela passou a
interpretar a acdo de Deus no tempo do fim. Desde a primeira visao de dezembro de
1844, seu ministério profético foi entendido pelos pioneiros como uma intervencao
carismatica destinada ndo a substituir o estudo biblico, mas a confirma-lo e orienta-
lo, exatamente como mais tarde sistematizou Alberto R. Timm ao descrever o papel
“‘confirmador e unificador” do dom profético no desenvolvimento doutrinario
adventista’’.

A partir da releitura dessa crise — em especial da profecia de Dn 8,14 —
pequenos grupos de crentes, sobretudo na Nova Inglaterra, reorganizaram sua fé,
adotando a guarda do sabado, uma compreensédo especifica do santuério celestial e
uma escatologia apocaliptica que, gradualmente, convergiram para a formacédo da
Igreja Adventista do Sétimo Dia, oficialmente organizada em 1863"C.

E nesse cenario religioso e cultural que emerge Ellen Gould Harmon White
(1827-1915), jovem metodista do Maine, marcada pelos avivamentos da época, pela
atmosfera milerita e pelas profundas transformacfes sociais do periodo. Seu
ministério profético — expresso em visdes, cartas e obras extensas — tornou-se um
fator decisivo para a consolidacdo doutrinaria, organizacional e identitaria do
adventismo, a ponto de sua influéncia ser descrita como singular na histéria da
denominac&o’. Ao mesmo tempo, estudos insistem que sua experiéncia ndo pode
ser lida de forma isolada, mas como parte de um complexo entrelacamento entre

género®, cultura religiosa norte-americana® e movimentos milenaristas, em que

Oxford handbook of Seventh-day Adventism. Nova York: Oxford University Press, 2024. p. 53-
65; DARIUS, Fabio A. O Reavivamento milerita (1831-1844): esperando Cristo voltar.
Protestantismo em Revista, Sdo Leopoldo, v. 18, n. 1, p. 56-65, 2009.

Frustacdo pelo ndo cumprimento das expectativas sobre a volta de Jesus na data de 22 de

outubro de 1844, conforma explicado em nota no referencial teérico.

T TIMM, 2013, p. 63-65.

® KNIGHT, George. Uma igreja mundial: breve histéria dos adventistas do sétimo dia. Tatui, SP:

Casa Publicadora Brasileira, 2000. p. 25-30.

DARIUS, Fabio Augusto. De corpo, alma e espirito: apontamentos historicos e teoldgicos acerca

do tema santificacao na obra holistica de Ellen White. 2014. 242 f. Tese (Doutorado em Teologia) -

Faculdades EST, S&o Leopoldo, 2014, p. 83-88, 164-174, 214-218.

% BUTLER, Jonathan M. Prophecy, Gender, and Culture: Ellen Gould Harmon [White] and the Roots
of Seventh-Day Adventism. Religion and American Culture, v. 1, n. 1, p. 3-29, 1991. A obra de
Butler destaca o papel profético de White emergindo do contexto cultural da América do século
XIX, com foco particular na compreensdo crescente de seu dom pelos primeiros adventistas,
vinculando suas visdes e influéncia aos papéis de género e a formacdo mais ampla do movimento
adventista, destacando sua importancia como profetisa e fundadora de uma importante
denominacdo americana, apesar de sua relativa obscuridade em comparacdo com figuras como
Joseph Smith ou Mary Baker Eddy.

8 BULL, Malcolm; LOCKHART, Keith. Seeking a sanctuary: Seventh-day Adventism and the
American dream. 2. ed. Bloomington: Indiana University Press, 2007. p. ix-xi.
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biografia pessoal e transicbes mais amplas — da hegemonia calvinista ao
protestantismo vitoriano — se iluminam mutuamente.

A presente tese parte, portanto, do pressuposto de que acontecimentos e
manifestacbes de individuos particulares — como o ministério de White — néo
ocorrem ao acaso nem “suspensos” na histéria, mas emergem de matrizes historico-
sociais especificas. A propria historiografia adventista recente tem destacado como
as formulacdes doutrinarias e as énfases teoldgicas do movimento foram sendo
gestadas em meio a controvérsias, crises e debates contextuais, e ndo como
sistemas acabados, intemporais®. Assim, sem pretender reconstruir exaustivamente
a historia do adventismo, este trabalho apenas delineia esse pano de fundo para
indicar em que campo religioso, social e intelectual White atuou e a que questbes
concretas — nos Estados Unidos oitocentistas e no adventismo nascente — ela
respondeu ao articular temas como santuario, juizo pré-advento, selo de Deus e
sdbado. Trata-se de um periodo de grandes avancos e descobertas cientificas,
acompanhados de revolucbes sociais marcantes, que certamente influenciaram o
carater escatolégico da hermenéutica adventista da época.

White escreveu mais de cem livros e milhares de artigos, cartas e
manuscritos, sempre retornando a alguns eixos estruturantes: (1) o grande conflito
entre Cristo e Satanas; (2) o santuario celestial como lugar da atual mediacdo de
Cristo; (3) a lei de Deus, com destaque para o sabado; e (4) a missdo escatologica
de um povo remanescente. A doutrina do juizo pré-advento (ou juizo investigativo)
nao surgiu nela como construcdo tardia, mas como leitura teoldgico-historica que faz
sentido apenas se 0 movimento de 1844 for visto como ato de Deus na historia. Por
isso, quando ela narra o desenvolvimento da compreensdo do santuario entre 0s
adventistas sabatistas, sublinha que os irmaos “estudaram e oraram” e que suas
visbes apenas “confirmaram” o que fora encontrado nas Escrituras, exatamente
como mais tarde descreveu Miguel Angel Nufiez ao falar da “verdade progressiva”
no adventismo®3,

Um trago decisivo de sua teologia é que ela nunca tratou o juizo como mero
ato juridico sem contexto. Ja em sua obra magna “O Grande Conflito”, ao comentar

Dn 7 e Ap 14, ela apresentou o juizo que comeca em 1844 como parte de uma cena

®2 KNIGHT, 2000, p. 30, 100-110.
8 NURNEZ, Miguel Angel. La verdad progresiva: desarrollo histérico de la teologia adventista.
Fortaleza (Colémbia): Fortaleza Ediciones, 2007. p. 61-67; 191-192.
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celeste de exame dos casos dos que professaram crer em Cristo, antes de Sua volta
(GC, p. 479-491)%". Na mesma linha seguiu o estudo de Robert W. Olson, ao mostrar
que, ao longo de toda a vida, White manteve estaveis os textos de base (Dn 7,9-14;
8,14; Ap 11,19; 14,6-7; Ml 3,1; Mt 25) e apenas ampliou sua aplicacdo pastoral e
missionaria®™. Ela aparece, assim, ndo como “criadora” da doutrina, mas como sua
principal hermeneuta estrutural, aquela que enxerga o juizo pré-advento dentro da

macro-histéria do grande conflito®.
2.1 A ESTRUTURA HERMENEUTICA DO JUiZO PRE-ADVENTO

O juizo pré-advento funciona, no pensamento de White como (1) uma chave
hermenéutica que organiza a leitura dos textos apocaliptico-proféticos; (2) uma
estrutura teoldgica que integra santuario, cruz, trés mensagens angélicas, sabado e
estado dos mortos; e (3) um elemento da metanarrativa do grande conflito, mediante

o qual Deus se revela justo diante do universo.

7

Essa estrutura ndo é alheia ao desenvolvimento historico da doutrina no
adventismo. Entre 1844 e 1863, a crenca em um santuario celestial, o juizo pré-
advento e as denominadas trés mensagens angélicas (Ap 14,6-12) passaram a ser
descritos como elos de um mesmo sistema de verdade®’. NGfiez demonstrou que os
pioneiros chegaram a essa compreensdo por uma hermenéutica historicista das
profecias apocalipticas, em especial Dn 2, 7 e 8 e que White ratificou essa base®.

Denis Fortin, ao estudar o “conceito de santuario” no pensamento de White,

8 WHITE, 2013, p. 479-491.

% OLSON, Robert W. The Investigative Judgment in the Writings of Ellen G. White. Silver

Spring, MD: Ellen G. White Estate, 2019. p. 1-15.

A IASD tem se posicionado ao longo dos anos de maneira enfatica ao lado do principio Sola

Scriptura. Mesmo Ellen White e seus contemporéaneos afirmavam a singularidade da Biblia como

fonte de doutrina como pode ser amplamente visto em CALDAS, Davi. Conselhos de Ellen White

sobre Sola Scriptura: o que a mensageira adventista realmente disse sobre o tema. Ananindeua,

PA: Reacédo Publicagbes, 2021. p. 9, 21, 69, 71, 73-74, 95, 101, 106, 150.

8 ANDREWS, John N. “The Three Angels of Rev. xiv, 6-12,” RH, 23 de janeiro de 1855, p. 161;
WHITE, Tiago. Life Incidents, in Connection with the Great Advent Movement, as Illustrated
by the Three Angels of Revelation xiv. Battle Creek, MIl: Steam Press of the Seventh-day
Adventist Publishing Association, 1868, p. 306; DAMSTEEGT, Gerard P. Foundations of the
Seventh-day Adventist Message and Mission. Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans, 1977. p. xi-
Xii.

% NUNEz, 2007, p. 191-192.
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confirmou que ela lia o santuario “sempre em relagdo com o juizo” e que a fungéo de

suas visdes era manter o foco escatolégico dessa leitura®®.
2.1.1 Fundamentos hermenéuticos

Quanto a uma contextualizacdo historica, a hermenéutica de White nasce
dentro do protestantismo evangélico norte-americano do século XIX, marcado por
forte “biblicismo”. O periodo é marcado por forte conviccdo de que a Biblia é a
autoridade suprema da fé e da pratica, a ser lida de modo literal em tudo o que néao
é claramente simbdlico, e vista como internamente coerente e harmonizavel.
Historiadores do evangelicalismo, como David Bebbington, descrevem esse
ambiente por meio do conhecido “quadrilatero” (conversdo, ativismo, biblicismo e
crucicentrismo), sublinhando que, desde a década de 1820, muitos evangélicos
passaram a insistir em inspiracdo verbal, inerrancia e leitura literal da Escritura®. E.
B. Holifield mostra que essa leitura se apoiava numa filosofia de “senso comum” e
num método baconiano indutivo, que encorajava leigas e leigos a interpretar
diretamente o texto biblico, confiando que seu sentido “pleno” podia ser alcangado
pela comparacéo de textos e pela coleta de evidéncias dispersas na Biblia®*. Esse
clima produziu o que ele chama de “tedlogos populistas”, que desprezavam erudigao
académica avancada e reivindicavam para si a autoridade de interpretar as
Escrituras®.

Em linhas gerais, portanto, o “cristianismo americano” do tempo de White
pressupunha uma Biblia inspirada, autoexplicativa e internamente consistente, cujo
sentido podia ser alcancado por uma leitura devocional, literal-gramatical e
harmonizadora, mais do que por reconstrucdes historicas ou criticas de fontes.

O adventismo do sétimo dia nasce dentro desse horizonte e, como observa

Alberto Timm, “herda” do evangelicalismo do século XIX tanto a alta confianga na

8 FORTIN, Denis. Ellen G. White’s Conceptual Understanding of the Sanctuary and
Hermeneutics. Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 2000. p. 1-8.

% BEBBINGTON, David W. Evangelicalism in Modern Britain: A History from the 1730s to the

1980s. London: Unwin Hyman, 1989. p. 105-115. Convém reforcar que White sempre rejeitou os

conceitos de inspiragao verbal e inerrancia, optando sempre pela expressao “infaivel ao que se

propde” para descrever as Escrituras. Ela defendia um texto que, apesar de ter origem divina,

sendo Palavra de Deus, era escrito em palavras humanas e passivel de erros e lapsos tipicos do

elemento humano.

HOLIFIELD, E. Brooks. Theology in America: Christian Thought from the age of the Puritans to

the Civil War. New Haven: Yale University Press, 2005. p. 178.

SASSI, Jonathan. Theology in America: Christian Thought from the age of the Puritans to the Civil

War (review). Journal of the Early Republic, v. 25, p. 479-482, 2005.
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Biblia quanto a tendéncia de organizar seus enunciados em um sistema doutrinario
unificado®®. Em White isso se traduz numa hermenéutica explicitamente canénica e
sincronica: “A Biblia interpreta a si mesma. Um texto deve ser comparado com outro.
O estudante deve aprender a encarar a Palavra como um todo, e ver a relacdo de
suas partes”. A orientacdo n&o é partir de teorias criticas externas, mas do proprio
canon, trazendo a frente seu “tema central” — o grande conflito entre Cristo e
Satanas — e lendo historia e profecia como uma uUnica grande narrativa de criacao,
queda, juizo e redencdo®. Estudos recentes sobre o uso que Ellen White faz da
Escritura destacam exatamente essa logica intertextual, em que passagens de
diferentes livros sdo conjugadas numa rede canonica de testemunhos, funcionando
como matriz hermenéutica para a espiritualidade e a teologia adventistas®®. Em
termos metodologicos, trata-se de uma forma de leitura histérico-gramatical de perfil
“historico-biblico”, posterior e distinta do método historico-critico emergente, mas
que, a0 mesmo tempo, pressupde a unidade da Biblia e a necessidade de conectar
textos “em seu estado final” para captar o sentido teoldgico®’.

Ao considerar o impacto desse contexto na hermenéutica de White, é
decisivo lembrar que ela ndo escreveu em um vacuo, mas respondeu a crises
concretas do protestantismo norte-americano e de uma jovem denominagdo em
formacao. O proprio White Estate insiste que seus escritos devem ser lidos a luz do
“tempo e lugar” a que se dirigem, justamente porque suas mensagens dialogam com

debates especificos de seu ambiente religioso e cultural®

. Assim, por um lado, sua
forma de interpretar a Biblia reflete pressupostos amplamente compartilhados entre

evangélicos (confianca na inspiracao plenéria, leitura literal quando possivel, forte

% TIMM, Alberto R. “The Authority of Ellen White’s Writings”. In: BURT, Merlin D.
(org.). Understanding Ellen White: The Life and Work of the Most Influential Voice in Adventist
History. Nampa, ID: Pacific Press, 2015. p. 55-65.

WHITE, Ellen G. Conselhos aos pais, professores e estudantes. Tatui, SP: Casa Publicadora
Brasileira, 2024. p. 460.

® ELLEN G. WHITE ESTATE. Focus on the central issues. Ellen G. White® Estate, [s.d.].
Disponivel em: <https://whiteestate.org/about/issuesl/basic-principles/hermeneutics/principles-
interpreting/issues/\>. Acesso em: 10 dez. 2025.

PATRICK, Arthur. Learning from Ellen White’s Perception and Use of Scripture: Toward an
Adventist Hermeneutic for the Twenty-First Century. In: COLE, Ross; PETERSEN, Paul
(org.). Hermeneutics, Intertextuality and the Contemporary Meaning of Scripture. Adelaide,
SA: ATF Theology; Cooranbong, NSW: Avondale Academic Press, 2014. p. 117-139.

% DAMSTEEGT, P. Gerard. Ellen G. White on biblical hermeneutics. [S.l.: s.n.], 2013. 1 PDF (63
p.), p. 18-32, 35-45, 53. Disponivel em: https://www.adventistarchives.org/ellen-g-white-on-biblical-
hermeneutics.pdf. Acesso em: 10 dez. 2025.

ELLEN G. WHITE ESTATE. Some principles for correctly interpreting the writings of Ellen G.
White. [S.l.]: Ellen G. White® Estate, [s.d.]. Disponivel em: https://whiteestate.org/legacy/issues-
herm-pri-html/?hl=james%?20white. Acesso em: 10 dez. 2025.
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expectativa escatolégica); por outro, ela reconfigura esse horizonte ao articular uma
macro-narrativa do grande conflito e um uso sistematico de temas biblicos como o
santuario, o0 juizo e o sdabado como eixos estruturantes da leitura. m termos de tese,
isso significa que a hermenéutica de Ellen White deve ser compreendida como uma
pratica de leitura candnico-sincrénica, propria do evangelicalismo do século XIX,
mas ao mesmo tempo singularmente adventista em seu modo de organizar 0 canon
em torno do conflito césmico e de sua recep¢do comunitaria.

A hermenéutica que sustenta o juizo pré-advento em White articula quatro
pilares interdependentes: (i) o sola scriptura em chave historicista, pelo qual a
macrotrama profética (Dn 7-8; Hb 8-10; Ap 14) é lida em continuidade historica e
canbnica; (i) averdade progressivae afuncdo confirmatéria dos testemunhos
proféticos (nunca substitutivos da Biblia), que servem para convocar a comunidade a
fidelidade; (iii) o santuario como matriz teoldgica, organizando cristologia sacerdotal,
soteriologia, eclesiologia e teodiceia; e (iv) uma leitura candnico-aplicativa, que
integra exegese, tipologia e parénese missionaria. No préprio enredo de O grande
conflito, White entrelaga tribunal celestial e culto, oferecendo o santuéario
como forma e légica do. Em didlogo com essa matriz, a teologia adventista
sistematiza 0 santuario como eixo integrador, enquanto estudos biblico-teol6gicos
mostram que o juizo funciona como demonstracdo da alianca, em chave litirgica e

histdrica, e que a tipologia do templo informa a propria tessitura do Apocalipse.

2.1.1.1 Sola scriptura e leitura historicista

A opcédo metodologica de White pelo primado das Escrituras (sola Scriptura)
€ declarada de modo programatico: “Deus tera, na Terra, um povo que mantenha a
Biblia, e a Biblia somente, como a regra de toda doutrina e base de toda reforma”®°.
Essa afirmagdo estabelece a Biblia como norma e normativa ultima para crivo
doutrinario e experiéncia eclesial. A partir desse principio, White sustenta uma
interpretacdo profética especifica: os textos apocalipticos ndo sao alegoéricos em
primeira instancia, mas narrativas de eventos historicos ordenados no tempo. Essa

leitura historicista (em contraste com leituras preteristas ou futuristas) permite

% WHITE, 2013, p. 594-595.
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integrar Daniel, Apocalipse e histéria da Igreja em um Unico arco interpretativo no
fluxo da histéria até o climax escatolégico *®.

Nesse enguadramento, a profecia apocaliptica deixa de ser material
ilustrativo e torna-se paradigma hermenéutico para toda a leitura biblica de White'®*,
A histéria é lida como palco do “grande conflito” e as visbes apocalipticas funcionam
como mapa teologico do tempo do fim. Em sua sintese, White correlaciona Dn 7,9-
14 (“Foi instalada a sessao do tribunal e foram abertos os livros”), Dn 8,14 (“Até
2300 tardes e manhas. Depois, o santuario sera purificado”) e Ap 14,6-7 (“é chegada
a hora em que ele vai julgar’) como eventos sincronicos de um mesmo
momento pré-advento no ministério celestial de Cristo. Ela indica que tanto Dn 8,14
quanto a primeira mensagem angélica “apontavam para a ministracdo de Cristo no

lugar santissimo, para o juizo investigativo, e ndo para a vinda de Cristo”'%?,

Essa articulagdo biblico-histérica, € chamada por Miguel Angel Nuiez
de “hermenéutica escatoldgica”, e foi decisiva para resolver o impasse pos-1844'%,
“O tema do santuario foi a chave que desvencilhou o mistério da decepcdo de

104 "Em termos de método, a

1844, abrindo um sistema completo de verdade
tradicdo adventista consolidou o historicismo profético (em contraste a leituras
preteristas ou futuristas), lendo o “pequeno chifre” de Dn 7 e a progressao de Ap 12-
14 como sequéncias historico-salvificas que desembocam na proclamacdo do
“juizo”*®. Tal leitura, ao integrar tipologia levitica (Lv 16) e cronologias de Dn 8-9,
sustenta que o marco de 1844 inaugura a fase antitipica do Dia da Expiacdo no
santuario celestial, com implicacées soterioldgicas e eclesiologicas™®.

Por fim, estudos sistematico-hermenéuticos recentes mostraram que

0 santuario opera, na teologia adventista, ndo apenas como doutrina isolada, mas

190 \WHITE, 2013, p. 595.

%0 CANALE, Fernando. From Vision to System: Finishing the Task of Adventist Theology Part Il —
Sanctuary and Hermeneutics. Journal of the Adventist Theological Society, Berrien Springs, v.
17, n. 2, p. 36-39, 2006. Disponivel em: https://andrews.elsevierpure.com/en/publications/from-
vision-to-system-finishing-the-task-of-adventist-theology-pa-2/. Acesso em: 11 nov. 2025.

92 WHITE, 2013, p. 417, 485-486.

1% NUNEZ, 2007, p. 20

1% WHITE, 2013, p. 423. A compreensdo do juizo pré-advento em White estd intimamente

relacionada a crenga adventista de um santuario celestial e na ministracdo de Cristo nesse

ambiente. O préprio conceito do juizo é explicado a partir do dia da expiacdo de Lv 16 em seu
contexto ritualistico do santuario.

PAULIEN, Jon. The End of Historicism? Reflections on the Adventist Approach to Biblical

Apocalyptic. Journal of the Adventist Theological Society, Berrien Springs, v. 14, n. 2, 2003.

Disponivel em: https://digitalcommons.andrews.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1251&context=jats.

Acesso em: 11 Nov. 2025.

198 \WHITE, 2013, p. 485-486.
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como estrutura macro-hermenéutica que orienta a coeréncia do sistema de crencas.
Fernando Canale argumenta que, para os primeiros adventistas, a doutrina do
santuario funcionou como “visdo hermenéutica” que organizou o conjunto da
teologia, evitando dependéncias filosoficas extrabiblicas e preservando o sola—tota
Scriptura’®”. Em convergéncia com White, essa moldura mantém a primazia biblica,
explica a leitura historicista de Dn 7-8 e Ap 14 e confere explicagdo ao
entrelacamento entre juizo pré-advento, missdo remanescente e ética do discipulado

no “tempo do fim”*%®

2.1.1.2 Verdade progressiva e fungcado confirmatoria dos testemunhos

No horizonte metodolégico da teologia adventista, a nogcédo de “verdade
progressiva” opera como principio hermenéutico que impede tanto o fixismo como a
volatilidade doutrinaria. Em termos praticos, significa reconhecer que a igreja “ainda
tem muitas coisas a aprender e, muitissimas, a desaprender”, porque “Deus e o Céu
somente s3o infaliveis”®. Esse principio preserva o primado das Escrituras (sola
Scriptura) e, ao mesmo tempo, legitima o amadurecimento de formulacbes
teoldgicas a medida que novas conexdes biblicas se tornam mais claras. Por isso,
no entendimento adventista, desenvolvimentos posteriores — inclusive a
reapresentacdo do juizo pré-advento em novos contextos — nao constituem
abandono do nucleo de 1844, mas aprofundamento coerente do mesmo horizonte
biblico-candnico inaugurado pelos pioneiros*'®. O principio de verdade progressiva
permite explicar por que ela pode retomar 0 juizo investigativo em contextos

posteriores sem abandonar o modelo de 1844,

112 & essencialmente

Nessa moldura, a funcdo dos ‘“testemunhos
confirmatdria e pastoral, nunca normativa em concorréncia com a Biblia. A propria

White insistiu que “os testemunhos escritos ndo sao para apresentar nova luz, mas

197 CANALE, 20086, p. 36-37.

1% WHITE, 2013, p. 594-595.

1% WHITE, Ellen G.Counsels to Writers and Editors. Nashville, TN: Southern Publishing
Association, 1946. p. 37.

YO WHITE, 2014, p. 423, 485.

" verdade progressiva ndo significa relativismo doutrinario, mas aprofundamento coerente. A

estrutura de 1844 (santuario, juizo pré-advento, sdbado) permanece. O que amadurece é a sua

integracao teolégica e aplicacdo pastoral, sempre sob crivo escrituristico. Por isso a funcao dos

testemunhos é confirmatéria (ndo originaria) e pastoral (ndo legislativa). Ver CANALE, 2006, p. 37-

309.

Nomenclatura utilizada costumeiramente pela igreja adventista para se referir a obra de Ellen

White.
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para imprimir vividamente no coracdo as verdades ja reveladas pela inspiracdo”'®3.

Em igual linha, ela advertiu a n&o “tomar o lugar da Palavra”, pois a luz concedida

"4 De modo

por Deus “é para conduzir mentes confusas a Sua Palavra
programatico, caracterizou seu ministério como “luz menor” conduzindo homens e
mulheres & “luz maior”, a Escritura'®. No contexto denominacional, isso significa: (a)
a definicdo doutrindria decorre exegética e biblicamente; (b) os testemunhos
corrigem desvios de leitura, chamam a obediéncia e confirmam conclusfes biblicas
ja alcancadas pela comunidade de fé**°,

Historicamente, o caso do santudrio/julgamento ilustra com nitidez esse
arranjo. White articula Dn 8,14, Dn 7,9-14 e Ap 14,6-7 como convergéncia de um
mesmo momento escatologico anterior a parousia, defendendo que tanto a profecia
dos 2300 dias quanto a primeira mensagem angélica “apontavam para o ministério
de Cristo no santissimo”, isto é, para o juizo investigativo, e “ndo” para a vinda
visivel de Cristo naquela ocasido™'’. Ao mesmo tempo, ela descreve o “assunto do

418 g “abriu & vista um

santuario” como a “chave” que desvelou a decepcgao de 184
sistema completo de verdade, conexo e harmonioso™'°. Assim, a igreja estuda
primeiro, com base na Escritura, e a autoridade profética, em segundo lugar, corrige
equivocos e confirma o nucleo biblico alcancado. Dai a insisténcia de que a
“‘compreensao correta do ministério no santuario celestial € o fundamento de nossa
fé”lzo_

Por fim, a luz da “verdade progressiva”, ndo ha contradicdo entre a
permanéncia do marco de 1844 e a reaplicacdo pedagdgica do juizo investigativo
em contextos posteriores: o que amadurece € a capacidade hermenéutica de
integrar o0s mesmos textos-chave no enredo biblico mais amplo (Criacdo-Alianca-

Cruz-Santuario-Parousia) sem deslocar o centro cristolégico da soteriologia. White é

3 WHITE, Ellen G. Testimonies for the Church, vol. 5. Mountain View, CA: Pacific Press, 1889. p.
665.
Y4 WHITE, Ellen G. Selected Messages, Book 3. Washington, DC: Review and Herald, 1980. p. 29—

1.

Y5 WHITE, Ellen G. “Little heed is given to the Bible... the Lord has given a lesser light to lead men
and women to the greater light”. Review and Herald, 20 jan. 1903.

Y8 WHITE, 1889, p. 665; 1980, p. 29-31.

" WHITE, 2013, 0. 426-428.

18 A tipologia adventista entende Lv 16 (dia da expiagdo) como tipo (figura historica do AT). Seu
correspondente escatologico € o antitipo (realidade cumprida em Cristo, no santudrio celestial).
Assim, 1844 marca o inicio da fase antitipica, isto €, a aplicacédo celeste e histérica da verdade
prefigurada no rito levitico. Dessa compreenséo brota a doutrina adventista do juizo pré-advento.

Y19 WHITE, 2013, p. 423.

20 WHITE, Ellen G. Evangelismo. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2016. p. 221.
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explicita ao afirmar que “a obra do juizo investigativo e do apagamento dos pecados
deve ser realizada antes da segunda vinda do Senhor’*?!. Longe de relativizar a
suficiéncia das Escrituras, o entendimento de White deriva do seu compromisso de
reconduzir a Igreja ao texto biblico, preservando o primado canbénico enquanto
fornece exortacéo, correcdo e confirmac&o®??. Desse modo, “primado das Escrituras”
e “fungdo confirmatdria dos testemunhos” ndo competem: organizam, juntos, uma

hermenéutica eclesial historica, responsiva e rigorosamente biblica.
2.1.1.3 Santuéario como matriz teoldgica

A hermenéutica de White é, de modo programatico, centrada no santudrio:
ndo se trata de uma doutrina periférica, mas de uma lente estruturante pela qual o
conjunto das crencas € lido e integrado. Denis Fortin mostrou que a compreensao
whiteana do santuario celestial e de seus ministérios operou como ponto de
articulagdo hermenéutica entre exegese e teologia, moldando a leitura do corpus
apocaliptico e recolocando a economia da salvacdo sob a logica do ministério
sacerdotal de Cristo (Hb; Dn 8,14; Ap 14,6-7)**3. Em convergéncia, Fernando Canale
argumenta que, entre os primeiros adventistas, o santuario funcionou como “viséo
hermenéutica” que organizou o0 sistema teolégico, preservando o sola-tota
Scriptura e evitando a dependéncia de pressuposicdes extrabiblicas®®*. Nessa
moldura, “santuario” ndo é apenas um locus doutrindrio, mas uma matriz que da
coeréncia histoérica, canbnica e soteriologica ao todo.

Do ponto de vista histérico-doutrinario, Alberto R. Timm demonstrou que dois
fatores integradores — a tipologia/cronologia do santuario (Dn 8,14; 9) e as trés
mensagens angélicas (Ap 14,6-12) — costuraram o desenvolvimento das crengas
sabatistas entre 1844 e 1863'%°. Em sua andlise, a tipologia do santuario integra os
componentes teoldgico-histdricos (lei/sabado, estado do homem, segunda vinda,
dom profético), enquanto as trés mensagens integram-nos histérico-teologicamente,
ao situar tais doutrinas na cronologia da missdo escatolégica. Esse “papel

integrativo” explica por que o santuario, em White, n&o é tema colateral, mas eixo de

2L WHITE, 2013, p. 485.

122 WHITE, 1889, p. 665; 1980, p. 29-31.
128 FORTIN, 2000, p. 160-166.

124 CANALE, 2006, p. 36-39; 76-80.

125 TIMM, 2020, p. 63; 475-476.
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leitura que reordena a teologia a partir do ministério sumo-sacerdotal de Cristo, com
efeitos na pregacéo, na vida comunitaria e na préaxis missionaria*®.

Desse modo, 0 juizo pré-advento ndo comparece como “acréscimo juridico”
ao evangelho, mas como momento escatolégico do mesmo evangelho — isto €, a
fase antitipica do Dia da Expiacdo no santuario celestial — na qual a cruz e a
intercess&o sdo lidas unitariamente no oficio sacerdotal de Cristo'?’. Richard M.
Davidson ja sublinhava que, para os pioneiros, “o assunto do santuario foi a chave
que abriu & vistaum sistema completo de verdade, conexo e harmonioso”?®,
linguagem que White emprega para descrever a funcdo do santuario na superacao

da decepcdo de 1844'%°

O resultado hermenéutico é que a justificacdo, a
santificacdo e a esperanca escatoldgica sdo compreendidas “no santuario”, e ndo a
margem dele, com a proclamacédo de Ap 14,6-7 servindo de moldura querigmatica
desse mesmo evangelho®®,

Finalmente, entender o santuario como matriz teoldgica ilumina o proprio
método adventista: (@) primado das Escrituras, que regula todo o sistema;
(b) historicismo profético, que Ié Dn 7-8 e Ap 12-14 em sequéncia historica;
(c) integracdo teoldgico-candnica, pela qual temas como lei/sabado, antropologia
(mortalidade condicional), escatologia e eclesiologia se relacionam
organicamente ao ministério sacerdotal de Cristo e ao anuncio das trés
mensagensm. Nessa chave, a “centralidade do santuario” em White ndo absolutiza
um topico, mas oferece a arquitetura hermenéutica que mantém Cristo no centro,
alinha as doutrinas & macro-narrativa biblica e sustenta a missdo remanescente na

historia™?.
2.1.1.4 Leitura canbnico-aplicativa

A hermenéutica de White evita isolar o juizo de sua teleologia pastoral e

missionaria: a verdade biblica é dada para formar um povo cuja vida exiba

26 FORTIN, 2000, p. 165-166; CANALE, 2000, p. 70-80.

2T WHITE, 2014, p. 423; 485-486.

128 DAVIDSON, Richard M. In Confirmation of the Sanctuary Message. Journal of the Adventist
Theological Society, Berrien Springs, v. 2, n. 1, p.93-114, 1991. Disponivel em:
https://adventbeliefs.com/assets/BBR/09/In-Confirmation-of-the-Sanctuary-Message.pdf. ~ Acesso
em: 11 nov. 2025.

129 WHITE, 2014, p. 422.

% FORTIN, 2000, p. 163-165; CANALE, 2006, p. 60-68.

3L TIMM, 1995, p. 475-476.

32 FORTIN, 2000, p. 165-166.
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reveréncia, obediéncia e testemunho publico. Em sua leitura de Ap 14,6-12, o
conteddo doutrinério (juizo iminente, chamado a adoracédo do Criador, perseveranga
dos santos) s6 cumpre sua finalidade quando se encarna em um corpo eclesial que
“Temam a Deus e deem gldria a Ele” (Ap 14,7) — linguagem que White assume como
convocacdo pratica para reforma pessoal e missdo mundial**3. Assim, o elemento
‘juizo” ndo € mero topico sistematico: ele determina um ethos (adoracao,
obediéncia, anuncio) e uma praxis (discipulado missionario) que se mede por
fidelidade & Escritura e responsabilidade histérica™®*.

Nessa linha, White afirma que, “‘em sentido especial’, os adventistas do
sétimo dia foram colocados no mundo como atalaias e portadores de luz,
incumbidos da proclamacdo das mensagens angélicas™®. A finalidade do ensino
profético, portanto, € edificar um povo-sinal cuja existéncia corporativa autentique a
mensagem anunciada: “Aqui esta a perseveranga dos santos” (Ap 14,12) traduz-se,
na obra de White, em uma comunidade moldada por amor leal, obediéncia aos
mandamentos e fé em Jesus — marca de um
testemunho ético e escatolégico inseparavel do antncio do juizo™*. Trata-se de uma
leitura candnico-aplicativa: o canon nao apenas informa crengas; ele aponta um
povo e direciona sua missao.

A prépria estratégia ministerial que White propde decorre dessa matriz. O
juizo pré-advento, como momento do ministério sumo-sacerdotal de Cristo no
santuario celestial, orienta a préatica pastoral: a igreja deve anunciar o evangelho
eterno com métodos que unam verdade e servico, revelando o carater de Cristo no
cuidado integral das pessoas. White exemplifica: visita aos enfermos, alimentagéo
dos famintos, educacéao dos filhos — préaticas que revelam o carater de Cristo antes e
durante o anuncio verbal. “O método de Cristo, e so ele, trara verdadeiro éxito entre
0 povo”: aproximar-se, atender as necessidades, conquistar confianca e entdo

convidar ao seguimento'®’. Em termos educacionais, a missédo é restaurar, pela

3 WHITE, 2014, p. 311-312; 436-438.

3% WHITE, 2014, p. 483-486.

%5 WHITE, Ellen G. Testemunhos para a Igreja. Vol. 9. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira,
2023. p. 19-20.,

%8 WHITE, 2014, p. 603-604.

3" WHITE, Ellen G. A Ciéncia do Bom Viver. Edicdo atualizada. Tatui, SP: Casa Publicadora
Brasileira, 2023. p. 143
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graca, “a imagem de seu Autor” no ser humano, finalidade que da conteudo
formativo & proclamacéo das mensagens angélicas*®.

Essa moldura impede tanto a abstracéo doutrinaria (teorias sem vida) quanto
o ativismo desancorado (praxis sem fundamento biblico). A leitura candnico-
aplicativa integra (i) o contetdo do canon (sola/tota Scriptura), (i) o tempo do canon
(historicismo profético que situa Ap 14,6-12 no horizonte do juizo pré-advento) e (iii)
a finalidade da crenca (formar uma comunidade que glorifique a Deus). Por isso, nos
termos de White, a correta compreensdo do ministério no santuario ndo apenas
organiza a teologia: ela “é o fundamento de nossa fé” e, por conseguinte, da

missdo™°.
2.1.2 O juizo pré-advento como estrutura teoldgica

O juizo pré-advento, tal como articulado por White, ndo € um apéndice
doutrindrio, mas uma peca estrutural que integra Escritura, santudrio celestial e
missao da igreja. Em White, a teologia do juizo opera como eixo de integracdo (a)
candnico-exegético (Dn 7-8; Hb 8-10; Ap 14), (b) tipoldgico (o Dia da Expiacdo como
figura), e (c) pastoral-missionario (a partir de uma compreensao das trés mensagens
angélicas de Ap 14). A sistematicidade dessa proposta aparece exemplarmente em
O Grande Conflito, onde a autora descreve a “grande e solene” sessao celeste na
qual “o carater e a vida dos homens passam em revista”**°. Ao situar o inicio desse
juizo em 1844, na fase antitipica do Dia da Expiacéo, White articula a purificacdo do
santuario com a transparéncia do governo divino perante o universo**.

Em Primeiros Escritos, textos programaticos como “A porta aberta e a porta

142 o “O fim dos 2.300 dias”'*® fornecem a matriz visionaria do tema: a

fechada
passagem de Cristo do “lugar santo” ao “santissimo” em 1844 (Ap 3,7-8; Hb 8-9),
com a consequente centralidade da lei (arca) e do sabado na experiéncia do
remanescente. Essa moldura ndo nasce de especulacdo mistica, mas de uma
releitura da Escritura p0s-1844 que vincula a exegese de Dn 8,14 a economia

sacrifical levitica e ao querigma escatologico de Ap 14,6-12.

8 WHITE, Ellen G. Educagcé&o. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2008. p. 15-16.
39 WHITE, 2016, p. 221.

Y9 WHITE, 2013, p. 479-480.

YL \WHITE, 2013, p. 425-432; 479-491.

Y2 WHITE, 2006, p. 42-45.

13 WHITE, 2014, p. 54-55.
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A partir dessa base, a narrativa do grande conflito move-se da tipologia para
a histéria da salvacéo, apresentando o juizo pré-advento como fase “investigativa”,
anterior a execucao do juizo na parousia. O processo é descrito como juridicamente
transparente (“livros foram abertos”, Dn 7,10) e pastoralmente soterioldgico: Cristo,
Sumo Sacerdote, “assiste-Se” de anjos e “comparece” no santissimo “para realizar a
obra do juizo de investigacdo”**. Nessa moldura, a purificacdo do santuario consiste
no “apagamento dos pecados” registrados**®, ecoando Hb 9-10.

O White Estate*® e a historiografia adventista recente tém insistido que esse
ensino estrutura a teologia do juizo em estagios: (1) juizo pré-advento (investigativo),
(2) execucado no segundo advento, (3) juizo milenar (investigativo, agora pelos
santos), e (4) julgamento executivo pos-milenial (Ap 20) — um arranjo que preserva
simultaneamente justica e misericordia, e enfatiza a “abertura” do governo de
Deus'¥’. Esse esquema ndo surge para “substituir’ a cruz, mas para explicitar,
histérica e cosmicamente, seus efeitos (Jo 12,31; Hb 9,23-28).

Merlin D. Burt, ao mapear o desenvolvimento doutrinario adventista, sublinha
gue a compreensao do ministério de Cristo no santuario celestial — e com ele o juizo
pré-advento — emergiu do retorno metddico a Escritura e foi sendo refinada por
White ao longo do tempo, sempre subordinada ao principio cristocéntrico e
canodnico'®®. Essa leitura explica por que, em White, a doutrina do juizo nunca é
dissociada de apelo evangelistico e reforma de vida (Ap 14,7: “Temam a Deus e
deem gldria a ele”).

No plano terminoldgico, estudos do White Estate mostram que White adotou
progressivamente a expressao “juizo investigativo” para designar esse primeiro ato

do juizo final, enfatizando o caréater forense-revelacional do processo, no qual a

Y4 WHITE, 2013, p. 479-480.

Y% WHITE, 2013, p. 371-372.

1 O Ellen G. White Estate, Inc. é uma organizacdo juridico-eclesiastica criada a partir do ultimo
testamento de White (datado de 9 de fevereiro de 1912) com a finalidade de atuar como sua
“agente” apdés a morte, guardando seus escritos, administrando seus bens literarios e
providenciando traducfes e novas publica¢des. Ao longo do século XX, o White Estate passou a
trabalhar em estreita cooperacdo com a Associacdo Geral da Igreja Adventista do Sétimo Dia,
ampliando sua missdo de guardar, publicar, traduzir e disponibilizar os escritos de White e de
apoiar centros de pesquisa ao redor do mundo. ELLEN G. WHITE ESTATE. About the White
Estate. Silver Spring, MD: Elen G. White Estate, [s.d.]. Disponivel em:
https://whiteestate.org/about/estate/. Acesso em: 10 dez. 2025.

T MACPHERSON, 2022. p. 1-3, 12, 20-28.

1“8 BURT, Merlin D. Understanding Ellen White. Silver Spring, MD: Ellen G. White Estate, 2015. p.
118-127 (esp. 122-123). E-book (PDF). Disponivel em:
https://mediad.egwwritings.org/pdf/en UEGW.pdf. Acesso em: 6 nov. 2025.
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“decisdo” divina se da “em transparéncia” perante o universo***. O ndcleo é menos a
cronologia do evento e mais sua teleologia: vindicar o carater de Deus ao mesmo
tempo em que se afirma a seriedade da resposta humana a graca (Dn 7,9-10; 1Co
4,5).

A literatura sistemética adventista entende, por isso, que o juizo pré-advento
funciona como “estrutura” (no sentido canaleano de macro-hermenéutica): uma
visdo que organiza a totalidade do sistema teolégico em torno do santuario e do
ministério sumo-sacerdotal de Cristo'®. Sob essa 6tica, 0 juizo ndo é apenas um
topico de escatologia especial, mas um principio que correlaciona cristologia (oficio
celestial de Cristo), eclesiologia (identidade e missdo do remanescente), soteriologia
(perseveranca dos santos) e teodiceia (transparéncia do governo divino).

Do ponto de vista biblico-teoldgico, a ligagdo com Ap 14,6-12 é decisiva: a
proclamacado de que “é chegada a hora do seu juizo” (Ap 14,7) da conteudo
missional ao tempo presente, qualificando a pregacdo do evangelho eterno com
énfase no senhorio do Deus Criador (contra a idolatria) e na lealdade de alianca
(sdbado/mandamentos) — tal como a prépria White argumenta ao conectar a “arca”
(lei) vista no templo celestial (Ap 11,19) ao chamado & fidelidade™".

A recepcao historiografica do tema reconhece que, ja no p6s-1844, pioneiros
como Hiram Edson, O. R. L. Crosier e J. N. Loughborough relacionaram a
“purificacdo do santuario” (Dn 8,14) a uma obra de juizo; White acolhe e reconfigura
esse insight numa moldura canbnica mais ampla, evitando leituras alegéricas do
santuario™?. O resultado é uma gramatica teoldgica que preserva a objetividade do
ministério celestial de Cristo e, a0 mesmo tempo, comunica segurancga soterioldgica
(Hb 6,19-20; 9,24), sem dissolver a responsabilidade humana (Ap 14,12).

Por fim, a razdo pela qual o juizo pré-advento funciona, em White, como
“estrutura” é que ele organiza a narrativa integral do agir de Deus, do kerygma da
cruz a parousia, numa economia de justica e misericérdia exibida publicamente
perante as criaturas. Longe de minar a certeza do evangelho, o juizo investigativo
“celebra a cruz” (para lembrar a linguagem da teologia do juizo recente) ao mostrar a
suficiéncia do sacrificio e a fidelidade do Mediador que conclui Sua obra em favor

49 OLSON, 2019, p. 5-7, 10.
%9 CANALE, 2006, p. 36-40.
L \WHITE, 2013, p. 366-371.
%2 MACPHERSON, 2022, p. 1-3; OLSON, 2019, p. 5-7.
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dos que nele confiam**®. Nessa chave, a doutrina funda identidade, culto e missdo —
e prepara a transicao para a se¢ao seguinte desta tese, dedicada a metanarrativa do

Grande Conflito.
2.1.3 Julgamento e a metanarrativa do Grande Conflito

O juizo pré-advento ocupa posicdo de destque dentro da metanarrativa do
Grande Conflito em White: € o momento em que a histéria da salvacéo, lida como
conflito cosmico entre Cristo e Satands, torna-se publicamente auditavel diante do
universo. White descreve a cena judicial de Dn 7 (“assentou-se o0 juizo, e abriram-se
os livros”) como sessdo solene “em que o carater e a vida dos homens passam em
revista”’, vinculando-a a fase antitipica do Dia da Expiacdo a partir de 1844,
no santissimo do santuario celestial (Dn 7; Dn 8,14; Hb 8-10). Essa leitura
fundamenta o propésito teodiceo da metanarrativa, vindicar o carater de
Deus perante as criaturas™”.

A propria composicdo literaria de White explicita o enquadramento
metanarrativo: O Grande Conflito (volume final da série Conflito dos Séculos)
recompde a historia cristd como palco do embate entre a falsificacdo satanica e a
preservacao do testemunho biblico. Em sua se¢ao sobre o juizo investigativo, White
conecta transparéncia forense (“livros foram abertos”) e soteriologia (obra final do
Sumo Sacerdote), articulando julgamento, expiacdo e esperanca®>.

A literatura do White Estate e a historiografia adventista tém mostrado que,
para White, o juizo se desdobra em estagios congruentes com a narrativa biblica.
Tal sequéncia resguarda justica e misericordia e reforca a abertura do governo
divino (teodiceia) propria ao Grande Conflito.

Nesse horizonte, estudos classicos de Olson sobre o “juizo investigativo nos
escritos de White” sublinham que White faz do juizo um ato revelacional: Cristo,
assistido por anjos, comparece ao santissimo “para realizar a obra do juizo de
investigacdo”, um processo em que a remogao dos pecados registrados

(apagamento) corresponde, no cosmos, & limpeza do santuério (Lv 16)*°°.

%8 BURT, 2015, p. 126-127.
1% WHITE, 2013, p. 479-491.
%% WHITE, 2013, p. 480-482.
%% OLSON, 2019, p. 6-7.
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Ao precisar alégica de alianca por trds do juizo, Roy Gane interpreta
biblicamente o tribunal de Dn 7 como “revisao da alianga” (covenant review): a cena
judicial paraleliza a restauracdo do santuario (Dn 8) e retoma o padrdo do Dia da
Expiacdo, no qual a fidelidade € examinada a luz da graca e do perdao previamente
recebidos. Essa chave alianca-santuario ilumina a forma como White vincula
expiacao, lei e juizo dentro do Grande Conflito**’.

Do ponto de Vvista candnico-narrativo, Richard Davidson destaca como
0 santuario funciona em White como matriz que organiza a metanarrativa biblica do
conflito cdsmico, do Eden & nova criagéo, de modo a enquadrar o juizo pré-advento
como momento hermenéutico decisivo em que a justica de Deus se manifesta em
favor do Seu povo, sem abdicar da responsabilidade humana (Ap 14,7, 12)'*8.

A teologia sistematica adventista consolidou essa leitura. Dederen e
Rodriguez mostram que o0 santuario e 0 juizo constituem estrutura integrativa do
sistema adventista (cristologia sacerdotal, eclesiologia remanescente, escatologia e
teodiceia). Dentro desse arcabouco, o juizo pré-advento, no enredo do Grande
Conflito, explicita a coeréncia publica do plano da salvac&o™®.

Historicamente, Merlin  Burt demonstra que a formulacdo adventista
amadureceu a partir de retorno as Escrituras e refinamento teolégico no século XIX
— processo em que White, pelafuncédo orientadora de seus escritos, reforca a
centralidade biblica e a finalidade missionaria do tema do juizo dentro do Grande
Conflito™®°.

A recepcdo contemporanea reconhece que, em White, énfases
de adverténcia e de asseguracdo do evangelho convivem sem contradicdo: o
mesmo juizo que chama a preparacdo reafirma a certeza em Cristo, 0 Sumo
Sacerdote que “aparecera segunda vez... para a salvacdo” (Hb 9,28). A ESDA

registra essas énfases complementares e sua evolugéo histérico-teolégica™®*.

" GANE, Roy. “Judgment as Covenant Review.” Journal of the Adventist Theological Society, v.

8, n. 1-2, p. 181-194, 1997. (esp. p. 189-191). Disponivel em:
https://digitalcommons.andrews.edu/old-testament-pubs/27/. Acesso em: 6 nov. 2025.

8 DAVIDSON, Richard M. “Cosmic Metanarrative” (paper). Berrien Springs, MI: Andrews
University, 2018. Disponivel em:
https://www.andrews.edu/sem/inministry/uploads/2018syllabi/2018fallsyllabi/gsem530-

articles/cosmic-metanarrative.r.-davidson.pdf. Acesso em: 6 nov. 2025.

¥ RODRIGUEZ, Angel Manuel. “The Sanctuary.” In: DEDEREN, Raoul (ed.). Handbook of Seventh-
day Adventist Theology (Commentary Reference Series, v. 12). Hagerstown, MD: Review and
Herald, 2000. p. 375-417.

180 BURT, 2015, 57-60, 118-127.

161 MACPHERSON, 2022.
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Em sintese, na leitura de White o juizo pré-advento ndo é um apéndice
cronoldgico, mas a culminancia epistémica do Grande Conflito: ali se torna patente,
com critérios de alianca e transparéncia judicial, que o governo de Deus é€ justo, que

a cruz é suficiente e que a resposta da fé produz um povo perseverante.
2.1.4 A estrutura litirgico-narrativa do julgamento

White organiza o julgamento divino em uma forma litdrgico-narrativa: néo
apenas um veredito abstrato, mas um drama ritual que se desdobra em ambiente de
santuario, com personagens, acdes e simbolos que conduzem a transparéncia do
governo de Deus. A sessédo de Dn 7 (“Foi instalada a sessao do tribunal e foram
abertos os livros”) ndo é descrita de modo meramente juridico; ela € ambientada
como liturgia celestial diante do trono, com ministros e livros, onde a vida dos seres
humanos “passa em revista” — eixo que White amarra a Dn 8,14, Hb 8-10 e Ap 14,6-
12.

7

O modelo narrativo que estrutura esse entendimento € o Dia da
Expiacdo (Lv 16), cuja sequéncia ritual — ingresso do sumo sacerdote ao santissimo,
mediacao pelo sangue, purificacdo do santuario, confissdo sobre o bode emissario e
sua remocao — serve de guia dramatico para a compreensao do juizo. White detalha

esse fio: incenso cotidiano®?

, transferéncia de pecados ao santuario ao longo do
ano e necessidade de uma “obra especial” de purificacdo’®®, com o sumo sacerdote
entrando “uma vez no ano” no santissimo®®*, até a remocao final dos pecados e
a libertacdo da congregac&do®®®. Essa cadéncia litirgica — aproximacdo — purificacdo

— expulsdo do mal — torna-se a expressao narrativa do juizo em White.

No nivel celeste, White associa a liturgia do trono vista por Jo&do (Ap 4-5; 8,3-
4) ao ministério de Cristo no santuario “verdadeiro”, acentuando a continuidade entre
culto e tribunal: adoragéo e julgamento compartilham o mesmo espaco sagrado. Em
sua exposigao, o templo celestial é o “lugar da intercessao” (incenso, altar de ouro) e
o foro da verdade (livros, arca/lei), de onde procede o anuncio de que “é chegada a

hora do seu juizo” (Ap 14,7). A forma liturgica do Apocalipse, nessa leitura, ndo

2 WHITE, Ellen G. Patriarcas e Profetas. Edicdo atualizada. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira,

2021. p. 348.
183 WHITE, 2021, p. 355.
1% WHITE, 2021, p. 355-356.
1% WHITE, 2021, p. 358.
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ornamenta a doutrina: ela a constitui como narrativa de adoragcdo, memoria e

verificac&o publica®®®.

Roy Gane mostrou que o juizo biblico assume o padréo do Dia da Expiacéao,
conferindo coeréncia litirgica ao exame escatologico: a fidelidade é revista a luz da
graca previamente oferecida e acolhida. Essa chave ajuda a ler White: sua énfase
na purificagdo do santuario e no apagamento dos pecados retoma o rito anual

como matriz que organiza a histéria sagrada em direcao ao desfecho do Conflito.

A “investigacao” (fase pré-advento) tem, portanto, forma e ritmo litargico-
narrativo: (1) Convocacdo do tribunal e abertura dos livros (Dn 7)%";

(2) Comparecimento do Sumo Sacerdote no santissimo (Hb 9)'°®; (3) Aplicacdo do

sangue (méritos de Cristo) e purificacdo do santuario™®®; (4) Afronta/expulséo do mal

(bode emissario/escopo teodiceo)'’®; (5) Proclamacdo plblica (as mensagens
angélicas como “liturgia de anuncio” escatoldgico; Ap 14,6-12). E nessa linha que

White enxerga a abertura do governo de Deus: 0 juizo acontece coram universo®’*.

Richard Davidson descreveu como atipologia do santuario estrutura a
prépria tessitura literaria do Apocalipse (distribuicdo septenéria, cenas de trono,
sequéncias de culto e julgamento), oferecendo arcabouco para ler a histéria como
culto que se intensifica até a verificacdo final*’>. Na recepcéo adventista de White,
essa tipologia explica por que a forma de culto (altar, incenso, arca,
canticos) dirige o enredo do juizo — ndo como alegoria livre, mas como referéncia

biblica de templo aplicada ao desfecho do Conflito.

No plano histérico-teoldgico adventista, Olson documentou como
White assume e refinaa linguagem do “juizo investigativo” para acentuar sua
natureza revelacional: o processo ndo supre ignorancia divina, mas publiciza a
justica, removendo do santuério o registro dos pecados dos arrependidos®”. Como

White insiste, a obra se desenrola na presenca de anjos e ‘livros”, em cenario

1% WHITE, 2013, p. 490.

T WHITE, 2013, p. 479-481.

%8 WHITE, 2012, p. 357.

199 WHITE, 2013, p. 371-372; 2021, p. 355.

Y0 WHITE, 2021, p. 358.

" Na presenca de todo o universo.

2 DAVIDSON, Richard M. “Sanctuary Typology.” In: HOLBROOK, Frank B. (ed.). Symposium on
Revelation — Book | (Daniel and Revelation Committee Series, v. 6). Silver Spring, MD: Biblical
Research Institute, 1992. p. 99-130.

7% OLSON, 2019, p. 10-11.
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de culto e verificacdo’. A estrutura litrgica aqui ndo é apenas decorativa, uma vez

gue ela opera teologicamente na purificagéo final.

A sintese sistematica adventista, consolidada aponta que o santuario
oferece uma estrutura unificadora para soteriologia, eclesiologia e escatologia, na
qual o juizo pré-advento é o momento litirgico culminante da economia da alianga: o
mérito da cruz é aplicado, a lei/arca define o foro da fidelidade, e a proclamacéo de

Ap 14 d& o timbre de adoracéo publica ao veredito®”.

White parece empregar o motivo litirgico do juizo para método pedagogico.

A narrativa cultual (por meio da série Grande Conflito)'®

torna-se pedagogia da
alianca e do discipulado. Knight observa que ler White exige perceber
essa intencionalidade parenética: o desenho litirgico do juizo existe para formar um
povo que adore “o Criador’” e persevere, ndao para satisfazer curiosidade

cronolégica®””.

Na teologia adventista vista a partir da década de 1950, a énfase no oficio
sumo-sacerdotal de Cristo reforca a seguranca do crente no horizonte do juizo: o
mesmo Cristo que oficia a liturgia do santuario é a garantia do veredito para os que
n'Ele confiam. A forma liturgico-narrativa, por isso, ndo produz ansiedade,
mas esperanca informada: o culto revela que a salvagdo consumada na cruz

esta publicamente aplicada em favor do povo'®.

Em conclusdo, na leitura de White, a estrutura litargico-narrativa do
julgamento é o modo como Deus conta (e torna verificavel) a Sua justica: o santuario
da forma e ritmo ao juizo; a proclamacdo angélica confere voz ao veredito; e a

purificagéo final sela a esperanca.
2.1.5 A dialética julgamento-esperanca

A hermenéutica de White sobre o juizo pré-advento opera, simultaneamente,

como verificagdo publica da justica divina e como boa-nova de esperanca para o

" WHITE, 2013, p. 490-491.

"> RODRIGUEZ, 2000, p. 415-417.

176 Conjunto de cinco livros narrativos da autora, a saber: Patriarcas e profetas, Profetas e reis, O
desejado de todas as nagdes, Atos dos apdstolos e o Grande conflito.

KNIGHT, George R.Reading Ellen White: How to Understand and Apply Her Writings.
Hagerstown, MD: Review & Herald, 1997. p. xi.

HEPPENSTALL, Edward. Our High Priest: Jesus Christ in the Heavenly Sanctuary. Washington,
DC: Review & Herald, 1972. p. 136-137, 171.

177
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povo de Deus. O cenario forense de Dn 7 é descrito como uma sesséo “grande e
solene” na qual o carater e avida dos seres humanos “passam em revista”’, mas
essa transparéncia nao visa aterrorizar fiéis, e sim vindicar o governo de Deus
e assegurar que a obra de Cristo é suficiente para os que Nele confiam'’®. Ao
vincular a audiéncia celeste ao Dia da Expiagcédo de Lv 16 e ao anuncio de Ap 14,6-
12, White faz com que a cena de juizo funcione como kerygma: a justica de Deus é

exibida como esperanca historica (e ndo como sentenca arbitraria).

Essa dialética emerge da propria forma litdrgico-narrativa do juizo: o Sumo
Sacerdote entra no santissimo, o incenso sobe, os livros se abrem, e a congregacao
€ chamada a contricdo. Estes sdo movimentos litdrgicos que, em White,
correspondem a movimentos de esperanca (perddo aplicado, purificacdo efetiva,
reconciliacdo celebrada). Em Patriarcas e profetas, a autora detalha a ldgica: a
transferéncia simbdlica do pecado ao santuario ao longo do ano aponta para a
necessidade de uma “obra especial”’ de purificagdo, cuja consecucao liberta o povo
180 O rito ndo termina na acusacdo, mas na remocao e Nno regozijo: a esperanca

estd inscrita na propria cadéncia do julgamento.

Gane interpreta o tribunal de Daniel como revisdo da alianca, em que a
fidelidade da comunidade é examinada a luz da graca ja ofertada. Essa chave
explica a dialética em White: o juizo ndo contradiz a justificacdo; antes, torna
visivel a eficacia do sangue de Cristo aplicado em favor do povo, o que preserva a

seriedade da resposta humana sem anular a seguranca evangélica®.

A esperanga nao € mero “estado psicolégico” do crente, mas conviccao
teoldgica derivada da mediagao sacerdotal de Cristo. White é explicita: “No grande
dia da expiacéo e do juizo investigativo, apenas os casos do povo professo de Deus
sdo considerados™*®?; a prépria distincdo de fases do juizo serve para que os fiéis
saibam que o Sumo Sacerdote atua “em seu favor” antes da execucao do veredito.
Em termos de teodiceia, a esperanca nasce do fato de que Deus n&do oculta Sua

justica, mas a exibe perante Suas criaturas.

Olson mostrou como White adota e refina a terminologia de “juizo

investigativo” para sublinhar seu carater revelacional e evangélico: a investigacao

Y9 WHITE, 2013, p. 487.
80 WHITE, 2021, p. 348-349.
81 GANE, 2012, p. 189-191.
182 WHITE, 2013, p. 480.
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nao supre ignorancia divina; ela publiciza a decisdo graciosa, culminando no
“apagamento” dos pecados (At 3,19), e consolida a confianga de que o registro de
pecados ndo deterd os que permanecem em Cristo’®®. Sob esse prisma, juizo e

esperanca nao se opdem: o juizo é a forma publica da esperanca.

Na recepcao sistematica, o Handbook of Seventh-day Adventist Theology
apresenta o santuario como estrutura integradora (cristologia sacerdotal, eclesiologia
remanescente, escatologia), na qual o juizo pré-advento é o ponto alto de
uma economia de misericordia aplicada. Essa sistematizacdo ecoa White: a lei
(arca) da o foro; o sangue de Cristo da ofundamento da esperanca; e as

mensagens angélicas ddo a proclamacéo publica do juizo'®.

A ESDA sintetiza essa dinamica em quatro estagios correlatos: pré-advento
(investigativo), execucdo na parousia, juizo milenar e juizo executivo pés-milenial.
Isso evidencia como a esperanca cresce precisamente por meio da ordenacao do
juizo na histéria da salvagdo. Em White, cada estagio aprofunda a seguranca: a cruz
€ aplicada (pré-advento), a libertacdo é inaugurada (advento), a justica € participada

(milenio) e o mal é definitivamente removido (p6s-milenio)*®.

Por fim, a dialética julgamento-esperanca em White desemboca em consolo
escatologico: o mesmo Cristo que oficia hoje “aparecera segunda vez, sem pecado,
para salvagdo” (Hb 9,28). Assim, a esperanga ndo “suspende” o juizo; ela flui dele,
porque 0O juizo € a aplicacdo cultual da cruz, razdo pela qual a convocacgéo a
vigilancia de Ap 14,7 é, simultaneamente, convite ao descanso confiante no
Mediador. A leitura de White permite concluir que a hermenéutica do juizo pré-
advento ndo alterna medo e consolo, mas exp0e a justica graciosa de Deus como

fundamento seguro da esperanca.
2.2 O CONCEITO DE SELO DE DEUS

Percebe-se, na hermenéutica de White, que o “selo de Deus” € uma
categoria integradora que atravessa a macro-narrativa do Grande Conflito,
conectando alianca, lei moral, criagdo e escatologia. Em sua leitura de Ap 7 e 14,

White articula o selamento como a agao divina de identificar e preservar um povo

'8 OLSON, 2019, p. 12.
' RODRIGUEZ, 2000, p. 416-417.
'8 MACPHERSON, 2022.
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cuja lealdade se manifesta por obediéncia amorosa e discernivel fidelidade ao
senhorio de Cristo e a vontade revelada nas Escrituras. Nao se trata de um
emblema externo, mas de um processo espiritual e ético que prepara o povo de

Deus para a crise final e o juizo (pré-advento).

Antes de examinar o conceito de "selo de Deus" em White, convém
esclarecer sua definicdo. White distingue entre marca externa e realidade interior: o
selo é fundamentalmente uma acéo do Espirito que estabiliza a pessoa 'na verdade,
intelectual e espiritualmente' (Ap 7,3; 9,4). Nao €, portanto, um signo visivel, mas um
estado de confirmacdo espiritual que se manifesta na obediéncia publica,
particularmente, na guarda do sabado. Nessa chave, o “selo de Deus” é simulténea
e inseparavelmente pneumatoldgico (obra do Espirito) e ético (refletido em praticas
de lealdade).

Esse conceito aparece, de modo seminal, em “The Seal of God"*®, onde
White vincula o selamento a purificacdo do carater e a conformidade com a lei
divina. Ali, a autora insiste que ninguém recebe o selo enquanto conservar uma
mancha de carater, deslocando o foco de um sinal meramente nominal para um
testemunho ético continuo e verificavel na vida comunitaria. No mesmo movimento,
ela aproxima a linguagem de Ezequiel (Ez 9) e Apocalipse (Ap 7; 14), modelando um
horizonte pastoral e missionario para a disciplina espiritual do remanescente nos
tempos de crise.

A moldura biblico-teoldgica que sustenta esse conceito passa pela ligacao
entre criacdo-alianca-sabado. Na leitura de White, a santidade do sabado (Gn 2; Ex
20; 31) opera como “sinal” e “selo” da autoridade do Criador, pois autentica, na
pratica semanal, a soberania de Deus sobre o tempo e sobre a vida. Em sua
sintese, quando o sabado € rebaixado por “poderes” humanos, “o selo” é retirado da
lei; quando restaurado, o povo reencena a memoria do Criador e reafirma a pertenca
exclusiva a Deus™®'. Por isso, no climax escatolégico, “o sabado sera a grande prova
de lealdade”, na medida em que condensa a controvérsia sobre autoridade e

adoracao'®.

% DAMSTEEGT, P. Gerard. The Seal of God. Adventists Affirm, v. 8, n. 3, Year-end 1994.
Disponivel em: https://www.adventistsaffirm.com/the-seal-of-god-p-gerard-damsteegt. Acesso em:
7 nov. 2025.

87 WHITE, 2013, p. 452.

188 WHITE, 2013, p. 605.
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Importa, porém, sublinhar que White ndo reduz o selo a um rito ou a uma
data no calendario. Em comentario classico, ela distingue expressamente o
selamento como “um ‘assentar’ na verdade, intelectual e espiritualmente”, isto &,
uma confirmacéo interior pela qual a pessoa se torna estavel na fé, ainda que o
“selo” nao seja visivel aos olhos humanos. Essa definicdo guarda a teologia do selo
de reducionismos legalistas, ao situd-la no campo da conversdo, da maturidade
crist e da perseveranca sob presséao.

Por fim, convém fixar os eixos: (a) fundamento biblico-candnico (Gn 2; Ex
20; 31; Ez 9; Ap 7; 14), lido por White na chave criacional e pactual; (b) definicao
teoldgico-espiritual do selamento como obra do Espirito que estabiliza o crente na
verdade e o conforma a lei do amor; (c) implicacBes eclesiolégicas e publicas do
sdbado como marca de lealdade no cenéario de conflito de adoracdo; e (d)
implicacdes pastorais: formacao de carater, reforma de vida e missédo sob condi¢bes

adversas.
2.2.1 Fundamentos do “selo de Deus”

0] vocabulario biblico para “selo/sinal” é plural e
confluente: hétam/sfragis (selo), ‘6t (sinal), e “nome” como pertenca (Ex 31,12-17; Ez
20,12.20; Ap 7,1-4; 14,1). Em chave candnico-narrativa, o “selo de Deus” remete ao
reconhecimento publico da soberania do Criador e a pertenca pactual a Ele,

sinalizada por um ethos de obediéncia que ndo é meramente formal, mas
testemunhal (Dt 6; Jr 31,31-34; Ap 14,12).

A nocgédo de “selo de Deus” em White emerge de um horizonte biblico-
litirgico e pastoral que combina (1) semantica escrituristica do selo/sinal, (2)
economia do santuario e (3) teleologia escatologica do Grande Conflito. Em O
grande conflito, White o “selo” situa-se no entrecruzamento de justica revelada e
fidelidade de alianca, tendo funcao identitaria, pedagdgica e missional.

Historicamente, a compreensdo de White sobre o selo de Deus amadureceu
progressivamente a partir de 1844, com raizes tanto no estudo biblico quanto em
9

experiéncias visionarias iniciais*®® e, decisivamente, no didlogo com os pioneiros

sabatistas (especialmente José Bates) sobre o sabado como sinal/selo (Ex 31; Ez

18 WHITE, 2014, p. 42-55.
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20) . Esse desenvolvimento, documentado em fontes do White Estate e em
reconstrucdes historiograficas classicas'®, converge para a tese de que o selo é, de
modo proeminente, a assinatura de Deus no quarto mandamento, com implicacdes
escatoldgicas (Ap 7; 14) e eclesiais (Ap 12,17; 14,12).

Do ponto de vista biblico-teoldgico, o “selo” mobiliza um campo seméantico
robusto. Em chave canénica, “selo/sinal” designa: (a) autoridade/autenticidade (Jr
32,10-11; Gn 41,41-42), (b) propriedade/pertencimento (marcas régias e templarias)
e (c) protecao/inviolabilidade (Dn 6,17). Além disso, o uso figurado indica
confirmagé&o/aprovagéo e garantia/penhor (Rm 4,11; 2Co 1,21-22; Ef 1,13; 4,30). Os
intérpretes adventistas tém mostrado como White 1&é esse campo a luz do santuério e
da alianca, integrando dimensées forenses e litlrgicas™®2.

A centralidade do sadbado no pensamento de White decorre precisamente
das caracteristicas do selo: nome e titulo do Legislador, competéncia normativa e
memorial criacional (Ex 20,8-11; 31,13-17; Ap 14,7). Em sua sintese, “o quarto
mandamento [...] contém o selo do grande Legislador” e constitui o sinal distintivo do
povo de Deus'®. A distincdo entre sinal (uso ordinario, ndo escatol4gico)
e selo (énfase escatolégica) acompanha o padrdo escrituristico e estrutura a
pedagogia de White ao tratar do remanescente, da missao e do confronto final (Ap
13-14).

Em termos de estrutura teoldgica, o selo € inseparavel da matriz do
santuario. A tipologia do Dia da Expiacdo (Lv 16) oferece a coreografia que articula
purificacdo do santuario e “apagamento dos pecados”, tema central em O grande

conflito®*,

Nesse movimento, a observancia sabatica ndo €& mero distintivo
sociologico; é pratica de alianca que, por sua vez, narra a fidelidade do Criador e
sua reivindicacao publica de autoridade sobre a criagcéo (praxis selatoria).

A dialética entre o0 “selo de Deus” e a “marca da besta” fornece a moldura
escatoldgica e forense da questdo. No “teste final”'®, a lealdade sabatica funciona
como evidéncia publica de adoracdo ao Criador (Ap 14,7), enquanto a rejeicdo ao

mandamento sinaliza submissdo antagonica. A distingdo “selo/marca” nao é,

YO WHITE, 2013, p. 425-432; 2014, p. 54-55.

91 OLSON, 2019, p. 10-11; BURT, 2015, p.118-127.

192 RODRIGUEZ, 2000, p. 375-377; GANE, 1997, p. 190.

' WHITE, 2013, p. 366-372; WHITE, Ellen G.Testemunhos para a Igreja. Vol. 6. Edicdo
atualizada. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2023. p. 349

9% WHITE, 2013, p. 371-372.

19 WHITE, 2013, p. 605.

60



portanto, arbitraria, mas traduz dois regimes litargico-narrativos de lealdade que se
manifestam historicamente “diante do universo”.

White também sublinha a dimensdo pneumatoldgica do selo: o Espirito é
o Selador (Ef 1,13; 4,30), cuja obra santificadora prepara e autentica o povo para o
tempo do selamento, sem conflitar com a funcéo selatéria do sdbado (Heppenstall
sintetiza essa convergéncia cristologica-pneumatolégica no oficio de Cristo como
Sumo Sacerdote)™’.

No plano histérico-doutrinario, pesquisas destacam o carater progressivo e
confirmatério do entendimento whiteano. O selo emerge cedo no ministério de White
(1844-1849) e recebe contornos mais definidos em interface com a leitura sabatista
e com passagens como Ez 9; Ex 31; Ez 20, Esse percurso reforca o principio
do sola scriptura sob método historicista.

A literatura biblica sobre oath/covenant acrescenta densidade semantica ao
“selo” como linguagem de alianga. Paul R. Williamson demonstra o nexo entre
juramento, selo e ratificacdo da relacdo pactual (Gn 17; Rm 4,11), iluminando a
forma como White recorre tanto a circuncisdo (selo da justica da fé) quanto ao
sdbado (sinal/selo criacional-pactual) para estruturar o pertencimento e a
fidelidade™®.

Enquanto categoria canonico-aplicativa, “selo de Deus” em White opera
como principio de identidade (remanescente), principio de missao (trés mensagens
angélicas) e principio de culto (adoracdo ao Criador), e tudo isso sob o horizonte do
juizo pré-advento.

Por fim, estes fundamentos permitem organizar a subsequente analise em
trés eixos: (1) o selo de Deus como pratica narrativa: o sabado e a vida como
dramatizacdo semanal da lealdade de alianca; (2) o selo de Deus como fidelidade
diante da humanidade: o carater publico/missionario do distintivo sabatico; e (3) o
selo de Deus e a linguagem da alianca: o nexo entre autoridade, pertenca e
protecdo que o selo implica. Tal arquitetura, coerente com a metanarrativa do
Grande Conflito e com o ministério sacerdotal de Cristo, expressa a leitura de White

e sua recepcao sistematica na teologia adventista.

% DAVIDSON, 1992, p. 99-101; MOORE, Marvin. Na corte celestial: em defesa do juizo
investigativo. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2019, p. 161, 189.

T HEPPENSTALL, 1972, p. 136-137.

1% BURT, 2015, p. 126; OLSON, 2019, p. 5.

99 WILLIAMSON, Paul R. Sealed with an Oath: Covenant in God’s Unfolding Purpose. Nottingham:
Apollos; Downers Grove, IL: IVP, 2007. p. 109-111; WHITE, 2021, p. 355-358.
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2.2.1.1 O selo de Deus como pratica narrativa

Em White, “selo” ndo é amuleto nem mero signo abstrato; é pratica que
narra. Em chave biblica, o sabado puxa o mandamento para dentro do Exodo: “Eu
sou o Senhor teu Deus, que te tirei da terra do Egito” (Ex 20,2), de modo que o
descanso semanal reconta a libertagdo do regime de extracao e idolatria (Dt 5,15).
White associa essa memoéria a chamada a “adorar aquele que fez o céu e a terra”
(Ap 14,7) se tornando o marco publico da lealdade ao Criador®®. Nesta moldura, o
“selo de Deus” se manifesta na pratica sabatica como dramatizacdo ritual-ética da
alianca.

White da ao sabado, “selo do grande Legislador”, uma fungdo pedagogica:
semanalmente, o povo encena a fidelidade de alianca®.

No centro dessa pratica estd o campo semantico pactual do “selo/sinal’:
autoridade, pertencimento, protecdo e confirmagdo (Rm 4,11; Ef 1,13; 4,30).
Williamson mostra que “selo” e “juramento” ratificam identidades e compromissos em
contextos de alianca®®?, o que converge com a énfase de White: o sabado porta
o0 nome e o titulo do Legislador, atuando como assinatura publica do senhorio divino
sobre o tempo e a comunidade®®,

A recepcado sistematica adventista explicita o nexo entre selo—santuério—
alianca. O santuario oferece a estrutura integradora (cristologia sacerdotal,
eclesiologia, escatologia) na qual o sdbado funciona como pratica selatdria que
educa para a adoracdo e para a fidelidade®®*. Assim, a préatica sabatica, em White, é
simultaneamente critério, memdria e boa-nova®®.

O estatuto “narrativo” do selo emerge das cenas de trono (Ap 4-5; 8,3-4) e a
proclamacdo das trés mensagens angélicas dao voz e rito ao veredito. Nessa
dramaturgia, a observancia sabdatica € a liturgia do tempo que inscreve o0 corpo e a
comunidade na histéria que Deus conta; ao “guardar’ o sabado, a igreja conta a
justica do Criador em contraste com narrativas rivais (Ap 13-14).

Do lado apologético-pastoral, Moore e Knight chamam atencdo para

a funcdo formativa dessa prética: o sadbado como selo narra semanalmente o

20 WHITE, 2013, p. 425-432.

2L WHITE, 2013, p. 371-372; 2023, p. 349.
292 \WILLIAMSON, 2007, p. 57-84.

293 WHITE, 2013, p. 367.

2% RODRIGUEZ, 2000, 391.

%5 GANE, 1997, p.190.
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senhorio do Criador, amadurece convic¢des e humaniza a vida contra as légicas de

“producdo sem descanso”?®. A “

pratica narrativa” €, portanto, também pedagogia:
fornece uma motivacdo para adorar, trabalhar e descansar de modo que a
comunidade se torne sinal vivo do evangelho de Deus.

Em sintese, na leitura de White, o “selo de Deus” € uma prética narrativa que
reencena criacdo e éxodo, incorpora a matriz do santuarioe se projeta na
proclamacao escatologica de Ap 14. Ao ordenar o tempo, os afetos e o trabalho, o
sdbado torna-se o meio pelo qual a igreja conta, de modo publico e pedagdgico, a

historia do Deus Criador e Redentor.
2.2.1.2 O selo de Deus como fidelidade diante da humanidade

Em White, o “selo de Deus” ndo atua como signo sectario que isola a
comunidade do mundo, mas como distintivo vocacional: “distingue para servir’ (Ex
19,4-6). A distingdo, portanto, é missional e publica. O sabado torna-se o modo
como um povo manifesta, diante da humanidade, a soberania do Criador sobre o
tempo, o trabalho e o consumo (Ex 20,8-11; 31,12-17; Is 56,1-8). White situa esse
testemunho sob o anuncio de Ap 14,6-12: adorar “Aquele que fez o céu e a terra” é
um ato contracultural que, justamente por isso, tem carater de sinal visivel perante
as nacdes®”’.

A logica é coerente com sua estrutura litirgico-narrativa: a observancia
sabética dramatiza semanalmente a histéria do Exodo e da Criagéo, oferecendo ao
mundo uma “‘comunidade alternativa” cuja economia de descanso, justica e
misericérdia contradiz a produtividade insaciavel (Dt 5,12-15; Is 58,13-14). A
recepcao adventista explicita que essa demonstracdo cultual é intrinsecamente
publica: o selo nao “fecha” o povo, antes o exp6e como bem comum, uma amostra
visivel do Reino®®.

O vinculo entre “selo” e testemunho publico tem um claro sentido distintivo:

“o sabado (...) é um sinal que distingue” o povo de Deus?®.

Em White, essa
distincéo é relacional (adoragéo), ética (pratica de justica) e missional (andncio). Dai

seu uso pastoral de Is 56,1-8 para afirmar que estrangeiros e marginalizados sao

2% MOORE, 2019, p. 162; KNIGHT, 1997, p. 49.
2T WHITE, 2013, p. 605.

2% GANE, 1997, p. 185.

299 WHITE, 2023d, p. 350.
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acolhidos na alianca mediante a pratica sabatica, indicando que a justica “ndo isola”,
mas interpela a humanidade.

Historicamente, o desenvolvimento do conceito em White reforca o
carater publico do selo. Desde as primeiras visdes (1844-1849) até sua consolidacao
no dialogo com José Bates (1846-1848), o sabado aparece como parede
diviséria entre  fidelidade e infidelidade com vistas ao testemunho®®. A
documentacdo primaria e a historiografia adventista mostram que White leu Ex 31 e
Ez 20 como gramatica de identidade voltada ao mundo, ndo mero marcador
intracomunitario.

No horizonte da teodiceia do Grande Conflito, essa publicidade assume
forma de prova. White enuncia o “teste final”, quando a observancia do sabado
funciona como declaracdo publica de lealdade ao Criador, frente a um repouso
alternativo patrocinado por “poderes terrenos”*.

Essa visibilidade ndo conflita com a pneumatologia do selo. Em termos
pessoais, o Espirito € o Selador (Ef 1,13; 4,30), e, em termos publicos, Ele forma um

212

povo cuja vida mostra a diferenca entre guardar e profanar=“. White insiste que a

santificacdo “demarca a diferenga” e que nem todos os que professam o
sabado ser&o selados, uma critica ao ritualismo sem testemunho®*®,

Em sintese, na leitura de White o “selo de Deus” é fidelidade diante da
humanidade: visivel, litirgica e ética. Ele distingue para o servico (Ex 19), convoca
para a adoracdo ao Criador (Ap 14) e organiza publicamente o tempo e o trabalho

como contranarrativa ao mundo (Is 56).
2.2.1.3 O selo de Deus e a linguagem da alianca

Na Escritura, “sinal/selo” é linguagem pactual que identifica pertenca,

7

autoridade e santificagdo. A béncdo do Nome (Nm 6,22-27) ndo € mero ato

devocional, mas impressdo publica da identidade de YHWH sobre o povo®*; de

219 WHITE, 2014, p. 56-58; BURT, 2015, p. 130.

2L White, 2013, p. 606-607.

212 HEPPENSTALL, 1972, p. 173.

213 WHITE, 2013, p. 479-483.

14 Na Escritura, “sinal/selo” é linguagem pactual, identificando pertenca, identidade e santificagdo. A
béncdo do Nome (Nm 6, 22-27), por exemplo, funciona como uma impresséo publica, uma marca
litdrgica, da identidade de YHWH sobre o povo. De modo andlogo, o sabado (Ex 31,13; Ez
20,12.20) é dado como “sinal de santificacdo”, uma pratica recorrente que aponta a identidade do
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modo correlato, o sabado é dado “para que saibais que Eu sou o Senhor que
vos santifica” (Ex 31,13.16-17). White |& essa matriz de alianca de forma insistente,
apontando o sabado como um sinal que distingue o povo de Deus, precisamente
porque atesta honrar-se Sua lei e o senhorio do Criador®*>.

A tradicdo biblica reforca esse nexo entre selo e juramento (oath).
Williamson demonstra que, ao longo do canon, sinais pactuais (p. ex., circuncisao)
operam como ratificacao visivel da relagdo de alianga, funcionando como “selo da

justica da fé&” (Rm 4,11) e como marca de pertenca ao Senhor®*®

. White parece
apontar essa leitura ao caracterizar o sabado como “selo do grande Legislador” (Ex
2,8-11; 31,13-17), uma espécie de “assinatura” do Rei na lei que rege a
comunidade®'’.

A contribuicdo de Roy Gane ajuda a elucidar porque a linguagem pactual
decisiva na leitura de White. Para Gane, 0 juizo assume o carater de “revisdo da
alianga” (covenant review): a luz do sangue previamente outorgado (Hb 9-10), a
fidelidade do povo é examinada®'®, Nessa moldura, o “selo” ndo adiciona méritos;
ele confirma a pertenca e a lealdade de alianca, exatamente o que White explicita
quando conecta o sabado & obra do Sumo Sacerdote no santissimo?*®.

A énfase de Richard M. Davidson na tipologia do santuario e na tessitura
cultual do Apocalipse ilumina o aspecto performativo dessa linguagem: o “selo” ndo
€ apenas simbolo, mas rito e narracdo da alianca (cenas de trono, incenso, arca/lei),
de tal modo que Ap 14,6-12 oferece a liturgia publica do pacto sob o auditério do

universo®®.
2.2.2 O testemunho em tempos de crise no tempo do fim

Para White, a crise final ndo é apenas doutrinaria, mas publica: uma disputa
de soberania que envolve adoracédo, consciéncia e ordem civil-econdmica. Em O
grande conflito, o climax de Ap 13-14 é lido como confronto entre a adoragédo ao

Criador (Ap 14,7) e um poder religioso-civil que impde coercao (“comprar e vender”)

Deus que santifica. Aqui, “sinal” e “selo” sdo funcionalmente sinénimos. Ambos marcam o povo
como propriedade e como testemunho do governo divino.

15 WHITE, 2023d, p. 350.

215 WILLIAMSON, 2007, p. 57-58.

2T WHITE, 2013, p. 368.

1% GANE, 1997, p. 193.

219 WHITE, 2013, p. 371, 481.

20 DAVIDSON, 1992, p. 120-123.
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e uniformiza o culto (Ap 13,16-17). Nessa moldura, o selo de Deus (associado ao
sabado como sinal do Criador) torna-se linha de demarcacgéo ética e liturgica, em
que o testemunho do remanescente se evidencia como perseveranga “na fé de
Jesus” (Ap 14,12)*%,

White descreve a crise como momento grande e solene em que “o carater e
a vida” passam em revista (ecoando o cenario de julgamento de Dn 7), mas insiste
que o propadsito do juizo investigativo é teodiceo e evangélico: vindicar a justica de
Deus, em beneficio do Seu povo. O selo, aqui, ndo funciona como amuleto privado;
€ a forma publica de fidelidade pactual, visivel na préatica sabética, em contraste com
uma liturgia social rival que se institucionaliza por meio de sangbes econOmicas e
respaldo juridico®?.

A documentacédo histérica confirma que White entendeu o selamento como
realidade presente e futura: jA& em suas primeiras visbes (1844-1845) o “selo do
Deus vivo” marca os fiéis, mas seu apice ocorre antes da soltura dos quatro ventos,
no cenario do decreto e da prova final (Ap 7,1-3; 13-14). Ao lado do processo em
curso, White preserva a expectativa de um “teste” derradeiro em que o sabado é
teste de lealdade, tracando a distingdo entre os que servem a Deus e 0s que se
submetem a poderes terrenos.

Nesse contexto, o testemunhono tempo do fim (tempos de crise) se
apresenta na obediéncia sabatica. O cessar de atividades é evidéncia historica (nédo
mérito) de um povo selado, e o contraste com a “marca” decorre de liturgias
concorrentes de tempo, trabalho e consumo.

Em sintese, na leitura de White, o testemunho em tempos de crise no tempo
do fim consiste em perseveranca fiel e publica: a comunidade selada sustenta a
adoracédo ao Criador e a santidade pratica em meio a pressées econdmico-juridicas,
permanecendo “na fé de Jesus” (Ap 14,12). Longe de sectarismo, trata-se
de esperanca encarnada: a vida sabatica como contraponto as liturgias de poder, e

a confianca em Cristo como fundamento de coragem?%.

2L WHITE, 2013, p. 366-372, 605-606.
22 RODRIGUEZ, 2000, p. 390-395.
2> MOORE, 2019, p. 121
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2.3 0 SABADO COMO RESISTENCIA TEOLOGICA E ECONOMICA

No horizonte macro-hermenéutico de White, o sabado ndo € um apéndice
litargico, mas um eixo teoldgico que integra criacao, alianca, lei moral, santificacéo e
missdo. Em sua sintese classica, o sabado é sinal do poder criador e redentor,
pedagdgico e identitario, pois orienta semanalmente a vida do povo de Deus para a
soberania do Criador. A dindmica € dupla: confissdo do Deus que cria e experiéncia
do Deus que redime. Ao marcar o tempo com a memodria da criagdo e com a
esperanca escatoldgica, o sabado torna-se simbolo da fidelidade pactual.

Essa pratica tem implicacdes econémicas inequivocas. A cadéncia sabatica
interrompe ritmos de extracao continua do trabalho, do solo e do préximo; relativiza
a idolatria da produtividade; e reconfigura desejos sob a ética do dom. A “economia
do mana” (Ex 16), lida por White como pedagogia contra o actimulo ansioso e a
especulacao, inculca suficiéncia e confianca. Em horizonte mais amplo, a autora
conecta descanso e justica distributiva ao lembrar a tutela divina do pobre, do
estrangeiro e do trabalhador (Lv 25). Assim, “sabado e justica econémica” ndo sao
dois temas justapostos, mas aspectos da mesma ordem criacional-pactual traduzida
em préticas concretas de misericérdia, hospitalidade e reparacdo®**.

O sabado também opera como resisténcia teoldgica. White compreende a
controvérsia final como disputa de adoracao e autoridade, na qual o sabado aparece
como a grande prova de lealdade, precisamente por condensar a questdo sobre
quem tem o direito de governar o tempo e a consciéncia®®. Longe de legalismo,
trata-se de doxologia: guardar o sabado é proclamar, contra pretensdes sacralizadas
do poder e do mercado, que o cosmos, o trabalho e o descanso pertencem a Deus.

2.3.1 A teologia do sabado em Ellen White

A teologia sabatica em White emerge como eixo hermenéutico que conecta
criacao, alianca, lei moral, santificacdo e missao, situando o sabado como sinal
identitario do senhorio do Criador e como pedagogia semanal da graca. Em sua
leitura de Gn 2,1-3, Ex 20,8-11 e Ez 20,12, o sabado concentra uma dupla

semantica: confissdo do Deus criador e experiéncia do Deus redentor. No classico

224
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capitulo “O sabado” de Educacédo, White resume essa sintese: “o sabado € sinal de
poder criador e redentor’, apontando para Deus “como fonte de vida e
conhecimento” e testemunhando Seu propdsito de “recriar-nos a Sua imagem”?%°.
Esse enquadramento ndo é meramente devocional; ele sustenta uma
ontologia relacional de alianca. White insiste que o sabado sinaliza a pertenca
exclusiva do povo ao Deus que santifica (Ez 20,12), distinguindo “entre os fiéis

suditos de Deus e os transgressores”®’.

Em formulacdo paralela preservada
em Testemunhos Seletos “0 sabado € um sinal de afinidade entre Deus e Seu povo
[...] o distintivo” do remanescente?®. Essas declaracdes, recorrentes em sua obra,
consolidam o sdbado como sinal de relacdo pactual e como critério ético de lealdade
na historia.

A dimensao pedagogica do sabado, em White, articula-se com a ética do
decalogo e com a formacao de carater. A observancia sabatica, ensina ela, deve ser

“alegre” e promover “grandes béncdos’?°

, estruturando uma espiritualidade do
descanso que educa o desejo, modera a produtividade e reorienta 0 tempo para
Deus e para o préximo. Agqui, sua énfase converge com leituras académicas
adventistas que integram alianca, lei e sabado como gramatica da vida justa®’. O
ndcleo é a reciprocidade pactual: a graca que salva é a mesma que habilita a
obedecer (Ex 20,2 antes de 20,8-11), de modo que o sabado nunca é legalismo,
mas memorial performativo da graca criadora-redentora.

Como signo pactual, o sabado opera também como foco de identidade
eclesial e testemunho publico. Em O grande conflito, White projeta essa vocacédo ao
horizonte escatologico: “O sabado sera a grande prova de lealdade” porque “é o
ponto de verdade especialmente controvertido”?®. A formulacéo ndo absolutiza um
rito; ela 1& a controvérsia sabatica como metonimia do conflito maior sobre
autoridade e adoracdo (Ap 13-14). Na praxis semanal, a igreja dramatiza uma
alternativa teoldgica ao imperialismo do tempo — Deus, e ndo o mercado, determina

ritmos e valores — e da razdes publicas de sua esperanca.

225 WHITE, 2008. p. 250.
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A teologia sabatica de White € igualmente social em seus efeitos. Ao
vincular assembleia de culto e provisdo para os vulneraveis, ela 1é a pratica do
descanso com implicacdes distributivas®*?>. Embora o texto trate de dizimo e culto, a
l6gica subjacente é sabatica: tempo e recursos sdo reorientados do interesse
privado para o bem comum, 0 que ressoa com leituras contemporaneas que
descrevem o sabado como “economia do dom” e “ética do limite” — um contrapeso a
acumulacdo e a exploracdo. Essa hermenéutica social do sabado responde a
demandas de justica, ndo por via ideoldgica, mas por fidelidade a alianca do Deus
gue descansa e convida a descansar.

No plano biblico-teoldgico, a recepcdo adventista académica tem sublinhado
a coeréncia da proposta de White. Roy Gane mostra a “integracao justa” entre
alianca, lei e sdbado, argumentando que a nova alianca nédo abole, mas inscreve a
lei “no coragdo”, preservando o sabado como sinal da soberania amorosa de
Deus®®. Gerhard Hasel, por sua vez, demonstra o enraizamento do sabado no
pentateuco — criacdo, Sinai e pos-Sinai — e sua funcdo como “sinal e alianga” no
canon hebraico®*,

Autores adventistas também exploram a interface entre sabado e cristologia.
Samuele Bacchiocchi, em sua pesquisa historico-teolégica, evidencia como a
passagem do sabado ao domingo no cristianismo antigo envolveu dinamicas
sociopoliticas e teoldgicas, reforcando por contraste o valor do sabado biblico como

235 Esse pano de fundo histérico oferece

memorial da criagdo e da redencao
contraste (til para a leitura de White, na qual o sdbado permanece sacramento do
Deus trino que cria e salva — ndo por nostalgia, mas por fidelidade ao evangelho
eterno (Ap 14,6-12).

A maturidade dessa teologia aparece onde White distingue “selo de Deus” e
mera observancia externa. Comentando Ap 7,2, ela define o selamento como “um
assentar-se na verdade, intelectual e espiritualmente”®®. Assim, o sabado pode ser
sinal do selo porque encarna esse assentamento no Deus criador-redentor, sem

reduzir o evangelho a formalismo.

282 \WHITE, 2021, p. 530.

2% GANE, 2006, p. 7-8.

2% HASEL, Gerhard F. “The Sabbath in the Pentateuch”. In: STRAND, Kenneth A. (ed.). The Sabbath
in Scripture and History. Washington, DC: Review and Herald, 1982. p. 21-43.

2% BACCHIOCCHI, 1977, p. 100-109; 132-140.
2% WHITE, Ellen G. SDA Bible Commentary, v. 4: Ellen G. White Comments. Hagerstown, MD:
Review and Herald, 1955. p. 1161.
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Por fim, a teologia sabatica em White conserva uma nota pastoral: um
espaco de deleite que antecipa a nova criagao e forma comunidades hospitaleiras. A
hermenéutica do descanso, desse modo, funciona como método espiritual (educa o
coracao), como ética publica (protege o proximo, o pobre e a terra) e como

escatologia vivida (prenuncio do descanso definitivo).
2.3.2 Sabado e justica econ6mica

No horizonte de White, o sdbado ndo € apenas memorial da criacdo e sinal
de santificacéo; ele configura uma demonstracdo de justica econdmica. A cadéncia
sabatica de “tempo santificado” reordena praticas e desejos ao interromper
semanalmente légicas de exploracao, expropriagdo do tempo do préximo e idolatria
do lucro. Em Educacédo, White descreve o sabado como “sinal do poder criador e
redentor” que educa o povo para a vida segundo Deus?®®’. A partir dessa pedagogia,
o0 descanso torna-se critica pratica a economias que absolutizam produtividade e
consumo, antecipando o ethos de aliancas que protegem pessoas, terra e animais.

Essa leitura nasce da Escritura: o decalogo liga o sdbado ao éxodo (Dt 5,12-
15), convertendo o descanso sabatico em memoria social da libertacdo de servidéao
econdmica. White acompanha esse pensamento quando insiste que a observancia
sabatica implica responsabilidade por dependentes e trabalhadores®®. Assim, a
pausa semanal ndo € privilégio de elites religiosas, mas direito estendido a “filho,
filha, servo, estrangeiro e animal” (Ex 20,10), deslocando a economia do interesse
privado para um regime de limites e de cuidado.

A economia do mana (Ex 16) serve a White como parabola da suficiéncia
contra a acumulacdo ansiosa. Em Patriarcas e Profetas, ela 1é o mand como
dispositivo pedagégico que forma um povo para a confianga, impedindo o acumulo
especulativo e o “apodrecimento” moral da ganancia®°. O sabado, no auge do
relato, suspende a coleta e relativiza o “sempre mais”, antecipando a justica
distributiva que atravessa leis de rebusca, dizimos assistenciais e remissdo de
dividas (Lv 19,9-10; Dt 14,28-29). O fio condutor € claro: Deus governa a provisao; a
comunidade traduz esse governo em praticas que freiam a expropriacdo dos

vulneraveis.

2T WHITE, 2008, p. 250-251.
% WHITE, 2007, p. 267.
%9 WHITE, 2021, p. 295-298.
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As instituicdes sabéticas mais amplas — ano sabético e jubileu (Lv 25) —
aprofundam essa compreensdo. Embora White ndo desenvolva sistematicamente
um “programa jubilar”, ela reconhece o principio da cessagao como tutela do pobre,
e do trabalhador, e como “limite” a espiral da divida e da concentragao

patrimonial®®.

Nessa linha, autores adventistas tém mostrado como a pausa
institucionalizada (dia/ano) funciona como contrapeso teoldgico a captura do tempo
e da terra por elites econdmicas®**. O sabado torna-se, ento, sinal sacramental de
uma ordem alternativa, onde a vida, e ndo o lucro, dita o valor do tempo.

A disciplina sabatica, insiste White, inclui praticas concretas de justica:
liberacdo do jugo, cessacdo das transacbes que instrumentalizam o proximo e
visitacdo do necessitado. Ao comentar Is 58, ela recusa uma religiosidade de
aparéncias e convoca a “romper todo jugo” como parte do verdadeiro culto, no qual
o sabado é guardado “ndo buscando o seu préprio interesse”?*2. A critica de White a
“negdcios” no sabado (Ne 13) ndo € formalismo, mas defesa do pobre contra
dindmicas que convertem o sagrado em mercadoria e o tempo em instrumento de
expropriacéo®*3.

Importa notar que, para White, justica econémica sabatica ndo € estatismo
nem laissez-faire religioso; é conversdao de pessoas e comunidades para uma
economia do dom. Em Conselhos Sobre Mordomia, ela responsabiliza detentores de
recursos por “fazer justica e amar a misericordia”, canalizando capitais e
competéncias para aliviar sofrimento e ampliar oportunidades®**. O sabado, nesse
quadro, disciplina a condugéao econdmica: relativiza a riqueza, desbanaliza o tempo
do outro e treina a comunidade para distribuir, visitar, ensinar e curar — sacramentos
cotidianos da justica.

A escatologia de White intensifica essa dimensdo publica. Em O Grande
Conflito, a controvérsia final em torno de adoracdo/autoridade tem consequéncias
materiais: quem controla o tempo controla corpos e mercados®”®. A lealdade
sabatica torna-se prova precisamente porque subtrai a vida da tirania de economias

sacralizadas, anunciando que o cuidado de Deus — e ndo o crédito, 0 consumo ou 0

249 WHITE, 2021, p. 530.

1 GANE, 2004, p. 10-11.

2 WHITE, Ellen G.Profetas e Reis. Edicdo atualizada. Tatui, SP: Casa Publicadora
Brasileira, 2024. p. 673-678; WHITE, 1996, p. 17.

3 \WHITE, 2024, p. 647-651.

4 WHITE, Ellen G. Conselhos sobre mordomia. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2007. p.
13-21, 112-118.

%5 WHITE, 2013, p. 604-606.
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poder — é o fundamento da existéncia. Guardar o sdbado, assim, é também resistir a
sistemas que negam descanso a trabalhadores, mulheres, criancas, estrangeiros e a

prépria terra.
2.3.3 Sadbado como resisténcia

Na macro-narrativa do Grande Conflito, White 1& “Babilébnia” como um
sistema religioso-politico de pretensfes totalizantes que disputa a adoragéo devida
ao Criador, reconfigurando lei, culto e consciéncia (Ap 13-14). Nesse cenario, 0
sdbado comparece como sinal do senhorio divino e, por iSso mesmo, como pratica
de resisténcia: ao relocar semanalmente o tempo sob a autoridade do Deus criador-
redentor, a observancia sabdtica recusa a sacralizacdo imperial do poder e do
mercado. White sintetiza essa polarizacdo escatolégica no ponto em que “o sabado
sera a grande prova de lealdade”, pois “¢ o ponto de verdade especialmente
controvertido”; quando a prova final vier, tracar-se-a a “linha de distincao” entre os
que servem a Deus e o0s que ndo O servem?*.

A gramatica dessa resisténcia nasce do vinculo criacdo-alianca-lei: o sdbado
sela, na historia, a autoridade do Criador (Ex 20,8-11; Ez 20,12). White interpreta Ap
11,19 e 14,6-7 como reabertura do santuario celestial e chamada mundial a
adoracgao do Criador — exatamente o fundamento invocado pela primeira mensagem
angélica. Por isso, ao deslocar-se o sabado por decreto humano, “tirou-se o selo da
lei”; a obra de restauragao nos “ultimos dias” recoloca o sabado em sua posi¢ao de
memorial do Criador e “sinal” de sua autoridade.

O eixo hermenéutico de White para Ap 13-14 € a disputa por adoracao
mediada por instituicbes e liturgias alternativas. Nessa linha, a guarda sabatica,
como pratica corporificada de lealdade ao Criador, é o contrassinal da marca do
império, exatamente porque encarna a estabilidade ética e teoldgica do
remanescente.

A exegese adventista de Ap 13 reforca essa leitura. No comentario de Ranko
Stefanovic, a besta do mar (Ap 13,1-10) reatualiza o imaginario dos impérios de
Daniel, e a linguagem de culto forgado, “blasfémia” e “autoridade” explicita a
pretensédo de substituir Deus — estrutura tipica de Babilonia. O proprio comentéario

sublinha o pano de fundo de Dn 3 (imagem, numero “seis”, ameaga de morte e

2% WHITE, 2013, p. 604-605.
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universalidade da exigéncia cultual), lendo Ap 13,14-18 como repeticao global do
decreto de adoracdo idélatra®’’. Resistir, portanto, é manter a adoracéo do Criador
contra a imposicao do império.

Esse pano de fundo ilumina o papel do sabado. Se a primeira mensagem

conclama a “adorar Aquele que fez o céu, e a terra...” (Ap 1,7), a resposta de
Babilonia (segunda e terceira mensagens) visa deslocar o eixo da adoragéo para a
“imagem” e o “sinal” do sistema (Ap 14,9-11). Angel Manuel Rodriguez resume a
convergéncia adventista: a “marca da besta” é o contrafactual do “selo de Deus”; a
santificagdo do domingo reivindica autoridade para “mudar” a lei, enquanto o sabado
permanece como sinal do poder criador-redentor do Deus trino®*.

A resisténcia sabatica assume contornos materiais: Ap 13,17 aponta
sancbes econbmicas para quem nao se submeter ao culto do sistema (império
babilénico). Stefanovic observa que o climax do drama inclui impedimentos de
“‘comprar e vender” e o uso do poder civil para impor adeséo religiosa, replicando a
l6gica do decreto de Dn 3?*°. O sabado, como pratica publica que reordena o tempo
e testemunha uma lealdade ndo negociavel, torna-se, assim, uma forma de
desobediéncia fiel as pretensdes totalizantes da “trindade” falsa (dragao, besta do
mar e da terra).

Na teologia de White, esse enfrentamento nunca € meramente politico; é
doxologico e pactual. O selo ndo é visivel, mas opera como estabilizacdo na
verdade; por isso, a prova sabatica nao legitima triunfalismos identitarios nem
legalismos — exige carater transformado e adoracao centrada no Cordeiro. A prova
final ndo cria o remanescente; apenas revela o que foi selado pela graca. Nesse
horizonte, o sdbado funciona como “memorial performativo” semanal da criagao e
redencdo, protegendo a consciéncia contra colonizacdo imperial do tempo e da
adoracdo®”.

White costura a critica a pretensdo de “mudar os tempos e a lei” ao
diagndstico do “mistério da iniquidade”: o apice da apostasia histérica foi a alteracéo

do mandamento sabatico, que arrancou o “selo” da lei e introduziu uma autoridade

" STEFANOVIC, Ranko. Revelation of Jesus Christ: Commentary on the Book of Revelation. 2.

ed. Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 2009. p. 414-417, 464-465.

%8 RODRIGUEZ, Angel Manuel. O evangelho eterno e as trés mensagens angélicas. Ministry:
International Journal for Pastors, v. 93, n. 6, p. 6-9, jun. 2021.

%9 STEFANOVIC, Ranko. Plain Revelation. Nampa, ID: Pacific Press, 2013. Ver cap. “The Beast
from the Sea” e “The Number 666" Dn 3 como pano de fundo de Ap 13:14-18; sancles
econdmicas e culto imposto (p. 171, 173, 178).

20 WHITE, 1955, p. 1162.
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eclesiastica no lugar do governo direto de Deus. Assim, quando o conflito de Ap 13-
14 amadurece, a questdo sabatica torna-se o locus visivel de uma disputa invisivel
por soberania. Repor o sabado é repor o Autor da lei, e resistir a marca € recusar o
“direito” de a criatura legislar sobre o culto do Criador.

Por fim, “sabado como resisténcia” em White n&o se confunde com
antagonismo cultural simplista: trata-se de uma prética da lealdade que testemunha,
em meio a pressdo de decretos e sancdes, a bondade do governo de Deus. O
sdbado encarna a memoria do mundo criado e a esperanca do mundo vindouro; por
isso, frente a Babil6nia de Ap 13-14, que absolutiza poder, mercado e espetaculo, a
igreja sabatica responde com adoracdo, descanso e misericordia — sinais de um
Reino que ndo se compra nem se vende. Por isso, quando “a prova final” vier, o
sdbado, longe de ser um mero distintivo sectario, sera o ato litirgico de resisténcia

por meio do qual Deus assinala um povo para Si.

2.4 O PAPEL DO SABADO COMO SELO DE DEUS NO JUiZO PRE-ADVENTO

Historicamente, a compreensdo de White amadurece em didlogo com a
leitura sabética e com o desenvolvimento doutrinario adventista na década de 1840-
1850 (temas do santuario e das trés mensagens angélicas), consolidando-se
posteriormente em formulacdes pastorais e teoldgicas. Estudos de historia e teologia
adventista sublinham que o eixo criacdo-alianca-lei, jA presente nos pioneiros, foi
aprofundado por White ao integrar o sdabado com a mensagem de Ap 14,6-12 e com
a doutrina do santudrio celestial. Esse percurso permite compreender por que, para
White, o selo de Deus tem expressao hermenéutica (a verdade que sela), ética (o
carater transformado) e cultual (a préatica sabética), evitando tanto reducionismos
legalistas quanto espiritualizagbes desencarnadas.

Do ponto de vista conceitual, White define o selamento como um assentar-
se na verdade, intelectual e espiritualmente. Essa definicdo desloca o foco de meras
marcas visiveis para uma obra do Espirito que estabiliza o crente na verdade de
Deus e o conforma a Sua lei — o que explica por que o sabado, “sinal’” do Deus que
santifica (Ez 20,12), aparece como expressado visivel do selo na crise final. Em
chave biblico-teoldgica, autores adventistas tém mostrado que essa integracao entre
alianca, lei e sabado funda uma ética publica coerente com o0 juizo pré-advento: a

lei, inscrita no coragéo, é vivida como lealdade ao Criador na pratica sabatica. No
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horizonte do julgamento pré-advento, portanto, o sdbado opera como memorial
performativo (criagdo/redencdo) e como critério de adoracédo (autoridade), servindo

de contrassinal a “marca” do sistema que pretende substituir a lei divina
2.4.1 Desenvolvimento histérico

A compreensao de White sobre o selo de Deus néo foi concebida em sua
forma final. White afirma que logo em sua primeira visédo, ocorrida em dezembro de
1844, o tema do selo de Deus foi mencionado?®®*. Apesar de n&o apresentar todas as
realidades defendidas posteriormente, men¢des embriondrias da existéncia de um
selo podem ser claramente percebidas nesta primeira experiéncia. Desde aqui,
White aponta para o selo de Deus como estando relacionado aos ultimos periodos
da historia. Ao discorrer sobre a experiéncia dos 144.000 (Ap 14,1) no tempo final,
ela afirmou que “a esse tempo, os 144.000 estavam todos selados e perfeitamente
unidos. Em suas testas estava escrito: Deus, Nova Jerusalém e uma estrela gloriosa
contendo o novo nome de Jesus”. Tal grupo poderia adentrar no “santo templo”, pois
possuia o “selo do Deus vivo™?*2.

Aproximadamente um ano depois de sua primeira visdo, em novembro de
1845, depois de reunides de estudos das Escrituras, White volta a afirmar ter
recebido revelagcdo quanto a um selo para ser posto sobre o povo de Deus em uma

época futura:

Pouco antes de entrarmos nele [no tempo de angustia], todos noés
recebemos o selo do Deus vivo. Entdo vi os quatro anjos deixarem de
segurar os quatro ventos. E vi fome, pestiléncia e espada, nacdo se
levantando contra na¢do, e 0 mundo inteiro estava em confuséo (tradugéo
nossa)”.

Apesar de desde o inicio de sua obra White possuir o entendimento da
existéncia de um selo, foi somente a partir de 1846 que este conceito comecou a ser

ampliado e fundamentado, devido a influéncia de José Bates. Bates parece ter

L WHITE, Arthur L. Ellen White: The Early Years: 1827-1862. Washington, DC: Review and Herald
Publishing Association, 1907. 55-59 p. v. 1;

%2 THE DAY-STAR. Cincinnati, OH, 24 jan. 1846. Disponivel em:
https://m.egwwritings.org/en/book/501.1. Acesso em: 7 nov. 2025.

23 «Just before we entered it, we all received the seal of God. Then | saw the four Angels cease to
hold the four winds. And | saw famine, pestilence and sword, nation rose agaisnt nation, and the
Whole world was in confusion”. HARMON, Ellen G. Letter from Sister Harmon. The Day-Star,
Cincinnati, OH, v. 10, n. 1, p. 7-8,14 mar. 1846. Disponivel em:
https://m.egwwritings.org/en/book/12667.467. Acesso em: 7 nov. 2025.
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exercido influéncia sobre o entendimento de White sobre o selo de Deus®™*. Ao
publicar seu primeiro folheto a respeito do sé&bado (1846), ele relacionou o
mandamento com o “sinal” divino®™>. Posteriormente, esse mesmo material
convenceu o casal White a guardar o sdbado®®.

Ja em 1847, White afirmou que o sdbado era uma marca de distingdo entre
o povo de Deus e o povo do mundo®’: “Vi que o santo sabado &, e sera, a parede
diviséria entre o verdadeiro Israel de Deus e os incrédulos; e que o sabado é a
grande questdo, para unir os coracdes dos queridos santos de Deus que
aguardam”®®®.

No ano seguinte, White avanca significativamente em seu pensamento.
Entre 17 e 19 de novembro de 1848, ao se reunirem na casa de Otis Nichols, em
Dorchester, um punhado de adventistas sabatistas estava “examinando alguns
pontos da mensagem do selamento”. Apds estudo de passagens biblicas referentes
ao tema, White afirma ter recebido uma visdo. Aqui, pela primeira vez, ela relaciona

diretamente o sabado com o selo de Deus®®®

. White impulsionou Bates a publicar o
livro “Um Selo do Deus vivo”, no qual o pioneiro apresentava conexdes biblicas entre
0 sabado e o selo divino.

Em dezembro do mesmo ano, novos aspectos do selamento séo abordados.
Em visdo, White teria reconhecido a presenga de quatro anjos “segurando” os
ventos do juizo divino, que apds serem soltos, inaugurariam o inicio do “tempo de
angustia”®. Estes seres angelicais continham os ventos para de conceder um

tempo a mais para que o povo de Deus fosse selado. Em 1849, White defende que o

%4 TIMM, 2013, p. 90-96.

> MORGAN, Douglas. “Bates, Joseph (1792-1872)". In: ESDA — Encyclopedia of Seventh-day
Adventists. Disponivel em:
https://encyclopedia.adventist.org/article?id=88Y2&highlight=josé%7Cbates#fn89. Acesso em: 10
dez. 2025.

%% SCHWAR?Z, Richard W.; GREENLEAF, Floyd. Portadores de luz: histéria da Igreja Adventista do
Sétimo Dia. Tradugéo de Francisco Alves de Pontes. Engenheiro Coelho, SP: Unaspress, 2009. p.
165-166. Vale lembrar que José Bates mostrou pessoalmente a verdade do sadbado para White.
Ver SCHWARZ; GREENLEAF, 2009, p. 65.

%7 po que parece, White estava confirmando o pensamento apresentado por Bates na segunda
edicdo de seu tratado sobre o sabado. Ver BATES, Joseph, The Seventh Day Sabbath: A
Perpetual Sign, 2d. New Bedford: Benjamin Lindsey, 1847. Disponivel em:
https://cdn.centrowhite.org.br/home/uploads/2022/12/The-Seventh-Day-Sabbath-A-Perpetual-Sign-
Sabbath-Controversy-2.pdf. Acesso em: 09 Dez. 2025.

8 WHITE, Ellen G. Dear Brother Bates. In: WHITE, James S. A Word to the “Little Flock”.
Brunswick, ME: James White, 1847. p. 14-17. Disponivel em:
https://media2.egwwritings.org/pdf/fen WLF.pdf. Acesso em: 7 nov. 2025.

> DAMSTEEGT, 1994.

0 WHITE, Ellen G. Mensagens escolhidas. Vol. 1. Edicdo atualizada. Tatui, SP: Casa Publicadora
Brasileira, 2023. p. 66.
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selo seria posto somente sobre aqueles que decidissem viver de forma plena para
Deus: “ndo ha espacgo para o selo do Deus vivo em nossas testas se esta estiver
cheia com as preocupacées e prazeres deste mundo”*.

No ano de 1870, White volta a escrever sobre o sdbado como selo de Deus,
agora, aparentemente, ampliando sua abrangéncia a um testemunho distintivo e

singular de fidelidade no tempo do fim:

O sébado sera o grande teste de lealdade, pois isso é 0 ponto da verdade
especialmente controverso. Quando o teste final for imposto aos homens,
entdo sera tracada a linha de distingéo entre aqueles que servem a Deus e
aqueles que ndo O servem. Enquanto uma classe, ao aceitar o sinal de
submissdo aos poderes terrenos, recebe a marca da besta, a outra,
escolhzgzndo 0 simbolo de lealdade & autoridade divina, recebe o selo de
Deus.

White advoga também a nao literalidade do selo. Ao responder a pergunta,
“0 que é o selo do Deus vivo?”, ela afirmou: “E uma marca que os anjos, mas ndo os
olhos humanos, podem ler; pois o anjo destruidor deve ver esta marca de
redencéo”®,

Possivelmente, a Ultima vez que White escreveu sobre o selo de Deus, foi
em 1912: “Os anjos sentinelas estdo agora contendo 0s quatro ventos, para que néao

soprem até que os servos de Deus sejam selados em suas testas”?®*.

2.4.2 A funcao escatoldgica do sdbado

A reflexdo escatolégica de White entrelaga “selo de Deus”, julgamento pré-
advento e sabado como sinal teolégico de pertenca e lealdade. Em sua leitura do
Apocalipse, o climax da controvérsia entre Cristo e os poderes antagbnicos envolve
uma prova de lealdade publicamente verificavel, em que o sdbado do sétimo dia
funciona como prova de lealdade para com o Criador, ao passo que a adog¢ao de um
“sabado espurio” representa fidelidade ao poder que se opbe a Deus (Ap 13). White
articula esse binbmio com nitidez: “a observancia do sabado espurio [...] sera uma

declaracgéo de fidelidade ao poder que se acha em oposicao a Deus; [ja] a guarda do

L WHITE, Ellen G. To Those Who Are Receiving the Seal of the Living God. Topsham, ME, 31
jan. 1849. Broadside. Disponivel em: https://mediad.egwwritings.org/pdf/en_Broadside2.pdf.

Acesso em: 7 nov. 2025.
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verdadeiro sabado [...] [€] uma prova de lealdade para com o Criador”, e, no mesmo
movimento, vincula o “selo de Deus” aos que escolhem a autoridade divina (Ap 7,2;
9,4) em face da “marca da besta” (Ap 13,16-17)%°.

Esse enunciado programatico reaparece em compilacdes tematicas que
sintetizam sua escatologia: “Deus concedeu aos homens o sabado como sinal entre

7266 e “0 sabado sera a pedra de

Ele e eles, como uma prova da fidelidade deles
toque da lealdade”, sobretudo quando a disputa final tornar explicitas as linhas de
autoridade e culto (Ex 31,13; Ez 20,12.20). A formulacdo captura a funcdo
escatologica do sédbado: mais que um preceito, ele opera como critério de
identidade, pertencimento e adoracdo no juizo investigativo, distinguindo aqueles
que “guardam os mandamentos de Deus e a fé de Jesus” (Ap 14,12).

O papel do sabado como “selo” apoia-se em dois pilares argumentativos no
corpus de White. Primeiro, o sabado é o “memorial da criagcdo” (Gn 2,1-3; Ex 20,8-
11) e, por isso, porta, no proprio texto do quarto mandamento, os elementos
identificadores de um selo (nomeftitulo do Legislador e dominio de autoridade);
segundo, ele é dado como “sinal” da santificacdo operada por Deus (Ex 31,13; Ez
20,12), de modo que sua guarda se converte em emblema publico da relacdo
pactual. Na sintese de White, o sinal, ou selo, de Deus é revelado na observancia do
sabado do sétimo dia, o memorial divino da criagdo, ao passo que a “marca da
besta” se opbe a esse sinal. Essa dupla categoria (“sinal/selo”) permite que o
sdbado transite do ambito da protologia (criacdo) ao da escatologia (selamento) sem
perder sua coeréncia teolégica®®’.

E nesse horizonte que o sabado se torna decisivo no periodo do juizo pré-
advento. Para White, a mensagem do primeiro anjo (“temei a Deus [...] porque é
chegada a hora do Seu juizo”, Ap 14,7) convoca a adoragao do Criador, e o quarto
mandamento € o locus textual onde a identidade do Criador € explicitada — razao
pela qual a questdo do tempo sagrado (o sabado biblico versus um substituto
humano) assume relevo juridico-césmico. A autora associa a prova final a
demarcacao de lealdade, vinculando o selamento dos servos de Deus (Ap 7,1-4) a
fidelidade pratica no contexto de pressdes civis e religiosas. O sabado, portanto,

adquire funcdo escatoldgica como “insignia” do remanescente no exato momento

285 WHITE, 2013, p. 604-606.
265 WHITE, 2004. p. 225.
25T WHITE, 1996, p. 232.
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em que o juizo investigativo torna publica a distincdo entre servir a Deus e nao O
servir.

No desenvolvimento pastoral de sua escatologia, White mantém em tensao
o dom do Espirito e o sinal sabatico: o Espirito Santo é quem sela existencialmente
“a todos os que aceitam a Cristo como Salvador pessoal’®® (At 5,32; Jo 14-16),
mas, no desfecho do grande conflito, o sabado funciona como o sinal histoérico-
pactual que evidencia, “sob prova”, a fidelidade dos selados. Assim, o selamento do
Espirito e o sinal do sabado ndo competem; articulam-se. Autores adventistas que
comentam White explicitam esse ponto: o sabado, como sinal do pacto e da
santificacdo, exterioriza a obra do Espirito; por isso, a obediéncia ao quarto
mandamento, no cenario final, manifesta a realidade interior do selamento pelo
Espirito (cf. Ex 31,13; Ez 20,12; Ap 7,2-3)*%°.

Cabe notar o carater pastoral dessa escatologia: White insiste que “sé
havera duas classes”, e que a obra do selamento ndo se confunde com mera
profissdo de fé — “nem todos os que professam guardar o sabado serao selados” —
mas com uma fidelidade moldada pela graca que resiste a decretos civis e a
hegemonia cultural contraria ao preceito divino. A funcdo escatolégica do sabado,
entdo, consiste em sinalizar, no coracdo do juizo investigativo, a primazia da
autoridade do Criador sobre pretensdes rivais, tornando visivel a distingdo entre a
adoracédo verdadeira e sua contrafacao.

Em sintese, evidenciou-se que, na hermenéutica de White, o juizo pré-
advento ndo € um acréscimo periférico, mas a estrutura que conecta a leitura
historicista da profecia, santuario celestial, metanarrativa do Grande Conflito e
missdo remanescente. A partir de uma leitura candnico-historicista, centrada no
santuario como matriz teoldgica, White organiza a histéria da salvacdo como drama
litdrgico em que julgamento e esperanca se entrelacam, de modo que o0 juizo
investigativo se torna, ao mesmo tempo, verificacdo publica da justica divina e boa-
nova de seguranca em Cristo. Nesse horizonte, o selo de Deus opera como
categoria integradora que articula alianga, lei, Espirito Santo e pertenca eclesial,
encontrando no sabado sua expressado visivel e semanal, sem se reduzir a

formalismo nem a experiéncia subjetiva desencarnada. O sétimo dia aparece, assim,

%8 WHITE, Ellen G. Atos dos Apdéstolos. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2003. p. 49.
%9 TIMM, Alberto R. O selo de Deus é o sdbado ou o Espirito Santo? Revista do anci&o, jan-mar de
2007.
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como préatica narrativa da criacdo e da redencao, sinal de lealdade no contexto do
juizo, critério de adoracdo no conflito escatolégico e forma concreta de resisténcia
teolOgica, ética e econdmica frente as liturgias de poder que pretendem redefinir o
tempo e a consciéncia. Desse modo, ao mesmo tempo em que salvaguarda o
primado das Escrituras e a centralidade cristolégica, a teologia whiteana do juizo
pré-advento e do sdbado como selo de Deus oferece uma articulagdo pela qual
identidade, culto e missdo ganham carater escatologico, preparando o terreno para a
analise subsequente da funcdo do sabado como testemunho distintivo do povo de
Deus no climax do Grande Conflito. Essa construcao a partir do sdbado como uma
marca singular de fidelidade e compromisso com o Deus da alianca a partir de um

cenario de julgamento também é encontrada na obra de Walter Brueggemann.
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3 O SABADO NA METAFORA DO JULGAMENTO DE WALTER
BRUEGGEMANN

Este capitulo se dedicara a obra de Walter Brueggemann, procurando situa-
lo como um dos mais influentes tedlogos biblicos contemporaneos e, ao mesmo
tempo, explorar a robusta arquitetura hermenéutica e teoldgica que ele constroi em
torno da metéfora do julgamento. Partindo de uma breve apresentacdo de sua
trajetdria intelectual e de sua insercdo na teologia do Antigo Testamento, o capitulo
examinara como o0 julgamento, em Brueggemann, opera como estrutura
hermenéutica e teologica que organiza a leitura da Escritura e da realidade historica,
assumindo forma particularmente densa em sua compreensao da estrutura litirgico-
narrativa do julgamento. A partir dai, sera analisada a dialética entre esperanca e
julgamento, na qual a palavra dura de YHWH abre precisamente o espaco da
possibilidade nova, bem como o conceito de testemunho distintivo que emerge da
pratica narrativa de Israel e da igreja, entendida como alternativa concreta ao
imperialismo, a homogeneizacao e as pretensdes totalizantes dos impérios antigos e
contemporaneos. Nessa perspectiva, explorar-se-a a ética testemunhal como estilo
de vida que persiste mesmo (e especialmente) em contextos de exilio,
marginalidade ou pos-exilio, configurando modos de ser e de agir que contradizem a
l6gica dominante. Em continuidade, o capitulo abordara a teologia do sabado em
Brueggemann, compreendendo-o como resisténcia sociopolitica e econbmica a
economia de extracdo e a cultura da produtividade ilimitada, e, finalmente, discutira
o papel do sdbado como testemunho distintivo da alianca, sinal concreto de uma
comunidade que, ao descansar, afirma outra soberania, outra economia e outra

esperanca diante dos julgamentos de YHWH na historia.

Walter Brueggemann nasceu em 11 de marco de 1933 em Tilden, Nebraska.
Seu pai, Rev. August L. Brueggemann, foi um pastor evangélico alemao da United
Church of Christ (Igreja Unida de Cristo). A educacgédo teolégica de Brueggemann
comecou em Elmhurst College, lllinois 1951-55. Ele entdo foi para o Eden
Theological Seminary, onde obteve um B.D. (equivalente ao atual M. Div.)>”°. Ele
continuou seus estudos em um programa de Th.D. no Union Seminary, obtendo seu

titulo em 1961. Enquanto lecionava no Eden Theological Seminary, obteve seu

2" WALLERSTEIN, 2019, p. 12.
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Ph.D. em educacdo na St. Louis University?’*. Sua obra se concentra na tradicéo
profética hebraica e na imaginacdo sociopolitica da igreja®’?. Ele defende que a
igreja deve prover uma contranarrativa ao consumismo, militarismo e nacionalismo

que tém se levantado no ocidente cristéo®’>.

Brueggemann alcancou grande destaque nos circulos teolégicos de seu
tempo. Nas palavras de Mariottini:

Por meio de seus ensinamentos, palestras e escritos, Brueggemann tem

apresentado uma tentativa de integrar os estudos académicos com a vida a

igreja e o trabalho para o ministério e, como resultado, ele tem produzido

trabalhos sobre educacdo religiosa, pregacdo, oracdo, missoes,

evangelismo, discipulado, adoracdo e renovagdo urbana. Como exegeta,

Brueggemann escreveu comentarios sobre vérios dos livros da Escritura
(traducao nossa)®".

E importante observar que ele iniciou sua carreira académica no inicio dos
anos 70, numa época em que Brevard Childs (1923-2007) levantava questdes
criticas em relagdo a disciplina da teologia do Antigo Testamento. Brueggemann foi
influenciado por ele e enfatizou que a disciplina deve apontar métodos aplicaveis ao
contexto poés-moderno, bem como ao proprio texto. O fato de ele ter vivido na
interface entre a academia e a Igreja é significativo para descrever seu

empreendimento em geral®”>.

A proposta hermenéutica de Brueggemann Ié o Antigo Testamento como um
tribunal em que diversas vozes oferecem testemunho, sofrem disputa e buscam

advocacia a respeito de YHWH. Nesse enquadramento, o sabado nao é rito privado:

L WALTER  Brueggemann  Biography. = Walter =~ Brueggemann.  Disponivel  em:

https://www.walterbrueggemann.com/about/. Acesso em: 15 de set. de 2025.

SUTTLE, Tim. Walter Brueggemann’s 19 Theses Revisited: A Clarification From Brueggemann

Himself. Patheos, 2014. Disponivel em:

https://www.patheos.com/blogs/paperbacktheology/2014/04/walter-brueggemanns-19-thesis-

revisited-a-clarification-from-brueggemann-himself.html. Acesso em: 15 de set. de 2025.

" OLSON, Dennis. The Word That Redescribes the World: The Bible and Discipleship. Christian
Century, 2006. Disponivel em: https://www.christiancentury.org/reviews/2006-10/word-
redescribes-world-bible-and-discipleship. Acesso em: 15 de set. de 2025.

274 “Through his teaching, lecturing, and writing, Brueggemann has made an attempt at integrating

academic studies with the life of the church and the work for the ministry, and as a result, he has

produced work on religious education, preaching, prayer, mis- sions, evangelism, discipleship,
worship, and urban renewal. As an exegete, Brueggemann has written commentaries on a number
of books of the Scripture”. MARIOTTINI, Claude. Walter Brueggemann. In: KURIAN, George

Thomas; SMITH, James D., lll (org.). The Encyclopedia of Christian Literature. v. 2. Lanham:

Scarecrow Press, 2010. p. 226.

Segundo Brueggemann, o termo “teologia da igreja” € uma leitura do Antigo Testamento através

de uma perspectiva cristd dogmatica, classica e conservadora, seja catolica ou

luterana/reformada. BRUEGGEMANN, 2014, p. 105.
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sua observancia encena, semanalmente, uma confissdo publica sobre quem Deus €,

quem o povo é e como essa relacdo é julgada na histéria®’®.

Brueggemann organiza a teologia veterotestamentaria em trés movimentos:
testemunho (a fala de Israel sobre YHWH), contratestemunho ou disputa (vozes que
tensionam e sofrem) e advocacia (o esfor¢o de sustentar a confiabilidade de YHWH
em meio a ambiguidade do mundo). A arquitetura emerge do proprio texto biblico,

como ato de fala situado nos Salmos, profetas e Tora®’’.

O que Brueggemann entende por “metafora do julgamento”? Para ele, ndo é
uma doutrina especifica sobre eventos escatolégicos, mas uma estrutura
hermenéutica que organiza a leitura das Escrituras. O Antigo Testamento é lido
como um drama em tribunal onde Israel testemunha, € questionado e busca
advocacia diante de YHWH. O julgamento funciona como chave para compreender
como Deus revela caréter, exige justica e abre possibilidades de renovagédo. Essa
metéfora perpassa todo o AT, do Exodo ao exilio, dos profetas ao saltério, mas se
expressa menos como doutrina sisteméatica e mais como uma linguagem narrativa e

litirgica de confronto, verdade e esperanca.

7

Parte fundamental dessa construcdo é o testemunho distintivo. Por
testemunho distintivo entendem-se praticas que marcam a identidade do povo e
distinguem sua lealdade a YHWH na arena publica. No contexto sabético, essa
distincdo se explicita: repousar porque Deus repousou (Gn 2,1-3; Ex 20,8-11) e
porque Deus libertou (Dt 5,12-15) é declarar que o tempo, o corpo e a producdo nao

pertencem aos fdolos da produtividade, mas ao Criador?’®,

Lido por Brueggemann, o sdbado funciona como ato de resisténcia ao
“sistema de ansiedade do Farad”, uma légica de produgdo e consumo insaciaveis
gue transforma pessoas em mercadorias. Ao suspender ritmicamente o ciclo
econdmico, o sabado desestabiliza a idolatria da produtividade e reafirma que Deus

ndo é capataz de quotas, mas o Criador que descansa e faz descansar®’®,

Na teologia de Brueggemann, como '6t (sinal) da alianca (Ex 31,13-17), o

sdbado opera, dentro da metafora do julgamento, como critério: a guarda ou a

" BRUEGGEMANN, 2014, p. 145-151.

*"" BRUEGGEMANN, 2014, p. 149-151, 746.
"8 BRUEGGEMANN, 2017, p. 20-21.

" BRUEGGEMANN, 2017, p. xvii, 2-7, 16-21.

83



quebra do descanso semanal evidencia fidelidade ou ruptura pactual e, assim,
comparece as cenas de juizo nos profetas e nas crbnicas da cidade (Jr 17,19-27).
Trata-se de prova performatica: o povo que descansa afirma, por meio de um gesto
publico e repetitivo, que pertence ao Deus que cria, liberta e julga com

misericordia®®.

3.1 A ESTRUTURA HERMENEUTICA DA METAFORA DO JULGAMENTO

A categoria teolégica do julgamento desempenha um papel central na
tradicdo profética hebraica, configurando-se como um elemento essencial para a
compreensao do relacionamento entre Deus, o povo e a histéria. No Antigo
Testamento, o julgamento ndo se reduz a um ato punitivo ou condenatorio, mas
revela-se como uma expressao do compromisso divino com a justica, a verdade e a
possibilidade de recomeco. A teologia do julgamento, nesse contexto, torna-se um
instrumento hermenéutico privilegiado para discernir a maneira como Deus age ha

histéria e convoca seu povo a responsabilidade ética e a fidelidade a alianca.

Brueggemann defende uma teologia construida unicamente no texto final do
Antigo Testamento. Nesse contexto ele introduz a metafora do tribunal: “Agora
podemos ver porque a metafora do julgamento de Paul Ricoeur é uma perspectiva
tdo sugestiva para comegar nossa exposicdo da teologia do Antigo Testamento”?®.
Brueggemann indica que esta metafora do tribunal deve ser vista como uma
ferramenta hermenéutica na sua teologia. Para a construcdo desta hermenéutica ele

se inspira em Ricoeur e na segunda parte de Isafas (40-66)°%2,

Brueggemann prop6e uma reconfiguracdo hermenéutica da teologia
veterotestamentéaria a partir da linguagem do tribunal, compreendendo a revelacéo
como um processo testemunhal, dialégico e contencioso. Para Brueggemann, a
teologia do Antigo Testamento ndo € um sistema fechado de doutrinas, mas um
drama em trés vozes - testemunho, disputa e advocacia - que configura a narrativa

de Israel como um processo teoldgico em permanente negociacdo?®.

280 BRUEGGEMANN, 2014, p. 149-151; BRUEGGEMANN, 2014, p. 19-21.

81 BRUEGGEMANN, 2014, p. 134.

%82 0 livro de Isafas ocupa lugar de destaque na teologia de Brueggemann. Ver BRUEGGEMANN,
2014, p. 120.

283 BRUEGGEMANN, 2014, p. XVi-XVii.
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Ao analisar a estrutura hermenéutica da metafora do julgamento em
Brueggemann, identifica-se seus fundamentos teoldgicos, sua expressao narrativa e
litargica, bem como suas implicacbes éticas e escatologicas. Partindo da
compreensao de que a metafora € um recurso essencial para a imaginacao
teologica®®, Brueggemann recupera o julgamento como uma categoria critico-
profética que resiste a dominacgéo ideoldgica e propde novas possibilidades de vida

comunitaria.

Ao propor uma leitura teologica que valoriza a metafora do julgamento,
Brueggemann oferece ndao apenas uma chave hermenéutica para a compreenséao da
Escritura, mas também um recurso para a reimaginacdo da vida ética, eclesial e
social em tempos de crise. A estrutura hermenéutica que emerge de sua proposta
teolégica permite pensar o julgamento como linguagem de esperanca, como
resisténcia a banalizacdo da verdade e como convocacdo profética a

responsabilidade e a fidelidade no presente®®.

24 Em Brueggemann, imaginacdo ndo ¢é fantasia, evasdo ou subjetivismo religioso. E a capacidade

hermenéutica, poética e comunitaria de conceber uma realidade alternativa aquela que o sistema
dominante apresenta como inevitdvel. Em uma formulacdo atribuida ao proprio Brueggemann,
“imaginacéo” é a capacidade de acolher ou sustentar um mundo diferente daquele que esta diante
de nds; por isso, em contextos de totalismo, imaginar é falar a partir de fora do sistema,
contradizendo sua pretensdo de que ndo ha alternativa. Assim, imaginacdo € a faculdade
teolégico-poética de ver, narrar e praticar o mundo de modo diferente do que é autorizado pela
consciéncia dominante, abrindo espagco para uma realidade fundada em Deus, e ndo nas
estruturas totalizantes do poder, do mercado ou do império. Como desdobramentos desse
conceito, encontramos a imaginacdo profética, a imagiunacdo teolégica e a imaginacao
econdmica. A imaginacdo profética € o conceito mais classico de Brueggemann. Refere-se a
capacidade dos profetas biblicos de criticar a consciéncia dominante e, ao mesmo
tempo, energizar a comunidade com uma visao alternativa de futuro. Imaginacdo profética é a
capacidade de discernir, denunciar e desestabilizar a consciéncia dominante, marcada por
opressdo, controle, ansiedade, violéncia e idolatria, enquanto se evoca uma alternativa histérica
fundada na liberdade, justica, compaixao, aliangca e novidade de Deus. Por imaginacgao teoldgica
entende-se a capacidade, formada pela Escritura, de interpretar a realidade como cenario da acéo
viva de Deus, recusando leituras fechadas pela autonomia humana, pelo pragmatismo politico,
pelo racionalismo técnico ou pela ideologia do mercado. J4 a expressdoimaginacao
econdmica ndo possui, em Brueggemann, o mesmo estatuto técnico de “imaginagéo profética”,
mas descreve com precisdo um eixo recorrente de sua obra: a contraposicdo entre a economia de
Farad, fundada em escassez, producao, acumulagéo e controle, e a economia de YHWH, fundada
em abundéancia, dadiva, descanso, vizinhanca e confianga. Assim, Imaginacdo econdmica é a
capacidade biblico-teolégica de conceber e praticar uma ordem econdmica alternativa a ldgica
imperial da escassez, da produtividade ilimitada, da competicdo e da acumulagéo, afirmando uma
economia de abundéancia, descanso, partilha, limite, gratuidade e responsabilidade comunitéria.

%> BRUEGGEMANN, Walter. An Unsettling God: The Heart of the Hebrew Bible. Minneapolis:
Fortress Press, 2009. p. 72-78.
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3.1.1 Fundamentos hermenéuticos

A teologia de Brueggemann representa uma ruptura com modelos
sistematicos e ontoldgicos que dominaram grande parte da teologia do século XX.
Influenciado por movimentos hermenéuticos poés-criticos, pela filosofia narrativa e
por abordagens socio-literarias da Biblia Hebraica, Brueggemann propde uma
hermenéutica que da primazia ao testemunho plural das Escrituras. Em sua obra
seminal Theology of the Old Testament: Testimony, Dispute, Advocacy, ele afirma
que a teologia biblica deve ser compreendida como uma “pratica de advocacia”, na
qual diferentes vozes disputam o significado de Deus e da realidade®®. A Escritura,
portanto, ndo apresenta um Unico sistema dogmatico, mas um conjunto dindmico de

testemunhos que se contradizem, se reforca e se complementa®®’.

Essa proposta parte de um pressuposto fundamental: a Biblia deve ser lida
como um drama, uma “arena de discurso” onde lIsrael se engaja com YHWH,
buscando dar sentido & sua experiéncia histérica e & acdo divina®®. A metéafora do
tribunal, central para a estrutura hermenéutica de Brueggemann, emerge justamente
dessa concepcdao dialégica das Escrituras. Israel aparece como testemunha, réu e,
por vezes, advogado, diante de um Deus que também se vé chamado a responder
as acusacbes e duvidas do povo. Trata-se de uma abordagem profundamente
relacional e narrativa, em que a teologia se faz na tensdo entre voz e contra-voz,

entre fidelidade e protesto, entre lamento e esperanca.

Outro elemento essencial de sua hermenéutica € o papel da imaginacao.
Para Brueggemann, o trabalho teoldgico consiste em “romper o consenso
dominante” e “oferecer novos mundos possiveis” por meio da leitura das
Escrituras®®. A imaginacgao profética é, nesse sentido, um instrumento de resisténcia
contra a domesticacdo da fé por sistemas ideologicos, sejam eles religiosos,
politicos ou econdmicos?®. Ao contrario de uma leitura neutra e objetiva do texto

biblico, ele propde uma leitura “partidaria”, que assume o lado dos vulneraveis e

2% BRUEGGEMANN, 2014, p. xvii.

87 BIRCH, Bruce C.; BRUEGGEMANN, Walter; FRETHEIM, Terence E.; PETERSEN, David L. A
Theological Introduction to the Old Testament. 2. ed. Nashville: Abingdon, 2005. p. 19-21.

*88 BRUEGGEMANN, 2009, p. 10-11, 27.

*%9 BRUEGGEMANN, 1983, p. 11-12.

2% BRUEGGEMANN, 1983, p. 79-80; BRUEGGEMANN, Walter. From Judgment to Hope: A Study
on the Prophets. Louisville: Westminster John Knox, 2019. Prefacio, p. viii—xi.
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marginalizados, pois é ali que a Palavra de Deus frequentemente se faz ouvir com

mais poténcia®®.

O autor também desafia a busca moderna por coeréncia e completude
teologica. Em vez de construir uma sistematizacdo abrangente, ele propde o
conceito de polifonia canénica, inspirando-se em Mikhail Bakhtin®®2. A Biblia é
composta por multiplas vozes que precisam ser mantidas em tenséo criativa. Essa
abordagem tem consequéncias hermenéuticas relevantes para a metafora do
julgamento: ndo se trata de uma doutrina fixa, mas de uma estrutura fluida, que
perpassa diferentes géneros literarios e momentos historicos, sempre remetendo a

responsabilidade, a fidelidade e a justica no relacionamento entre Deus e seu povo.

Além disso, Brueggemann rejeita a leitura “histérico-critica” como unica via
legitima de acesso ao texto biblico. Embora valorize seus aportes, ele propée uma
leitura que ultrapasse o horizonte da critica académica tradicional e recupere a forca
performatica do texto biblico em contextos comunitarios concretos. O texto ndo é

apenas um objeto de estudo, mas umavoz viva que interpela e transforma,

especialmente em tempos de crise. O autor afirma que os métodos canénico,

retérico e sociolégico aproximam o texto da comunidade interpretativa — sem abolir a

critica histérica, mas pondo-a “ao lado” das demais abordagens?*°.

Esses fundamentos hermenéuticos estabelecem o ambiente teol6gico no
qual a metafora do julgamento sera explorada. Em vez de uma figura fixa ou juridica,
ela serd entendida como um movimento dramético de afirmacdo da alianca,
denuncia da infidelidade e abertura ao novo. O julgamento, para Brueggemann, é
um espaco hermenéutico onde a verdade de Deus é dita, ouvida, contestada e, por

fim, acolhida.
3.1.2 A metafora do julgamento como estrutura teolégica

A metafora do julgamento ocupa uma posi¢do central na teologia biblica de

Brueggemann, especialmente em sua leitura do Antigo Testamento como um drama

»1 BRUEGGEMANN, 1983, p. 102-103.

292 OLSON, Dennis. Biblical theology as provisional monologization: a dialogue with Childs,
Brueggemann, and Bakhtin. Biblical Interpretation, v. 6, n. 2, p. 162-180, 1998.

2% BRUEGGEMANN, Walter; LINAFELT, Tod. An Introduction to the Old Testament: The Canon
and Christian Imagination. Louisville: Westminster John Knox Press, 2003. p. ix.
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de testemunho e resposta. Diferentemente das concepc¢des juridicas modernas, que
tendem a associar julgamento com punicdo retributiva, Brueggemann recupera a
tradicao profética hebraica em que o julgamento € essencialmente um ato relacional,
fundamentado na alianca, na memoéria e na responsabilidade muatua entre Deus e

Seu povo.

Na estrutura teoldgica proposta por Brueggemann, o julgamento ndo € um
fim em si mesmo, mas uma mediacdo do compromisso divino com a justica. Ele
surge como resposta a infidelidade de Israel, mas também como reafirmacdo do
amor eletivo de Deus. Nessa dialética, o julgamento € simultaneamente critico e
redentor: denuncia, mas ndo abandona; desestabiliza, mas ndo destroi; fere para
curar. Dessa forma, ndo apenas anuncia o veredito, mas instiga uma reorientacao
moral e existencial, uma autoavaliacdo continua a luz da alianca que abre a
comunidade a possibilidade de recomeco®*. Essa performance profética do
julgamento transcende a mera descricdo de eventos futuros, configurando-se como
um ato que redefine a relacdo de Israel com a divindade e com sua prépria
identidade histérica®®. Assim, o julgamento divino, conforme Brueggemann, néo se
restringe a uma retribuicdo punitiva, mas opera como uma ferramenta pedagdgica
que visa a reabilitacdo e ao aprendizado, transformando a vergonha e a culpa em

um processo de transformagao®®.

Essa perspectiva ressalta que a misericordia € intrinseca a arquitetura do
julgamento, conectando a abstracdo da justica as complexidades das condicbes
humanas. Consequentemente, a interpretacdo de Brueggemann sobre o julgamento
0 posiciona ndo como um evento isolado, mas como um processo dinamico de
reconfiguracdo da realidade social e teoldgica, enraizado na expectativa de
restauracédo e renovagé0297. A metéfora do julgamento, portanto, transcende a
simples puni¢do, atuando como um catalisador para a reavaliagdo da alianca e a

298

potencialidade de um novo comeco para a comunidade israelita Essa

2% MOSKALA, 2004, p. 138; GUDME, A. K. DE H. et al. Fire indgange til gammeltestamentlig
teologi. [s.l.] Technical University of Denmark, 2016. p. 132

2% BRUEGGEMANN, 1983, p. 146.

2% GREGERSEN, N. H. Guilt, Shame, and Rehabilitation: The Pedagogy of Divine Judgment. Dialog,
v. 39, n. 2, p. 105, 1 jan. 2000.

%7 RODRIGUEZ, R. A. La Palabra De Dios Para La Salvaguarda De La Creacion: Una reflexiéon

desde la Biblia para reestablecer la alianza Dios-humanidad-Creacion. Anglican Theological

Review, v. 103, n. 2, p. 132, 1 de mai. 2021.

ROMER, T. Le Jugement de Dieu et la chute d’Israél selon Exode 32. HAL (Le Centre pour la

Communication Scientifique Directe), 1 de set. 1992.
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compreensao multifacetada do julgamento é crucial para a articulagdo da “nova
orientacdo” teolégica de Brueggemann, onde o desarranjo provocado pela crise se

torna um preltdio para a surpresa da restauracéo e da esperanca®®®.

O julgamento é também uma metafora narrativa que percorre diversos
géneros e momentos da histéria de Israel. Ele se manifesta nas pragas do Egito, no
exilio babilénico, nas denuncias proféticas contra os reis injustos, nos salmos de
lamentacdo e nas promessas de restauracdo. Em cada um desses contextos, a
metafora do julgamento se articula como um discurso de contestacdo que
desmascara os sistemas opressores e chama o povo a conversdo®”. N&o se trata
apenas de um juizo vertical, vindo de Deus para os homens, mas também de um
julgamento interno, em que Israel € convocado a julgar a si mesmo a luz da Palavra

e da alianca.

Para Brueggemann, o julgamento é uma forma de discurso profético. Ele
ndo é apenas contetdo, mas ato performativo que reconfigura a realidade. Quando
o profeta anuncia o julgamento, ele ndo apenas descreve um evento vindouro,
mas inaugura um novo horizonte de possibilidades. Como afirma em From Judgment
to Hope, o julgamento cria 0 espaco necessario para o surgimento da esperanca.

Sem o colapso da ordem injusta, ndo pode haver renovacéo>"’.

Nesse sentido,
julgamento e esperanca sdo dialeticamente inseparaveis — uma tensao que desafia

tanto a teologia triunfalista quanto a desesperancada.

Além disso, a metafora do julgamento possui uma dimensdo litirgica e
comunitaria. Em textos como os salmos de peniténcia (S| 51), lamentacfes coletivas
ou férmulas de confisséo, o julgamento € assumido como parte da vida espiritual de
Israel*®®. Ele é internalizado como experiéncia de arrependimento e renovacéo, néo
apenas como evento externo. Isso revela o carater pedagdgico e formativo do
julgamento: ele estrutura a identidade de Israel como povo chamado a verdade, a
justica e a misericordia.

A estrutura teoldgica do julgamento, portanto, ndo esta dissociada da vida

concreta. Brueggemann insiste que o julgamento biblico sempre se refere

9 WIMMER, K. A Broken Hallelujah: A Theology of Martin Luther’s Liturgical Simul. Research Portal
Denmark, n. 94, p. 261, 1 jan. 2022.

%0 BRUEGGEMANN, 1983, p. 15-28. BRUEGGEMANN; LINAFELT, 2003, p. 44.

%1 BRUEGGEMANN, 2019, p. viii-x.

%92 BRUEGGEMANN; LINAFELT, 2003, p. 314-316.
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a realidade histérica, especialmente as dimensfes de poder, economia e justica
social®®. A metafora do tribunal divino expde os mecanismos de exploracéo e
violacdo da alianca, sejam eles praticados por reis, elites religiosas ou impérios

304

estrangeiros® . O julgamento €, assim, um discurso de critica social tanto quanto um

anuncio escatoldgico.

Conforme essa leitura, a teologia biblica ndo pode ser neutra ou meramente
contemplativa. Ela é discurso publico, engajado, contestador, porque o Deus de
Israel é também um Deus que julga. E esse julgamento, longe de ser uma abstracéo
metafisica, € um ato situado que confronta a injustica, convoca ao arrependimento e
abre caminho para uma nova possibilidade de vida em comunh&o com Deus e com

0 proximo.
3.1.3 Julgamento e aimaginacao profética

A categoria do julgamento, em Brueggemann, esta profundamente
entrelacada com o que ele chama de imaginacgao profética: a capacidade de articular
realidades alternativas diante do status quo opressor.>®® Se a metafora do
julgamento representa um deslocamento de estruturas estabelecidas, é a
imaginacao que fornece a linguagem, os simbolos e o0s gestos capazes de sustentar
essa ruptura e de anunciar o novo. Assim, o julgamento ndo se reduz a um veredito
final, mas torna-se um ato poético, performativo e transformador, que nasce da

linguagem e culmina em transformacéo social e espiritual.>*

No classico A Imaginacdo Profética, Brueggemann argumenta que o0s
profetas biblicos ndo apenas criticaram o0s poderes estabelecidos, mas
criaram visOes alternativas de realidade. Essa critica profética era sustentada pela

memoéria da acdo de Deus no passado — particularmente o éxodo®"’

— e pela
esperanca escatolégica em sua renovagdo futura. O julgamento, nesse contexto,

atua como linguagem de desestabilizacdo: ele rompe a narrativa oficial dos impérios,

%93 BRUEGGEMANN, 2019, p. 29-30, 64-66.

%% BRUEGGEMANN, Walter. 1 & 2 Kings: Smyth & Helwys Bible Commentary. Macon, GA: Smyth &
Helwys, 2000. p. 428-435

%5 BRUEGGEMANN, 1983, p. 12.

%% BRUEGGEMANN, 1983, p. 132.

%7 BRUEGGEMANN, 1983, p. 16-24.
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denuncia a opressao institucionalizada e reintegra a comunidade a verdade da

alianca.

A imaginacdo profética opera por meio de metaforas dramaticas que
intensificam a experiéncia do povo e tornam visivel o que o sistema dominante
deseja ocultar. A imagem do tribunal, recorrente em Brueggemann, € uma dessas
metéforas. Nela, Deus é juiz, mas também réu; o povo € testemunha, mas também

acusado®®®.

O processo nao é linear, nem resolvido facilmente. Trata-se de
um espaco de disputa pela verdade.**® O julgamento, portanto, é dramatizado como
um conflito de vozes, uma arena hermenéutica onde se revela o carater de Deus e a

condicao de seu povo.

Nos profetas classicos, como Isaias, Jeremias e AmOs, o julgamento
aparece como dendncia das elites religiosas e politicas, como lamento pela
corrupcgdo da justica e como anuncio de destruicdo. Mas, paradoxalmente, também é
nesses textos que surgem as imagens mais potentes de restauracédo: novo éxodo,
novo templo, nova Jerusalém®®. Essa dialética entre destruicdo e reconstrucao,
entre juizo e esperanca, € constitutiva da imaginacao profética e da hermenéutica do

julgamento segundo Brueggemann.

Por exemplo, em Jr 1-25, o julgamento é anunciado de forma intransigente.
A cidade sera destruida, o templo perdera sua centralidade, os lideres seréo
removidos. Mas esse colapso € necessario para que uma nova possibilidade surja.
Em Jr 31, lemos sobre a promessa de uma nova alianca — sinal de que o julgamento
ndo visa o fim da relacdo, mas sua renovacdo®**. Em Amés, Deus rejeita os cultos
religiosos que ignoram a justica (Am 5,21-24), e a metafora do julgamento se dirige
a incoeréncia ética do culto sem retiddo social. A profecia imagina o julgamento

como reconciliagdo entre culto e vida, entre adoracéo e ética.

Essa concepcdo de julgamento desafia modelos teoldgicos baseados na
estabilidade e na previsibilidade. O julgamento profético € imprevisivel, disruptivo e
generativo. Ele convoca o ouvinte a abandonar a complacéncia e a se abrir ao risco

da transformacédo. Para Brueggemann, o papel da comunidade de fé é manter viva

%% BRUEGGEMANN, 2014, p. 234-238.

%99 BRUEGGEMANN, 2014, p. Xiii-xvii.

%19 BRUEGGEMANN, Walter. The Theology of the Book of Jeremiah. Cambridge: Cambridge
University Press, 2007. p. 50-51.

¥ BRUEGGEMANN, 2007, p. 127-128.
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essa imaginagdo — resistir a domesticacdo do julgamento, ao seu uso moralista ou

punitivo, e recuperar sua funcéo libertadora®?.

A imaginacdo profética, portanto, ndao apenas denuncia o presente,
mas projeta o futuro. Ela transforma o julgamento em esperanca, porque acredita
que Deus esta comprometido com a vida, com a justica e com a possibilidade do
novo. A metafora do julgamento, nesse horizonte, € um chamado a imaginacéo
ética: a capacidade de ver além da ordem vigente, de se posicionar contra a injustica

e de testemunhar a fidelidade de Deus mesmo nas ruinas da historia.
3.1.4 A estrutura litirgico-narrativa do julgamento

Brueggemann reconhece que o julgamento, mais do que uma doutrina
teoldgica abstrata, € uma realidade encarnada na vida litirgica e narrativa de Israel.
Essa perspectiva amplia a compreensédo da metafora do julgamento, situando-a néao
apenas como conteudo profético, mas como forma estrutural da memoria, da oracao
e da proclamagdo comunitaria. O julgamento, nesse sentido, € uma categoria
teopoética: ele estrutura os discursos e os rituais que modelam a identidade do povo

de Deus®®.

No contexto do Antigo Testamento, a liturgia ndo é um apéndice da teologia,
mas seu palco performativo. Salmos, lamentacdes, oraculos proféticos e narrativas

7

histéricas sdo modos pelos quais o julgamento é experimentado, articulado e

314 segundo Brueggemann, essa experiéncia é

respondido pela comunidade
sempre narrativa, pois € na recontagem da histéria de Deus com Israel,
especialmente nos momentos de crise, em que a realidade do julgamento se torna

inteligivel e formativa.

A histéria do Exodo, por exemplo, representa o julgamento de Deus contra o
Egito e seu sistema opressor. A narrativa ndo apenas relata um evento passado,
mas forma uma matriz litargica para a identidade de Israel: o Deus que julga os

deuses do Egito é o mesmo que liberta e chama & obediéncia (Ex 12-15)*". Essa

%12 BRUEGGEMANN, 1983, p. 12-18.

%% BRUEGGEMANN, Walter. From Whom No Secrets Are Hid: Introducing the Psalms. Louisville:
Westminster John Knox, 2014. p. 1-3.

%14 BRUEGGEMANN, 2014, p. 8-10.

% BRUEGGEMANN, Walter. Truth Speaks to Power: The Countercultural Nature of Scripture.

Louisville: Westminster John Knox, 2013. p. 28.
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estrutura é periodicamente reencenada na P&scoa e reaparece em multiplos
momentos da histéria biblica como referéncia para novos julgamentos — seja contra

a idolatria interna, seja contra 0s impérios externos.

A destruicdo de Jerusalém e o exilio sdo outro exemplo de julgamento
dramatizado liturgicamente. Os Salmos de lamentacéo e o livro das Lamentacdes
revelam a dor de um povo que experimenta o julgamento ndo como abstracdo, mas
como colapso concreto de sua cidade, seu templo, sua monarquia. Brueggemann
insiste que, nesses textos, a linguagem do julgamento da lugar a linguagem do
trauma, e a comunidade € convidada a processar liturgicamente essa experiéncia,

reconfigurando sua fé e identidade diante da auséncia de Deus>*.

A liturgia, portanto, torna-se espaco de julgamento: ndo porque condena ou
absolve, mas porque da voz ao clamor, ao protesto, a confissdo e a esperanca. O
culto verdadeiro, segundo os profetas (Is 1; Am 5), é inseparavel da justica e o
julgamento divino recai exatamente sobre o culto que se divorcia da ética.
Brueggemann observa que, nas tradicdes proféticas, Deus rejeita o ritual quando ele
oculta a iniquidade: o julgamento, entdo, se volta contra o proprio sistema religioso,
que deveria ser mediador da presenca divina, mas se tornou cumplice da

opressao®’.

Essa critica ao culto institucionalizado revela uma dimens&o profundamente
narrativa do julgamento. A histéria de Israel ndo é linear ou triunfalista; ela é
marcada por rupturas, infidelidades, exilios e retornos. O julgamento aparece
como ponto de inflexdo nessas narrativas: ele denuncia o fracasso da alianga, mas
também prepara o terreno para sua renovacao. Dai a importancia das promessas
escatoldgicas e da esperanca messianica, que se articulam justamente a partir do

julgamento.

Além disso, o julgamento é frequentemente tematizado por meio de poesia,
paralelismo e ritmo litargico, como nos Salmos 82, 96 e 98, onde Deus é
apresentado como juiz de toda a terra. Esses textos ndo descrevem apenas uma
funcdo divina, mas convocam a comunidade a adoragdo do Deus justo. Essa

adoracdo implica alinhamento ético com sua justica. A propria expectativa

%1 BRUEGGEMANN, Walter. “The Loss of Lament.” Journal for the Study of the Old Testament, v.
11, n. 36, p. 57-71, 1986.
" BRUEGGEMANN, 1983, p. 66-72.
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escatologica do julgamento final se enraiza nesses canticos, em que a criagao

inteira se alegra diante do juizo de Deus (Sl 96,11-13).3!8

Brueggemann compreende que aestrutura litargico-narrativa do
julgamento é essencial para manter viva a memaria da justica de Deus. Sem essa
mem©ria, a comunidade corre o risco de naturalizar a injustica, de se conformar aos
poderes dominantes. A liturgia que encena o julgamento €, assim, uma forma de
resisténcia — um modo de afirmar que ha um Juiz acima dos juizes, um Senhor

acima dos senhores, um veredito divino acima das sentencas humanas.®*

Em suma, a metafora do julgamento, quando estruturada
liturgicamente, educa o desejo, modela a consciéncia e forma a comunidade. Ela
coloca o povo diante de sua histéria e de seu Deus, chamando-o a responder com
arrependimento, gratiddo e compromisso renovado com a justica da alianca. Para
Brueggemann, essa é uma das contribuicdes mais poderosas da tradicdo biblica
para os tempos atuais: a capacidade de lembrar, encenar e esperar o julgamento —

nao como condenacao, mas como chance de recomeco.
3.1.5 A dialética julgamento-esperanca

Um dos tracos mais distintivos da abordagem teolégica de Brueggemann é
sua insisténcia na inseparabilidade entre julgamento e esperanca. Para ele, o
julgamento divino nunca é um fim em si mesmo, nem um instrumento de punicéo
arbitraria, mas um ato redentor que visa a restauracdo da alianca. Nessa
perspectiva, a metafora do julgamento adquire contornos paradoxais: embora
denuncie e desconstrua, ela também prepara o caminho para o novo, o inesperado,

0 promissor?.

Essa dialética redentora esta profundamente enraizada na tradicdo profética
hebraica. Em textos como Is 40-66, Jr 30-33 e Ez 36-37, observamos uma estrutura
comum: o colapso provocado pelo julgamento é seguido por uma promessa de
renovacdo. O exilio ndo é a palavra final, mas o uUtero de uma nova criagcdo. A

imagem da devastacdo do templo é contraposta a esperanca de um novo santudrio.

%18 BRUEGGEMANN, Walter; BELLINGER Jr., William H. Psalms. Cambridge: Cambridge University
Press, 2014. p. 101, 285.

19 BRUEGGEMANN, 2014, p. 133-139.

%0 BRUEGGEMANN, Walter. Hopeful Imagination: Prophetic Voices in Exile. Philadelphia: Fortress
Press, 1986. p. 9; 131-132.
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A morte da cidade se transforma em prenincio de sua ressurreicdo escatologica.
Como pode-se resumir Brueggemann, a devastacdo que Deus provoca é a condi¢do

necessaria para o surgimento de uma nova possibilidade de fidelidade®*.

Essa compreensdo é sustentada pela nocdo de que o julgamento é uma
expressdo do amor eletivo e zeloso de Deus. Ao julgar, Deus néo esta se afastando
do seu povo, mas intervindo em favor da verdade e da justica. Trata-se de um ato
profundamente relacional, que visa reconduzir o povo a integridade da alianca.
Nesse sentido, o julgamento é uma forma de disciplina, e ndo de rejeicdo. Como um
pai corrige o filho amado (Os 11; Pv 3,12), assim também o Deus de Israel intervém

com julgamento, visando a reconciliagéo.

Brueggemann faz eco, nesse ponto, a te6logos como Abraham Heschel, que
via no pathos de Deus — sua paixdo e compaixdo — a motivacdo Ultima para o
julgamento profético.>** Também dialoga, em chave escatolégica, com Jiirgen
Moltmann, cuja “teologia da esperanga” propde uma reinterpretagdo do juizo final
como triunfo da justica e inicio da nova criacdo.>*®> Em ambos os casos, o julgamento
€ resgatado de sua caricatura punitivista e religado a dindmica do amor e da

libertacao.

Essa dialética aparece com forca na poesia dos Salmos. Em textos como o
S| 85, encontramos a justaposicéo de julgamento e perdao: “Favoreceste a tua terra,
Senhor; restauraste a prosperidade de Jacé... A justica e a paz se beijaram”. A
linguagem poética revela uma hermenéutica em que a verdade do julgamento néo
cancela a esperanga, mas a fundamenta e qualifica. Sem o julgamento, a esperanga
se torna barata e ilusdria. Sem a esperanca, o julgamento se torna destrutivo e

desesperador. E na tensdo entre ambos que a fé biblica se estrutura.

Essa tensdo esta presente também nas parabolas escatoldgicas de Jesus,
especialmente nas imagens do julgamento final (Mt 25). Ainda que carreguem
elementos de separacdo e condenacdo, essas nharrativas apontam para
a responsabilidade ética como critério do juizo e para a vindicacdo dos vulneraveis.
Em consonéancia com o Antigo Testamento, o julgamento de Deus se da em favor da

vida, da justica e da comunhé&o e contra tudo aquilo que as ameaca.

%21 BRUEGGEMANN, 1986, p. 45-49.

%22 HESCHEL, Abraham J. The Prophets. New York: Harper Perennial, 2001. p. 221-228.

%3 MOLTMANN, Jirgen. The Final Judgement: Sunrise of Christ’s Liberating Justice. Anglican
Theological Review, v. 89, n. 4, p. 565-576, 2007, esp. p. 575.
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Brueggemann entende que a comunidade de fé é chamada a viver nessa
tensdo, a proclamar o julgamento com responsabilidade e a nutrir a esperanga com
imaginacdo escatolégica. Em contextos marcados por violéncia, desigualdade e
desesperanca, a linguagem do julgamento pode ser libertadora, desde que nédo seja
instrumentalizada para opressédo. Ela denuncia os poderes dominantes, mas

também anuncia que nenhum império tera a Gltima palavra.

Por isso, ele insiste que a proclamacdo cristd deve recuperar tanto a
seriedade do julgamento quanto a promessa da esperanca. Para Brueggemann, a
igreja precisa aprender a dizer — com palavras e a¢cdes — ao mundo como ele é, para
poder dizer sim a um mundo como ele pode ser®?*. O julgamento &, assim, a primeira
palavra de um discurso profético que termina em esperanca, ndo porque ignora a

dor, mas porque a atravessa com fidelidade.

Assim, a metéafora do julgamento, conforme desenvolvida por Brueggemann,
ndo pode ser compreendida a parte de sua rica estrutura hermenéutica, narrativa e
litargica. Longe de ser uma categoria estatica ou exclusivamente juridica, o
julgamento revela-se, em sua teologia, como um espaco dinamico de revelacao,
confronto e esperancga. Ele constitui um eixo articulador da relacéo entre Deus e seu
povo, sustentando-se sobre a fidelidade da alianga, a denuncia da infidelidade e a
possibilidade de renovagéao.

Brueggemann desafia modelos sisteméaticos e dogmaticos que pretendem
domesticar o discurso biblico, propondo uma teologia marcada pela polifonia e pela
imaginacao profética. Nesse contexto, o julgamento aparece como um discurso que
rompe 0 consenso ideolégico dominante, desestabiliza sistemas opressores e
reintroduz a comunidade no drama da verdade. Ele €, ao mesmo tempo, ato de
Deus e resposta do povo, trauma historico e esperanca escatoldgica, denuncia

litirgica e anuncio de vida nova.

A recuperacdo da estrutura litargico-narrativa do julgamento reforca a
importancia de praticas comunitarias que encenem essa verdade: confisséo,
lamento, resisténcia ética, proclamagdo profética. O julgamento, assim
concebido, forma o povo — modela sua consciéncia, sua memoria e sua vocagao —

convidando-o a viver diante de Deus com responsabilidade, justica e esperanca.

%4 BRUEGGEMANN, 1983, p. 137-138.
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Ao propor uma teologia que reconecta julgamento e esperanca,
Brueggemann oferece uma contribuigédo vital para tempos marcados por polarizacéo,
injustica e perda da memoria teolégica. O julgamento, entdo, ndo se torna palavra de
condenacédo, mas linguagem de fidelidade — fidelidade de Deus ao mundo e convite

para que o povo responda com fidelidade a alianc¢a, a verdade e a justica.

3.2 O CONCEITO DE TESTEMUNHO DISTINTIVO

O Antigo Testamento apresenta Israel ndo apenas como uma entidade
étnica ou nacional, mas como uma comunidade vocacionada a dar testemunho da
maneira como Deus a chamou a viver. Trata-se de um modo de existéncia que reflita
0 carater e os propoésitos do Deus da alianca diante das nagfes (Is 2; Dt 4). Essa
vocacao, que permeia desde o chamado de Abrado (Gn 12) até a esperanca
escatoldgica dos profetas, é central para a compreensao da identidade teologica de
Israel. Dentro dessa perspectiva, a ideia de um "testemunho distintivo" emerge como
chave hermenéutica para entender a funcdo histérica, espiritual e profética do povo
hebreu. O termo refere-se a maneira como Israel foi constituido para viver
publicamente uma existéncia que refletisse o carater, a vontade e os propésitos de

Deus diante das nacdes.

Brueggemann explora essa dimenséo do testemunho como categoria central
na teologia do Antigo Testamento. O autor propde que o corpus veterotestamentario
deve ser lido como um ato de testemunho em conflito, em que Israel afirma, contesta
e renova sua experiéncia com o Deus da alianca. Para Brueggemann, o testemunho
ndo é uma declaracdo neutra, mas um posicionamento em meio ao embate de
vozes e narrativas, um ato de fé que desafia os poderes constituidos e a cultura

dominante?°,

Autores judeus amplificam esse horizonte. Abraham J. Heschel mostra que
o pathos divino — a paixdo de Deus pela justica — estd no nucleo da consciéncia
profética: o juizo ndo € punitivismo arbitrario, mas o engajamento zeloso de Deus
em favor da vida e da verdade®®. Essa énfase desloca o testemunho de Israel da

mera ortodoxia para a fidelidade ética (sedaqgah/mispat), na qual culto e justica se

%% SHARP, Carolyn J. Introduction. In: BRUEGGEMANN, Walter. Disruptive Grace: Reflections on
God, Scripture, and the Church. Minneapolis: Fortress Press, 2011. p. 4-6.
%6 HESCHEL, 2002, p. 222.
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implicam mutuamente. Ao lado disso, Michael Fishbane evidencia como a
propria hermenéutica interna da Tor4 — por meio de praticas e reinterpretacées —
forma uma comunidade cuja vida (sdbado, culto, justica social) € uma encenacédo do

testemunho diante de Deus e do mundo®?’.

Jon D. Levenson, por sua vez, articula o testemunho distintivo de Israel
no bindmio Sinai-Sido: Sinai estrutura a identidade pela alianga e mandamento; Siao
a reconfigura pela presenca e eleicdo — dimensdes que ndo se anulam, mas se
interpretam mutuamente. O resultado € uma vocacao historica ndo triunfalista, na
qual Israel existe adiante das nagcbes como sinal da soberania de YHWH e da
possibilidade de uma vida social reordenada328. A funcéo testemunhal de Israel em
sua relacdo com Deus e com o mundo, seria demonstrada em praticas como o

sébado, a justica social, o culto e a fidelidade a Tora.

A teologia crista dialoga criticamente com esse quadro. Gerhard von Rad
mostrou que o “pequeno credo histérico” de Dt 26,5-9 — recitado em contexto
litirgico — condensa a economia do éxodo e, ao fazé-lo, aponta a identidade do povo
por meio de uma memodria confessante: testemunhar € recitar, diante de Deus, a

histéria do agir salvifico como critério para o presente®?.

Karl Barth, ao retrabalhar a doutrina da elei¢do, insiste que a comunidade
eleita € uma s6 na dupla forma de Israel e Igreja: em Israel, a eleicdo serve
a representacdo do juizo; na Igreja, a representacdo da misericérdia — distin¢ao real,
mas sem supersessionismo ontolégico, pois ambas sao modalidades do mesmo
povo chamado em Cristo®*. Jiirgen Moltmann, por fim, reposiciona a esperanca
como horizonte publico: a escatologia ndo € apéndice dogmatico, mas energia critica
que transforma a histéria e configura um povo em éxodo — uma comunidade cujo

testemunho nega o mundo como esta para afirmar o “mundo como pode ser”*!,

%" FISHBANE, Michael. “A Jewish Hermeneutical Theology”. In: TIROSH-SAMUELSON, Hava;
HUGHES, Aaron W. (org.). Michael Fishbane: Jewish Thought and the Human Sciences.
Leiden/Boston: Brill, 2014. p. 145-152.

%28 | EVENSON, Jon D. Sinai and Zion: An Entry into the Jewish Bible. Minneapolis: Winston Press,
1985. p. 17; 187-210.

%9 VON RAD, Gerhard. Old Testament Theology. Vol. I: The Theology of Israel's Historical

Traditions. New York: Harper & Row, 1962. p. 121-122.

BARTH, Karl. Dogmatica Eclesiastica Il: A doutrina da eleicdo. Trad. Lindolfo Weingértner. Sao

Leopoldo: Sinodal, 2002. p. 196.

%1 MOLTMANN, Jurgen. Theology of Hope. New York: Harper & Row, 1967. p. 4-5; 267.
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Em sintese, testemunho distintivo designa a vocacdo de lIsrael (e, por
derivacéo, da Igreja) de viver narrativamente a justica de Deus no espaco litdrgico,
ético e politico. Ler o Antigo Testamento como testemunho em disputa
(Brueggemann) e como drama litirgico de memoria (von Rad) evita a domesticacao
sistematica do texto e protege sua alteridade teoldgica. O testemunho ndo € peca
museologica: € pratica comunitaria (Fishbane), pathos pela justica (Heschel),
gramatica da eleicdo sem substituicdo (Barth) e horizonte escatologico de
transformacao (Moltmann). Assim, Israel aparece ndo como entidade étnica isolada,
mas como povo vocacionado cuja existéncia publica — sabado, culto, justica, Tora —

contesta idolos e anuncia o governo de Deus entre as nacdes.
3.2.1 Fundamentos do “testemunho distintivo”

Brueggemann prop8e que o Antigo Testamento seja lido como um grande
ato de testemunho — publico, litirgico e politico — acerca de um Deus que “age, fala,
julga e salva”. Tal testemunho ndo se pretende neutro: é confessional, interessado, e
visa persuadir a comunidade a reconhecer a fidelidade de YHWH. Por isso, no
horizonte metodoldgico do autor, “a enunciacéo € tudo”: a realidade de Deus, para a

teologia biblica, ¢ mediada e conhecida na e pela palavra testemunhal de Israel**,

A metéfora organizadora é forense. Brueggemann concebe a teologia do AT
como uma arena detestemunho, disputa e advocacia: Israel apresenta
seu testemunho central (core testimony), é contra interrogado por textos que
problematizam tal confissdo (countertestimony), oferece testemunhos nao
solicitados que ampliam as afirmacgfes principais, e, por fim, deixa-se ver como
uma testemunha encarnada, em mediacdes histéricas (Tora, profecia, culto,
sabedoria)®**. Esse arranjo retérico parte do insight — alimentado por Ricoeur — de

que, no “tribunal” da f&”, a verdade é adjudicada por fala e contra-fala®*.

No nudcleo do testemunho, YHWH é sujeito de verbos ativos: cria, promete,
liberta, comanda, julga. A primazia dosverbos(e, em seguida,

dos adjetivos e substantivos) sustenta uma gramatica do agir divino que recusa

%2 BRUEGGEMANN, 2014, p. 66.

333 Brueggemann distingue “contratestemunho” (textos que questionam o testemunho principal, como
lamentos) de “contranarrativa” (narrativas que propdem modos alternativos de existéncia, como o
sabado contra a logica de Fara0).

% BRUEGGEMANN, 2014, p. 117-126, 134-135.
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abstracdes ontolégicas descoladas da narrativa: Deus é dito em atos e por acdes

transformadoras®®.

Mas o proprio canon convoca a contratestemunha. Lamentos, sabedorias e
narrativas de desolacéo introduzem a fala da auséncia e do excesso: a “ocultacao,
ambiguidade e negatividade” de YHWH figuram como contrapeso necessario a
confissdo jubilosa. Esses textos ndo diluem a fé; antes, impedem que o discurso
teologico se converta em ideologia, obrigando a comunidade a dizer a verdade do

trauma perante Deus e, assim, a reabrir o futuro®°.

A testemunha ndo solicitada amplia o dossel retérico: Israel, as nacdes, a
pessoa humana e a criagdo tornam-se parceiros de alianga que respondem em
lamento e louvor, protesto e esperanca. Ja a testemunha encarnada lembra que a
presenca de YHWH €& mediada por instituicdes, ritos e figuras (Tora, rei, profeta,
culto, sabio) — ndo como garantias autométicas, mas como praticas pelas quais o

povo aprende a falar verdade diante de Deus®’.

O ganho metodolégico €é duplo. Primeiro, Brueggemann reabilita
a polifonia biblica como condicdo de fidelidade: apenas a multiplicidade e
a polivocalidade dos nomes e imagens podem falar de YHWH plena e fielmente,
sem reducionismos. Segundo, desloca a tarefa teoldgica da sintese prematura para
a adjudicacdo comunitaria: € no corpo eclesial — lendo, orando, confessando e
disputando — que as testemunhas sdo pesadas, discernidas e praticadas. Em termos
tedrico-retéricos, a palavra biblica ndo sé descreve, mas evoca e constitui mundo;

dai o carater performativo do testemunho®.

Nesse quadro, ler o AT como testemunho ndo domestica a alteridade de
Deus; antes, preserva a tensao entre confissdo e contestacdo, entre memoéria e
surpresa, entre juizo e esperancga. Ao reinscrever a teologia no teatro da enunciacéo
— litargica e publica — Brueggemann oferece uma via robusta para pensar como a

Escritura forma a comunidade em veracidade, responsabilidade e imaginagéo.

%% BRUEGGEMANN, 2014, p. 68, 78-79, 134.

%% BRUEGGEMANN, 2014, p. 317-332.

%" BRUEGGEMANN, 2014, p. 400-403, 703-704.
%% BRUEGGEMANN, 2014, p. 209, 262, 721-725.
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3.2.1.1 Testemunho como prética narrativa

O conceito de “testemunho” em Brueggemann tem raizes narrativas e
processuais. Para ele, Israel ndo é uma comunidade fundamentada em abstracdes
metafisicas, mas em memorias compartilhadas de eventos vividos que se tornam
fala publica. Por isso, para a fé do Antigo Testamento, a enunciacdo € tudo: a
realidade de Deus se da na, com e sob a palavra testemunhal da comunidade®®.
Assim, o testemunho é sempre narrativo, relacional e encarnado. Ele é produzido a
partir de experiéncias concretas como o éxodo, o dom da terra, o exilio, o retorno, o
silencio de Deus. A gramética desse testemunho comeca em frases verbais**° como
criar, prometer, libertar, ordenar, conduzir e SO depois se desdobra
em adjetivos (marcas de carater) e substantivos/metaforas (pastor, rei, rochedo),

sempre ancorados na narracéo de atos concretos>*'.

Como processo vivo, 0 testemunho é reinterpretado continuamente nos
diversos registros da Escritura. Brueggemann descreve essa dinamica em termos de
multiplas mediacdes: a presenca de YHWH € encenada e reconhecida na Tora, na
realeza, na profecia, no culto e na sabedoria, 0 que impede que “testemunho” se
reduza a proposicdes estaticas e 0 situa em praticas, instituicbes e poéticas que

formam o povo®¥,

Dai o carater plural e polifénico da teologia veterotestamentaria. Longe de
harmonizar artificialmente vozes divergentes, Brueggemann insiste que a tarefa
€ ouvir em tensdo um conjunto de confissbes que ndo oferecem uma exposicao
coerente e exaustiva de Deus, mas indicios, tracos e vinhetas que exigem leitura
local e adjudicacdo comunitaria®®. Em vez de silenciar fraturas, sua proposta
mantém aberto o conflito interpretativo como condi¢do de fidelidade a alteridade do

texto.

Nesse horizonte, a teologia do AT € uma disputa de testemunhos sob a
metafora forense: ha um testemunho central sobre o agir fiel de YHWH e

um contratestemunho que o contra interrogacom a linguagem da ocultacao,

%9 BRUEGGEMANN, 2014, p. 66.

%9 BRUEGGEMANN, 2014, p. 145, 165, 173, 181, 201.

¥l BRUEGGEMANN, 2014, p. 213-224.

%2 BRUEGGEMANN, 2014, p. 567, 578, 600, 622, 650, 680, 695.
3 SHARP, 2011, p. 2-5.
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ambiguidade e negatividade (lamento, sabedoria, teodiceia). O ponto ndo € resolver
a tensdo, mas manté-lacomo salvaguarda contra ideologias devocionais e
dogmatismos sistematicos: a contra fala preserva o Deus livre do manejo religioso e

impede a idolatria®**.

Em sintese, “testemunho” em Brueggemann ¢é narrativo, relacional e
encarnado: nasce de eventos, torna-se fala publica, volta a ser dramatizado em culto
e ética, e se deixa disputar por vozes que nomeiam tanto a dadiva quanto a perda. A
vitalidade da teologia biblica reside justamente nessa polifonia adjudicada —
processo pelo qual a comunidade pesa as falas, aprende a dizer a verdade do
mundo diante de Deus e caminha em direcao a fala verdadeira.

3.2.1.2 Testemunho como fidelidade diante das nacdes

Para Brueggemann, o testemunho de Israel ndo é um ato privado ou
exclusivamente religioso. Trata-se de uma declaragédo de fidelidade ao Deus da
alianca em meio a culturas alternativas. E um ato publico de fidelidade que se
confronta com economias, politicas e cultos alternativos. Nao se trata de uma
interioridade piedosa, mas de uma contranarrativa socialmente performativa: diante
de “totalismos” que naturalizam acumulagédo e dominacédo, o povo da alianca torna-
se comunidade que lembra, ora e organiza a vida segundo outra soberania. Nessa
chave, “testemunhar” é resistir a regimes que absolutizam produgéo, seguranca e
religido de Estado, repondo ética de justica, misericérdia e adoracdo®®. Israel
testemunha de modo distintivo porque recusa os modelos imperiais, a logica da
acumulacdo, a dominacdo da religido estatal e a moralidade do status quo. O
testemunho biblico é, portanto, um ato de resisténcia cultural, que afirma um outro

modo de ser no mundo.

Essa fidelidade tem forma temporal: o sdbado. Em Sabbath as Resistance,
Brueggemann |é a memoria do Exodo (Ex 5) como critica ao produtivismo faradnico
— tijolos, cotas, ansiedade sistémica — e afirma o sabado como sinal visivel de que a

vida ndo se define por produtividade e consumo, mas por confianca e cuidado do

¥ BRUEGGEMANN, 2014, p. 317, 333, 359, 373, 400. Ver também: VERSCHUURE, Geert T.
G. God-talk in light of Diversity in the Bible. Groningen: University of Groningen, 2024. p. 51.
BRUEGGEMANN, Walter. Journey to the Common Good. Louisville: Westminster John Knox
Press, 2010. p. 10-16; BRUEGGEMANN, Walter. The Practice of Prophetic Imagination:
Preaching an Emancipating Word. Minneapolis: Fortress Press, 2012. p. 1-6.
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préximo®*. Na imagem classica de Heschel, o sabado & um “palacio no tempo”, isto
€, a instituicdo de um ritmo que descoloniza o desejo e educa a liberdade frente a

tirania do “sempre-mais”3*’.

A fidelidade testemunhal também tem forma territorial. Em The Land, a terra
€ dom, promessa e tarefa; por isso, 0 manejo do solo exige justica distributiva —
limitacbes a concentracdo, jubileu, defesa do pobre — como desdobramento da
alianca. A terra ndo é mercadoria ilimitada, mas espaco de vizinhanca responsavel;
gquando a posse se absolutiza, instala-se idolatria econémica que desfigura a

vocacéo de Israel diante das nacdes®®.

Essa alteridade ética é inseparavel de uma politica da adoracdo. Em Truth
Speaks to Power, Brueggemann mostra que o conflito entre verdade e poder vai de
Fara0 a Pilatos: a liturgia que sai da terra do império encena outra lealdade e, por
isso, ameaca a ordem estabelecida. O culto, assim, ndo legitima o status quo; torna-
se ensaio de despossessdo, memoéria do Exodo e pratica de “destronizacdo” dos

idolos da escassez*.

Finalmente, tal testemunho é sustentado por uma pedagogia da memoria. A
Tora estrutura uma consciéncia histérica em que obedecer é viver (Dt 30,15-20): os
Salmos instruem e socializam novas geracdes para uma fé dialogal que mantém
abertos lamento e louvor, critica e doxologia. A comunidade aprende a habitar o
tempo, a terra e o culto como espacos de alianca — e, portanto, de responsabilidade

publica®®°.

Nesse ponto, Brueggemann conecta o testemunho a ética da alteridade. O
povo escolhido ndo é superior, mas vocacionado: sua existéncia deve revelar ao
mundo quem é YHWH. Isso significa que sua maneira de organizar o tempo (por
meio do sabado), a terra (por meio da justica distributiva), a lideranca (por meio da

critica profética), o culto (por meio da fidelidade), e até sua memaria histérica (por

® BRUEGGEMANN, 2017, p. 17-20, 28-31. MENGDEN, Vinicius Cardoso von; DA SILVA, Ruben
Marcelino Bento. “Por que estas fazendo o povo parar de trabalhar?”: a redagdo do mandamento
do shabbat e o clamor dos escravos no Exodo. Kerygma, Engenheiro Coelho (SP), v. 18, n. 1, p.
el603, 2023. DOI: 10.19141/1809-2454 kerygma.vl8. nl.pel603. Disponivel em:
https://revistas.unasp.edu.br/kerygma/article/view/1603. Acesso em: 15 set. 2025.

%" HESCHEL, 2002, p. 21.

%% BRUEGGEMANN, Walter. The Land: Place as Gift, Promise, and Challenge in Biblical Faith. Rev.
ed. Minneapolis: Fortress Press, 2002. p. 165-167.

%9 BRUEGGEMANN, 2013, p. 22-27; 33-35.

%% BRUEGGEMANN, 2014, p. 12-14.
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meio da Tora) deve encarnar o carater de YHWH. O testemunho ndo € apenas o

que Israel diz, mas sim como vive.
3.2.1.3 Testemunho e a linguagem da alianca

Em Brueggemann, o testemunho distintivo de Israel nasce e se sustenta na
linguagem da alianca (berit). Nao se trata de um dado metafisico abstrato, mas de
uma forma relacional, historica e publica de vida: Israel € convocado a existir como
parceiro de YHWH, em responsabilidade mutua que envolve
vocacao, julgamento e redencao. Nessa chave, “Israel como parceiro de YHWH” néo
€ metafora decorativa: € a gramatica teoldgica que da forma a confissdo e ao ethos

do povo diante das nacdes®™.

Brueggemann explicita essa gramatica em dois movimentos
complementares. Primeiro, descreve a parceria (alianga) como eixo do testemunho —
um arranjo no qual YHWH é sujeito que promete, ordena, julga e restaura; Israel, por
sua vez, responde em obediéncia, meméria e culto®?. Segundo, mostra como esse
vinculo é dramatizado na propria estrutura do canon: ha um “drama da parceria” que
atravessa dons e fracassos, fidelidade e infidelidade, ruina e recomeco, mantendo a

histéria aberta & renovacéo do testemunho®?.

Essa economia de alianca produz um modelo ético de testemunho. Em sua
teologia, Brueggemann ressalta que os marcadores de carater de YHWH — justica
(mishpat), retiddo (tsedagah), fidelidade amorosa (hesed) — ndo s&o predicados
estaticos, mas exigéncias publicas que conformam tempo (sabado), terra (uso justo),
lideranca (critica profética) e culto (verdade diante de Deus). Assim, a alianca

converte-se em forma de vida®®*.

Quando lIsrael falha — ao assimilar praticas injustas ou ao abandonar o Deus
libertador — a critica profética comparece como ato de renovagdo da alianca. A
tradicdo dos profetas encena, com linguagem forense, o rib (a “controvérsia” /
“processo” de alianga): YHWH convoca céu e terra, apresenta a acusacéao, lembra

os beneficios do pacto e chama ao arrependimento que reabre o futuro do povo.

**1 BRUEGGEMANN, 2014, p. 413-419.

%2 BRUEGGEMANN, 2009, p Xi-Xii.

%3 BRUEGGEMANN, 2014, p. 552-566.

%% BRUEGGEMANN, 2014, p. 213-224, 229-261.
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Essa moldura juridico-teoldgica, longe de mero formalismo, mostra que o julgamento

visa & reconciliacdo e & retomada do testemunho publico®”.

Do ponto de vista da histéria da teologia biblica, a énfase de Brueggemann
dialoga criticamente com Eichrodt e a tradicdo que fez da alianca uma chave de
unidade do Antigo Testamento. Sem negar a centralidade de berit, Brueggemann
desloca o foco de um “conceito-centro” para uma pratica relacional e polifénica de
testemunho, na qual a alianca se reconhece no conflito das vozes, na memoria

celebrada e na ética praticada>®.

Por fim, a propria pedagogia da Tord — como mediacdo da presenca de
YHWH — explicita que representar Deus entre as nacgBes é oficio publico: ouvir,
guardar e praticar a alianca em nome de Deus, como povo cuja vida (leis, ritos,
justica, compaixdo) torna plausivel a confissdo. Onde esse enlace se rompe, a
palavra profética restaura a veracidade do testemunho e reinscreve Israel no drama

da parceria®’.
3.2.2 Testemunho como alternativa de fé ao imperialismo

No horizonte de Brueggemann, a alteridade de Israel ndo é uma abstracéo
teoldégica, mas umaresisténcia encarnada as pressdes assimilacionistas dos
impérios: Egito, Babildnia, Pérsia e Roma. Cada um desses impérios representa
sistemas que absolutizam o controle, a seguranca, a produtividade e a acumulacao
— e, em todos eles, o testemunho de Israel oferece um contraponto radical. Quando
o Antigo Testamento narra e ritualiza a memaria do éxodo, a comunidade aprende a
resistir a captura da vida por deuses “confiscatérios” e por economias de excedente
gue transformam corpos em engrenagens de um sistema sem sabbath; dai a
centralidade politico-litirgica do descanso como desobediéncia ao ritmo do Faral e

a ansiedade que o sustenta®®.

% DAVIDSON, 2010, p. 45-60; ver também: WILLIAMSON, H. G. M. Isaiah 1 and the Covenant
Lawsuit, in: NICHOLSON, E. W. (org.). A Century of Theological and Religious Studies in
Britain. Oxford: OUP, 2003. p. 393-406; e DE ROCHE, Michael. Yahweh's Rib against Israel: A
Reassessment of the So-Called “Prophetic Lawsuit” in the Preexilic Prophets. Journal of Biblical
Literature, v. 102, n. 4, 1983. p. 563-574.

%% EICHRODT, 2004, p. 36-42.

%" BRUEGGEMANN, 2014, p. 578-599.

%% BRUEGGEMANN, 2017, p. 16-21, 24-25, 29-31; BRUEGGEMANN, 2010, 2-14.
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O Deus de Israel ndo se deixa domesticar por templos ou rituais, ndo € um
apoio ideologico do poder politico, nem se confunde com os deuses das nagdes. Ele
exige exclusividade, fidelidade e justica. Ao obedecer a esse Deus, Israel torna-
se um corpo politico alternativo, cuja vida — quando fiel — testemunha que ha um
outro modo de existir: baseado na confianga, na justi¢ca distributiva, na solidariedade
e na esperanca profética.

Em meio ao império, o testemunho torna-se um ato de resisténcia simboalica.
O império ndo quer apenas controlar recursos e territdrios, mas também capturar a
imaginacdo do povo, convencendo-o de que ndo héa alternativa possivel a ordem
vigente. O testemunho, nesse caso, é a afirmacdo da possibilidade de um novo
mundo — um mundo em que YHWH governa com justica e misericordia, e nao

Nabucodonosor ou Farab.

Essa resisténcia é ético-liturgica: Israel testemunha ndo sé pelo que
proclama, mas pelo modo como organiza tempo, terra e culto. O sabbath inscreve,
semanalmente, um desmentido ao produtivismo imperial e realinha a economia ao
‘bem comum”. Ao interditar a légica da acumulagao infinita — quotas, metas e
vigilancia — a comunidade manifesta publicamente que o Deus da aliangca ndo se
legitima como ideologia de dominag&o, mas inaugura uma economia de dons, limite

e justica distributiva®>®.

Nessa estrutura, narrativas “de corte” tornam-se referéncias da alteridade.
Em Dn 1-6, a fidelidade alimentar, a oracéo e a recusa da idolatria performam um
corpo politico alternativo sob hegemonias babildnicas e medo-persas. O livro inteiro
situa a esperanca “em” e “a despeito de” impérios: a soberania de Deus irrompe

dentro de um mundo de poder, onde a verdade é fragil, porém insistente>®.

De modo analogo, Ester dramatiza a manutencdo de identidade e misséo
judaicas no coragao da corte persa. Ali, o testemunho envolve prudéncia e coragem
—uma “particularidade publica” que evita tanto a capitulacdo quanto o sectarismo — e
culmina numa memdria instituida (Purim) que reapresenta, geragdo ap0os geracgao, a

vitéria da vida sobre os decretos de eliminagdo>®".

%9 MENGDEN; DA SILVA, 2023, p. 8-9.
%9 BRUEGGEMANN; LINAFELT, 2003, p. 397, 406-407.
%1 BRUEGGEMANN; LINAFELT, 2003, p. 388-390.
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Em Is 40-55, o chamado para ser “alianca do povo” e “luz das nagbes” (Is
42,6) reconfigura o exilio ndo como fim, mas como ocasido de vocacdo publica:
Israel € posto a servico da governanca de YHWH sobre todas as gentes, de modo

que a restauracédo da comunidade se vincula ao bem-estar do mundo®®?.

Por fim, ofalar verdade ao poder desmascara a ansiedade imperial
(escassez, quotas, silos, disciplina dos corpos) e convoca a voz dos vulneraveis
como inicio da histéria de libertacdo. O mapa biblico de poder ndo é binario (Estado
x religido), mas quadruplo: império, massas exauridas, profeta(s) e o Deus que
escuta o clamor e reabre futuros®®®. Esse arranjo torna o testemunho uma préatica
publica de subversdo esperancosa: nega o ‘mundo como esta” para afirmar,
performaticamente, o “mundo como pode ser’. Esse testemunho é contracultural e
muitas vezes perigoso. Como no caso dos jovens hebreus na fornalha (Dn 3) ou de
Jeremias em Jerusalém (Jr 20), o testemunho pode custar a reputacao, a liberdade
e até a vida. Contudo, é precisamente nesses contextos que o testemunho se torna
mais poderoso, pois, em sua singularidade, revela a conviccdo de que Deus ainda

reina, mesmo quando o povo esta sob dominacéo.
3.2.2.1 A éticada alianca como forma de testemunho

A ética da alianga funciona, na teologia de Brueggemann, como a “gramatica
visivel” do testemunho de Israel: ndo um codigo moral abstrato, mas a encenagao
social do carater de YHWH. Nesse enquadramento, a obediéncia ndo se opbde a
adoracéo; antes, € o seu modo historico, porgue publico, de dizer quem Deus €. Ao
articular a vida comum por meio de préaticas que traduzem justica e misericérdia,
Israel torna-se legivel “diante das nacgdes”, e seu culto s6 é verdadeiro quando

reordena tempo, trabalho, terra e poder conforme a fidelidade de YHWH®,

Entre essas praticas, o sdbado ocupa lugar paradigmatico. Longe de ser um
rito intimista, o sabado é um contra-ritual a economia de Farad, que transforma
corpos em quotas e tempo em ansiedade. Ao instituir descanso para todos — donos,
servos, estrangeiros e animais — o sabado inscreve, ciclicamente, um desmentido

teoldgico a produtividade ilimitada e reinscreve a comunidade numa economia de

%2 BRUEGGEMANN; LINAFELT, 2003, p. 211-214.
%3 BRUEGGEMANN, 2017, p. 8-16, 21-29.
%4 BRUEGGEMANN, 2017, p. 16-21; BRUEGGEMANN, 2014, 213-224.
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vizinhanca. Trata-se de uma disciplina social que diz “ndo” ao império para dizer

“sim” ao comum®>®,

A mesma logica atravessa a denuncia profética do divorcio entre liturgia e
justica. Quando o culto encobre exploracdo do trabalhador, corrupcdo do juizo e
acumulacao predatéria, ele se torna blasfemo; e o juizo divino comeca pela casa de
Deus. A imaginacgdo profética — que critica e energiza — rompe a “consciéncia régia”
estabilizada, desvelando idolatrias sacralizadas e convocando o povo a reencenar
alternativas de alianca. Nesse sentido, profecia ndo é plataforma partidaria, mas

reeducacdo do desejo comunitério para a justica de Deus®®®.

Essa ética alia simbolismo e materialidade. A legislacdo mosaica faz do
calendario e da terra instrumentos pedagdgicos do testemunho: remissao periodica
de dividas (Dt 15), descanso sabatico da terra, libertacdo de servos, e o jubileu (Lv
25), com sua reconfiguracdo da posse para proteger os vulneraveis. Tais
dispositivos ndo s&o concessbes moralistas, mas dispositivos de
descomodificacdo®’ das vidas e dos meios de vida, uma politica ritual que impede a

naturalizacdo de monopdlios e a captura da imaginacéo pelo “néo ha alternativa”®.

Brueggemann 1é esse horizonte biblicamente e politicamente: Farag,
metéfora de qualquer regime de escassez ansiosa, organiza monopolios de grao e
de corpos; contra isso, a narrativa do Exodo educa Israel para a vizinhanca, o
cuidado e a redistribuigdo. Da critica ao “mito da escassez” nasce a coragem de
instituir praticas que tornam possivel o bem comum, mesmo em contextos

adversos>®°,

%5 MENGDEN; DA SILVA, 2023, p. 9.

%% BRUEGGEMANN, 1983, p. p. 41, 60.

%7 Em Brueggemann, “descomodificagdo” nomeia o movimento pelo qual Deus subtrai pessoas, terra
e trabalho da légica de mercado que os reduz a mera mercadoria disponivel para extracao,
actmulo e controle, como no regime de Faraé em Exodo. Em vez de ver a vida como algo a ser
explorado até o limite, os textos biblicos organizam uma outra economia, em que tudo é recebido
como dom e administrado na alianca: o proximo deixa de ser recurso, a terra deixa de ser objeto
de exaustéo e o tempo deixa de ser simples agenda de produtividade. Descomaodificar, portanto, é
romper simbolicamente e materialmente com a fantasia de que “tudo se compra e tudo se vende”,
deslocando a imaginacdo da escassez competitiva para a confianca em YHWH e na suficiéncia do
seu cuidado. E nesse horizonte que leis, ritos e calendarios operam como préaticas concretas de
resisténcia a mercantilizacéo total da vida.

BOLOJE, Blessing. Deuteronomy 15:1-11 and its socio-economic blueprints for community living.
Herv Theological Studies. Pretoria, v. 74, n. 1, p. 1-7, 2018. Disponivel em:
http://www.scielo.org.za/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0259-94222018000100057&Ing=en&nrm=iso.
Acesso em: 15 de set. de 2025; BRUEGGEMANN, Walter. Jubilee Recovered. Churchanew, 2024. Disponivel
em: https://churchanew.org/brueggemann/jubilee-recovered. Acesso em: 15 de set. 2025.

%9 BRUEGGEMANN, 2013, p. 22-27.
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Em suma, a ética da alianca € a forma do testemunho: ela traduz em
instituicBes e habitos aquilo que Israel confessa em salmos e festas. Onde o sédbado
desativa a ansiedade, a remissdo desarma a serviddo por divida e a profecia
desmascara liturgias camplices, o povo torna-se sinal credivel de outro modo de

existir — uma alternativa publica cuja plausibilidade é menos provada por

“argumentos” e mais pela performatividade de um comum partilhado.
3.2.2.2 A dimensé&o politica do testemunho

O testemunho distintivo da comunidade de fé, conforme argumenta
Brueggemann, possui implicagbes inevitavelmente politicas. Tal dimensdo se
evidencia sobretudo na critica profética contra reis, sacerdotes e aristocratas que, ao
trair a alianca, comprometeram a fidelidade a Javé e a justica social. Os profetas de
Israel, como Amds, Isaias, Miqueias e Jeremias, ndo limitam sua dendncia a idolatria
religiosa, mas ampliam sua acusacao a injustica estrutural, a opresséo dos pobres, a
corrupcdo dos tribunais, a manipulacdo do culto, a arrogancia do poder e ao
militarismo. O testemunho, portanto, se torna um discurso insurgente contra o poder
estabelecido e suas distor¢des ético-religiosas®’.

Nesse horizonte, o povo de Deus é convocado a encarnar aquilo que

"3l marcada

Brueggemann denomina uma “comunidade alternativa de consciéncia
pela memdria da alianca e pela prética da justica. Essa comunidade vive sob outro
rei, submete-se a outra lei, alimenta-se de outra esperanca e carrega outra memoria.
Trata-se de uma contranarrativa que confronta as narrativas dominantes do império:
em vez do “pao do Egito”, vive do “mana do deserto”; em vez da falsa seguranca
garantida pelas poténcias militares, confia no Deus do éxodo; em vez da violéncia e

do triunfo da forca, proclama a justica do shalom."2

O carater politico do testemunho, portanto, ndo €é acessorio, mas
constitutivo. Ao se opor as formas de idolatria do poder e as estruturas que negam a
vida, Israel testemunha ndo apenas um Deus transcendente, mas um Deus que se
manifesta na historia, reivindicando praticas concretas de justica e compaixao. Esse

engajamento teoldgico-politico ressoa como um convite contemporaneo as

¥ BRUEGGEMANN, 2014, p. 621-623.
¥l BRUEGGEMANN, 1983. p. 57.
$2 BRUEGGEMANN, 2014, p. 122-125.
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comunidades cristds para que mantenham vivo o carater critico e alternativo do
testemunho biblico diante das formas modernas de absolutizagcdo do poder e de

naturalizacdo da injustica.®”
3.2.2.3 O testemunho como estilo de vida

Para Brueggemann, tanto o sabado quanto a justica ultrapassam o status de
meros conceitos teoldgicos: constituem-se como praticas concretas, modos de viver
que encarnam o carater de Deus®* A observancia do sébado, ao lado do
compromisso com a justica, € compreendida como sinais publicos de um mundo
alternativo, revelador da vontade divina. O testemunho de Israel, nesse sentido,
consiste em antecipar esse mundo de justica e descanso em meio a hostilidade dos

impérios e & l6gica do mercado®”.

A instituicdo do sabado, mais do que uma pratica litdrgica, € uma
contranarrativa que rompe com a idolatria da produtividade ilimitada e com a cultura
do cansaco permanente®®. De igual modo, a préatica da justica representa uma

1377, Assim,

contestacdo das estruturas de poder, exploracdo e exclusdo socia
sdbado e justica ndo se reduzem a categorias ético-religiosas, mas funcionam como
expressodes visiveis de resisténcia e fidelidade, manifestando no espacgo publico um

Deus que é ao mesmo tempo libertador, justo e compassivo.

Ao unir descanso e justica, o testemunho de Israel reafirma que a verdadeira
adoracdo nado se restringe ao culto, mas se prolonga na vida concreta. Como
destaca Brueggemann, a comunidade é chamada a viver sob outra logica,
revelando-se “sinal e antecipacdo de um mundo novo possivel pela agao do Deus do

éxodo”%"8,

Nesse horizonte, o testemunho como estilo de vida permanece néo
apenas como memoria de um povo antigo, mas como desafio perene as

comunidades de fé contemporaneas.

%% HESSEL, Dieter; RASMUSSEN, Larry. Earth Habitat: Eco-Injustice and the Church’s Response.
Minneapolis: Fortress Press, 2001. p. 89-91.

¥ BRUEGGEMANN, 2014, p. 589-591.

"> BRUEGGEMANN, 1983, p. 41-45.

¥ BRUEGGEMANN, 2014, p. 18-22.

$"" BRUEGGEMANN, 2014, p. 592-595.

"8 BRUEGGEMANN, 1983, p. 61.
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3.2.3 O testemunho em meio ao exilio

Uma das contribuicbes mais significativas de Brueggemann para a teologia
biblica é sua analise da experiéncia do exilio como contexto formador e reformulador
do testemunho de Israel. Para o autor, o exilio — entendido tanto em sua dimensao
fisica quanto cultural — ndo destréi o testemunho, mas o purifica, o reformula e o
torna mais radical®’®. Deslocado de seu centro geogréfico, politico e cultual, Israel é
forcado a redescobrir o que significa ser o povo de Deus em meio a um mundo hostil

e indiferente.

Nesse sentido, o exilio se revela como experiéncia teoldgica decisiva. Ao
perder as segurancas do templo, da terra e da monarquia, Israel aprende a narrar
novamente sua identidade, ndo a partir de simbolos de poder, mas da meméria do
éxodo e da fidelidade de YHWH?®®. O testemunho, nesse deslocamento, torna-se
ainda mais necessério e evidente: ndo se trata apenas de manter tradicées, mas de
reafirmar a esperanca em meio a desorientacdo, sustentando a convic¢ao de que o

Deus da alianca continua ativo e presente>®.

Brueggemann sugere, assim, que o exilio abre a possibilidade de uma
imaginacao teologica renovada, capaz de articular alternativas diante da hegemonia
cultural e religiosa®®?. O testemunho em meio ao exilio, portanto, ndo é apenas
resisténcia, mas também criacdo: o anuncio de que outro futuro é possivel mesmo
quando todas as evidéncias parecem nega-lo*®. O sabado como testemunho n&o é
uma criagado do exilio. “remonta a tempos muito antigos da historia de Israel”, mas

no exilio ganha nova relevancia social e politica®*.
3.2.3.1 O exilio como crise e oportunidade teolégica

O exilio babilénico (586 a.C.) representa uma ruptura profunda com as

certezas que até entdo sustentavam a identidade de Israel: o templo foi destruido, a

%9 BRUEGGEMANN, 2014, p. 615-617.

%0 BRUEGGEMANN, Walter. Esperanca em meio ao exilio: a imaginagdo como forma de fé. Sao
Leopoldo: Sinodal, 2009. p. 34-36.

%1 BRUEGGEMANN, 2014, p. 619-622.

%2 BRUEGGEMANN, Walter. Cadence of Home: Preaching Among Exiles. Louisville: Westminster
John Knox Press, 1997. p. 12-15.

%83 BRUEGGEMANN, 2209, p. 41-43.

%4 SCHWANTES, Milton. Sofrimento e esperanca no exilio: histéria e teologia do povo de Deus no
século VI a.C. Séo Paulo: Paulinas; Sao Leopoldo: Sinodal, 1987. p. 106.
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monarquia foi extinta, a terra foi perdida e os instrumentos cultuais foram levados.
Contudo, é justamente nesse contexto de perda que o testemunho de Israel adquire

novo vigor, inaugurando uma etapa de reelaboracéo criativa de sua fé>%°.

Segundo Brueggemann, o exilio opera como uma verdadeira crise
hermenéutica: forca o povo a reinterpretar suas tradigcdes, a redescobrir a fidelidade
de Deus e a imaginar modos alternativos de sua presenca para além das estruturas
tradicionais®®. O exilio ndo apenas desvela os falsos testemunhos, como a
confianca na invulnerabilidade do templo, denunciada em Jr 7, mas também revela a

necessidade de uma fé que se sustenta exclusivamente na Palavra®®’.

Nesse horizonte, o testemunho passa a depender menos de instituicoes
fixas e mais da narrativa, da oracao, da profecia e da memoria. A perda de garantias
institucionais abre espaco para uma fé mais radical, centrada na esperanca e na
confianca no agir de YHWH?®®, A crise, portanto, converte-se em oportunidade: do
deslocamento emerge uma teologia capaz de articular resisténcia, esperanca e

criatividade, em meio ao colapso das antigas certezas>®°.
3.2.3.2 A continuidade do testemunho pos-exilico

Apos o retorno do exilio, a reconstrucdo da identidade de Israel se articula
novamente em torno do testemunho distintivo. Livios como Esdras, Neemias e
Zacarias evidenciam o esforco da comunidade em reafirmar sua fidelidade a Tora e
a alianca. A leitura publica da Lei (Ne 8), a reconstrucdo do templo (Ed 3-6) e a
retomada das praticas distintivas — como a observancia do sabado e a énfase na
pureza étnico-religiosa — constituem expressdes do desejo de manter viva a vocacao

de Israel como povo separado para Deus®®.

Brueggemann observa que o periodo pdés-exilico, embora marcado por

tensdes internas e pela vigilancia constante dos impérios, manifesta a persisténcia

%% BRUEGGEMANN, 2014, p. 615-618.

%% BRUEGGEMANN, 2009, p. 29-32.

%7 BRUEGGEMANN, 1997, p. 18-21.

%88 BRUEGGEMANN, 2014, p. 619-621.

%9 SMITH, Mark S.The Memoirs of God: History, Memory, and the Experience of the Divine in
Ancient Israel. Minneapolis: Fortress Press, 2004. p. 112-115.

CHILDS, Brevard S.Introducdo ao Antigo Testamento como Escritura. Trad. Euclides
Balancin. S&o Paulo: Vida Nova, 2006. p. 657-660.
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do testemunho como ato de esperanca e resisténcia®***. A identidade israelita, longe
de se dissolver na assimilacdo cultural, se fortalece na reafirmagcdo da memdria da
alianca e na fidelidade as praticas que a sustentam®2. Mesmo sob o dominio persa
e, posteriormente, helenista e romano, Israel permaneceu insistindo em sua
vocacdo, narrando continuamente a fidelidade divina como critério de sua

sobrevivéncia histérica®®.

Assim, o testemunho pdés-exilico pode ser compreendido ndo apenas como
um esforco de restauracdo, mas como a expressao de uma espiritualidade que
resiste a tentacdo da acomodacado, encontrando, na memoria e na pratica da Tora,

os fundamentos de uma identidade renovada®®*.

3.2.4 Dialogo com intérpretes judeus e cristdos

Embora Brueggemann seja uma das vozes mais influentes na teologia
biblica contemporanea, o conceito de testemunho distintivo de Israel ndo é exclusivo
de sua obra. Ao contrario, representa uma convergéncia entre tradicées judaicas e
cristds que, de modos distintos, afirmam que o chamado de Israel € sempre publico:
nao um privilégio ontoldgico, mas uma responsabilidade ética de viver e testemunhar
alternatividade diante do poder. As perspectivas que seguem, de Heschel a Barth,
concordam nesse essencial: o testemunho de Israel desafia totalitarismos e abre
imaginacdo para um mundo outro. Diferem, porém, em énfase: Heschel acentua
a paixdo divina pela justica; Fishbane, a hermenéutica como ato de fidelidade;
Levenson, a eleicdo sem privilégio; Barth, a recusa da supersessdo. Juntas, essas
vozes formam uma gramatica robusta que sustenta a leitura de Brueggemann e a
amplia, trazendo o entendimento do papel de Israel como povo vocacionado a
representar o Deus da historia, da justica e da compaixdo. O didlogo com tais
autores evidencia a complexidade e a riqueza dessa tematica, que atravessa

tradi¢des religiosas, perspectivas teologicas e contextos historicos diversos.

%1 BRUEGGEMANN, 2014, p. 624-626.

%92 BRETTLER, Marc Zvi. How to Read the Bible. Philadelphia: Jewish Publication Society, 2005. p.
259-262.

BRUEGGEMANN, Walter. Introducdo ao Antigo Testamento: o canon e a imaginacao crista.
Trad. Edson Fernando de Almeida. Sao Paulo: Paulus, 2012. p. 387-390.

KESSLER, John. The Book of Haggai and Zechariah 1-8: Prophecy in a Time of Restoration.
Grand Rapids: Eerdmans, 2002. p. 41-45.
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O pensador judeu Abraham Joshua Heschel, especialmente em The
Prophets, oferece uma leitura profundamente espiritual e ética do testemunho. Para
ele, os profetas de Israel ndo sdo meros anunciadores de eventos futuros, mas
testemunhas vivas da paixdo divina pela justica®®. Sentem o coracédo de Deus, sua
dor diante da injustica e seu amor compassivo pelos oprimidos. O testemunho
profético, segundo Heschel, ndo é tedrico, mas existencial: o profeta sofre com
Deus, intercede, denuncia e clama®®. Essa sensibilidade espiritual constitui uma
forma singular de conhecer e revelar Deus — ndo por especulacao racional, mas pela
solidariedade com os sofredores. Nesse ponto, Brueggemann converge com
Heschel ao destacar a centralidade da imaginacdo profética e do lamento como

formas de testemunho®’.

Outro intérprete de grande relevancia € Michael Fishbane, que em sua
obra Biblical Interpretation in Ancient Israel desenvolve uma abordagem
hermenéutica do testemunho. Para ele, a identidade de Israel esta intrinsecamente
ligada ao modo como o povo interpreta, reinterpreta e transmite as tradicfes
recebidas®®. A exegese torna-se, assim, ato de fidelidade & alianca e pratica
comunitaria de memdria e renovacao. Os textos biblicos ndo sdo apenas registros
do passado, mas lugares de encontro com Deus, onde a Escritura se torna viva por
meio da escuta, da atualizacdo e do compromisso®®. Essa visdo ecoa em
Brueggemann, que também compreende o testemunho como sempre reencenado

pela comunidade crente em novos contextos histéricos*®.

Jon Levenson, em obras como Sinai and Zion e The Love of God, articula a
eleicdo de Israel como vocacao para a alteridade. Para ele, a eleicdo ndo confere
privilégio, mas responsabilidade: Israel € chamado a viver de modo diferente, a
lembrar e a obedecer como representagdo publica da santidade divina®*®*. Essa
eleicdo esta profundamente vinculada ao Sinai e ao éxodo, eventos que moldam a

identidade israelita e definem sua missdo como povo do Deus que liberta os

%% HESCHEL, 2002, p. xiii-xv.

%9 HESCHEL, 2002, p. 25-30.

%7 BRUEGGEMANN, 1983, p. 57-60.

%% FISHBANE, Michael. Biblical Interpretation in Ancient Israel. Oxford: Clarendon Press, 1985. p.
5-7.

%99 FISHBANE, 1985, p. 531-534.

‘Y BRUEGGEMANN, 2014, p. 627-630.

‘9L LEVENSON, 1985. p. 77-80.
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escravizados e exige justica dos poderosos®®’. Essa perspectiva encontra
ressonancia na insisténcia de Brueggemann na alteridade ética de Israel como sinal

publico da presenca de Deus no mundo.

No ambito cristdo, Karl Barth desempenha papel crucial ao afirmar, em
sua Dogmatica Eclesiastica, que Israel é o “povo-testemunha” da eleicdo divina*®.
Para Barth, a eleicdo de Israel ndo é revogada pelo Novo Testamento, mas
preservada, sendo a Igreja chamada a participar desse testemunho, e ndao a
substitui-lo***. Assim como Brueggemann, Barth rejeita leituras supersessionistas*®
e insiste que a fidelidade de Deus a alianca com Israel é fundamental para a

compreensao cristd da graca“®®.

O conceito de testemunho distintivo em Israel, conforme articulado por
Brueggemann e ampliado pelo dialogo com autores judeus e cristdos, revela-se
como chave hermenéutica robusta para a compreenséo da vocacgéao, da identidade e
da teologia biblica®®’. Nesse testemunho, a narrativa, o lamento, a justica social e a
resisténcia ao império ndo sao elementos periféricos, mas expressées centrais da
alteridade de Israel. O didlogo inter-religioso e interteoldégico mostra que esse
testemunho permanece atual, convocando cada geracdo a viver diante de Deus

como sinal de esperanca e justica em meio a um mundo de opresséo e exaustao.
3.3 O SABADO COMO RESISTENCIA SOCIOPOLITICA E ECONOMICA

A compreensdo do sabado no contexto biblico ultrapassa o ambito
ritualistico e devocional, revelando-se como uma pratica de contestacdo e de
afirmacao identitaria. Brueggemann destaca que o mandamento sabatico, ao

interromper o ritmo continuo de producdo e consumo, introduz uma légica alternativa

492 LEVENSON, Jon D. The Love of God: Divine Gift, Human Gratitude, and Mutual Faithfulness in
Judaism. Princeton: Princeton University Press, 2015. p. 112-115.

9 BARTH, 2002. p. 295-298.

4% BARTH, 2002, p. 301-303.

% Em teologia crista, o termo “supersessionista”’ (ou “teologia da substituicio”) designa a leitura
segundo a qual a Igreja teria substituido Israel de modo definitivo no plano de Deus, herdando
suas promessas e prerrogativas e, ao mesmo tempo, esvaziando a relevancia teoldgica continua
do povo judeu e de sua alianca. Nessa perspectiva, a histéria de Israel funcionaria apenas como
etapa proviséria, superada e encerrada com a vinda de Cristo e o surgimento da Igreja. Ler a
Biblia de forma ndo supersessionista, ao contrario, significa reconhecer que a eleicdo de Israel
ndo é cancelada nem anulada pelo Novo Testamento; a Igreja € enxertada nessa histéria e
participa do testemunho de Israel, sem apaga-lo ou substitui-lo.

% BRUEGGEMANN, 2012, p. 385-388.

“” BRUEGGEMANN, 2014, p. 633-636.
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a do império, funcionando como um gesto publico de resisténcia ao poder totalitario
que reduz o ser humano & mera engrenagem do sistema produtivo®®®. Nesse
sentido, o sdbado é menos uma pausa individual e mais uma declaracéo coletiva de

gue a vida e a dignidade ndo podem ser colonizadas pela economia de exploracéao.

A hermenéutica de Brueggemann encontra ressonancia na memoria do
éxodo, quando Israel experimenta a libertacdo da serviddo egipcia. O descanso
sabatico, enraizado nessa memoria, torna-se simbolo de que o povo ndo mais
pertence ao farad, mas ao Deus que liberta®®®. A recusa em trabalhar no sétimo dia
€, portanto, um testemunho encarnado de fidelidade a alianca e um ato de

subversdo contra toda forma de absolutizac&o do trabalho e da produtividade**.

Brueggemann afirma que a modernidade se organiza sob um “império de
consumo e ansiedade”, no qual a légica da acumulacdo sem limites gera
esgotamento humano, devastacdo ecolégica e exclusdo social*'*. Nesse horizonte, o
sébado funciona como uma contranarrativa que rompe a mercantilizacdo da vida e
aponta para uma economia marcada pela justica, pelo limite e pela confianca em
Deus*'?. A interrupcdo semanal do trabalho ndo apenas protege o trabalhador da
exploracdo, mas também lembra & comunidade que o mundo néo é sustentado pela

eficiéncia humana, mas pela providéncia divina.

Assim, 0 sabado configura-se como uma pratica com densidade teoldgica e
sociopolitica: €, simultaneamente, culto e critica, liturgia e resisténcia. Ele denuncia
a idolatria da produtividade e propde um modo alternativo de habitar o tempo,
enraizado na justica e na liberdade. Em um mundo submetido as narrativas
neoliberais, a pratica sabatica emerge como testemunho de que outra forma de
sociedade é possivel — uma sociedade fundada na memoaria do Deus libertador e na

esperanca do seu reino.

%% BRUEGGEMANN, 2014, 16-18.

4% BRUEGGEMANN, 2002, p. 36-38; MENGDEN, Vinicius Cardoso von, Sdbado e justica social:
relacbes e implicacdes na sociedade hebraica do AT (Dissertacdo de Mestrado em Teologia,
Faculdades EST, Programa de Pds-Graduacao, Sao Leopoldo, 2024), 57-59.

% HESCHEL, 2002, p. 14-17.

“1 BRUEGGEMANN, 2014, p. 20-23.

12 BRUEGGEMANN, 1983, p. 34-36
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3.3.1 A teologia do sdbado em Walter Brueggemann

A reflexdo de Brueggemann sobre o sdbado insere-se no conjunto mais
amplo de sua proposta hermenéutica, marcada pela énfase na imaginacao profética,
na critica social e na fidelidade a memdria biblica. Em Sabbath as Resistance, o
autor argumenta que o sabado ndo pode ser reduzido a mera préatica devocional ou
rito semanal, mas deve ser compreendido como uma disciplina teolégica que

questiona radicalmente as estruturas de poder e os valores dominantes*:,

Segundo Brueggemann, a sociedade moderna se organiza sob uma logica
imperial semelhante a do Egito biblico, caracterizada pela ansiedade, pela
produtividade incessante e pela acumulacdo ilimitada*. Essa l6gica transforma
pessoas em recursos, a terra em mercadoria e 0 tempo em instrumento de
exploracdo. O sabado, nesse horizonte, emerge como contranarrativa: ao
interromper o ciclo continuo de producéo, ele relativiza o poder do império, afirma a
dignidade do ser humano e proclama que a criacdo ndo é sustentada pela eficiéncia

humana, mas pela dadiva de Deus**.

Ao instituir um espaco-tempo de gratuidade, o sabado subverte a economia
da competicdo e inaugura uma ética de confianca e descanso. Trata-se de uma
pratica contra-cultural que desloca a centralidade do “fazer” para o “ser”, da
ansiedade para a liberdade, da autossuficiéncia para a dependéncia confiante no
Criador*'®. Essa leitura teoldgica, profundamente marcada pela critica profética,

revela a inseparabilidade entre culto e ética, entre espiritualidade e justica social.

Nesse sentido, a teologia sabatica de Brueggemann ndo apenas reinterpreta
o mandamento do descanso, mas também prop6e uma alternativa ao ethos
neoliberal contemporaneo. O sabado torna-se, assim, um gesto politico e espiritual
gue afirma a vida acima do lucro, o limite acima da exploracdo e a comunh&o acima
da mercantilizagdo. Em termos biblicos, € um sinal da alianga e um testemunho
distintivo de um povo chamado a viver de modo diferente diante das forgas imperiais

de cada tempo*’.

13 BRUEGGEMANN, 2014, p. 1-3.
“4 BRUEGGEMANN, 2014, p. 4-7.
5 BRUEGGEMANN, 2002, p. 36-38.
“1° HESCHEL, 2005, p. 18-21.

“” BRUEGGEMANN, 1983, p. 34-37.
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3.3.1.1 S4dbado e a critica ao paradigma do império

A andlise de Brueggemann sobre o sabado encontra sua matriz teolégica no
contraste com a ordem imperial faradnica narrada no livro do Exodo. Para o autor, 0
Egito funciona como arquétipo do império totalizante: um sistema que exige
producdo incessante, suprime a dignidade humana e transforma o trabalho em
idolatria®*®. Nesse modelo, ndo ha espaco para descanso, provisdo ou liberdade,

pois a economia se absolutiza e assume status de divindade**°.

E nesse contexto que o sabado surge como um gesto teoldgico radical. Mais
do que um mandamento ritual, ele representa o grande “n&o” de lIsrael a logica
imperial. A cada sétimo dia, o povo é chamado a recordar que nao pertence ao
farad, mas ao Deus libertador que instituiu limites para a producéo e dignidade para
a existéncia*®. O descanso sabatico interrompe a exploracéo e inscreve, no corpo

social de Israel, uma alternativa ética e relacional fundada na meméria do éxodo.

Brueggemann observa que a propria narrativa da criacdo, ao apresentar o
descanso divino, inaugura uma contranarrativa: “Deus descansou, portanto vocés

»421  Assim, o sabado constitui um gesto fundacional de

também descansarao
liberdade, que reordena as relacdes entre Deus, humanidade e criagdo. Trata-se de
uma pratica que, ao mesmo tempo, denuncia a idolatria da produtividade e anuncia

a possibilidade de uma economia do dom, da confianga e da justica.
3.3.1.2 O sdbado como antidoto a ideologia da escassez

Entre as contribuicdes mais significativas da teologia de Brueggemann esta
sua critica aquilo que denomina “ideologia da escassez’*?. Trata-se de uma ldgica
econdmica e cultural que estrutura tanto os impérios antigos quanto as sociedades
neoliberais contemporaneas: o medo de que nunca havera o suficiente, a compulséo

pela acumulacdo e a crenca na autossuficiéncia humana como Unica garantia de

18 BRUEGGEMANN, 1983, p. 35.

“19 BRUEGGEMANN, 2002, p. 36-38.

20 BRUEGGEMANN, 2014, p. 1-4.

2l BRUEGGEMANN, 2014, p. 2.

42 BRUEGGEMANN, Walter. The Liturgy of Abundance, the Myth of Scarcity. The Christian
Century, v. 116, n. 10, p. 342-347, 24 mar. 1999.
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sobrevivéncia*. O resultado é um ethos marcado pela ansiedade crénica, pelo

consumismo e pela exploracao dos vulneraveis.

Em contraponto, o sabado aparece como pratica teoldgica de suficiéncia.
N&o € mero rito, mas disciplina social que desativa a ansiedade e reestrutura a vida
sob a logica do dom. Em Sabbath as Resistance, Brueggemann relembra que o
Deus do Exodo “ndo é workaholic”, que “o bem-estar da criacdo ndo depende de
trabalho sem fim”, e que o sabado é “desinvestimento pratico” que desloca a
identidade da producéo/consumo para a vizinhanca e a justica (Ex 20; 31)**. A
pedagogia do mana em Exodo 16, com o p&o para o dia e a porcédo dobrada no
sexto dia, treina a confianca de que “ha o suficiente”, inclusive para descansar: onde
YHWH governa como alternativa a Farad, a possibilidade de descanso de Deus

contraria a inquietacéo imperial*?.

Nesse sentido, o sdbado reeduca a imaginacéo coletiva ao romper com a
economia da escassez e instaurar uma economia da suficiéncia. O sabado é uma
instrucao divina contra o medo de escassez. Ele treina o povo de Deus a crer que ha
o suficiente — para descansar, para partilhar, para viver sem explorar. A pratica
sabatica, portanto, ndo é apenas processo semanal, mas um gesto de resisténcia

publica a l6gica de acumulacao, convocando a partilha e a confianca.

Essa imaginacdo sabatica ressoa em Abraham J. Heschel, para quem o
sdbado é um espaco-tempo de plenitude que emancipa as pessoas e testemunha a
suficiéncia do dom divino*®. Ja& Jirgen Moltmann interpreta o sébado
como culminancia e pressagio escatoldgico: festa da criacdo e antecipacdo do
descanso messianico, um horizonte no qual a abundancia de Deus se reparte com

toda a criacdo*?’.

Dessas leituras convergentes emerge um critério teoldgico e publico: o
sadbado redefine a economia pela confianca, partilha e justica. Como pratica

semanal, ele contesta a “ansiedade produtivista” e o acumulo predatério; como

423 BRUEGGEMANN, 2010, p. 10-16.

24 BRUEGGEMANN, 2014, p. 20-21, 30-33.

% BRUEGGEMANN, 2014, p. Xiii-Xv.

42 HESCHEL, 2005, p. 21.

2" MOLTMANN, Jirgen. God in Creation: A New Theology of Creation and the Spirit of God.
Minneapolis: Fortress Press, 1993. p. 277-280 (sdbado como festa da criacdo e prenuncio
escatoldgico); MOLTMANN, Jirgen. The Coming of God: Christian Eschatology. Minneapolis:
Fortress, 1996. p. 265—-266.
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memoéria escatologica, reeduca o desejo social para o bem comum. Assim, a
suficiéncia ndo é psicologia do contentamento, mas forma politica da alianga: uma
alternativa performativa ao medo que sustenta impérios antigos e mercados

contemporaneos.
3.3.1.3 O sdbado como fundamento da confianca

Como insiste Brueggemann, a pratica sabéatica ndo é um luxo devocional,
mas um ensino publico de confianca que desautoriza as “maos ansiosas” do império
e treina a comunidade a viver de recebimento e partilha, ndo de acimulo*®. Em Ex
16, o mana dramatiza essa gramatica: ha porcdo suficiente para cada dia e, no
sexto, para o descanso; qualquer tentativa de estocar converte-se em podriddao. A
l6gica sabdtica, portanto, € uma economia da suficiéncia, ndo da escassez; um
gesto de libertacdo interior que transforma o tempo de produgédo em tempo de
gratuidade*”®. Em Brueggemann, o sabado é simultaneamente ato de
resisténcia e ato de confianca: resisténcia as compulsdes do farad e confianca na

fidelidade do Deus que prové*®°.

Abraham Joshua Heschel aprofunda esse horizonte com uma fenomenologia
do tempo santo. O sabado desloca o sujeito da tirania das coisas para a alegria do
dom. Por isso, “0 sabado ndo € tempo para ansiedade pessoal’, mas para louvor e
deleite®*!. A radicalidade dessa intuicdo reside em reeducar os afetos: descansar
nao é fugir do mundo, é confessar que o mundo ndo depende do nosso controle
incessante. Ao suspender a producdo, o sabado converte a vida em espaco de

gratuidade e afirma que a criatura vive, antes de tudo, de recebimento.

Essa confianca tem espessura escatolégica. Em Jurgen Moltmann, o sabado
€ “a festa da criacdo”: conclusdo, béncgao e santificacdo do mundo, antecipacao
semanal da comunhdo futura entre Deus e a criacdo**?. O repouso divino nao

abandona o mundo; antes, instituium tempo em que a presenca de Deus é

experimentada como promessa de plenitude. Por isso o sadbado cura o fluxo do

28 BRUEGGEMANN, 2014, p. Xiv-xv, 19.
29 BRUEGGEMANN, 2014, p. 13-16.

30 BRUEGGEMANN, 2014, p. xv.

31 HESCHEL, 2005, p. 21.

32 MOLTMANN, 1993, p. 276-283.

120



tempo e vincula a criacdo ao porvir*®. Tal leitura confere densidade a critica de
Brueggemann: a alternativa sabatica ndo € moralismo anti-produtivista, mas
um ensaio do Reino, um contra-ritmo que relativiza o absolutismo do trabalho e da

seguranga.

Do ponto de vista social, a suficiéncia sabética é ética publica. Richard H.
Lowery mostra como os ciclos do sétimo dia e do sétimo ano articulam descanso,
redistribuicdo e cuidado dos vulneraveis: o sabado “reaviva” os que trabalham,
afirma a dependéncia mutua e estabelece limites a exploracao; é, assim, um sinal de
alianca que conjuga justica econdmica e libertacdo®**. Em chave pastoral, Marva J.
Dawn descreve o0 sabado como cessar da ansiedade: parar € o primeiro ato de fé
que desarma o medo de “nao ter o suficiente” e abre a comunidade ao descanso, a
cura e ao louvor®®. Essas leituras convergem no ponto decisivo: a liberdade
sabatica ndo € introspectiva, mas comunitaria e politica; contesta o regime da

escassez e forma um povo capaz de viver com limites, contentamento e partilha.

Em termos de imaginacao teoldgica, a confianca sabatica reordena o tempo,
0 desejo e a economia. Ao deslocar o valor da produtividade para a gratuidade,
ensina que o bem viver requer limites, e que limites sdo condi¢do de justica. Nessa
moldura, “descansar € confiar’, como sintetiza Brueggemann; e confiar é recusar a
ansiedade como combustivel de um mundo que se sustenta por acumulo e controle.
O sabado, portanto, ndo € pausa entre duas semanas iguais; é forma de vida que
treina a liberdade diante da ansiedade — liberdade de depender de Deus e dos

outros sem vergonha, e de viver a alegria do suficiente.
3.3.1.4. Exodo e alianca como moldura teolégica do sabado

Ler o sabado fora do arco narrativo do Exodo e da ldgica da alianca
empobrece seu alcance teologico. No Pentateuco, o descanso semanal ndo € um
apéndice ritual, mas um sinal que sela a pertenca a YHWH e reencena,
ciclicamente, a libertagdo do jugo imperial: “entre mim e vos... por alianga perpétua’
(Ex 31,13.16). A pericope de Ex 31,12-17, que encerra as instru¢des do santuario,

33 MOLTMANN, 1996, p. 266-268.

“* LOWERY, Richard H. “Sabbath, a ‘Little Jubilee”. In:Institute for Faith and Learning
(Baylor), Sabbath (n. especial). Waco, 2003. p. 9-15.

3> DAWN, Marva J. Keeping the Sabbath Wholly: Ceasing, Resting, Embracing, Feasting. Grand
Rapids: Eerdmans, 1989. p. 22-27.
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confere ao sabado a funcdo de marco identitario — um “sinal” (‘6t) de santificacdo —
e emoldura a narrativa cultual: a Tora organiza as obras do tabernaculo entre dois
mandatos sabaticos (31,12-17; 35,1-3)*. Essa estrutura, como notou Childs, ndo é
ornamental: indica que o culto e a ética da alianca s6 se sustentam no ritmo do

descanso instituido por Deus**’.

A tradigcdo critica sublinhou, ainda, que Ex 31,12-17 guarda um didlogo que
reforca sua centralidade: a unidade conjuga a memoéria da criacdo (Gn 2,1-3) com a
gramatica da alianca e do santuario. Saul M. Olyan e Jeffrey Stackert sugerem como
a moldura sabética funciona, literaria e teologicamente, para integrar lei e narrativa
dentro da estrutura do santuario®*®. A consequéncia é clara: o sabado se torna sinal

de identidade e centro hermenéutico do complexo Exodo—alianca—culto.

No Deuteronémio, a motivacao sabética se desloca do imitatio Dei criacional
(Ex 20,8-11) para a memoéria da escraviddo e do éxodo (Dt 5,12-15)**°. Moshe
Weinfeld demonstra que a versdao deuteronémica introduz uma motivacéo
explicitamente social-humanitaria (“para que descanse teu servo e tua serva como
tu”), reordenando os verbos programaticos: samar (“guardar”) estrutura o preceito
e zakar (“lembrar”) ancora-o na histéria de libertacdo**°. O sabado é, assim, rito de
memoéria e pedagogia da justica: disciplina semanal que realinha toda a vida a
experiéncia fundante de libertagao.

Nesse horizonte, a leitura teolégica de Brueggemann adquire nitidez. O
sdbado € o sacramento narrativo da alianca libertadora: “o Deus que descansa € o
Deus que emancipa”’, deslegitimando a economia da produgdo incessante e da

1“1, Ao inserir o quarto mandamento no enredo do Exodo,

ansiedade imperia
Brueggemann mostra que o descanso semanal ndo se trata de “intervalo” ético,

mas ato de resisténcia & ideologia da escassez e ao culto da produtividade**?. O

% CHILDS, Brevard S.The Book of Exodus: A Critical, Theological Commentary. Philadelphia:

Westminster, 1974. p. 634-636.

*37 CHILDS, 1974, p. 636.

3% OLYAN, Saul M. Exodus 31:12-17: The Sabbath According to H, or the Sabbath According to P
and H? Journal of Biblical Literature, v. 124, n. 2, p. 201-209, 2005; STACKERT, Jeffrey. The
Strata of the Priestly Source in Exodus 31:12-17 and 35:1-3: A New Proposal. Journal of Hebrew

Scriptures, v. 11, 2011, p. 6-9; 11.

3% MENGDEN, 2024, p. 55.

“% WEINFELD, Moshe. Deuteronomy 1-11: A New Translation with Introduction and Commentary.
(Anchor Bible 5). New York: Doubleday, 199., p. 46-47; 302; 330-336.

“1 BRUEGGEMANN, 2014, p. 16-20.

42 BRUEGGEMANN, 2014, p. 30-32.
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repouso divino (e humano) declara que a criagdo ndo depende de “trabalhos sem
fim”, que YHWH “ndao é um workaholic’, e que o mundo pode ser vivido sem a

ansiedade que destréi a vizinhanca®**.

A dimensédo simbdlica do sabado como santificacdo do tempo — classico em
A. J. Heschel — converge com essa moldura exodal: um tempo que subtrai a
comunidade da logica da acumulacdo e a reinsere, semanalmente, no pathos da
alianca***. Ao “habitar” o tempo santificado, Israel aprende a lembrar (Dt 5,15),
a confiar (Ex 16) e a obedecer (Ex 31): trés verbos que traduzem, no corpo social, a
memoéria da libertacdo. Em termos publicos, o sabado religa culto e justica: torna
visivel que o Deus que libertou do Egito continua a ordenar uma economia distinta —
de suficiéncia, partilha e descanso para todos, inclusive os vulneraveis (servo/serva,

estrangeiro, animais)**.

Em suma, quando lido no feixe Exodo—alianca—santuério, o sabado aparece
como moldura teoldgica que: (a) sinaliza a santificacdo da comunidade; (b) periodiza
a memoria da libertacdo; (c) institui praticas socioecondmicas alternativas; e (d)
impede que o culto se autonomize da justica. E essa forma sabatica — mais que um
simples “dia” — que protege a alian¢ca do esquecimento e reconduz a comunidade ao

ritmo do Deus que liberta e, por isso mesmo, manda descansar.
3.3.2 Sabado e justica econ6mica

A imaginacdo sabdtica fornece, no Antigo Testamento, uma gramatica
publica para resistir ao ethos da acumulacédo, da extracdo e do controle — aquilo que

Brueggemann descreveu como “mito da escassez”, um regime espiritual-econémico

43 BRUEGGEMANN, 2014, p. 20-21.

4 HESCHEL, 2002, p. 21.

45 CALDEIRA, C. Da Europa a América Latina: a vulnerabilidade como locus theologicus.
Perspectiva Teologica,[S. 1], v. 50, n. 2, 2018, p. 308. Disponivel em:
https://lwww.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/3936. Acesso em: 15 jun.
2023; ROSSI, Luiz Alexandre Solano; LIMA, Adriano. A promogéao dos direitos humanos em meio
a uma sociedade desumanizada: a protecdo do vulneravel na Biblia Hebraica. Caminhos, v. 9, n.
2, 2021, p. 298. Disponivel em:
https://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/8946/5264. Acesso em: 15 set. 2025.;
ADAM, Julio Cezar. Pregando vulnerabilidade: a teologia da libertacdo, a ética do cuidado e a
pregacdo no contexto brasileiro e latino-americano. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 54, n.
2, 2014, p. 351; LAGE, Jovanir. A triade social e suas implicacdes para a teologia biblica
veterotestamentéria: indicios de uma teologia marginal. 2021. Tese (Doutorado em Ciéncias da
Religido) — Universidade Metodista de S&o Paulo, S&o Bernardo do Campo, 2021, p. 70.
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que alimenta ansiedade, ganancia e desumanizacdo®*®. Nesse registro, o sabado é
uma critica teologica da produtividade ilimitada e um treinamento social na

suficiéncia, que desloca a confianca do actimulo para a dadiva**’.

A narrativa do mana (Ex 16) opera como modelo econdémico dessa
suficiéncia: “ha bastante” quando o povo aprende limites, partilha e descansa; a
tentativa de estocar converte-se em apodrecimento, sinal de que o mundo da alianga
nao é sustentado pelo acumulo. Brueggemann |é esse enredo como antidoto a
ansiedade imperial — o sdbado nega que o mundo se sustente por nossas maos
ansiosas — e como convite a um ethos de desaceleracdo que liberta da compulsdo

do fazer e acumular**,

A institucionalizacdo sabatica em Israel articula-se em trés ritmos que
subvertem a logica do capital: (a) o diade descanso universal, inclusive para
trabalhadores, estrangeiros, animais e terra (Ex 23,12; Dt 5,14-15); (b) o ano
sabatico, com repouso da terra e remissdo de dividas (Ex 23,10-11; Dt 15); e (c)
o0 jubileu (Lv 25), com “retorno” das familias as posses e libertacdo de pessoas em
servidao por divida. Richard H. Lowery demonstra como esses dispositivos instituem
freios ciclicos as assimetrias de poder e riqueza, integrando economia, ecologia e
culto*®. Christopher J. H. Wright, por sua vez, destaca que a terra permanece, em
dltima instancia, propriedade de YHWH; por isso, o direito de uso € inalienavel e
periodicamente restaurado, impedindo a formacdo de latifindios perpétuos e a

mercantilizacdo absoluta do solo*®.

Outros intérpretes ampliam o alcance dessa critica. Ched Myers cunha a
expressao “economia do sabado” para nomear uma praxis comunitaria de limites,
redistribuicdo e perdao — o sonho de Deus de que haja o suficiente para todos — que

|é a economia a luz das Escrituras e, reciprocamente, relé as Escrituras a partir das

1 BRUEGGEMANN, 1999, p. 345-347.

*" BRUEGGEMANN, 2014, p. 18-24.

8 BRUEGGEMANN, 2014, p. 20-22

“9 LOWERY, Richard H. Sabbath and Jubilee. St. Louis: Chalice Press, 2000. p. 95-112.

**0 WRIGHT, Christopher J. H. Old Testament Ethics for the People of God. Downers Grove: IVP
Academic, 2004. p. 199-206; 210; BRUNO, Christopher R. “Jesus is our Jubilee’... but how? The
OT background and Lukan fulfilment of the ethics of Jubilee.” Journal of the Evangelical
Theological Society, v. 53, n. 1, p. 81-101, mar. 2010. Disponivel em: https://etsjets.org/wp-
content/uploads/2010/06/files JETS-PDFs 53 53-1 JETS 53-1 081-101 Bruno.pdf. Acesso em:
17 set. 2025.
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feridas econdmicas dos pobres*!. Em chave sistematica, M. Douglas Meeks
contrasta a “logica de mercado”, fundada no axioma moderno de escassez, com
a oikonomia de Deus, na qual a justica distributiva nasce da fidelidade do Deus da
alianca e da partilha & mesa**>. Em perspectiva agraria, Ellen F. Davis mostra que a
ética biblica da terra (repouso do solo, limites a extracdo, responsabilidade
intergeracional) integra a relagcdo com Deus a organizac¢édo do cultivo e do consumo;
logo, descanso e justica sdo dimensfes inseparaveis de um mesmo testemunho

publico®?,

Assim, o sabado nado “espiritualiza” a justica: ele a publica. Ao interromper
ritmicamente producéo, divida e apropriacao, Israel confessa — performativamente —
que a vida é dom e que a casa do mundo deve ser governada por mishpat (justica)
e hesed (bondade/misericérdia), ndo pela ansiedade da escassez. Nessa chave, o
sabado se torna uma economia alternativa: freia a acumulacéo, limita o poder do
crédito, devolve pessoas e terras as suas redes de pertenca, e educa a comunidade
para um consumo suficiente, solidario e sabidamente finito. Em tempos de
financeirizacdo da vida, desigualdades crescentes e exaustdo ecoldgica, a
imaginacao sabatica continua a oferecer um |éxico teoldgico para reordenar desejos,
praticas e instituicbes — uma contranarrativa que, de modo litdrgico e politico, diz

“nao” ao idolo da produtividade irrestrita para poder dizer “sim” a justica do shalom.

A formulacdo deuteronomista do sabado universaliza o repouso como direito
social e nao privilégio de casta: “para que descanse o teu servo e a tua serva como
tu” (Dt 5,14). A pesquisa exegética tem mostrado que essa ampliagcdo confere a
quarta palavra uma motivacdo humanitaria e “memorial da libertagéo”, deslocando o
foco exclusivo da criacdo (Ex 20,8-11) para a experiéncia historica do éxodo (Dt
5,15)** Em termos literarios e teoldgicos, o sabado torna-se mecanismo

de nivelamento ético do tempo, fazendo cessar — ao menos ritualmente — hierarquias

“*I MYERS, Ched. The Biblical Vision of Sabbath Economics. Ventura: LAB/ORA Press, 2023. p.
9-12.

%2 MEEKS, M. Douglas. God the Economist: The Doctrine of God and Political Economy.

Minneapolis: Fortress Press, 1989. p. 29-47.

DAVIS, Ellen F. Scripture, Culture, and Agriculture: An Agrarian Reading of the Bible.

Cambridge: Cambridge University Press, 2009. p. 2-6.

54 WEINFELD, 1991, p. 330-333.

453

125



de producdo que distinguem proprietérios, trabalhadores, estrangeiros e até os

animais de carga®”.

Como instituicdo politica, o sabado interrompe periodicamente a ldgica
da exploracdo continua e dramatiza uma ordem alternativa de justica. Em
Deuteronémio, a clausula “como tu” (Dt 5,14) impede a naturalizacdo de escalas
distintas de dignidade no trabalho; na leitura de Lowery, essa universalizacdo do
descanso vincula a préatica sabatica ao Jubileu (Lv 25) como gramatica
de redistribuicdo e desmercantilizacdo da vida. A critica social dos profetas (Is 1; Am

5: Mq 6) confirma essa direcdo: culto sem justica profana o préprio sabado**®.

Longe de ser mera especulacdo histérica, essa gramatica sabatica ressoa
em transformacdes laborais contemporaneas. As estimativas globais indicam que 50
milhdes de pessoas viviam em situacfes de escraviddo moderna em 2021 (27,6
milhdes em trabalho forcado e 22 milhdes em casamentos forcados)*’.
Paralelamente, a OMS/OIT calcula que jornadas =55 horas/semana se associam
a 745 mil mortes por doenca cardiovascular e AVC em 2016 — um indicador sanitario
da cultura do excesso®®. No contexto brasileiro e global, a uberizag&o intensifica a
invisibilizacdo do vinculo laboral, convertendo trabalho a pega ‘“intermitente” de
plataformas e naturalizando a precarizacao estrutural; trata-se, escreve Antunes, de

uma morfologia que chega a configurar “escravid&o digital”*>°.

A luz desse quadro, a leitura biblico-teoldgica do sabado oferece um recurso
normativo robusto: ele redistribui descanso, dignidade e tempo, regula desejos e
limites, e institui uma memoria ritual contra a amnésia produtivista. Longe de
devocionalismo intimista, o sabado € ato publico de resisténcia que reencena,
semanalmente, a politica da alianca —um direito igualitario, estruturante de uma

economia do suficiente.

55 L OWERY, 2000, p. 10-13.

% LOWERY, 2000, p. 12.

> INTERNATIONAL LABOUR ORGANIZATION; WALK FREE; IOM. Global Estimates of Modern
Slavery: Forced Labour and Forced Marriage. Geneva: ILO, 2022. p. 8-9, 27-29. Disponivel

em: https://www.ilo.org/. Acesso em: 17 set. 2025.
458 WORLD HEALTH ORGANIZATION; INTERNATIONAL LABOUR ORGANIZATION. Long working
hours increasing deaths from heart disease and stroke: WHO, ILO. Geneva: WHO/ILO, 17
maio 2021, s.p. Disponivel em: https://www.who.int/. Acesso em: 17 set. 2025.
ANTUNES, Ricardo (org.). Uberizacéo, trabalho digital e Industria 4.0. Sdo Paulo: Boitempo,
2020. p. 15, 31-33; ANTUNES, Ricardo. O privilégio da serviddo: o novo proletariado de servigos
na era digital. 2. ed. S&o Paulo: Boitempo, 2020. p. 92-98.
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3.3.3 Sdbado como resisténcia em dialogo com autores judeus e cristaos

A compreensdo do sdbado como estrutura de vida que confronta sistemas
de opressdo e reabre a imaginacdo ética ndo € exclusiva de Brueggemann. Em
registro convergente, vozes judaicas e cristas do século XX e XXI — de Abraham J.
Heschel a Michael Fishbane e Jirgen Moltmann — articulam o descanso sabatico
como contradiscurso publico a légica da produtividade ilimitada, como memaria

ritual de libertacdo e como sinal escatologico de justica e paz.

Em Sabbath as Resistance, Brueggemann Ié o quarto mandamento como
um “desinvestimento pratico” que interrompe ritmicamente o ciclo de producéo e
consumo, treinando a comunidade na suficiéncia e na confianca. Ao recusar a
ansiedade estrutural que sustenta economias imperiais e capitalistas, o sdbado

desloca o fundamento da vida comum do actimulo para a dadiva*®.

Heschel, por sua vez, confere ao sdbado uma espessura teoldgica e poética
impar. Em The Sabbath, ele o descreve como um periodo que requalifica a
economia da vida ao subordinar o ter ao ser e a competicdo a contemplacédo. A
mesma obra sublinha que o sabado “ndo é tempo para ansiedade pessoal’,
instaurando um regime de alegria, descanso e louvor que relativiza a tirania do Util.
Esses acentos espirituais — longe de apoliticos — funcionam como critica implicita ao
materialismo moderno e as hierarquias do tempo Util, pois instauram um intervalo

sagrado no qual a dignidade ndo depende do desempenho?®*,

A reflexdo de Michael Fishbane acrescenta um nexo hermenéutico decisivo:
o sdbado é memorial duplo — criagdo e éxodo — e, por isso, gramatica moral da
liberdade. Em chave de “teologia hermenéutica”, Fishbane destaca que a forma
deuteronomista do mandamento desloca seu fundamento da imago creationis para
a memoria de libertacdo, vinculando descanso e justica distributiva®®®. Essa leitura
sustenta a passagem do sabado como rito a pratica social e pedagogica: quem
descansa ndo vive como escravo — nem do sistema, nem do medo, nem da

ganancia.

40 BRUEGGEMANN, Walter. “Sabbath as Alternative”. Word & World, v. 36, n. 3, 2016, p. 250-257.

I HESCHEL, 2002, p. 21.

%2 FISHBANE, Michael. Sacred Attunement: A Jewish Theology. Chicago: University of Chicago
Press, 2008. p. 126.
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No horizonte sistemético de Jirgen Moltmann, o sabado é o 4pice da
criacao e sua abertura ao futuro de Deus. O capitulo final de God in Creation — “The
Sabbath: The Feast of Creation” — interpreta o descanso divino como coroamento
e antecipacao da redencgao: “o sabado abre a criagdo para o seu verdadeiro futuro”;
nessa festa, a criagao participa experiencialmente da paz de Deus. Em continuidade,
sua escatologia descreve a Shekina como o “Sabado aperfeicoado” da criagao,
quando justica e reconciliacdo transbordam como paz sabatica*®. Assim, o sébado
torna-se ndo apenas resisténcia ao império presente, mas prenuncio messianico de
liberdade, igualdade e paz — uma critica imanente a qualquer sociedade que

converta 0 humano em meio e a terra em mercadoria.

No dialogo entre essas perspectivas, emerge um consenso substantivo: o
sdbado politiza o tempo. Ele interrompe hierarquias, redistribui dignidade, refaz
vinculos com a terra e educa desejos e praticas segundo a justica (mishpat) e a
fidelidade (hesed). Brueggemann d& a essa convergéncia um léxico profético;
Heschel, uma fenomenologia do sagrado; Fishbane, uma teoria da memodria e da
interpretacdo; Moltmann, um horizonte escatolégico. Em conjunto, formam
uma imaginacdo sabatica capaz de nutrir comunidades que resistem a légica do

excesso e experimentam, semanalmente, sinais do shalom.
3.4 O PAPEL DO SABADO COMO TESTEMUNHO DISTINTIVO DA ALIANCA

Em chave veterotestamentaria, o sabado emerge como um “sinal” ('6t)
publico da alianca, com dupla funcdo: memorial e performativo. Memorial, porque
reconvoca semanalmente a histéria de libertacdo que funda lIsrael; performativo,
porque, ao suspender o status quo da producdo, encena um regime alternativo de
tempo, trabalho e desejo. No compasso da narrativa do Exodo, a pericope de Ex
31,12-17 insere o sabado como selo teolégico do projeto do tabernaculo: é
precisamente “entre mim e vés... para as vossas geragdes” que ele funciona como
marca identitaria de um povo santificado por YHWH**. A versdo deuteronomista
amplia essa gramatica, vinculando o descanso a memdéria do cativeiro e a extensao
social do direito: “para que descansem o teu servo e a tua serva como tu” (Dt 5,14),

deslocando o mandamento do mero ritual para uma economia do limite, da justica e

53 MOLTMANN, 1993, p. 276-283.
%4 CHILDS, 1974, p. 634-635.
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da igualdade*®. Em chave profética, Ezequiel reforca a dimensdo do sabado como
sinal. Existe um reconhecimento publico da santificacdo divina (Ez 20,12),

consolidando o dia como testemunho distintivo da alianca no meio das nacdes*°®.

Na interpretacdo de Brueggemann, o sabado ndo é ornamentacao
devocional, mas ato contracultural de testemunho: negar, semanalmente, a ideologia
da escassez e a compulsdo imperial pela produtividade, e afirmar a suficiéncia que
nasce da confianca no Deus do &xodo*®’. Ao interromper a légica do “sempre mais”,
0 sabado reeduca imaginacao e afeto, treinando a comunidade para uma economia
da suficiéncia — aquela aprendida no mand, onde o acumulo apodrece e a confianga
sustenta (Ex 16). Aqui, 0 descanso torna-se gramatica publica da fidelidade:

memoria que desarma a ansiedade, forma o desejo e redistribui dignidade*°®.

Do ponto de vista exegético, o estatuto “sinal da aliangca” & estruturante.
Estudos sobre a formacéo de Ex 31,12-17 indicam que sua redacéo liga o sabado a
santificacdo do povo e a teologia sacerdotal de santidade. Assim, funciona como
colchete que enquadra o labor cultico com descanso e gratuidade*®. Em
Deuteronbmio, a motivacdo humanitaria e a extensdao universal do mandamento
(incluindo servos, estrangeiros e animais) revelam a intencéo publica do preceito*’.
Se o império captura a imaginacdo pelo medo e pela escassez, o sdbado, como

liturgia da alianga, devolve a comunidade a coragem de viver segundo outra

soberania: a do Deus que cria, liberta e santifica.

Lido como testemunho distintivo da alianca, o sdbado ndo s6 marca a
identidade de lIsrael; ele institui uma contranarrativa teopolitica em que memodria,
ética e culto convergem. Ao manter viva a lembranca da libertacdo e ao praticar
semanalmente a suficiéncia, o povo encena — diante de Deus e das nac¢fes — a
possibilidade de um mundo em gque o tempo ndo € mercadoria, a terra ndo é espolio
e 0 proximo n&o € recurso. Este € o drama publico da alianca: descanso que cura a
ansiedade, limite que liberta da ganancia e justica que aprende a dizer “basta” para

poder dizer “shalom”.

% WEINFELD, 1991, p. 332-336.

% KEIL, Carl Friederich; DELITZSCH, Franz. Commentary on the Old Testament, Ezekiel 20,12
(nota sobre 0 sabado como “sinal”). Disponivel
em: https://lwww.studylight.org/commentaries/eng/kdo/ezekiel-20.html. Acesso em: 17 set. 2025.

" BRUEGGEMANN, 2014, p. 20-33.

8 BRUEGGEMANN, 2014, p. 69-75.

%9 OLYAN, 2005, p. 201-209.

" WEINFIELD, 1991, p. 334.
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3.4.1 Testemunho como linguagem da alianca

No horizonte de Brueggemann, “testemunho” ndo designa uma descricéo
neutra de Deus, mas um ato publico, narrativo e litargico, pelo qual Israel torna
audivel, na arena das nacoes, a alteridade de YHWH e a fidelidade da alianca. Esse
testemunho é performativo: brota da memoaria do éxodo, € ensaiado no culto, e se
traduz em praticas que configuram o comum — tempo, terra, justica, descanso —
como espaco de obediéncia e gratiddo. Por isso, a linguagem do testemunho nao se
limita ao dizer; ela modela modos de vida e institui um regime de memodria que

confronta versdes rivais da realidade (imperiais, idolatricas, autossuficientes)*’*.

3.4.1.1 Distingé&o e resisténcia: a identidade de Israel

A identidade de lIsrael € tecida nessa gramatica de alianca que, por sua
propria natureza, é resistencial. O Deus que liberta os escravos (Ex 20,2) exige
justica para 6rfdos e viavas (Dt 10,18) e ordena descanso para todos os viventes (Ex
23,12). Tais afirmacdes, ao serem encenadas por préaticas, constituem
um testemunho politico que perturba economias de extracdo e religibes de
legitimacdo do poder. Em chave canbnico-teolégica, Patrick D. Miller mostra que o
mandamento do sdbado ocupa a posi¢ao de “ponte crucial’ no Decéalogo, articulando
o amor a Deus (mandamentos 1-3) e o cuidado do proximo (mandamentos 5-10): o
descanso sabatico “olha para tras” (o Deus que descansa) e “olha para frente” (as
relacdes de vizinhanca libertas da l6gica da ansiedade e da coercdo)*’?. Nesse
mesmo movimento, Brueggemann 1€ o sabado como sinal Vvisivel de
dissidéncia diante de economias “faradnicas”, porque desloca o valor das pessoas

do eixo produtividade-acumulac&o para o eixo dignidade-gratuidade*”*.

A critica profética, nessa moldura, renova o testemunho: quando Israel se
assimila as liturgias do império — idolatria, exploracdo, culto autocentrado — 0s
profetas convocam ao retorno da alianca. O gesto reconfigura a imaginacao e restitui

a memoria como lugar de fidelidade.

I BRUEGGEMANN, 2014, p. 120-125.
"2 MILLER, Patrick D. The Ten Commandments. Louisville: Westminster John Knox, 2009. p. 117.
"3 BRUEGGEMANN, 2016, p. 249-250.
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3.4.1.2 O sdbado como expressao privilegiada do testemunho

Entre os marcadores publicos dessa identidade, o sadbado se destaca
como sinal da alianca (6t berit) e “encenacdo semanal” da confianca**. Em Sabbath
as Resistance, Brueggemann argumenta que o sabado desautoriza a ideologia da
escassez e a cultura da produtividade incessante: € um “nao” liturgico a ansiedade
que sustenta as estruturas de dominacdo e um “sim” & suficiéncia do dom*’>. Na
formulacdo de Dt 5, o mandamento universaliza o descanso (“para que o teu servo e
a tua serva descansem como tu”, Dt 5,14), deslocando seu fundamento da criagao
(Ex 20,11) para o éxodo. Parte-se da ordem cosmica para a memoria politica da
emancipacao. Exegese classica de Moshe Weinfeld mostra que esse deslocamento
produz efeitos sociais abrangentes: o sabado funciona como matriz para uma série
de salvaguardas econdmico-juridicas (contra usura, confisco predatorio, fraude

comercial), cujo prop6sito é conter a predacao e proteger vulneraveis*’®.

Como linguagem do tempo sagrado, a tradicdo judaica aprofundou essa
intuicdo. Abraham J. Heschel descreve o sabado como um protesto contra a “tirania
das coisas” e a catequese semanal de que o ser precede o ter*’’. Nesse sentido, o
sabado performa a teologia da alianca: marca pertenca (“sinal perpétuo entre mim e
os filhos de Israel” — Ex 31,17), redistribui dignidade (igualando senhores, servos,
estrangeiros e animais) e contesta idolatrias que fazem da acumulacdo um absoluto.
Em chave contemporanea, Brueggemann mostra como Is 56 vincula a inclusédo de
estrangeiros e eunucos a guarda do sabado, sinalizando o sabado como critério de
pertenca que ndo se baseia em capital social, étnico ou produtivo, mas na adesao

comunitaria & alianca®™®.

Em sintese, enquanto linguagem da alianca, o sabado da forma ao
testemunho distintivo de Israel porque: (a) interrompe a liturgia do trabalho sem fim,
(b) iguala os sujeitos no descanso, (c) reafirma a soberania de YHWH sobre o tempo

e a vida, e (d) recorda semanalmente a libertagdo como fundamento da ética social.

" BRUEGGEMANN, 2016, p. 249.

"> BRUEGGEMANN, 2014, p. p. xv, 2-7.

" WIENFELD, 1991, p. 333-334.

" HESCHEL, 2002, p. 16.

4® BRUEGGEMANN, 2016, p. 249-250; ver também SOUTHWOOD, Katherine E. “The Politics of
Belonging in Isaiah 56:1-8.” Oxford Research Archive, 2020. p. 17.
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Assim, o testemunho sabdtico educa o desejo e treina a confianca, tornando a

comunidade capaz de resistir as economias do medo e praticar a justica do shalom.

3.4.2 O sadbado natradicdo do Antigo Testamento

A doutrina do sabado ocupa um lugar central na formacao teologica, litargica
e social do povo de Israel. Desde as narrativas da criacdo até os profetas pés-
exilicos, o sdbado é apresentado como um marcador do relacionamento entre Deus
e seu povo — uma instituicdo sagrada que articula memoria, identidade, ética e
esperanca escatologica. Para a tradicdo do Antigo Testamento, o sadbado néo é
apenas um descanso fisico, mas uma declaracéo teoldgica e social sobre o Deus da
alianca e sobre a vida que Ele propde.

3.4.2.1 Gn 2: O descanso como principio da criagéo

O primeiro testemunho do sdbado encontra-se na narrativa da criacao:

“E havendo Deus terminado no sétimo dia a sua obra, descansou... e

abencgoou o sétimo dia e o santificou.” (Gn 2,2-3)

Neste texto, o descanso divino ndo surge como consequéncia de fadiga,
mas como um gesto deliberado de conclusdo e contemplacéo. O sétimo dia, ao ser
abencoado e santificado, torna-se parte do ritmo da criacdo — ndo como um hiato,
mas como coroamento do ato criativo. Ao imitar esse padréo, Israel reconhece que o
tempo pertence a Deus, que o trabalho ndo é absoluto e que ha um limite sagrado
para a atividade humana. O sabado, assim, é um testemunho da ordem criacional
sustentada pela graca, ndo pela produtividade. O descanso divino ndo deriva de
fadiga, mas de um gesto soberano que consagra o sétimo dia e, com ele, uma
ordem temporal na qual o trabalho ndo € absoluto. A santificacdo do tempo antecede
e relativiza a sacralizagao do espago: o sabado é “palacio no tempo”, linguagem pela

qual Israel aprende que a vida floresce por doacéo e ndo por exaustao ilimitada®’®.

Em Brueggemann, o sabado ndo aparece como simples instituicdo cultual
posterior, nem como apéndice legal acrescentado a narrativa biblica da criagdo. Sua

leitura de Génesis 1,1-2,4a situa o sadbado no proprio coracdo da proclamacéo

4’9 HESCHEL, 2002, p. 13-16.
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teolégica da criacdo. Antes de tudo, Brueggemann recusa duas reducdes
interpretativas frequentes: a leitura de Gn 1 como relatério historico-cientifico e a
leitura do texto como mito religioso indiferenciado. Para ele, a narrativa deve ser
entendida como proclamacdo teologica: o0 texto ndo pretende explicar
mecanicamente a origem do mundo, mas confessar que a criagcao existe em relacao
livre, graciosa e ordenadora com Deus. A formulacdo é decisiva: o sujeito da

narrativa € Deus, e a criacdo é compreendida como realidade recebida, sustentada e

ordenada por sua palavra criadora%8o,

Essa compreensdo condiciona sua leitura do sabado. Em Genesis,
Brueggemann interpreta Génesis 1,1-2,4a como uma liturgia cuidadosamente
estruturada, na qual a criagdo avanca por meio de ordem, separacdo, nomeagao,
béncdo e aprovacdo divina. O texto € marcado por ritmo, simetria e solenidade,
conduzindo o leitor ndo apenas a existéncia do mundo, mas a contemplacdo de um
mundo ordenado sob o governo sereno de Deus. Assim, 0 sabado ndo € um
elemento periférico, mas o ponto para o qual a narrativa se move. A criacdo culmina
nao na produgéo de mais uma coisa, mas na cessacao divina. A plenitude do mundo

criado é expressa, paradoxalmente, pelo repouso de Deus*.

Brueggemann insiste que Génesis 2:1-4a institui o sabado como “cessacao”
semanal. Essa cessacdo ndao deve ser reduzida, em sua origem textual, a uma
convocagdo para culto formal. Ela é, antes, uma interrupcdo do fazer, uma
suspensdao do impulso produtivo, uma confissdo temporal de que a vida nao
depende da atividade incessante da criatura. O mundo, por estar nas maos de Deus,
nao precisa ser garantido por trabalho febril, acumulacdo ansiosa ou autossalvagéao
econdmica. O sabado anuncia que a criacdo é segura porque Deus a sustenta.
Dessa forma, a guarda sabatica, em Brueggemann, nasce de uma ontologia da
confianca: o real ndo é fundamentado na ansiedade humana, mas na fidelidade do

Criador.

0 BRUEGGEMANN, Walter. Genesis. Atlanta: John Knox Press, 1982, p. 16-17, 26-28.
81 BRUEGGEMANN, 1982, p. 28-36.
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3.4.2.2 Ex 20 e Dt 5: O s&bado como memoéria da criacéo e do éxodo

Nos Dez Mandamentos, o sabado recebe um lugar privilegiado. Em Ex 20,8-

11, ele é fundamentado na criacdo. Em Dt 5,12-15, o motivo central € o éxodo:

“‘Lembra-te que foste servo na terra do Egito, e que o Senhor teu Deus te
tirou dali com mé&o poderosa... por isso 0 Senhor te ordenou que guardasses o dia
de sabado.” (Dt 5.15)

Essa mudanca de énfase ndo é acidental. Enquanto o sdbado em Génesis e
Exodo celebra a ordem e a beleza da criacdo, em Deuterondmio ele torna-
se memorial da libertacdo. Descansar, portanto, € um ato teoldgico e politico: quem
guarda o sabado afirma que nao estd mais sob dominio do farad, que pertence a
Deus, e que reconhece a dignidade de todos — servos, estrangeiros, animais — como

destinatéarios do mesmo descanso*®?.
3.4.2.3 Lv 23 e 25: O sdbado como estrutura do tempo sagrado

O sabado, além de ser uma instituicdo semanal, serve como base para um
calendario mais amplo de tempos sagrados. Em Lv 23, ele é apresentado como a
primeira das “festas fixas do Senhor”, estabelecendo a regularidade do encontro
com Deus. Em Lv 25, o principio do sabado é estendido ao ano sabéatico (de sete em
sete anos) e ao jubileu (de cinquenta em cinquenta anos), revelando uma viséo
profundamente econdmica e ecoldgica do sabado: “A terra guardara um sabado ao
Senhor” (Lv 25,2).

Aqui, o sabado transcende o individuo e abarca a criacdo como um todo. E
tempo de libertar escravos, perdoar dividas, repousar a terra e restaurar a justica. Ao
prescrever descanso da terra, remissao de dividas e libertacdo de endividados, a
legislacdo jubilar dramatiza uma economia da suficiéncia e da restituicdo que
periodicamente desativa a concentracdo de poder e riqueza®®®. Em chave exegética,

a pesquisa recente distingue cuidadosamente o alcance do ano sabatico e do jubileu

482 \WEINFELD, 1991, 306.
%3 LOWERY, 2003, p. 9-16.
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na questdo da serviddo por divida, evitando anacronismos e demonstrando, ainda

assim, a intencdo de frear o empobrecimento estrutural*®.

3.4.2.41s 56 e 58: O sabado como prazer e justica

Nos profetas, especialmente em Isaias, o sabado ganha contornos
escatologicos e éticos. Em Is 56,2-7, o sdbado é oferecido também aos estrangeiros
e eunucos como sinal de inclusdo na alianca. Em Is 58, o verdadeiro sdbado é
associado a pratica da justica e a libertacdo dos oprimidos: “Se desviares o pé de
profanar o sabado... se honrares o dia do Senhor, entédo te deleitaras no Senhor...”
(Is 58,13-14).

Esses textos revelam que o sdbado ndo é apenas um dia de restricbes, mas
um prazer espiritual e compromisso ético*®®. Ele se torna um sinal escatolégico do

Reino de Deus, onde ha inclusdo, dignidade, justica e alegria para todos.

Nessa tradicdo multifacetada, o sabado aparece como: memoria da criacédo
e do éxodo, estrutura do tempo sagrado, sinal de inclusdo e justica e testemunho

continuo da alianca®.

Essa rigueza teolégica serd reinterpretada por Brueggemann
como testemunho distintivo da identidade de Israel, articulando-se com sua critica a
cultura do império e com sua proposta de uma espiritualidade alternativa baseada na

alianca e no repouso.
3.4.3 O sdbado como testemunho distintivo

A nocgdo de sdbado como testemunho publico da alianca ocupa lugar axial
na hermenéutica socio-teoldgica de Brueggemann. Mais que mandamento ritual, o
sadbado funciona como dramatizacdo semanal de uma alternativa ao regime de

produtividade, ansiedade e consumo que 0s textos biblicos associam aos impérios

484 HARBIN, Michael A. “The Manumission of Slaves in Jubilee and Sabbath Years.” Tyndale
Bulletin, v. 63, n. 1, 2012, p. 53-74 (diferencia¢es entre ano sabatico e jubileu na serviddo por
divida). Ver também: HARBIN, Michael A. “Jubilee and Social Justice.” Journal of the
Evangelical Theological Society, v. 54, n. 4, 2011, p. 685—699.

485 HAMMOCK, Clinton E. “lsaiah 56:1-8 and the Redefining of the Restoration Judean
Community.” Biblical Theology Bulletin, v. 30, n. 2, 2000, p. 46-57 (pertencimento por guarda do
sabado e lealdade a alianca).

% GAISER, Frederick J. “The Delight of the Sabbath: An Exegetical/Homiletical Study of Isaiah
58.” Word & World, v. 36, n. 3, 2016, p. 228-235.
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de ontem e hoje. Em linguagem programatica, Brueggemann caracteriza o sdbado
como “ato de resisténcia e alternativa”, uma insisténcia visivel de que a vida nao é
definida pela producdo e pelo consumo de mercadorias*®’. Essa leitura também
aparece em chave pastoral e ética quando o autor descreve o sabado como

“desinvestimento pratico” das formas de poder que colonizam o desejo e o tempo*®®.

A tradicdo biblica apresenta o sdbado como sinal publico ('6f) da alianca: um
emblema identitario que inscreve o povo na memoria da criacdo e na histéria do
éxodo (Ex 31,13; Ez 20,12). Se o tempo do império é continuo, extraido e
mensuravel, o tempo do sabado é dom, interrupcdo e graca; uma publicizacdo do
tempo que desacata a logica do desempenho e reinscreve a comunidade sob o
senhorio de YHWH?*®,

No horizonte socioteoldgico de Brueggemann, o sabado é uma encenacao
de dissidéncia: um gesto litirgico-politico que afirma, contra a ansiedade da
escassez, a suficiéncia do Deus da alianca. O mandamento sabético, dado no Sinai,
subverte o regime de trabalho compulsério do Egito e institui um ritmo semanal de

confianca e limite. Em sua formulacdo, o sabado torna-se “um modo decisivo,
concreto e visivel de optar e alinhar-se com o Deus do descanso”*°.3 Tal visibilidade
€ teologica e politica: quem cessa proclama, publicamente, que o tempo nao

pertence ao mercado, mas a Deus.

A marca publica do sabado inclui sua abrangéncia igualitaria: repousam o
proprietario e o assalariado, o estrangeiro e o servo, os animais e a terra (Ex 23,12;
Dt 5,14-15). Em chave escatoldgica, Isaias vincula sabado, prazer e justica (Is 56;
58): trata-se de um sinal de inclusdo que antecipa uma economia de dignidade. Essa
leitura dialoga com Brueggemann e amplia seu alcance: o sabado € menos um “dia
de proibi¢ées” e mais um ensaio social de justica — um rito que educa a imaginagéo

para a partilha e a hospitalidade.

8" BRUEGGEMANN, 2014, p. Xiv.
%8 BRUEGGEMANN, 2016, p. 229-230.
%9 BRUEGGEMANN, 2014, p. 70
9% BRUEGGEMANN, 2014, p. 11.
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3.4.3.1 O sdbado como subverséo da economia imperial

O s&bado opera como contranarrativa econdmica: ao interromper 0 processo
de trabalho e de acumulo, afirma a suficiéncia da criacdo e a fidelidade do Deus
libertador. Brueggemann sintetiza que o mandamento sabatico “olha para os dois
lados” (Deus e o proximo) e funda relagbes desarmadas da ansiedade e da
agressividade tipicas de politicas produtivistas*®*. Essa interpretacdo converge com
a proposta de Richard H. Lowery de compreender o sabado como “pequeno jubileu”,
um rito semanal que antecipa libertacdo de dividas, descanso da terra e

recomposicéo de vinculos sociais — um ensaio econémico de justica distributiva*®?.
3.4.3.2 O sdbado como testemunho da alianca

Se o0 sdbado desmonta a légica imperial, ele o faz como sinal pactual. Em
sua reflexdo teoldgica, Brueggemann insiste que a observancia sabatica sustenta o
testemunho distintivo de Israel, ao recordar criagdo e éxodo, igualando o direito ao
descanso e reafirmando a soberania de YHWH sobre o tempo*®,

A dimenséo pactual também esclarece por que a ética sabatica inclui os
historicamente  excluidos: Is 56 apresenta estrangeiros € eunucos
como participantes da alianga precisamente porque guardam o sabado e “aderem” a

YHWH, um caso paradigmético de pertenca performativa®®.
3.4.3.3 Sdbado como disciplina formadora de identidade

Brueggemann também insiste que o sabado ndo é apenas resisténcia ao
mundo exterior, mas formagédo da comunidade de fé. O descanso regular molda um
povo que aprende a confiar, a esperar, a partilhar, a viver em limites saudaveis. O
sabado ensina Israel a viver como povo da alianga — ndo pela forga, mas pela liturgia

e pela ética do tempo. Ele afirma: “O sabado ensina ao povo de Deus que o mundo

1 BRUEGGEMANN, 2016, p. 230.
92| OWERY, 2003, p. 10.

9 BRUEGGEMANN, 2014, p. 130.
49 SOUTHWOOD, 2022, p. 452-454.
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ndo é um problema a ser resolvido, mas um mistério a ser habitado com gratidéo e

confianca™*®°.

Essa prética sabatica forma um tipo de povo que nao vive com medo da
escassez, mas ha abundancia da graca; que ndo compete, mas compartilha; que

Nao se escraviza, mas repousa.

Assim, em Brueggemann, o sabado é: memdria do éxodo e sinal da
liberdade (contra o império); declaracdo publica da alianca (contra a idolatria do
mercado); pratica formativa de identidade comunitaria (contra o individualismo);
liturgia de confianca no Deus da suficiéncia (contra a ansiedade). No conjunto de
sua obra, Brueggemann estabelece que o sdbado ndo é apenas um dia, mas
uma teologia pratica da alianca, testemunho visivel e distintivo de que o mundo

pertence a Deus e de que outro modo de vida é possivel.
3.4.4 A funcdo social e escatoldgica do sabado

A literatura sabética projeta consequéncias econdmicas e ecolbgicas. O
ritmo do sétimo dia se desdobra em instituicdes periddicas (ano sabatico e jubileu)
gue limitam a acumulacédo, perdoam dividas, repousam a terra e libertam pessoas
(Lv 25). Essa arquitetura de tempo e terra funciona como “pequeno jubileu” semanal,
no qual a comunidade experimenta antecipadamente a reparacdo desejada por
Deus. Essa leitura, disseminada por Richard H. Lowery, reatualiza a dimenséo
publica do sabado como justica reparativa — um contrapeso teoldgico ao extrativismo

e a financeirizacdo do tempo*®.

Jirgen Moltmann, por sua vez, situa o sdbado no arco da esperanca: o
“banquete da criagdo” e a festa da liberdade que antecipa o shalom escatolégico.
Celebrar o sabado é viver prolepticamente a reconciliacdo do cosmos — um protesto
contra qualquer ordem social que absolutize trabalho e consumo*®’. Nesse mesmo
registro, Brueggemann adverte que economias de consumo erosionam O tempo

santo porque dependem da disponibilidade incessante de produtores e

9% BRUEGGEMANN, 2014, p. 98.
9| OWERY, 2003, p. 10-12.
" MOLTMANN, 1993, p. 276-280.
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compradores; por isso, 0 sabado precisa ser guardado como ato publico de

confianca e limite*®®,

Em sintese, 0 sabado marca a alianca porque
torna visivel e compartilhavel o regime alternativo do tempo de Deus: memdria da
criagdo, memorial do éxodo e ensaio do Reino. A cada semana, a comunidade
testemunha, diante do império e de si mesma, que a vida ndo se sustenta pela

ansiedade produtiva, mas pela fidelidade do Deus que cria, liberta e repousa.

9% BRUEGGEMANN, Walter. A Gospel of Hope. Louisville: Westminster John Knox Press, 2018. p.
8-10.
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4 IMPLICACOES DO SABADO COMO SELO DE DEUS E
TESTEMUNHO DISTINTIVO NO CONTEXTO DE JULGAMENTO

Este capitulo realiza uma analise comparativa e critica entre a compreensao
adventista, em Ellen G. White, do sabado como “selo de Deus” no juizo pré-advento,
e a compreensdo de Walter Brueggemann do sabado como “testemunho distintivo”
na metafora do julgamento. A hipGtese proposta € que, embora os dois autores
operem com pressupostos hermenéuticos diferentes (apocaliptico-escatolégico e
cosmico em White; candnico-profético, retérico e socioecondmico em
Brueggemann), ambos convergem ao tratar o sabado como uma pratica publica de
lealdade que entra em colisdo com formas de império (religioso, civil e econdmico).
Em White, a colisdo assume a compreensdo do conflito escatolégico e do controle
religioso-civil; em Brueggemann, ela se estrutura como resisténcia a uma economia
de “farad” que captura tempo, desejo e valor (ansiedade, producao incessante e

comodificagao).

4.1 CONVERGENCIAS E DIVERGENCIAS NAS ESTRUTURAS
HERMENEUTICAS DO JUIiZO PRE-ADVENTO E DA METAFORA DO
JULGAMENTO

Esta secao estabelece o arcabouc¢o comparativo fundamental do capitulo ao
examinar como White e Brueggemann organizam, em niveis distintos, a
inteligibilidade do “julgamento” e quais efeitos hermenéuticos decorrem dessas
organizacdes. O objetivo ndo é colocar lado a lado duas doutrinas isoladas, mas
comparar duas estruturas interpretativas: de um lado, o juizo pré-advento como
dispositivo apocaliptico-forense articulado a economia do santuario e ao drama
escatoldgico; de outro, a metafora do julgamento como chave candnico-profética e

retérico-socioecondmica para discernir e desestabilizar “totalizacdes” imperiais.

4.1.1 Convergéncias: julgamento como “crise de lealdade” e publicizagao do
conflito
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Em Ellen G. White e Walter Brueggemann, “julgamento” n&o funciona como
conceito abstrato (um tema doutrinal isolado que esteja restrito ao foro interior), mas
como uma linguagem teoldgica de crise: um momento em que pertencimentos séo
expostos, aliancas sdo testadas e a comunidade se vé obrigada a nomear,
publicamente, a quem serve. Em termos narrativos, o0 julgamento € um evento de
desvelamento: ele revela qual autoridade organiza a vida (divina ou substituta), qual
“culto” governa o tempo e qual légica define o que é “necessario” — se Deus e a

alianca ou império/mercado/medo)*°.

Essa convergéncia pode ser descrita em dois eixos que atravessam, por
caminhos distintos, o pensamento de ambos: (a) julgamento como crise de
lealdade e (b) julgamento como publicizacdo do conflito. Em White, a crise aparece
no horizonte apocaliptico-escatolégico, quando a adoracdo e o tempo sagrado
deixam de ser tratados como assunto “privado” e tornam-se o eixo de uma
controvérsia publica entre autoridade divina e coercéo civil®®. Em Brueggemann, o
julgamento se expressa como critica profética aos regimes de totalizacéo
(Farad/império/mercado), isto €, como avaliacao teologica da realidade social a partir
do Deus do Exodo, que rompe o “encanto” do inevitavel e reabre o campo do

possivel®™*,

Essa convergéncia fica mais nitida ao explicitar o vocabulario biblico-
juridico que estrutura, de modo mais amplo, a imaginacao do julgamento em Israel e
gue serve (com intensidades diferentes) de pano de fundo aos dois autores. Richard
M. Davidson, ao mapear o motivo do “processo da alianca”, mostra que a Escritura
frequentemente descreve a relacdo entre YHWH e seu povo em categorias
de tribunal, nas quais ha testemunhas, acusacao, oportunidade de resposta, veredito
e sentenca. Em muitos textos, o objetivo do julgamento inclui também um propdosito

restaurativo, ndo apenas punitivo>%.

Essa moldura ajuda a compreender por que o julgamento, em White e
Brueggemann, ndo € somente “decisdo divina sobre individuos”, mas uma cena
publica que envolve testemunho, conflito e pertencimento comunitario. Davidson

observa, por exemplo, que, na leitura do motivo juridico, “a metafora mais

499 WHITE, 2013, p. 603-612; BRUEGGEMANN, 2017, p. 46-50.
%0 WHITE, 2013, p. 608.

1 BRUEGGEMANN, 2017, p. 12-14.

92 DAVIDSON, 2010, p. 70-82.

140



apropriada” para descrever o conflito entre YHWH e Israel é a do tribunal: céu e terra
sao convocados como testemunhas; YHWH atua como acusador e juiz; e o veredito
pode, em certas configuracdes, ser acompanhado de convite ao arrependimento e
restauracdo. De modo significativo, ele enfatiza que o préprio ato de “investigar”
(inguagem central para a tradicdo adventista do juizo pré-advento) aparece
biblicamente como procedimento que torna visivel a justica de Deus: Deus
“‘investiga” ndo porque carega de informagao, mas para que se veja que Ele é justo

em seus juizos™®.

Com essa moldura em vista, pode-se voltar aos dois autores e mostrar, com

mais precisao, como a crise de lealdade e a publicizacdo do conflito sdo articuladas.
4.1.1.1 Ellen G. White: do “teste” de fidelidade a cena publica do conflito

No cenario de White, a crise final se configura como conflito de
autoridade em torno da adoracao, e a adoracdo é mediada, concretamente, por um
eixo “publico”. o tempo (qual dia se reconhece como expressdo de lealdade). O
ponto decisivo € que o mundo é conduzido a uma situacdo na qual poderes civis e
religiosos decretam conformidade; recusa-la acarreta san¢bes; e o tema dos
mandamentos, com destaque para o0 quarto, torna-se, assim, o lugar da decisao

identificadora®®.

Nesse contexto, White afirma que o sabado sera o “grande teste de
lealdade” e descreve a dindmica do contraste: observar o “falso sabado” por coergao
estatal equivale a submissao de lealdade a um poder em oposicdo a Deus; guardar
o0 sabado biblico, por obediéncia a lei divina, constitui “evidéncia de lealdade” ao
Criador; e, por essa via, “marca” e “selo” funcionam como sinais publicamente

discerniveis de pertencimento®®.

Do ponto de vista hermenéutico, vale citar que a linguagem do julgamento
nao € reduzida a uma sentenca futura; ela € o nome teoldgico-pedagdgico de
um processo historico de exposicdo. White insiste que, quando a controvérsia
alcanca esse ponto, “a linha de distingdo” € tracada entre os que servem a Deus e

0S que nao servem. Trata-se, portanto, de julgamento como questdo de

%% DAVIDSON, 2010, p. 83.
%% WHITE, 2013, p. 609-610.
%5 WHITE, 2013, p. 605.
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identidade (quem é quem) e como publicizacdo do conflito (o conflito se torna
socialmente visivel e juridicamente litigavel). A descricdo prossegue: a igreja apela
ao braco civil; surgem limitacdes, ameacas, multas, prisées e indultos para renuncia;
e a disputa se desloca, inclusive, para tribunais, onde a vindicacdo da verdade se

torna audiéncia publica capaz de iluminar outros®®.

Essa passagem do “privado” ao “publico” ndo é um detalhe socioldgico
acidental: é parte da légica teologica de White. O juizo pré-advento, no interior da
macronarrativa do grande conflito, funciona como instancia de demonstracédo: Deus
torna publica a justica do seu governo diante de inteligéncias e diante do mundo. A
crise final, por sua vez, torna publica a fidelidade (ou infidelidade) dos agentes

humanos dentro do conflito.

Aqui, a literatura adventista de cunho académico ajuda a explicitar o
mecanismo pelo qual “marca” e “selo” podem ser compreendidos
como sinais ligados a préticas de culto. Anthony MacPherson argumenta que Ap 12-
14 descreve uma crise de adoragdao em que “mandamentos” (e, particularmente, o
sabado como “mandamento-sinal”) funcionam como eixo de pertencimento; por isso,
o “sinal” da besta pode ser interpretado como um “mandamento-sinal” parddico,
ligado a uma prética ritualizada de adoracédo que marca lealdade e produz protecéo

social (boicote econémico evitado) em contraste com o selo de Deus®®’.

Em suma, White descreve a crise final como publicizacdo do conflito e teste
de lealdade, podendo ser entendido dentro de uma estrutura biblico-simbdlica de
“sinais” que identificam o Deus adorado e os adoradores, isto €, sinais que sao

observaveis justamente porque envolvem praticas.

4.1.1.2 Walter Brueggemann: julgamento como critica profética e o sdbado

como contranarrativa publica

Em Brueggemann, a gramatica do julgamento se desloca do cenario

apocaliptico de coercao estatal (tipico do horizonte whiteano) para a dinamica

%% WHITE, 2013, p. 614.

" MACPHERSON, Anthony. The Mark of the Beast as a “Sign Commandment” and “Anti-Sabbath” in
the Worship Crisis of Revelation 12-14. Andrews University Seminary Studies, v. 43, n. 2, p.
267-283, 2005. Disponivel em:
https://documents.adventistarchives.org/ScholarlyJournals/AUSS/AUSS20051001-V43-02.pdf
Acesso em: 2 mar. 2026.
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profética de desautorizacdo do império e de denuncia das “totalizagbes” que se
apresentam como inevitaveis. Ainda assim, o nucleo convergente permanece:
julgamento é crise de lealdade e publicizacdo do conflito, porque a palavra profética
expde as “fidelidades reais” que governam a vida comum (o deus do mercado, o
deus da produtividade, o deus da ansiedade) e chama a uma alternativa comunitaria

concreta®®,

Essa estrutura aparece com clareza em Sabbath as Resistance.
Brueggemann |é o sabado como prética de resisténcia e, a0 mesmo tempo, como
pratica alternativa. Em um dos enunciados mais citados do livro, ele afirma que, no
contexto contemporadneo da “corrida” ansiosa, a celebracdo do sabado é
resisténcia porque € uma “insisténcia visivel de que a vida ndo é definida pela
producdo e pelo consumo” e que tal resisténcia “exige intencionalidade e reforco

comunitario diante das pressées sedutoras do mercado™.

Ha, aqui, uma dindmica de julgamento: a cultura dominante (que

Brueggemann associa tipologicamente ao “sistema de Farag”)®*°

educa o sujeito
para a inquietacéo e para a crenca de que sempre falta algo. A ideia do “ainda nao é
suficiente”, do “maior esforco requerido” e do trabalho sem pausa. A critica ndo é
apenas moral, mas teoldgica: trata-se de uma liturgia social que produz ansiedade e
disciplina desejos, transformando a pessoa em instrumento de um sistema de
producao interminavel. Nesse ponto, Brueggemann descreve mecanismos concretos
dessa liturgia, como o jogo publicitario e a l6gica do consumo que constantemente
produz inadequacéo e empurra o sujeito para esfor¢co aberto e sem fim, em servico

aos “deuses” da mercadoria®'’.

O sabado, por isso, ndo € concebido como mera pausa terapéutica; ele € um
ato publico de reordenagdo de lealdade. Brueggemann articula o contraste em
termos de Exodo: onde YHWH governa como alternativa a Farad, a
“descansabilidade” de YHWH contraria a ansiedade inquieta do sistema faradnico. O
julgamento ocorre porque o sdbado faz aparecer a verdade teolégica que o império

7

tenta ocultar: o mundo ndo é sustentado por produtividade insaciavel, mas pela

% BRUEGGEMANN, 2017, p. 1-7.
°%9 BRUEGGEMANN, 2017, p. Xii-Xiv.
*1% BRUEGGEMANN, 2017, p. Xii.

! BRUEGGEMANN, 2017, p/ 12-14.
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dadiva do Criador; a vida ndo depende do péanico acumulativo, mas de uma

economia de recebimento®'?.

Também aqui, o elemento da publicizacdo é decisivo. Brueggemann insiste
gue o sabado é resisténcia justamente por ser visivel: ele confronta, no cotidiano, a

invasdo do mercado sobre cada parte da vida®*®

e, por isso, tem consequéncias
sociais. Em outras palavras: o sabado, como pratica, “expde” o conflito. Nao é
preciso decretos estatais para haver litigio; o litigio ja esta instalado no modo como o
tempo € colonizado por demandas de performance. A observancia do sabado torna-
se, entdo, um ato de testemunho comunitario que diz, na pratica, “ndo” a totalizacao

do império (seja ele Farad, Roma ou a forma contemporanea do mercado).

Brueggemann também entende esse confronto contra o império denunciado

pelos profetas tendo seu apice na cruz>**:

A crucifixdo, portanto, ndo é um acontecimento estranho na histéria da fé,
apesar de ser o fato decisivo. Antes, € a expressdo completa da destruicao
praticada e relatada na tradigdo profética, desde o confronto de Moisés com
o fara6. Como na histéria de Moisés, de modo semelhante, a pregagéo e a
morte de Jesus contrariam a politica de opressdo com uma politica de
justica e compaixao.

Assim, o cenario do julgamento em Brueggemann, de alguma maneira,
também tem contornos soteriol6gicos. O romper com o império afeta o cotidiano,
mas se estende a prépria experiéncia da salvacdo. Assim como White,
Brueggemann parece relacionar o estado dominante aos poderes do mal a serem

combatidos.

4.1.1.3 A convergéncia: julgamento como desvelamento publico e o sabado

como marcador identitario

Postas lado a lado, as duas construcbes convergem em pelo menos trés

niveis.

°2 Brueggemann trabalha a estrutura de impérios biblicos como “regimes totalizantes” e denuncia os

“‘deuses da economia” que obliteram o proximo, linguagem muito préxima a sua mengao dos
“‘deuses do mercado, da produtividade, da ansiedade”. BRUEGGEMANN, 2013, p. 25-35;
BRUEGGEMANN, Walter. Deliver us: Salvation and the Liberating Godo f the Bible. Louisville,
KY: Westminster Kohn Knox Press, 2022. p. 15-21.

°13 BRUEGGEMANN, 1983, p. 10-12, 23-28.

*14 BRUEGGEMANN, 1983, p. 125.
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Primeiro, ambos operam com wuma concepcao de julgamento
como desvelamento. White descreve a crise final como um momento em que a
questdo é claramente trazida diante do sujeito, e a decisdo se torna inteligivel e
publica: obedecer a um mandamento humano contra o quarto mandamento é
receber um sinal de lealdade a um poder concorrente; guardar o sabado biblico é
evidéncia de lealdade ao Criador™*®. Brueggemann, por sua vez, descreve o sabado
como pratica que desvela a falsidade do império: a inquietacdo ansiosa e a
produtividade incessante nao sao “condigdes naturais” da vida, mas uma construgao
litirgico-teoldgica do sistema; o sadbado revela, na pratica, que a criatura vive da
dadiva®®. De alguma maneira o julgamento parece ser publicizado aos agentes

humanos se posicionarem frente ao poder estatal ou mercantil.

Segundo, em ambos, esse desvelamento ndo se limita ao individuo: ele
produz marcacdo identitaria comunitaria. Em White, a linha de distincdo divide um
corpo social (os que servem a Deus e 0s que n&do servem), e as sanc¢des sociais e
legais reforcam que a crise envolve pertencimento coletivo®*’. Em Brueggemann, a
resisténcia sabatica exige “reforgco comunitario” justamente porque a pratica sé se
sustenta como alternativa socialmente experimentada: ela cria um tipo de
comunidade que se recusa a ser definida por consumo, ansiedade e violéncia®'®. Em
ambos os casos, o sdbado funciona como simbolo pratico de identidade, né&o
apenas algo que “se cré”, mas algo que se faz e que, por ser feito, torna-se
reconhecivel®’®. Parece haver um entendimento de que a observancia do sabado é

parte definidora de identidade social®®°.

Aqui, porém, apesar da convergéncia no aspecto identitario dos
observadores do sdbado, ndo se trata de um paralelo absoluto. Brueggemann
parece ecoar 0 entendimento mais socioldgico do tema, refletindo o entendimento de

autores como James Dunn®?', E. P. Sanders®®’, Philip Esler"®®, Bruce

15 WHITE, 2013, p. 609-615.

°® BRUEGGEMANN, 2017, p. xiv, 14.

> WHITE, 2013, p. 609.

°1® BRUEGGEMANN, 2017, p. Xiv-Xv.

Y BRUEGGEMANN, 2017, p. 19.

2 DUNN, James D. G. The new perspective on Paul. Bulletin of the John Rylands University
Library of Manchester. Manchester, v. 65, n. 2, p. 95-122, 1983. Disponivel em:
https://thinkingpacifism.net/wp-content/uploads/2022/01/dunn-j-22the-new-perspective-on-paul22-
1983.pdf. Acesso em: 5 fev. 2026.

DUNN, James D. G. A nova perspectiva sobre Paulo. Traducdo de Monika Ottermann. 1. ed.
Santo André, SP: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011. p. 20.
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°24 ou Terence Donaldson®?. J& White parece ter um entendimento que

Longenecker
expande o alcance da alianca para além de uma identificacdo sociologica, com
marcadores refletindo uma distincdo moral, ideia também encontrada em tedlogos
de tradicéio adventista como Roy Gane®?® e Angel Manuel Rodriguez®*’ e em outros

reformados®?® como Robert Dabney®?° e Terryl Harper®.

Terceiro, ambos compreendem o sabado como sinal puablico. Isso nédo é
mera inferéncia sociolégica, mas encontra apoio direto na tradicdo biblica que eles
mobilizam. Roy E. Gane, por exemplo, ao discutir Ex 31, enfatiza o sabado como
“sinal” pelo qual Israel reconhece que o YHWH o santifica, e mostra que a forma do
texto pode ser lida (inclusive em tradicdo judaica) com uma dimensao voltada as
nacdes: a observancia funciona como sinal para que o mundo reconheca que o
YHWH santifica seu povo>3!. O argumento de Gane é importante porque faz a ponte
conceitual entre White e Brueggemann: se o sabado é sinal, ele tende a operar
como pratica externavel, isto é, como gesto observavel que, inevitavelmente,
assume dimensdo publica, seja como distincio em meio a coercdes religiosas

(White), seja como resisténcia em meio a liturgias econémicas (Brueggemann).

22 SANDERS, E. P. Paul and Palestinian Judaism: a comparison of patterns of religion. London:

SCM Press. 1977.

%23 ES|ER, Philip F. Galatians. London: Routledge. 1998.

%2 DUNN, James D. G. Paul and justification by faith. In: LONGENECKER, Richard N. (org.). The
road from Damascus: the impact of Paul’'s conversion on his life, thought, and ministry. Grand
Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishing. 1997.

°% DONALDSON, Terence L. Paul and the gentiles: remapping the apostle’s convictional world.
Minneapolis, MN: Fortress Press, 1997.

% GANE, Roy E. Sabbath and sanctification. Journal of the Adventist Theological Society, Berrien
Springs, v. 13, n. 1, p. 147-168, 2002; GANE, Roy E. Justly integrating covenant, law, and
Sabbath. Ministry: International Journal for Pastors, Silver Spring, v. 76, n. 2, p. 5-9, 2004.

%2 ANGEL, Manuel et al. The role of God's moral law, including Sabbath, in the “new
covenant”. Biblical Research Institute (site), 2020.

28 E importante lembrar que entre os reformados que entendem a validade moral do mandamento a

idéia mais comum de dia de cessar de atividades é a observancia de um dia em sete, ndo

necessariamente o sétimo dia. Isso pode ser visto em expressdes como “perpetually binding moral
obligation because of this creation ordinance” de LIGONIER MINISTRIES. The Sabbath. Ligonier

Ministries (site), 2025. Disponivel em: https://learn.ligonier.org/guides/the-sabbath. Acesso em: 5

mar. 2026.

DABNEY, Robert L. The Christian Sabbath: its nature, design and proper observance. In: The

Christian Sabbath: its nature, design and proper observance. [S.l.]: A Puritan’s Mind, [s.d.].

Disponivel em: https://www.apuritansmind.com/puritan-worship/the-lords-day/the-christian-

sabbath-its-nature-design-and-proper-observance-by-dr-r-I-dabney. Acesso em: 5 mar. 2026.

% HARPER, Terryl L. The erosion of Sabbath worship is now extensive. In: SPENCER FLUHMANN;
PHILIP L. BARLOW (org.). Sacred time. Provo: Religious Studies Center, Brigham Young
University, 2021. p. 233-252.

31 GANE, 2002, p. 4.
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A linguagem do tribunal volta a ser atil aqui. Davidson observa que, na
metafora do julgamento, céu e terra podem ser convocados como testemunhas e
que o processo juridico tem, frequentemente, uma funcdo demonstrativa: tornar
visivel a justica do julgamento e abrir caminho para restauracdo quando ha

arrependimento®®.

Essa dimensdo demonstrativa ajuda a ler, com maior
proximidade, a “publicizacdo” em White (a crise final como litigio publico) e o carater
“visivel” em Brueggemann (o sabado como insisténcia publica contra a colonizagao

do tempo).

Por fim, é relevante notar uma convergéncia de tonalidade teolégica: embora
ambos descrevam o julgamento como crise real, eles ndo o reduzem a mero ato de
condenacdo. Essa nuance é mais explicita em leituras adventistas contemporaneas
do tema, como a de Jifi Moskala, que argumenta que, biblicamente, o julgamento
tem também uma funcéo evangélica: Deus julga para justificar, restaurar e salvar,

ainda que haja também o aspecto tragico do juizo sobre o mal persistente®**,

Essa observacdo nao dissolve a tenséo do conflito. Em White, a crise final €
severa; em Brueggemann, a ansiedade social € real, mas impede que “julgamento”
seja interpretado apenas como punicdo. A crise de lealdade, em ambos, é
precisamente o lugar onde se decide que tipo de mundo serd reconhecido como
verdadeiro: o0 mundo da dadiva do Criador (descanso, santificacdo, fidelidade) ou o
mundo da totalizacdo (coercdo religiosa, ou liturgia mercantil de escassez e

ansiedade).

4.1.1.4 Sintese analitica

Assim, a convergéncia central pode ser formulada do seguinte modo: White
e Brueggemann tratam o julgamento como desvelamento publico de lealdades e
como processo que marca identidades comunitarias, no qual o sdbado aparece
como sinal pratico (visivel) de pertencimento a autoridade divina, em contraste com
formas substitutas de autoridade (sejam elas juridicamente coercitivas ou

culturalmente totalizantes).

°%2 HAVIDSON, 2010, p. 47, 69-70.
%33 MOSKALA, Jifi. The gospel according to God’s judgment: judgment as salvation. Journal of the
Adventist Theological Society, v. 22, n. 1, p. 28-49, 2011, p. 30, 34, 45.
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A diferenca ndo esta no fato de haver (ou néo) crise e publicizagdo (ambos
tém), mas no motor hermenéutico que organiza essa publicizacdo: em White, o eixo
apocaliptico-escatolégico e a dinamica de igreja—Estado; em Brueggemann, o eixo
profético-socioeconémico e a critica do império/mercado. Essa diferenca sera o foco

da secao de divergéncias.

4.1.2 Divergéncias: ontologia do juizo, mediacfes e regimes de autoridade

A divergéncia principal pode ser descrita como diferenca de locus e regime

hermenéutico.

Em White, se percebe uma estrutura apocaliptico-soteriolégica: o juizo se
situa na economia da salvacgao e articula culto, lei e escatologia. O sdbado é inserido
no campo da autoridade divina versus autoridade humana com consequéncias
escatolégicas e eclesiolégicas, funcionando como sinal do Deus Criador em

oposicao a poderes que reclamam prerrogativas de Deus.

Ja& na obra de Brueggemann, encontra-se uma estrutura candnico-profética:
0 juizo opera como categoria interpretativa que avalia e desestabiliza arranjos
sociais idolatricos; a énfase recai sobre economia politica do desejo, liturgias sociais
e pedagogias do consumo. Ele descreve a ideologia dominante como produtora de
“‘ndo descanso” e de uma economia de ansiedade; o sabado é uma pratica de

recusa que restaura humanidade e devolve o tempo ao seu telos.

4.1.2.1 A perspectiva apocaliptico-escatoldogica de Ellen White

White ndo foi a primeira autora a desenvolver sua teologia a partir de uma
perspectiva apocaliptica. A autora insere-se em uma tradicdo interpretativa muito
mais antiga, enraizada, sobretudo, em setores do judaismo do Segundo Templo. O
termo “apocaliptico” deriva de apokalypsis, isto é, “revelagao”, “desvelamento” ou
“‘descoberta”. No campo dos estudos biblicos, porém, a palavra ndo se limita a
indicar uma ideia genérica de revelacdo, mas passou a designar um género literario
e uma forma especifica de perceber a historia como o palco de um conflito continuo
entre as forcas do bem e do mal. Nesse horizonte interpretativo, tal conflito,

existente desde os primordios, caminha para um desfecho decisivo, no qual o bem
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triunfard definitivamente. Esse momento final representa ndo apenas a derrota do
mal, mas também o encerramento da histéria tal como ela é atualmente

conhecida®**,

Dentro dessa légica, o0 mal ndo € concebido como realidade eterna, pois
somente YHWH possui eternidade em sentido pleno. O mal, embora poderoso e
profundamente opressor, é transitério e terd seu fim no momento estabelecido por
YHWH. Em razéo disso, a literatura apocaliptica costuma retratar a histéria sob um
clima de intensa tenséo, sofrimento e expectativa, marcado pela esperanca de que o
fim venha em breve. Como a experiéncia do mal é percebida como avassaladora e a
perseguicdo como brutal, seus agentes séo frequentemente descritos em imagens
desproporcionais, monstruosas e até grotescas. Tal recurso ndo deve ser entendido
CoOmo excesso retdrico arbitrario, mas como expressao literaria da gravidade da crise

vivida.

E nesse contexto que se desenvolve um elaborado sistema de simbolos,
uma das marcas mais caracteristicas da literatura apocaliptica. Trata-se, em grande
medida, de uma linguagem poética, que exige do leitor sensibilidade literaria e
atencdo ao universo histérico e cultural de sua producédo. De modo semelhante a um
cartum politico, o simbolismo apocaliptico s6 comunica adequadamente sua
mensagem quando interpretado a luz de seu contexto original. Por isso, um erro
frequente na leitura desse género consiste em tomar seus simbolos como previsdes
literais de individuos ou acontecimentos especificos. Em sua funcdo primaria, 0s
simbolos apocalipticos ndo existem para identificar antecipadamente algo ou
alguém, mas para descrever, interpretar e revelar a natureza profunda de realidades
histéricas, espirituais e politicas. A linguagem apocaliptica € imagética porque busca
tornar visivel o que, em condi¢cbes ordinarias, permaneceria oculto: a estrutura
transcendente da crise, a precariedade dos poderes historicos e a soberania divina

sobre o desfecho da historia®®®.

Assim, em sua formulacéo classica, esse género se estrutura como literatura
revelatéria. em moldura narrativa, na qual uma realidade transcendente é

comunicada ao destinatario humano, normalmente por mediagéo sobrenatural, com

534
535

EFIRD, James M. Daniel and Revelation. Judson Press, Valley Forge, 1978. p. 11-14.
COLLINS, John J. The Apocalyptic Imagination: an introduction to Jewish apocalyptic literature.
Rev. ed. Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 1998. p. 5, 8-9.
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énfase tanto na dimensao escatologica quanto na dimenséo celestial da realidade.
Em outras palavras, a apocaliptica ndo descreve apenas eventos: ela reinterpreta o
mundo visivel a partir de um horizonte invisivel e Gltimo®*®. Nessa perspectiva, a
apocaliptica ndo apenas informa sobre o futuro; ela interpreta o presente a luz do fim

e relé a historia visivel a partir de uma ordem invisivel, transcendente e definitiva.

Nesse enquadramento, a historia deixa de ser lida apenas em sua superficie
empirica e passa a ser compreendida como o lugar de tensdo entre a ordem
presente e a expectativa da intervencao decisiva de Deus. A crise historica, portanto,
néo é percebida como um dado isolado ou acidental, mas como manifestacdo de um
drama mais profundo, cujo entendimento pleno s6 emerge a luz do juizo
escatoldgico. Por isso, a imaginacdo apocaliptica floresce com especial vigor em
contextos de sofrimento, opressdo e aparente triunfo do mal: ela oferece as
comunidades atingidas pela violéncia uma compreensao teoldgica por meio da qual
0 presente pode ser suportado sem ser absolutizado. O mal é real, brutal e
historicamente devastador, mas nao € ultimo; ele ndo possui autonomia ontolégica
nem permanéncia definitiva, pois estd submetido ao ato final de julgamento e

reversdo conduzido por Deus®’.

E nesse horizonte que a teologia de White se torna inteligivel. Sua leitura da
histéria, da igreja, da perseguicdo, da adoracao e do sabado ndo opera a partir de
uma légica meramente devocional ou denominacional, mas de uma compreensao
apocaliptica. Em White, o mundo histérico é o palco de uma controvérsia moral,
cultual e cosmica entre Cristo e Satanas; por isso, os elementos da vida crista jamais
aparecem como praticas neutras ou isoladas. Cada tema — lei, culto, obediéncia,
missao, fidelidade, perseguicao, juizo — € incorporado a uma moldura mais ampla,
na qual o visivel s6 se torna plenamente compreensivel quando interpretado a partir
do invisivel. E justamente aqui que a guarda do sabado adquire uma interpretagéo

escatologica singular.

E por isso que a macronarrativa do grande conflito faz pleno sentido dentro
dessa leitura apocaliptica da historia. O grande conflito, em White, ndo é mero pano

de fundo ilustrativo nem metéafora solta para descrever problemas morais humanos.

%% COLLINS, John J. Introduction: Towards the morphology of a genre. Semeia, Missoula, n. 14, p. 1-

20, 1979, p. 9; COLLINS, 1998, p. 4-6; AUNE, David E. Understanding Jewish and Christian
apocalyptic. Word & World, Saint Paul, v. 25, n. 3, p. 233-245, 2005, p. 233-234.
*3" COLLINS, 1998, p. 6-9; AUNE, 2005, p. 234-235.
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Trata-se de uma estrutura macronarrativa que organiza a inteligibilidade da histéria
desde a rebelido original até a consumacao escatologica. Nessa moldura, 0s
acontecimentos humanos ndo sdo autbnomos; eles se inserem em uma disputa
maior acerca do carater de Deus, da legitimidade de sua lei, da natureza da
verdadeira adoracao e da fidelidade do seu povo. Quando a crise final se intensifica,
a controvérsia se estreita precisamente em torno desses elementos. N&o
surpreende, entdo, que White localize no sdbado um dos pontos culminantes dessa
disputa: ele € memorial da criacéo, sinal da soberania divina sobre o tempo e marca

concreta de uma adorag&o que se recusa a ser absorvida por poderes rivais.

Assim, a relacdo entre apocaliptica, grande conflito e sabado, em Ellen
White, ndo é acidental, mas estrutural. A visdo apocaliptica da histéria requer sinais
histéricos por meio dos quais a fidelidade a Deus se torne discernivel em meio a
confusdo moral do mundo; o s&bado cumpre precisamente essa funcdo. A
macronarrativa do grande conflito, por sua vez, exige que o drama cosmico se torne
visivel em escolhas concretas, corporificadas e historicamente localizadas;
novamente, o sabado aparece como uma dessas escolhas-sintese. Ele ndo esgota a
fidelidade, mas a torna legivel. Nao substitui o evangelho, mas o inscreve no tempo,
no corpo, no culto e na ordem da vida. Assim, em vez de ser um elemento lateral da

escatologia whiteana, o sabado ocupa nela posicdo hermeneuticamente destacada.

Isso também ajuda a evitar uma leitura simplista da escatologia de White.
Seu interesse ndo recai unicamente sobre eventos finais enquanto tais, mas sobre a
revelacdo do sentido teol6gico da histéria. Nesse sentido, sua escatologia é
inseparavel de sua teologia do carater de Deus e de sua compreensao da
controvérsia cosmica. O conflito final, para White, ndo € apenas luta por observancia
externa, mas manifestacédo histérica de uma disputa mais profunda sobre quem tem
direito a adoracao, quem define o bem, quem governa legitimamente a vida humana
e qual memoria do mundo sera preservada. O sadbado se torna central porque, em
sua teologia, ele responde exatamente a essas perguntas. Guarda-lo, no fim, ndo é

apenas observar um dia, mas confessar uma ordem de realidade.

E valido lembrar que boa parte da tradicdo cristd ocidental, o juizo
final costuma ser apresentado como um evento Unico e conclusivo, associado ao

retorno de Cristo e ao encerramento da histéria. Deus apontou um dia para julgar o
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mundo e, nesse dia, todos comparecem diante do tribunal de Cristo®*®. Esse juizo é
descrito como um ato universal e publico, conectado a ressurreicdo e a destinagéo
definiiva de cada pessoa®®. Mesmo quando ha variacdes internas (énfases
pastorais, imagética apocaliptica, leituras milenaristas), o horizonte dominante

permanece: o juizo é, primariamente, o grande julgamento escatoldgico no fim.

O entendimento de Ellen G. White, entretanto, desloca esse modelo
costumeiro ao integrar o tema do juizo atipologia do santuarioe a lbgica
do ministério celestial de Cristo. Em vez de reduzir o juizo a um unico ato final, a
teologia whiteana (em convergéncia com o desenvolvimento doutrinario adventista)
organiza o juizo como processo historico-salvifico com fases sucessivas, articuladas
por (a) abertura de registros e revisdo de casos antes do advento, (b) exame judicial
durante o milénio®* e (c) execucdo punitiva apés o milénio®**. Com isso, o juizo
deixa de ser apenas “o dia derradeiro” e se torna um eixo estruturante que vincula

cristologia, soteriologia, escatologia e eclesiologia®*.

%% ASSEMBLEIA DE WESTMINSTER, 1647, cap. XXXIl, p. 73. Disponivel em: https://prts.edu/wp-
content/uploads/2016/12/Westminster Confession.pdf. Acesso em: 5 mar. 2026.
%% BERKHOF, 2001, p. 808.
30 A segunda fase amplia ainda mais o contraste com o entendimento costumeiro: White atribui ao
milénio uma funcéo propriamente judicial. Durante os mil anos, os salvos participam do juizo “em
unido com Cristo”, comparando os atos dos impios com o “a Escritura Sagrada” e decidindo cada
caso “segundo as acdes praticadas no corpo”. Ver WHITE, 2013, p. 575. Trata-se de uma teologia
do juizo que incorpora uma dimensdo de revisdo e transparéncia. O povo salvo ndo apenas
recebe um resultado; ele é conduzido a compreender o juizo divino como justo e proporcional. Ao
distribuir o juizo em fases, White torna o milénio um “tempo demonstrativo”, no qual a justica divina
¢ examinada e reconhecida. E aqui que sua escatologia judicial se aproxima de uma logica
de publicidade do veredito. O juizo ndo é somente sentenca; é também exposicdo do sentido
moral da histéria, em que a proporcionalidade da retribuicdo é vista como coerente com as obras.
Além disso, White explicita que esse juizo inclui o préprio Satanas e seus anjos: “lgualmente
Satanas e os anjos maus sao julgados por Cristo e Seu povo.” Ver WHITE, 2013, p. 575. Assim, a
fase milenial alarga o campo do juizo para além do individuo humano e o insere no horizonte do
conflito cdsmico. O juizo torna-se, portanto, uma gramatica que abarca agentes espirituais, historia
humana e restauracéo final.
A terceira fase é a culminacdo executiva. Apés o milénio, ocorre a “segunda ressurrei¢cao”, e “os
impios ressuscitardo dos mortos, comparecendo perante Deus para a execugao do ‘juizo escrito™.
Ver WHITE, 2013, p. 576. Aqui ndo se trata de investigacdo (primeira fase) nem de revisdo
(segunda fase), mas de execucdo. Em seguida, White mobiliza explicitamente Ap 20: “Vi um
grande trono branco... e abriram-se os livros... e os mortos foram julgados pelas coisas que
estavam escritas nos livros”. Ver WHITE, 2013, p. 580. O cenario € o tribunal final visivel e
universal, em que o juizo se torna plenamente publico diante da criag@o. Por fim, White descreve o
desfecho como “lago de fogo”, “dia que ardera como um forno” e, em chave apocaliptica, como a
derrota definitiva do mal. A destruicdo é apresentada como a “segunda morte”, da qual os
redimidos estao isentos. Ver WHITE, 2013, p. 586. O juizo executivo completa a estrutura. O juizo,
no sistema whiteano, ndo é apenas declaracdo; é também limpeza escatoldégica do universo
moral, de modo que a histdria ndo se encerra com um mal preservado, mas com sua extirpacao.
2 MAXWELL, 2019, p. 153; HOLBROOK, Frank B. (ed.). Doutrina do santudrio: uma abordagem
historica (1845-1863). 1. ed. Engenheiro Coelho, SP: Unaspress, 2019. (Série Santuario e
Profecias Apocalipticas, v. 5).
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A presente pesquisa se concentra na primeira fase (pré-advento), que
apresenta uma diferenga quanto a cronologia: para White, o juizo ndo comega com a
vinda de Cristo; ele a antecede. O juizo pré-advento ocorre no céu, em conexao com

a purificagao do santuario e com a imagem biblica dos “livros” abertos.

O juizo pré-advento, quando lido a partir da légica do Dia da Expiacao (Lv
16), ndo deve ser entendido, em primeiro lugar, como um momento em que Deus
decide arbitrariamente quem salvar ou quem condenar. White afirma que, no servico
tipico, somente participavam do Dia da Expiacdo aquelas pessoas que ja haviam
vindo perante Deus com confissado e arrependimento, e cujos pecados, mediante o
sangue da oferta, haviam sido transferidos para o santuario; por isso, no antitipo, “os
unicos casos a serem considerados sdo os do povo professo de Deus”, enquanto “o
julgamento dos impios constitui obra distinta e separada, e ocorre em ocasiao

posterior” >+

. Isso significa que o comparecimento do nome ao juizo ndo é sinal de
rejeicdo inicial, mas de pertencimento prévio. O nome aceito pertence ao povo que
professou fé e entrou na esfera da graca pactual de Deus. Assim, 0 juizo comeca
“pela casa de Deus” nao porque ali esteja um grupo que alcangou algum mérito, mas
porque ali estdo as pessoas que, tendo invocado o nome de Cristo, devem ter sua

relacdo pactual publicamente manifestada.

Essa leitura permite reinterpretar com maior precisao a conhecida féormula de
White: “aceitam-se nomes, e rejeitam-se nomes”. O que esta em questdo, nessa
primeira fase, ndo é uma competicdo meritéria entre obras humanas e o padréao
divino, mas a verdade da relacéo da pessoa crente com Cristo. Trata-se da revisdo
dos casos daquelas pessoas que creram, confessaram e se vincularam ao povo de
Deus. Em termos neotestamentérios, Jo 5:24 é decisivo: quem ouve a palavra de
Cristo e cré naquele que o enviou “tem a vida eterna” e “ndo entra em juizo”, isto &,
nao entra em condenacdo, porque ja passou da morte para a vida. Nessa
perspectiva, 0 juizo pré-advento ndo concorre com a justificacdo pela fé; ele a
publiciza. Isso significa que o nucleo propriamente salvifico do julgamento ja foi

assumido por Cristo em favor da pessoa crente. Assim, 0 juizo pré-advento néo

>3 “No cerimonial tipico, somente o0s que tinham vindo perante Deus com confissdo e

arrependimento, e cujos pecados, por meio do sangue da oferta para o pecado, eram transferidos
para o santuario, € que tinham parte na ceriménia do dia da expiacdo. Assim, no grande dia da
expiacao final e do juizo de investigacdo, os Unicos casos a serem considerados sdo os do povo
professo de Deus. O julgamento dos impios constitui obra distinta e separada, e ocorre em
ocasiao posterior.”. WHITE, 2013, p. 419.
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deve ser apresentado como mecanismo de ansiedade soterioldgica, mas como
revelagdo publica de uma salvacdo recebida pela fé, cuja autenticidade se torna
visivel numa existéncia marcada por arrependimento, perseveranca e confianca no
Advogado celestial. As obras, nesse contexto, ndo funcionam como meérito que
produz aceitagdo, mas como testemunho histérico da fé que se apegou a graca. A
questdo central dessa primeira fase, portanto, ndo é a producdo de mérito suficiente
para salvacdo, mas a manifestacdo publica da pessoa que permaneceu unida a

Cristo pela fé°*.

Quando essa estrutura € ampliada para a totalidade do juizo escatoldgico, a
l6gica interna da doutrina se torna muito coerente. Na formulacdo adventista
classica, a primeira fase € o juizo pré-advento das pessoas que professaram a fé; a
segunda € o juizo milenar, no qual as pessoas redimidas participam da revisdo dos
casos das pessoas impias; e a terceira é a fase executiva, na qual a sentenca é
finalmente consumada. Nessa sequéncia, a primeira fase tem acento cristolégico e
soteriolégico, porque se concentra naquelas pessoas que se colocaram sob a
mediacdo de Cristo; a segunda e a terceira tém acento forense e césmico mais
explicito, pois tornam manifesta a justica de Deus diante do universo e culminam na
erradicacao definitiva do mal. Em linguagem sintética, pode-se dizer que as pessoas
salvos o0 sdo pela graca recebida em Cristo, ao passo que a condenacdo das
perdidos se manifesta na revelacdo moral de suas obras e de sua persistente recusa
da graca. Desse modo, 0 juizo ndo aparece como ameaca a suficiéncia da cruz, mas

como sua vindicacao histérica e publica®®.

Essa formulacdo também ajuda a corrigir uma distor¢do pastoral frequente
nas exposicées populares da doutrina. Quando o juizo pré-advento € apresentado,
desde o inicio, como investigagdo primordial de desempenho moral, instala-se com
facilidade uma espiritualidade de viés perfeccionista, na qual a pessoa crente
imagina estar permanentemente a beira da rejeicdo. Entretanto, a propria tradicao
adventista recente tem insistido que essa doutrina pode e deve ser articulada em
chave de seguranca evangélica, e ndo de terror religioso. O ponto ndo € negar a

seriedade do juizo, mas situa-lo corretamente: ele € sério justamente porque a graca

> WHITE, 2013, p. 421-423.

245 ASSOCIAC}AO MINISTERIAL DA ASSOCIAC}AO GERAL DOS ADVENTISTAS DO SETIMO
DIA. Nisto cremos: as 28 crencas fundamentais da Igreja Adventista do Sétimo Dia. Traducédo de
Hélio L. Grellmann. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2017.
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ndo é abstrata, e sim relacional, historica e transformadora. Comeca pela casa de
Deus porque comeca com aquelas pessoas que foram recebidas na esfera da fé em
Cristo, ndo com aguelas que nunca reivindicaram tal pertencimento. Inicia com as
pessoas crentes ndo porque elas sejam as candidatas mais incertas a salvacao,
mas porque foram as que, pela fé, entraram na esfera da promessa, do
arrependimento e da mediagéo de Cristo. Lido assim, o juizo investigativo deixa de
ser um dispositivo de medo espiritual e passa a funcionar como uma doutrina de

transparéncia escatolégica, fidelidade da alianca e consolacéo evangélica®*.

White ancora historicamente essa abertura do juizo ao vocabulario profético
adventista: “No tempo indicado para o juizo — o final dos 2.300 dias, em 1844 —
iniciou-se a obra de investigacdo e apagamento dos pecados”*’. Aqui esta outro
deslocamento em relacdo ao modelo costumeiro: o juizo passa a ser compreendido
como umaobra em andamento (processual), cujo término é condicdo para a

consumagcao.

A funcdo dessa fase, em White, ndo € informar a Deus — premissa
frequentemente levantada pelos criticos — mas dar inteligibilidade publica a
economia da salvacdo no contexto do Grande Conflito: o céu opera com registros,
testemunhas e deliberacdo. Por isso, 0 juizo investigativo € apresentado como
condicdo para a distribuicdo de recompensas na vinda de Cristo: encerrada a
investigacao, Cristo “vira, e Seu galarddo estara com Ele para dar a cada um
segundo for a sua obra”™*. O juizo pré-advento, assim, assegura coeréncia entre (a)
mérito de Cristo, (b) realidade da fé e arrependimento e (c) publicidade escatoldgica
do veredito.

Em termos comparativos, esse arranjo em fases continua sendo descrito
como nucleo distintivo do adventismo: o “juizo investigativo” € apresentado como

a primeira fase de um juizo final mais amplo, que se estende até o fim do milénio®*.

Assim, enquanto a tradicdo cristd tende a entender o juizo final como um

anico evento divino, o adventismo passou a articula-lo em mdltiplas fases

> GRAF, Roy E. The purpose of the judgment in recent Adventist theology: does holiness really

matter? DavarLogos, Libertador San Martin, v. 22, n. 1, p. 34-59, 2023.
> WHITE, 2013, p. 423.
> WHITE, 2013, p. 423.
9 MACPHERSON, 2022, p. 1.
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sucessivas®?. Assim, a especificidade de White ndo esta em inventar um tema novo
(o juizo é biblico e classico), mas em reconfigurar sua estrutura escatoldgica. O juizo
nao € apenas um ponto final, € uma estrutura que organiza o drama da salvacao e a

solucéo do problema do mal ao longo de uma sequéncia teoldgica coerente.

4.1.2.2 A perspectiva can6nico-profética, retérica e socioecondémica de

Brueggemann

Se, em Ellen White, o império tende a aparecer sobretudo como
convergéncia religioso-civil que normatiza lealdades e regula o culto, em Walter
Brueggemann ele se adensa como forma total de organizagédo econdmico-cultural da
vida. Em sua leitura, a dominacdo ndo atua apenas por decretos explicitos, mas
também por imaginarios, habitos, desejos e praticas que tornam a exploracéo social

plausivel e até desejavel".

Essa diferenca decorre, em grande medida, do modo como Brueggemann |é
0 canon profético. Sua perspectiva € canbnica, mas ndo harmonizadora. A forma
final do texto importa, porém ela ndo elimina a pluralidade interna nem apaga as
tensdes da tradicdo. Ao contrario, o canon conserva o movimento pelo qual Israel
narra sua propria queda, seu julgamento e sua esperanca de restauracdo por meio

de uma colagem de vozes que atravessam tempos e crises distintos®>2.

Por isso, a singularidade de Brueggemann nao esta em oferecer um “centro”
tematico estavel para o Antigo Testamento, mas em compreender sua teologia como
testemunho. Mais especificamente, trata-se de um testemunho litigioso, marcado por
depoimentos, contra depoimentos, apelos e disputas. A metafora do julgamento
indica que a verdade teologica ndo é dada como bloco monolitico, mas como

palavra proferida em meio a contestacdo, memoéria e conflito®?,

Nessa moldura, a dimensao retdrica torna-se decisiva. Os profetas, para
Brueggemann, ndo sao primariamente técnicos da previsdo nem simples
formuladores de politica publica. Eles sdo agentes de fala cuja linguagem poética,

metaférica e, por vezes, ofensiva visa romper percep¢fes administradas da

%0 MAXWELL, 2019, p. 153.

1 BRUEGGEMANN, 2019, p. xi., BRUEGGEMANN, Walter. Money and possessions. Louisville:
Westminster John Knox Press, 2016b. p. 19-20.

*2 BRUEGGEMANN, 2014, p. xiii-xvi; BRUEGGEMANN, 2019, p. 57-58, 60-61.

**® BRUEGGEMANN, 2014, p. xvi, 715.
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realidade. A poesia profética desestabiliza o mundo que se julgava assentado e,
justamente por isso, abre espaco para que outra percepcado do real se torne

possivel>>*.

E nesse ponto que a metéafora do julgamento assume papel hermenéutico
central. Julgamento, em Brueggemann, ndo € antes de tudo um evento futuro; é a
nomeacao teologica de uma crise historica presenciada pelo profeta. Os profetas
leem os fatos ao seu redor — economia gananciosa, aventuras politicas desastrosas,
superpoténcias agressivas — e recusam explica-los apenas como coisas inevitaveis
da vida. Eles proferem Deus dentro da histéria, interpretando desintegracdo como

juizo e recomeco como restaurac&o™>°.

A consequéncia disso € que a critica profética ndo se limita ao
comportamento privado. Ela se volta para a consciéncia que sustenta a ordem
dominante. Brueggemann insiste que o problema central ndo € meramente um
conjunto de atos isolados, mas uma forma de imaginar o mundo que legitima o
regime e o torna pensavel. Assim, a acdo profética visa desmontar a consciéncia
gue sustenta a ordem imperial e formar uma comunidade alternativa, capaz de viver

a partir de outras referéncias de verdade, fidelidade e bem comum®®.

Essa critica ganha densidade quando Brueggemann descreve o projeto
régio humano como programa de saciedade administrada, contabilidade,
autossuficiéncia e “otimismo da religidao oficial”. Trata-se de uma ordem que
entroniza o presente, absolutiza a gestdo e desloca para a periferia qualquer
memo©éria de alianca que imponha limites ao poder. Nessa perspectiva, a monarquia
deixa de ser apenas instituicdo politica e se torna paradigma de um mundo

administrado contra a liberdade de Deus e a vulnerabilidade do préximo®"’.

N&o por acaso, essa ordem precisa silenciar a dor. Um dos tracos mais
fortes da leitura de Brueggemann € sua insisténcia em que o império depende da
neutralizagdo dos gemidos. Quando o sofrimento dos feridos se torna audivel, a

consciéncia dominante entra em risco. A critica profética, entdo, ndo opera somente

°* BRUEGGEMANN, 2014, p. 626.

°%> BRUEGGEMANN, 2019, p. 22-23, 69-70.
** BRUEGGEMANN, 1983, p. 13, 33.

**" BRUEGGEMANN, 1983, p. 38, 53.
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por denuncia conceitual, mas por tornar publico o que a ordem estabelecida tenta

esconder: riqueza indiferente & pobreza, opress&o cinica e religido presungosa®®®.

Disso decorre um ponto crucial para a metafora do julgamento: ela é
inseparavel de uma critica ao uso publico do poder. Em Brueggemann, o colapso
politico ndo deve ser lido apenas como derrota militar ou azar historico. Ele pode ser
interpretado como deslegitimagdo de um poder que abandonou a justica. Quando a
forca politica, econdmica e militar deixa de servir ao bem-estar dos membros da
comunidade, ela se corrompe por dentro e se torna, finalmente, incapaz de sustentar

a propria ordem que pretende preservar>>®.

E aqui que o império, em Brueggemann, deixa de ser apenas categoria
politico-militar e passa a nomear uma economia do desejo. Em Money and
Possessions, ele argumenta que as questdes Ultimas da fé biblica passam por
dinheiro, bens e cobica. O décimo mandamento torna-se eixo interpretativo de uma
histéria em que o desejo desordenado se transforma em for¢ca organizadora da vida
social. Farao é o grande cobicador: mesmo tendo muito, permanece governado pela

escassez imaginada e pela compulsdo do “mais”>®.

A originalidade de Brueggemann estd em mostrar que essa critica ndo é
externa a Escritura, mas nasce de sua prépria imaginacdo canénica. O Deus do
éxodo ndo apenas liberta da escravidao; ele também inaugura uma forma alternativa
de ordenar tempo, trabalho, bens e relaces. Por isso, a economia biblica ndo é
neutra: ela confronta regimes que transformam vizinhos em rivais, trabalhadores em

insumos e sociedade em mera plataforma de extrac&o>®.

Essa critica, ademais, € inseparavel de wuma proposta positiva.
Brueggemann ndo para na denuncia. A imaginacdo profética enxerga a economia
como resposta de obediéncia ao Deus da alianga e, portanto, como esfera de
responsabilidade para com o préximo°®2. Dai sua insisténcia em que o testemunho

biblico subordina recursos econémicos ao bem comum e que a pratica da justica

°*® BRUEGGEMANN, 1983, p. 65, 116.

*% BRUEGGEMANN, 2014, 616.

°%0 BRUEGGEMANN, 2016b, p. 19-20.

1 BRUEGGEMANN, 2014, p. 486; BRUEGGEMANN, Walter. Delivered out of empire: pivotal
moments in the book of Exodus, part one. Louisville: Westminster John Knox Press, 2021a.

*%2 BRUEGGEMANN, 2014, p. 186.
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inclui protegéo concreta da dignidade, da seguranca e da subsisténcia de cada

membro da comunidade®®3.

Visto desse modo, o julgamento em Brueggemann € singular porque avalia
arranjos sociais idolatricos por dentro de sua prépria pretensdo de normalidade. Ele
mostra que a idolatria ndo se reduz a substituicdo formal de Deus por outros deuses;
ela inclui também sistemas econbémicos, politicos e culturais que absolutizam a
producdo, a acumulacédo e a autossuficiéncia. Quando isso ocorre, 0 juizo profético
expOe o carater insustentavel da ordem vigente e legitima a imaginacdo de uma

alternativa®®*.

Assim, a perspectiva candnico-profética, retérica e socioecondmica de
Brueggemann permite compreender a metafora do julgamento como categoria
publica de discernimento histérico. Seu interesse ndo esta em descrever o futuro,
mas em compreender o presente a luz do testemunho de Israel. Por isso, seu
‘impérioc” ndo € apenas o Estado opressor, mas toda forma de organizagéo
totalizante que catequiza pelo medo, administra a cobica e esvazia a vida comum.
Em contraste, a tradicdo profética preserva a possibilidade de uma comunidade que,
pela recusa sabdtica, pela verdade dita em linguagem poética e pela justica

orientada ao préximo, aprende novamente a viver fora de Fara6>®.
4.1.2.3 Sintese analitica

A divergéncia principal da compreensdo de White sobre o juizo pré-advento
e de Brueggemann e sua metéfora do julgamento esta no estatuto do proprio juizo.
Em White, o juizo pré-advento se apresenta como ato celeste, escatologico e
forense, no qual a fidelidade humana é publicamente examinada antes da
consumacao final; por isso, sua énfase recai sobre a lealdade religiosa, a adoragéo
e a visibilidade da obediéncia em um contexto de coercdo juridico-cultual. J& em
Brueggemann, a metafora do julgamento ndo opera prioritariamente como esquema
processual de um santuario celestial, mas como categoria profético-retorica de

discernimento histérico: os profetas leem a desordem social, politica e econémica

°%3 BRUEGGEMANN, 2019, p. 69-70.
°% BRUEGGEMANN, 2016b, p. 17-18.
%% BRUEGGEMANN, 2019, p. xi, 22-23; BRUEGGEMANN, 2014, p. Xiii-xvi.
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como desvelamento do fracasso de uma ordem idélatra e como denuncia do mundo

administrado por Fara0 e por seus equivalentes historicos.

Nessa leitura, o império em White tende a assumir a forma de convergéncia
religioso-civil que legisla lealdades e regula o culto; em Brueggemann, ao contrario,
ele se espessa como totalidade econdomico-cultural, como sistema que naturaliza
escassez, monopoliza bens, reduz pessoas a produtividade e organiza a vida em

torno do “mais”.

Essa diferenca repercute diretamente na funcdo teoldgica do sabado. Em
White, o sabado comparece sobretudo como sinal escatolégico de fidelidade no
climax do conflito entre os poderes em disputa; em Brueggemann, ele aparece como
pratica concreta de resisténcia ao império da aquisi¢do, da ansiedade e da producao
sem limite. Por isso, enquanto White destaca o sdbado como marcador de lealdade
em uma crise final de adoracdo, Brueggemann o Ié como recusa ativa da corrida por
mercadorias, como interrupcéo litirgica do regime de Farad e como reordenacdo do

desejo humano segundo a abundancia divina e a dignidade do préoximo.

4.2 CONVERGENCIAS E DIVERGENCIAS NOS CONCEITOS DE SELO DE DEUS
E DE TESTEMUNHO DISTINTIVO

White e Brueggemann convergem e divergem quando vinculam o sabado a
categorias centrais de identidade e fidelidade. O ponto de partida € metodoldgico:
em ambos, o sabado nao é tratado como vivéncia apenas interior, mas como pratica
dotada de percepcédo publica, capaz de inscrever no tempo social uma afirmacao
verificavel sobre Deus, sobre a alianca e sobre as lealdades que organizam a vida.
Por isso, a analise comeca pelas convergéncias (semidtica publica, identidade
pactual e verificabilidade), mostrando como os dois autores, apesar de leituras
diferentes, reconhecem no sabado um marcador comunitario observavel que produz
distincao e torna discernivel a relacdo entre uma comunidade e a autoridade a que
ela se submete. Em seguida, a secdo avanca para as divergéncias, indicando que
as diferencas ndo sdo meramente terminoldgicas: “selo” e “testemunho” pressupdem
horizontes hermenéuticos distintos (apocaliptico-forense em White, canbnico-

profético em Brueggemann) e, por isso, geram consequéncias éticas e eclesiais
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diversas, ainda que mantenham um nucleo comum: o sabado como pratica que se

torna mais eloquente quando deixa de ser conveniente.
4.2.1 Convergéncias: semiotica publica, identidade pactual e verificabilidade

A convergéncia entre White e Brueggemann, no que se refere ao sabado,
ndo estid na adogdo da mesma compreensao teoldgica, mas no fato de que ambos
recusam reduzi-lo a experiéncia meramente interior, subjetiva ou devocional. Em
ambos o0s casos, 0 sdbado comparece como pratica externamente legivel, portadora
de sentido publico, capaz de tornar visivel a relacdo entre uma comunidade e o

Deus a quem ela pertence®®.

Embora White formule essa percepg¢do por meio da linguagem do selo e
Brueggemann a formule por meio da linguagem do testemunho, o ponto de contato é
substantivo: o sdbado ndo é apenas uma crenca a ser professada, mas uma forma
de vida a ser observada, discernida e reconhecida. Sua importancia ndo decorre
apenas de seu conteudo doutrinario, mas de sua capacidade de inscrever no tempo
social a verdade sobre Deus, sobre a comunidade da alianca e sobre a forma

legitima de habitar o mundo®®’.

4.2.1.1 O sabado como semiética publica

Em White, o conceito de selo confere ao sdbado um estatuto semiotico
singular. Ao afirmar que “o selo da lei de Deus se encontra no quarto mandamento”,
ela localiza precisamente nesse mandamento a funcéo identificadora da autoridade
divina. O quarto preceito ndo apenas ordena; ele identifica quem ordena. Por isso, o

sabado assume papel central na disputa entre obediéncias rivais®®.

A forca dessa formulacdo esta em que, para White, o quarto mandamento
contém os elementos que tornam a autoridade de Deus publicamente reconhecivel:
nele aparecem o nome, o titulo e o alcance do Legislador, pois Deus é apresentado
como o Criador dos céus e da Terra. Assim, o sdbado ndo funciona apenas como

um dever religioso entre outros, mas como o ponto do Decalogo em que a lei

%% WHITE, 2013, p. 393-394; BRUEGGEMANN, Walter. Delivered into covenant: pivotal moments
in the book of Exodus, part two. Louisville: Westminster John Knox Press, 2021b. p. 89-90.

" BRUEGGEMANN, 2021b, p. 44.

%8 WHITE, 2013, p. 393.
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explicita quem é o seu Autor e por que Ele deve ser reverenciado acima de qualquer

poder concorrente®®.

Esse aspecto explica por que White descreve o sabado como “monumento
do Criador” e “sinal de Sua autoridade”. Seu argumento ndo é apenas moral, mas
também teoldgico e semidtico: o sabado conserva diante da mente humana a
memoria do Deus vivo como fonte do ser, objeto de culto e fundamento da alianga.
Trata-se, portanto, de um sinal visivel que remete para além de si mesmo, tornando
perceptivel a identidade do Deus verdadeiro em contraste com toda forma de

usurpacao religiosa®’.

Em seu horizonte escatoldgico, essa funcdo publica do sdbado torna-se
ainda mais nitida. White entende que, no tempo do fim, a comunidade fiel sera
distinguida precisamente por sua relacdo com os mandamentos de Deus, e o quarto
mandamento aparece nesse quadro como ponto de condensacgéo da controvérsia. O
sébado, assim, deixa de ser apenas tema de piedade pessoal e se torna marca
publica de pertencimento em meio a uma crise de adoracdo, autoridade e

lealdade®".

Em O Grande Conflito, a observancia sabatica € descrita como realidade
gue coloca a pessoa crente “em desacordo com o mundo”. Esse desacordo néo é
acidental, mas estrutural: um sinal s6 funciona como sinal quando diferencia. Em
White, portanto, o sabado possui inevitavel dimensdo socialmente perceptivel,

porque sua guarda torna visivel uma distingdo que o mundo preferiria neutralizar®".

Em Brueggemann, a convergéncia aparece por outra via. Em vez de
localizar no sdbado o selo da autoridade divina dentro do Decélogo, ele o descreve
como ato sacramental e social que “aponta para além de si mesmo”. Em sua leitura
de Ex 31, o sabado é “sinal’, isto &, pratica carregada de significado transcendente,
por meio da qual Israel reconhece que pertence a YHWH e que o mundo nédo é
propriedade do sistema produtivo, mas dom do Criador®">.

Para Brueggemann, o sabado néo é apenas um intervalo funcional dentro da

semana, nem simples suspensdo de tarefas. Ele é “work stoppage” com sentido

%9 WHITE, 2013, p. 54 e 381.

"% WHITE, 2013, p. 381-385.

"L WHITE, 2013, p. 380-381.

2 WHITE, 2013, p. 395.

" BRUEGGEMANN, 2021a, p. 89-90.
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teoldgico: uma interrupcao que torna publica a confissdo de que a realidade ndo se
esgota na produtividade. Assim, o sabado fala algo sobre Deus, sobre 0 mundo e

sobre o ser humano®’“.

Essa fala, contudo, ndo é abstrata. Brueggemann insiste que, em contexto
de exilio ou de império, guardar o sabado equivale a dar “expressao visivel, regular
e disciplinada” a uma identidade alternativa. A linguagem €& importante: visivel,
regular, disciplinada. O sabado € testemunho ndo porque seja apenas crido, mas
porque € reiteradamente encenado por uma comunidade que se recusa a ser

absorvida pela l6gica dominante®”.

No mesmo sentido, ele afirma que o descanso sabatico € uma “declaracao
publica e visivel” contra o dinheiro como realidade ultima e contra a definicdo da vida
por producdo, consumo e posse. A formulacdo mostra que, em Brueggemann, o
sdbado ndo pertence ao campo do invisivel. Ele se torna inteligivel no espaco
publico como préatica que contradiz a economia da escassez e anuncia, por sua

prépria forma, outra verdade sobre o mundo®’®.

Esse testemunho se intensifica quando Brueggemann afirma que a guarda
do sabado € um “ato regular e visivel” pelo qual se encena a convicgédo de que o
mundo é de Deus e possui significado para além da utilidade econdmica. Aqui a
convergéncia com White €& especialmente forte: em ambos, o sabado é
externamente reconhecivel porque veicula, em forma pratica, uma declaracdo de
autoridade. O que em White € articulado como selo, em Brueggemann é articulado

como performance publica da verdade de YHWH>"",

Também por isso Brueggemann observa que a pratica sabatica requer
“intencionalidade” e “reforco comunitario”™’®. O sabado ndo é apenas um traco
identitario abstrato, mas uma disciplina coletiva que precisa ser sustentada
socialmente. Seu testemunho ndo depende apenas de convic¢ao individual, mas da
repeticdo comunitaria de uma pratica que insiste publicamente que a vida humana

nao é definida pela mercadoria.

" BRUEGGEMANN, 2016b, p. 60.

°"> BRUEGGEMANN, 2021a, p. 85-90.

" BRUEGGEMANN, 2016b, p. 60-61.

> WHITE, 2013, p. 393-394; BRUEGGEMANN, 2021a, p. 90.
" BRUEGGEMANN, 2017, p. Xiii-Xiv.
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4.2.1.2 O sabado como identidade pactual

A segunda convergéncia esté no fato de que, para ambos, o sabado delimita
uma comunidade. Em White, isso se expressa pela associacdo entre o sabado, a lei
e 0 selo. Se o selo identifica a autoridade do Legislador, entdo a resposta obediente
a esse mandamento identifica também o povo que reconhece tal autoridade. O

sabado passa, assim, a operar como marca de pertencimento pactual®’®.

Esse pertencimento ndo é sociolégico em sentido raso. Em White, o sdbado
delimita uma comunidade precisamente porque localiza essa comunidade diante de
Deus, e ndo apenas diante de si mesma. Por isso, a sua relevancia ndo esta em
fornecer uma etiqueta denominacional, mas em tornar visivel quem honra a
autoridade do Criador e quem a substitui por autoridade humana. E essa estrutura
que explica a oposi¢ao entre “sinal de Sua autoridade” e “sinal” da supremacia de

Roma°.

Em consequéncia, a identidade que o sabado demarca, em White, é
inseparavel da fidelidade pactual. A comunidade que guarda o sabado se distingue
nao por cultivar uma tradicdo excéntrica, mas por reconhecer o senhorio de Deus
sobre tempo, culto e obediéncia. O sdbado é identidade porque é alianca em forma

de pratica.

Em Brueggemann, a relacéo entre sabado e identidade pactual aparece com
grande clareza em sua leitura de Is 56. Ali, o pertencimento a comunidade é
articulado em termos de apego a alianca e a disciplina explicitamente nhomeada para
essa participacdo € a guarda do sabado. O que isso mostra € que o sabado nao é
periferia da identidade de Israel, mas uma de suas expressdes mais concretas e

reconheciveis®®.

A formulacdo de Brueggemann é precisa: guardar o sabado, em contexto de
deserto e exilio, € dar expressédo visivel, regular e disciplinada a uma identidade
alternativa em “alianga com YHWH sob a Torah de YHWH?”. A linguagem de alianga

agui ndo é acessoria. O sabado nao serve apenas para descansar; ele serve para

"9 WHITE, 2013, p. 393-395.
80 WHITE, 2013, p. 391-392.
%81 BRUEGGEMANN, 2021a, p. 40; BRUEGGEMANN, 2014, p. 366-367.
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tornar socialmente perceptivel que uma comunidade vive sob outro senhor, outra

memodria e outra normatividade®®?.

Essa leitura se articula com um traco mais amplo da teologia de
Brueggemann. A pratica da Torah é um modo de ser judeu®®, o campo em que a
identidade de Israel é plenamente assumida. Ao mesmo tempo, essa pratica é
comunhdo com o Deus cuja Torah € obedecida. Isso ajuda a compreender por que,
em sua obra, o sabado ndo é apenas rito, mas pratica identitaria que une

obediéncia, imaginacéo e presenca.

Nessa perspectiva, a identidade sabatica ndo € construida apenas por
contraste negativo com o império, embora esse contraste seja importante. Ela é
positivamente moldada por uma forma alternativa de pertencimento. O sébado
inscreve a comunidade em uma economia distinta, em uma temporalidade distinta e
em uma antropologia distinta. Ele é identitario porque reitera, em forma social, o tipo
de mundo que YHWH deseja para seus parceiros de alianca®®.

Brueggemann reforca esse ponto ao ligar o quarto mandamento, por um
lado, ao Deus que repousa e, por outro, a comunidade de vizinhanca que também
deve repousar. O sabado ndo cria apenas identidade vertical, entre Deus e seu
povo; ele estrutura também identidade horizontal, pois delimita uma comunidade em
que o proximo ndo € reduzido a recurso produtivo. A identidade pactual, assim,
torna-se visivel precisamente no modo como o tempo € compartilhado e como o

descanso é distribuido.

Em White, ainda que a moldura seja diversa, ocorre algo semelhante. O
sdbado ndo € apenas um signo de adesdo subjetiva a uma verdade, mas um
marcador de comunidade dentro da histéria do conflito. Ele identifica aquelas
pessoas que permanecem vinculadas aos mandamentos de Deus quando outras
autoridades exigem conformidade. O pertencimento é, portanto, reconhecivel porque

assume forma de obediéncia historica.

°82 BRUEGGEMANN, 2021a, p. 38-45.
°8 BRUEGGEMANN, 2014, p. 598-599.
°% BRUEGGEMANN, 2921a, p. 40-42.
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4.2.1.3 O sabado como prética verificavel de lealdade

A terceira convergéncia diz respeito a verificabilidade. Em ambos os autores,
o sabado interessa precisamente porgue torna a lealdade observavel. Em White,
isso aparece com nitidez quando a controvérsia final € descrita como escolha entre
0os mandamentos de Deus e os mandamentos humanos. Nesse contexto, a lealdade
ndo permanece no foro interno; ela se manifesta numa pratica concreta que pode

ser reconhecida, contestada e até punida®®°.

Isso ajuda a compreender por que, em White, o sdbado se torna tdo central
no conflito escatologico. Nao se trata de um arbitrario teste externo, mas do fato de
que o quarto mandamento pde em cena, de forma verificavel, a pergunta sobre
guem possui autoridade para legislar o culto e ordenar a vida. A observancia

sabatica funciona, assim, como indice pratico de fidelidade.

Em Brueggemann, a verificabilidade tem estrutura diferente, mas efeito
analogo. O sabado é verificavel porque é trabalho interrompido, consumo recusado,
acumulo contestado. Ao descansar, a comunidade publicamente afirma que sua vida
nao € definida por producdo, consumo e posse. Logo, a fidelidade a YHWH néo
aparece apenas em proposi¢cdes confessionais, mas na reorganizacédo concreta do

tempo, do desejo e das expectativas econémicas’®°.

E nesse sentido que o sébado, para Brueggemann, funciona como
testemunho distintivo. Ele ndo apenas comunica uma crenca; ele encena uma
contrapolitica. A comunidade que guarda o sabado torna verificavel a sua
dissidéncia em relacéo a verdade do império, porque se recusa a aceitar a producao

incessante e a ansiedade acumulativa como fundamentos da realidade®®’.

Tal verificabilidade também possui dimensdo pedagdgica. A repeticdo
sabatica reeduca a comunidade para perceber o mundo como dom, e ndo como
estoque; como criagdo, ndo como mercadoria. Em Brueggemann, essa pedagogia é

publica porque depende de repeticdo visivel, de disciplina social e de memodria

°%5 WHITE, 2013, p. 390-393.
°% BRUEGGEMANN, 2016, p. 60.
8" BRUEGGEMANN, 2017, p. Xiv-Xv.
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incorporada. A imaginacdo alternativa ndo se sustenta sem préaticas que a tornem

aprendivel®®®,

Nessa linha, a necessidade de pratica comunitaria como reforco de
identidade é especialmente eloquente. O sabado ndo se preserva apenas por
convicgdo abstrata, mas por refor¢co coletivo que torne possivel resistir ao sistema
dominante. Aqui, mais uma vez, a convergéncia com White € notavel: em ambos, a

fidelidade sabatica € mais do que opinido; ela € perseveranca incorporada.

Aléem disso, Brueggemann amplia o alcance dessa verificabilidade ao
interpretar o verbo associado ao descanso como recuperacdo da propria
pessoalidade. O sdbado, entdo, ndo € apenas sinal de crencga correta, mas pratica
revolucionaria de recomposicao do sujeito deformado pelo império. A comunidade
que descansa ndo apenas confessa outro Deus; ela se torna nhovamente capaz de

agir, discernir e resistir como comunidade de alianga®.
4.2.1.4 Sintese comparativa

Tomadas em conjunto, essas observacfes permitem afirmar que White e
Brueggemann convergem em trés pontos decisivos. Primeiro, ambos entendem o
sébado como sinal publico de pertencimento, e ndo como realidade exclusivamente
interior. Segundo, ambos o tratam como marca identitaria que delimita uma
comunidade. Terceiro, ambos veem nele uma prética verificavel de lealdade, isto €,

um gesto que torna historicamente legivel a relacdo entre um povo e o seu Deus.

As diferencas de gramatica, evidentemente, permanecem. White trabalha a
partir da linguagem apocaliptico-forense do selo e da controvérsia escatoldgica final.
Brueggemann trabalha a partir da linguagem candnico-profética do testemunho, da
alianca e da critica ao império econdmico-cultural. Contudo, essas diferencas nao
anulam a convergéncia de fundo. Em ambos, o sabado é mais do que mandamento;

ele € semiose publica da alianga.

Pode-se dizer, portanto, que White privilegia a pergunta pela autoridade que
exige lealdade, ao passo que Brueggemann privilegia a pergunta pela pratica que

encena a verdade dessa lealdade. Ainda assim, as duas constru¢des se aproximam

°% BRUEGGEMANN, 2014, p. 589-590.
*% BRUEGGEMANN, 2021a, p. 91.
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ao localizar no sabado um ponto em que fé, identidade e obediéncia se tornam
socialmente visiveis. O sdbado, em ambos, é a verdade da alianca tornada

observavel no tempo.

E justamente essa convergéncia que torna produtivo o didlogo entre os dois
autores. White ajuda a perceber por que o sabado concentra, em chave
escatologica, a disputa pela autoridade divina; Brueggemann ajuda a explicitar como
essa mesma pratica pode ser lida como testemunho distintivo, contrapublico e
formativo. Juntos, ainda que a partir de gramaticas diferentes, ambos apontam para
0 sdbado como marca publica de um povo cujo pertencimento a Deus nao

permanece oculto, mas se deixa ver, provar e reconhecer na historia.

4.2.2 Divergéncias: vocabulario, pressupostos e consequéncias (selo vs

testemunho)

As convergéncias entre White e Brueggemann, vistas na secéo anterior, nao
devem ocultar o fato de que ambos chegam ao sabado por rotas teoldgicas distintas.
A diferenca ndo é apenas terminoldgica. Trata-se, antes, de uma divergéncia
conceitual, de horizonte hermenéutico e de efeitos praticos. Em White, o sabado é
lido prioritariamente pela linguagem do selo; em Brueggemann, pela linguagem
do testemunho distintivo. Essa diferenca altera o modo como cada autor

compreende autoridade, conflito, fidelidade e custo.
4.2.2.1 O sentido dos termos “selo” e “testemunho”

Em White, o vocabulario do selo pertence a um universo em que a
autoridade divina precisa ser reconhecida com precisdo e, a0 mesmo tempo,
defendida contra pretensdes rivais. O sdbado néo aparece, nesse enquadramento,
como um simbolo religioso genérico, mas como o ponto do Decalogo em que a
identidade do Legislador se torna juridicamente identificavel. E por isso que ela
insiste em que o selo da lei de Deus se encontra no quarto mandamento,

precisamente porque nele se acham o nome, o titulo e o dominio do Legislador®®.

%0 WHITE, 2013, p. 393.
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A forca dessa formulagdo estd em seu carater condensador. Quando White
afirma que o quarto mandamento revela Deus como Criador do céu e da terra, ela
ndo estd apenas repetindo uma observacdo exegética sobre Ex 20. Esta
sustentando que o sabado concentra, em forma visivel, a autoridade de Deus sobre
o tempo, a adoracdo e a vida humana. Nessa chave, o sdbado ndo é apenas um
mandamento entre outros; ele € o ponto em que a lei manifesta de modo explicito

quem tem o direito de exigir reveréncia e culto®.

Disso decorre uma primeira divergéncia importante em relacdo a
Brueggemann. Em White, o sdbado € lido dentro de uma ldgica fortemente
identificatoria: ele distingue a autoridade legitima da autoridade usurpadora. Quando
ela afirma que, com a alteracdo papal do sabado, o selo foi tirado da lei, o
argumento nao € apenas historico ou denominacional. O ponto é que a alteracdo do
mandamento representa uma disputa pelo lugar da autoridade ultima. O problema
central, portanto, ndo é apenas a mudanca de um dia, mas a substituicdo de uma

soberania por outra.

Essa moldura explica por que, na teologia whiteana, o sabado se torna “a
grande prova” ou “pedra de toque” da lealdade. Ele ndo recebe esse papel por ser
um rito periférico artificialmente magnificado, mas porque sintetiza, de maneira
concreta, um conjunto de temas decisivos: criacdo, autoridade divina, adoracao,
obediéncia, alianca e pertencimento. Em outras palavras, o sabado assume
centralidade escatologica porque se torna 0 gesto em que se pode ver a quem, de

fato, o ser humano presta submiss&o®%.

Quando essa estrutura é projetada no conflito final, o vocabulario do selo
passa a operar em cenario de coercdo. White descreve uma conjuntura em que
poderes religiosos e civis se unem para impor uma forma rival de culto e para punir
0S que recusam obedecer a ordenanca humana. Nesse ponto, a guarda do sabado
deixa de ser apenas observancia devocional e se torna signo historico de fidelidade
em condi¢cdes adversas. A sua visibilidade n&do é acidental; ela € o que torna

possivel discernir a lealdade em meio & press&o®®.

L WHITE, 2013, p. 393-395.
%92 WHITE, 2013, p. 528-5209.
%% WHITE, 2013, p. 516-517.
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A consequéncia ética dessa formulacédo é clara. Em White, o sabado tende a
intensificar uma espiritualidade de perseveranca sob custo. Guarda-lo significa estar
disposto a sofrer sancfes civis, exclusdo social e até ameaca de morte, se
necessario, em nome da obediéncia a Deus. A ética sabdtica, assim, assume feicao
confessante: ndo se trata apenas de crer corretamente, mas de manter a obediéncia

quando obedecer deixa de ser socialmente vantajoso®**.

E nesse sentido que, em White, o sabado se torna testemunho sob prejuizo.
A perda possivel de seguranca, de reconhecimento publico e de protecédo juridica
ndo é um efeito colateral secundério; é parte do cenario em que a fidelidade se
mostra. Sua preocupacdo ndo € socioldégica em primeiro lugar, mas apocaliptico-
forense. O sabado interessa porgue, no climax da controvérsia, ele torna verificavel

qual autoridade governa a consciéncia.

Brueggemann, por sua vez, parte de outro campo semantico. Seu interesse
ndo se concentra em identificar o sabado como selo juridico da autoridade divina,
mas em descrevé-lo como pratica publica de testemunho. O sabado vale porque
encena, socialmente, a verdade de YHWH contra a “verdade” do império. Em vez de
um vocabulério de autenticacdo legal, Brueggemann opera com um vocabulario de

performance publica, meméria social e resisténcia simbélica®®.

Essa diferenga aparece com nitidez em sua leitura do exilio. Brueggemann
observa que, no regime babilénico, a comunidade judaica precisava manter uma
identidade clara e visivel para ndo ser absorvida pela cultura imperial. O sabado,
entdo, surge como disciplina de diferenciagéo. Ele cria distancia em relagcdo ao
mundo da produtividade incessante e do acumulo. O ponto decisivo ndo € que o
sabado contenha o “selo” juridico da lei, mas que ele dé forma visivel a uma

identidade alternativa de alianca.

E por isso que Brueggemann define a guarda sabéatica como expressio
“visivel, regular e disciplinada” de uma identidade alternativa em alianca com YHWH
sob a Torah de YHWH. Aqui 0 acento recai menos sobre a disputa de autenticacao

entre autoridades rivais e mais sobre a constituicdo publica de uma comunidade que

%% WHITE, 2013, p. 527-528.
%% BRUEGGEMANN, 2021a, p. 69-70; BRUEGGEMANN, 2016, p.45.
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aprende a viver de modo ndo imperial. O sdbado ndo apenas identifica quem

governa; ele forma um povo capaz de viver segundo outra l6gica®®.

O mesmo vale para sua leitura de Dt 5. Brueggemann entende o sabado
como uma repeticdo semanal do éxodo. Descansar significa afirmar publicamente
que a vida da comunidade néo é definida por produgéo, consumo e posse, mas pela
libertacdo operada pelo Deus do éxodo. A énfase, portanto, desloca-se da
identificacdo juridica da autoridade para a encenacédo histérica de uma economia

alternativa®®’.

Esse deslocamento ndo é pequeno. White privilegia a questao “quem tem
autoridade para exigir lealdade?”. Brueggemann privilegia a questdo “que tipo de
mundo a lealdade a YHWH produz e torna visivel?”. Em White, o centro do problema
€ o conflito entre culto verdadeiro e culto espurio; em Brueggemann, é o conflito
entre a temporalidade do dom e a temporalidade da mercadoria. Ambos falam de
fidelidade, mas a inscricdo conceitual dessa fidelidade € diferente.

Dai também sua insisténcia em que o sabado € “declaracéo publica e visivel
contra o dinheiro como realidade”. Tal formulagao dificilmente poderia ocupar o
centro da constru¢do whiteana. Em Brueggemann, contudo, ela é decisiva, porque o
problema maior é a naturalizagdo de um mundo em que parar significa perder, e em
que a verdade do real é ditada pelo mercado, pela ansiedade e pela produtividade.

O sébado contradiz essa ontologia econémica>®.

Em seu vocabulario, portanto, o sdbado néo é tanto um selo que autentica a
autoridade divina diante de um tribunal escatolégico, mas um testemunho que
desmonta a pretenséo totalizante do império. Ele se torna distintivo porque reordena
tempo, desejo e bens. Por isso Brueggemann pode dizer que o sabado é resisténcia

a comodificacdo da vida social e alternativa ao regime de actimulo de Fara6°%.
4.2.2.2 Pressupostos diferentes

A segunda divergéncia se da por um conjunto diverso de pressupostos.

White pressupde uma macronarrativa apocaliptica em que o conflito final se organiza

°% BRUEGGEMANN, 2021a, p. 44.
" BRUEGGEMANN, 2016, p. 47-56.
*% BRUEGGEMANN, 2016, p. 19-24.
%% BRUEGGEMANN, 2017, p. X-XV.
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em torno da adoragéo, da lei e da autoridade, culminando na polarizagéo entre selo
de Deus e sinal da besta. O sdbado é lido dentro de um cenario em que a historia

caminha para um momento de deciséo publica e coercitiva.

Brueggemann, ao contrario, pressupde uma hermenéutica profética em que
julgamento significa critica das totalizagbes e disputa entre narrativas de mundo.
Sua pergunta fundamental ndo € quem possuira a legitimidade juridica no altimo
conflito, mas como a fé em YHWH pode interromper, no presente, as pretensdes de
totalidade do império. O sabado interessa porque institui uma contra-narrativa

pratica diante do mercado e de suas liturgias cotidianas.

Em White, o problema central é a rivalidade entre ordens de adoracdo. Em
Brueggemann, o problema central é a captura da vida por uma economia de
extracdo. SAo perspectivas compativeis em alguns pontos, mas nao equivalentes. A
primeira é mais fortemente forense e escatoldgica; a segunda, mais explicitamente
socioeconbmica e profética. A primeira pergunta pela obediéncia sob perseguicéo; a

segunda, pela fidelidade como critica concreta & cultura do “mais”®®.

4.2.2.3 Diferentes consequéncias

Também por isso as consequéncias eclesiais diferem. Em White, o sabado
tende a configurar uma comunidade remanescente que se distingue do mundo por
permanecer obediente a lei de Deus quando a maioria aceita a autoridade humana.
A énfase recai sobre perseveranca, separacao e resisténcia confessional. O sabado

funciona como linha de demarcacdo em meio ao conflito escatoldgico.

Em Brueggemann, a comunidade sabética se distingue n&do por estar
localizada numa controveérsia apocaliptica final e sim por encarnar, ja agora, outra
politica do tempo. Descansar € retirar-se, ainda que provisoriamente, da ordem do
célculo totalizante. E recusar que a identidade humana seja definida pela producéo

interminavel, pela aquisicdo competitiva e pelo consumo como destino.

Por isso a ética sabatica de Brueggemann €& marcada pela
descomodificagdo. O sébado interrompe a transformagédo de tudo — tempo, corpo,
trabalho, vizinho e até religido — em mercadoria. Nesse sentido, ele € menos prova e

mais pratica formativa: reeduca o desejo, deslegitima o acumulo sem freio e reinsere

%0 WHITE, 2013, p. 527-530; BRUEGGEMANN, 2016, p. 12, 103-118.
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a comunidade numa economia de vizinhanca e suficiente abundancia®*. No
horizonte teoldgico de Brueggemann, descomodificacdo pode ser entendida como o
processo pelo qual pessoas, tempo, terra e relagdes deixam de ser reduzidos a
condicdo de mercadoria, isto €, deixam de ser avaliados prioritariamente por critérios
de produtividade, utilidade, consumo e precificacdo, para serem reinscritos na légica
da alianca, do descanso, da dignidade e da responsabilidade mutua. Embora
Brueggemann costume falar mais explicitamente em resisténcia a comodificacdo do
que em “descomodificacdo” como termo técnico, sua argumentagdao aponta com
clareza nessa direc&o: o sistema “faradnico” transforma tudo em objeto administravel
e exploravel, ao passo que o sdbado se torna pratica concreta de resisténcia e
alternativa, porque recusa definir a vida pelo trabalho produtivo e afirma que seres
humanos ndo sdo mercadorias, mas proximos®®?. Em didlogo com Karl Polanyi,
pode-se afirmar que essa leitura teoldgica corresponde a uma critica da
transformacdo de dimensdes fundamentais da existéncia em “mercadorias ficticias”,
isto €&, realidades que passam a ser tratadas como bens de mercado embora néo
possam ser  adequadamente reduzidas a  essa  condicdo®®.
Assim, descomodificacédo designa a retirada da vida do regime mercantil totalizante

para sua reintegracdo em uma ordem pactual, sabéatica e comunitéaria.

E preciso notar, contudo, que essa divergéncia nido deve ser simplificada
como oposigao entre “espiritual” e “social”’. White n&o ignora as implicagdes publicas
do sdbado, e Brueggemann nado esvazia sua densidade teoldgica. O que muda € a
direcdo do raciocinio. White parte da autoridade de Deus e chega a obediéncia
visivel sob coercdo. Brueggemann parte da critica ao império e chega ao sabado
como testemunho visivel da soberania de YHWH sobre o tempo, os bens e a

comunidade.

Nesse ponto, a divergéncia de vocabulario produz consequéncias praticas

distintas. A linguagem de White do selo tende a fortalecer uma espiritualidade de

%1 BRUEGGEMANN, 2017, p. Xi-Xiv.

%2 BRUEGGEMANN, 2016c, p. 247-250. Brueggemann define o sabado como “expressédo visivel de
resisténcia” e alternativa ao sistema social fara6nico e insiste que o Deus biblico nunca pretendeu
que pessoas fossem reduzidas a commodities; em formulacdo convergente, afirma também que a
cultura contemporénea tende a reduzir tudo e todos a commaodity, ao passo que o sabado reafirma
que somos “vizinhos, ndo commodities”.

WYTSMA, Ken. Sabbath as resistance: an interview with Walter Brueggemann. [S. L.]: Ken
Wytsma, s.d. Disponivel em: https://kenwytsma.com/sabbath-resistance-walter-brueggemann/.
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fidelidade em cenario de prova, em que a obediéncia podera custar direitos,
protecdo e paz social. A linguagem de Brueggemann do testemunho distintivo tende
a fortalecer uma espiritualidade de dissidéncia publica, em que a fidelidade custara

eficiéncia, rentabilidade e conformidade com a normalidade econémica dominante.

Em White, o sdbado custa porque obedecer pode significar enfrentar
sancdo. Em Brueggemann, ele custa porque parar parece improdutivo e porque
rejeitar a logica da mercadoria implica romper com uma antropologia inteira. Em
ambos 0s casos, porém, o0 custo ndo é periférico: € precisamente porque o sabado

custa que ele comunica quem € o Deus adorado.

4.2.2.4 Sintese comparativa

White mostra que o sdbado pode concentrar a crise final de lealdade porque
nele a autoridade de Deus se torna concretamente contestada. Brueggemann
mostra que o sabado pode ser testemunho distintivo porque nele a verdade de
YHWH se torna concretamente encenada contra a religido do mercado. O primeiro

acentua o eixo autoridade-obediéncia; o segundo, o eixo império-resisténcia.

Assim, a divergéncia principal pode ser formulada do seguinte modo: em
White, o sadbado é sinal escatolégico de fidelidade porque autentica, em meio a
coercdo, a submissdo exclusiva a autoridade do Criador; em Brueggemann, o
sdbado é testemunho distintivo porque desautoriza, em meio a normalizacédo
imperial, a pretensdo do mercado de definir o real. Uma leitura € mais forense; a
outra, mais profética. Uma é mais polarizada pela controvérsia final; a outra, pela

critica da totalizagdo econdmica.

Ainda assim, o contraste ndo dissolve o nudcleo comum. Mesmo quando
White fala escatologicamente e Brueggemann fala socioeconomicamente, ambos
reconhecem que o sabado se torna eloquente precisamente quando deixa de ser
conveniente. O sabado fala com mais clareza quando obedecé-lo implica perder
algo: seguranga, aceitagdo, produtividade, lucro ou conformidade. Nesse sentido,

tanto o selo quanto o testemunho dependem de uma pratica que custa®®,

%4 Em registros distintos, White e Brueggemann convergem ao situar o sdbado como prética cuja

compreensdo maxima emerge precisamente quando ele deixa de ser funcionalmente vantajoso.
Em White, isso aparece no quadro escatolégico em que o sdbado se torna o grande teste de
lealdade, de modo que os guardadores do mandamento s&o denunciados como “inimigos da lei e
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Pode-se concluir, portanto, que a divergéncia entre White e Brueggemann
ndo esta em saber se 0 sabado é importante, publico ou distintivo, mas em como
essa distincdo é conceitualmente construida. White o 1€ como selo da autoridade
divina em uma controvérsia de obediéncia e adoracdo. Brueggemann o |Ié como
testemunho distintivo de uma comunidade que encena a soberania de YHWH contra
0 acumulo do império. Essas duas constru¢bes ndo sdo idénticas, mas ambas
confirmam, cada uma a seu modo, que o sabado nunca € um simples habito
religioso: ele é uma pratica que revela, diante da histéria, que Deus esta sendo

adorado.
4.3 O SABADO COMO REORIENTACAO DE PRIORIDADES

Se 0 sabado pode operar como testemunho de fidelidade, entdo ele também
atua como dispositivo pratico de reorientacdo de prioridades, isto €, como uma
pedagogia do desejo que desloca o “bem” do eixo do acumulo, do desempenho e da
seguranca garantida por regimes de poder. Essa reorientacdo ndo € apenas interior
ou devocional, mas possui alcance social: ao exigir interrupcéo, o sdbado confronta
a logica da insaciabilidade e expde, no cotidiano, quais lealdades governam o
tempo. Nesse contexto, o dialogo entre Brueggemann e White permite perceber o
mesmo movimento por registros distintos: em Brueggemann, a interrupcdo sabatica
desautoriza a liturgia econémica do império; em White, ela se torna mais eloquente
precisamente quando a obediéncia implica custo e, portanto, torna publica a questéao

da autoridade.
4.3.1 “Parar” como aceite de prejuizo: o bem néo esta no acumulo

Brueggemann descreve a loégica dominante da modernidade tardia como um

regime insaciavel, sustentado por ansiedade socialmente produzida: o mercado

da ordem”, submetidos a sangdes civis, restricdes econdmicas e, por fim, & ameaca de morte;
nessa moldura, o selo de Deus ndo se manifesta em uma observancia cdbmoda, mas em uma
obediéncia que aceita custo publico em nome da fidelidade. Ver WHITE, 2013, p. 592, 604-605,
615-616. Em Brueggemann, ainda que o horizonte seja predominantemente socioeconémico e
nao escatolégico, a estrutura é analoga: o sabado é “uma insisténcia visivel que nossas vidas nao
sdo definidas por produgdo e consumo”, uma pratica de que exige “enorme intencionalidade e
esfor¢co comunitario” contra as sedugdes do mercado; por isso, seu testemunho ganha densidade
exatamente quando interrompe produtividade, relativiza transacdes econbmicas e recusa a
reducdo da vida a loégica farabnica da mercadoria Ver BRUEGGEMANN, 2017, p. Xiv;
BRUEGGEMANN, 2016c, p. 255-256.
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(como forma historica do “império”) educa desejos e expectativas para a convicgao
de que nunca temos o suficiente e de que sempre falta algo®®. Nesse horizonte,
parar deixa de ser simples descanso do corpo; torna-se um gesto de contestacao
publica, porque interrompe a liturgia cotidiana que valida o sujeito em funcdo do

desempenho, do consumo e da necessidade de provar seu valor®®®.

O sébado, ao exigir interrupcdo, confronta a crenca de que a vida depende
do acumulo e aponta, como horizonte teoldgico, a possibilidade de suficiéncia. O
mundo ndo precisa ser sustentado pela inquietacdo produtiva, porque a vida pode
ser recebida como dadiva®”’. Em termos préticos, isso implica afirmar que o tempo
ndo é apenas recurso econdémico, mas um bem ordenado por Deus. Se o império
coloniza o tempo para extrair produtividade, o sdbado devolve o tempo a esfera do

dom, do limite e da gratidao®®.

Essa leitura ganha densidade quando posta em didlogo com White. Em
White, a fidelidade sabética ndo € descrita como op¢do devocional neutra, mas
como marcador de lealdade que pode entrar em rota de colisdo com incentivos e
sancdes sociais®®. A énfase recai precisamente no ponto em que a obediéncia
deixa de ser “conveniente”. Quando guardar o mandamento implica perder
vantagens, influéncia ou estabilidade, o sabado revela sua compreensao de juizo
como crise de pertencimento e de autoridade, apontando quem governa a

consciéncia: Deus ou poderes concorrentes®°?

Aqui, “parar” funciona como uma espécie de economia teoldgica. Ao
suspender a légica do ganho, o sujeito afirma, na pratica, que Deus vale mais do
que a vantagem imediata e que a seguran¢a ndo esta em regimes de coercao ou em
promessas de prosperidade obtidas por conformidade®?!. O contraste é notério: a
cultura do “sempre mais” tende a declarar o sabado irracional; a teologia do sabado,
por sua vez, declara irracional a pretensdo de que a vida humana possa ser

sustentada indefinidamente por acumulacéo ansiosa®?.

%% BRUEGGEMANN, 2017, p. xiv.

% BRUEGGEMANN, 2017, p. 13.

%7 BRUEGGEMANN, 2017, p. 14.

®% BRUEGGEMANN, 2017, p. Xiii-Xiv.
99 WHITE, 2013, p. 382.

®19 WHITE, 2013, p. 388.

L WHITE, 2013, p. 395.

®12 BRUEGGEMANN, 2017, p. 13-14.
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4.3.2 O reflexo no debate atual: escala 6x1, repouso semanal, e a disputa pelo
tempo social

A disputa sobre o tempo ndo é apenas eclesial. No Brasil, o repouso
semanal remunerado esta previsto na Constituicdo (art. 7°, XV), como direito
social®®®. A legislagdo trabalhista, por sua vez, estabelece que “sera assegurado a
todo empregado um descanso semanal de 24 (vinte e quatro) horas consecutivas”,

devendo (salvo excecdes) “coincidir com o domingo, no todo ou em parte”®“.

Esse enquadramento explicita algo que a teologia do sdbado ha séculos
reconhece: regular o tempo € regular a vida social. Quando o repouso € minimizado,
flexibilizado ou capturado por exigéncias estruturais, o resultado ndo € apenas
fadiga individual; é reorganizacdo de vinculos, culto, familia, participacéo
comunitaria e saude coletiva. Por isso, debates contemporaneos sobre jornada e
repouso funcionam como sintomas de um problema mais profundo: a concorréncia
entre distintas “liturgias” sociais, a saber, a liturgia do mercado e a liturgia do

descanso.

Nesse sentido, o debate publico recente em torno da chamada “escala 6x1”
reaparece como uma disputa sobre o direito ao tempo. Em 2025, por exemplo, foi
apresentado na Camara dos Deputados o PL n°® 67/2025, propondo alteragbes na
CLT (e normas correlatas) para reduzir a duragdo semanal do trabalho e garantir “ao
menos dois dias semanais de repouso remunerado”, com 0 objetivo explicito de
“extinguir a chamada ‘escala 6x1”7*®. No mesmo periodo, a PEC n° 8/2025 propds
nova redacédo ao art. 7°, Xlll, para dispor sobre reducéo da jornada de trabalho para
“quatro dias por semana”®®. Ainda que tais proposicdes ndo resolvam, por si, 0
debate, elas evidenciam que o repouso semanal permanece um tema de justica

social e de ordenamento civil do tempo, isto é, um tema inevitavelmente publico.

®13 BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia: Senado Federal, 2025. p. 14

(art. 7°, XV).

®14 BRASIL. Senado Federal. Consolidacéo das Leis do Trabalho — CLT e normas correlatas. 7.
ed. Brasilia: Senado Federal, 2024. p. 27 (art. 67).

BRASIL. Camara dos Deputados. Comissdo de Trabalho. Projeto de Lei n°® 67, de 2025. Altera a
Consolidagéo das Leis do Trabalho e a Lei n® 12.790, de 14 de marco de 2013, para estabelecer
gue a duracao normal do trabalho nao podera exceder quarenta horas semanais e para garantir ao
menos dois dias semanais de repouso remunerado aos trabalhadores. Brasilia: Camara dos
Deputados, 2025. p. 1.

BRASIL. Camara dos Deputados. Proposta de Emenda a Constituicdo n° 8, de 2025. D4 nova
redacgdo ao inciso Xlll, do artigo 7° da Constituicdo Federal para dispor sobre a reducdo da jornada
de trabalho para quatro dias por semana no Brasil. Brasilia: Camara dos Deputados, 2025. p. 1-2.
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O tema néo deve ser reduzido a uma disputa entre produtividade econémica
e bem-estar subjetivo. Trata-se, mais profundamente, de uma discussao sobre 0s
limites morais do trabalho em uma sociedade que tende a medir a dignidade
humana pela capacidade permanente de produzir, consumir e permanecer
disponivel.

7

A questdo, ao que parece, é se a organizagdo do tempo social pode
continuar submetendo amplos setores da populacdo a uma légica na qual o
trabalhador tem apenas um dia semanal para recompor sua saude, convivio familiar,
vida comunitéria, espiritualidade, educacao, lazer e cuidado de si. A Constituicdo
brasileira ja reconhece a jornada limitada e o repouso semanal remunerado como
direitos sociais; a CLT também assegura repouso semanal de 24 horas
consecutivas. Contudo, a pergunta contemporanea € se esse minimo juridico ainda
corresponde a complexidade antropoldgica da vida humana em uma sociedade

extenuada.

Nesse ponto, Byung-Chul Han oferece uma chave filosofica relevante.
Em Sociedade do cansaco, Han descreve a passagem de uma sociedade
disciplinar, organizada pela coercdo externa, para uma sociedade de desempenho,
na qual o sujeito se explora a si mesmo em nome da produtividade, da positividade e
da superacao ilimitada. A exaustdo, o burnout e a depressdo nédo seriam apenas
problemas individuais, mas sintomas de uma estrutura social que transforma

liberdade em autocoac&o®’.

A escala 6x1, nesse horizonte, pode ser lida como um dispositivo temporal
da sociedade do cansaco. Ela ndo apenas organiza a semana laboral; ela disciplina
desejos, empobrece vinculos e reduz a existéncia ao intervalo entre jornadas. A
defesa da escala 5x2, portanto, ndo precisa ser formulada como hostilidade ao
trabalho, mas como critica a absolutizacdo do trabalho. O trabalho € dimenséo
constitutiva da vida humana, mas nao pode ser convertido em liturgia totalizante da

existéncia.

E aqui que a teologia do séabado pode oferecer uma contribuicdo publica. Na

tradicdo biblica, o sabado ndo é meramente uma pausa devocional, mas uma

gramatica da criacéo, da libertacéo e da dignidade. Em Ex 20, o sabado recorda que

. HAN, Byung-Chul. Sociedade do cansaco. Traducdo de Enio Paulo Giachini. Petropolis: Vozes,

2015, p. 22, 29-30, 47, 71.
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0 mundo € criado por Deus e que a criatura humana ndo é sua prépria fonte de
sentido. Em Dt 5, o sabado recorda a libertacdo do Egito e impede que Israel
reproduza, sobre servos, estrangeiros e animais, a logica produtivista de Farad. O
sabado, assim, ndo protege apenas o individuo religioso; ele protege a comunidade

inteira contra a sacralizacéo do trabalho incessante.

Brueggemann desenvolve essa intuicdo ao interpretar o sadbado como
resisténcia a cultura do “agora”, do consumo e da ansiedade. Para ele, o sabado
nao se restringe a observancia de regras religiosas, mas representa uma pratica
social de restauracdo da pessoa e da sociedade. Em sua leitura, guardar o sdbado
significa dizer “nd0” a uma cultura 24x7, marcada pelo desejo de produzir mais,

poSsuir mais e consumir mais.

Para White, quando o descanso € reconfigurado como obediéncia a
‘poderes terrestres”, a pergunta deixa de ser apenas qual arranjo de jornada,
tornando-se “qual autoridade” governa a consciéncia; nesse quadro, a fidelidade
pode ser testada por penalidades civis e por restricdes econdmicas®®. Ja em
Brueggemann, quando o descanso € drenado por exigéncias sistémicas, o problema
deixa de ser preferéncia individual e se revela como liturgia econémica que disciplina

desejos e identidades, fazendo do tempo um instrumento do império®°.

A pertinéncia dessa reflexdo ndo esta em equiparar diretamente o debate
trabalhista contempordneo a escatologia whiteana, mas em reconhecer uma
analogia estrutural: em ambos 0s casos, o conflito incide sobre quem tem autoridade
para nomear o que € “necessario”, “normal” e “inevitavel” no uso do tempo. O enredo
do juizo surge quando o sabado expde essa disputa e obriga o sujeito e, em alguma

medida, a comunidade a escolher que mundo considera verdadeiro.

4.3.3 Descanso da terra e limites ao mercado: sabado como freio de

totalizacbes econémicas

A reorientacdo sabatica ndo se restringe ao individuo nem se esgota na
recomposicdo subjetiva de suas forcas para retornar, com maior eficiéncia, ao

mesmo circuito de producdo. O imaginario biblico do sabado possui uma extenséo

®18 WHITE, 2013, 388.
®19 BRUEGGEMANN, 2017, p. xiv, 13-14.
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cOsmica, social e econémica. Ele alcanca o trabalhador, a familia, o estrangeiro, o
escravo, 0s animais e, no caso do ano sabatico, a prépria terra. Por isso, a tradi¢céo
sabatica deve ser lida ndo apenas como disciplina de espiritualidade pessoal, mas
como estrutura teoldgica de limitacdo: limite ao senhor, limite ao credor, limite ao
proprietario, limite ao acumulo e limite a pretensdo de transformar a criagdo em
matéria-prima indefinidamente exploravel. Nesse sentido, o sdbado funciona como
uma orientacdo de desaceleracdo que desloca a vida do regime da posse para o
regime da dadiva. Assim, o0 “sabado ampliado” inclui o descanso da terra, articulando

limites ao uso absoluto do territério e protecdo de vulneraveis®®.

A leitura de Lv 25,2-7, por exemplo, associa o descanso sabético do solo a
uma logica de usufruto que relativiza a pretenséo de exploracdo continua, e inclui a
dimensado comunitaria (“vocé, os seus escravos, as suas escravas... também o seu
gado e os animais”)®?!. Nesse registro, a terra ndo é apenas ativo produtivo: ela é
dom sob santidade, e por isso ndo pode ser valorada como mercadoria disponivel a
qualquer custo®??. O texto ordena que, ao entrar na terra, Israel permita que ela
observe um “sabado ao Senhor”. Durante seis anos, o campo poderia ser semeado
e a vinha podada; no sétimo, porém, haveria “descanso solene para a terra”. O
mandamento é teologicamente decisivo porque desloca o descanso do corpo
humano para o préprio solo. A terra ndo é apresentada como uma superficie neutra,
disponivel a exploracdo continua, mas como realidade incluida na economia da
santidade. O proprietario ndo detém sobre ela soberania absoluta; ele a cultiva como
usufrutudrio diante de Deus. A interrupcdo da semeadura, da poda e da colheita
regular desautoriza a ficcdo econdmica de que a terra s6 existe enquanto produz. Ao
contrario, a terra pertence ao horizonte da criacdo e, por isso, deve ser recebida,

respeitada e preservada como dom.

Esse ponto é reforcado pela relacdo entre Lv 25 e as demais tradicbes
sabaticas da Tora. Em Ex 23,10-12, a interrupc¢éo do cultivo no sétimo ano aparece

®20 REIMER, Haroldo; RICHTER REIMER, Ivoni. Tempos de Graca: O Jubileu e as Tradictes

jubilares na Biblia. Sdo Leopoldo: CEBI e Sinodal; Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 12.

REIMER, Haroldo; RICHTER REIMER, Ivoni. O dia em que a terra parou: sobre a heterotopia dos

tempos de pausa na Biblia. Estudos Biblicos, S&o Paulo, v. 37, n. 143, p. 62-75, 2021. DOI:

10.54260/eb.v37i143.4. Disponivel em: https://revista.abib.org.br/EB/article/view/4. Acesso em: 30

mar. 2026.

2L SILVA, Valmor da. Perspectivas ecoldgicas a partir de Levitico 25. Fragmentos de Cultura,
Goiania, v. 26, n. 4, p. 596-606, out./dez. 2016.

%22 SILVA, 2016, p. 599.
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vinculada ao sustento dos pobres e dos animais do campo; em Lv 25, a énfase recai
mais diretamente sobre o descanso da terra como “sabado ao Senhor”. Lowery
observa que as duas formulacbes ndo sdo idénticas: Exodo enfatiza a liberacdo do
produto para que o0s pobres comam, enquanto Levitico formula de maneira mais
radical a suspensdo agricola como descanso completo da terra. Ainda assim, em
ambos os casos, a légica subjacente € a mesma: a producdo ndo pode ser
absolutizada, pois a vida econdmica deve ser subordinada a uma ordem de

solidariedade, dependéncia e autolimitacdo®%.

A legislacéo sabdtica, portanto, ndo deve ser reduzida a uma técnica agraria
antiga, nem convertida apressadamente em programa econdmico moderno. Seu
valor teoldgico estd em seu poder de formar uma imaginacéo alternativa. Ao ordenar
gue a terra descanse, a Tora constréi uma critica interna a totalizacao produtiva. A
terra ndo é apenas “‘meio de produgao”; os pobres ndo sédo apenas “forca de
trabalho”; os animais ndo sdo apenas “instrumentos”; o tempo nao € apenas “capital
disponivel’. O sabado ampliado introduz uma ruptura simbdlica e pratica em toda
forma de economia que absolutiza rendimento, eficiéncia e expansdo. Ele ensina
que ha limites inscritos na criacdo e que tais limites ndo sdo defeitos a serem

superados, mas condi¢des de fidelidade ao Criador.

Aqui a relagdo entre sdbado, ano sabético e jubileu torna-se decisiva. O
jubileu de Lv 25,8-55 amplia a l6gica sabatica para dividas, escraviddo e
propriedade familiar. Depois de sete ciclos sabaticos, a liberdade deveria ser
proclamada, as propriedades alienadas por necessidade deveriam retornar e 0s
israelitas submetidos a serviddo por divida deveriam ser libertos. Lowery interpreta
essa tradicdo como expressao de solidariedade social e como afirmacédo de que o
povo de Deus ndo pode ser definitivamente reduzido a escraviddao, a perda
irreversivel da terra ou & captura permanente por mecanismos econdmicos®*,
Mesmo quando se reconhecem dificuldades histéricas sobre a observancia literal
dessas instituicdes, sua fungdo normativa permanece: o mercado ndo pode possuir

a ultima palavra sobre pessoas, familias e territério.

Essa construcédo oferece lastro conceitual para a critica brueggemanniana a

mercantilizacdo: o império ndo coloniza somente horarios, mas também corpos,

®23 | OWERY, 2000, p. 54-55.
%24 L OWERY, 2000, p. 70-71.
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afetos e ecossistemas, sob a forma de produtividade sem pausa®®. Nesse ponto, 0
sabado opera como freio: ele imp8e um limite teoldégico a compulséo de transformar
tudo em recurso, inclusive o tempo e o solo®?. Brueggemann enfatiza que o sabado
tem implicacbes para a “ordenacdo” da economia politica: ndo se trata de um
mandamento privatizado, mas de um gesto que desautoriza a norma cultural de que
a vida social deve ser organizada pela aquisicdo incessante®®’. O sabado reordena
prioridades porque torna secundarias as transacdes e absolutiza o dom de Deus. Ao

fazé-lo, contesta a pretenséo de totalidade do mercado®?®.

A conexdo com Lv 25 aprofunda essa critica. Se o0 sabado semanal contesta
a colonizacao do tempo humano, o ano sabético contesta a colonizacao do solo; se
0 sabado semanal impede que o trabalhador seja absorvido pela légica de Farad, o
descanso da terra impede que o territorio seja absorvido pela lI6gica do mercado. Em
ambos os casos, a questdo central € a mesma: quem tem autoridade para definir o
ritmo da vida? O proprietario? O credor? O império? O consumidor? A demanda? A
produtividade? A resposta biblica € teologica: o ritmo da vida pertence ao Criador.
Por isso, a criacdo ndo pode ser reorganizada indefinidamente segundo a

compulséao do ganho.

Essa percepcdo também permite compreender por que a violagdo do
descanso da terra aparece, em Lv 26, como sintoma de infidelidade pactual. O texto
associa a desobediéncia de Israel ao exilio e afirma que, durante a auséncia do
povo, a terra enfim desfrutaria os seus sabados. Roy Gane observa que Lv 26
combina o tema sabético de Lv 25 com a adverténcia contra a deslealdade a
alianca: se Israel ndo concedesse a terra 0 seu descanso, a propria terra repousaria
sem eles®®.4 A imagem é teologicamente forte: a terra ndo é um objeto mudo sob
dominio humano absoluto; ela participa da ordem pactual. Quando o povo rompe 0s
limites sabdaticos, 0 juizo n&o recai apenas sobre praticas cultuais isoladas, mas

sobre uma forma de habitar, produzir e possuir.

Essa é a razéo pela qual a critica sabatica ndo pode ser separada da critica

7

profética ao império. Na Biblia Hebraica, o império ndo € apenas uma entidade

®25 BRUEGGEMANN, 2017, p. 13-15.

®26 SILVA, 2016, p. 605-606.

°2l BRUEGGEMANN, 2016c, p. 247, 255.
®28 BRUEGGEMANN, 2016c, p. 255.

%29 BEDIAKO; MUELLER, 2021, p. 88-89.
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7

politica externa; ele € também uma entidade que organiza a vida por medo,
escassez, acumulacdo e controle. O descanso parece irresponsavel, a gratuidade
parece improdutiva, a partilha parece ameaca e o limite parece fracasso. O sabado,
ao contrario, afirma que o mundo ndo é sustentado pela ansiedade humana, mas
pela fidelidade de Deus. Por isso, sua pratica interrompe a liturgia da escassez. O
descanso semanal, o descanso da terra e o jubileu constituem diferentes expressdes
de uma mesma confissdo: Deus é a fonte da vida, e nenhuma estrutura econémica

pode reivindicar soberania total sobre corpos, tempo, territorio e futuro.

A relevancia contemporanea dessa leitura € evidente. Sociedades
organizadas pela disponibilidade permanente, pela aceleracdo digital, pela
financeirizacdo da existéncia e pela exploracdo ambiental tendem a tratar qualquer
limite como obstaculo ao crescimento. O sabado, porém, introduz uma racionalidade
distinta: nem tudo que pode ser explorado deve ser explorado; nem tudo que pode
ser comprado deve ser comprado; nem todo tempo disponivel deve ser convertido
em produtividade; nem toda terra fértil deve ser submetida ao ciclo incessante de
extracdo. A tradicdo sabdtica, assim, oferece uma critica teolégica a mercantilizacao
da criacdo. Ela ndo nega o trabalho, a producdo ou o uso responsavel da terra;
antes, nega sua absolutizagao.

Nesse sentido, o descanso da terra possui forca hermenéutica especial para
uma teologia do sdbado em contexto de julgamento. Ele mostra que o0 juizo néo
avalia apenas crencas abstratas, mas também formas de ordenar a vida. Quando o
mercado se torna totalidade, tudo passa a ser julgado por sua utilidade econdmica:
pessoas pelo desempenho, tempo pela rentabilidade, terra pela produtividade,
relacbes pelo beneficio, espiritualidade pelo retorno. O sabado interrompe essa
métrica. Ele afirma que ha bens que s6 podem ser recebidos, ndo comprados. Sua
observancia, portanto, torna-se testemunho contra a idolatria da produtividade e

contra a transformacao da criacdo em mercadoria absoluta.

Por fim, o sabado como descanso da terra permite superar uma leitura
estreita do mandamento como simples proibicdo de trabalho individual. O sbado
biblico € mais amplo: ele € ritmo de criacdo, memoria de libertacéo, protecdo dos
vulneraveis, critica ao acumulo, freio ao mercado e antecipacdo de uma ordem
reconciliada. Sua funcdo ndo € apenas conceder uma pausa ao sistema para que o

sistema continue intacto; € contestar o sistema quando este se torna totalizante. Por
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isso, o sabado ndo pode ser reduzido a técnica de bem-estar, terapia contra o
cansaco ou estratégia de produtividade sustentavel. Ele é sinal de que a vida
pertence a Deus antes de pertencer ao trabalho, ao consumo, ao Estado ou ao
mercado. No descanso da terra, essa confissdo ganha densidade ecologica e
econdmica: o Criador reivindica ndo apenas a alma, mas o tempo; ndo apenas o
culto, mas a producdo; ndo apenas o individuo, mas a terra sobre a qual a

comunidade aprende a viver diante dele.

4.3.4 A transcendéncia como critica do tempo: “palacio no tempo”

Mesmo quando Brueggemann enfatiza o socioecondmico, ha nele (e no
sabado biblico) uma dimenséo de transcendéncia do tempo: o sabado ndo é apenas
tempo “0til”, mas tempo qualitativamente distinto, um tempo que resiste a reducéo
da vida ao funcional. A formulagao classica de Heschel (“palacio no tempo”) ajuda a
explicitar por que o sdbado pode ser acolhido por sujeitos vulneraveis. Ao invés de
depender de espaco, riqueza ou controle de meios materiais, ele institui dignidade e

liberdade por meio de um intervalo sagrado que relativiza a tirania das urgéncias®®.

Assim, o sabado nao é apenas critica social nem apenas rito religioso. Ele é,
simultaneamente, espiritualidade e politica do tempo. Por isso, pode funcionar como
reorientacdo de prioridades em dois niveis complementares: (a) reordena o desejo
individual e comunitario (menos ansiedade, menos aquisicdo como identidade); (b)
reordena a imaginacao social (0 tempo ndo pertence integralmente ao mercado,

porque pertence primeiro ao Criador)®®.

4.3.5 Sintese comparativa

Dizer que o sabado é reorientacdo de prioridades € afirmar que ele produz
um tipo de juizo: ndo necessariamente um “tribunal” formal, mas um desvelamento
pratico das lealdades que governam a vida. Em Brueggemann, isso se da como
critica profética a totalizacdo do mercado e da produtividade; em White, como crise
escatoldégica em que a obediéncia se torna publicamente custosa. Em ambos,

contudo, o sabado torna-se eloquente quando deixa de ser conveniente. Ele fala

®%0 HESCHEL, 2002, p. 25-35.
31 BRUEGGEMANN, 2017, xiv; HESCHEL, 2002, 34-35.
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com mais clareza quando obedecé-lo implica perder algo — lucro, status,
conformidade ou seguranga — e justamente por isso reordena, com concretude,

aquilo que se considera “bem”.

4.4 CAUSAS E CONSEQUENCIAS DO ENTENDIMENTO DO PAPEL DO SABADO
COMO TESTEMUNHO DE FIDELIDADE

White e Brueggemann, a partir de matrizes teologicas diferentes, atribuem
ao sabado um papel convergente: ele funciona como testemunho puablico de
fidelidade, isto €, como pratica que desvela lealdades e reorganiza a vida comum.
Para explicar esse caminho, a discussao se divide em dois movimentos
complementares.  Primeiro, examinam-se ascausas, 0s determinantes
hermenéuticos e contextuais que estruturam o modo como cada autor interpreta o
sdbado. White a partir de uma macroestrutura escatologica centrada em lei,
adoracdo e autoridade; Brueggemann a partir de uma macroestrutura profética
centrada em império, desejo e resisténcia. Em seguida, analisam-se
as consequéncias éticas dessa compreensao, isto €, como a observancia sabatica
produz efeitos concretos quando encarnada em contextos reais: custos,
pertencimento, formacédo comunitaria e dignidade, especialmente em ambientes de

vulnerabilidade e tempo social colonizado.

4.4.1 Causas: por que White e Brueggemann chegam aonde chegam

White e Brueggemann, embora partam de horizontes distintos, chegam a um
ponto comum: o sabado como pratica que funciona como testemunho publico de
fidelidade. Essa convergéncia ndo decorre de um “consenso espontaneo” sobre o
sabado, mas de macroestruturas hermenéuticas diferentes que organizam o sentido
do mandamento. Em White, lei, adoragéo e autoridade se tornam o eixo central de
uma narrativa escatolégica do conflito final; por isso, o sabado emerge como sinal
pratico de lealdade ao Criador quando a controvérsia assume dimensao publica e
normativa. Em Brueggemann, a leitura € moldada por uma macroestrutura profética
em que o “império” se manifesta como totalizacdo socioecondmica e disciplina do
desejo; por isso, 0 sdbado aparece como interrupgdo visivel que desautoriza a

inevitabilidade do sistema e reinsere a vida na gramatica da dadiva.
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Ao mesmo tempo, essas construgdes ndo podem ser compreendidas sem
atencdo aos determinantes contextuais que tornam cada leitura inteligivel. White
descreve um cenario de unificacdo religioso-civil, com pressfes por uniformidade e
sangdes sociais, no qual o sabado adquire carater de “prova” de pertencimento, um
testemunho que se torna eloquente precisamente quando acarreta custo.
Brueggemann, por sua vez, 1é a modernidade tardia sob o signo da aceleracéo e da
colonizacéo do cotidiano por demandas de desempenho; nesse ambiente, a disputa
nao se da primariamente por decretos religiosos, mas pelo controle do tempo e pela
formacao de sujeitos ansiosos, 0 que explica por que a resisténcia sabatica requer
intencionalidade e reforco comunitario. Assim, a diferenca entre “coercado” e
“aceleragao” nao é apenas um pano de fundo sociolégico, mas um componente
teologico: é o tipo de mundo pressuposto por cada autor que define quais aspectos
do sdbado se tornam mais visiveis e por que, apesar disso, ambos o reconhecem

como prética que desvela lealdades e reorganiza a vida comum.

4.4.1.1 Determinantes hermenéuticos: duas macroestruturas, dois “centros de

gravidade”

A leitura de White do sdbado como marcador de fidelidade emerge de
uma macroestrutura escatoldgica na qual lei, adoracdo e autoridade se tornam o
ponto de condensacéo do conflito final. Nessa leitura, a observancia do sabado néo
€ um distintivo arbitrario, mas um sinal de lealdade ao Criador, especialmente
quando o quarto mandamento se torna o foco de controvérsia publica®®?. O sabado,
portanto, funciona como linguagem pratica de pertencimento: ele torna visivel a
guem se obedece quando a disputa se desloca do plano meramente devocional para

o campo da normatividade social e politica®®>.

Essa macroestrutura ndo se forma apenas por deducdo biblica genérica,
mas se articula historicamente no adventismo sabatista em conexdo com Ap 13-14 e
com a teologia do santuario. Timm registra, por exemplo, como a leitura de
Apocalipse 14,9-12 foi amarrada a interpretagdo do domingo como “marca” e do
sdbado como “selo”, compondo um quadro em que a fidelidade sabatica aparece

como eixo da crise escatoldgica e de suas consequéncias (incluindo a identificacao

®32 WHITE, 2013, p. 382.
%33 WHITE, 2013, p. 388.
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834 Em perspectiva histérico-doutrinaria,

das pragas como juizo pds-mediacao)
Holbrook mostra ainda que, no desenvolvimento adventista (1845-1863), o sdbado
pode ser compreendido como “teste especial”’ precisamente no contexto do inicio do
ministério de Cristo no Lugar Santissimo, quando a légica do juizo (Dn 7; Ap 14)

passa a estruturar o horizonte interpretativo®®.

7

Em Brueggemann, por sua vez, o sabado é elaborado dentro de
uma macroestrutura profética: a critica do “império” ndao € primariamente encenada
como coercdo juridico-religiosa final, mas como totalizacdo socioecondémica que
forma sujeitos ansiosos e insaciaveis. O sabado aparece, entdo, como prética
concreta que interrompe e desautoriza a pretensédo total do sistema, tornando-se
“expressdo visivel” de resisténcia e alternativa®®. A légica é menos “selo/marca” e
mais “liturgia rival”. O império educa desejos, disciplina o tempo e converte a vida
em derivacdo de producgdo/consumo; o sdbado reordena a imaginacéao do possivel e

reinsere a criatura na gramatica da dadiva®®’.

Essa divergéncia de ponto de partida ajuda a explicar por que ambos
chegam a diagndsticos convergentes (o sdbado como testemunho) por caminhos
distintos. Para White, o testemunho é intensificado quando o sabado é contestado

por autoridades concorrentes e, por isso, torna-se um sinal publico de fidelidade®®.

Para Brueggemann, o testemunho nasce quando o sabado € praticado contra a
inevitabilidade social do “agora” e, justamente por ser pratica visivel e

comunitariamente sustentada, ele exp&e o conflito de lealdades no cotidiano®.

®% TIMM, 2013, p. 90-91.

%% HOLBROOK, 2019, p. 60. Em termos simples, Timm e Holbrook estdo descrevendo como uma
doutrina foi se formando ao longo do tempo dentro do adventismo, e ndo apenas “aparecendo
pronta” a partir de um texto biblico isolado. Timm explica que, na articulagado adventista das trés
mensagens angélicas (Ap 14), especialmente Ap 14,9-12, o tema central passou a ser lealdade na
adoracdo; por isso, o debate sobre “marca” e “selo” foi conectado ao contraste domingo/sabado,
fazendo do sabado um eixo da crise final e de suas consequéncias. Holbrook, trabalhando como
historiador do desenvolvimento doutrinario (1845-1863), mostra que o sabado se tornou “teste
especial” quando a comunidade integrou a observancia sabatica a teologia do santuario: com a
compreensao do ministério final de Cristo no Lugar Santissimo e do juizo (Dn 7; Ap 14), o sabado
passou a ser interpretado ndo apenas como mandamento, mas como marcador publico de
fidelidade dentro de um enredo escatolégico mais amplo.

®% BRUEGGEMANN, 2016c, p. 247.

®3" BRUEGGEMANN, 2017, p. 14.

®% WHITE, 2013, p. 529.

%39 BRUEGGEMANN, 2017, p. Xiv.
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4.4.1.2 Determinantes contextuais: “coercao” e “aceleracao” como cenarios de

inteligibilidade

As escolhas hermenéuticas de White se tornam mais compreensiveis
gquando se considera o cenario de unificacdo religioso-civil que ela descreve: a
presséo por uniformidade, a aproximagao entre igrejas e Estado e a transformacao
de um padrdo de culto em norma civil operam como 0 ambiente em que o sdbado
passa a ser “prova” publica de lealdade®®. Nesse horizonte, a obediéncia pode ser
punida por mecanismos sociais concretos, inclusive restricbes econdémico-civis, 0

que radicaliza o carater de custo e, portanto, de testemunho®.

Em Brueggemann, o contexto é outro: ele |é a modernidade tardia sob a
marca da pressao temporal, da aceleracdo e da colonizacdo do cotidiano por
exigéncias de desempenho. Por isso, descreve a “corrida de ratos da ansiedade” e a
intrusdo do mercado “em cada parte da vida”, insistindo que a resisténcia sabatica
requer intencionalidade e reforco comunitario®?. Nessa compreensdo, a critica
social do tempo encontra afinidade com diagnosticos sociolégicos de aceleracéao.
Rosa observa que a modernidade produz hiperaceleracdo e um “turbo-capitalismo” e
liga, de modo estrutural, crescimento e aceleracdo a l6gica de produtividade medida
em unidades de tempo®?. A contribuicdo de Rosa ajuda a nomear por que, em
Brueggemann, a disputa pelo sabado se torna disputa pela prépria forma de vida,

isto é, pelo regime temporal que decide o que conta como real e necessario®*.
4.4.2 Consequéncias éticas: vulneraveis, custo e “antiutilitarismo”

A anadlise das consequéncias éticas do sadbado como testemunho de
fidelidade exige dar um passo além das categorias estritamente dogmaticas. Se o
sabado aparece como pratica que torna visivel a lealdade, seja como “selo” no
cenario escatolégico whiteano, seja como resisténcia ao império no registro
socioeconémico de Brueggemann, entdo é inevitavel perguntar o que essa pratica

produz quando encarnada em contextos reais. Quais custos ela imp0e, que tipo de

®0 WHITE, 2013, p. 529-530.

®L WHITE, 2013, p. 388-390, 529-530.

%2 BRUEGGEMANN, 2017, p. 36, 45, 57, 102.

®3 ROSA, Hartmut. Social acceleration: ethical and political consequences of a desynchronized high-
speed society. Constellations, v. 10, n. 1, 2003. p. 5; 12.

%4 ROSA, 2003, p. 12.
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pertencimento ela forma e por que pode ser sustentada precisamente onde a vida €
mais precaria? Em outras palavras, o sdbado ndo opera apenas como confissao; ele
opera como instituicdo de tempo, e toda instituicdo de tempo organiza prioridades,

redistribui recursos simbalicos e reconfigura relacdes sociais.

E nesse ponto que o didlogo com a sociologia da religido se torna
metodologicamente Util. Em vez de explicar a adesdo adventista, especialmente no

sul global, por uma ldgica utilitarista®*®

(“as pessoas aderem ao que oferece
vantagem imediata”), esta se¢ao propde que praticas custosas podem desempenhar
funcdes sociais e morais positivas. Podem elevar compromisso, gerar coesao e
oferecer uma estrutura publica de dignidade. Por isso, as subsec¢Bes seguintes
articulam trés movimentos complementares: (1) o sabado como custo formativo e
mecanismo plausivel de densificacdo comunitaria; (2) o sabado como demonstracao
de dignidade para sujeitos vulneraveis, ao instaurar um tempo “ndo compravel” e um
limite simbdlico aos faraés do mercado; e (3) a reconfiguracdo demografica do
adventismo como dado empirico que exige interpretacdo cuidadosa, sem
reducionismos causais, mas atenta ao modo como sentido, esperanca e identidade
publica podem se tornar socialmente atraentes onde o tempo é mais violentamente

colonizado.

%5 por “légica utilitarista” entende-se, neste contexto, ndo necessariamente o utilitarismo filoséfico
classico em sentido estrito, mas uma forma de interpretacdo da acao religiosa que reduz a adesdo
a um calculo de vantagens imediatas. Em sua origem filoséfica moderna, o utilitarismo foi
sistematizado por Jeremy Bentham e posteriormente reelaborado por John Stuart Mill, tendo como
critério moral o “principio da utilidade”, isto &, a avaliagdo das agdes segundo sua capacidade de
produzir prazer, felicidade ou beneficio para o maior nUmero possivel de pessoas. Em chave
sociolégica, porém, a expressédo “légica utilitarista” costuma ser usada de modo mais amplo para
designar leituras da agdo humana orientadas por calculo instrumental, eficiéncia, maximizacdo de
ganhos e minimizagdo de custos, aproximando-se da racionalidade meio-fim descrita por Max
Weber e, em outro registro critico, das analises modernas sobre a colonizagao da vida social por
critérios instrumentais. Na sociologia da religido, essa perspectiva aparece em modelos que
interpretam préticas religiosas a partir de custos, recompensas, compensacdes e beneficios
sociais. A conotacdo atual do termo, sobretudo em uso critico, refere-se a tendéncia de reduzir
decisdes religiosas, morais ou comunitarias a interesses pragmaticos, vantagens materiais,
ascensao social, seguranca psicolégica ou beneficios imediatos, desconsiderando dimensdes
como convicgéao, identidade, fidelidade, pertencimento, sacrificio e formagédo moral. Cf. BENTHAM,
Jeremy. An Introduction to the Principles of Morals and Legislation. Oxford: Clarendon Press,
1907, p. 12-13; MILL, John Stuart. Utilitarianism. 2. ed. London: Longmans, Green, Reader, and
Dyer, 1864, p. 9-12, 26-28; WEBER, Max. Economy and Society: An Outline of Interpretive
Sociology. Berkeley: University of California Press, 1978, p. 24-26; HABERMAS, Jurgen. The
Theory of Communicative Action. Boston: Beacon Press, 1984-1987, p. 154, 291-292, 343;
IANNACCONE, Laurence R. Why strict churches are strong. American Journal of Sociology,
Chicago, v. 99, n. 5, p. 1180-1211, 1994, p. 1180, 1184-1188, 1201-1205.
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4.4.2.1 O sdbado da escravidéo racial a servidao mercantil: a dentincia

teoldgica da opressao

Embora situados em contextos historicos bastante distintos, White e
Brueggemann convergem ao tratar a escraviddo como expressdo concreta de
poderes que pretendem usurpar a soberania divina sobre a vida humana. A partir da
leitura do prélogo do Decélogo (Ex 20,1-2; Dt 5, 1-6), especialmente da afirmacao de

que o Deus da alianca é aquele que libertou seu povo “da casa da serviddo” |,

ambos articulam uma defesa teoldgica da liberdade como desdobramento inerente
da fidelidade ao concerto. Em White, o problema aparece de modo histérico, racial,
juridico e nacional, no contexto da escravidao afro-americana e da Guerra Civil dos
Estados Unidos®*®. Em Brueggemann, por sua vez, a escraviddo assume contornos
estruturais e culturais, sendo associada a tirania do mercado, ao regime de
producdo e consumo sem descanso e a légica da escassez ansiosa que transforma
pessoas, tempo e relacdes em mercadoria®’. Em ambos os casos, porém, o que
estd em jogo é mais do que uma critica social: trata-se de uma denuncia teolbgica
de sistemas de dominacdo que desfiguram a criatura humana e rivalizam com o

governo de Deus.

No caso de White, a escraviddo americana € descrita em categorias
inequivocamente morais e teoldgicas. Ela a identifica como “alto crime” nacional,
como degradacdo da obra criada por Deus e como sistema que endurece a
consciéncia humana a semelhanca de Fara¢®®. Sua linguagem ndo permite
neutralidade: a escraviddo ndo € mero problema politico ou administrativo, mas
pecado de grande magnitude, agravado pelo fato de ser frequentemente legitimado
por individuos e instituicbes que se apresentam como cristdos. A critica whiteana
torna-se ainda mais forte quando ela contrapde a lei divina as leis humanas injustas,

qualificando a legislacéo do escravo fugitivo como frontalmente oposta aos ensinos

%4 “Deus esta punindo esta nagao pelo alto crime da escraviddo. Ele tem o destino da nagdo em suas
maos. Ele punira o Sul pelo pecado da escraviddo, e o Norte por por tanto tempo sofrer sua
influéncia opressiva e dominadora”. Ver WHITE, Ellen G. Slavery and the War. The Review and
Herald, Battle Creek, Mich., 27 Aug. 1861, p. 100. Tradugao propria.

" BRUEGGEMANN, 2017, p. Xiv-xv, 5-6, 18-19.

%48 WHITE, Ellen G. Testemunhos para a igreja. v. 1. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2023.
p. 264.
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de Cristo®”. Assim, o problema da escraviddo ndo é apenas o cativeiro fisico, mas a

institucionalizacéo religiosa e juridica da opresséo.

Essa critica se intensifica quando White |& a crise nacional americana a luz
do éxodo. Em seus textos sobre “Slavery and the War” , o paradigma de Israel sob

Farad fornece o pano de fundo teoldgico para interpretar tanto o endurecimento dos
defensores da escraviddo quanto os juizos que recaem sobre a nacdo®’. Egito e
Fara6 tornam-se figura do sistema escravista; Israel cativo corresponde aos
escravos afro-americanos; as pragas e a guerra civil aparecem como sinais de juizo
divino contra uma ordem social que insiste em preservar a opress&o®’. No se trata,
portanto, apenas de analogia retorica, mas de tipologia historica: o0 Deus que outrora
ouviu o clamor dos hebreus continua a agir contra sistemas que sequestram a

liberdade daqueles que Ihe pertencem por criacéo e redencao®?.

Além disso, White ndo limita sua reflexdo a condenacédo do sistema. Ela
vincula libertagédo, alianca, evangelho e responsabilidade eclesial. A emancipacao
dos escravos nao encerra a tarefa cristd; antes, inaugura uma obrigacdo de
reparacao, instrucdo, discipulado e restituicdo. Seus apelos em favor do trabalho
missionario no Sul dos Estados Unidos mostram que a denuncia profética da
escravidao precisa ser acompanhada por uma pratica comunitaria de justica. Nesse

ponto, a liberdade ndo é concebida de forma abstrata, mas como restauracao

concreta da dignidade, da consciéncia e da possibilidade de participacao plena no

®9 WHITE, 1861, p. 101.

% para Ellen White, a Guerra Civil Americana deve ser lida & luz do éxodo, isto &, como uma crise
histérica em que Deus julga um sistema de opressdo semelhante ao do Egito antigo. Em sua
visdo, ela é remetida ao cativeiro de Israel, & missdo de Moisés e Ardo, ao endurecimento
progressivo de Farad diante dos sinais divinos e, por fim, a travessia do mar Vermelho e a ruina
do exército egipcio. A funcdo hermenéutica dessa retomada € explicita: a cena lhe foi mostrada
para “ilustrar o amor egoista da escraviddo” , bem como as medidas desesperadas pelas quais
0 Sul buscaria preservar a instituicio escravista. Assim, o éxodo opera tipologicamente como
chave de leitura da guerra: Fara6 e o Egito correspondem ao poder escravista sulista; Israel
cativo, aos escravizados afro-americanos; e as pragas, sofrimentos e derrotas militares aparecem
como juizos divinos sobre a nacdo por causa da escraviddo. Nessa moldura teolégica, a
persisténcia dos defensores da escraviddo reproduz o endurecimento faradnico, pois, tal como
Farao racionalizou os juizos de Deus, também eles resistiriam ao sentido moral e providencial da
guerra. Em recepcdo adventista posterior, essa mesma légica foi lida como tendo conduzido a
libertacdo final de milhdes de escravizados, de modo que o desfecho do conflito péde ser
interpretado como uma espécie de contrapartida histérica, ainda que nado escatoldgica, da
libertacdo de Ex 14. Ver WHITE, Ellen G. Testemunhos para a Igreja. v. 7. Tatui, SP: Casa
Publicadora Brasileira, 2023, p. 16-22.

%51 «0 sistema terrivel da escraviddo rebaixou e degradou seres humanos ao nivel dos brutos... A
consciéncia destes senhores se tornou insensivel e endurecida como a de Farad.” Ver WHITE,
1861, p. 101. Tradugé&o propria.

%2 WHITE, 2023c, p. 266.
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povo de Deus. A omissdo diante dessa causa, para White, ndo é apenas falha

social; é infidelidade religiosa que comparecera ao juizo®>°.

Em Brueggemann, o eixo muda de cenario, mas preserva a mesma estrutura
profunda de dendncia. Seu alvo ndo € a escravidao racial legalmente instituida do
século XIX, e sim a servidao produzida pela ideologia de mercado. Em sua leitura, a
modernidade tardia organiza a vida sob um totalitarismo econémico que torna dificil
imaginar qualquer existéncia fora da logica mercantil. Tal sistema produz sujeitos
governados pela ansiedade, pela competitividade e pela necessidade incessante de
adaptacao, eficiéncia e consumo. Em linguagem brueggemanniana, trata-se de uma
nova versao de Farad: um regime de produgdo-consumo que exige mais tijolos, mais

desempenho, mais disponibilidade e mais submiss&o ao imperativo da utilidade®*.

E precisamente nesse contexto que o sabado ganha, em White e
Brueggemann, densidade politica e teoldgica. O sabado funciona como resisténcia e
alternativa a cultura do dominio, interrompendo os ciclos de produ¢do movidos pela
ansiedade e reorientando a existéncia para a vizinhanca, a gratidao e a confianca. A
pausa sabatica rompe ndo apenas 0 excesso de trabalho, mas também a
antropologia implicita do capitalismo tardio, segundo a qual o valor da pessoa
depende de produtividade, consumo e desempenho. Ao suspender a engrenagem
da producao-consumo, o sabado contradiz a narrativa dominante e afirma que o ser

humano néo é propriedade do mercado.

A comparacdo entre White e Brueggemann revela, assim, importante
convergéncia estrutural. Em ambos, a escraviddo ndo é apenas uma condicdo
econOmica, mas uma forma de falsa soberania. Em White, essa falsa soberania se
expressa nhum regime juridico-racial que transforma pessoas em propriedade e
corrompe a consciéncia nacional. Em Brueggemann, ela aparece numa ordem
econdmico-cultural que coloniza a imaginacao, absolutiza o0 mercado e redefine a
vida a partir da escassez e do consumo. Em ambos, Fara6é permanece como figura-
chave: ndo apenas personagem do passado, mas simbolo recorrente de todo

sistema que monopoliza tempo, trabalho, corpos e esperanca.

%3 WHITE, Ellen G.The Southern Work. Washington, D.C.. Review and Herald Publishing
Association, 1901, p. 50-53, 57-59, 65-66. Disponivel
em: https://m.egwwritings.org/en/book/139/info. Acesso em: 25 mar. 2026.

54 BRUEGGEMANN, 2017, p. xiv-xv, 18-19; BRUEGGEMANN, 2016b, 10-11.
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As divergéncias, contudo, também séo teologicamente relevantes. White
trata de uma escravidéo literal, racializada e legalmente protegida, o que confere a
sua denuncia um carater mais direto, judicial e providencial. Seu discurso enfrenta
leis, instituicdes, igrejas e cumplicidades histéricas concretas. Brueggemann, por
outro lado, trabalha predominantemente com uma critica simbolico-social da
economia moderna, mostrando como o mercado se converte em poder liturgico que
molda afetos, desejos e identidades®®™. Em White, a opressdo aparece como
cativeiro visivel de corpos; em Brueggemann, como servidao difusa da subjetividade,
do tempo e da imaginagao. Ainda assim, ambos se encontram na convic¢ao de que
a fé biblica exige desmascarar toda ordem que converta seres humanos em funcéo

de interesses superiores ao amor, a justica e a alianca.

Essa aproximacdo permite também um ganho hermenéutico importante: a
dendncia da escraviddo, em ambos o0s autores, estd inseparavelmente ligada a
questdo do testemunho fiel. Em White, a fidelidade a lei de Deus exige resisténcia a
leis injustas e solidariedade concreta com os oprimidos. Em Brueggemann, a
fidelidade ao Deus do éxodo exige praticas que desativem o feitico do mercado,
especialmente por meio do sdbado como recusa disciplinada a ansiedade
produtivista. Em termos distintos, ambos afirmam que a adoracdo verdadeira entra
em conflito com sistemas de opresséo justamente porque recusa reconhecer como

absoluto aquilo que nédo € Deus.

Por isso, uma leitura comparada de White e Brueggemann sugere que a
critica biblica da escravidao nao deve ser confinada ao passado. Em White, ela se
dirige contra a escraviddo americana e suas continuidades raciais, e em
Brueggemann, contra a escraviddo mercantil que transforma a sociedade em
maquinaria de desempenho, acumulo e exaustdo. A passagem de uma para outra
nao implica abandono do concreto em favor do metaférico; ao contrario, mostra que
a Escritura oferece categorias para discernir tanto opressdes histéricas explicitas
guanto formas mais sutis de serviddo moderna. Nesse sentido, a travessia do éxodo
continua sendo paradigma teolégico de libertacdo: Deus permanece contrario a toda
ordem que degrade sua imagem nos seres humanos, e sua alianca continua a
convocar o povo fiel a viver, publica e custosamente, uma liberdade que o império,

antigo ou contemporaneo, nao pode conceder.

%5 BRUEGGEMANN, 2010, p. 46-52.
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4.4.2.2 “Parar” como custo formativo: por que praticas dispendiosas podem

gerar pertencimento forte

Se o0 sabado é testemunho, ele o € frequentemente por custo: parar pode
significar perder renda, status, aceitacdo ou oportunidades. E precisamente ai que a
observancia se torna eloquente. Esse dado permite dialogar com a sociologia da
religido para evitar explicagdes utilitaristas rasas do tipo “as pessoas aderem ao que

da vantagem imediata”.

lannaccone formula um argumento classico: grupos “estritos” (isto &, que
elevam o custo de atividades concorrentes) tendem a ser fortes porque reduzem o

66 Em sua

problema do free-riding e intensificam investimento e participacéo
analise, demandas custosas e aparentemente improdutivas podem, sob certas
condicbes, fortalecer a organizacdo e elevar compromisso, exatamente por
funcionarem como filtro e como formacéo de identidade®’. Aplicado com cautela ao
sébado, o ponto ndo é transformar a teologia em economia, mas reconhecer um
mecanismo social plausivel: o custo da observancia pode operar como dispositivo de
densificacdo comunitaria e de estabilidade identitaria, sobretudo quando o custo é

compartilhado e narrado religiosamente.

4.4.2.3 O sabado como demonstracao de dignidade para vulneraveis: tempo

“ndo compravel” e limite aos farads

Um ponto importante de aproximacdo entre White e Brueggemann é a
recusa comum de compreender o sabado como fardo arbitrario imposto ao ser
humano. Em White, essa conviccdo aparece de modo explicito na releitura
cristologica de Mc 2,27. Ao comentar a controvérsia entre Jesus e os fariseus, ela
cita que “o sabado foi feito para o homem, e ndo o homem para o sabado” |,
acrescentando que as instituicbes divinas existem para o beneficio da humanidade.
White sustenta que o sabado foi dado como béncéo, para conduzir o ser humano a

comunhao com Deus e & restauracdo da vida sob sua soberania®®.

®%5 |ANNACCONE, 1994. p. 1180; 1184—-1185.
®57 JANNACCONE, 1994, p. 1024.
%8 WHITE, 2021, p. 285-288.
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Essa perspectiva leva White a rejeitar simultaneamente o legalismo e a
banalizacdo do mandamento. De um lado, ela argumenta que a observancia
sabatica ndo pode ser reduzida a ritos enfadonhos nem a uma exterioridade
religiosa desprovida de misericordia; de outro, insiste em que o sabado ndo deve ser
dissolvido em permissividade secular. Por isso, ao mesmo tempo em que declara
ilicito o labor secular voltado ao lucro ou ao prazer mundano, ela afirma que o

sabado ndo se destina a ser um “periodo de inutil inatividade” , devendo antes ser

consagrado ao descanso saudavel, & adoracdo e as santas obras®™®. Nessa
moldura, aliviar o sofrimento, atender as necessidades do aflito e praticar atos de
misericérdia ndo representam violacao do sabado, mas expressao de seu verdadeiro

propésito.

Em Brueggemann a ldgica teolégica é convergente. Sua interpretacdo do
sébado o apresenta como pratica que articula, inseparavelmente, relacdo com Deus
e relacdo com o préximo. O quarto mandamento é descrito como a “ponte crucial”

do Decalogo, precisamente porque olha para o Deus que repousa e, a0 mesmo
tempo, para o proximo que deve repousar conosco®®. Dessa forma, o sabado se
opGe a toda ordem que reduz pessoas a “maéaos” a servico de uma economia de

comando e recoloca a vida humana no horizonte da comunidade, isto €, de relacdes

nao regidas pela ansiedade produtivista.

Essa dimensdo social do sabado torna-se ainda mais clara em seu
tratamento da tradicdo deuterondmica. Brueggemann afirma que, em Dt 5, o sdbado
ja ndo se fundamenta apenas no descanso divino da criagdo, mas também na
memoria do éxodo, isto é, na libertacdo da casa da serviddo. Por isso, no dia
sabatico, servos, estrangeiros e animais de trabalho sdo todos colocados na
condicdo de quem tem direito ao descanso, de modo que o sabado se converte em
dia de equalizacdo social para aqueles que, nos demais dias, ocupam posi¢coes
desiguais. A partir dai, Brueggemann sustenta que o mandamento sabatico serve de
base para uma série de provisdes econdmicas destinadas a proteger os vulneraveis

da predacdo. O sabado, portanto, ndo é mera suspensao ritual do trabalho, mas raiz

%9 WHITE, 2021, p. 206-207, 285-288.
% BRUEGGEMANN, 2017, p. 1-6.
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de uma economia politica alternativa, subordinada as relagbes de dignidade,

respeito e seguranca comunitaria®’.

Nesse ponto, a aproximacdo entre ambos 0s autores € particularmente
fecunda. Em White, a frase de Jesus segundo a qual o sabado foi feito para o
homem funciona como critica frontal a uma religiosidade que sacrifica 0 ser humano
em nome da forma. Em Brueggemann, o sabado aparece como resisténcia a
desumanizacdo produzida por economias de exaustdo, coercdo e mercantilizacao.
Em ambos, portanto, o sadbado preserva sua normatividade biblica, mas essa
normatividade ndo assume a forma de uma rigidez anti-humana. Ao contrario, ela
visa resguardar a criatura do dominio de poderes que pretendem absolutizar

producéo, utilidade e desempenho®®.

Pode-se dizer, assim, que White e Brueggemann compartilham uma leitura
social do sdbado sem cair nem no ritualismo duro nem no relativismo prético. Para
White, o sdbado continua sendo tempo santo, separado do labor comum e orientado
a adoracdo, mas precisamente por isso deve incluir misericordia, cuidado e
restauracdo. Para Brueggemann, o sabado permanece como disciplina concreta e
publica da alianca, mas sua santidade se evidencia justamente quando interrompe a
l6gica faradnica da producdo incessante e devolve descanso e dignidade aos
vulneraveis. Em ambos os casos, 0 sdbado ndo é um dia para a mera passividade
ociosa, tampouco uma licenca para esvaziar a orientacéo biblica; trata-se, antes, de
um tempo teologicamente ordenado, no qual a fidelidade a Deus se manifesta na

adoracéo, na limitacéo do labor e no cuidado ativo com a vida humana.

Principalmente em contextos de precariedade, parar ndo é apenas perda
econbmica; pode ser também a afirmacédo de que a pessoa ndo é reduzivel ao seu
rendimento. Aqui, a ponte entre transcendéncia e critica social se torna decisiva.
Heschel descreve o sabado como “palacio no tempo” e, mais adiante, como “ilha”
em que se pode ‘“reivindicar a dignidade”. Essa linguagem conecta repouso a
humanidade restaurada, ndo a mera pausa terapéutica. Nessa perspectiva, o

sdbado pode oferecer ao vulneravel uma semantica de valor ndo mercantil: a vida

*°1 BRUEGGEMANN, 2016c, 247, 249-252.

%2 Em White, Mc 2,27 é citado e comentado diretamente; nas obras de Brueggemann aqui utilizadas,
0 eixo exegético recai sobretudo sobre Ex 20; 31; Dt 5; Is 56; e Am 8. A aproximacdo, portanto, é
inferencial, mas firmemente sustentada pela convergéncia tematica entre sdbado, humanizacao,
libertagdo e resisténcia a desumanizacdo econdmica. Ver WHITE, 2021, p. 285, 288;
BRUEGGEMANN, 2017, p. 5-6; BRUEGGEMANN, 2016c, p. 247, 249-252.
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ndo é propriedade do mercado nem do Estado; ha um Senhor que limita farads e

devolve tempo como dom®®.

Brueggemann converge com isso por outra via: ao insistir que o sabado é
resisténcia visivel, ele sugere que a dignidade ndo é sé interior, mas socialmente
performada. Uma comunidade que para anuncia, no corpo e no calendario, que ndo
pertence ao império. White converge, nhovamente por outra via, ao enfatizar que a
fidelidade se torna prova de lealdade quando implica perdas e sancdes; 0 custo ndo

€ acidente, mas componente do proprio testemunho.

4.4.2.4 Reconfiguracdo demografica do adventismo: evidéncia estatistica e
implica¢des interpretativas

A guestdo da vulnerabilidade e custo ganha novos sentidos quando se
observa a reconfiguracdo demogréfica do adventismo. Trim nota, historicamente, um
deslocamento massivo da membresia: em 1900, cinco de cada seis adventistas
viviam na América do Norte; cerca de 110 anos depois, essa propor¢do havia caido
para uma pequena fracdo®®*. Em termos contemporaneos, o Annual Statistical
Report que compila os dados de 2023 registra uma membresia mundial
de 22.785.195, enquanto a Divisdao Norte-Americana aparece com 1.257.884, algo

em torno de 5,5% do total®®.

Esse quadro n&o autoriza uma leitura causal simplista, (‘o sul global
cresce porgue o sabado custa”), mas sustenta uma inferéncia mais soébria: em
multiplos contextos de vulnerabilidade, uma pratica que impde custo pode ser
atraente quando entrega algo que o império raramente entrega: comunidade estavel,
linguagem de dignidade, disciplina do desejo, esperanca, e um eixo publico de
identidade. Aqui, White e Brueggemann podem ser lidos como descrevendo, em
registros diferentes, a mesma intuicdo: o sabado testemunha com mais nitidez
guando néo é conveniente, seja por coercao juridico-religiosa, seja por colonizacao

econdémico-temporal.

®3 HESCHEL, 2002, p. 16, 30.

4 TRIM, D. J. B. Adventist Church Growth and Mission Since 1863: an historical-statistical
analysis. Journal of Adventist Mission Studies, v. 8, n. 2, p. 51-74, 2012. p. 52.

%% SEVENTH-DAY ADVENTIST CHURCH. Annual statistical report: advance release of
membership statistics by division for 2023. New Series, v. 6. Silver Spring, MD: General
Conference of Seventh-day Adventists, 2024. p. 20.
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Isso ndo confirma uma explicacdo utilitarista simples do tipo “as pessoas
aderem ao que da vantagem econémica”, mas sugere uma légica mais complexa:
praticas custosas podem ser atraentes porque produzem sentido, estrutura
moral, rede comunitaria, identidade publica e esperanca transcendental,
especialmente onde o império econdmico produz vida precaria e tempo
desumanizado.
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5 CONCLUSAO

Ao longo desta investigacdo, tornou-se possivel demonstrar que o sabado
ocupa, tanto em Ellen G. White quanto em Walter Brueggemann, um lugar teoldgico
muito mais denso do que o de uma simples prescricdo cultual ou de um marcador
religioso entre outros. Em ambos os casos, ele comparece como pratica publica de
fidelidade, linguagem concreta da alianca e forma historicamente perceptivel de
pertencimento a Deus. A relevancia da comparacdo, portanto, ndo esteve em
aproximar artificialmente autores de tradi¢cdes distintas, mas em mostrar que, apesar
de diferencas significativas de pressupostos e énfases, ambos atribuem ao sdbado
uma funcdo decisiva no modo como a relacdo entre Deus e Seu povo se torna

visivel no tempo e na histéria.

O problema de pesquisa que orientou esta tese revelou-se, assim, pertinente
e produtivo. Ao perguntar pelas convergéncias e divergéncias entre o juizo preé-
advento de White e a metafora do julgamento de Brueggemann no que diz respeito a
funcdo do sdbado como sinal distintivo da alianca e testemunho do carater de Deus,
a pesquisa deslocou a discussdo para um nivel mais rigoroso do que o mero
contraste entre tradicdes confessionais. O que se buscou foi compreender como o
sdbado opera dentro de duas arquiteturas teolégicas distintas e 0 que essa

operacéo revela sobre identidade, culto, autoridade, resisténcia e esperanca.

A hipétese inicialmente formulada foi confirmada em seus elementos
centrais. De um lado, a leitura whiteana de fato concentra a funcdo do sabado na
identidade escatoldgica e forense do povo de Deus, relacionando-o ao selo divino e
ao juizo pré-advento. De outro, a leitura de Brueggemann efetivamente acentua o
sdbado como pratica de resisténcia ao império, a escassez produzida e a
colonizacdo econdmica do tempo. Ainda assim, a pesquisa confirmou que essas
diferencas ndo anulam um ponto de encontro decisivo: nos dois sistemas, o sdbado

funciona como sinal-testemunho de lealdade pactual publicamente verificavel.

O percurso metodologico adotado mostrou-se adequado ao objeto. Ao
assumir uma abordagem bibliografica, analitico-comparativa e intertextual, a tese
pode tratar White e Brueggemann a partir de seus proprios horizontes
hermenéuticos, evitando tanto o anacronismo quanto o reducionismo. Essa opg¢éo

permitiu ndo apenas identificar paralelos terminoldgicos ou tematicos, mas examinar
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as macroestruturas de pensamento que sustentam o modo como cada autor fala do
sébado. Por isso, a comparacédo realizada néo se restringe a afirmacdes isoladas,
mas alcanca a ldgica interna que articula juizo, alianca, testemunho, culto e vida

social.

No primeiro capitulo, a pesquisa estabeleceu o quadro conceitual e
metodoldgico necessério para a investigacao. Ficou evidenciado que a questdo do
sdbado continua teologicamente atual porque toca temas estruturais da fé biblica e
da vida comunitaria: a soberania de Deus sobre o tempo, a natureza da alianca, o
lugar da obediéncia, a forma publica do testemunho e a critica a poderes
concorrentes. A introducdo demonstrou, ainda, que uma leitura comparativa entre
White e Brueggemann é intelectualmente justifichvel precisamente porque ambos
organizam o tema sabatico em torno de um cenario de discernimento, crise e

revelagdo publica de lealdades.

No segundo capitulo, andlise do pensamento de Ellen G. White mostrou que
O juizo pré-advento ndo € um acréscimo periférico a sua teologia, nem uma
especulacdo desvinculada do evangelho. Ao contrario, ele constitui uma estrutura
teolégica que articula santuario, historicismo profético, grande conflito,
remanescente, missdo e esperanca. Em White, o juizo ndo deve ser lido como
ameaca que obscurece a graca, mas como momento em que a justica de Deus, a
suficiéncia da obra de Cristo e a realidade da resposta humana de fé sédo tornadas

publicamente manifestas.

Nessa moldura, os fundamentos hermenéuticos whiteanos revelaram-se
decisivos. A leitura historicista da profecia, a centralidade do santuario como matriz
de inteligibilidade, a compreensédo da verdade progressiva e o papel confirmatério
dos testemunhos compf&em uma estrutura na qual o juizo pré-advento se torna
plenamente coerente. A pesquisa demonstrou que, nesse horizonte, o sdbado néo
surge como elemento isolado, mas como parte de uma rede teolégica em que lei,

adoracéo, alianca, santificagéo e identidade remanescente se entrelagcam.

A relacdo entre julgamento e esperanca também se mostrou central para a
correta compreenséo de White. Um dos resultados mais importantes da pesquisa foi
evidenciar que, em sua teologia, o julgamento ndo rompe a légica do evangelho,
mas a desdobra escatologicamente. O juizo pré-advento representa, nesse sentido,

a dimensao publica e césmica da fidelidade divina, em que a cruz, a intercessao de
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Cristo e a perseveranca dos santos sao lidas no interior de uma mesma economia
salvifica. O sdbado, por sua vez, passa a integrar essa economia como expressao

concreta da lealdade ao Criador.

O exame do conceito de selo de Deus confirmou que White opera com uma
categoria densa e integradora. O selo ndo é mero emblema externo nem simples
profissdo verbal; ele envolve pertencimento, conformacdo moral, fidelidade
perseverante e insercdo no drama maior da alianca. A tese demonstrou que esse
conceito articula interioridade e visibilidade, graca e resposta, relacdo com Deus e
manifestacdo historica. Por isso, o selo encontra no sdbado ndo um equivalente

exaustivo, mas sua expressao publica mais eloquente e recorrente.

A analise do sabado como pratica narrativa no pensamento whiteano
permitiu evidenciar que sua funcdo vai além da observancia formal. O sabado
reencena semanalmente a criagdo, rememora a redencdo, organiza o tempo da
comunidade e torna visivel uma forma de vida moldada pela confianga em Deus. A
guarda do sétimo dia aparece, assim, como uma maneira de contar, com 0 corpo, 0
calendario e as prioridades, a verdade da alianca. Isso explica por que, para White,
ele assume relevancia singular em contextos de crise escatolégica: porque ali a

fidelidade precisa tornar-se discernivel.

A pesquisa também mostrou que seria inadequado reduzir White a uma
leitura estritamente devocional ou exclusivamente escatolégica do sabado. Embora
sua gramatica seja claramente apocaliptica, suas implicacdes éticas e econdmicas
sdo reais. O sdbado funciona, em sua obra, como resisténcia a absolutizacdo do
trabalho, a domesticacdo da consciéncia e as liturgias de poder que pretendem
redefinir o uso do tempo humano. Nessa perspectiva, a observancia sabatica é
também critica a pretensdo de que a vida possa ser integralmente absorvida por

exigéncias produtivas, politicas ou religiosas alheias a vontade do Criador.

Ao final da analise de White, tornou-se claro que o sadbado, em sua teologia,
é sinal de lealdade em um cenério de julgamento, critério de adoracdo no conflito
final e forma histérica de testemunho do povo remanescente. Ndo se trata de rito
arbitrario, mas de pratica na qual a autoridade de Deus se torna legivel em contraste
com autoridades rivais. Assim, o capitulo confirmou que a funcdo do sabado como
selo de Deus no juizo pré-advento sé pode ser corretamente entendida quando

inserida na totalidade de sua estrutura hermenéutica e escatoldgica.
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O terceiro capitulo, dedicado a Walter Brueggemann, demonstrou que a
metafora do julgamento constitui uma das chaves mais produtivas de sua teologia do
Antigo Testamento. Em vez de organizar a Escritura por meio de um sistema
dogmatico estatico, Brueggemann |é o texto biblico como testemunho em disputa,
articulado por linguagem forense, memoria comunitaria, liturgia e imaginagédo
profética. Nesse contexto, o julgamento ndo é prioritariamente um evento celestial
futuro, mas uma categoria publica de discernimento historico por meio da qual as

pretensdes de YHWH, de Israel e do império sdo postas em cena.

A forca de sua proposta estd precisamente em compreender que a verdade
teoldgica biblica ndo se deixa reduzir a férmula abstrata nem a consenso sem
conflito. O testemunho, em Brueggemann, € narrativo, relacional, encarnado e
disputado. Ele nasce de atos de Deus na histéria, € enunciado pela comunidade,
reencenado em culto e ética, e preserva sua vitalidade ao admitir tenséo, lamento e
contraponto. Essa percepcéo foi importante porque permitiu mostrar que o sabado,
em sua obra, ndo é apenas um tema legislativo, mas uma forma de testemunho

incorporado.

A nocgdo de testemunho distintivo revelou-se, assim, central para a
compreensao do lugar do sabado em Brueggemann. Israel é chamado a existir
publicamente de modo distinto, ndo por mero particularismo étnico, mas porque sua
vida comunitaria deve manifestar a realidade do Deus da alianca em contraste com
a légica dos impérios. Nessa perspectiva, o testemunho ndo se resume a fala
confessional; ele se da em praticas concretas que moldam tempo, economia, justica,
memoéria e convivéncia. O sdbado aparece exatamente como uma dessas praticas

privilegiadas.

A investigagcdo mostrou, ainda, que o contexto exilico e pds-exilico é decisivo
para a compreensao dessa proposta. Em situacao de crise, deslocamento e pressao
assimiladora, o testemunho da alianca precisa encontrar formas de sobrevivéncia
publica. O sabado emerge, entdo, como pratica que conserva a memaoria de YHWH,
educa a comunidade na diferenca e impede a absorcao total pela ordem dominante.

Nesse sentido, ele € ao mesmo tempo memdaria, disciplina e esperanca.

Foi sobretudo na analise do sabado como resisténcia sociopolitica e
econdmica que a contribuicdo de Brueggemann se mostrou mais incisiva. Sua leitura

evidencia que o descanso sabético confronta diretamente a ideologia da escassez, a
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liturgia do desempenho e a pretensdo imperial de organizar a vida a partir da
producdo incessante e do consumo sem limites. O sdbado n&o suspende apenas o
trabalho; ele desautoriza uma forma de imaginar o bem meramente produtivo. Ao
interromper a rotina produtiva, ele afirma que a existéncia humana nao se sustenta

na ansiedade, mas na fidelidade do Deus que cria, liberta e prové.

Essa critica ndo permanece apenas em nivel retdrico. A pesquisa evidenciou
que, em Brueggemann, o sdbado possui consequéncias éticas concretas: redistribui
dignidade, iguala sujeitos no descanso, limita a exploracdo e reeduca o desejo
comunitério. Por isso, ndo se trata apenas de uma espiritualidade privada do
repouso, mas de uma politica do tempo. O sdbado forma um tipo de povo que
aprende a resistir a mercantilizacdo da vida porque reconhece que o tempo

pertence, antes de tudo, a Deus.

O capitulo mostrou também que a tradi¢éo biblica do sabado, lida a partir de
Geénesis, Exodo, Deuterondmio, Levitico e Isaias, sustenta de maneira consistente
essa compreensao. Criacdo, éxodo, justica social, limite a acumulacéo, inclusédo de
vulneraveis e antecipacdo do shalom convergem para fazer do sabado uma
linguagem da alianca. Desse modo, a pesquisa confirmou que, em Brueggemann, o
sabado é testemunho distintivo porque torna visivel e compartilhdvel um regime
alternativo do tempo, no qual a vida é recebida como dom e ndo administrada como

mercadoria.

O quarto capitulo permitiu reunir os resultados anteriores em uma
comparacao teologicamente controlada. A principal convergéncia identificada foi a
compreensao do julgamento como desvelamento publico de lealdades e do sabado
como pratica visivel de pertencimento a autoridade divina. White e Brueggemann,
cada qual a seu modo, recusam qualquer interpretacdo que confine a fé ao interior
da consciéncia sem expressédo histérica. Em ambos, o sdbado ingressa no espaco

social como semidtica publica da alianga.

A convergéncia, contudo, ndo elimina divergéncias reais e importantes. Em
White, o julgamento estd enraizado em uma moldura apocaliptico-escatolégica,
forense e fortemente articulada ao santuario e a controvéersia final acerca da
adoracdo. Em Brueggemann, o julgamento opera como categoria candnico-profética

e retorica de discernimento histérico, especialmente voltada a critica do império e da
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normalizacdo econdmica da vida. Essas diferencas de locus hermenéutico

produzem diferencas concretas na maneira como cada autor compreende o sédbado.

A comparacdo entre as categorias de selo de Deus e testemunho distintivo
mostrou, por sua vez, que elas ndo séo equivalentes, mas sao funcionalmente
aproximaveis. O selo, em White, acentua autenticacdo da autoridade divina em meio
a coercdo e a polarizacao escatologica. O testemunho, em Brueggemann, acentua
encenacdo publica da alianca em meio a totalizacdo imperial e a catequese do
mercado. Uma leitura se move mais diretamente no eixo autoridade-obediéncia; a
outra, no eixo império-resisténcia. Ainda assim, ambas reconhecem que a fidelidade

precisa tornar-se historicamente visivel.

Um dos resultados mais relevantes da pesquisa foi mostrar que essas
diferencas nao representam contradicdo absoluta, mas variacdes de entendimento
teoldgico. White descreve um mundo em que a crise de lealdade se explicita por
coercao religioso-civil, Brueggemann descreve um mundo em que a crise de
lealdade se manifesta pela aceleracdo, pela ansiedade e pela colonizagcéo
econdmica do cotidiano. A oposicdo entre coercao e aceleracdo ndo é mero detalhe
sociolégico, mas ajuda a explicar por que o sabado € lido, em um caso, como sinal

escatoldgico de fidelidade e, no outro, como contranarrativa ao império.

Nessa altura, tornou-se possivel compreender o sdbado como reorientacéo
de prioridades. Em ambos os autores, guarda-lo significa submeter o desejo, o
trabalho, o consumo, o calendario e a imaginacdo social a soberania de Deus. O
sabado ndo apenas organiza um dia; ele julga uma ordem de vida. Ao interromper a
normalidade, ele pergunta, de maneira pratica, o que se considera essencial,
necessario e inegociavel. Por isso, sua observancia ndo € neutra: ela revela quais

poderes estdo de fato governando a existéncia.

A tese demonstrou, entdo, que o sadbado se torna especialmente eloquente
guando deixa de ser conveniente. Esse ponto compareceu com grande forca na
sintese comparativa: tanto em White quanto em Brueggemann, o testemunho
sabatico ganha densidade quando implica custo. Perder lucro, aceitagcdo, conforto,
conformidade ou seguranca ndo é um efeito lateral sem importancia, mas parte do
modo pelo qual a fidelidade se torna visivel. O sabado fala com maior clareza

precisamente quando exige uma rendncia que desmascara lealdades concorrentes.
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Esse dado permitiu ainda um didlogo fecundo com a sociologia da religido e
com discussdes contempordneas sobre formacdo comunitaria. Préticas
dispendiosas, quando compartilhadas e narradas religiosamente, podem fortalecer
pertencimento, densificar identidade e produzir coesdo. Aplicado com cautela, esse
insight ajuda a compreender por que a observancia sabatica pode exercer forca
formativa duradoura. O ponto nédo é instrumentalizar a teologia em beneficio de uma
l6gica organizacional, mas reconhecer que a fidelidade encarnada tem efeitos

sociais concretos sobre a constituicdo de uma comunidade.

A reflexdo sobre vulnerabilidade ampliou significativamente o alcance dessa
conclusdao. Em contextos marcados por precarizagdo, exaustdo e colonizacdo do
tempo, parar pode significar mais do que suspender uma atividade; pode significar
afirmar que o ser humano nao é redutivel a seu rendimento. Sob esse aspecto, 0
sdbado surge como demonstracdo de dignidade, tempo ndo compravel e limite
simbdlico aos farads de cada época. A convergéncia entre White e Brueggemann é
particularmente expressiva aqui: por caminhos distintos, ambos sugerem que o
sdbado devolve a pessoa e a comunidade uma semantica de valor que o mercado

nao pode produzir nem absorver.

Uma contribuicdo importante desta tese, portanto, esta em oferecer a
teologia sabatica adventista uma formulacdo mais ampla e academicamente
dialogavel. Ao aproximar a linguagem whiteana do selo de Deus da linguagem
brueggemanniana do testemunho distintivo, a pesquisa mostrou que a defesa
adventista do sabado pode ser articulada ndo apenas em chave doutrinaria interna,
mas também como teologia publica do tempo, da resisténcia e da alianca. Com isso,
0 sabado deixa de aparecer apenas como ponto de separacdo confessional e passa

a ser inteligivel como pratica cristd de memoria, justica, esperanca e fidelidade.

Naturalmente, a pesquisa ndo esgota o tema. Permanecem abertas
investigacdes mais especificas sobre a exegese das pericopes sabaticas em Daniel,
Apocalipse, Exodo, Deuterondmio, Levitico e Isaias, bem como estudos mais
amplos sobre a relagdo entre sabado, jubileu, descanso da terra, justica econémica
e esperanca escatoldogica. Também se mostram promissoras pesquisas
comparativas com outros intérpretes judeus e cristdos, antigos e contemporaneos,

capazes de ampliar o horizonte de recepc¢éo dessa discusséao.
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Além disso, futuros desdobramentos poderdo explorar de modo mais
sistematico a dimensdo empirica e pastoral do problema, especialmente em
contextos de vulnerabilidade social, reconfiguracdo demografica do adventismo e
intensificacdo contemporanea da légica 6x1, da financeirizagdo da vida e da
disponibilidade permanente exigida pelo mercado. Nesse campo, a presente tese
oferece apenas um ponto de partida. Seu resultado mais importante talvez consista
justamente em recolocar o sdbado no centro de uma pergunta maior: Como um povo
torna visivel, no uso do tempo, a sua fidelidade ao Deus que cria, liberta, julga com

justica e chama a humanidade a viver para além do império da necessidade.
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