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INTRODUCAO

Ao nos referirmos ao movimento ecuménico na Amazonia paraense, fizemos
uma delimitagdo geografica, tendo em vista a dimensdo da regido e sua
diversidade. Ao mesmo tempo n&do temos informacdes de algum outro movimento
da mesma natureza surgido na regido no mesmo periodo ou antes dele. Na
explicitacdo de um referencial tedrico para essa abordagem, foi intencéo
demonstrar a interpenetracao inevitavel dos aspectos historico, sociolégico e
teoldgico, pensando no significado e relevancia do movimento ndo somente para

uma historia da Igreja, mas como processo significativo dentro da histéria humana.

A abordagem historica do movimento ecuménico, mesmo que breve,
pretende demonstrar como o ideal da luta por unidade da Igreja e da humanidade
tem sido indissociavel da luta por justica, paz e dignidade humana. Neste sentido,
0 movimento ecuménico surgido na Amazonia é parte significativa da histéria do
ecumenismo mundial. A relacdo entre ecumenismo e sociedade é tematizada a
partir das questfes inevitaveis ao se falar de processo politico e movimentos

sociais na América Latina; as influencias marxistas, a relacdo infra-



estrutura/superestrutura, os conflitos dos interesses de classes, a relagcdo
religido/Estado. O Ecumenismo de Base é analisado em meio a esse emaranhado

de idéias sobre o funcionamento da sociedade e das praticas delas decorrentes.

Conseqientemente, é inevitavel também ressaltarmos as relagfes de
interdependéncia do Ecumenismo de Base com outro fen6meno tipicamente latino
americano: a Teologia da Libertacdo. A importancia dessa visdo conjunta se
ressalta no momento em que se repensa a Teologia da Libertacdo a partir da
suposta crise que Ihe acometeu apos a queda do socialismo real. O que levanta a
questdo se o Ecumenismo de Base também se encontra num momento de
balanco em que a reavaliacdo de métodos e estratégias seria vital para a sua

dindmica futura.

Na questéo teoldgica, fugi da pretensdo de uma abordagem pretensamente
ampla e completa, me atendo somente a temas que emergem naturalmente ao se
tratar de uma pratica como o ecumenismo na Amazb6nia. A énfase maior recai
sobre os paradigmas para um ecumenismo popular ou ecumenismo de base, o
que representa a referéncia de maior peso neste trabalho. Utilizo como principais
referéncias, Gerhard Tiel em seu trabalho sobre ecumenismo de base e Julio de
Santa Ana e seu conhecido livro sobre ecumenismo e libertagdo. Em ambos os
trabalhos é central a relagdo entre o0 ecumenismo de base ou ecumenismo popular

e a Teologia da Libertagéo.

A titulo de contextualizacdo do tema, apresento uma visdo da realidade

amazobnica sob o governo militar, sem pretensdo de aprofundamento - o que



extrapolaria os limites e o propdsito pretendido, que € o de ser uma visdo
panoramica sobre a situacdo de onde brota o movimento ecuménico referido.
Especial atencdo foi dada a guerrilha do Araguaia na configuracdo de um posterior

“clima” de trauma favoravel ao intervencionismo militar na regido.

Ao narrar os fatos que deram origem ao movimento, utilizei entrevistas
gravadas com pessoas que de alguma forma participaram dos acontecimentos, e
ainda os testemunhos escritos do jornalista Rivaldo Chinem e do padre Ricardo
Rezende. Isso explica o tom, em alguns momentos, mais jornalistico que
académico da narrativa. No quarto e ultimo capitulo, a titulo de conclusdo, me
empenho num dialogo com Gerhard Tiel sobre ecumenismo de base e o
Movimento Ecuménico na Amazobnia paraense, destacando como muitas de suas

percepcao e andlises ali ganham densidade e se comprovam.

Como um todo, propositalmente foi dado énfase ao aspecto militante da
pratica ecuménica, numa clara intencdo de apontar para o seu peculiar
desenvolvimento na América Latina. Mesmo reconhecendo a feicdo ecuménica
militante de igrejas existentes nos paises desenvolvidos, é nos rincdes da América
Latina empobrecida, como a Amazonia, que o0 Movimento Ecuménico adquire
maior densidade no seu entrelacamento com a realidade diaria do povo,
superando em muito a limitacdo dos espacos propriamente eclesiasticos e
teologicos. Em outras palavras, na Ameérica Latina o Movimento Ecuménico

tornou-se de fato um fendbmeno social de base.



A utilizacado de material colhido nas entrevistas com pessoas que estiveram
diretamente envolvidas ou acompanharam de perto os acontecimentos relatados,
levou em conta que apés 20 anos, é inevitavel a tendéncia a idealizagdo. Também
gue as pessoas mudaram, as instituicbes seguiram seu rumo e se transformaram,
bem como a situagdo politica e social do pais. Da mesma forma, é um terreno
onde a ‘“isengdo” metodolégica torna-se quase uma impossibilidade ao
autor/pesquisador. Tendo trabalhado como professor no Conselho Amazénico de
Igrejas Cristd e participando ativamente das mobilizagdes ecuménicas e ainda
pelas proprias opc¢des teoldgicas assumidas, € impossivel ndo tomar partido.
Portanto, associado ao trabalho de pesquisa, fica indelével a indole e a emocao
militante. De qualquer forma, esperamos com esse trabalho contribuir para a
reflexdo sobre a caminhada do ecumenismo, e especificamente do ecumenismo
de base, acompanhando a dinamica inerente ao tempo presente em constante

transformacéao.



1 ELEMENTOS TEORICOS: O ECUMENISMO DE BASE

O movimento ecuménico surgido na Amazbnia paraense a partir das
mobilizacées pela libertacdo dos presos do Araguaia, em que pese suas
caracteristicas peculiares, estd inserido historicamente dentro da tradicdo
ecuménica cristd. O anseio por justica e paz associado ao ideal de unidade
marcam esse movimento assim como tém marcado a histéria do movimento
ecuménico mundial. Dai ser pertinente a mesma reflexdo biblico teolégica, como

explicitacdo dos fundamentos da pratica ecuménica na base.

1.1 Fundamento biblico

Acompanhar o desenvolvimento histérico do ecumenismo significa perceber
o esforco de cristdos e cristas pela revitalizacdo da igreja e pela renovacéo da
prépria vida cristd. A natureza ecuménica do cristianismo esta explicita no seu
surgimento e na natureza universal de sua proclamacdo, que busca alcancar

indistintamente todos os seres humanos. Oikoumene refere-se a todo o mundo



habitado, o que aponta para uma origem de unidade que transcende o nivel

puramente religioso, como observa Julio de Santa Ana.

Portanto, ndo é apropriado limitar o uso do termo ecuménico apenas a
esfera religiosa de existéncia humana. De fato, a unidade dos seres
humanos, das nacdes, de toda essa variedade que caracteriza o povo de
Deus inclui a dimens&do geogréfica, a cultural e a politica. E, portanto,
algo que tem a ver com toda a riqueza da vida humana. E reconhecer
gue a vida particular pode ser enriquecida com a contribuicdo proveniente
do encontro com outros povos que vivem em outras realidade materiais,
gue por isso mesmo tém outras culturas e que procuram organizar-se
politicamente de acordo com suas tradicdes e condi¢cdes existenciais
particulares.”

E nessa mesma linha que segue Gottfried Brakemeier, ampliando o conceito

de ecumenismo a toda a humanidade:

A unidade da Igreja permanece iluséria sem o concomitante esforco pela
unidade da humanidade. Na melhor das hipoteses, os esfor¢cos
alcancardo resultados parcial. (...) Comunh&o cristd, para ser auténtica,
precisa necessariamente sanar feridas produzidas por motivos étnicos,
econdmicos, culturais ou outros. (...) Por todas essa raz6es, a construgcéo
da unidade entre pessoas cristds deve andar de maos dadas com o
saneamento basico das relagdes humanas, com perddo e superacdo de
pecados, com o empenho por paz e justica social, por um mundo mais
humano. O mesmo se aplica as instituicbes eclesiasticas.’

Essa perspectiva de inclusédo indistinta ja se encontra como fundamento
biblico para uma pratica ecuménica. Israel reconhece a si proprio como produto de

uma libertacéo inclusiva:

Se acrescentarmos a isto o texto de Ex.12:38, “subiu também com eles
gente de todas as classes”, podemos entender que no evento histérico os
gue sairam da escraviddo ndo eram uma grande familia, mas um setor de
classe social que formava a base da sociedade egipcia, os camponeses.
Eram os “hebreus” que se rebelaram contra os trabalhos de construgao
que lhes impunha o rei Ramsés Il.

! Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 20-21.
2 Gottfried BRAKEMEIER. Ecumenismo: repensando o significado e a abrangéncia de um termo, p. 204.



Sua saida da servidao realizou-se sob a direcdo de Moisés, profeta de
Javé, o Deus que tomava partido com os oprimidos em vista da sua
libertacdo. Provavelmente estes camponeses ndo teriam tido a coragem
de enfrentar uma migracao revolucionaria sem uma religido deste tipo.

Quando chegaram a Palestina, os “levitas” — assim eram chamados —
encontraram uma multiplicidade de movimentos camponeses que se
refugiavam nas montanhas para escapar da dominacdo exercida pelos
reis nas planicies e vales.’

Portanto, hebreu como povo de Deus refere-se ndo somente a uma raca
definida etnicamente, mas também pela condi¢cdo de oprimidos que se rebelaram
contra a serviddao; os “hapird” que se constituiram movimento sociais
emancipatorios, que promoviam a unidade entre todos os da mesma condicao, e
que, além da fé no Deus que liberta deixaram como heranca uma memoria
subversiva e a consciéncia que: “...a unidade tribal é o resultado de uma unidade

revolucionaria”.*

A eleicdo de Israel como povo a quem Deus fez a promessa, em momento
algum do testemunho biblico significa exclusivismo. A escolha por meio da graca
implica em ser béncao para todas as familias da terra ( Gen. 12:3). Julio de Santa
Ana observa o interesse de Javé por todas as nacgdes indistintamente, o que é

testificado pelos profetas:

Elias teve gestos que tentavam mostrar de que maneira a influéncia de
Deus ultrapassava as fronteiras de Israel (I Rs 19:15-17). Também Amds,
cujo livro inicia uma série de oraculos contra as nagdes. Jeremias foi
chamado de “profeta das nagdes” (Jr 1:5), o que foi corroborado pela
propria pratica do profeta, que se fez notar por uma pregacao que nao se
dirigia apenas a Israel, mas também a outros povos (cf. Jr 12:14-17).5

% Jorge PIXLEY. A histéria de Israel a partir dos pobres, p. 18-19.
* Jorge PIXLEY. A histéria de Israel a partir dos pobres, p. 20.
5 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertago, p. 178.



Para o proprio Jesus, a unidade é fundamental e estratégica no testemunho
em meio a um mundo marcado pelo desamor e pela violéncia. A préatica do amor e

da unidade é fundamental para que o mundo creia.

Portanto eles [os que creem] sd0 chamados a expressar através de suas
préprias relacbes fraternas o espirito de profunda e estreita unido que
existe entre o Pai e o Filho. A razédo pela qual a unidade da Igreja é uma
prioridade altissima é de carater teoldgico: tem a ver com o ser de Deus.
Ele ndo pode ser apresentado através de dissencdes e separacdes. Por
isso mesmo pode-se dizer que a unidade da Igreja, mais do que uma
necessidade institucional, € uma exigéncia teoldgica. Por outro lado,
também em momentos muito dificeis — como podem ter sido as
perseguicdes que os cristios comegavam a sofrer pouco antes de ser
escrito o Evangelho de Jo&o — afirma-se a importancia da unidade por
razdo missionaria: € preciso estar unidos para que o mundo creia.®

A préatica de Jesus dirige-se num primeiro momento a buscar as ovelhas

perdidas de Israel, mas com alcance inegavelmente inclusivista.

Jesus nao se restringe a Israel (...) A préatica de Jesus termina com o
nacionalismo fechado e redutor dos israelitas. (...) Para Jesus, todo
homem é alvo do amor de seu pai que manda chuva sobre justos e
injustos (cf. Mt 5:45). A perspectiva de Jesus Cristo rompe as muralhas
gue isolavam o judaismo introduzindo um principio de universalidade
radical e isso certamente tem algo a ver com sua inser¢ao no mundo dos
pobres. (...) As exigéncias de amor e de justica que Jesus proclama sao
as mesmas para todos, n&o se restringem ao territério de Israel.’

O surgimento da Igreja a partir do Pentecoste representa algo inédito na
historia. A prética da primeira comunidade cristd em Jerusalém era marcada pelo
amor inclusivo, na qual a solidariedade e a partilha de bens era testemunho

concreto da unidade em Cristo.

“Ninguém considerava sua propriedade o que possuia. Tudo entre eles
era comum...N&o havia entre eles indigentes. Os proprietarios de campos
ou casas vendiam e iam depositar 0 preco do vendido aos pés dos

¢ Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 215-216.
" Hugo ECHEGUERAY. A prética de Jesus, p. 152-153.



apostolos. Repartia-se, entdo, a cada um segundo sua necessidade” (At
4:32, 34-35).°

Ao espalhar-se pelo mundo antigo, a Igreja enfrentou graves ameacas a
sua unidade como a pregac¢ao judaizante ou mesmo as rivalidades partidarias de
Corinto. Paulo tornou-se a apostolo dos gentios e também da unidade, vendo-a
como fundamental para a tarefa missionéria. Paulo reconhece a necessidade de
preservacdo da unidade em meio a diversidade, sendo este um dos temas mais

recorrentes em suas cartas.

Sede solicitos por conservar a unidade do espirito mediante o vinculo da
paz. Sede um sb corpo e um sO espirito, assim como fostes chamados
por vossa vocacao para uma so esperanca. H4 um s6 senhor, uma so fé,
um so6 batismo. H& um s6 Deus e Pai de todos, que esta acima de todos,
por todos e em todos (Ef. 4:1-6).°

Um aspecto importante ainda a ser ressaltado € o fato que desde o inicio da
Igreja, o imperativo da unidade ocorre diante de situacées de confronto com o0s
poderes desumanizadores da anti-vida. A unidade se imp&e como necessidade de
resisténcia na luta contra a opressdo e a morte. E a perseguicdo do império

romano, como na persegui¢do do Farad sobre Israel, que faz com que caiam as

barreiras da separacao e a unidade se torne vital na resisténcia.

1. 2 Perspectiva histérica

8 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertago, p. 178.
% Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 201.



Tentar tracar um perfil historico do movimento ecuménico pressupde
consciéncia do escandalo objetivo que significa o divisionismo. A histéria da Igreja
é também historia da discordia, da separacdo, e em muitos casos, da violéncia e
da morte em nome da fé. Muitas correntes confessionais e denominacdes
surgiram a partir de situacdes de conflitos e disputas. Portanto, rever a historia

torna-se oportunidade de reconhecimento e reencontro.

Desde a antiguidade questdes dogméticas e pessoais ja estdo presentes na
vida das primeiras comunidades cristds. Outras disputas longinquas se arrastam
por séculos até a cisédo entre a Igreja Grega e a latina em 1054. Durante a ldade
Média, a Igreja, como maior poder politico existente, exerce dominacdo nao
tolerando questionamentos ao seu poder e autoridade. A inquisicdo € expressao
da intolerancia ao diferente e ao mesmo tempo fruto de uma época. Mesmo a
Reforma protestante, uma das marcas do surgimento da modernidade, se por um
lado representou um vigoroso esforco de reconducdo da Igreja as suas raizes
biblicas, por outro, deu inicio a cis6es de carater permanente tanto na Igreja como

no mundo ocidental.

O protestantismo que irrompeu na histéria da igreja como uma afirmacao
da liberdade e de espirito evangélico, ndo pdde evitar que depois da
secessdo inicial ocorressem outras. Ou seja, a reforma protestante
nasceu com o germe do denominacionalismo que tdo negativamente
influiu no processo da unidade cristd. Prevaleceu no protestantismo um
espirito de restauragcdo do cristianismo primitivo que o levou a diminuir a
importancia da continuidade da Igreja como instituicdo histérica. Dai sua
tendéncia a aceitar rupturas (por parte dos primeiros reformadores) as
quais depois seguiram-se muitas outras.™

19 3dlio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagdo, p. 171.



Por seu lado, o catolicismo da Contra-Reforma organizou-se a partir de
Trento (1545-1563) na tarefa de reconquista e expanséo, transpondo as disputas
religiosas para o Novo Mundo recém descoberto. As conquistas colonialistas
tornaram-se conquista espiritual, e a cruz passou a acompanhar a espada. O
colonialismo Ibérico se imp&e sobre a parte sul do Novo Mundo, legitimado pelo
catolicismo. As raras tentativas de implantagcdo do protestantismo na América

espanhola esbarraram na intolerancia e represséo.

A Igreja Catdlica teve que desdobrar-se para ndo permitir que outros
grupos cristdos, e ainda em plena efervescéncia da Reforma, aqui se
estabelecessem de modo a pdr em risco sua proeminéncia. (...) Vale
ainda considerar o fato de que a resisténcia portuguesa aos invasores
era sempre feita ndo somente em nome de sua soberania politica e de
seus interesse comerciais mas também em defesa da fé contra as
heresias.™

Somente a partir de meados do século XIX, os protestantes passaram a
conquistar seu espaco na América Latina. Porém, o protestantismo no novo
continente carregou consigo o dogmatismo denominacional, forjando sua prépria

identidade também a partir da oposicdo aos catolicos.

Ao longo dos Séculos XVIII e XIX, as igrejas protestantes da América do
Norte passaram por vigoroso crescimento por conta dos grandes movimentos
reavivalistas, disseminando a concepcdo de fé evangélica puritana com forte

sentimento missionario conversionista.

Durante todo o século XIX imperava a idéia de que religido e civilizacao
estavam unidos na visdo da América Cristd e que Deus tem agido
através dos povos escolhidos. Os de lingua inglesa, escolhidos mais do
que quaisquer outros, sdo obrigados a propagar as idéias cristas e a
civilizagéo cristd. Alguns autores escreveram que a mais alta expresséo
da civilizacdo anglo-sax6nica eram os Estados Unidos. Um ministro
metodista disse: Deus esta usando os anglo-saxdes para conquistar o

1 Antonio Gouveia de MENDONGCA. O Celeste Porvir, p. 17.



mundo E)ara Cristo a fim de despojar as racas fracas e assimilar e moldar
outras.™ O destino religioso do mundo esta nas maos dos povos de fala
inglesa. A raca anglo-saxé Deus parece ter entregue a empresa de
salvacéo do mundo.™

A evangelizacdo tornou-se também uma conquista espiritual em

cumprimento a um projeto divino:

Finalmente, como Josué havia conquistado a terra da promissao, os
americanos viam como seu destino manifesto, conquistar o continente de
Oceano a Oceano, espalhando os beneficios de uma civilizacdo
republicana e protestante por toda a parte.™*

E ainda Mendonca:
Pelo menos no século XIX, o melhor e mais eficiente condutor da
ideologia do Destino Manifesto foi a religiio americana, ou melhor
dizendo, o protestantismo americano com sua vasta empresa
educacional e religiosa, que preparou e abriu caminho para seu
expansionismo politico e econdmico. No caso do Brasil, se no campo
religioso seu sucesso foi quase nulo, na educacéo e na cultura em geral,
para ndo dizer no politico e econémico, a influéncia americana ndo pode
deixar de ser sentida, embora ndo logo apdés a implantagdo do
protestantismo, mas ao longo dos cento e tantos anos de sua chegada. 15

E expansdo missionaria norte americana transplantou para 0s campos
missionarios os mesmo temas de discussédo e conflitos com os quais se debatiam.
A grande maioria dos missionarios vindo para a América Latina e para o Brasil
eram originarios do Sul dos Estados Unidos, refletindo condicionamentos
ideoldgicos e doutrinarios de origem, em geral conservadores tanto doutrinaria
quanto politicamente. Ser cristdo, na pregagao protestante, passou a significar

necessariamente abandonar o catolicismo e sua “idolatria”. Consequentemente

12 Robert HANDY. Apud. Antonio Gouveia de MENDONGA. O celeste porvir, p. 56.
3 Ibidem. p. 55-56.

¥ Duncan Alexander REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil, p. 19.
15 Antonio Gouveia de MENDONGCA. O Celeste Porvir, p. 57.



desenhou-se um cristianismo calcado no literalismo doutrinario, no exclusivismo

salvifico e no proselistismo conversionista.

1.2.1 O Movimento Ecuménico

Ao longo do século XIX apareceram diversos esfor¢cos de unidade em torno
da causa missiondria. Paralelo a isso surgiram varios movimentos leigos, cuja
expressdo de fé estava intrinsecamente envolvida ao contexto socio econdémico e
as enormes transformacgfes que ocorriam no mundo. A ferocidade da revolucdo
industrial significou a expulsdo de populagbes do campo e a exploracdo de sua
forca de trabalho em condigbes desumanas nas cidades. O socialismo marxista se
levantava como resposta e resisténcia, exigindo dos cristdos um novo tipo de
presenca na sociedade diante da clara perda de influéncia da Igreja e sua

desadaptacdo & nova realidade menos rural e mais urbana.*®

Os desafios sociais e a clara secularizacdo da sociedade levaram a criacao
de movimentos leigos de testemunho entre jovens, trabalhadores, sindicatos, etc.
e a formacdo de grupos de estudos biblicos que se propunham a encontrar
respostas as questdes levantadas pela nova realidade. Esses movimentos, em
geral interdenominacionais, levaram as igrejas a uma auto-avaliacdo de sua
presenca no mundo diante do pluralismo religioso e dos desafios que se

apresentavam.

16 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo. p. 223.



Frente a isso tudo, leigos de muitas igrejas entenderam que era o
momento de criar organizacbes que permitissem aos cristdos poder
definir um novo tipo de presenca na sociedade. Surgiram entdo unides de
jovens, unides de mulheres, sindicatos confessionais, movimentos
estudantis. Procuravam ajudar seus membros a dar testemunho do
Evangelho num contexto que até esse momento da histéria fora inédito:
nos centros de estudo e de trabalho, nos lugares de encontro, nos
espacos de discussao politica, etc.’

E nesse rastro de preocupacdo com os problemas concretos da humanidade
que comecou a ser articulado paulatinamente um projeto de unidade entre as
igrejas. Num primeiro momento, a partir da conferéncia missionaria de Edimburgo
em 1910, a preocupacdo missionaria era o acento maior. Desde esse momento
ficou claro que além do divisionismo como empecilho, cobrir todo 0 mundo com o
Evangelho nédo era tarefa apenas para um grupo ou uma igreja isoladamente.
Como heranca da conferéncia, ap6s a Primeira Guerra, foi criado o Conselho
Internacional Missionario, “para promover a solidariedade dos cristdos em escala
mundial e a unidade de intencdes e da acdo na obra de evangelizacdo”.*® Através
de varias conferéncias internacionais, o Conselho estabeleceu a relacéo
indissociavel entre a atividade missiondria e a necessidade de unidade. Por ser a
Ameérica Latina considerada area de predominancia catoélica, os problemas latino-
americanos nao foram considerados em Edimburgo, o que em resposta, levou a

convocacéo do Congresso de Obra Crista realizado no Panama em 1916.°

Um segundo momento de grande importancia na caminhada do movimento
ecuménico mundial foi a criagcdo do Movimento Fé e Constituicdo, na conferéncia

de Lausanne na Suica em 1927, com o0 objetivo de estudar os problemas

17 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertago. p. 224.
'8 CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS. Extratos da Constituigéo, p. 50.
19 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 231.
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teoldgicos e constitucionais referentes a unidade da lIgreja, reunindo duas
conferéncias com tedlogos e representantes das mais diversas confissdes para
refletir sobre os fundamentos teoldgicos e eclesiolégicos da comunh&o entre as

igrejas, como o0 ministério e os sacramentos.

Nesta conferéncia, como citou Visser't Hooft no seu livrinho sobre os rios
gue desembocaram na formacdo do CMI, o problema mais dificil que
surgiu (e que pds em perigo a integridade da propria Conferéncia) estava
relacionado justamente com a possivel criagdo de um concilio
ecumeénico. (...) um organismo cujos membros seriam representantes
designados oficialmente por todas as comunhdes cristds e pelo Comité
Internacional da Alianca Mundial para Promover a Amizade Internacional
a través das Igrejas.”

O terceiro grande tronco dos movimentos pela unidade da Igreja nasceu em
Estocolmo em 1925 com a criacdo do Movimento Vida e A¢éo pela articulacao do
bispo sueco luterano Nathan Sdderblom (1866-1931) com 0 compromisso
especifico de promover a unidade da Igreja através de um cristianismo pratico de
solidariedade entre as igrejas, com énfase na ética cristd frente aos problemas

sociais.

O movimento Life and Work fundamentava-se na conviccdo de que um
compromisso comum pela paz e pela justica era a melhor maneira de
contribuir para a unidade. O trabalho se voltava para a finalidade limitada,
ou seja, a agdo pratica unida, deixando por ora ao menos as divergéncias
relatiz\{as a fé e a constituicdo. A doutrina divide — diziam — mas o servigo
une.

A partir das trés principais vertentes, o Movimento Missionario, Fé e
Constituicdo, Vida e Agdo, nasceu o ideal de criagdo de um organismo ecuménico

anico, no qual fossem concretizados os ideais de unidade orgéanica da igreja. A

2W. A. Visser’t HOOFT. The Genesis and Formation of the World Council of Churches. Apud Jalio de
SANTA ANA. Ecumenismo e Libertacdo. p. 236.
2! Jos VERCRUYSSE. Introdugao & Teologia Ecuménica, p. 52.



unido dessas trés instituicdes deu origem ao Conselho Mundial de Igrejas (CMI).

Duas observacdes sdo fundamentais para o propésito deste trabalho:

Em primeiro lugar, desde o inicio do movimento missionario, foi crescendo a
percepcao tanto do lugar fundamental da unidade na vida e missédo da igreja,
quanto ao alcance da unidade visivel em relacdo aos anseios do mundo e seus

problemas concretos. Isso é sintetizado por Julio de Santa Ana:

...0 pensamento do movimento ecuménico foi percebendo que a questao
da unidade nado podia ser apresentada simplesmente como um problema
interno da vida das igrejas, mas como um assunto que tem a ver com
tudo aquilo que ocorre na vida dos povos aos quais se deve proclamar a
mensagem do Evangelho. Além disso, € no contexto da participacdo nas
lutas geradas por essas questbes que deve ser levado adiante o
processo pela unidade crista.*?

Em segundo lugar, ao longo de toda a historia de formacdo do movimento
ecuménico moderno, seus momentos cruciais sdo marcados muitas vezes
determinados pela resposta que se da as crises que o mundo e a sociedade
apresentam. A consolidacdo do movimento ecuménico se realiza em meio aos
embates com o “mundo”, como resposta aos desafios e crises da humanidade.
Assim, a questdo dos conflitos humanos esta colocada em todos os grandes
momentos ecumeénicos, bem como passou a fazer parte de seus embates, tanto
nos grandes centros de decisdo e interesses, como também, e talvez

principalmente, nas zonas de periferia do mundo.

1. 2. 2 No Brasil

22 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e libertacao, p. 230.



As Igrejas Protestantes historicas instalaram-se na América Latina como
igrejas nacionais autoctones através da atividade missionaria marcada pelo
denominacionalismo advindo das controvérsias teoldgicas da Reforma. No Brasil,
como portadores da ideologia liberal diante do catolicismo hegemonico, forjaram
sua identidade em oposicao a este; ser protestante significava necessariamente
ser anti-catdlico. A partir de meados do século XIX, a fé protestante disseminou-se
influenciada pelo método evangelistico metodista, tornando-se contraponto liberal
ao ultra conservadorismo catélico anterior ao Vaticano Il. Sua aceitagéo,
principalmente pelas camadas mais cultas da populagdo, deveu-se a sua
inovadora visdo educacional e implantacédo de escolas de carater confessional, o

gue coincidia com os interesses liberais.

Inicialmente o ecumenismo entre as igrejas protestantes é apenas um
movimento de cooperagdo e convivio interdenominacional. Um projeto articulado
de busca de unidade do cristianismo, somente passou a ocorrer a partir do
Congresso do Panama em 1916, que foi marcado pela tendéncia a evangelizacéo
por meio da religido civil norte americana e ainda pela educacdo dirigida

principalmente as elites.

A partir dos grandes conflitos mundiais e a consolidagéo dos Estados Unidos
como grande poténcia econdmica mundial, bem como das Igrejas Protestantes no
Brasil, o protestantismo tendeu a ser usado como instrumento de legitimacao e
dominacdo ideoldgica/cultural. Diante da ameaca comunista, as igrejas
protestantes, majoritariamente conservadoras politicamente, tornaram-se

portadoras do “American way of life”, num papel politicamente domesticador,



mesmo que em seu interior, a partir da década de sessenta tenham emergido

reacdes ao imperialismo neo colonialista americano.

Em 1934 foi criada a Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB), pela
necessidade de defesa da liberdade religiosa, como protecdo as missdes
estrangeiras diante do crescente nacionalismo e como voz dos evangélicos em
relacdo aos assuntos publicos. Faziam parte as quatro grandes organizacdes
evangélicas: duas Presbiterianas, Metodista e Anglicana. A IECLB associou-se em
1959; a Igreja Quadrangular em 1963 e a Brasil para Cristo em 1968. A

Confederacéo filiou-se ao Conselho Missionério Internacional em 1935.

Além da defesa dos interesses evangélicos diante da predominancia catélica,
foi elaborado um plano de convivéncia missionaria, além de pronunciamentos
circulares sobre questdes sociais como sobre a reforma agraria, e ainda “questdes
relativas a educacéo, formacao e aperfeicoamento, projetos sociais como cursos
de alfabetizagdo e campanhas de ajuda em situacdes de emergéncia

particulares”.?®

A preocupagdo da CEB com as seérias questdes sociais do pais teve
consequéncias negativas com a deflagracdo do golpe militar de 1964,
mergulhando a entidade numa grave crise, a exemplo de outros conselhos
ecumeénicos que passavam por situacdo semelhante na América Latina. Como
exemplo dessa dificuldade citamos o cancelamento de ultima hora da Conferéncia

de Igrejas Evangélicas prevista para fevereiro de 1969, em Séo Paulo, claramente

% Gehard. TIEL. Ecumenismo da perspectiva do Reino de Deus, p. 46.



por medo que a critica social que ocorreria na conferéncia causasse desagrado ao
regime militar. Sobre esse conturbado momento, uma precisa sintese é feita por

Tiel:

De fato a CEB néo sobreviveu a época da ditadura militar. Além disso, a
situacdo ecuménica no pais comecou a mudar fundamentalmente com a
abertura da Igreja Catdlica apds o Concilio Vaticano Il. A época de uma
cooperacao ecuménica puramente protestante nos termos de uma defesa
dos interesses tinha passado, pelo menos no Brasil. Também a
prioridade do trabalho ecuménico tinha mudado: um ecumenismo
entendido essencialmente em termos eclesioldgicos, que dava mais valor
a discuzﬁsées dogmaticas do que a ac¢des sdcio politicos, tinha se tornado
passé.

1. 2.3 Os catdélicos Romanos

O Concilio Vaticano I, de 1962 a 1965, e as conferéncias episcopais latino-
americanas de Medellin em 1968 e Puebla em 1979, foram decisivos para o
ingresso da Igreja Catdlica no movimento ecuménico especialmente no Brasil,
destacando-se a atuacdo de Dom Helder Camara (1909-1999), que também
influenciou na criacdo da CNBB em 1952. A intencé&o do aggiornamento de Jo&o
XXIII manifestou-se em documentos do concilio e tiveram grande importancia

ecuménica.

Em Medellin e Puebla, porém, o ecumenismo teve um papel secundario:

N&o se pode deixar de perceber que em Puebla a igreja institucional
qgueria refrear os contatos ecuménicos e desvia-los para canais
institucionais. Pois na América latina a cooperacéo € mais forte na base,
em grupos ndo necessariamente controlados pela hierarquia e em parte
contestadores. A completa identificagdo com as aspiracdes populares,

2 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus. p. 48.



associada a uma grande abertura ecuménica, deve parecer suspeita a
hierarquia.”®

Ainda em Prien, conforme observa Tiel, a evolu¢do do ecumenismo no Brasil
tem uma ascensao em relacdo aos demais paises na América Latina. Isso se deve
prioritariamente as praticas ecuménicas de base, como o Movimento de Educacéo
de Base, inspirado na Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire e principalmente a
atuacao das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), que se tornaram espaco de
reflgio durante a ditadura militar e vanguarda da atuacdo politica ecuménica,

influenciando construtivamente a postura da igreja frente ao ecumenismo.

Ao final deste balanco histérico algumas conclusfes sao importantes:

Para Julio de Santa Ana, ndo séo principalmente as definicdes dogmaticas
que dividem as igrejas: “...0os motivos que levaram as divisdes do corpo de Cristo
pertencem a ordem cotidiana das comunidades crentes. Sdo problemas muito
humanos; tem a ver com o uso do poder, com a tensdo que se da entre as

ambicdes e a boa organizacdo da comunidade”.?

Em segundo lugar com freqiiéncia as divisdes dentro do corpo de Cristo s&o
extensdes das divisdes da sociedade, em muitos casos frutos da simbiose entre a
instituicdo eclesiastica e a autoridade do estado. Fenbmenos que poderiam ser
chamados de mundanizacdo, em que a igreja negligencia sua vocacéo divina de

ser sal e luz para seguir a reboque dos conflitos politicos ideoldgicos, tornando-se

% Hans-Jiirguen PRIEN. Apud Gerhard TIEL. Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus, p. 60-61.
Grifo meu.
% Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 127.



mero instrumento a servico dos poderes seculares, o que € bem percebido por Jos

Vercruysse: “O que divide o mundo, divide também a Igreja”.?’

Ainda Julio de Santa Ana observa que as cisdes e conflitos tenham origem
nas ambicdes pessoais por poder, e mesmo como fruto de divisbes politico
ideolégicas do ambiente secular, o divisionismo ndo deixa de ter uma dimensao

teolégica a ser explicitada.?®

Diante desse quadro histérico a fé exige uma altitude ndo fatalista. Essa

visualizacdo é necessaria na reafirmacdo do compromisso pela unidade:

A histéria, como cenario das transformacdes e inovagfes na vida das
sociedades e dos seres humanos que as compdem, é o reino do
transitdrio e relativo. Em conseqiiéncia, essas divisbes que ocorreram no
passado fruto da acumulacéo de acontecimentos e correntes historicas
que certamente foram importantes, mas que na maioria dos casos
deixaram de sé-lo ou estdo perdendo a vigéncia, ndo podem ser
consideradas conclusivas e peremptérias. Isso € especialmente valido
para a fé cristd, uma de cujas convic¢des fundamentais € que a acédo de
Deus na historia, através do Espirito Santo, leva a correcdo de faltas, a
redengdo do que infelizmente foi resultado da influéncia do pecado sobre
os seres humanos.?

1.3 Ecumenismo e sociedade
1.3.1 Acondicédo de crise

Tornou-se quase consenso identificar a sociedade moderna com sociedade
em crise. A partir de dados objetivos visualizamos com clareza as dimensoes e a

profundidade dos problemas sociais que assolam particularmente os paises

%7 Jos VERCRUYSSE. Introdugao & Teologia Ecuménica, p. 35.
%8 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 171.
# Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 172.



subdesenvolvidos e em desenvolvimento, que a despeito de todo avanco cientifico
e tecnoldgico continuam se aprofundando, colocando urgéncia na questédo basica
da propria sobrevivéncia de muitas populacfes. Pobreza crbnica, miséria, fome,
por outro lado concentracdo de riquezas e opuléncia nos paises ricos, criam uma

situacao de inevitavel questionamento sobre a realidade e sobre a ordem vigente.

Ja na década de 50, Richard Shaull descrevia a situacao efervescente se
manifestando simultaneamente em diversas partes do mundo como “linguas de
um fogo revolucionario que arde nas profundezas de um vulcdo que ameaca
explodir e nos engolir’.*® As Ultimas décadas tém sido de agravamento dessa
condicdo e ao mesmo tempo de tomada de consciéncia da urgéncia de uma

tomada diante da questéo.

Se a descricdo de Shaull se fazia coerente entdo, neste meio século é
indiscutivel o agravamento das condigBes de vida da maioria crescente da
populacdo mundial, e conseqientemente o tensionamento maior entre o norte e
o sul, entre ricos e obres. A crise tomou dimensdes planetarias e ecolbgicas
ameacgando a propria sobrevivéncia do planeta. Superar a crise ndo & somente
um interesse dos pobres mas de toda a raca humana. Fritjof Capra, faz um
estimulante diagndstico dessa situacdo, apontando para a necessidade de
estabelecimento de um novo paradigma em resposta ao mecanicismo que se
encontra na base da atual crise.®® A compreensdo dessa condicdo tem sido

aprofundada no sentido de se perceber que com ela ruiram também os esquemas

% Richard SHAULL. De Dentro do Furaco, p. 54
%! Fritjof CAPRA. O Ponto de Mutag&o, p. 14.



mentais usuais na compreensdao da realidade. “Trata-se de uma crise de
civilizagao, quer dizer, uma crise de sentido global de nossa experiéncia neste

mundo”.®* “Em termos abstratos, Boff indica que na base do atual mal-estar

civilizatério esta a crise do paradigma da modernidade”.®®

O aumento da desigualdade entre paises ricos e pobres, a imposicdo de
politicas econdmicas em total descaso com a face humana da crise, a drenagem
de riquezas para 0s paises ricos e empresas multinacionais, o controle das
politicas internas dos paises explorados, sdo, segundo a conhecida Teoria da
Dependéncia, fatores que perpetuam a condicdo de dominagdo econdmica e
consequentemente as suas consequéncias desumanizadoras. Mesmo
concordando com esta abordagem, é necessario perceber a l6gica subjacente a
essa desigualdade. O paradigma, ou a “utopia de fundo” que norteou e deu
sentido ao mundo moderno foi o sonho “do desenvolvimento ilimitado, a vontade

de poder como dominagao sobre os outros, sobre os povos e sobre a natureza”.>*

A visdo, a reflexdo e a acdo ecuménica sao indissociaveis dessa condi¢édo de
crise. E dessa insercdo que se configura um dos aspectos mais importantes de
sua identidade: o compromisso humano com a ética, a justica e a paz, e com a
propria sobrevivéncia da espécie humana. A luta pela unidade pressupde
sensibilidade ao outro, cristdo ou néo, religioso ou ndo, mas que se dirige ao ser

humano indistinto de raca, etnia e religido. Consultas sobre as implicacbes

%2 Leonardo BOFF. Nova Era. Apud Carlos G. BOCK. Teologia em Mosaico: 0 novo cenario teolégico
Latino-Americano nos anos 90, rumo a um paradigma ecuménico critico, p. 27.

% Carlos G. BOCK. Teologia em Mosaico: 0 novo cenério teolégico Latino-Americano nos anos 90, rumo a
um paradigma ecuménico critico, p.35.

% Leonardo BOFF. Nova Era. Apud Carlos G. BOCK. Op.Cit. p. 35.



espirituais e teolégicas das condicbes de desumanizacdo da sociedade,
determinaram em grande parte as opgdes e os caminhos tomados pelo movimento
ecuménico dos quais o Movimento Vida e Acdo é o primeiro grande esforco de

estruturagéo.

1. 3.2 Ecumenismo e Marxismo

Dentre as acusacdes feitas com frequéncia sobre ecumenismo,
principalmente por grupos religiosos conservadores, esta a de ser um movimento
de carater politico ideoldgico, com claras afinidades com o socialismo marxista. Se
bem que possam ser percebidas aproximacdes e convergéncias, principalmente
nas mesmas causas assumidas dentro das lutas sociais na Ameérica Latina,
havemos de perceber a relagdo dialética entre fé cristd e marxismo.* Ante o
engajamento de cristdos, tanto cléricos quanto leigos nos movimentos sociais e
revoluciondrios, muitos motivados pela Teologia da Libertacdo, o marxismo

necessitou rever uma de suas maximas: a de que a religido € o 6pio do povo.

Torna-se necessario rever o proprio Engels, que mesmo percebendo o
carater dubio da religido, tracou um paralelo entre o cristianismo primitivo que era
a religido dos pobres, exilados, perseguidos e explorados e o socialismo moderno.
Ao mesmo tempo em que vé esse paralelo entre socialismo e cristianismo em
todos 0s movimentos que através dos séculos sonham em restaurar a religido dos

cristdos primitivos.*

% Michel LOWY. A guerra dos deuses, p. 116.
% Michel LOWY. A guerra dos deuses, p. 18.



E indo um pouco além podemos apontar a convergéncia entre cristianismo e

marxismo no que diz respeito ao estabelecimento de um horizonte utépico.

Em suas formas de protesto rebelde a religido é uma das normas mais
significativas de consciéncia utépica, uma das express@es mais ricas do
principio esperanca. Através de sua capacidade de antecipacéo criativa,
a escatologia judaico-cristd - o universo religioso preferido de Bloch —
c03r71tribuiu para formular o espaco imaginario daquilo que ainda — ndo —

E inegavel a relacdo da Teologia da Libertagdo com o marxismo e
consequentemente com o ecumenismo, sobretudo no contexto da América Latina,
ainda que para muitos teélogos esta ndo seja sua marca distintiva.®® Ao mesmo
tempo € necessario perceber a dinamica critica dentro da propria Teologia da
Libertacdo, ou seja, a questédo da presenca do marxismo tem sido constantemente
refletida e avaliada. “O uso que foi feito de conceitos e esquemas marxistas no

inicio, foi submetido a critica, retificado e superado nas fases ulteriores”.*

E necessario enfatizar que essa utilizac8o critica do marxismo pressupde
ndo toma-lo como uma teoria completa, auto-suficiente e definitiva, mas
principalmente como instrumental de andalise e compreensdo da realidade social,
visando sua transformacdo. “O que importa € utilizar a teoria marxista como
ferramenta de libertacdo dos povos oprimidos e ndo como uma arvore totémica ou

um talisma”.*°

%7 |bidem. p. 29-30, referindo-se a Ernest Bloch

%8 Enio MUELLER. A questdo do Marxismo na Teologia da Libertacéo, p. 11.

% Jose COMBLIN. As Tarefas dos te6logos Latino-Americanos na atualidade. Apud Enio MUELLER. A
questdo do marxismo na Teologia da Libertacéo, p. 14.

“0 Frei BETTO. Cristianismo e Marxismo. p. 36.



Miguez Bonino percebe convergéncias importantes, tanto para a questao

libertadora quanto para o ecumenismo:

Cristdos e marxistas compartiiham (...) um ethos de solidariedade
humana (...). Ha uma diferenca basica no modo como cristdos e
marxistas concebem a dindmica e o resultado final da histéria. Mas o
ethos comum de solidariedade humana os une na sua oposi¢cdo a uma
organizacdo desumana e opressiva da sociedade e da vida humana e na
busca pela justica.**

Ha ainda um outro fator de grande importancia a ser considerado: o atrativo
gue o marxismo exerce sobre militantes ativistas sociais cristdos se deve, em
grande parte, a omissdo da teologia classica sobre importantes temas do
cristianismo. Alguns desses temas sao enumerados por Jose Comblin, como a
opcdo pelos pobres e oprimidos, o tema da libertagdo soOcio politica, e

principalmente a questédo da praxis transformadora inserida na historia.

A teologia classica oferece uma visédo de mundo fixa, estavel, que ignora
a histéria, ignora a condig¢éo real dos homens divididos em opressores e
oprimidos, ignora o corpo humano, ignora as esperancas dos povos e
consagra a superioridade dos pensadores. Os temas biblicos sobre o
homem desapareceram. Foram reduzidos pela teologia. Por outro lado,
eles sdo retomados, exaltados pelo marxismo.*?

E ainda Leonardo Boff:

N&o é uma escola académica [0 marxismo] ao lado de outras mais (...),
pelo menos ndo em primeiro plano, nem temos a ver, inicialmente, com
um corpo fechado de doutrina, mas com um tipo de pratica historica
libertaria que exige, em funcao de sua eficicia, um momento teérico.*®

1. 3. 3 Infra-estrutura e superestrutura

* Jose M. BONINO. Christians and Marxists, Apud Enio MUELLER. A quest&o do Marxismo na Teologia
da Libertacao, p. 142.

*2 Jose COMBLIN. Teologia e marxismo na América Latina, Apud. Enio MUELLER. A quest&o do
Marxismo na Teologia da Libertacéo, p. 345.

*% |eonardo BOFF. O caminhar da Igreja com os oprimidos, Apud. Enio MUELLER, Ibidem, p. 231.



O surgimento de uma expressao religiosa inserida na historia, reivindicando
um carater transformador com pretensfes revolucionérias, traz a tona a questao
da relacao entre vida e consciéncia abordada por Marx quando afirma que: “ndo é
vida que € determinada pela consciéncia, mas a consciéncia que é determinada
pela vida (ou) foi o homem quem fez a religido, n&do foi a religiado quem fez o

homem”,** ou seja, dando & religido um carater de ilusdo ou mero reflexo da

b

realidade material, que tende a ser extinta naturalmente, a medida que as

condicbes materiais sejam transformadas.

Mas s6 mediante a derrubada pratica das relacdes sociais reais das
guais emergiram estas bobozeiras idealistas — que nado a critica mas que
a revolucdo é a forgca motriz da histéria também da religido, filosofia e
demais teorias.®

Isso, porém ndo significa que Marx ndo perceba a importancia social da
religido ou que se negue a estuda-la, mas se interessa em identifica-la como
consequéncia de uma dada realidade material: “Marx n&o se nega a estudar a
religido, pelo contrario, identifica-a como “consciéncia invertida do mundo” e
postula a exigéncia de sua abolicdo enquanto felicidade iluséria para chegar a

uma felicidade real”.*

Por outro lado, a histéria nos mostra também uma outra face da moeda,
como a consciéncia utdpica, por sua vez, tem o poder de modificar a agdo dentro

da realidade. Rubem Alves cita um estudo de Karl Mannheim sobre o assunto:

* Apud. Francisco CETRULO NETO. A Igreja Assembléia de Deus em Belém: Buscando as determinacdes
de sua origem, p. 106.

* K. MARX, F. ENGELS. A Ideologia Alema, p. 204.

*® Francisco CETRULO NETO. A Igreja Assembléia de Deus em Belém: Buscando as determinacdes de sua
origem, p. 108.



“A mentalidade utdpica” em que ele [Mannheim] analisa a maneira como
0 desejo e a imaginacdo incidem sobre os fatores materiais para
determinar a politica. Contrariamente aqueles que pensam que a acao é
sempre o efeito de uma causa material que a antecede, Mannheim
sugere que aquilo que caracteriza propriamente a politica, como atividade
humana, é a capacidade de imaginar utopias e organizar seu
comportamento como uma tatica para organiza-las.*’

Assim como na Historia Biblica encontramos exemplos de como a religido,
enguanto consciéncia utopica, torna-se forca libertadora, como por exemplo no
Exodo de Israel (Exodo 20), verificamos ao longo da histéria o surgimento de lutas
libertarias alimentadas pelo sentimento religioso, como no caso dos camponeses
liderados por Thomas Munzer no século XVI. A mesma motivacdo tem sido
frequente nas lutas das populacdes periféricas da América Latina, organizadas

pelas Comunidade de Base sob a inspiracdo da Teologia da Libertacao.

Existe um caminho em que a acdo parte dos sonhos, do imaginério, e
busca a invasdo do mundo real. Ora, se acreditamos que existe esse
caminho, a propria transformacdo da realidade pode iniciar no
pensamento, a nivel da filosofia, de teologia, etc...para encarnar na
realidade transformando-a. E claro que podemos questionar sobre a
anterioridade do concreto, a partir do método materialista dialético, mas,
embora sendo determinado pelo concreto real o pensamento (e ai a
teologia, o imaginario, etc.) faz o caminho de volta propondo mudancgas e
alterando a préaxis.*®

Sobre isso ainda vale a pena ouvirmos Rubem Alves:

E irdnico, mas essa conclusdo escandaliza tanto a gregos como a
troianos. De um lado, aqueles que se horrorizaram com a afirmacéo de
Marx de que a religido é o 6pio do povo se horrorizam agora com a
possibilidade que talvez ndo o seja (...) E isso porque, na eventualidade
de que as religides possam revolucionar a realidade, terdo de admitir que

os fantasmas superestruturais podem se encarnar e fazer historia...*

*" Rubem ALVES. O que é Religido, p. 108-109.

*8 Francisco CETRULO NETO. A Igreja Assembléia de Deus em Belém do Para: buscando as determinagdes
de sua origem, p. 109.

* Rubem ALVES. O que é religido, p. 108.



Francisco Cetrulo Neto percebe a interacao dialética entre a superestrutura e

a infra-estrutura:

Nosso entendimento é que a superestrutura também determina a infra-
estrutura e, portanto, uma mudanga na superestrutura acarretara uma
alteracdo na infra-estrutura, tendo esta, entdo, uma autonomia relativa.
Aquela ndo é a fumaca que para extingui-la seria necessario eliminar o
fogo, mas é vapor que se constituird em nuvem, que gerara a chuva, que
regari a terra e assim sucessivamente, dialeticamente. Ndo podemos
negar o imaginario como parte fundamental na estrutura de uma
sociedade.*

1. 3.4 Igreja e Estado

Compreender a presenca ecuménica como for¢ca transformadora na historia
passa necessariamente pela relacéo entre Igreja e Estado, ou dito de outra forma,
entre religido institucionalizada e o exercicio do poder politico. Nesse ponto
acompanhamos a percepcdo de Rubem Alves que aponta para a religido como

fendbmeno ambiguo.

E provavel que os profetas tenham sido os primeiros a compreender a
ambivaléncia da religido: ela se presta a objetivos opostos, tudo
dependendo daqueles que manipulam os simbolos sagrados. Ela pode
ser usada para iluminar ou para cegar, para fazer voar ou paralisar, para
dar coragem ou atemorizar, para libertar ou escravizar.”*

Cetrulo Neto, reportando-se a Engels, observa que historicamente o poder

instituido, ante a impossibilidade de eliminar a subjetividade do ser humano, tende

%0 Francisco CETRULO NETO. A Igreja Assembléia de Deus em Belém do Para: buscando as determinagdes
de sua origem, p. 110.
5! Rubem ALVES. Op. Cit. p. 106.



a instrumentaliza-la através da religido. “Essa facilidade que a religido tem de
colocar-se sempre ao lado de quem ocupa o0 poder tem garantido sua
perpetuidade sejam quais forem os regimes dominantes ou o0os modos de
producdo.” E ainda: “A instituicdo eclesiastica, seja qual for o seu canone religioso
tende a buscar um relacionamento com o poder estabelecido visando a ampliacao
de seus poderes a nivel de ideologia religiosa, imediatamente extensivo (se € que

se pode desvincular uma coisa da outra) do poder politico, econdmico, etc”.>?

Partindo do pressuposto gramisciano de que Estado e Igreja ttm em comum
o fato de pertencerem a ordem da superestrutura, “A Igreja pode ser entendida
como aparelho ideolégico do Estado”,>® como expressdo da funcdo hegemonica

do Estado, distinguindo-se da sua funcao prépria repressiva. Isso significa que

ambos cumprem uma mesma funcao geral dentro da sociedade.

Partindo, entdo, deste fato, fica mais claro ver o0s possiveis
relacionamentos que existirdo entre os dois aparelhos, pois, mesmo que
haja distincdo entre a natureza de cada um, a Igreja trabalhando
ideologicamente e o Estado repressivamente, o objetivo € o mesmo:
reproduzir a dominagdo da classe dominante sobre o restante da
sociedade.™

Por outro lado é possivel encontrarmos também na historia, momentos em
gue a lIgreja, como religido institucionalizada, choca-se com os interesses do
poder secular estabelecido. Isso ocorre via de regra, quando a Igreja vé
ameacados seus interesse corporativos, quando sente cerceados seus limites de

atuacdo, ou mesmo quando seu alinhamento ao poder instituido significa perda de

52 Francisco CETRULO NETO, Op. Cit. p. 113.

53 Francisco CETRULO NETO. Op. Cit. p. 127.

% Francisco CETRULO NETO. A Igreja Assembléia de Deus em Belém: Buscando as determinacdes de sua
origem, p. 128.



influéncia sobre as populacdes. Esse dilema explica em grande medida as
relagbes ambiguas entre Igreja e Estado no Brasil. Essa linha de raciocinio é
facilmente percebida no apoio inicial ao Governo Militar, seguida do
distanciamento até a oposicdo frontal e confronto (mesmo que em alguns

momentos vacilantes), como nos conflitos agrarios do Araguaia.

E importante observarmos aqui que a Igreja, seja qual for sua
confessionalidade, reflete internamente as divisbes ideolOgicas existentes na
sociedade como um todo. Portanto, como instituicdo, sua postura frente aos
embates de natureza politica sofre alternancia em fungdo do momento histérico,
das condicdes sociais em relagdo a seus proprios interesses e principalmente em
funcdo de que grupos ou linha teoldgica detém a hegemonia internamente. Essa
dindmica pode ser claramente percebida na relacdo entre Igreja e Estado na

Amazonia.

1. 3.5 Religiéo e classes sociais

A fé religiosa ndo ocorre no vacuo, assim como a religido opera dentro de
uma realidade social determinada materialmente. A estrutura central da
organizacdo de uma sociedade esta diretamente vinculada aos seus recursos
materiais no sentido de satisfazer suas proprias necessidades e prover sua

sobrevivéncia, 0 que se convenciona chamar de modo de produgao.

Consideramos que o modo de producdo de cada sociedade constitui a
estrutura central, ou infra-estrutura, dessa sociedade. E isto porque,
afinal, parece que a atividade social de produzir os bens necessarias



para a sobrevivéncia dos membros da sociedade (e para a perpetuacao
de cada sociedade como grupo humano vivente, geracééo apos geracéo)
é a atividade basica e fundamental de toda sociedade.’

A atividade produtiva, como constante e indispensavel para manter e
reproduzir a vida humana, é a atividade que permite todas as demais atividades
humanas, inclusive as culturais e religiosas. Desse modo, ao regular 0 acesso aos
meios de producdo material, 0 modo de producdo determinard em grande parte

outros aspectos da realidade social, condicionando inclusive a acao religiosa.

Vale dizer: a forma de organizagdo social da producdo condiciona e diz
guais acgbes religiosas sdo possiveis, quais sdo possiveis mas nao
desejadas, quais s&o toleradas e toleradas até certo ponto, quais sao
aceitdveis mas em plano secundéario, quais - se as hd — séo
convenientes e quais sdo primordiais e/ou urgentes (independente da
consciéncia e das intengBes dos agentes religiosos).

(...) O modo de producéo especifico de uma sociedade fixa os limites
dentro dos quais uma religido pode operar em seu seio, e traca
igualmente as tendéncias dentro das quais tal religido pode ali atuar.®®

O acesso diferenciado aos meios de producdo, em que grupos passam a
deter o controle desses meios necessarios para a sobrevivéncia de todos, faz
com que a sociedade se estruture progressivamente em classes sociais. Essa
desigualdade de acesso e controle dos meios de producao configura relagcdes de
dominagao, “falamos de dominacgao, de relagbes sociais de dominacdo, de um
modo de producdo que estrutura a sociedade em dominadores e dominados, no

sentido de uma minoria decide os destinos da maioria porque possui 0S meios

% Otto MADURO. Religido e luta de classes. p. 74.
% Otto MADURO. Religido e luta de classes, p. 76-77.



para decidir’.>’ Isso significa inevitavelmente o estabelecimento de interesses

contrapostos dentro dessa sociedade.

A estrutura conflitiva de dominacdo de qualquer sociedade de classes
estabelece de uma maneira especifica — ligada a diferenciacdo de
classes em seu seio e as relagdes assimétricas de poder entre elas — os
limites dentro dos quais uma religido pode operar em seu seio e as
tendéncias que atravessardo e orientardo a atividade de tal religido
dentro dessa sociedade.®

Isso nos coloca diante de uma conclusédo inevitavel: a de que a opcao
religiosa, senédo totalmente, mas em grande parte é determinada pela condicao de
classe, e que as cisbes e conflitos inerentes aos interesses de classe se
reproduzem no ambito religioso. Sobre isso Rubem Alves conclui: “ A conclusao
que se segue, necessariamente, € que 0s sonhos dos poderosos tém de ser

diferentes dos sonhos dos oprimidos. E também suas religiées...”*

1. 4. Referencial teoldgico
1.4.1 A questdo dos paradigmas

No horizonte das experiéncias humanas atuais, marcado culturalmente pela
constante mutagdo — o que se convencionou chamar de pés-modernidade — a
teologia ndo pode prescindir de assumir um papel ecuménico critico e libertador,
sob pena de perder o contato com a realidade e tornar-se obsoleta. Essa

necessidade pressupde necessariamente uma reflexdo a emergéncia de novos

5 Ibidem, p. 80-81.
% Ibidem, p. 82.
% Rubem ALVES. O que é religigo, p. 107.



paradigmas a partir dos quais se possa pensar de forma coerente e desenvolver
uma compreensado construtiva sobre a cultura, sobre a religido e sobre a fé. Para

Hans King:

A andlise de paradigmas ajuda particularmente a compreenséo de outras
religides (constantes e variaveis, rupturas e continuidade no cristianismo
como também, por exemplo, no budismo), dando nitidez e profundidade
necessdrias a questao decisiva da teologia: a questédo sobre a verdadeira
religido entre as muitas religides, ou seja, o problema da verdade.®

Ainda o mesmo Hans Kiing sugere, ndo sem alguma reserva, a substituicao
da expressao “pés-moderna” pela palavra “ecuménico”, como termo de consenso
global entre as diversas religides do planeta.®* Para interesse deste trabalho
interessa perceber como sinais deste movimento, a emergéncia dos fendémenos
sociais, culturais e politicos das décadas de 60 e 70, cujas raizes remontam a
décadas anteriores e que trouxeram a tona a necessidade de profundas
transformacdes globais. Isso inclui necessariamente 0 renascimento da
religiosidade, o “retorno da religido perdida ou das novas experiéncias religiosas
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individuais e coletivas™“ que fora execrada pela racionalidade da modernidade.

Para Carlos Bock, referindo-se a Leonardo Boff, a emergéncia de novos
paradigmas tem profunda repercussdo sobre a reflexdo teologica e logicamente

também sobre a pratica das igrejas na América Latina. “Esta nova etapa de sua

% Hans KUNG. Teologia a Caminho, p. 12.
% Ibidem. p. 18.
%2 Ibidem. p. 26.



reflexdo teologica, entende ele, é uma forma de afirmar o compromisso com a

libertagdo em suas bases mais amplas”.®®

Este novo paradigma pressupfe um reencantamento, uma nova
sensibilidade, uma nova espiritualidade, uma nova racionalidade. Ele
implica novas relacdes da humanidade com a natureza, novas relacdes
sociais, politicas e de género, novas relacfes entre as culturas na sua
pluralidade, novas relacbes entre as religides em sua diversidade, uma
nova relacdo das ciéncias com o conhecimento e com a vida, uma nova
relacdo de cada pessoa com o fundamento do ser. Em sintese, trata-se
de um paradigma de re-ligacdo de tudo com tudo, o qual pode ser
designado como holistico.*

Do ponto de vista pratico isso implica hum enorme dilema tanto para
catélicos como para protestantes, cuja histéria comum, marcada pelo conflito,
encontra-se hum momento de crise/oportunidade, em que devera optar entre o
hierarquismo-burocratico e a proximidade expontdnea das bases, entre o

afastamento dogmatico e a aproximacéao dialdgica.

Para o ecumenismo isso tem implicagcdes decisivas, como ressalta Dirk

Oesselmann:

”

Assim, procura (re-) estabelecer o paradigma holistico da “terra
relacionando-o com a exigéncia ética da “casa comum”. A partir desse
horizonte convoca o mundo inteiro — e em particular os cristdos e as
igrejas cristds — para uma superacao daquilo que destréi, separa e exclui,
em vista de uma mudanca radical e profunda nas relacdes humanas.
Neste sentido, o ecumenismo, como paradigma da vida, ndo pretende
dar respostas concretas ou receitas aos desafios do mundo atual, mas
incentiva a busca e a aprendizagem de formular visbes inovadoras e
produzir conhecimentos capazes de pensar alternativas e caminhos em
circunstancias complexas dentro de um horizonte utépico e esperancoso,
da casa para toda a terra habitada. Nesse horizonte unem-se terra e céu
como ponto unificador que orienta 0 caminhar e o pensar. Percebe-se a

83 Carlos BOCK. Teologia em mosaico. O novo cenario teolégico latino-americano nos anos 90, rumo a um
paradigma ecuménico critico, p. 37.

% Carlos BOCK. Teologia em mosaico. O novo cenario teolégico latino-americano nos anos 90, rumo a um
paradigma ecuménico critico, p. 36-37.



importéncia de um projeto comum de justica e dignidade global para os
dias de hoje a partir do paradigma terra=casa comum.

1. 4.2 Unidade da humanidade

Refletir a fé cristd a partir dos novos paradigmas emergentes impde uma
recompreensao de aspectos importantes da mensagem do cristianismo. A releitura
de questbes como a eclesiologia, a cristologia e da propria doutrina da Trindade
permitem a superacdo dos entraves dogmaticos e constitucionais que perduram
por quase 500 anos desde a Reforma. Ao mesmo tempo, essa superagao se torna
fator importante na formacao de um novo modelo de convivéncia humana, em que
0 ecuménico significa mais que unidade entre igrejas e religibes, mas que alcanca
toda a humanidade, estabelecendo-se entre as duas dimensdes uma estreita
correlacdo. Gottfried Brakemeier percebe com grande precisdo este fato referindo-

se ao CMI:

Para o CMI a unidade da Igreja jamais tem sido um fim em si mesma
Deveria ser um instrumento de paz entre todos os habitantes desta terra.

(...) A busca de unidade dos cristdos de forma alguma vai ser
abandonada. Mas insere-se no objetivo maior da construcdo de
comunhdo entre culturas, ragas, géneros e outros, com a eliminacéo dos
muros divisores. ®

E ainda citando o ex-secretéario geral da entidade Philipp Potter:

Mais importante ainda é a compreensdo mais clara do termo
“‘ecuménico”, como termo que se refere ndo sé ao fato de as igrejas se

% Dirk OESSELMANN. 4 bandeira da “Terra para todos” se levanta e resiste em meios a ventos
devastadores. p. 24.
% Gottfried BRAKEMEIER. Ecumenismo: Repensando o significado de um termo, p. 203.



encontrarem e estarem juntas, mas, mais biblicamente a “toda a terra
habitada” de homens e mulheres que lutam para se tornar o que séao
destinados a ser no propdésito de Deus... assim, nesta compreensado o
movimento ecuménico estda em toda parte onde os cristdos e outros estao
de uma ou de outra maneira, procurando trabalhar pela unidade da
humanidade. As igrejas participam deste movimento plenamente cientes
de que a oikoumene pertence ao Senhor...%’

Dentro do mundo globalizado, em que a diversidade cultural e religiosa &
uma realidade cada dia mais visivel, torna-se necessario uma atitude de abertura

ao didlogo também com expressoées religiosas nao cristas.

Pouco a pouco a expressdo transconfessionalidade comeca a tomar
COrpo para expressar um movimento novo que pode afetar, positiva ou
negativamente, as manifestacfes ecuménicas até aqui conhecidas.
Trata-se de uma experiéncia de retorno as raizes confessionais/religiosas
com a perspectiva de resgatar aqueles elementos permanentes,
singulares e perenes que podem nos ajudar a ir mais longe do que fomos
até agora em nossa aventura ecumeénica, tendo como objetivo reforcar
nossa gigelidade aos valores fundamentais do Reino revelados pela fé
biblica.

A abertura ecuménica em direcdo ao dialogo com tradi¢des religiosas nao
cristds constitui um dos maiores desafios atuais a Igreja. No caso da matriz
cultural/religiosa brasileira, a presenca da religiosidade afro, e mesmo da
religiosidade indigena como no caso da Amazbnia, expressdes que ganham
espaco significativo no meio popular, exigem reflexdo sensibilizadora como

percebe Zwinglio M. Dias:

A problemética do didlogo inter-religioso, batizado hoje, em alguns
circulos de macroecumenismo, isto €, relacdes ecuménicas que superam
os limites da religiosidade cristd, estad a exigir uma reflexdo mais
aprofundada. Em que consiste, realmente? Em que incultura¢éo formal
de aspectos meramente folcloricos da religiosidade negra, por exemplo,
para reforcar a estrutura de comunicacdo das diferentes liturgias cristas?
E possivel, e como, ir além do dialogo -cultural/religioso com as

%7 Philipp POTTER. Apud. Gerhard TIEL, Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus, p. 14.
68 Zwinglio M. DIAS. O Movimento ecuménico: Historia e Significado, p. 161.



expressbes cllticas ndo-cristds sem comprometer os valores
fundamentais de fé biblica? E possivel apoderar-se de expressdes da
religiosidade afro ou indigena para enriquecer a vivéncia comunitaria
cristd sem violentar/desrespeitar uma cultura por tantos séculos
desprezada e oprimida? Como detectar e articular os valores
humanos/cristdos na experiéncia religiosa ndo-biblica?®®

1. 4. 3 Eclesiologia ecuménica

Repensar a eclesiologia cristd sob o paradigma ecuménico implica definir
claramente a que objetivos se pretende chegar, ou seja, 0 que se pretende
construir como préatica ecuménica? E absolutamente insolito se pensar num
retorno a condicdo original de antes dos grandes cismas historicos, ou uma

reunificacdo institucional numa super-estrutura religiosa unica e “original’”.

Fusdes institucionais tornaram-se um sonho indcuo, além de néo representar
0 cerne da questdo ecuménica, além de que, como nota Brakemeier, o futuro da

cristandade tende a ser multiconfessional e pluridenominacional.

Tudo faz crer que também no futuro a cristandade exibir4d rosto
multiconfessional e pluridenominacional. Da mesma forma é ilusério
pressupor que, o que divide a cristandade seja, predominantemente, a
divergéncia doutrinal. O didlogo interconfessional tem mostrado
admiraveis possibilidades de aproximagéo no discurso. Nao redundou em
nivelacdo, jA que o sincretismo ndo € solugdo ecuménica. Existem
maneiras de reconciliar diferencas sem nega-las. As verdadeiras pedras
de tropeco do ecumenismo séo de ordem estrutural mais que doutrinal. A
identidade das instituicdes se define ndo sé pela respectiva bagagem
dogmatica, e sim, pelas suas leis em vigor, por mentalidades e,
sobretudo, pelo exercicio do poder.”

Pensar teologicamente a partir da pluralidade exige o estabelecimento de

consensos basicos a partir dos quais se possa empreender o didlogo. A grande

89 Zwinglio M. DIAS. O Movimento Ecuménico: histéria e Significado, p. 162.
"0 Gottfried BRAKEMEIER. Ecumenismo: Repensando o significado e abrangéncia de um termo, p. 209.



tarefa resultante € a definicdo dos limites desse consenso em termo de conteudo
de fé e ordem. A elaboracdo de uma eclesiologia da comunhdo pressupfe a
possibilidade de reconciliagdo e convivio, sem contudo negar ou menosprezar
diferengas histéricas e estruturais. Neste sentido, longe de ilusbes
uniformizadoras, unidade pressupde diversidade, com espaco assegurado para as
diferengas e individualidades. O que coloca como fundamental além da
preservacdo da identidade particular € o reconhecimento e a aceitagdo do outro
diferente, como parte legitima e constituinte de um mesmo corpo, 0 corpo de

Cristo.

Dentro da realidade onde a fragmentacdo aponta uma provisoriedade, a
possibilidade de convivio fraterno em mutua aceitacdo indica dois aspectos de
grande poder motivador: O primeiro, a visdo de complementariedade em que se
reconhece a nao existéncia de uma auto-suficiéncia e se encontra na outra
tradicdo o suprimento enriquecedor dessa necessidade. E o segundo de natureza
escatoldgica, vé a unidade entre diferentes como andncio de uma nova realidade
redimida, onde as divisdes e rupturas estardo definitivamente superadas, o Reino

de Deus.

A perspectiva se abre entdo para a emergéncia de novos modelos de Igreja,
originarios ou ndo das estruturas ja existentes. Para Leonardo Boff, a realidade da
Igreja na base indica uma eclesiogénese, na qual a Igreja nasce da fé do povo.
“‘Nao se repete um passado, nem se reforma uma estrutura presente; abre-se um
futuro novo, ainda nédo ensaiado nos ultimos séculos de predominio clerical. Trata-

se de uma verdadeira eclesiogénese, vale dizer, da génese de uma Igreja que



nasce da fé do povo”.”* E uma eclesiologia subjacente as comunidades eclesiais
de bases; eclesiologia do didlogo, com capacidade para ouvir e sentir os clamores
da realidade. Comunidade marcada pela solidariedade e pelo engajamento nas
lutas populares como expressdo de sua opcgéo pelos pobres e desfavorecidos do

sistema.

Na visdo de Boff o fato fundamental é a renovacéo da Igreja, tanto catdlica
guanto as demais, no sentido de levarem em conta as populagdes empobrecidas
principalmente do terceiro mundo, e que ‘leve a sério também os termos
estruturais, a situagdo especifica de pobreza e exploracdo da América Latina”.”
Uma Igreja que nasce das aspiragcbes mais profundas do povo em sua
religiosidade natural, ou seja, uma Igreja popular, na qual todos ouvem e sdo
ouvidos, contribuem e participam em igualdade de condicdes, onde a fé é refletida
dentro das lutas do dia a dia. Logicamente essa concepcédo de Igreja gera sérias

tensfes diante da organizagdo hierarquica tradicional das igrejas, principalmente

na Igreja Catolica romana.

1. 4.4 Quadro trinitario

Da perspectiva hermenéutica torna-se fundamental a necessidade de
imagens linglisticas na compreensdo do ser e do agir de Deus no mundo. A
doutrina biblica e a tradicdo da igreja trazem a imagem do trino Deus como ponto

de convergéncia entre a catolicidade da fé em Deus e sua contextualidade. “ A fé

™ Leonardo BOFF. Igreja Carisma e Poder, p. 204-205.
"2 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 204.



cristd esta, necessariamente, ligada a circunstancias de vida especificas
(contextualiadade) e, ao mesmo tempo, transcende fronteiras e criam uma
coeréncia universal (catolicidade)”.”® A afirmacéo de fé no Deus que se manifesta

de multiplas formas na histéria e na sociedade, se abre para que outras culturas e

religides tenham a experiéncia do mesmo Deus em outras formas e expressoes.

O Deus criador € criador de toda a raca humana e neste sentido todos os
seres humanos, de todas as etnias e culturas sao filhos de Deus e sao igualmente
amados pelo pai. O amor de Deus é pleno na diversidade, na qual todos estdo

contemplados com sua imagem e semelhanca.

Jesus Cristo é a expressdo maxima do amor de Deus por todos os seres
humanos e através da encarnacdo Deus se faz humano como expressao dessa
paixdo. O desejo de Deus é a salvacdo indistinta de todos, por isso toma a
iniciativa em redimir e salvar a humanidade dos seus pecados, como a
incredulidade, a violéncia e a desumanidade. A separacao provocada pelo pecado
entre o ser humano e Deus, e dos seres humanos entre si, é sanada mediante a

paz de Jesus Cristo.

A imagem do Espirito de Deus que “pairava por sobre as aguas” (Gen. 1:2)
aponta para o cuidado generoso de Deus para com toda a sua criagdo. Cremos
gue o mesmo Espirito continua presente como acao de Deus no mundo em meio
ao seu povo, ensinando, consolando e conduzindo a unidade. A histéria do

movimento ecuménico é fruto do mover do Espirito Santo sobre toda a carne.

™ Rudolf von SINNER. Hermenéutica ecuménica para um cristianismo plural, in Estudos Teolégicos, n° 2, p.
26.



A imagem mais plena de comunh&o e unidade é a interpenetragdo entre as

formas do ser e agir de Deus no mundo. O termo pericorese descreve o carater

extrovertido da trindade, e se manifesta na vida dos que créem, na sociedade e na

histéria, como percebe Elias Wolff:

A sociedade aparece desse modo, como o lugar da experiéncia de Deus,
onde acontece 0 encontro com Ele e com o0s outros pela vivéncia da
mensagem evangélica. Assim, as relagdes entre as pessoas tornam-se
dom e reciprocidade. Quando isso acontece, realca-se o valor da
convivéncia humana na experiéncia do que Deus é em si mesmo, e como
o caminho mais adequado para que a pessoa se realize. Essa
experiéncia de Deus, no convivio com os semelhantes, provoca o
compromisso pela transformacdo das situacdes que ndo possibilitam
relagdes de igualdade, liberdade, solidariedade e justica.”

Rudolf von Sinner reporta-se a imagem trinitario-comunitaria de Deus no

pensamento de Leonardo Boff:

As estreitas vantagens da doutrina da Trindade de Boff residem, em
minha opinido, na estreita relacdo entre Deus e o mundo por ele
mostrada e na comunhao do préprio mundo, que ele vé como planetaria
e da qual os seres humanos representam a penas uma parte. (...) Fica
claro que a imagem particular da Trindade é desenvolvida a partir das
necessidades da sociedade, a qual, por sua vez, deve ser enfocada a
partir da Trindade entendida em termos de comunhso.”

1.4.5 Ecumenismo e Teologia da Libertagéo

A preocupacgdo ecuménica com as crises da humanidade tem como grande

mérito o reencontro com o potencial transformador revolucionario da fé crista.

Esse carater da fé como protesto ja havia sido percebido pelo préprio Engels,

apesar de sua irreconciliavel antipatia pela religido.

" Elias WOLFF. Caminhos do Ecumenismo no Brasil, p. 384-385
> Rudolf von SINNER. Hermenéutica ecuménica para um cristianismo plural, in Estudos Teoldgicos, n° 2,
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Engels ndo poderia ter previsto a teologia da libertacdo, mas gracas a
sua andlise dos fendbmenos religiosos do ponto de vista da luta de
classes, trouxe a tona o potencial de protesto da religido a abrir caminho
para uma nova abordagem do relacionamento entre religido e sociedade
gue difere, por um lado, da filosofia do iluminismo (religido como
conspiracdo do clero) e, por outro lado do neo-hegelianismo alemao
(religido como esséncia humana alienada).”

O movimento ecuménico tem sido ao longo da sua histéria, por motivacdes
teolégicas, um movimento de protesto e o0 proponente de transformacdes
histdricas. A atitude critica diante da problemética social pressupde consciéncia e
acado politica. Neste sentido, a aspiracdo por unidade alia-se a agregacado de
forcas para acao politica e transformacédo na sociedade. Na América Latina
marcada por situacdes histéricas de colonialismo e opressdo, o movimento
ecuménico integrou-se ao movimento do cristianismo de libertagdo,”” surgido na
década de sessenta, que agrega diversos movimentos de protesto e reivindicacao
social de carater muito mais amplo que apenas uma teologia ou igreja. Essa
integracdo ecuménica aos movimentos sociais libertadores pressupfe — e nisso
encontramos inegavel contribuicdo - que diferencas de ordem teoldgicas e
doutrinarios tém papel secundario diante de causas comuns, a0 mesmo tempo em
que tornou-se parte integrante dessa vertente de movimentos que marcam 0s

altimos trinta anos, sobre os quais Michel Lowy observa:

Dizer que se trata de um movimento social ndo significa necessariamente
dizer que ele € um 6rgéao “integrado” e “bem coordenado”, mas que
apenas tem, como outros movimentos semelhantes (feminino, ecologia,
etc.) uma certa capacidade de mobilizar as pessoas ao redor de objetivos
comuns.

’® Michel. LOWY. A Guerra dos Deuses, p. 21.
" Termo sugerido por Michel Lowy.
"8 Michel LOWY. A guerra dos deuses, p. 57.



No Brasil, a partir do inicio da década de sessenta, a esquerda catdlica, ja
refletia em torno das questdes sdcio politicas, influenciada pela teologia francesa,
principalmente por autores como Jaques Maritain e Teillhard de Chardin, pela
economia humanista do Padre Lebret e pelo socialismo personalista de Emanuel
Mounier, além de Ives Congar e a experiéncia dos padres operarios franceses.
Tratou-se de uma nova corrente dentro da Igreja Catdlica, que se expressou
através de movimentos como a Juventude Operaria Catolica (JOC), Juventude
Estudantil Catélica (JEC), Juventude Universitaria Catdlica (JUC), entre outros.
Essa corrente de pensamento religioso com claras implica¢des politicas inspirou a
criagdo de grande parte dos movimentos sociais brasileiros, como associagdes de
moradores, a CUT, o MST e o préprio Partido dos Trabalhadores (PT), que séo

até certo ponto produto da atividade comunitaria cristd politicamente engajada.

Ainda no decorrer dos anos 60, devido as mudancas na conjuntura
provocadas pela ditadura militar e o inicio da pratica da repressao politica, essa
estruturagcdo do pensamento social cristdo passou por uma radicalizacao,
incorporando elementos marxista e substituindo a perspectiva da visao utopica
francesa pela visdo da realidade a partir dos oprimidos, da periferia do sistema
capitalista, tudo isso incorporado as novas praticas sociais, culturais e politicas

dos ativistas catolicos.

A Teologia da Libertacédo, enquanto corpo articulado em textos, passou a se
estruturar a partir de 1970, através de autores latino-americanos como Gustavo

Gutierrez, Rubem Alves, Hugo Assmann, José Miguez Bonino, Enrique Dussel,



Pablo Richard, Clodovis Boff, Leonardo Boff, entre varios outros. Para Leonardo

Boff:

A Teologia da Libertagdo é, ao mesmo tempo, reflexo de uma préaxis
anterior e uma reflexdo sobre essa praxis. Mais precisamente, € a
expressdo de um vasto movimento social que surgiu no comeco da
década de 60, bem antes dos novos escritos teolégicos.”

Trata-se de uma reflexdo teoldgica estreitamente ligada a realidade:

Os Uultimos anos da América Latina caracterizam-se pela descoberta real
e existente do mundo do outro: do pobre, da classe explorada. Numa
ordem social organizada econdmica, politica e ideologicamente por uns
poucos e para seu beneficio, o “outro” desta sociedade — as classes
populares marginalizadas e oprimidas desde sempre — comeca a fazer
ouvir a sua propria voz; a falar cada vez menos através de intermediarios,
e a dizer diretamente sua palavra, redescobrindo-se a si mesma e
fazendo com que o sistema perceba sua presenca inquietadora. (...) Este
compromisso constitui o fato mais importante da vida da comunidade
cristd latino-americana. Propicia uma nova maneira de ser homem e
crente, de viver e de pensar a fé, de ser convocado em “eclesia”. Esse
compromisso assinala uma linha diviséria entre duas experiéncias, dois
tempos, dois mundos, duas linguagens na América Latina e por
conseguinte, na Igreja.®

Dentro dessa realidade ressalta-se a figura do ser humano e da opcao

preferencial pelos pobres, conforme enfatiza Leonardo Boff.

A prética crista de libertacdo junto com os pobres demanda reflexdo. Dai
surge um pensamento teolégico que se denomina libertador porque
elaborado no interesse da libertagdo dos homens a partir dos oprimidos.

(..)

A prética da libertagdo e a teologia que a acompanha ndo sao feitas
desarticuladamente, como se fossem realidades subsistentes em si
mesmas. Na verdade, tanto a pratica da libertagio como sua
correspondente reflex@o de fé séo expressdo de um modelo de Igreja que
tomou a sério a opgao preferencial pelos pobres: a Igreja Popular.81

" Michel LOWY. A guerra dos deuses, p. 56
8 Gustavo GUTIERREZ. Teologia da Libertagéo, p. 251.
81 eonardo BOFF. E a Igreja se fez povo, p. 23.



A pratica do cristianismo libertador, feicdo militante do ecumenismo se
manifesta de forma quase sempre n&o articulada institucionalmente, mas brota a
partir das lutas do dia a dia entre pessoas comuns que expressam sua fé como
resisténcia e luta pela vida. Neste sentido torna-se uma opcao de classe, ndo no
sentido econdmico social mas a partir da base da sociedade, ou seja, daqueles
que a sustentam. Esse projeto de ecumenismo ndo articulado é descrito por Julio

de Santa Ana:

Mas, vai tomando forma gradualmente a partir da pratica de pessoas, de
homens e mulheres em cada lugar do mundo em que os cristdos de
diferentes igrejas se unem entre si, € com homens e mulheres de outras
convicg0es religiosas e de outras ideologias, para construir uma realidade
social nova, que de alguma maneira seja como um sinal do Reino que
esperam. Portanto ndo é através de documentos que é preciso tentar
compreender este projeto, mas a partir da agdo, da militAncia e da
celebracao cotidiana da fé dos cristdos em situacdes de luta.

De alguma maneira, o projeto do CMI, recentemente analisado alimenta-
se em parte do que os grupos populares estdo fazendo. Se hé diferencas
entre ambos, ela se baseia no fato de o CMI — como conselho de Igrejas
— se apresentar como instrumento dessas igrejas, ao passo que 0 que
aqui se chama de projeto ecuménico popular refere-se principalmente as

lutas, as angustias, as dores, aos sofrimentos e as esperancas dos
82
povos.

1.4.6 Ecumenismo de base. Militancia libertadora

Neste ponto torna-se necessario ressaltar que para fins deste trabalho, o
centro e referéncia seja a abordagem sobre a feicdo militante do ecumenismo.
Embora caibam discussbes em torno da adequacdo do termo, ecumenismo de

base é a expressdo que mais se aproxima da designagcédo para um ecumenismo

82 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 116.



que se manifesta como militAncia socio-politica libertadora. Apesar do
ecumenismo de base ser marcado principalmente pela pratica antes que pela
teoria, ja existem reflexdes sobre a préatica ecuménica a partir dos mais pobres,
mesmo que ainda bastante limitadas, o que torna o acesso a ela um tanto dificil.
“Portanto, ndo € através de documentos que é preciso tentar compreender este
projeto, mas a partir da acdo, da militdncia e da celebracdo cotidiana da fé dos

cristdos em situagdes de luta”.®®

Qualquer tentativa de uma definicdo sistemética sobre o ecumenismo de
base esbarra em sérias dificuldades justamente por normalmente esta expressao
ecuménica ndo partir de formulas teoldgicas previamente elaboradas. Isso é

percebido por Julio de Santa Ana:

Essas expressdes ecuménicas oferecem uma gama de criatividade
extraordinaria. Ndo obedecem padrées estabelecidos, ndo copiam
receitas e correspondem aos sentimentos e necessidades do préprio
momento existencial. Com isso confundem analistas, rompem
esguematismos e causam espanto aos céticos e pessimistas.84

Contudo € possivel uma aproximacdo que perceba caracteristicas
peculiares, principalmente em relacdo as experiéncias latino americanas, que sao
reflexo inegavel da situacao historica colonial de opressao e exploracdo. Portanto
tentar esbogar uma definicdo do ecumenismo de base exige uma percepcao clara
da realidade onde a experiéncia ocorre, da dinamica das situacdes especificas de

luta, e dos anseios que emergem das condi¢des objetivas de sofrimento do povo.

8 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 116.
8 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 255.



Uma primeira caracteristica seria justamente sua auto-distingdo em relacéo
ao ecumenismo eclesiastico ou oficial, no sentido de ser um ecumenismo que
brota do dia a dia do povo pobre, fruto de sua experiéncia vivida diariamente.
Neste sentido, o ecumenismo de base seria um ecumenismo que busca uma
unidade da humanidade, enquanto o ecumenismo “oficial” limita-se a busca de
unidade da igreja. “O ecumenismo oficial se preocuparia sobretudo com a unidade
da Igreja e a desejaria realizar sobretudo teoricamente, através de dialogos
doutrinais, ao passo que o ecumenismo de base defenderia uma visdo que iria
além disso — a saber, a unidade da humanidade — e procuraria realiza-la por meio
de uma pratica comum”.®> Embora a identificacdo de sua origem seja um aspecto
inegavel, contudo torna-se insuficiente para se perceber uma série de implicacdes,

tanto de ordem socioldgicas quanto eclesioldgicas envolvidas.

Um primeiro e importante balizamento, a partir da pesquisa de Gerhard Tiel é

a de que a questdo necessita levar em conta principalmente as duas abordagens:

A ecumenicidade mostra-se em minha opinido numa ligacdo harménica
do aspecto eclesioldgico e do sdcio-politico, sendo que, por um lado, a fé
e a Igreja deveriam estar presentes no respectivo grupo ou organizacéo
e, por outro, as experiéncias desse grupo deveriam ter repercussdes
sobre as respectivas igrejas...*°

Julio de Santa Ana também observa a necessidade de percebermos os dois

aspectos como complementares:

...0 que aqui se chama de projeto ecuménico popular se refere
principalmente as lutas, as angustias, as dores, aos sofrimentos e as
esperancas dos povos. Evidentemente ndo se coloca fora da vida das

8 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 13.
8 Gerhard TIEL. Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus, p. 99.



igrejas. Mas se entende com expressdo comunitaria dos que tem
consciéncia de formar — pela fé — o povo de Deus.®’

Numa primeira conclusdo podemos afirmar que o projeto ecuménico popular
ou ecumenismo de base é indissociavel da realidade concreta dos povos
empobrecidos e marginalizados. Por estar intrinsecamente ligado a essa
realidade, € dela que extrai sua inspiracdo, sua forca e motivacdo, que nasce
primeiramente de um sentimento de indignacdo diante da realidade, diante da

necessidade humana por reconhecimento, dignidade e direitos fundamentais.

Zwinglio Motta Dias também usa o termo Ecumenismo de servico para

designar a experiéncia ecuménica na base:

Foi a descoberta da sociedade como campo de acdo da Igreja, e a
descoberta dos grandes problemas que enfrenta o povo, para os quais a
Igreja tem que dar uma ateng&o primordial em fidelidade a mensagem
que quer proclamar, que se abriu a possibilidade do que nos,
posteriormente, vamos chamar de “ecumenismo de servigo”, isto &,
cristdos se encontrando frente a uma tarefa comum em termos sociais e
politicos e, a partir dai, relendo suas proprias historias, revendo suas
herancas teoldgicas-doutrinais e tendo juntos a Biblia, agora a partir de
uma mesma realidade existencial.®®

Portanto o ponto de juncdo entre o diagndstico soOcio-politico e a pratica
eclesiolégica ecuménica é a opcao pelos mais pobres, tanto como reflexdo quanto
como militAncia comprometida com transformacdes. A clara opgao pelos mais
pobres é a chave hermenéutica que permite implementar uma reflexdo
profundamente ecuménica, ao mesmo tempo tedrico critica e militante. Trata-se

de uma postura assumida ante a vontade expressa de Deus para sua Igreja diante

8 Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 116.
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da histéria que questiona a postura dos que créem, perante o outro na condi¢do

em que se encontra.

Diante da definicho de ecumenismo como luta por unidade tanto da
humanidade dividida quanto da igreja fragmentada, convém precisarmos a que
nos referimos quando usamos o termo base. Algumas definicbes a partir da
realidade, como a abordagem feita pela CEHILA®® se referem a aspectos
materiais, a categorias hermenéutico criticas, como classe social historicamente
definida da qual fazem parte indios, negros, operarios, desempregados, etc, ou
ainda ao fator puramente econdémico, referindo-se aqueles que formam a base da
piramide social. Podemos ir um pouco além e chamar de base o conjunto de
pessoas e movimentos, cuja opc¢ao seja de compromisso com a libertacao integral
através de transformacdes estruturais pela dignidade humana, designacdo que
inclui, além do povo simples, também aqueles que se identificam com sua causa.
“Também fazem parte da base as pessoas que se comprometem com a causa dos
pobres e contribuem com seus dons para a libertacdo sem sentido integral como a

define a Teologia da Libertagéo”.*°

Também a partir dos resultados de sua pesquisa Tiel esboca uma definicéo:

A “base” nao é simplesmente os “pobres” no sentido de uma classe baixa
definida em termos sécio-econdémicos, mas compreende em sentido
organico ou integral todas as pessoas comprometidas com a libertagéo
estrutural dos oprimidos. A ecumenicidade dos grupos de base é
fundamental em termos formais-sécio-politicos ou entao
eclesiologicamente. A compreensdo do ecumenismo de base pode ser
entendida como “integral”’, sendo que a pratica da libertacdo, a fé e a
Igreja estdo organicamente unidas mesmo que a ortopraxis receba uma
importancia claramente maior que a ortodoxia...Ecumenismo de base

8 Comissdo de Estudo da Histria da Igreja na América Latina.
% Gerhard TIEL. Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus, p. 96.



significa a pratica comunitaria de pessoas que estdo comprometidas com
a libertacéo estrutural e que, no decorrer desta agdo comum e com base
nela, fazem a experiéncia de uma unidade que, também em questdes de
fé, vai além das igrejas e independe de dogmas.®*

Também estreitamente ligado a definicdo de base esta a identificacdo da
origem desse tipo de pratica ecuménica. E claramente demarcado que n&o se
constitui num movimento previamente articulado, trabalhado teoricamente com
estrutura e objetivos claramente definidos. Nao seria idealizacdo afirmar que
nasce de um sentimento de indignagcdo com a realidade, identificando com a “fome
e sede de justica” das Bem Aventurancas de Jesus (Mt. 5). A esse sentimento
alia-se a percepcdo que a unido coletiva desses anseios tem objetivamente
condicBes de operar transformacfes na realidade injusta. Desse modo podemos
perceber uma mudanca de eixo em nossa reflexdo: A unidade deixa de ser o
motivo maior, e torna-se instrumento indispensavel para efetuar transformacdes
na realidade, ndo mais a unidade em si € o centro, mas a causa da justi¢ca. “Unem-
se para a libertacdo, em funcéo dela como sinal do Reino. A unidade néo é uma

meta absoluta”.®?

Pela sua propria natureza de origem, ndo determinada por estruturacdes
prévias a pratica ecuménica de base carrega consigo tensdes na relacdo com as
igrejas formalmente instituidas. Trata-se de uma relacéo dialética de suspeigéo e
admiragdo. Por sua ‘“rebeldia inerente” e dificuldade em ser enquadrado em
estruturas formais, o0 ecumenismo de base depara-se com frequéncia, com uma

certa suspei¢do por parte de liderancas constituidas. Ao mesmo tempo provoca

% Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 101.
% Jalio de SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagéo, p. 118.



admiracado e respeito por sua dinamica interna, espontaneidade e capacidade de

mobilizacéo.

Isso ocorre mesmo em relagédo a igrejas assumidamente ecuménicas, cuja
acdo nunca ocorre sem uma discussao prévia e debates internos. Por isso, 0
movimento ecuménico de base mobiliza-se tanto “com” as igrejas como as vezes
“apesar” das igrejas, quando estas ndo podem evitar que seus membros sejam
conquistados pela espontaneidade e desprendimento normalmente presentes nas
manifestacbes. Dessa forma a relagdo com as igrejas oficiais, assim como o
ecumenismo eclesiastico, € ao mesmo tempo de distingdo e interdependéncia, ou
uma cooperacao que nao ocorre fora de tensdes, o que, eventualmente, varia em
funcdo do bispo ou liderancas locais tiverem maior ou menor simpatia pelo

movimento.

Neste aspecto, porém, algumas observacdes de Tiel devem ser
consideradas: muitos movimentos de base sdo sustentados por igrejas, o que
garante uma certa estabilidade ao movimento, a0 mesmo tempo em que l|he
garantem um perfil mais definido. “Por conseguinte, pessoalmente considero
irrenunciavel uma relacéo, seja la de que espécie, com as igrejas realmente

existentes se se quer falar de “ecumenismo...”®®

Convém destacarmos neste momento que a ecumenicidade dos movimentos
de base néo subsiste apenas em fungdo da militAncia socio-politica. A prépria

indole do povo exige um elo de ligacdo entre a realidade e a espiritualidade.

% Gerhard TIEI. Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus, p. 119.



Dessa forma, o ecumenismo de base também se expressa através de encontros

para didlogo e celebracoes.

E pura e simplesmente falsa a freqiiente afirmacdo polémica de que as
atividades da base engajada se esgotariam meramente em acdes sécio-
politicas. A luta por justica e dignidade humana produziu justamente na
América Latina uma espiritualidade...®

Sao essencialmente momentos de troca em que a aproximacao e o didlogo

ganham enriquecedora densidade por agregar a dimenséo da espiritualidade e por

nao depender de seus resultados e conclusées para a permanéncia da unidade

em torno da luta.

Em praticamente todos os casos h&d uma ligagdo logica e harménica de
luta e contemplagdo, em que é impossivel separar a fé e vida, em que o
triunfo da justica é celebrado antecipadamente. Assim entendidos, esses
cultos naturalmente ndo podem ser exclusivos: também pessoas que néo
pertencem a nenhuma igreja ou confissdo, e mesmo ateus conscientes —
pelo menos é o que se testifica ha maioria dos casos — participam muitas
vezes deles, sem que as pessoas envolvidas encarassem iSso como
inconveniente ou incoerente. Com isso a oikoumene recupera a
dimens&o universal que caracterizou esse termo desde o inicio.®

* Ibidem. p. 101.
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2 A POLITICA DO GOVERNO MILITAR PARA A AMAZONIA

Num primeiro momento é fundamental fornecer uma visdo do contexto de
onde emergiu 0 movimento ecuménico na Amazobnia. A regido do Araguaia, no
sudeste do Estado do Para, notabilizou-se nacionalmente na década de 80 pela
extrema violéncia dos conflitos pela posse da terra. O acento maior recai sobre as
politicas governamentais para a regido desde os anos 60, principalmente apés o
golpe de 64, o que se tornou sem duvida um dos fatores determinantes para a
configuracéo do caos fundiario e das disputas que se arrastam por mais de quatro

décadas.

Mas € a insercdo da Amazbnia na dindmica capitalista, o fator mais
determinante em tornar a regido foco constante de conflitos e mortes na luta pela
terra. A Amazonia foi definitivamente inserida no cardapio do grande capital

nacional e internacional, e suas riquezas, especialmente minerais, ganharam valor



estratégico na economia mundial. Antigas oligarquias decadentes, posseiros e
pequenos agricultores, em geral migrantes de regides de miséria cronica,
empresas do sul/sudeste do pais, grandes grupos multinacionais, o6rgaos
governamentais de orientacdo essencialmente politica, grileiros, especuladores,
pistoleiros, religiosos e agentes de pastoral sdo os principais personagens desse
emaranhado de interesses a se degladiar numa problematica aparentemente

insoltvel.

Destaco a presenca da Igreja, representada pelas alas progressistas da
Igreja Catdlica e algumas Igrejas Evangélicas, como testemunha da justica, em
sua opcao clara pelos deserdados da terra e espoliados pelo sistema, dentro da
linha libertadora e ecuménica, e por isso também perseguida e vitima de violéncia
e mortes. E do quadro de desrespeito aos mais elementares direitos do ser
humano, que emerge a disposicéo de luta, solidariedade, resisténcia, e em muitos
casos de martirio, acompanhada pelo sentimento de justica e de unidade na causa

comum do Reino de Deus.

2.1 Formacéao das populacdes amazbnicas

Basicamente as populacbes amazonicas se configuram como um
entrelacamento entre o colonizador portugués e os indios, que durante a
colonizacéo foram cacados como méo de obra disponivel a ser explorada e assim

modelados nos aldeamentos missionarios entre os séculos XVIl e XIX. O caboclo



ribeirinho surgiu como resultado dessa interagdo, em meio aos conflitos de caca e

resisténcia, numa miscigenacao decretada pelo préprio estado portugués.

Eles foram tratados, por um lado, como seres humanos “in-cultos” e “néo
redimidos”, precisando de integracao ao projeto civilizatério-cristdo. Por
outro, eles foram cobicados como mao-de-obra barata imprescindivel
para a exploracao econdmica da regido. A sua resisténcia as condicbes
servis, através de fugas, boicotes e revoltas, resultou na sua completa
marginalizacdo social e na total negacdo de sua alteridade étnica e
cultural por parte das elites regionais. Mesmo socialmente
marginalizados, os ribeirinhos amazénicos fortaleceram, através destas
multiplas formas de resisténcia, sua identidade prépria.®

Como resultado dessa marginalizacdo, o caboclo ribeirinho experimentou
uma auto negacao, ou aversao a suas proprias raizes, ao mesmo tempo em que
resistiu @ uma completa adaptacdo ao projeto colonizador, preservando 0s eixos
principais de sua cultura e suas estreitas ligagdes com o modo de vida da floresta.

Darcy Ribeiro sintetiza esse processo de interacao e resisténcia:

Através desse processo (aldeamentos dos religiosos) foi surgindo uma
populacdo nova, herdeira da cultura tribal no que ela tinha de férmula
adaptativa a floresta tropical. Falava uma lingua indigena (o neengatul),
muito embora esta se difundisse como a lingua da civilizagao, aprendida
de brancos e mesti¢os. Identificava as plantas e os bichos da mata, as
aguas e as formas de vida aquatica, os duendes e as visagens, segundo
conceitos e termos culturais originais. Provia sua subsisténcia através de
rogados de mandioca, de milho e de algumas dezenas de outras culturas
tropicais, também herdados dos indios. Do mesmo modo como o0s indios,
cacava, pescava, coletava pequenos animais, frutos e tubérculos.
Navegava pelos rios com canoas e balsas indigenas, construia suas
rancharias e as provia de utensilios segundo as velhas técnicas tribais.
Ainda como os indios comia, dormia, vivia, enfim, no mundo de florestas
e aguas em que se ia instalando. Como os indios, finalmente, localizava
e coletava na mata as especiarias cujo valor comercial tornava viavel a
ocupacdo neobrasileira da Amazbnia e a vinculara a economia
internacional.’’

% Karl Heinz ARENZ. Filhos e filhas do Beiradao, p. 11.
% Darcy RIBEIRO. O povo brasileiro. O Brasil: formagéo e o sentido do Brasil, Apud. Karl Heizn ARENZ.
Filhos e filhas do beiradao, p. 12.



Sobre essas populagdes de origem indigena o estado portugués passou a
exercer severa exploracao e discriminacéo, com proibicdo de caca e pesca para o
proprio sustento e diversas outras atividades tradicionais, ameacando as proprias
bases materiais e comunitarias dessas populacoes, incentivando dessa forma a
resisténcia e as fugas. “Construiram a margem da sociedade colonial, nichos onde
puderam desenvolver uma existéncia social e econémica autbnoma, por vezes de

singular vitalidade inventiva”.%®

As necessidades de mé&o de obra do projeto colonizador portugués para a
Amazonia, impunha a exploragao tanto sobre tapuios — como eram chamados 0s
indigenas - quanto sobre negros. Como resultado dessa politica o inicio do século
XIX é marcado por uma polarizacdo entre as classes servis e as classes
dominantes, basicamente constituida por comerciantes e autoridades
administrativas portuguesas. Com o processo da independéncia criou-se no Para
um movimento autonomista que conseguiu cooptar as massas de tapuios e

negros, transformando-se em revolta popular que foi denominada de

“Cabanagem”, e se alastrou com grande violéncia entre 1835 a 1840.

E possivel identificar no movimento cabano um forte componente étnico, que
definirdA uma posterior indole de desconfianca ao estrangeiro e um sentido de
autonomia frente a imposicao de interesses externos. Darcy Ribeiro analisa com

profundidade a tenséo interétnica que se exacerbou nas lutas cabanas:

A guerra dos Cabanos, que assumiu tantas vezes o carater de um
genocidio, com o objetivo de trucidar as populagdes caboclas, é o
exemplo mais claro de enfrentamento interétnico. Ali se degladiam a

% Moreira Neto ARAUJO. indios, Apud Karl Heinz ARENZ. Filhos e filhas do Beirad&o, p. 45.



populacdo antiga da Amazbnia, caracterizavel como neo-brasileira
porgue ja ndo era indigena mas aspirava viver autonomamente para Ssi
mesma, e a estreita camada dominante, fundamentalmente Iluso-
brasileira, formando um projeto de existéncia que correspondia a
ocupacdo de outras areas do pais. Esse contingente civilizatério é que,
ajudado por forcas vindas de fora, enfrentou os cabanos, destruindo-os
nticleo a ntcleo.”

A partir da segunda metade do século XIX, novos contingentes populacionais
passaram a se integrar as populacdes amazodnicas, miscigenando-se aos
ribeirinhos. Grandes levas de nordestinos, principalmente cearenses, passaram a
migrar para a Amazbénia como mao de obra barata e flexivel, por conta da
exigéncia internacional por latex para suprir a industria pneumatica. Uma segunda
leva de nordestinos ocorreu como esfor¢co de guerra durante o segundo grande
conflito. A integracdo desses migrantes significou alteracbées ndo somente do
ponto de vista econdmico, mas também culturais. Mesmo apo6s a decadéncia do
produto, a presenca nordestina marcou indelevelmente o modo de vida no interior
da Amazénia. Desse modo, as populacbes do interior da Amazénia conjugam a
heranca do convivio da floresta com a avidez por sobrevivéncia do nordestino, no

gue tem de mais persistente.

2.2 A politica de integracéo nacional

Se ao longo dos dois primeiros governos militares, de Castelo Branco e
Costa e Silva, pouquissima atencao foi dada a Amazobnia, no governo Meédici a

regido tornou-se parte importante ndo apenas da estratégia geopolitica nacional,

% Darcy RIBEIRO. Apud Karl Heinz ARENZ, em Filhos e filhas do Beiradao, p.50.



como também passou a receber investimentos em larga escala na intengcéo de
integra-la efetivamente ao restante do pais e torna-la politica e economicamente

viavel.

De forma geral, esse inicio de integracdo da Amazobnia ndo seguiu a logica
usual dos investimentos capitalistas, mas prestou-se primeiramente a ser
elemento psicologico a servigco do triunfalismo do governo, num momento de
exaltacdo das grandezas nacionais, que ainda nédo estavam sendo devidamente
exploradas. Essa orientacdo, com forte apelo nacionalista, ignorou todas as vozes
de alerta sobre possiveis danos humanos e ambientais decorrentes de uma
ocupacdo desordenada e sem maiores avaliagdes técnicas, iSSso num momento

politico em que toda voz discordante era tida como inimiga do regime.

O “milagre brasileiro” necessitava de demonstra¢des inequivocas de dominio
sobre o “gigante adormecido”. Os extraordinarios indices de crescimento
econdbmico davam ao governo licenca para deslumbrar-se com sua prépria
capacidade de realizacdo. A ousadia empreendedora colaborava na venda da
imagem de uma nacao alegre e juvenil, reforcada pela conquista da taca Jules

Rimet, decantada pelos “Incriveis” como “esse é um pais que vai pra frente”.*®

A Amazbnia apresentou-se como ultima fronteira, selvagem e inexplorada,
cujo momento de posse havia chegado, com expectativas de enormes riquezas a
espera de serem devidamente exploradas, o que da o tom de saga herdica ao

empreendimento. Até entdo tratava-se de uma regido praticamente desconhecida

199 Musica popular composta pelo conjunto Os Incriveis, utilizada como propaganda pela governo militar.



para a maioria dos brasileiros, a despeito da historia de devassamentos iniciada

ainda no periodo colonial.

Esse valor simbolico é descrito por Fernando Henrique Cardoso e Geraldo

Miuller:

Esta funcdo — de integracdo nacional — colore o estado em sua dimenséao
ideoldgica. A missao de incorporar terras, defender fronteiras, preservar
riquezas, é constitutiva da mistica da penetracdo na Amazodnia e qualquer
estudo mais geral necessita toma-la em considerac;:?to.10

O propdsito da integracdo se expressou na pratica como politica
intervencionista, assumindo em muitos aspectos a conota¢do de reconquista, nos

moldes da conquista original.

Como a Conquista original, a Reconquista parte do mesmo pressuposto
de descobrimento: descobrir significa revelar os desconhecido, o sem
nome, sem forma e sem sujeitos. O Conquistador por essa logica, se
arvora todos os direitos: o que descobre é seu, ele lhe da os nomes, o
conforma e é o sujeito da descoberta, pois revela o que ndo existia. A
revelagdo é um ato demidrgico, e o Conquistador quase um deus. (...)
Essa pista tedrica levou ao exame da doutrina geopolitica militar
brasileira — ancorada nas préaticas ancestrais da colonizacdo portuguesa
no capitulo da expanséo e da consolidagéo territorial além Tordesilhas.
Do entroncamento desta com com a doutrina da seguranca nacional
(...),0 Estado autoritario formulou uma doutrina de “intervencgéo” interna,
que tomou formas especificas no caso da Amazonia. %

Em junho de 1970 foi criado o Plano de Integracdo Nacional (PIN), com a
finalidade especifica de financiar o plano de obras e infra-estrutura nas regides
compreendidas nas areas de atuacdo da Superintendéncia do Nordeste
(SUDENE) e da Superintendéncia do Desenvolvimento das Amazoénia (SUDAM).

Na sua primeira etapa “compreendia a construcdo da Transamazbnica e da

191 Fernando H. CARDOSO e Geraldo MULLER. Amazoénia: expanséo do capitalismo, p. 10
192 Erancisco OLIVEIRA. A Reconquista da Amazonia, In Maria Angela D’INCAO e Isolda Maciel da
SILVEIRA(orgs.). A Amazénia e a Crise da Modernizacao, p. 85-86.



Cuiabad Santarém, e o plano de irrigacdo do Nordeste. A colonizacdo e a
exploracdo econdmica das areas desapropriadas ao longos destas vias seriam

efetuadas com recursos do PIN”. 103

O discurso oficial ndo omitia, pelo menos no projeto, a preocupagdo com a
realidade humana envolvida na ocupacdo da Amazo6nia, mesmo que as medidas
concretas que se seguiram e a realidade que se estabeleceu o neguem

veementemente.

A retérica das propostas de desenvolvimento econdémico e ocupacgéo de
areas costuma repetir que “a meta € o homem”. No caso da Amazoénia,
desde a motivagdo declarada mais persistente, para justificar os grandes
projetos - a absorcdo dos excedentes populacionais - até as mais
razoaveis preocupagdes com a “redencao do caboclo”, estiveram sempre
presentes com aquela pomposa declaragéo.1°4

‘“Integrar para n&o entregar” dizia a propaganda governamental,
contraditoriamente ao que de fato era executado. Utilizava-se o0 discurso
nacionalista e ao mesmo tempo uma pratica de entrega da regido e suas riquezas
ao grande capital nacional e internacional. Também contrario ao discurso se
tornou o tratamento para com as populacdes locais, indigenas, caboclos e
ribeirinhos: integragéo significou imposi¢cdo da mentalidade capitalista de consumo

e competicdo, provocando irreparavel erosédo em seu ethos cultural.

2.3 A estratégia geopolitica militar. A guerrilha do Araguaia.

Uma fortissima raz&o para a determinada intengédo de integrar a Amazonia

pode ser encontrada inicialmente no discurso nacionalista dos militares,

193 Fernando H. CARDOSO e Geraldo MULLER. Amazoénia: expansdo do capitalismo, p. 124
1% Ibidem. p. 179



preocupados com a possivel perda da regido devido a sua ndo colonizagdo. Essa
preocupacao propiciou uma postura de defesa do territorio contra inimigos reais e
imaginarios e uma cultura de priorizacdo da seguranc¢a nacional. Especial atencao
passou a ser dada as linhas de fronteira, por onde poderiam ocorrer possiveis
invasfes do territorio brasileiro, mentalidade precursora dos grandes projetos de
interesse estratégico militar como o Calha Norte, Perimetral Norte e mais

recentemente o projeto de vigilancia da Amazonia (SIVAM).

A sintese da “intervencdo” pode ser resumida em tamponar fronteiras,
vulneraveis tanto pela sua rarefacdo demogréafica quanto por estarem
habitadas por indigenas, “menores de idade”, definidos assim pela
propria Constituicdo e pela longa pratica da relagao entre “civilizados” e
as nacg0es indigenas, pratica e teoria as quais nao faltava a legitimidade
“cientifica” de uma antropologia tradicional que considerava os indios
como faltos de histéria, portanto sem passado, sem presente e sem
futuro (o que relembra a conquista original).’®

Mas sem duvida o fator de maior impacto, e que passou a determinar acdes
muito mais explicitas e contundentes no controle da Amazénia foi a eclosdo da
Guerrilha do Araguaia. A partir de meados da década de 60, jovens de boa
formacdo, ligados ao Partido Cumunista do Brasil (PC do B) passaram a se
implantar na regido do baixo Araguaia, integrando-se ao estilo de vida e
granjeando a simpatia da maioria dos habitantes locais. A estratégia foquista’®®,
de inspiracdo maoista, pretendia a criacdo de um foco de guerrilha rural, que

conseguiria a adesdo da populacédo, levando finalmente a derrubada do governo e

a conquista do poder e instalagdo de uma democracia popular no pais. Esses

1% Francisco OLIVEIRA. A Reconquista da Amazonia. In Maria Angela D’INCAO e Isolda Maciel da
SILVEIRA (orgs.) A Amazobnia e a crise da modernizagdo. p. 86

196 Segundo a concepcao foquista, a revolugao teria inicio a partir de um foco no campo, de onde se espalharia
para as regides urbanas com o apoio da populacéo, tal como acorreu em Cuba.



guerrilheiros instalaram-se ao longo da regido como lavradores, pequenos
comerciantes, enfermeiros etc., dividindo-se em trés nucleos: Caianos, Apinajés e
Gameleira, cada um com 23 quadros do partido, organizados sob rigida disciplina

e obediéncia a hierarquia partidaria.

Segundo depoimentos de moradores colhidos pelo Padre Ricardo Rezende:
“‘Eram rapazes e mogas tdo educados, bons, caridosos; cuidavam dos doentes,

davam aulas a seus filhos e quando contratavam um peéo nao exploravam.”**’

O Padre Robert de Valicourt, que também trabalhava na regido, conta que os
guerrilheiros participavam das missas celebradas pelo Frei Gil Gomes Leitdo, um
velho dominicano, antropélogo, com doutorado na Sorbonne, que vivia ha 40 anos
entre os indios. Os “paulistas” comungavam e chegaram a ser padrinhos em
batizados. Frei Gil, posteriormente, sofreu represalias, sendo proibido de exercer o
ministério juntos as tribos por ter protestado veementemente contra a utilizacao

dos indios Surui na caca aos guerrilheiros.

Ao longo de pelo menos 3 anos, os “paulistas” integraram-se a vida simples
da populacgéo local, prestando assisténcia e orientagédo aos lavradores, a0 mesmo
tempo em que realizavam intenso treinamento militar no interior da mata. Quando
0 exeército iniciou a repressao que extinguiria a guerrilha, a maioria da populacao
nao conseguia entender o porque de pessoas tdo bondosas passarem a ser tao

ferozmente perseguidas e mortas.

197 Ricardo Rezende FIGUEIRA. A justica do Lobo, p. 28



Dentre diversas versdes para a descoberta do foco “subversivo” pelas
autoridades militares, a mais corrente da conta que uma guerrilheira chamada
Lucia Regina, que supondo-se estar gravida, fora transferida para Anapolis, de
onde desertara para S&o Paulo. Posteriormente descobriu-se ndo ser gravidez,
mas brucelose. Sendo filha de militares, acabou por relatar ao pai as atividades
nas quais estava envolvida no interior da Amazonia. Dessa forma, a informacao

teria chegado a inteligéncia dos 6rgdos de seguranca e alertado as forgas

armadas para a mobilizacao da repressao.

As primeiras mobilizacbes das forcas de repressao a guerrilha, iniciaram-se

no inicio de 1972.

Nos primeiros dias de abril ficamos sabendo da presenca de
desconhecidos na regido, que procuravam pelos “paulistas”, recordou
para Veja, no més passado, o ex-guerrilheiro José Genoino Neto. A
principio os militantes do PC do B acreditaram que era o exército a
procura dos homens do Movimento de Libertagdo Popular (Molipo),
detectados no norte de Goias semanas antes (...) e no dia 15 soubemos
gue o exército atacara a regido, fazendo prisbes em Xambioa. %

A presenca do exército tornou-se cada vez mais intensa na regido,
principalmente em Xambioa. Suas ruas passaram a ser fortemente patrulhadas.
Devido a simpatia que os guerrilheiros desfrutavam de boa parte da populacdo, a
chegada das forcas de repressdo significou a instalagdo de uma situacdo de
desconfiangca sobre todos. Qualquer pessoa podia ser tomada como suspeita.
Iniciou-se um momento de terror e tenséo sobre a populagéo. Todo tipo de coagao
passou a ser utilizada na obtencédo de informacgdes, com prisdes generalizadas,

espancamentos, torturas e mortes.

198 Criméia Alice S. ALMEIDA. Artigo do site www.desaparecidospoliticos.org.br/araguaia.



Inicialmente, cerca de trezentas pessoas foram presas por suspeicdo para

interrogatorio, espalhando um clima de verdadeiro terror sobre os agricultores.

Comprimiam-se 12 a 15 homens dentro de um banheiro pequeno, todos
nus, de pé, sem beber nem comer. “seu” Marinho, antigo comerciante em
Sao Domingos chegou a contar que sentiu tanta sede que bebeu a urina
de um dos companheiros. Disse ainda que defecavam e urinavam no
chdo. Mesmo assim, quando a porta foi aberta, e os soldados jogaram
agua para lavar a sujeira, houve quem, desesperado, abaixou-se para
sorve-la do préprio piso. Tinham gravado sons de gritos e 0s acionavam
durante a tortura, aumentando a tensdo. Batiam e jogavam ao chéo os
lavradores. Fizeram um buraco ao lado da casa azul e os dependuravam
pelos pés. Colocaram nu e de quatro um rapaz sobre um formigueiro.
Obrigaram-no a latir como um cachorro...**

E importante ressaltar que essas prisdes e torturas foram feitas sobre

pessoas que na sua absoluta maioria sequer sabiam o que era a guerrilha, muito

menos tinham nocdo do seu significado. Outro fato marcante que denunciou a

relacdo crescentemente tensa entre as forcas militares e a igreja, foi a prisdo e

tortura do proprio padre Robert e da irma dominicana Maria das Gracas em 1° de

junho de 1972.

Durante uma hora apanhei como um cachorro. Um batia pela frente e
outro por detras, principalmente na cabeca. Me enfiavam o dedo pelo
olhos, me bateram até eu perder o sentido. A irmd recebeu muitas
ameagas. Diziam que iriam leva-la para Araguatins, onde havia um
torturador de mulher, onde seria pior. Pegaram seu caderno com as
anotacdes de batizados dizendo que era a lista dos terroristas. Nos
amarraram com uma corda, prenderam as maos nas costas e dali no
pescoco. O nosso torturador se chamava tenente Alfredo. Nos
chamavam de guerrilheiros.llo

Instalou-se um clima de desconfianca sobre a Igreja e seus representantes

na regido do Araguaia, por suposta cumplicidade com a atividade guerrilheira,

199 Ricardo Rezende FIGUEIRA. A Justica do lobo, p. 29-30.
19 Ricardo Rezende FIGUEIRA. A Justica do lobo, p. 30.



situacao que forgou a retirada de muitos religiosos e leigos da regido, conforme foi
publicado na Revista Eclesiastica Brasileira em outubro de 1972, caracterizando

o clima de perigosa perseguicéo & igreja crista.'**

A acdo das forcas de seguranca também contou com informacdes de
fazendeiros e grileiros que ja atuavam na regido, ressentidos pela “resisténcia”
gue Ihes ofereciam o0s posseiros, por estarem sendo orientados pelos “paulistas”.
A propria PM, que normalmente assumia posturas de defesa dos proprietérios das
empresas, também alertou o exército para as acdes subversivas que ocorriam no
Araguaia. Mesmo assim, a principio, a postura das autoridades governamentais e

militares foi de certa subestimacg&o ao que de fato estava ocorrendo.

A partir de abril de 1972, 2 mil homens da Infantaria de Selva tomaram de
assalto as areas proximas a Maraba e Xambioa. As primeiras acdes de combate
mostraram o despreparo e a total inaptiddo do exército para aquele tipo de
operacao, durando somente até o més de junho. Além dos reconhecidos erros no
exagero inicial nos interrogatérios sobre a populacdo, as acdes de combate
tiveram saldo desastroso. Ha suposi¢cdes que inicialmente morreram 11 soldados,
depois 32, e até mesmo a hipotese de terem sido cerca de 60 as primeiras baixas
no exército, ao mesmo tempo em que se teve apenas um guerrilheiro preso, José
Genoino, fatos esses sobre os quais 0 exército manteve o mais absoluto sigilo. As

derrotas e a humilhacé&o inicial obrigaram a uma total reavaliacdo da situacao,

111 Revista Eclesiéstica Brasileira. Vol 32. Dezembro de 1972. Apud. Ricardo Rezende FIGUEIRA. A justica
do lobo, p. 30-31.



levando & conclusédo que nao se tratava de uma situacdo simples, mas de uma

guerrilha organizada e bem preparada para o combate.

A partir de setembro de 1972 o exército retomou a acdo, com estratégia
totalmente reformulada, coordenada por 3 generais com assessoria internacional
de veteranos em guerras coloniais na Africa, utilizacio de tropas de elites,
aeronaves e paraquedistas. Porém, mesmo as ac¢des mais planejadas, contando
com sofisticados sistemas de comunicacdo e armamentos eficientes, o0s
guerrilheiros continuavam resistindo. Esta segunda operacdo durou apenas até

outubro, ou seja, pouco mais de um més.

A fase final e decisiva do combate a guerrilha ocorreu entre outubro de 1973
e meados de 1974, quando finalmente foi totalmente aniquilada. Para facilitar a
caca aos guerrilheiros o0 exército abriu as picadas das futuras estradas
operacionais, OP1, OP2 e OP3, que formaram uma malha para movimentacao
das tropas e efetivo controle da regido. A infiltracdo de informantes disfarcados de
camponeses, e a cooptacdo de muitos moradores da regido, deu ao exército

melhores condi¢des de acéo, cujas incursdes passaram ter eficacia.

Em meados de 1973 surgiu no Araguaia a figura do entédo Capitdo Sebastido
Rodrigues de Moura, que ficou conhecido como o Major Curid, agente do SNI, que
se tornaria um dos elementos vitais na vitoria sobre a guerrilha. Nas palavras do
jornalista Lucio Flavio Pinto,**? Curié era o “batedor ideal’”, homem de extrema

inteligéncia e sagacidade, que passou a incursionar pelas picadas e a visitar

12 Entrevista com o jornalista Lcio Flavio Pinto gravada em Janeiro de 2004.



sistematicamente os agricultores, fazendo-se de amigo na busca de informacodes
sobre os guerrilheiros. Usando de dissimulagéo, Curié jamais fornecia seu préprio
nome, 0 que provocou um incidente numa tentativa de didlogo com o bispo de
Maraba D. Alano Maria Pena, que recusou-se a recebe-lo como Curid, diante do
que identificou-se como Major Luchini, que na verdade era o sobrenome de sua
esposa. D. Alano ja tinha consciéncia das agbes de “Curid” como agente do

governo, e quais suas reais intencdes em tentar cooptar a confianca da Igreja.

O uso sistemético de coacdes e promessas levou muitos agricultores a se
tornarem guias do exército no interior da mata, 0s quais passaram a ser
conhecidos como “bate paus”. Sem a experiéncia e a ajuda desses guias, mesmo
com todo o aparato de que o exército dispunha, ndo teria sido possivel a vitoria
sobre a guerrilha. Apos o encerramento dos combates, os “bate paus” foram
regiamente recompensados, sendo assentados em lotes de 21 alqueires de terra
localizados ao longo das estradas operacionais. Ainda segundo Lucio Flavio Pinto,
foi um dos “bate paus” que matou um dos principais lideres guerrilheiros, o

legendario Oswald&o.**

Antes de formularmos conclusGes sobre a importancia da guerrilha para a
situacdo posterior do Araguaia € necessario medirmos a despropor¢cao de forgas:
Ao todo foram utilizados cerca de 20.000 homens das for¢cas armadas contra 69
guerrilheiros por um periodo de quase 3 anos. Essa desigualdade da idéia da
importancia que o temor pelo ressurgimento da guerrilha passou a ocupar em

meio aos militares, dai sua determinacdo em se instalar permanentemente na

3 Entrevista com o jornalista Lcio Flavio Pinto gravada em janeiro de 2004.



regido e passar a trata-la quase como um territério de exceg¢do. Sua presenca,
porém, ao invés de ser ordenadora, tornou-se mais um fator complicador na ja
cadtica situagcdo do Araguaia, cujas contradicdes e conflitos passaram a se

agravar crescentemente nos anos seguintes.

Apos o aniquilamento da guerrilha no inicio de 1974 e suas consequéncias
tragicas, a regido do Araguaia adquiriu um significado de alerta constante,
recebendo ininterrupta atencdo contra a possibilidade de seu ressurgimento.
Diante da dimensdo da mobilizacdo que exigiu para sua extingdo, criou-se um
trauma que passou a se tornar determinante na avaliacdo de qualquer
movimentagdo social que ocorresse. Mais do que em qualquer outra regidao do
pais, o nacionalismo militar e a neurose anti-comunista se alinhavaram na prética
do que se estabeleceu como Doutrina de Seguranca Nacional. O exército
estabeleceu postos militares permanentes para monitoramento e controle de toda
a area, com concentracdo maior no km 8 da Transamazénica. O major Curid
permaneceu no Araguaia, assumindo a figura de um grande “protetor” dos
posseiros, visitando a area dos conflitos a cada 15 dias, onde passaram a habitar

cerca de 400 familias.

Para o interesse deste trabalho, o que mais nos chama a atencao € a relacéo
de crescente tensdo entre o governo militar e a atuacao da Igreja Catolica e o
trabalho das Comunidades de Base. Padres, religiosos, leigos e agentes de
pastoral, muitos influenciados pelo Movimento de Educacdo de Base, ou mesmo
ja fortemente comprometido com a teologia da libertagcdo sob o decisivo impulso

do Concilio Vaticano I, posteriormente a Guerrilha, tornaram-se a Unica forca



organizada de oposicao a politica de expropriacdo de terras, promovida a favor
dos grandes projetos agropecudrios sob o patrocinio e financiamento dos érgaos
governamentais de desenvolvimento. Citando Thomas Skidmore: “Durante o
governo Médici, a partir de 1970 a Igreja tornou-se a Unica instituicdo a enfrentar o
governo e a sobreviver”'® A presenca de muitos religiosos estrangeiros,
principalmente franceses, trabalhando na Amazonia tornou-se outro foco

constantes de fortes controvérsias sobre a Lei dos Estrangeiros.

2.4 A Doutrina de Seguranca Nacional

Nesta situacdo de alerta, a Doutrina de Seguranca Nacional passou a ser o
grande orientador das agbes governamentais na Amazobnia. O acirramento e a
radicalizacdo da oposicdo ao governo militar através das guerrilhas urbanas e
rurais, levou os militares ao endurecimento do regime e a implantacdo da Lei de
Seguranca Nacional em sucessivas edi¢des, como instrumento juridico de
combate aos inimigos subversivos. Na Amazonia e particularmente no Araguaia, a
Lei de Seguranga Nacional tornou-se instrumento da intervencdo, com agdes
crescentemente arbitrarias diante do problema da terra. A preocupacdo dos
militares se acentuava a medida que a situacdo lhes parecia cada dia mais
incontrolavel, o que justificava o uso tendencioso da lei. Isso ficou claramente
expresso, por exemplo, num discurso do deputado Jeronimo Santana da ent&o

ARENA: “Situacbes muitas vezes gestadas na tortuosidade de atitudes

"Thomas SKIDMORE. Brasil de Castelo a Tancredo, p. 215.



reprovaveis, mesmo a revelia da Lei e da Ordem (...) se redimem, na medida em

que promovem o desenvolvimento da regigo”.**

Depois de uma primeira edicdo em 1967, ainda durante o governo de
Castelo Branco, e de uma segunda versao em 1969, ja sob o Ato Institucional n°®
5, sob o governo de Costa e Silva, a terceira edi¢cdo, o decreto Lei n® 898/69, sob
0 governo da junta militar, foi a mais severa das leis de seguranca nacional, e que

vigorou durante toda a década de 70.

O Decreto Lei n° 898/69 teve como principais novidades a previsdo da
pena de morte e prisdo perpétua nos casos que resultassem em morte.
Estas inovacdes eram inéditas na Histéria da Republica, o que demonstra
ter sido a mais rigorosa das leis de excec¢do. Muitas vezes 0s ministros do
Superior Tribunal Militar deixaram de aplica-la devido ao seu extremo
rigor. Outra novidade introduzida neste Decreto Lei foi a previsédo de rigor
penitenciario no cumprimento da pena, sempre definido a critério do
juiz.*

Somente em dezembro de 1978, durante o governo Ernesto Geisel, surgiu
uma nova versao da Lei de Seguranca Nacional, que foi aprovada por decurso de
prazo no Congresso, como um desenvolvimento complementar da reforma
constitucional que aboliu o Al 5. E esta nova versdo que estara em vigor quando
do recrudescimento dos conflitos agrarios do Araguaia no comeco da década de

80.

As origens da cultura de seguranga nacional remontam a década de 50, sob
clara inspiracdo imperialista norte-americana. Formulada nas escola militares

americanas apos o final da Segunda Guerra Mundial, claramente como arma na

5 Mério ALDIGUIERI. Josimo: a terra, a vida. p. 173.
116 Rivaldo CHINEM. Sentenca: padres e posseiros do Araguaia. p. 60.



luta anti-comunista da “guerra fria”. Trata-se de uma postura que parte do
pressuposto que o mundo vive em situagdo de guerra permanente, na qual a
inteligéncia militar estad constantemente mobilizada para detectar os menores
indicios de trama revolucionaria, criando-se ligacbes abstratas entre as
insatisfagbes sociais e as agdes subversivas. Uma visdo deformada da realidade
gue vé em toda parte a acdo do comunismo internacional, e a presenca de uma

guerrilha em potencial.

Sobre esta concepc¢do de seguranca nacional, José Comblin observa:

O Estado de Seguranca Nacional vé como fraguezas os debates, as
discussbes e 0s questionamentos que caracterizam 0S regimes
democraticos liberais. Nao consegue conceber esse papel de arbitro
entre tendéncias, os partidos, os projetos, papel do Estado nas
democracias fiscais. Entende menos ainda as nog¢des tais como a divisdo
ou equilibrio de poderes. Estamos em guerra, costumam dizer. Numa
guerra, toda e qualquer oposi¢cdo é dirigida pelo inimigo ou entdo esta
fazendo o jogo do inimigo. Se o Estado entreabrir as portas a critica, o
comunismo infiltra-se imediatamente. Assim, a nova democracia devera
integrar em sua estrutura todos os mecanismos de defesa contra o
comunismo e a subversdo que foram pre?arados durante a fase de
transicao: sera uma democracia “protegida”.1 !

BN

As escolas militares do Brasil dedicaram-se a pratica da guerra anti-
revolucionaria, destacando-se em dois aspectos: No plano psicologico, onde
julgavam os comunistas agirem fortemente e na guerra de informacdes, onde a
batalha era travada dentro do campo escolhido pelo inimigo, ou seja, nos
sindicatos, nas escolas e universidades, nos meios de comunicacdo e também
dentro dos espacos religiosos das igrejas. A elite das forcas armadas dedicou-se

ao servico de informacdes. De dentro do Servico Nacional de Informacdes, criado

117 j3o0s¢ COMBLIN apud Rivaldo CHINEM. Sentenca: Padres e posseiros do Araguaia, p. 65 - 66.



pelo general Golberi do Couto e Silva, sairam os maiores expoentes do governo
militar como Emilio Garrastazt Médici, Ernesto Geisel e Jodo Batista Figueiredo. E
também do SNI que sai o Major Sebastido de Moura Rodrigues, o legendario

Major “Curié”, cuja atuagado no Araguaia merece mengao especifica.

No estado de seguranca nacional ha uma mistificacdo da guerra
revolucionaria na acdo dos servicos de informacdo. Os potenciais inimigos
precisam ser detectados, e se ndo existirem, torna-se necessario encontrar
substitutivos, facilmente encontrados em qualquer menor reunido de estudantes,
ou qualquer reivindicacdo de operarios, também nos movimentos religiosos
progressistas, e principalmente nas entidades de defesa dos direitos humanos.
Parte-se do pressuposto que as massas populares sdo facilmente manipulaveis
por esses movimentos subversivos, 0 que torna necessaria uma acao contraria

igualmente eficiente.

Isso pressupbe um elitismo radical do sistema; somente as elites s&o
capazes de: “...escolher as solu¢gdes com energia e confianga, o que exige que
vejam-nos com firmeza e responsabilidade. Somente as elites de imaginacao e
determinacdo para convencer a nacédo da alternativa de sua evolugcdo e de seu
desenvolvimento, quanto ao papel nha América e a contribuicdo que lhes cabe no

futuro do mundo contemporaneo”.*®

Na pratica, a Lei de Seguranca Nacional tornou-se 0 mais violento

instrumento de repressdo dos movimentos de reivindicacao social que de alguma

118 3osé¢ COMBLIN. Apud Rivaldo CHINEM. Sentenca: padres e posseiros do Araguaia, p. 66.



forma contestavam o regime militar. No meio rural, nunca foi usada contra grandes
empresas, grandes proprietarios ou contra grileiros de terra. Os alvos sempre
foram posseiros, sindicalistas, advogados sindicais, padres e agentes de pastoral
em sua luta pelo direito a terra. E dentro desta I6gica mistificada que poderemos
entender a postura intervencionista e parcial dos militares nos conflitos agrarios do

Araguaia.

2.5 As grandes rodovias de integracao e os fluxos migratorios

Dentro do projeto de integracao nacional, a construcao das grandes rodovias

ocupou um lugar primordial.

A politica de tamponar fronteiras somente poderia ser viavel por uma
acao combinada de diplomacia politica e militar — a velha equagdo do
Bardo do Rio Branco. Sua forma mais acabada s6 é reconhecivel com o
Pacto Amazonico de que o projeto Calha Norte € um desdobramento. A
abertura de estradas era a condicdo necesséria para o controle das
fronteira.'*®

A politica rodoviaria do governo previa a ligacdo com as areas de fronteira, o
que significou, pelos tragados, penetragdo em florestas virgens e audaciosa
ocupagcdo da area. Antes delas, o acesso a Amazbnia era feito somente via
maritima ou pelos avides da Forgca Aérea Brasileira. A construgdo das grandes
rodovias significou rompimento do enorme isolamento em que vivia a regido. Entre
1957 e 1960, o presidente Juscelino Kubitschek empreendeu a constru¢dao da BR

010, ligando a Capital Federal a Belém do Pard, no sentido norte/sul. A Belém-

19 Francisco OLIVEIRA. A Reconquista da Amazonia. In Maria Angela D’INCAO e Isolda Maciel da
SILVEIRA (orgs). A Amaz6nia e a crise da modernizagéo, p. 86.



Brasilia, com cerca de dois mil quildmetros através dos cerrados de Goiés, cortou
florestas virgens e areas indigenas do sudeste do Pard, e permitiu a chegada de
migrantes vindos do Centro Oeste e até mesmo de Minas Gerais que passaram a
fluir em direcdo & Amazobnia, grande parte fixando-se na regido entre 0s rios

Araguaia e Tocantins.

Porém, o maior impacto em termos de migracdes para a Amazdnia ocorreu
com a construgcdo da Transamazonica, que dentro da propaganda governamental
foi tida como por exceléncia, a rodovia da integracéo nacional. Segundo a Revista
Isto é, a idéia da construcdo de uma rodovia ligando o Norte ao Nordeste,
cruzando o pais no sentido leste/oeste, surgiu de uma conversa dentro de um
avido em 1970, numa viagem de Manaus e Recife, entre o Presidente Emilio
Garrastazu Médici e o entao “super-ministro” Antonio Delfim Netto. Apds chocar-se
com as consequéncias da grande seca de 1970, Médici decidiu que os dois
problemas deveriam ser atacados como um sé. “Médici viu a estrada de cima,
virou-se para mim e disse: Temos que fazer algumas coisa; quero abrir uma

estrada para aliviar as tensées sociais”.*?°

Segundo percebe o historiador Francisco Oliveira, essa atencdo sobre a
Amazonia ocorre intrinsecamente ligada a tentativa de solu¢do para os problemas
cronicos do Nordeste, onde a miséria e a fome poderiam ser aliviadas pela

transferéncia de populacdes para o vazio demografico da Amazonia.

A Transamazonica era parte dessa geopolitica, porquanto o Nordeste ja
era uma area sem riscos para o Brasil e para o Ocidente, a ndo ser os
gerados pelos “inimigos internos” derrotados provisoriamente pelo golpe

120 Antonio Delfim NETTO, em entrevista & revista Isto &, dinheiro, edigio de 19 de novembro de 2003.



militar de 1964. Mas os “inimigos internos” eram criados pelas graves
guestdes sociais irresolutas no Nordeste — a questdo agraria
classicamente — que a ligacdo com a Amazbnia iria, precisamente
“‘esvaziar’. a doutrina da “panela de pressao”, tdo arraigada no
pensamento desenvolvimentista brasileiro.(...) Outras estradas, como a
Perimetral Norte, cumpririam propriamente a funcédo de tamponamento, o
“modess” que evitaria a sangria da soberania territorial nacional.***

As migracOes para a Amazbnia, bem como aquelas que ocorrerem no seu
interior, provocadas tanto pela dinamica interna quanto pela dinamica externa,
estdo relacionadas diretamente a distribuicdo social do trabalho e a sua base
econdmica. Os milhares de migrantes que rumaram para a Amazonia, em sua
maioria vindos do Nordeste, chegaram buscando espaco para se estabelecerem
basicamente como cultura familiar de subsisténcia, seja no plantio de produtos

basicos, na pequena pecuaria ou no extrativismo da castanha do Para e da

seringa.

Ironicamente é desse imenso contingente migratério que se origina o lado
mais assustador da histéria de conflitos no Araguaia: a industria da “jagungagem”.
Fatores sociais como a miséria cronica facilitam o surgimento de especialistas no
oficio de eliminar pessoas indesejadas; mao de obra especializada disponivel e
gue se tornou mais e mais requisitada a medida que os conflitos se agravaram.
Até 1985, conforme verifica o jornalista Luiz Maklouf Carvalho, os crimes por
encomenda ocorriam incidentalmente. A partir dai, a organizacdo da resisténcia
dos posseiros e sindicatos exigiu uma acao mais bem estruturada. O crime se
organizou, com financiamento, planejamento logistico e agao sistematizada. “Dai

pra frente o crime se organizou, deixou de lado os pistoleiros free lancer e passou

121 Francisco OLIVEIRA. A Reconquista da Amazonia. In Maria Angela D’INCAO e Isolda Maciel da
SILVEIRA (orgs) A Amazobnia e a crise da modernizacgao, p. 86.



a organizéa-los em firmas. Os pistoleiros comecaram a trabalhar de forma seletiva,
priorizando as liderangas mais expressivas dos trabalhadores rurais”.**> A méo de
obra se especializou no agenciamento de jaguncos e na agao propriamente dita.
Tornaram-se nacionalmente famosas as listas macabras daqueles que deveriam
ser eliminados, bem como dos precos pela eliminacdo em funcdo do grau de
importancia da vitima, se posseiros, padre, agente de pastoral, advogado sindical

ou mesmo parlamentares ditos progressistas.

Também nao foi por acaso que o Araguaia tornou-se a regido de maior
explosdo da violéncia agraria em todo o pais. Além de outros fatores que seréo
citados, sua localizacao geografica € a confluéncia entre as duas grandes rodovias
de integracdo nacional, Belém/Brasilia e Transamazoénica, bem como o encontro

dos dois grandes rios que dominam a regido: o Araguaia e o Tocantins.

2.6 A situacao fundiaria do Araguaia

Entender os conflitos agrarios do Araguaia implica compreender o processo
historico que resultou no enorme caos fundiario em que se transformou a regiao
ao longo das ultimas quatro décadas. Grandes empresas nacionais e estrangeiras,
fazendeiros, pequenos agricultores e posseiros se degladiam ante a intervencao

quase sempre dubia do Estado. A medida do agravamento da situacdo é também

1221 uiz Maklouf CARVALHO. Contido & bala, p. 375.



a medida da omissdo, e, em muitos casos, da parcialidade dos o6rgaos

governamentais criados para resolver os problemas.

E possivel localizarmos historicamente uma doacéo feita em julho de 1945
pelo entdo interventor federal no Para, coronel Magalhdes Barata, para a
Fundacéo Brasil Central, mediante a qual a FBC recebeu uma faixa de terra de 10
kms de largura ao longo da margem paraense do Rio Araguaia, num total de 50
milhdes de hectares, sob o compromisso de efetivar a colonizacdo da &area.’* A
fundacdo sequer fez a demarcacgéo das terras, muito menos fez a colonizacgéo,
ficando a aguardar passivamente sua valorizagcdo, enquanto centenas de

lavradores passaram a ocupa-las gradativamente.

Em 1961, o governador Moura Carvalho revogou o decreto de 1945,
considerando nula a doacdo, sem porém considerar nulos os registros de 35
glebas, ou 152 mil hectares que a empresa Yasohati Tokuda havia adquirido da

Fundac&o,***

além de expedir titulos provisorios de aforamento sem fazer a devida
discriminagcéo dos lotes. Com a construcdo das grandes rodovias, interligando a
Amazbnia a outras regides, intensificou-se o fluxo migratério, com vertiginoso
aumento populacional. O proprio governo incentivou a migracao de nordestinos
com a construcao das agrovilas para assentamento de milhares de familias, sem

porém oferecer-lhes infra-estrutura adequada ou orientagcdo técnica para sua

atividade agricola.

123 candido Paraguasst ELERES. Intervencéo Territorial Federal na Amazonia, p. 60.
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A0 mesmo tempo em que se omitiu no apoio aos pequenos produtores, o
governo criou em 1966 a Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia,
(SUDAM), cuja atuagcdo como fomentadora de desenvolvimento seguiu a mesma
linha desastrosa da parcialidade, tornando-se mais um fator de agravamento da

situacgao.

Esse 6Orgdo foi criado para atrair grupos empresariais nacionais e
estrangeiros para a regido, oferecendo-lhes facilidades amorais em
créditos bancarios, incentivos fiscais e vista grossa aos abusos aviltantes
nas relagdes trabalhistas. Se ha uma regido onde a SUDAM agiu com
especial desvelo na protecdo dos interesses escusos do capital, essa

. . 125
regido foi o sul do Para.

Aos incentivos financeiros da SUDAM somou-se a Lei Estadual 4077, de
1967 que proporcionou isencdo total ou parcial de impostos de circulacdo de
mercadorias a grandes empresas nacionais e estrangeiras que se instalassem na
regido com atividades agricolas ou pecuarias. O acesso abusivo aos recursos
publicos, mais a generosidade fiscal do estado, atraiu as mais diversas empresas
para a Amazbnia, mesmo aquelas cuja tradicdo empresarial em nada apontavam
para a vocagao extrativista da floresta amazénica. Bradesco,Volkswagen, Manah,
Oleos Pacaembu, Nixdorf, Bamerindus, Severo Gomes, Lunardelli, Supergasbras,
entre tantas outras, adquiriram enormes extensdes de terra principalmente no sul
do Para, derrubando florestas indiscriminadamente para implantagdo de pastos.

Lucio Flavio Pinto, especialista na questédo agraria na Amazonia, ironizou o fato de

125 Ricardo Rezende FIGUEIRA. A justica do Lobo. p. 21.



empresas como a Volkswagen, contrariar sua vocag¢ao natural de montadora de

veiculos, na Amazonia decidir “montar bois”.*?°

Foi desta forma que passou a se tornar comum pela regido a préatica da
“grilagem” de terras, que consiste na apropriagdo quase sempre fraudulenta de
terras publicas. Negociantes normalmente oriundos do sul/sudeste do pais,
“tomam posse” de enormes extensdes de terra supostamente desocupadas e as
revendem a terceiros, empresas ou particulares, sob o atrativo do preco “irrisorio”
em face das dimensdes oferecidas, e ainda dos incentivos fiscais generosos do
governo. Esta pratica passa pela cumplicidades de autoridades federais e
estaduais, e ainda de funcionérios do judiciario e de cartérios da regido, onde os
titulos de terra sdo “esquentados”, dando uma fachada de legalidade as

negociatas.

O problema se estabelece de forma extremamente grave, quando os “novos
proprietarios” passam a tomar posse de suas aquisicbes, sendo que quase
sempre jA estdo ocupadas por pequenos agricultores e posseiros, alguns com
décadas estabelecidos na terra. Dessa forma generalizou-se o0 uso da coacéo e da
violéncia como modos preferenciais de desocupacédo. Quando ha resisténcia, a
desocupacéao é feita com extrema violéncia, envolvendo a queimada e derrubada
de barracos, espancamento, tortura e mortes de agricultores. Fazendeiros e
empresarios, muitas vezes acobertados pelas proprias autoridades, montam suas
préprias milicias armadas, praticando todo tipo de transgresséo a Lei, instalando

um clima de terror no Araguaia. Some-se a isso o frontal desrespeito as leis

126 (icio Flavio Pinto, palestra na UFPA em 1986, a qual estive presente.



trabalhistas, com aliciamento de trabalhadores em regifes de pobreza extrema no
interior do Nordeste, e sua utilizacdo como méo se obra semi-escrava, reeditando

0 antigo sistema de aviamentos utilizado no periodo da borracha.*?’

Em 1971 o governo federalizou 10 kms de cada lado das rodovias que ja
existiam na Amazoénia e das que ainda seriam construidas. A transferéncia dessa
area para a Unido teve o objetivo de dar ao governo maior controle sobre a
regido,'?® inclusive com a implantac&o de um escritério do INCRA em S&o Geraldo
do Araguaia. Em 1974 essa medidas geraram tensdes com a proprio governo do
estado do Para, que se sentiu lesado com a transferéncia de quase todo o
municipio da jurisdicdo do ITERPA (Instituto de Terras do Pard) para o INCRA,

havendo frequente sonegacédo de informacdes entre os 6rgaos.

Em 1976, boa parte da antiga area da Fundacéo Brasil Central foi adquirida
por influentes politicos como o ex-deputado paulista Roberto Cardoso Alves, José
Aparecido de Oliveira e o0 ex-presidente Janio Quadros. As tentativas de
desocupacdo da area criaram tensdo crescente, com ocorréncia de Varios
conflitos armados, como o da Gleba Perdidos, onde ocorreram mortes e forte
repressado inclusive sobre religiosos e agentes de pastoral, por seu apoio aos

posseiros, sendo por isso acusados de subversivos.

No final de 1981, o governo enviou ao Congresso Nacional, um projeto que

reduzia de 10 para 5 anos 0 tempo necessario para 0 usucapiao da terra, o que

127 0 sistema de aviamentos consistia no fornecimento de artigos basicos aos seringueiros, como alimentag&o,
vestuario e remédio, incluindo o proprio transporte. Os precos exorbitantes cobrados perpetuavam o
endividamento constante e a impossibilidade de saida da area de trabalho.

128 Entrevista com Lucio Flavio Pinto, gravada em janeiro de 2004.



aparentemente resolveria o problema de milhares de posseiros, visto que previa
um ato sumarissimo para posse definitiva das terras. Porém, o projeto atingia
apenas as terras consideradas devolutas da Unido e excluia as particulares.
Vérios fatores contribuiram para que a lei em nada modificasse a estrutura agraria
da regido: a inexisténcia de um efetivo cadastro de terras publicas, a
impossibilidade de caracterizagdo das terras em litigio, e ainda a enorme
quantidade de titulos falsos, tornaram a lei praticamente inécua. Além disso, dois
tercos das terras consideradas devolutas no Parad foram declaradas éarea de
seguranca nacional. chegando-se até mesmo a tentativa de criacdo do territério

federal de Carajas.**

2.7 Integracdo da Amazobnia a dindmica capitalista

A situacdo agraria da Amazbnia estda intimamente ligada, como
consequUéncia, com a insercédo da dindmica do grande capital na regido. Podemos
afirmar que ao longo de sua historia, a Amazonia passou por pelo menos quatro
grandes devassamentos, culminando com sua integracao definitiva aos interesses
capitalistas, principalmente a partir da década de 70 com a implantacdo dos

grandes projetos de exploracéo mineral.**

129 (icio Flavio Pinto, em entrevista gravada em janeiro de 2004.
130 Karl Heinz ARENZ. Filhos e filhas do Beiradéo, p. 18-19.



Durante os séculos XVII e XVIII, em plena disputa por territério entre as
grandes poténcias européias, 0s portugueses passaram a deslocar-se para a
Amazonia a partir de Recife e Salvador na tentativa de antepor-se aos rivais
ingleses, franceses e holandeses que se apoderavam das Drogas do sertao;
Canela, cravo, cacau, raizes e ervas aromaticas, sementes oleaginosas, eram
produtos requisitados com bom mercado na Europa. A politica de Lisboa
implantou nudcleos fortificados aos quais se reuniram aldeamentos indigenas,
dando origem as principais cidades da Regido; Belém, Manaus, S&o Luis e
Macapa. A intencdo de Portugal em apossar-se efetivamente da area era tanto
coletar quanto cultivar os produtos. Tratou-se na verdade de uma agéo

colonizadora militar na defesa de terras potencialmente produtivas.

Nesse mesmo periodo ocorreu a caca aos indios por colonizadores vindos
do Maranhao, na intencéo de utiliza-los como méao de obra escrava no plantio de
cana-de-acucar, 0 que resultou numa grande penetracdo para o interior da floresta
e consequentemente numa grande expanséo territorial, empreendimento do qual
participaram tanto colonizadores quanto jesuitas. Mesmo nao conseguindo
integra-los adequadamente ao modo de producdo mercantil, a presenca

portuguesa contudo significou um forte impacto povoador.

As desarticulacdes da forma tribal das relacbes em proveito mercantil
através da injegdo de artigos europeus, “cujo fornecimento posterior era
condicionado a sua (indigena) participacado nas atividades produtivas”, foi
condicdo para o devassamento da floresta tropical ao longo dos rios,
furos, lagos e canais e a exploracdo das drogas do sertdo. Os nucleos
militares e coloniais e as missdes, baseados na exploracdo da mao de
obra indigena, sdo as primeiras manifestacdes de povoamento na
Amazonia.'*!

3! Fernando Henrique CARDOSO; Geraldo MULLER. Amazonia: expansdo do capitalismo. p. 22.



O segundo devassamento ocorreu entre o final do século XIX e o inicio do
século XX. O ciclo da borracha nasceu e se desenvolveu com o objetivo de
Impor pregos coloniais e baratear os pregcos da borracha, produto de grande

necessidade nos empreendimentos industriais das poténcias mundiais.

O devassamento da floresta na busca do latex foi promovido por empresérios
nacionais sob incentivo e financiamento de capital estrangeiro. Gerou-se uma
reduzida elite regional que impds um sistema semi-escravo na extracdo do
produto.’® Tratava-se do sistema de aviamento, que fornecia produtos basicos
como alimentos, remédios e vestuario a precos exorbitantes aos seringueiros, ao
mesmo tempo em que pagavam precos irrisorios pelo produto extraido, gerando
um crescente endividamento. A divida incluia até mesmo o préprio transporte até
as areas de trabalho. Por mais que trabalhasse, 0 seringueiro jamais conseguia
saldar plenamente sua divida. Na outra ponta do sistema, os intermediérios e
comerciantes que compravam e revendiam a borracha as empresas estrangeiras,
obtinham lucros fabulosos. Ao governo, por sua parte, interessava tdo somente

auferir os impostos dessa venda.

A partir de 1942, em plena Segunda Guerra Mundial, e como fruto de um
acordo com Washington, o presidente Getulio Vargas, na expectativa dos
empréstimos americanos para implantacdo da industria siderdrgica, comprometeu-
se a recuperar a producdo de latex na Amazonia, cuja producdo havia decaido

desde a década de 1910 por conta da producdo inglesa na Malasia que agora

132 Karl Heinz ARENZ. Filhos e filhas do Beiradao, p. 57.



estava bloqueada pelos japoneses. Para cumprir a parte do acordo seriam
necessarios cerca de cem mil homens. Sob promessas delirantes e em alguns
casos sob coacao e escolha entre a mata ou o campo de batalha, um exército de
nordestinos foi mobilizado e enviado & Amazbnia como seringueiros sob a

portentosa denominacgao de soldados da borracha.

A solucao foi melhor que a encomenda. Em vez de um problema, Getulio
resolveu trés: a producdo da borracha, o povoamento da Amazbnia e a
crise do campesinato provocada por uma seca devastadora no Nordeste.
A batalha da borracha combina o alinhamento do Brasil com os
interesses americanos e o projeto de nacdo do governo Vargas, que
previa a constituicdo da soberania pela ocupacdo dos vazios
territoriais.**

O sertanejo fugindo da seca e da fome encontrou-se num mundo oposto ao
seu mas ndo menos hostil; estima-se que cerca de trinta mil homens tenham
morrido de malaria, febre amarela, hepatite, sendo devorados por oncas, ou
mesmo pela simples inaptiddo ao convivio com a mata fechada e Umida. Como
conseqUéncia maior do ciclo da borracha destaca-se a formacdo de uma elite
regional, aumento significativo da extensdo territorial, grande crescimento
populacional, o exterminio de parte da populagéo indigena e o crescimento urbano

das principais cidades, Belém e Manaus.

A partir da década de 60, principalmente com a abertura da Belém-Brasilia,
intensificou-se a invasédo das frentes pioneiras agropecuarias e minerais, que
penetraram através dos mesmos caminhos do latex e da castanha, jA ndo mais

oriundos somente do nordeste mas também do sudeste e do sul através da nova

3| (icia Arraes MORALES. Artigo da revista Epoca, edicéo de 29 de marco de 2004.



rodovia. Alguns produtos amazonicos passaram a alcancar os mercados mundiais

com bons pre¢cos como a castanha do Par4 e a pimenta do reino.

A possibilidade de grandes ocorréncias de 6leo de aproveitamento
industrial das fibras vegetais e de minérios, de utilizacdo da area para
“despressurizar’ a situacdo social nordestina e para aproveitamento
empresarial das matas, cerrados e campos, somada a sugestbes e
pressdes internacionais, megalomaniacas umas (“grande lago”, pulmao
do mundo), interesseiras outras (extracdo e/ou beneficiamento direto de
minerais e alimentos), levou o Estado brasileiro a tomar a si, como
afirmagdo de sua soberania, a incumbéncia de um novo e ordenado
devassamento amazoénico. Mas ao fazer isso o Estado passou a avalizar
0 processo de acumulagdo na &rea, delegando as empresas sulinas tal
proposito.™*

Paralelo a esse aumento de interesse pela nova fronteira, milhares de
migrantes continuaram chegando a regido, especialmente ao sul do Para,
estabelecendo-se como pequenos agricultores e posseiros geralmente dedicados
a cultura de subsisténcia. Esses pequenos estabelecimentos em sua maioria sdo
apenas objetos de posse, sem area ou limites definidos, sujeitos facilmente a
superposic¢oes. Fatores como o crescimento populacional, a valorizacdo das terras
apos a abertura das grandes rodovias, 0 aumento do interesse por parte das
empresas nacionais e internacionais, a crescente pratica da grilagem e a omisséo
do Estado transformaram a regido do Araguaia num barril de polvora que, a partir
da década de 80, tornou-se a regido de maior incidéncia de conflitos agrarios no

pais.

A partir da década 70 a Amazonia foi definitivamente inserida no cardapio do
grande capital, configurando o dUdltimo e atual devassamento da regido.

Prospeccdes anteriores ja apontavam para gigantescas potencialidades

34 Fernando Henrique CARDOSO: Geraldo MULLER. Amazonia: Expansdo do Capitalismo. p. 18.



econdmicas, principalmente para as enormes jazidas minerais na regiao de
Carajés, sul do Pard proximo ao Araguaia. Ao longo dos anos 80, os grandes
projetos de exploracdo mineral passaram a ser implantados sob forte
propaganda e promessas de progresso para a regido Norte do pais:
Albras/Alunorte (aluminio, Barcarena, proximo a Belém), projeto Trombetas
(bauxita, baixo Amazonas), Grande Carajas (ferro e ouro, regidao de Maraba) sao
0S maiores projetos implantados. E importante salientar que, a despeito da
propaganda oficial, pouco ou nenhum beneficio os grandes projetos produziram
para as populagdes locais, visto que a mao-de-obra especializada e melhor

remunerada foi recrutada no sul/sudeste do pais ou mesmo no exterior.

Os grandes megaprojetos, que visam a exploracdo das riquezas
amazobnicas, nunca consideram a populacdo nativa. Degradada a um
elemento dentro de uma estratégia de acimulo de riquezas, 0 povo
amazonico ndo desfruta e nunca desfrutou dos beneficios desse tipo de
desenvolvimento, apenas sofre com as consequéncias dos seus efeitos
devastadores.®

Somando-se a isso a mesma desconsideracdo para com as populacdes
locais ficou patente na implantacdo do sistema energético de suporte aos grandes
projetos. A hidrelétrica de Tucurui, uma das maiores do mundo, foi construida
prioritariamente em fungdo dos grandes projetos; como comprovacao disso, varias
cidades localizadas sob o linhdo de transmisséo ficaram anos sem serem servidas
pela energia da usina; cidades proximas como a prépria Tucurui, ficaram sem

receber a totalidade dos royalties estabelecidos por lei. A pretensa nacionalizacao

13 Dirk OESSELMANN. A bandeira da “Terra para todos” se levanta e resiste em meio a ventos
devastadores. p. 23.



dos projetos, sob a companhia Vale do Rio Doce pouco ou nada alterou essa

politica para com as populacdes locais.'*®

Para a regido e para a populacdo do Araguaia a proximidade geogréfica com
0s grandes projetos, sendo cortada pela estrada de ferro de escoamento de
minério para o porto de Itaqui em S&o Luis do Maranh&o, significou o agravamento
da situacdo agraria devido ao aumento de especulacdo pela valorizacdo das
terras, principalmente as localizadas as margens da ferrovia. Some-se a isso 0
enorme fluxo migratorio de garimpeiros atraidos pela “montanha de ouro” de Serra
Pelada. Diante desse quadro, a acao do Governo Federal, j& na transicdo para a
democracia manteve-se na mesma linha dos militares, de beneficios as grandes
empresas, financiamentos generosos ao grande capital, e omissdo diante do

agravamento da situacéo de violéncia generalizada.

A Amazbnia tem ocupado a cada dia lugar de maior preocupac¢éo no cenario
internacional, quer do ponto de vista estritamente econdmico quer das
preocupacdes ecoldgicas com a biodiversidade e sobrevivéncia do planeta.
Acirradas discussfes irrompem freqientemente principalmente sobre a presenca
cada vez mais intensa de atividade internacional na regido. Inten¢des declaradas
de internacionalizacdo da regidao levantam calorosas reacdes de diferentes
segmentos ideoldgicos. Nacionalismos se exasperam, quase sempre em total
desinformacéo sobre a realidade amazonica. De qualquer ponto de vista que se
olhe, a Amazbnia esta fadada a ocupar lugar de crescente destague no cenario

futuro do planeta, seja por sua biodiversidade, seja por seus reservatérios de agua

136 Em palestra do Senador Ademir Andrade do PSB/PA em Tucurui, 1992, a qual estive presente.



doce, ou simplesmente com Ultima fronteira econbmica ainda a ser totalmente

devassada.

3 O MOVIMENTO PELA LIBERTACAO DOS PRESOS DO ARAGUAIA

3.1 Algreja no Araguaia

A presenca da Igreja no Araguaia tem inicio em 1897 com a chegada dos
Dominicanos franceses da Provincia de Toulouse, liderados pelo Frei Gil de

Vilanova, na intenc&o de catequizar os indios Kaiapés e Carajas.

A lIgreja cheia de boa vontade, mas equivocada nos métodos e nos
objetivos. Os indios sofreram as conseqliéncias e a instituicdo tem que
formular o seu “mea culpa”. Era a fase do “branqueamento” da alma
indigena, na tentativa de incorpora-los a sociedade envolvente, sem



preocupacdes maiores com respeito a sua cultura, religido e costumes.
Os dois ciclos do gaucho [borracha] precipitaram a desagregacao e
destruiram esses povos.**’

A partir da missao originou-se a primeiro nucleo populacional da regiao, o
Arraial de Conceicédo do Araguaia, que tinha como primeiros moradores cerca de
500 indios Caiapds e muitos caboclos integrados a vida da Igreja. Posteriormente
chegaram algumas freiras Dominicanas que criaram o Educandario Santa Rosa,

para cuidar da educacéo das meninas indigenas.**®

Na virada para o século XX, a regido comecgou a receber intensa migracao
devido a descoberta de sua rica regido de borracha, a ponto da populacdo chegar
a 11 mil pessoas em 1911, o que fez elevar o povoado a condi¢ao de Vila. Neste
mesmo ano o Papa Pio X a transformou na sede da nova Prelazia: a da
Santissima Conceicdo do Araguaia.’®® Esse crescimento, porém, significou a
perda da hegemonia que os religiosos detinham sobre a populagéo, tendo agora
que lutar contra sua exploragcdo desumana na colheita do latex e da castanha, e
contra os problemas trazidos pelo contagio da civilizacdo, como alcoolismo, a

violéncia e a prostituicao.

Os missionarios ndo podiam tolerar tantos abusos. Tiveram de imitar a
atitude de caridade e de coragem de seu glorioso irmdo de outrora, na
mesma América do Sul, frei Bartolomeu de Las Casas, 0 protetor dos
indios contra as injusticas e crueldades dos Conquistadores Espanhdis.
Visitas mais freqluientes as aldeias, avisos publicos na Igreja,
representacbes as autoridades do Para, enfim e sobretudo a formagéo
mais cuidadosa da mocidade indigena nas duas Casas de Catequese. 40

37 Ricardo Rezende FIGUEIRA. A Justica do Lobo, p. 13.
138 Ricardo Rezende FIGUEIRA. A Justica do Lobo. p. 16.
139 Ricardo Rezaande FIGUEIRA. A Justica do lobo, p. 16
19 Ihidem. p. 17.



Ainda para Ricardo Rezende:

Os indios nédo tinham como resistir porque haviam se desintegrado
culturalmente. Ndo estavam organizados para se defender. A relacéo
desenvolvida era paternalista e de dependéncia. A conseqiiéncia foi
tragica. Dizimaram-se centenas de indios através das doencas
contraidas no contato direto com os chamados cristdos ou, mesmo,
através do assassinato.**

A partir das primeiras décadas do século XX a economia da borracha entra
em franca decadéncia, provocando um esvaziamento populacional da regido, s6
vindo a se recuperar novamente durante a nova ascensao do produto a partir de
1940, com a demanda provocada pela Il Guerra Mundial. A influéncia politica dos

dominicanos

voltou a ser hegemoénica a partir dessa recuperacdo, a ponto do bispo ser
considerado a primeira autoridade da regi&o.'** “Na verdade a Prelazia possuia o
unico hospital “o Unico médico existente em Conceicdo do Araguaia € uma freira
dominicana”, tem prioridade nas passagens aéreas da Forca Aérea Brasileira,

todos os estabelecimentos educacionais lhe pertencem, etc.**®

A partir do inicio da década de 60, com a abertura da Belém-Brasilia, a
chegada dos grandes projetos agropecuarios O Araguaia passou a atrair
interesses econOémicos, tendo como primeira consequéncia um grande
crescimento populacional. O inicio dos choques de interesses marca também um

significativa mudanca na postura da Igreja Catdlica na regido. Essa mudanca

L Ihidem. p. 18.
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143 . A. Moreira NETO. Antropologia n® 10, marco de 1960. Apud Ricardo Rezende FIGUEIRA. A justica
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ocorre a partir de liderancas tanto cléricas quanto leigas de linha progressita,
muitos envolvidos com o Movimento de Educacdo de Base, que passaram a
organizar a o trabalho em Comunidades Eclesiais de Base. Isso é acompanhado e

reforcado pela grande presenca de religiosos estrangeiros na regiao.

Outro aspecto marcante, principalmente na Igreja da Amazobnia, é a
presenca macica de estrangeiros. 90% dos agentes de pastoral da
Amazobnia sao estrangeiros. No caso do Araguaia, a equipe de religiosos
e de agentes é formada por estrangeiros e pessoal do Sul do pais.l 4

O envolvimento da Igreja nas questdes sociais do Araguaia acompanhou o

agravamento da situacdo de injustica e violéncia.

A Igreja nesta busca dificil de fidelidade e inser¢do nas camadas mais
empobrecidas da Araguaia, por causa do Evangelho, conhecera nos
anos seguintes muitas perseguicdes e tensdes. Ela se envolvera cada
vez mais nos conflitos, tomando partido, colocando-se claramente ao
lado dos trabalhadores.**

3. 2 Antecedentes

Desde meados da década de 60, em funcdo das lutas sociais que ja se
delineavam na Amazbnia, e ainda diante da radicalizacdo e endurecimento do
regime militar, ocorreram esporadicos encontros entre liderancas religiosas
catdlicas e alguns raros protestantes, com setores politizados que se organizavam
como resisténcia. A abertura dessas liderancas religiosas ao dialogo
interconfessional e a solidariedade, somando-se desse modo as lutas populares,
ja se configurava como antecedente de uma pratica ecuménica articulada. Dentre
diversos exemplos cito dois casos emblematicos: o conflito da Fazenda Capaz e a

morte do estudante César Leite.

14D, pedro CASALDALIGA. Comunidade, Ecumenismo e Libertagéo, p. 14.
1% Ricardo Rezende FIGUEIRA. A justica do lobo, p. 27.



3. 2.1 Fazenda Capaz

Em 1962, o norte americano John Weaver Davis adquiriu no municipio de
Rondon do Para, uma area de cerca de 100.000 hectares de terra, dos quais
passou a explorar somente cerca de 3.000 hc com extracdo de madeira. Pela
propria extensao da propriedade e diante da pressao social ja existente, passou a
sofrer invasdes de posseiros sem terra e até mesmo de outros fazendeiros
vizinhos. Sobre isso, pesava sobre Davis e grave suspeicdo de que promovia
esterilizacdo em massa de mulheres, o que para os grupos de esquerda tinha o
claro significado estratégico ideoldgico: o de matar os guerrilheiros ainda no ventre

de mae, antes que nascessem.**

Davis era protestante presbiteriano com fortes ligacbes com o trabalho
missionario de sua denominacéo, a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), 0 que nao
impediu que reagisse com grande violéncia as invasfes. Como conseqiiéncia, em
3 de julho de 1976, foi vitima de uma emboscada, na qual foram mortos seus
filhos Bruce e Mallory. Davis, gravemente ferido morreu no hospital poucos dia

depois.

Esta foi a primeira explosdo do barril de pélvora no qual a Amazdbnia ja
estava se transformando, com aumento acelerado do latifindio improdutivo,
faléncia dos projetos de colonizacdo do governo, especulacao e créditos amorais

sobre a terra. Para Luiz Maklouf Carvalho:

146 Entrevista com Humberto Cunha realizada em marco de 2005



John Davis é a encarnacdo concreta de quase todos esses problemas:
dos 100 mil hectares que comprou, ainda em 1966, ele s6 ocupava 3 mil,
cortando madeira. Sua reacdo violenta contra os lavradores que
invadiram a terra, além da omissdo dos O4rgdos oficiais, acabaram
resultando na tocais de 3 de julho.**’

De imediato a embaixada norte americana passou a fazer forte pressao
sobre o governo brasileiro para uma apuragcdo rigorosa sobre o caso. Sob as
ordens do ministro da justica Armando Falcdo, a policia Federal abriu inquérito,
prendendo 35 pessoas entre posseiros e fazendeiros, ideologizando o caso com

enquadramento dos presos na Lei de Seguranca Nacional, sob a acusacao de

“insufladores subversivos”.**®

Esta postura oficial se reforcou ainda pelo fato do advogado comunista
cassado Rui Barata decidir defender os acusados. A partir do advogado, diversas
outras pessoas passaram a se solidarizar diante da situacdo de abandono em que
se encontravam os familiares dos presos. Luiz Maklouf Carvalho, que participou
das mobilizagbes, testemunha também a presenca da Igreja nessas timidas

manifestacdes:

Isabel e Hecilda - especialmente as duas - comecaram a se mexer,
sensibilizando gente da Igreja, da Universidade e do Banco da Amazénia.
Eram poucos. A primeira reunido, na Igreja da Conceicéo, contava, além
de Isabel e Hecilda, com a presenca dos padres Davi Laredo e José
Ribamar, e de dois professores do Nucleo de Altos Estudos Amazénicos
(NAEA), Jean Hebette e Rosa Acevedo. Aos poucos o grupo foi
aumentando: Mateus Oterloo e Ubiratan Moraes Diniz, da Federagéo de
Assisténcia para 6rgaos educacionais (FASE), Humberto Cunha; Joao
Marques, vereador do MDB; Edmundo e Graga Parente, Nazareno
Noronha, Edson Roffé Borges Borges e Hélio Mairata do recém criado
Instituto dos Economistas do Para. Daniel Veiga, engenheiro; S Pereira,
antigo militante do Partiddo; Paulo Fonteles e José Otavio Pires, do
movimento Alternativa.

Y71 uiz Maklouf CARVALHO. Contido & bala, p. 247.
148 \er pg. 65 e 66, ref. 116.



Atingido o objetivo inicial - ajudar os posseiros da Fazenda Capaz com
roupas e alimentos para as familias - o grupo comecava a discutir a
viabilidade de uma acdo permanente capaz de dar repostas imediatas
frente as freqiientes violagdes a cidadania.'*

Essa mobilizagdo tornou-se em seguida o comité informal de defesa dos
direitos humanos, para em 1977 fundar-se a Sociedade Paraense de Defesa dos
Direito Humanos (SPDDH), conseguindo agregar um grande niamero de pessoas e
entidades como a Ordem dos Advogados do brasil (OAB), Comissdo Pastoral da
Terra (CPT), além da presenca de representantes da ala progressista da Igreja no
Pard. O primeiro presidente da entidade foi o Advogado de posseiros Paulo
Fonteles (assassinado em 1987), que vislumbrava uma entidade com forte
presenca nas lutas politico ideolégicas. A SPDDH, desde sua criacdo, teve
importancia vital nas lutas sociais na Amaz6nia, adotando posturas de resisténcia

e solidariedade ecuménica.

3.2.2 César Leite

Em marco de 1980, durante uma aula de disciplina introdutéria no campus
basico da Universidade Federal do Pard, ocorreu a morte do estudante de
medicina César Leite, em circunstancias que produziram grande comogdo e

intensa polémica, seguidas de grandes mobiliza¢des de protesto.

Dentre os alunos presentes, um agente da Policia Federal que havia

acabado de chegar de uma diligéncia no interior do Estado, vindo direto para a

9| uiz MAKLOUF CARVALHO. Contido & bala., p. 248.



sala de aula. Dentro de sua bolsa um revolver calibre 38 destravado, ou que por
algum motivo destravou acidentalmente ao cair no chdo disparando a arma,
atingindo as costas de César Leite que estava sentado na cadeira a frente. A bala
atravessou o corpo de César de baixo para cima, saindo a altura da clavicula,

provocando sua morte em poucos momentos.

As investigacdes apontaram para um acidente, ou uma fatalidade provocada
no maximo por uma imprudéncia do policial. Porém, o momento de distensdo
politica colaborou para uma imensa manifestacdo se organizasse, se ndo contra
um improvavel assassinato intencional, mas em repudio a presenca de agentes
entre os estudantes, o que ainda em 1980 era praxe como patrulhamento politico
ideolégico. Além disso, 0 mesmo agente fora visto na Argentina, quando muitos

brasileiros, refugiados politicos, desapareceram naquele pais.**°

No ginasio de esportes do campus da UFPA, organizou-se 0 maior ato de
protesto visto no Para apdés o Golpe Militar até entdo. Dezenas de entidades,
muitas ainda em organizacdo, milhares de estudantes e pessoas dos movimentos
populares numa platéia fervilhando, aplaudindo entusiasticamente cada discurso.
Seguida ao ato, apagaram-se todas as luzes do campus para que uma enorme

passeada, com tochas acesas percorresse as alamedas e ruas préximas.**!

Além das inUmeras entidades populares, o presidente da Unido Nacional de
Estudantes (UNE), a Ordem dos Advogados do Brasil, partidos politicos de

esquerda, também a presenca de entidades religiosas ganhou destague e voz.

%0 Entrevista com a Pa. Rosa Marga Rothe gravada em janeiro de 1004.
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Judeus, catdlicos, protestantes e diversos outros credos se fizeram presentes.
Para a pastora luterana Rosa Marga Rothe, que falou em nome dos protestantes,
aquele foi o seu “batismo de fogo” nas lutas populares, identificando ali um
momento em que os vinculos de unidade se fortaleceram e fizeram vislumbrar
possibilidades ecuménicas de convivio e luta. As liderangcas envolvidas desde
aguele momento aliaram-se ao clima de reivindicacao por liberdade de expresséo

e democracia, exigindo maior rapidez no processo de abertura politica.

3.3 O conflito do Cajueiro

7z

A area de terra chamada de Cajueiro, € um castanhal de cerca de 9.500
hectares, distante 35 kms de Sao Geraldo do Araguaia. Era objeto de litigio e
estava ocupada por quase uma centena de posseiros, alguns ha mais de 20 anos.
Reivindicavam também a posse da terra o entdo deputado do PDS goiano Juraci
Teixeira e os fazendeiros José Almeida, de Governador Valadares (MG) e
Evandro Azevedo, que diziam possuir titulos de aforamento do Estado do Para, ou
seja, eram terras que pertenciam ao Estado do Para e ndo a Unido Federal, tendo
os fazendeiros o direito somente de usufruto da castanha, ndo porém o direito de
posse, ndo podendo assim realizar qualquer outra atividade. Da mesma forma,
qualquer solucéo do litigio seria competéncia do 6rgdo estadual competente, no

caso, o Instituto de Terra do Para (ITERPA).

Porém, desde marco de 1979, o INCRA procedia demarcacdes na area,

favoraveis aos fazendeiros. Cerca de 90 familias decidiram resistir as seguidas



tentativas de desocupacdo das terras, pedindo orientacdo e auxilio ao Padre
Aristides Cami6, péaroco de Sao Geraldo. A situacdo foi apaziguada
temporariamente com a intervengdo do major Sebastido Rodrigues de Moura, 0
major “Curidé”, que ao mesmo tempo instigava os posseiros a desconfiar dos

estrangeiros, no caso, os padres franceses de Sao Geraldo.

Com a criacdo do Grupo de Terra do Araguaia Tocantins (GETAT), como
orgdo especifico para as questdes de terra da regido, os problemas recomecaram
com o reconhecimento de somente 52 familias, considerando-se as demais como
invasoras, que necessariamente deveriam desocupar a area. A partir do inicio de
1981, as acdes violentas de pistoleiros contratados pelos fazendeiros tentavam
forcar a saida dos posseiros. A policia Federal, com o mesmo objetivo, intensificou
suas ag0Oes, prendendo 6 lavradores em junho, que foram soltos pela intervencgéo

do Padre Aristides junto ao executor do GETAT.

No dia 8 de agosto de 1981, o Padre Aristides em companhia do Padre
Francisco Gouriou, recém chegado ao Araguaia, celebrou missa na posse do
lavrador Jodo Matias, um antigo “bate-pau™? do exército, que na verdade n&o
fazia parte da comunidade catolica, pois era evangélico. Jodo Matias, juntamente
com Simplicio, que também havia sido “bate-pau”, eram especialmente visados
pela policia, por sua lideranca junto aos posseiros. Nessa ocasido, o Padre
Aristides avisou Jodo Matias que a Policia Federal e o GETAT entrariam na area

para a desocupacao.
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Falou de modo inflamado como sempre. Disse que sabia da ameaca que
mais uma vez rondava 0s posseiros, dependentes das terras em que
viviam e que cultivavam. Que, como sempre, era preciso enfrentar a
ameaca para manter a terra. E que enfrentar a ameaga sozinho era uma
loucura, “pois ninguém tem medo de um marimbondo sé”. Mas unidos
eles seriam respeitados, unidos eles teriam forgas: “ninguém toca em um
enxame de marimbondos”. Esse exemplo dos marimbondos e uma frase
gue diria a seguir — segundo a qual eles teriam que mostrar que ali ndo
tinha s6 Maria, mas José também, e os Josés teriam que lutar, teriam que
se unir — seriam a base de sua condenacédo posterior. Aristides n&o falou
uma Unica vez em emboscada. Pediu aos posseiros que resistissem
valentemente, mas n&o pregou a emboscada. Nem tiros muito menos.**®

ApoOs o retorno dos padres a S&o Geraldo, cerca de 50 lavradores, reunidos

na casa e Joao Matias, decidiram resistir. No dia 10 de agosto, a diligéncia do

GETAT, com refor¢o da Policia Federal, j& se encontrava na area. Uma narrativa

do confronto foi feita por um dos posseiros ao Padre Aristides antes de se entregar

a policia:

“...estou morando na regido de Formiga. No dia 11 de agosto, as 14
horas da tarde, as autoridades que o Zé Almeida levou chegou
desacatando e mandando o pessoal ir embora pra desocupar as terras
do fazendeiro, que eram de dominio. Ele mesmo tendo bastante
pistoleiros que mais causava horror em nossa regido. Os posseiro viveu
horrorizado devido a jaguncada que o Zé Almeida tinha [8 pistoleiros]. As
autoridades andavam prometendo de queimar as casas dos posseiros,
gue se eles voltasse e encontrasse derrotavam todos na peia [no
espancamento]. A mim mesmo, no fim de junho, derrubou a minha
barraca de moto-serra, na minha auséncia; que se eu levantasse de novo
me tirava a cabeca, disse o Mauro Almeida.

Os mesmos posseiros controlou a turma. Foi um acordo de todos para se
defender. Fizemos uma reunido na casa do Jodo Matias no dia 12. Ele
procurou o0 que todos achava a refé [referente] a nossa defesa; que as
leis ndo tava ouvindo o nosso sofrimento. Usamos do que podemos, na
irmandade. 52-feira [dia 13 de agosto] os pistoleiros estavam no cajueiro.
Um companheiro veio nos avisar que eles iam voltar para ir numa outra
regido. Esperamos eles na casa do Jodo Matias. Nao foram. Entdo fomos
ao encontro. Quando nés iam passar da encruzilhada, chegamos na rogca
do Alfredo. Foi o encontro. Havia dois carros. Eles seguravam 4 lurdinhas
[metralhadoras]. Topamos com eles no limpo e deu no que deu, uma
fumaceira grande. Eles néo fizeram fogo. O Jeep passou e o outro, 0
Toyota, ficou. Eram dois carros do GETAT. Eu reconheci um pistoleiro, o
Braulino. Ficou um pente de lurdinha no chdo e ndo usaram as armas
porque ndo deu tempo. N6s espanou [nos dispersamos] na mata. Fomos
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pra casa do Jodo Matias. Espatifamos todos. O cara que morreu foi
trazido por Juraci e estava la fazia uns 15 dias. Ele estava la para limpar
a area. Entre os dois [Juraci e José Almeida] tinha 12 pistoleiros: o
Braulino, o Zé do Simplicio. Os outros ndo conheco.

Quando topamos com eles na estrada, vi que era o carro do GETAT, mas
nado tinha apelo porque eles estavam de armas na mao. Atiramos ao
mesmo tempo. Foi uma descarga mesmo. Sabiamos que tinham trazido a
policia. Estavamos pensando que era a PM, uma policia de farda. E
vendo que ndo tinha farda, pensamos que eram pistoleiros.

Eu tenho dois anos de servico nesta terra e quando sair da cadeia eu
volto pra 1a."**

No confronto foram feridos o delegado Allan Kardec com mais trés agentes
da Policia Federal e ainda dois funcionarios do GETAT. Luiz Anténio dos Santos
Trindade, um pistoleiro contratado pelo deputado Juraci Teixeira morreu no local.
Segundo o delegado Allan Kardec: “Luiz, bastante conhecedor da regido e da
situacdo de cada um dos que estavam na area, distinguia quem era invasor e
quem era posseiro”.’>®> De imediato divulgou-se que o morto tratava-se do gerente
da fazenda de Juraci Teixeira, versdao que seria mantida até dezembro de 1981,
guando finalmente descobriu-se a verdadeira identidade do morto, o que sera visto

posteriormente.

Ja no dia seguinte, grande reforco da Policia Federal desembarcava na
regido com cerca de quarenta agentes apoiados por um helicoptero do exército.
Séo Geraldo foi praticamente sitiada; as estradas de acesso passaram a ser
vigiadas; onze lavradores que nao tinham nenhum envolvimento com o caso foram
presos e espancados; residéncias foram invadidas e seus moradores humilhados.

A caga aos posseiros se transformou numa grande operacdo militar. A partir do
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dia 18 os treze posseiros envolvidos comecgaram a se entregar, sendo presos
incomunicaveis e enquadrados na Lei de Seguranca Nacional. Jodo Matias foi
mantido algemado a um Jeep por oito dias, isolado dos demais. Também no dia
18 deslocou-se para a regiao do conflito um grupo de agentes vindos da Serra
Pelada, comandados pelo major “Curid” que realizaram uma grande operacéo de

desarmamento, apreendendo cerca de duas mil armas, quase todas de cacga, que

foram destruidas e jogadas ao rio.

A partir da prisdo dos posseiros o0 alvo passou a ser o padre Aristides. A
equipe pastoral de S&o Geraldo tinha consciéncia que ha tempos a policia
buscava um motivo para prendé-lo e o confronto do Cajueiro era o pretexto
perfeito. No final da tarde do dia 31 de agosto uma equipe de 10 policiais e um
delegado, fortemente armados, invadiram a casa paroquial de Sao Geraldo,
alguns pulando pela janela aos gritos, prendendo Aristides. Por volta de dezoito
horas prenderam também Francisco Gouriou e colocaram Oneide Ferreira Lima,
agente de pastoral e viuva do lider assassinado “Gringo”, que morava ao lado, em
prisdo domiciliar. As prisdes foram feitas com extrema violéncia e agressdes
verbais. A casa foi devassada com muitos objetos pessoais sendo apreendidos
como prova. Um outro padre, Francisco Glory, conhecido por “Chico Careca’,
somente nao foi preso porque havia atravessado o Araguaia em viagem para

Araguaina.

Iniciou-se uma feroz campanha de dendncias e difamacdes através dos
meios de comunicacdo contra o trabalho pastoral da igreja. O Senador Jarbas

Passarinho, presidente do Congresso Nacional, fez um pronunciamento em cadeia



nacional no dia 9 de setembro, no qual acusou a igreja de ter feito “uma nitida
opgao pelo socialismo”, também acusando a igreja: “que insufla a luta de classes

no campo”.**®

No intuito de fechar o cerco sobre os padres e sobre a igreja, diversos outros
segmentos aliaram-se as acusacodes de Jarbas Passarinho como a “Coordenagao
do acampamento” comandado por “Curid”, Sociedade Rural Brasileira, Associagao
dos Empresérios da Amazonia e a Associacdo dos Criadores de Nelore do Brasil,
qgue reunidos em S&o Paulo, acusavam os bispos de comandar as invasdes de
propriedades particulares, encaminhando denuncias ao Conselho de Seguranga
Nacional conforme noticiou a Folha de Sado Paulo em 30/08/81 e O Estado de S&o
Paulo de 01/09/81.*>" Também pela imprensa de Belém, principalmente o Jornal O
Liberal, foram publicadas notas acusando o “clero progressista” de fomentar a

violéncia.**®

Aristides e Francisco foram presos incomunicaveis na sede do GETAT em
Sao Geraldo, até o dia 8 de setembro, quando foram visitados por Dom José
Patrick, bispo de Conceicdo do Araguaia, acompanhado de outros representantes
da igreja. O contato deu-se um de cada vez para que ndo se encontrassem. Essas
conversas foram realizadas na presenca do delegado José Luis Cardoso, autor da
prisdo dos padres, tendo sido gravadas e fotografadas por agentes da Policia
Federal. O mesmo grupo avistou-se com 0s posseiros presos no dia 9, também

sob forte vigilancia do delegado, agentes e fotégrafos. Da mesma forma foram
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entrevistados um a um. O bispo ofereceu-lhes apoio e assisténcia juridica. Jodo
Matias, demonstrando rancor, recusou ajuda dizendo ter sido preso por culpa do
padre Aristides. Todos os demais presos também recusaram a ajuda juridica da
Igreja, atitude surpreendente, visto que no dia quatro, portanto, cinco dias antes,
todos haviam aceitado satisfeitos a defesa do advogado da Comisséo Pastoral da

Terra Dr. Egydio Salles Filho.

Um dos advogados dos religiosos, Dr. Egydio Salles Filho esteve no dia
guatro de setembro com trés dos camponeses, sem conseguir falar com
os padres. Os posseiros afirmaram que ha algum tempo vinham
recebendo ameacgas de morte, e recentemente vérias familias tiveram
suas casas queimadas por jaguncos a mando dos fazendeiros, sem que
pudessem reagir. Os lavradores ainda negaram veementemente, na
frente do delegado da Policia Federal, que tivessem armado uma
emboscada contra 0s agentes da Policia Federal, no dia treze de agosto.
De acordo com eles o que houve foi um confronto armado.”™ No dia
seguinte o advogado se encontrou com todos 0s posseiros na garagem
do GETAT. Eles confirmaram as informa¢des dos trés lavradores.
Explicaram que ao perceberem a aproximacdo de pessoas estranhas,
pensaram que fosse um grupo de jaguncos e decidiram abrir fogo,
utilizando suas cartucheiras. Segundo eles até casas foram incendiadas
por jaguncos e Vvarios posseiros foram ameacados de morte, o que levou
os moradores da area a andarem armados e preparados para qualquer
coisa.”® Nesse encontro o Dr. Egydio ofereceu seus préstimos como
advogado e todos aceitaram satisfeitos. Por isso a recusa posterior no
dialogo com o bispo surpreendeu-nos.*®*

No dia 11 de setembro, numa operacao sigilosa, os quinze presos foram
algemados e transferidos de avido para Belém sendo presos na sede da Policia
Federal. Em S&o Geraldo e no Cajueiro, muitos posseiros e religiosos
continuavam sendo presos e espancados. Um avidao sobrevoava a cidade
lancando folhetos difamatorios sobre os padres e Oneide, viiva do lider

sindicalista Gringo, que era agente de pastoral na paréquia de Sao Geraldo.
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3.4 Mobilizagbes

A noticia da prisdo dos padres e posseiros alcancou rapidamente as
comunidades e os bispos da regido. D. Alano Maria Pena, bispo de Maraba, D.
José Patrick, bispo de Conceicdo do Araguaia e superior imediato dos padres, que
retornava de Sdo Paulo, manteve contato com a direcdo da CNBB em Brasilia,
que de imediato langcou uma nota de protesto contra a prisdo. As principais
liderancas da Igreja no Estado comecaram a se mobilizar diante da situacéo,
como D. Alberto Ramos, arcebispo Metropolitano de Belém e seu coadjutor D.
Vicente Zico, D. Angelo Rivatto, bispo de Ponta de Pedras. Liderancas de outros
estados também se movimentavam, como D. Luciano Mendes de Almeida,
secretario geral da CNBB e o padre Mario Aldiguiere, secretario nacional da CPT.
A partir destas liderancas iniciou-se uma intensa mobilizacdo pela libertacdo

imediata e direito de defesa dos presos.

O advogado da CPT, Dr. Egydio Salles Filho, auxiliado pelos advogados Luis
Eduardo Grenhalgh e Heleno Fragoso, indicados pela arquidiocese de Séao Paulo,
entraram com pedido de Habeas Corpus junto ao Superior Tribunal Militar em
Brasilia. Como o caso tinha desde a sua origem conotacdes politico-ideoldgicas, a
acao foi negada apesar das diversas irregularidades ocorridas desde o0 momento
do aprisionamento. Também foram mobilizadas instituicbes e pessoas ligadas aos
direitos humanos como a SDDH, CPT e Anistia Internacional, e ainda liderancas

politicas como o senador Teoténio Vilela e os deputados federais do PMDB Jader



Barbalho e Cristina Tavares. Iniciou-se dessa forma uma densa luta politica. D.
Luciano Mendes respondeu energicamente as acusacgfes feitas por Jarbas
Passarinho a igreja. Trés partidos oposicionistas, PMDB, PDT e PT posicionaram-

se a favor dos presos no Congresso Nacional.

No dia 12 de setembro D. Vicente Zico celebrou na basilica de Nazaré a
primeira das inimeras missas de solidariedade, com a presenca de cerca de 800
pessoas. No dia seguinte outra missa foi celebrada na Igreja do Perpétuo Socorro
com a presenca de 8 bispos e 24 padres reunindo mais de 2.000 pessoas.
Também nesse dia teve inicio a vigilia permanente em frente a sede da Policia
Federal, mobilizando diversas comunidades e movimentos populares, tudo isso
sob severa vigilancia policial militar. Por toda a regido passaram a ser realizadas
missas quase que diariamente, reunindo grande nimero de pessoas para rezar
pelos presos. Liderancas e jornalistas, na tentativa de obter informacgdes, também
passaram a ser freqientemente agredidos. Quatorze bispos do Regional Norte I
da CNBB também celebraram missa na rua, em frente a Policia Federal, com

dezenas de padres e centenas de manifestantes.

O Movimento ganhou corpo com a adesédo de grande numero de entidades
populares, algumas liderancas de Igrejas Evangélicas como a Anglicana, Luterana
(IECLB) e Metodista, passando a organizar-se oficialmente como Movimento Pela
Libertacédo dos Presos do Araguaia (MLPA). Foram criados de imediato nucleos de
solidariedade pelo interior do Estado e em diversas partes do pais, que recolhiam
donativos de ajuda aos familiares dos presos. Também do exterior comecaram a

chegar milhares de cartas de solidariedade. De todas as partes chegavam



pessoas para visitar os presos, a ponto do proprio MLPA organizar uma agenda

de visitag&o. A Anistia Internacional se manifestou a favor dos presos.

Para o jornalista Rivaldo Chinem, o MLPA comecou a existir antes mesmo da
transferéncia dos presos para Belém.'®?> A maneira acintosa como os militares do
governo tentavam atacar o trabalho da igreja levantou uma onda de indignagéo,
que num momento de grande anseio pela redemocratizacdo do pais, teve como
resposta a disposicdo em reagir e a organizagdo das comunidades em torno da
causa da libertacdo dos presos. Desde os primeiros dias, o movimento
demonstrou enorme capacidade de mobilizacdo e organizacdo. Chinem, que

acompanhou o movimento as vésperas do julgamento, descreve:

Participam deste movimento aqueles que se interessam pela liberdade e
pelas causas da prisdo, esclareceram seus integrantes. Semanalmente
tem assembléias, e é nestas assembléias que decidem o que sera feito.
Tudo aberto, democraticamente. Assisti a uma dessas reunifes, de
longe, e deu impresséo de estar na periferia de Sdo Paulo, onde se luta
por movimentos reivindicatérios, e onde o povo tem voz e vez. No dia 18
de junho, trés dias antes do julgamento, o MLPA entregou um abaixo-
assinado na Auditoria Militar, contendo 53.264 assinaturas, ndo s6 do
Brasil como do exterior. Entre cartas e abaixo-assinados de
solidariedade, ele tinha recebido aquela altura mais de 100 mil unidades,
um ndmero que seria engrossado com a condenacdo dos sacerdotes e
posseiros.

A atividade do MLPA foi intensa, ndo sé na organizagdo como também
na publicacdo de material (folhetos, cartazes, panfletos convocando para
atos e reunifes, assembléias), e isso tem incomodado algumas facgbes
politicas em Belém. Tanto que até o logotipo, uma cruz-enxada, foi
acrescentada a figura de uma pomba. O povo identificou a pombinha com
0 major Curi6 ou o senador Jarbas Passsarinho, ambos do Para e
identificados com a extrema-direita no Pais. Os difamadores do MLPA
chegam a substituir palavras como “Liberdade” para “PC do B
Mandaram fazer cartdes também, e telefonam para a sede da CPT, onde
funciona o MLPA, dizendo que vao explodir o local, mandar tudo para os
ares. Tudo como parte de uma guerra psicolégica, Eara desmoralizar,
amedrontar aquela gente humilde e com muita garra.16
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Em S&o Geraldo a repressédo continuava muito forte chegando a ponto dos
agentes da repressao se apossarem da antiga igreja de S&o Geraldo, onde a

propria Policia Federal organizou uma missa.

Os agentes da Policia Federal se apoderaram da igreja antiga de Sé&o
Geraldo. Fizeram reparos na pintura, consertaram uma porta, instalaram
energia elétrica e passaram a ter dominio sobre o culto. No dia 9 de
setembro convidaram o povo para uma “celebragdo”. O Dr. Sérgio
Guimaraes agareceu na igreja e pediu a Deus em voz alta a expulsédo
dos padres.”® Um novo “culto” se deu no dia 12 do mesmo més.
Aproveitando a ocasido, promoveram uma reunido para preparar o
festejo de 7 de outubro, convidando os fazendeiros, tudo a revelia do
bispo diocesano e do vigario substituto.*®

Nesta mesma missa afirmaram que Aristides e Francisco eram subversivos e
por isso deveriam ser expulsos do pais. Essa falsa missa foi flagrada por uma
equipe de televisdo francesa o que obrigou os falsos oficiantes a se esconderem

na sacristia.

Uma comitiva de parlamentares, incluindo a Deputada Cristina Tavares
(PMDB PE) e o Senador Teotonio Vilela, viajou para Séo Geraldo no dia 28 de
setembro na companhia do padre Ricardo Rezende, coordenador de pastoral de
Conceicéo do Araguaia, para prestar solidariedade as comunidades e as familias
dos presos, reunindo-se na capela de Sdo Joao Batista, que se localizava no alto

de um morro, onde o povo amedrontado se reuniu & comitiva para rezar.

No dia 21 de setembro, mulheres e mées dos posseiros chegaram a Belém

para visitar os presos. Quando sairam do presidio denunciaram pressoes e
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torturas. Uma delas diz explicitamente “estdo fazendo os presos condenarem 0s
padres”. Estas mulheres mantiveram sua posicdo em defesa dos padres. No dia
23 um grande culto ecuménico foi celebrado reunindo sacerdotes de cinco igrejas:
Catdlica, Luterana (IECLB), Metodista, Batista e Evangelho Quadrangular, com a
presenca de Dom Alano Pena e os padres Bernardo Hoyos e Savino Mombelli. Ao
culto seguiu-se uma passeata e grande ato publico em frente a sede Policia
Federal. Da janela, Francisco acenava para a multiddo causando grande

comocdo, até que agentes a fecharam.

Com a aproximacdo da festa do Cirio de Nazaré, ante o temor de uma
grande manifestacdo a favor dos padres em meio a imensa procissao, por
sugestdo de alguns politicos de direita, no dia 9 de outubro, os padres foram
transferidos para Brasilia. O Cirio € a maior manifestacao religiosa de todo o Norte
e Nordeste e talvez de todo o pais, atraindo pessoas de todo o mundo, numa
procissdo que hoje, chega a juntar perto de 1 milhdo de pessoas. Mesmo assim
manifestantes portando faixas com versiculos biblicos em aluséo a luta pela terra
foram duramente reprimidos. Uma das faixas trazia em grandes letras; “Virgem da
Nazaré, libertai os presos do Araguaia!”. Mesmo ja tendo sido encerrada a
procisséo, os manifestantes foram agredidos pela policia que chegou até mesmo a

prender alguns sacerdotes.

Em 8 de novembro os padres sdo novamente retornados para Belém,
ficando presos no quartel do 2° Batalhdo de Infantaria de Selva, onde, apesar de
terem melhores acomodacfes, a visitacdo se tornou muito mais dificil. Os

posseiros por sua vez foram transferidos do presidio S&o José para o quartel do 1°



Comando Aéreo Regional e passaram a receber assisténcia do advogado indicado
para o caso pelo major Curid, Djalma Farias. Com o crescimento das mobilizacdes
e protestos, a repressdo também tornou-se incessante. As visitas constantes do
major Curié aos posseiros no presidio S&o José tiveram o objetivo claro de faze-
los incriminar os padres. Da mesma forma os pais dos jovens que participavam
das manifestacfes da MLPA eram visitados por Curié e agentes da policia federal
e ‘“informados” que seus filhos estavam participando de organizagdes
subversivas.'®® Além das inimeras formas de coacdo sobre a lideranca do
movimento, o local onde se produziam os panfletos e boletins de divulgacéo, a
Pardquia de Confissdo Luterana de Belém, passou a sofrer constante vigilancia de

viaturas policiais rondando o local.*’

O movimento manteve-se ativo ao longo dos quase 10 meses até o
julgamento. Para o advogado Egydio Salles Filho, essa demora foi o fator que
mais contribuiu para a enorme repercussao que o caso adquiriu. Segundo Egydio,
0s proprios padres recusavam-se a ser simplesmente expulsos do pais, como ja
havia ocorrido anteriormente com alguns padres, preferindo ser julgados, tendo
nisso a oportunidade de apresentar defesa oficial, fazendo com que detalhes do
caso fossem amplamente divulgados, e da mesma forma chegassem ao grande
publico informacdes sobre a situacdo fundiaria do Araguaia.’® As principais
liderancas da igreja no Brasil se mobilizaram em constantes intervengdes junto ao

ministério da justi¢a, acirrando ainda mais o conflito entre os idedlogos do regime
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militar e a CNBB. Também do exterior continuavam a chegar manifestagcbes em

defesa dos presos.

D. Luciano Mendes de Almeida, secretario geral da CNBB, tinha boas
relacbes com o vice-presidente da republica, Aureliano Chaves, cuja esposa era
catdlica dedicada. No periodo da cirurgia cardiaca do presidente Jodo Batista
Figueiredo em Cleveland nos Estados Unidos, Aureliano, um civil, assumiu a
presidéncia, e sua intervencdo no caso sustou a expulsdo imediata dos padres,
que era objetivo dos militares, o que fez com que o processo se prolongasse até o

julgamento formal em junho de 1982.%°°

3.5 O Julgamento

A intencdo inicial dos militares era a expulsdo dos padres, tal como havia
sido feito com o Padre Vito Miracapillo de Pernambuco em 1980. Com a viagem
do Presidente Jo&do Batista Figueiredo para Cleveland, nos Estados Unidos,
devido a problemas cardiacos, este deixou nas maos do Vice-Presidente
Aureliano Chaves, um civil, a solugéo para o caso. Aristides e Francisco enviaram
uma carta em que pediram para ndo serem expulsos, e que responderiam ao

processo, pois pretendiam provar sua inocéncia.*"

No domingo 20 de junho de 1982, as vésperas do julgamento, enquanto o

MLPA articulava as manifestacdes para o julgamento do dia seguinte, os principais
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jornais de Belém A Provincia do Para e O Liberal publicaram duas notas: do
comando da 82 regido militar, assinada pelo seu comandante general-de-brigada
Waltencir dos Santos Costa e outra da Secretaria de Estado da Segurancga Publica
assinada pelo delegado Paulo Sette Camara, ambas solicitando a populagédo que

ndo atendesse as convocacdes para as manifestacdes do MLPA.'"

Também pela televisdo e nos cinemas, noticiavam a cada meia hora o apelo
das autoridades ao ndo comparecimento as manifestagcdes. Uma descricdo do
clima que tomava conta de Belém na noite véspera do julgamento € feita pelo
jornalista do jornal O Sdo Paulo, da Cdria Metropolitana de Sédo Paulo, Rivaldo

Chinem, que acompanhou o caso a pedido do cardeal D. Paulo Evaristo Arns:

Vejo a cidade ocupada militarmente naquele Domingo a noite. Passo pela
Praca da Republica que tem 1.200 soldados, 50 cachorros policiais, 2
carros de bombeiros e um batalhdo da cavalaria. A frente da auditoria
militar € ocupada por outras tropas e a fila formada desde as oito horas
da manha para garantir a entrada na auditoria é arbitrariamente afastada
sob ameaca de violéncia.'"?

Chegaram a Belém para o julgamento, pessoas vindas de quase todos o0s
estados do Brasil representando a igreja e as mais diversas entidades. Entre as
pessoas, Waldemar Rossi, do Sindicato dos Metalurgicos de Sao Paulo. Também
da Europa havia pessoas, incluindo representantes da embaixada francesa e dois
enviados do Vaticano. A repercussdo do caso ja tinha alcance mundial, o que
surpreendia as autoridades militares, mas ao mesmo tempo as colocava num
dilema insoluvel: teriam que continuar até o final, por mais grosseiras e evidentes

gue se mostrassem as contradicoes.

7! Notas na integra em anexo.
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Na manh& da Segunda-feira, 21 de junho de 1982, dia do julgamento, a
cidade de Belém havia se transformado no palco de uma grande operagcdo de
guerra. Os fantasmas que assombravam a imaginac&do dos militares mais do que
nunca se faziam presentes: o ressurgimento da guerrilha do Araguaia e a reedi¢cao
da longinqua revolta dos Cabanos, ocorrida no século XIX. Preocupacdes pelo
fato de Belém ser cercada por rios e florestas, o que permitiria um assalto
repentino sobre a cidade. Sobre isso, relatérios de informantes da policia no
Araguaia davam conta de grandes mobilizagbes entre as comunidades de
camponeses para angariar fundos e ainda o esgotamento do estoque de velas em
toda a regido, o que na verdade respondia ao apelo da igreja, a que todas as
familias acendessem uma vela pelos padres na véspera do julgamento. O
sussurro que corria entre os militares era de que algo de surpreendente iria

acontecer.

Em S&o Geraldo do Araguaia os pescadores tinham combinado oferecer
a renda de um dia de trabalho para o MLPA de la. Dois lavradores-
artistas compuseram musicas e foram inclusive para o show do MLPA em
Belém. Levaram quadros pintados para serem vendidos nesta festa.

Na regido de Maraba, Palestina, as mulheres durante todo o ano fizeram
artesanato: roupas bordadas, tapetes, colchas e levaram para vender em
todo o tipo de encontro. A renda é para as despesas de viagens
relacionadas com o MLPA, em varias partes do pais as comunidades e
grupos de jovens fizeram promocdes para angariar fundos para os
MLPAs. Onde néo havia sede do MLPA no lugar, eles mandavam para a
sede central em Belém.

Toda essa movimentacao, principalmente do povo do Baixo Araguaia, é
que fez com que os informantes do exército naquela regido dissessem
gue haveria algo inesperado para o dia do julgamento na capital
paraense. Dai o aparato-policial-militar, confidenciou uma alta fonte de
Brasilia. Mas o pedido de movimentagao nao era s6 no sentido fisico de
se deslocar para Belém. Havia pedido no sentido de o povo da regido
acender uma vela durante o julgamento. N&do é preciso dizer que o0s
armazéns da regido do Baixo Araguaia ficaram sem o estoque de velas
durante muito tempo.*"
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Preventivamente as forcas armadas tomaram as ruas de Belém, como

descreve o padre Ricardo Rezende:

O aparato policial-militar da cidade de Belém foi uma extravagancia por
ocasido do julgamento na 82 Circunscricdo Militar, dia 22 de junho de
1982. Para conter lavradores que, na cabeca dos militares, poderiam vir
das matas, armados, foram langados as ruas, desde a véspera, 1.200
soldados com fuzis, metralhadoras, gas lacrimogénio, muitos a cavalo e
acompanhados por cdes amestrados. Um helicdptero alugado sobrevoou
a capital durante o dia observando atento a movimentagéo das pessoas.
As radios e jornais e o0s canais de televisdo na capital transmitiam
constantemente ordens emanadas da é&rea de segurangca vedando
concentracdes ou manifestacfes. A cidade parecia em clima de guerra
sob o olhar atento da populacdo.'”

Em vista do forte esquema de repressao, principalmente nas proximidades
da auditoria militar, onde seria realizado o julgamento, o MLPA decidiu alterar o
local das manifestacfes para lugares alternativos em 5 pracgas préximas ao centro
da cidade. Bem cedo na manha do dia 21, milhares de pessoas, de diversas
comunidades da periferia e também as vindas do interior, iniciaram a caminhada
em direcdo ao centro da cidade. Como a Praca da Republica estava totalmente
tomada pelas forcas militares, o ponto de concentracdo passou a ser a Praca da
Trindade, cerca de 500 metros distante, também proximo ao centro. A
manifestacdo contava com carro de som portando inUmeras faixas junto a

bandeira nacional.

Com a concentracdo na Trindade, os militares se deslocaram rapidamente
com apoio de um helicoptero, fazendo grande cerco na praca, apreendendo o

caminhdo de som e destruindo as faixas de protesto. Ao invés de se dispersar, o
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pOVO passou a se concentrar as portas da igreja, decidindo resistir. A presséo dos
tropas obrigou os manifestantes a se confinarem no interior da Igreja da Trindade,
onde ficaram durante todo o primeiro dia de julgamento, rezando, cantando e
ouvindo depoimentos. Os militares mantiveram o cerco ndo permitindo que
ninguém mais tivesse acesso ao templo, exceto o bispo D. Vicente Zico. Foram
cortados os fornecimentos de agua e energia elétrica. Alimentos e bebidas
levados pela populacdo e pela Cruz Vermelha foram impedidos de entrar no
templo. Como forma de terror, alguns soldados gritavam que jogariam bombas de

gés dentro da igreja.

Também foi impedido o acesso dos confinados aos banheiros que se
localizavam no saldo paroquial da igreja. Sob os protestos do péaroco local, um
banheiro foi improvisado ao lado da sacristia, utilizando-se um grande balde e um
tapume de compensado. Quando o balde estava cheio era despejado pela porta
dos fundos, ou através de uma pequena e antiga pia da igreja. Com a tensdo
muitas mulheres menstruaram, como ninguém ousava pedir a D. Zico para
comprar absorventes, o improviso foi feito com pedacos das faixas rasgadas.’®

Somente ao final do dia, sem comer ou beber, os manifestantes puderam deixar a

igreja através de um corredor formado pelos soldados.*"®

A medida que os manifestantes saiam, dirigiam-se para outro lugar
previamente estabelecido, utilizando caminhos diferentes, todos em direcdo a

Igreja das Mercés. O novo local € uma das igrejas mais antigas do Para, ao lado
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do Convento dos Mercedérios que havia sido local de refagio durante os combates
da Cabanagem. No novo local reiniciaram as atividades que prosseguiram ao

longo de toda a noite e madrugada até o final do julgamento.

A avenida onde se localizava a 82 Circunscricdo Militar bem como todas as
ruas proximas estavam tomadas por forcas militares, com o transito desviado e
rigido controle do acesso de pessoas ao prédio onde se realizaria o julgamento.
Uma extensa fila se formou, composta principalmente por liderancas populares e
jornalistas na intencdo de conseguir acesso. O policiamento agiu com ameacgas,
impondo fortes restricbes de acesso, visto que, grande parte dos lugares do saldo
de julgamento ja& estava reservada para autoridades militares. Somente
representantes das entidades mais expressivas como a Igreja, SPDDH, CPT, e
OAB tiveram acesso. Os poucos jornalistas que tiveram acesso foram obrigados a
assistir o julgamento de pé. Os que entraram foram minuciosamente revistados. O

agente consular francés recusou-se a ser revistado e ndo pode entrar.

Quase toda a primeira parte do julgamento iniciado as nove horas da manha
foi dedicada a leitura dos autos. Na sala do julgamento a presenca de alguns
bispos, entre eles D. Luciano Mendes de Almeida, secretario geral da CNBB, D.
Alberto Ramos, arcebispo de Belém, D. José Patrick, bispo de Concei¢cdo do
Araguaia, D. Pedro Casaldaliga, de Séo Félix do Araguaia e mais de uma dezena
de bispos de todo o pais. Além de representantes da imprensa, estavam
presentes Margarida Genevois, da Comissdo Justica e Paz de S&o Paulo e
Patricia Feeney da Secretaria da Anistia Internacional. Ao final da tarde teve

acesso a sala o metalurgico sindicalista Luis Inacio Lula da silva, que precisou



mostrar a identidade a um soldado para ter direito a sentar-se, visto nao ter sido

reconhecido.

A acusacao formal foi feita pelo promotor Demdcrito Rendeiro Noronha, com
base no inquérito feito pela Policia Federal do Para. A intencao foi sempre a de
caracterizar o incidente como subversdo ao regime e crime contra a seguranca
nacional, pedindo o seu enquadramento na Lei de Seguranca Nacional. Nas

palavras do promotor:

Dada a influéncia e interferéncia dos dois sacerdotes na &rea ocorreu
esse evento. Havia interesse em que fosse conturbada a situacéo la
existente, para que as autoridades constituidas ndo resolvessem seus
trabalhos fundiarios. Homens incultos, alguns analfabetos, se deixaram
levar, seduzir, por aqueles cuja promessa de situacdo melhor do que eles
seriam proprietarios de terras, através de acdes que lhes eram
recomendadas. Foram manipulados, orientados, no sentido de néo se
submeterem as leis vigentes no pais. Um dos objetivos nacionais € o de
permanecer a ordem, o respeito as leis, para que nao haja o caos, o
desrespeito, para que ndo haja desrespeito sobretudo as leis em vigor.*"”’

A montagem da acusacao foi elaborada por pessoas capacitadas a defender
a qualquer custo os interesses do governo militar, pessoas ligadas ao Servi¢o
Nacional de Informacgao, que insistiam em ver no caso o renascimento da guerrilha
do Araguaia com apoio da Igreja. Foi feita mencdo de sermdes de Aristides em
gue afirmava ser necessario que o0s posseiros fossem como marimbondos ou
como gravetos, que juntos tem muito maior poder para resistir. Citou-se até

mesmo referéncias ao cantico de Maria, o Magnificat, como incentivo a subverséo.

Para a defesa dos posseiros, o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de

Conceicdo do Araguaia, ligado ao governo, contratou, por indicagdo do major
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Curié, o ex-agente da Policia Federal Djalma Farias, conhecido por suas ligacdes
com fazendeiros e com o senador Jarbas Passarinho. Como estratégia de defesa
Djalma Farias passou a incriminar os padres como insufladores da violéncia e
responsaveis diretos pelo confronto de 13 de agosto, visto que 0S posseiros eram
‘ignorantes, analfabetos, sem condi¢des de captar, ainda que com palavras

comuns, essas idéias que colocaram em pratica”.'’®

Por sua vez a defesa teve que agir inevitavelmente dentro de um contexto de
luta politica,’” denunciando desde o inicio praticas como cerceamento do direito
de defesa, e coacao dos posseiros e testemunhas. A equipe de advogados de
defesa contava com Luis Eduardo Greenhalgh, indicado pela arquidiocese de Sao
Paulo, Sigmaringa Freitas, de Brasilia, também ligado a CNBB, e ainda Heleno
Fragoso, ja conhecido defensor de presos politicos, e os advogados locais José
Carlos Castro, recém chegado da Franca, e Egydio Salles Filho, que fazia o dia a

dia de visitacdo aos presos e acompanhamento do processo em Belém.

Havia consciéncia por parte da defesa que tudo ndo passava de uma
encenacao, visto que o julgamento politico ja havia sido feito pelos militares contra
a acao da igreja. Todos os acontecimentos anteriores, desde 1980, indicavam
para uma acao previamente preparada para nao deixar de haver a condenacao.
Ao final da defesa o Dr. Heleno Fragoso descreveu o julgamento como uma

“‘mimica da justica”.

E vieram nos dizer que esse aparato todo era a prévia da sentenca. Que
este julgamento era um jogo de cartas marcadas. N6s ndo acreditamos
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nisso. Nao acreditamos que aqui se faca a mimica de um julgamento,
como fez o lobo. sobre a “justica do lobo” ele havia discorrido um pouco
antes, narrando a fabula de La Fontaine: “Um lobo decidiu comer um
cordeiro e seu argumento era de que o cordeiro sujava as aguas do rio
bebidas pelo lobo. Depois de refletir por um tempo, o cordeiro respondeu
gue era impossivel, porque estava na parte de baixo do rio. O lobo
retrucou que se ndo foi o cordeiro, foi seu pai, seu irméo, seu primo e
isso ndo tem a menor importancia porque tinha decidido: vou come-lo,
custe o que custar. Isso é o julgamento do lobo, contra o qual ndo ha
argumento — afirmou o jurista. O lobo fazia a mimica de um argumento
juridico. Espero que ndo se faca nesta casa a mimica da justi(;a.180 E se
deu a mimica da justica. Todos foram condenados.®*

O jornalista Rivaldo Chinem, que assistiu todo o julgamento, descreve o

momento de proclamacgéo da sentenca:

Seis horas da manha de 22 de junho de 1982. O coronel comandante do
Conselho de Sentenca da Auditoria Militar de Belém do Pard vai
proclamar a decisdo. Todos de pé ouvem a voz ressoar forte naquele
tribunal: “Por unanimidade de votos resolve rejeitar a preliminar de
incompeténcia da Junta Militar por processar e julga procedente a liminar
condenando Jodo Matias da Costa no artigo 31, paragrafo Gnico, com
agravante do artigo 46 do item 13 da Lei de Seguranca Nacional por 4
votos a 1, prevendo pena de 9 anos de reclusdo, computando nessa
pena o tempo em que o réu esta preso. Réus Simplicio Vieira, Raimundo
Coelho (vi citando ao todo 12 nomes) todos inclusos no artigo 31
paragrafro Unico da Lei de Seguranca Nacional, pena minima de 8 anos
de recluséo’.

Quanto aos outros dois réus, os padres Aristides Camio e Francisco
Gouriou, o coronel do exército disse: Julgamos os padres incursos nos
artigos 36 itens 2 e 4, paragrafo Unico da Lei de Seguranga Nacional. O
padre Aristides Camio por 4 votos a 1, a cumprir 15 anos de recluséo, e
0 padre Francisco Gouriou a 10 anos de reclusdo, computando nessa
pena o tempo em que ambos se encontram presos (desde 31 de agosto
de 1981). A leitura da ata da sentenca sera feita no dia 30 as 8 horas,
ficando as partes intimadas. Esta encerrada a sess&o.™®

As mobilizagdes continuaram no mesmo dia da condenagdo com missa na
Igreja da Santa Cruz, onde compareceram diversos bispos, inclusive D. Luciano

Mendes, e foi assistida por centenas de pessoas. Todos usavam tarjas pretas. O
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proprio arcebispo de Belém, D. Alberto, taxou a sentenca de “iniqua”. Dois dias
depois houve manifestacgdo em S&o Geraldo com a presenca de D. Pedro
Casaldaliga e cerca de quinhentas pessoas. Um grande aparato de seguranca
com centenas de agentes espalhados pela cidade amedrontou os lavradores e

impediu que a maioria comparecesse a manifestagao.

Trés dias apos o julgamento, D. Luciano Mendes de Almeida, emitiu nota
oficial em nome da CNBB e dos bispos: “Grupos radicais, incomodados com a
acao pastoral da Igreja encaminharam o processo de modo a chegar a uma
condenacdo. Temos a convicgao de que foi a acdo pastoral da igreja que esteve

em julgamento”.*®®

3. 6 Criacdao do Movimento Pela Libertacdo dos Presos do Araguaia,

MLPA

Nos primeiros dias de setembro de 1981, ocorreu um encontro biblico na
cidade de Abaetetuba, com o frei Carlos Mesters. Para esse encontro era
esperada também a presenca do Padre Aristides. Durante a reunido chegou a
noticia da priséo dos padres. Inicialmente houve a tentativa de mobilizacdo das
igrejas para uma vigilia pela libertagdo. Porém, somente alguns -catélicos
atenderam ao chamado. Segundo a pastora Rosa Marga Rothe, esse foi o

momento inicial do MLPA.*®*
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Em seguida, j& em Belém foi convocada uma reunido no Instituto de Pastoral
Regional (IPAR), no prédio do arcebispado, onde também se localizava a sede da
CPT regional, um dos prédios mais antigos, ao lado do Forte do Castelo,
marco inaugural da cidade. A idéia inicial era apenas a realizacdo de uma missa.

Durante a reunido delineou-se o carater ecuménico do movimento.

Foi quando uma mulher se levantou e disse que ndo concordava com
missa, porque missa é coisa de catélico, e nessas coisas participa muita
gente que nao é catdlico, e entdo ela citou inclusive eu como exemplo,
gue tenho estado sempre junto e ndo sou catélica, e foi proposto uma
celebragdo ecuménica, e nesse momento ai foi aplaudido e se formou
logo um comité ecuménico que durou esses dois anos e meio.*®

Desde o inicio havia a consciéncia de que nao poderia ser um movimento
de uma Unica organizacdo, mas algo com maior representatividade possivel.
Nesse momento a cUpula da Igreja Catdlica no Para, representada pelo
arcebispado, com posicbes muito conservadoras, ndo tomou de imediato
nenhuma iniciativa a favor dos presos. Dessa forma, o movimento nasceu

independente da Igreja oficial e jA com um definido carater popular e ecuménico.

Essa tensdo entre 0 movimento e a cupula da Igreja Catdlica se fez sentir ao
longo de todo o tempo das mobilizagbes. A adesdo crescente de setores da
prépria Igreja exerceu uma pressdo cada vez mais forte para que se assumisse
oficialmente uma posi¢cdo. O arcebispo Metropolitano de Belém, D. Alberto
Gaudéncio Ramos, ainda um tanto reticente, designou o bispo auxiliar D. Vicente

Zico para acompanhar o movimento.
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Por parte de outras confissbes cristds ndo catblicas, a presenca mais
expressiva foi a Paréquia de Confissdo Luterana (IECLB) e de forma mais discreta
da Igreja Metodista. A maioria dos evangélicos, inclusive pastores, participavam
extra oficialmente, ou seja, em seu proprio nome, pois temiam represalias no
caso de envolvimento do nome de sua denominacdo, o que ocorreu em pelo
menos um caso. Na verdade, a grande maioria da igrejas evangélicas ndo se

envolveu com o caso.

Grande parte das assembléias e celebra¢cfes ocorreu na Igreja das Mercés,
gue se localizava em pleno centro comercial, e que ficava normalmente lotada a
cada reunido do MLPA. Era solicitado a todos os participantes que se
assentassem em grupos de 10, préximos a pessoas que se conheciam, as quais
se identificavam publicamente. Essa estratégia fazia com que facilmente fossem
identificados agentes da represséo infiltrados. Cada lideranca de 10 tinha conexao
com uma instancia superior e assim sucessivamente até se chegar ao comando
do evento. Esse comando se revezava a cada evento, e também por questdes de
seguranca, apenas um numero restrito de pessoas tinha conhecimento de quem

fazia parte.'®®

Normalmente as passeatas ocorriam apos as celebracfes e assembléias, em
caminhadas pelo centro comercial de Belém, nos momentos de maior movimento.
O transito e o comercio paravam e a passeata “engrossava” com a adesao
principalmente de estudantes. A cada parada a populacdo era informada sobre

guem eram 0S presos e 0 que estava de fato acontecendo, através de distribuicao
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de folhetos e boletins do movimento. Quando n&o havia equipamento de som,
auto falantes eram improvisados com bateria de carro. Coros e palavras de ordem

eram repetidas até o momento que eram obrigados a se dispersarem.

Nos primeiros dias de aprisionamento, as vigilias ocorreram durante cerca de
40 dias ininterruptamente, com comunidades se revezando diante da sede da
Policia Federal. Celebracdes, rezas e canticos, apresentacdes de artistas
populares faziam o dia e noite das vigilias. Da mesa forma o movimento se
espalhava pelo interior, que enviavam artesanatos para serem vendidos. Numa
das celebracbes, com a presenca do padre Ricardo Rezende, foi confeccionada
uma enorme vela colorida, feita com restos de outras velas. Artistas populares da

cidade e outros vindos do interior se apresentavam nos “shows” do MLPA.

Muitas pessoas passaram a dar prioridade ao movimento, comprometendo a
maior parte do seu dia nas atividades do MLPA. Segundo a Pa. Rosa Marga, isso
se deveu ao sentimento de indignacdo que tomava conta das pessoas a medida

gue percebiam o que de fato estava acontecendo.

Qualquer pessoa de bom senso, que tivesse acesso a esse tipo de
informacao teria que se comprometer ou até desistir de si mesmo pelo
resto da vida. Porque era impossivel ficar indiferente (...) tomar
conhecimento e ficar indiferente. E n6s nos envolvemos de corpo e alma
nessa luta porque era uma questdo de autenticidade. Ou vocé da o
testemunho evangélico ou vocé ndo é nem pessoa nem cristdo. E os
filhos da gente que cresceram nisso, pra eles foi também a escola da
vida, muito importante nesse periodo, porque eram criancas ainda e de
qgualquer forma eles participavam, percebiam todo aquele stress, aquele
medo, e apesar do medo agente néo podia deixar de agir.'®’
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3.7 Quem eram os padres

Aristides Cami6 e Francois Gouriou pertenciam as Missions extragéres de
Paris e antes de virem para o Brasil, trabalharam como missionarios no Laos de
1970 a 1976, de onde foram expulsos sob a acusagdo de atividades anti-

comunistas. O proprio Aristides contava o caso:

Um dia a gente recebeu um aviso, de que o governador da provincia ndo
podia mais garantir a nossa seguranca, pedindo que a gente fosse para a
capital, procurar abrigo na embaixada da Franca. Mas isso era uma
desculpa. A verdade é que ndo queriam mais a gente la. E eu acho que
guando um pais faz uma revolugéo, ndo quer nem gosta da presenca de
estrangeiros. Era entdo o governo do principe Sapuvong, o chamado
Principe Vermelho.'®

No Araguaia defrontaram-se com problemas semelhantes aos que
provocaram sua expulsdo do Laos, concentracdo de terras e conflitos violentos.
Aristides e Francisco eram amigos desde 1960. Aristides nasceu em 1941,
Francisco em 1942. Aristides foi ordenado padre em 1968, Francisco em 1969.
Chegaram juntos ao Brasil em dezembro de 1977, juntamente com mais dois
padres, Clemente de Montaigne e Miguel de La Moal. Aristides e Miguel foram
para Sao Geraldo do Araguaia no inicio de 1978, enquanto Francisco e Clemente
ficaram em Xinguara. Algum tempo depois Francisco foi para Rio Maria, s6
transferindo-se para Sao Geraldo no inicio de 1981, as vésperas do confronto do

Cajueiro.

Ricardo Rezende, que também foi padre em Concei¢do do Araguaia, lembra

gue durante um retiro para o clero em Miracema do Norte, no norte de Goias,
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votou contra a recepcgdo dos padres franceses por imaginar que fossem anti-
comunistas “neuréticos”. Felizmente, segundo ele préprio, foi voto vencido.*®® A
recepcgao dos padres em S&o Geraldo foi extremamente fria. A situagédo da regiao
do baixo Araguaia j4 era de extrema tensdo e medo. A recém sufocada Guerrilha
do Araguaia ainda era recente, assim como o conflito da Gleba Perdidos, tornando
o trabalho inicial dos padres extremamente dificil. Principalmente pelo interior
sentia-se a forte presenca da represséo através de vigias e delatores a servico do
governo. As celebragdes permaneciam vazias diante da enorme desconfianca
da populacdo em relacdo ao trabalho pastoral da igreja. Agentes militares

divulgavam ao povo que padre estrangeiro ou que viesse do Para néo era padre.

ApGs um primeiro giro pelas comunidades do interior, os padres fizeram uma

primeira avaliacdo da situacdo, chegando as seguintes conclusées:

O povo estd com medo: situacdo ligada a luta da Forcas Armadas
contra os guerrilheiros no periodo 1972-1974.

A repressao esta em cima da equipe: propaganda contra a equipe na

base de boatos: “estdo fugindo; estdo presos; ndo sdo padres; sao
subversivos, terroristas”.**°

E decidiram:
Ajudar o povo a se unir e se organizar em comunidades.
Ir s6 aonde a equipe for convidada.
Acompanhar os conflitos de perto, se possivel antes deles entrarem

numa fase aguda. Onde houver conflito ir até o proprio local e nédo
esperar o povo chegar em S&o Geraldo.™*
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Ainda o padre Ricardo Rezende faz um resumo da situagdo do baixo

Araguaia no momento do inicio do trabalho pastoral dos padres franceses:

1978 é um ano em que, particularmente, centenas de lavradores
procuraram as casas paroquiais de toda a Prelazia porque se viram sob
uma avalanche de ameacas de despejos. Procuravam também antes, no
entanto agora havia um aumento substancial. Ndo tinham a quem
recorrer sendo a Igreja. O Sindicato fazia questdo de nao entrar nesses
problemas e quando entrava o fazia colocando-se contra os associados.
A credibilidade do poder publico local ia de mal a pior. Liminares
apressadas, ineptas, eram assinadas e o oficial de justica,
acompanhados por soldados da PM e por pistoleiros, percorria as posses
lancando fora as familias, queimando as casas com tudo que havia
dentro, destruindo as benfeitorias e espancando seus moradores.

Resolvemos promover um primeiro encontro de lavradores de areas em
litigio, para que se conhecessem mutuamente e intercambiassem
experiéncias de resisténcia.

Essa reunido foi fundamental. J& haviamos detectado trinta e sete
conflitos coletivos, em 1978, pela questdo possessoéria, sendo 19 no
Baixo Araguaia. Sao Geraldo ja se apresentava sem dlvida como a area
mais conflagrada. A equipe pastoral deparava alguns casos antigos e nao
solucionados, que eram verdadeiros desafios.™®

Madeleine Bedran, Mady, que era funcionaria da CPT e amiga pessoal de
Aristides descreve as diferencas de personalidade entre os dois. Ambos possuiam
excelente formacdo académica e teologica, porém grandes diferencas de
personalidade, o que se refletia na maneira como trabalhavam. Ambos, a seu
modo, conseguiram conquistar a confianga e a amizade dos paroquianos do

Araguaia.

Francisco era o administrador da paréquia. Muito organizado e disciplinado,
de espirito extremamente pratico; quando chegou a Sédo Geraldo percebeu que o
relégio da igreja estava quebrado e parado ha dois anos; logo o deu um jeito de

subir a torre da igreja e consertou-o ele mesmo. Segundo Mady, Francisco era um
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bom vivant, sempre bem vestido, gostava do convivio social com os paroquianos,
sendo também apreciador de bons vinhos. Aristides era a imagem do
despojamento. Usualmente vestido em calga “pega frango”, um cigarro de palha
(pau ronca) do canto da boca, sandalia de dedos nos pés, pois era avesso a

sapatos.'®

N&do se enquadrava nos esquemas urbanos. Uma vez foi a Belém
participar de uma reunido. Resolveu ir a um cinema. Foi barrado. O
porteiro Ihe explicou que de sandalia de dedo nado poderia entrar, s6 de
sapato. Aristides deu meia volta, tomou o 6nibus, foi até a casa do amigo
Humberto pediu um par de sapatos emprestado, colocou sob os bragos e
retornou. Na porta do cinema ele se sentou, sob o olhar atdnito dos
transeuntes e do proprio porteiro. Calgcou-se e passou pela roleta.
Finalmente dentro do cinema, ndo suportando os sapatos que l|he
estrangulavam os dedos — a mais de dezesseis anos ndo os usava —
ficou outra vez de sandalias.™

Aristides possuia enorme capacidade de reflexdo e organizacdo das
comunidades. Identificado com a pratica libertadora da igreja, agia pastoralmente
em intima conexdo com a realidade. A medida que os conflitos se intensificaram,
tinha plena consciéncia dos perigos e riscos que corria. D. Albano Cavallion, bispo
de Curitiba, d4 o seguinte testemunho: “‘um ano antes de sua prisdo, padre
Aristides me escreveu uma carta dizendo que seria usado como bode expiatério
do governo, ele ja tinha certeza de que a situacdo chegaria onde chegou”.'®
Aristides enfrentava corajosamente os ataques dos militares representados por

Curié. Mais de uma vez escapou de emboscadas armadas por pistoleiros para

mata-lo. Por diversas vezes foi incriminado e ameacado de priséo.
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Padre Ricardo Rezende ouviu de Aristides que no dia 11 de junho de
1980 estava arranchado na casa de um lavrador em Perdidos. De manha
ia celebrar missa na posse do outro. Tinha a estrada e a picada. O
normal seria ir pela picada, mas como o mato estivesse molhado do
orvalho, resolveu ir pela estrada. Foi a sorte. Na picada estava o
pistoleiro Alissdo. Mais tarde, ao retornar da celebracdo, como o mato ja
havia secado, passou pela picada. Agora o pistoleiro estava esperando-o
na estrada, porque pensava que refaria o caminho anterior. Outra vez
salvo no mesmo dia por acaso. Sua Unica arma, o Evangelho. Seus
amigos, entre eles o padre Ricardo, insistiam: te cuida, companheiro, ndo
anda s6 pelo rio, pelas matas vdo te matar. Ele ria deste tipo de
preocupacdo: quero ver qual a voadeira que me alcanca quando estou
sozinho; a da pardquia é muito ligeira. Ele conhecia os perigos mas nao
condicionava o trabalho em funcéo dos riscos.

No dia 7 de setembro de 1980 tentaram assassina-lo outra vez. Alisséo,
Zé do Quinca e o Preto do Quinca, 4 na Agua Salobra. A sorte foi que
ele estava acompanhado de posseiros. No inicio de julho o major
Campos, da Policia Militar de Marab4, o aconselhou a cuidar melhor de
sua propria vida.'®°

A grande énfase na acao pastoral de Aristides e Francisco foi o trabalho

comunitario. As Comunidades Eclesiais de Base se desenvolviam pelo pais sob

inspiracdo do Vaticano Il. A Teologia da Libertacdo e a leitura popular da Biblia

eram referéncia para a caminhada das comunidades fazendo a ponte entre a

espiritualidade inerente ao povo e a realidade socio-politica.

As CEBs se desenvolveram aos poucos. Elas criaram suas raizes com o
apoio da Equipe Paroquial e da decisdo da prépria comunidade. Elas
mesmas democraticamente escolhem seus animadores e seu ritmo de
encontros e celebracdes. Elas possibilitam a superacdo do isolamento
em que se encontram 0S posseiros, morando cada um na sua posse e
Ihes torna possivel através dessa estrutura o seu entrosamento. Para os
homens do sertdo a comunidade é uma experiéncia nova e um lugar
onde se encontram para rezar, refletir o evangelho,197 compartilhar as
dificuldades e as alegrias do dia-a-dia; onde debatem os problemas e
buscam as solucdes. Através dela a religido pisa no chéo da vida e da fé
encontrando a sua sintese. Por isso a CEB é um local de experiéncia
democrética e de liberdade. A vida do povo e a Palavra de Jesus se
guestionam mutuamente. O contato direto com a Biblia foi para eles uma
descoberta muito importante; foi um elemento decisivo ha mudanga, na
sua compreensao e na sua pratica religiosa: da sua passividade diante
do sofrimento e de qualquer ordem estabelecida, da busca s6 do Além,
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ele passaram a uma vivéncia dinamica da fé que busca engajamento. As
palavras, exemplos e ensinamentos de Jesus passaram a ser o ponto de
referéncia Util. Descobriram valores éticos emanados do Evangelho que
se transformou numa instancia critica da vida e de tudo o que regula a
vida em sociedade e na medida em que se legitimou a seus olhos a
problematica da precisdao, se enfraqueceu a gperspectiva legalista
tradicionalmente dominante entre os lavradores.'® Em vista disso as
CEBs tornaram-se ndo s6 um lugar da experiéncia democratica mas
também um lugar de expressao politica: discutem-se os problemas,
buscam-se as respostas ndo apenas em funcéo de interesses imediatos
ou particulares, mas também segundo valores éticos elaborados e
incorporados como normas. A lei da precisdo, por exemplo, justifica a
ocupacédo das terras ociosas. Entra-se nessas terras por tal motivo, ndo
pela razdo alegada por agentes da policia: o padre mandou. A precisao é
a necessidade, € o direito ao trabalho, a alimentacdo dos filhos, da
familia. A precisdo é o direito a existéncia. Pegar nas armas para eles s6
se justifica nesse contexto, quando esta em jogo a prépria existéncia ou a
existéncia de algum companheiro. Mais de uma vez grupos de posseiros
se armaram e foram solidarios, deslocando-se léguas para defenderem
outros que se viram ameacados.'*’

Durante os meses de aprisionamento, Aristides produziu um documento de
56 paginas sobre a situacdo do Araguaia em que destaca a importancia do
trabalho das comunidades e a maneira prépria como as CEBs se organizavam.
Neste mesmo documento é possivel perceber a que nivel de reflexdo se havia
chegado entre as comunidades do Araguaia, a ponto da pratica desenvolvida
questionar seriamente o exercicio do poder e o préprio modelo de

desenvolvimento que o governo tentava implantar na regiao.

Para o governo, a desmoralizagdo do poder publico tornou-se
insuportavel e critica, a situagdo sob a angulo do regime, na medida em
gue 0s posseiros se organizavam e se fortaleceram a ponto de, em nivel
local, levar a melhor sobre o latifindio e sobre o aparelho administrativo
que o apoia. A margem do sistema que os tinha marginalizado, eles
conseguiram pelo anos 80 e 81 criar aos poucos um tipo de modelo
social auto-suficiente, auto regulado e independente, que obedecia a
valores e critérios estranhos aos vigentes na sociedade capitalista.”* E
conforme uma andlise do préprio Aristides, essa organizacdo se forjou

' Ibidem.
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principalmente a partir das CEBs (Comunidades Eclesiais de Base) e das
delegacias sindicais.”®*

Essa consciéncia e proximidade com o povo pobre permitiram construir uma
relacdo de extrema confiangca entre os lavradores e os padres, apesar de toda
propaganda negativa langada por Curié e pelos militares desde sua chegada ao
Araguaia. Criam firmemente que o povo pobre tinha muito a dar de si para
a melhoria de sua propria vida e dos demais. Seu investimento nessa
potencialidade, descoberta dentro de uma experiéncia concreta, produziu um alto

grau de conscientizacdo, o que foi determinante.

Numa de suas cartas a pessoas amigas, que me emprestaram para ler,
Aristides fala que “se for o caso, e se a gente quiser trabalhar junto ao
povo e ndo substitui-lo, o primeiro passo sera a partir do povo, isto é, de
suas potencialidades que a gente percebe na sua pratica. E esta prética,
gueira ou nado, esta muito marcada pela religido, pela religido na sua
funcdo dupla de representacdo e de organizacdo. Por que o regime
investe tanto contra o chamado “clero progressista”’, as CEBs, e a
Teologia da Libertacdo? Porque a religido pode também despertar no
povo praticas que questionam e até pdem em xeque seus propositos. O
povo, a partir do que ele é, disputa o poder, e ndo a partir da ideologia de

direita ou de esquerda, de fulano de tal. Isto € um dado fundamental”.?%?

Ao povo do Araguaia, Chico e Aristides escreveram: “Oferecemos a
nossa condenacdo e nossa prisdo injustas a Deus, nosso Pai, para que
nunca desanimem, e para que teimem mesmo em defender o seu meio
de viver; com fé em Deus e nos companheiros, um dia a justica serd feita.
Saibam que a Igreja de Concei¢do do Araguaia escolheu ficar do seu
lado. Nao é essa perseguigéo que Ihe fara arredar pé. Confiem nela...”

Frei Jodo Xerri, prior do dominicanos de Sao Paulo, que ficou 15 dias em
Sao Geraldo do Araguaia celebrando para aquele povo, testemunhou ter
presenciado pessoas capando porcos ainda recém nascidos, para
engordar até que Aristides e Chico voltem. Galinhas andam pelos
terreiros e sdo apontadas pelos donos: “Aquela ali é para a festa da volta
dos dois”. Tem gente que tem cabelo grande e se recusa a cortar: “Sé
_r . -5 203
guando Aristides e Chico voltarem pra ca”.
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3.8 Recurso e libertacao

No final do més de agosto de 1982, pouco mais de uma més apos a
condenacéo, Aristides e Francisco foram arbitrariamente transferidos de Belém
para Brasilia, ficando em prisdo administrativa da Policia Federal. A noticia da
transferéncia foi noticiada pela TV Globo, em horario nobre, no Fantastico. No dia
2 de dezembro do mesmo ano, o Supremo Tribunal Militar julgou um recurso
impetrado pelo advogados. Nesse mesmo dia, outra grande manifestacéo foi
realizada pelo MLPA na Praca da Republica em Belém, dessa vez sem 0 mesmo
aparato militar de represséo do dia do julgamento. Contudo o resultado n&o foi o
que todos aguardavam. Por maioria de votos, o STM decidiu apenas reduzir as
penas de Aristides de 15 para 10 anos, e de Francisco de 10 para 8 anos de
reclusdo. As penas de Jodo Matias e demais posseiros foram mantidas em 8

anos.

A enorme repercussdao do caso, tanto no plano interno como
internacionalmente, trouxe a publico a situacdo escandalosa, tanto sobre a
violéncia generalizada, como sobre a parcialidade da Justica no caso dos presos
do Araguaia. Sem davida que o maior responsavel por essa exposicédo foram as
manifestacdes promovidas pelo MLPA. A partir disso as pressdes sobre o governo
se avolumaram a ponto de obrigar uma revisdo da propria Lei de Seguranca
Nacional, redundando no seu abrandamento. Essa nova versao da LSN entrou em

vigor no dia 2 de dezembro de 1983. Como conseqiéncia do abrandamento



bY

chegou-se a conclusdo que o0s presos ja haviam cumprido sua pena e que

deveriam ser colocados em liberdade.?®*

Ao longo do tempo de aprisionamento, cerca de dois anos e meio, as
comunidades de S&o Geraldo decidiram, com os recursos arrecadados durante as
mobilizagBes, construir uma nova Igreja em memoria de tudo o que tinha ocorrido:
a Igreja do Cristo Libertador. As vésperas da inauguracéo em 17 de dezembro de
1983, ressoou no Araguaia a noticia da libertacdo dos presos. Estavam em Sao
Geraldo, para a inauguragcédo do templo, representantes de entidades, liderancas
politicas e religiosas, e muitos dos participantes do MLPA. Uma festa sem
precedentes tomou conta da cidade, que tem no seu novo templo o simbolo de

sua luta.

3.9 Desdobramentos pés MLPA

A partir dos acontecimentos ocorridos entre agosto de 1981 e dezembro de
1983, podemos fazer um balan¢co do significado e das consequéncias da prisdo
dos padres e camponeses. E inevitavel atribuirmos ao momento politico um peso
consideravel nessa avaliacdo, visto que ap0s quase vinte anos de governo militar,
por todo o pais ecoavam exigéncias por liberdade e redemocratizacdo. O fracasso
do decantado “milagre brasileiro” as altas taxas de inflagdo, o enorme vacuo

cultural produzido pelo peso da censura, criavam uma situacdo de crescente
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acuamento do governo ante as reivindicagbes populares cada vez mais

organizadas.

A impossibilidade de conter a divulgagéo do que ocorria no Araguaia, expos
a Amazodnia e o Araguaia aos olhares internacionais e a opinido publica brasileira
como nunca antes, 0 que tornou o caso da prisdo dos padres e posseiros
emblematico em relagdo a agonia do governo militar e a sua insustentabilidade.
Ao mesmo tempo em que a importancia estratégica da regido amazodnica se
evidenciava, a intervencdo federal na Amazbnia mostrava seus enormes

equivocos e passava a ser discutida.

O Movimento Pela Libertacdo dos Presos do Araguaia teve sua vitalidade em
grande parte determinada por esse crescente clima reivindicatorio sobre o pais,
que aliado ao sentimento de indignacdo despertado pela prisdo dos padres e
posseiros, mostrou-se desde o inicio com grande capacidade de cativar adesdes e
captar esse sentimento de indignacdo. Para muitas pessoas o MLPA tornou-se
muito mais que uma causa a defender, mas uma razao para lutar e viver, um

verdadeiro investimento de vida, em muitos casos um fim em si mesmo.

Essa extraordinaria capacidade de captar anseios se explica pela dinamica
gue se estabeleceu ao longo das mobilizacbes. O MLPA tornou-se por exceléncia
um espago de convivéncia fraterna, de criatividade e de amadurecimento. Neste
sentido, 0 movimento teve um carater altamente formativo. A convivéncia como
experiéncia de vida, na qual os participantes foram levados a compreender

criticamente o mundo e o funcionamento da sociedade. Isso determinou a



formacao de toda uma nova lideran¢a para os movimentos sociais no Pard, e criou
condi¢cbes para a continuidade do movimento em funcdo de novas questdes que

surgiriam em seguida.

Apds o encerramento do caso criou-se um vacuo sobre o que fazer com o
que havia sido criado. Percebeu-se o extraordinario potencial de mobilizacéo e a
capacidade formativa que se tinha em maos. Antes do MLPA, algumas ac¢0es de
carater educacional popular ja haviam sido elaboradas, como trabalho com
mulheres alfabetizacdo de adultos etc. Em funcdo das mobilizagbes pela
libertacdo dos presos os projetos foram temporariamente adiados. Contudo a
experiéncia do MLPA significou um salto qualitativo inestimével para a nova fase
gue se seguiu, visto que o movimento promoveu grande amadurecimento na visdo
de sociedade por parte de muitos participantes, além do fortalecimento dos

vinculos de compromisso com as causas populares.

Nés tivemos experiéncias, caminhadas que em outros estados nao
aconteceram. E claro que agente ndo deseja isso pra estado nenhum,
que foi algo muito doloroso. Mas o que eu vejo hoje é que em situagdes
de muita repressdo, as pessoas e as organizacdes séo obrigadas a ter
criatividade. Quando acaba a repressdo parece que 0 movimento
também descansa, entdo é o outro lado da moeda, muita repressao,
muita dificuldade, mas também isso € o teste da resisténcia, da
criatividade, experiéncia do novo, das coisas inusitadas, e isso nédo se
repete, em outras situacdes vocé tem que inventar novos instrumentos,
novos métodos.”®®

Para interesse deste trabalho € importante ressaltar que o MLPA tornou-se
um momento inicial e decisivo de vivéncia ecuménica, antes mesmo de qualquer

reflexdo tedrica sobre a questédo, em sua relacdo com os problemas em torno dos
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quais surgiu o movimento, ou seja, os conflitos do Araguaia. A Pra. Rosa Marga
Rothe sugere que o MLPA foi a “sementeira” do ecumenismo na Amazdnia.?*
Antes de uma reflexao teorica, nasceu de uma experiéncia pratica de convivio e
solidariedade. E possivel afirmarmos que o movimento surgiu quase que
instintivamente, de um sentimento gregario de resisténcia e da intuicdo religiosa

popular, frutos do anseio por liberdade e justica.

Em funcdo disso, o MLPA conseguiu agregar em torno da causa da
libertacdo dos presos do Araguaia, pessoas e instituicbes das mais diversas
tendéncias ideoldgicas. Encontravam-se com freqiéncia no mesmo
palanque/pulpito, autoridades religiosas conservadoras como 0s representantes
da Arquidiocese de Belém, liderancas politicas de centro direita procurando
dividendos politicos no caso até as mais radicais liderancas estudantis de ultra
esquerda, algumas também ocupando espaco politico. Mas sem davida, a parcela
mais significativa do movimento era composta por gente simples, mobilizados

pelas comunidades da periferia e do interior do estado.

O MLPA teve esse extraordinario papel de despertar consciéncias, de
chamar e de envolver numa causa pessoas simples que de outra forma néo teriam
oportunidade de se envolver em problemas que questionam a estrutura da
sociedade. Grande parte dos participantes eram estudantes secundaristas e
universitarios, alguns poucos ligados a movimentos estudantis, outros ligados as
paréquias da periferia de Belém. E necessario também enfatizar a presenca de

mulheres no movimento, em sua maioria donas de casa, que tentavam conciliar
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afazeres diarios com as constantes reunides e mobiliza¢des de protesto. Para elas
significou a consciéncia do poder feminino como maioria e a possibilidade de
rompimento do dominio exclusivo do mundo masculino nas principais decisées da
sociedade. Perceberam sua propria forca politica e inventaram um “feminismo de

base”.

3.10 Criacao do Instituto Universidade Popular (UNIPOP)

Apbs o encerramento das mobilizacdes em torno libertacdo dos presos,
alguns grupos retornaram a projetos anteriores, enquanto boa parte da lideranca
permaneceu em contatos esporadicos a medida que surgissem fatos que
justificassem alguma tomada de posi¢cao. Alguns dos projetos anteriores seguia na
linha da educacéo popular, como alfabetizacdo de adultos, formacao de liderancas
comunitérias, etc. Ao longo de pelo menos 4 anos foi sendo amadurecida a idéia
de constituicdo de uma entidade que fosse expressdao do compromisso com as

causas populares e ao mesmo tempo inserida na realidade especifica da

Amazonia.

Em 27 de outubro de 1987 foi oficialmente fundado o Instituto Universidade
Popular (UNIPOP), em reunido celebrativa na Pardquia Anglicana de Santa Maria
de Belém, com a participacdo de 15 entidades ligadas ao movimento popular,
sindicatos e instituicdes religiosas. A UNIPOP nasceu no intuito de ser “uma ONG

de educacao popular, cujo principio basico estd no pluralismo politico, de



género, cultural e religioso”,?®’ com o objetivo da capacitar as liderancas dos

movimentos sociais de Belém, num momento de clara intensificacdo de sua
organizacdo. A viabilizacdo do empreendimento foi possivel gracas ao apoio das
organizacfes parceiras internacionais, Pado para o Mundo, Igreja Evangélica da

Alemanha, ICCO da Holanda, Christian Aid da Inglaterra.

Dentre as entidades participantes estavam a Central Unica dos
Trabalhadores (CUT), Federacdo de Orgdos para Assisténcia Social e
Educacional (FASE), Movimento de Mulheres do Campo e da Cidade (MMCC),
Centro de Estudos e Praticas de Educacao Popular (CEPEPO), Centro de Estudo
e Defesa do Negro no Para (CEDENPA), Federacdo dos Trabalhadores na
Agricultura (FETAGRI), Comissdo dos Bairros de Belém (CBB), Sociedade
Paraense de Defesa dos Direito Humanos (SPDDH), Instituto de Pastoral Regional
(IPAR), Movimento Republica de Emaus, Universidade Federal do Para
(UFPA/Proex), e ainda as Igrejas Catdlica (CNBB), Luterana(IECLB), Episcopal

Anglicana, Metodista e Presbiteriana Unida.

A UNIPOP surge como em uma iniciativa de educacdo experimental para
a cidadania, partindo de trés abordagens especificas: a socio-politica, a
teoldgica-ecuménica, e a ludico-teatral.**®

Missé&o institucional: Contribuir para um diadlogo formativo com e nos
movimentos sociais e populares que potencialize a acdo dos atores
sociais, (jovens, educadores, agentes pastorais, criangas e adolescentes,
gestores sociais), fundamentado numa estratégia politica, democréatico-
popular e ecuménica, buscando o fortalecimento da identidade
amazbnica no processo de construcdo de um novo modelo de
desenvolvimento.**®
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Com uma estrutura funcional formada por um Conselho de Representantes,
a UNIPOP passou a desenvolver suas atividades a partir de principios
norteadores: Democracia e relagdes sociais equilibradas, participacao e cidadania,
desenvolvimento sustentavel ampliado, horizonte utdpico: a busca permanente de
uma solidariedade amazonica, brasileira, latino-americana e internacional. Como
publico alvo, jovens que atuam em processos organizativos, educadores e
educadoras, conselheiros de conselhos setoriais, liderancas de diversos
segmentos sociais, gestores, gestoras e agentes sociais de ONGs, 6rgaos
publicos e entidades populares, integrantes de entidades populares e moradores
envolvidos nas lutas por politicas publicas. Seu ambito de atuacdo abrange
principalmente o Estado do Par4, mas mantém inser¢des em outros Estados da

regido amazonica.**°

Para o pastor luterano Dario Schaeffer, que dirigiu a instituicdo de 1987 a
1993, deve ser ressaltada a interacdo dos seus propésitos com a realidade

imediata da Amazonia:

Primordialmente a UNIPOP proporcionava um espaco de estudo,
pesquisa e de debates das lutas sociais da Amazodnia, mas também de
todo o Brasil e do mundo. Dava acesso ao conhecimento para liderancas
dos movimentos sociais analisando o conteddo das metas e das
estratégias desses movimentos, lancava luz sobre a causalidade dos
fenbmenos sociais e politicos, dando uma visdo critica, dimensionada,
diversificada e de profundidade ao que estava acontecendo no Brasil.
Isso incluia naturalmente a luta pela terra como uma das principais
reivindicacdes dos trabalhadores brasileiros. Mas ndo sé no campo,
como também na cidade. A UNIPOP, pela sua colocacdo, era
especialmente uma entidade voltada para os problemas da cidade,
principalmente de Belém, onde participavamos ativamente e, p.e., do
debate do plano diretor para a cidade. Voltamo-nos para o interior, por
solicitacdo, realizando cursos em diversas localidades a dando
assessorias p ex. a prefeitos do PT e de outros partidos que as
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qguisessem. Elaboramos cartiihas para formadores de organizacoes,
principalmente no interior do Para, especialmente para 0os movimentos
referentes a reforma agraria.”*

A essa linha de atuacao socio politica somavam-se ainda a fei¢céo teoldgica-
ecuménica, como expressdo da propria identidade da instituicdo. Isso se reflete
nas atividades de promocéao e convivio ecuménico, entre as mais diversas igrejas
e instituicbes religiosas, bem como com expressdes da religiosidade popular,

principalmente nos programas de formagao.

O ecumenismo estava na raiz da UNIPOP. As igrejas, especialmente as
histéricas, abertas a transformacdes e que reconheciam a necessidade
dessas transformacdes, traziam suas liderancas sociais para a UNIPOP
com o intuito de aprofundar sua militancia politica e social. Por outro lado
0S movimentos sociais ndo oriundos das Igrejas estavam interessados na
religiosidade e nos fundamentos de fé — p. ex, a teologia da libertacao -,
gue mobilizavam naquele tempo 0os membros das comunidades e se
engajarem nas lutas sociais.

Por isso surgiram dois cursos: um de teologia e outro de aprofundamento
do conhecimento politico. A proposta era de que esses cursos deveriam
seguir separados durante dois anos. No terceiro se fundiriam e trocariam
sua experiéncias, fazendo com que surgisse uma interdisciplinariedade
que faria com que os dois grupos se aproximassem e se entendessem.
Ao mesmo tempo aprenderiam a entender melhor a alma do povo que
devem diriqir, que muitas vezes ndo faz a separacao entre a fé cristd e a
militancia.”"

Uma terceira linha de atuacdo relaciona-se a criatividade artistica que se
manifestou de forma marcante em toda sua riqueza desde as mobilizacbes do
MLPA. Dentro do espirito de unidade que marcou a surgimento da UNIPOP, a

expressao ludico/artistica teve a inovadora tarefa de trabalhar a partir da raizes

culturais do povo amazonico e paraense.
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O poréo da UNIPOP serviu durante varios anos de palco para a procura
pelo novo e pela ocupacdo do espaco cultural de Belém com propostas
gue animassem a democratizacdo da cultura. A participacdo dos alunos
na criacdo de expressfes exemplificava o que deveria acontecer no dia a
dia da Iuta 14 fora. Isso ndo significou a instrumentalizacdo das
expressfes culturais para um determinado foco, como p. ex. o partido
politico ou a militncia eclesiastica. Era antes a quebra dessa
instrumentalizacdo, o rompimento das regras, o parto de novas
expressoes culturais.”

A experiéncia acumulada ao longo dos anos de atuacdo permite que
atualmente seja um entidade ndo governamental com reconhecida insercao na
realidade amazobnica e brasileira, com reconhecimento e credibilidade por parte
dos 6rgdos governamentais, da sociedade civil organizada e da sociedade como

um todo. Isso se reflete na ampliacdo de sua atuacéo.

Desde 1996, vem ampliando seu raio de a¢do temética, atuando na érea
da Crianca e do Adolescente e a partir de 98 na formacéo profissional de
jovens, na formacdo de educadores/as e gestores/as de ONG’s e de
Conselheiros Tutelares e de Direitos, na formacéo de gestores sociais, na
articulacdo e fortalecimento de redes e foruns tendo em vista a
sustentabilidade do desenvolvimento na Amazbnia o que envolve a
melhoria da qualidade de vida de todos e todas que vivem e trabalham
nesta regido.

Na é&rea ambiental, atua no fortalecimento do FAOR - F6rum da
Amazobnia Oriental, integrando a Comissao Interinstitucional do Estado do
Para — CINEA e desenvolve um Projeto de Educacdo Ambiental e de
Economia Solidaria na Bacia do Tucunduba (area periférica de Belém),
integrando acdes de formacédo na comunidade e nas escolas localizadas
nessa area, juntamente com a Prefeitura Municipal, Universidade Federal
e envolvendo quatro ONG’s (APACC, CEPEPO, FASE, UNIPOP).**

3. 11 Criacao do Conselho Amazénico de Igrejas Cristas (CAIC)

Um dos programas iniciais da UNIPOP constava de um Curso de Teologia

Popular como espaco de reflexdo biblico teologica a partir do compromisso
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libertador ecuménico. Pela sua natureza inovadora o curso teve grande alcance, a

ponto de ser divulgado pela grande imprensa de Belém.

Segundo o diretor da Instituicdo, Dario Geraldo Schaeffer, esta € a quinta
versdo do curso, que se propde uma reflexdo sobre a nossa formacao
cristd; a leitura biblica juntamente com pessoas de outras igrejas ou
entidades ecuménicas, levando em consideracdo o contexto histérico em
qgue foi escrita (social, politico, econdmico e religioso); e a discussao
sobre o significado de ser cristdo hoje e suas implicacdes.**

Dentro dessa linha de preocupacdo com a reflexdo teoldgica a partir do
compromisso com a realidade amazbnica, nutriu-se a idéia de um curso de
teologia popular e ecuménico em nivel de graduacao. A idéia tornou-se realidade
a partir da constituicio do Conselho Amazoénico de Igrejas Cristds (CAIC),
fundado em 18 de novembro de 1996 como representacdao do Conselho Nacional
de Igrejas Cristas (CONIC) para a regidao amazénica. O curso de teologia passou
efetivamente a funcionar a partir de marco de 1998 com 33 alunos de diferentes
Igrejas, como a Catodlica (maioria), Episcopal Anglicana, Metodista, Batista e
mesmo de igrejas pentecostais como Evangelho Quadrangular e Assembléia de

Deus, reunidos no Nucleo Basico de Teologia.

O Curso de Teologia Ecuménica € o primeiro curso no Brasil que surge a
partir de um Conselho de Igrejas. Outra particularidade é a pretenséo de
fazer “teologia ecuménica”, que dizer, produzir o conhecimento teolégico
a partir de uma postura, uma visdo, uma perspectiva e uma metodologia
ecuménica, consciente e respeitando a diversidade da expresséo
religiosa assim como, ao mesmo tempo, comprometido com toda a terra
habitada”.

(...) Dessa forma, pretende-se abrir portas para uma pratica inovadora
dos cristdos e das Igrejas para trabalhar mais qualificadamente em
conjunto, ou para multiplicar e estruturar nosssa misséo a partir e dentro
da realidade amazonica.
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(...) O horizonte ecuménico significa neste contexto, entre outros, 0
resgate e a valorizacao de raizes da religiosidade indigena como inclusao
das problematicas especificas do contexto socio-cultural. Nesta
perspectiva, todos os estudantes continuam tendo durante o curso uma
ligacdo forte com a pratica nas comunidades e/ou nos trabalhos sociais
que serve como alimentacéo e concretizacéo da formacao teoldgica.”*®

Um importante aspecto a se ressaltar € que o Curso Ecuménico de Teologia
do CAIC viabilizou-se de importantes parcerias: A UNIPOP cedeu parte de seu
espaco fisico, o Instituto de Pastoral Regional (IPAR) da Igreja Catodlica
disponibilizou sua biblioteca, além da colaboracédo efetiva da Universidade Federal
do Pard (UFPA) através de alguns professores e também da Universidade do
Estado do Para (UEPA), o que garantiu o bom nivel do curso desde seu inicio pelo

didlogo com ambientes académicos ja consolidados.

Além da preocupacdo com a superacdo da divisdo entre trabalho pastoral-
cumunitario e o envolvimento sécio-diaconal, o curso foi elaborado visando atrair
estudantes de diversas tendéncias e segmentos das igrejas e a0 mesmo tempo

tendo em vista o reconhecimento pelo Ministério da Educacao e Cultura.

A grade curricular foi elaborada mediante a comparacdo entre as
diferentes iniciativas existentes e a observacao dos critérios necessarios
para o reconhecimento. A complementacdo doutrinario-confessional
cabera as respectivas igrejas denominacionais que a fardo de acordo
com as opcdes de ministérios e necessidades de provimento.(...)
Parcerias e intercAmbios com outros institutos de formac&o de outras
igrejas e também  universidades estdo sendo  buscadas,
concomitantemente com o reconhecimento do MEC.*’

Além da feigcdo de mutirdo, o curso € marcado pela didlogo constantes entre

diferentes visbes de mundo, devido a diversidade de formacdo e origem de
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professores e alunos. Além das igrejas Cristds Ecuménicas como a Catdlica,
Anglicana, Luterana (IECLB), Metodista e Presbiteriana Unida, também alunos
provenientes de igrejas evangélica mais conservadoras como Assembléia de Deus
e Igreja do Evangélico Quadrangular. Isso fez do curso um espaco privilegiado de

convivéncia e troca de experiéncias.

Apds 6 anos de existéncia, o curso conta com cerca de 50 alunos, e ainda
alguns estrangeiros em programas de intercambio com instituicdes do exterior

como Argentina e Costa Rica, mantendo a mesma linha de pluralidade:

...na qual tem difundido uma formacg&do que ndo se restringe a uma
teologia denominacional — de uma Igreja particular — mas aprofundada no
dialogo entre diversas tradicBes, na sua esséncia e origem, como
também nas diferencas em torno da fé crista.

(...) Dessa forma, objetivamos abrir portas para uma pratica inovadora
dos cristdos e das igrejas para trabalhar mais qualificadamente em
conjunto, ou para multiplicar e estruturar nossa missédo a partir e dentro
da realidade amazénica.

(...) Nesse sentido, este Curso tem garantido a formacao e capacitacao
para diversos trabalhos nas igrejas, seja como pastor (a), assistente
comunitario, agente pastoral, professor (a) e didcono/diaconisa, além de
possibilitar aos alunos (as), membros de varias igrejas, o
desenvolvimento de potencialidades, em direcdo a novos servicos de
assisténcia religiosa e social.”*®
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4. O ECUMENISMO DE BASE NA AMAZONIA PARAENSE. CONCLUSOES.

Para nosso interesse, € importante ressaltar que o MLPA tornou-se um inicial
e decisivo momento de vivéncia ecuménica, antes mesmo de qualquer reflexdo
sobre a questdo ecuménica em si, ou seja, a vivéncia precedeu qualquer
elaboracao tedrica. A pastora luterana Rosa Marga Rothe sugere que o MLPA foi

a “sementeira” do ecumenismo na Amazénia, que antes que qualquer reflexdo

tedrica. Nasceu de uma experiéncia pratica de convivio e solidariedade.?*® E

possivel afirmarmos que o movimento surge quase que instintivamente, de um
sentimento gregéario de resisténcia e da intuicdo religiosa popular, frutos de um

profundo anseio por liberdade e justica, dai grande parte de sua vitalidade.

Também podemos perceber a vitalidade do MLPA, como fruto de uma nova
situacdo politica brasileira e latino-americana. Sobre esse novo momento vale a
descricdo feita pelo ex-secretario executivo do CONIC, Godofredo Boll, mesmo

que considerada demasiadamente otimista por Tiel:

O ecumenismo brasileiro, no sentido lato da palavra, desenvolveu uma
vitalidade e pujanga extraordinaria nos ultimos 10 anos (...) Parece que
toda vitalidade do ecumenismo no Brasil tem a ver com a revitalizacdo e
redefinicdo da vida e da misséo das igrejas e com o novo alento que
move 0s povos latino-americanos apés anos de repressao militar de 1964
a 1980.[1985?] Com a abertura democratica, a organizagcao e mobilizacédo
dos movimentos populares e a presenca das igrejas ao lado deste povo,
apoiando seu grito por melhores condi¢cdes de vida, por liberdade e
justica, se torna um sinal de esperanca, de apoio e de renovag¢do. Com
isso 0 ecumenismo deixa de ser um assunto sé de tedlogos e
especialistas, restrito as salas de aula e as autoridades eclesiasticas;
torna-se assunto do povo, do povo cristdo e mesmo do ndo-cristdo. E um
ecumenismo que toma caracteristicas préprias a partir das igrejas
inseridas e comprometidas com a realidade (...) As igrejas cristds de
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varias tradi¢cdes, apesar de suas diferencas, se identificam com este povo
e suas reivindicacdes.?*

4.1 Ecumenismo eclesiastico e ecumenismo de base.

Mesmo concordando com Tiel sobre a possibilidade de poder demonstrar
uma relativa legitimidade a distingdo entre o ecumenismo eclesiastico e o
ecumenismo de base,??! por forca das mobilizacées do MLPA essas distincées
foram relativizadas. Principalmente as liderangas catolicas oficiais, viram-se
obrigadas a assumir posicao institucional comum ao lado das comunidades e
liderancgas pertencentes a outros credos. A causa indubitavelmente justa tornou-se
o foco de convergéncia, fazendo secundéarias as diferencas confessionais e
doutrinarias. Isso porém, ndo ocorreu fora de uma situacéo de tensao e discussdo
sobre até onde se poderia ir na pratica ecuménica. Isso ficou evidente por ocasido
das restricbes impostas pelo arcebispo D. Alberto Ramos a participacdo dos

catolicos em algumas celebracdes e jejuns a favor dos presos.???

E uma dindmica que ndo se estabeleceu em torno do “ideal” ecuménico, mas
centrada na causa da dignidade humana agredida. O vinculo ecuménico forneceu
um enorme poder de coesdo na luta, o que permitiu uma rica convivéncia e
descoberta do outro e das diferentes formas de expressdo de fé. Dessa forma,
podemos dizer que além de ser um ecumenismo verdadeiramente de base,

também pode ser considerado um ecumenismo integral, por ndo se restringir a

220 Godofredo.BOLL. O Ecumenismo no Brasil na Visdo de um Luterano, in: BRAKEMEIER, ed. Presenca
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militdncia socio-politica, mas também integrando a comunh@o fraterna, o dialogo
entre diferentes confissbes e a espiritualidade popular, concordando assim com

Tiel:

Creio que esses exemplos refutam o preconceito de que o ecumenismo
de base na América Latina se oriente exclusivamente pela luta sdcio-
politica, mesmo que algumas pessoas entrevistadas sejam dessa
opinido. O Ecumenismo de base € “integral’” na medida em que procura
ligar o compromisso com a justica em sentido abrangente e estrutural
com a fé e a Igreja, sendo que aqui também, nos termos da conhecida
exigéncia da teologia da libertacéo, a ortopraxis vem da ortodoxia. ***

Ainda que a reflexdo em si seja um momento posterior, ao longo das
mobilizacées do MLPA, por conta da grande intensidade das discussdes, ampliou-
se grandemente a compreensao da realidade social amazbnica, da questdo da
terra na regido, e consequentemente das relacdes entre esta realidade e a fé das
comunidades. Isso num momento em que a Teologia da Libertacdo é o grande
referencial para a pratica, na qual o modelo hermenéutico é a opcao preferencial
pelos pobres. No caso da Amazodnia, o pobre é objetivamente identificado como o
caboclo amazénico, historicamente desprezado e ainda como 0s migrantes vindos
de outras regifes de miséria cronica, deserdados da terra, ambos espoliados pelo
sistema. E neste sentido que caminha a definigdo de Tiel: “O valor desse esforco
reside, sem duvida, no fato de que o pobre é arrancado do anonimato e nomeado

concretamente”.??* E ainda:

O pobre como o “expulso” na crise reinante: na atual crise econdmica e
social do continente os pobres s@o os primeiros atingidos; ndo tendo mais
serventia, sdo, por assim dizer, expulsos do complexo sistema, perdendo
inclusive sua pertenca original de classe.?®®

22 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 100-101.
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Em todo sistema (..) o trabalhador ndo necessario é expulso,
desempregado, deixado sem seu salario — e Por iSSO sem a seguranca
nem a pertenca atual & classe a que pertencia.“*°

Essa opcdo clara pelo mais pobres suscita a questdo eclesioldgica da
relacdo entre a Igreja institucionalizada e a “Igreja dos Pobres”. No caso em que
0s pobres se descobrem e se reconhecem como Igreja e povo de Deus, adquirem
confianca e forgca para continuar a luta. Aflora na préatica a questdo sobre o que é
ser igreja em meio de um contexto de violéncia e desumanizagdo. A religiosidade
espontanea e popular passa a ser necessariamente levada em conta pelo seu
poder de fortalecer a fé dos que lutam a causa dos pobres. E essa religiosidade
popular que aflora com grande for¢ca na luta pela libertacdo dos presos do
Araguaia, que sem renegar a religido oficial, consegue de certa forma move-la a
uma opc¢ao de defesa dos mais fracos, mesmo levando-se em conta 0s entraves
de seus interesses institucionais. Neste caso ndo houve uma excludéncia radical
como identifica Tiel em alguns casos,?’ mas uma luta, algumas vezes ingléria, em
outros vitoriosa, de incluir a Igreja oficial na luta em defesa dos mais pobres. Neste
sentido, o conceito de base torna-se na pratica inclusivo, ndo se restringindo a
uma classe socio econémica. “A visdo da unidade da oikoumene tem uma
orientacdo necessariamente universal e de modo algum é valida exclusivamente

para um definido grupo”.?*®

228 Enrique DUSSEL. Para uma histéria de Igreja na América Latina, Apud. Gerhard TIEL. Ecumenismo na
perspectiva do Reino de Deus, p. 17.

227 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 17

228 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus. p. 93.



4.2 Cultos e celebracodes

Ao longo das mobilizagdes do MLPA cultos e celebragdes tiveram um papel
central e decisivo na definicdo do carater do movimento, tdo importantes quanto
0s atos de protesto e acgdes juridicas. Normalmente as passeatas e protestos
seguiam as celebracdes, que adquiriam um carater soOcio-politico enguanto

aguelas tornavam-se celebrativas.

Os exemplos aduzidos apontam para uma caracteristica natural de todos
os cultos ecuménicos na base: em todos os casos ha uma ligacéo logica
e harmonica de luta e contemplagdo em que € impossivel separar fé e
vida, em que o triunfo da justica é celebrado antecipadamente. Assim
entendidos, esses cultos naturalmente ndo podem ser exclusivos:
também pessoas que ndo pertencem a nenhuma Igreja ou confisséo, e
mesmo ateus conscientes — pelo menos € o que se testifica na maioria
dos casos — participam muitas vezes deles, sem que as pessoas
envolvidas encarassem isso como inconveniente ou incoerente. Com
isso, a oikoumene recupera a dimensdo universal que caracterizou este
termo desde o inicio.?*°

As celebragbes foram sempre marcadas pela espontaneidade. Chamava-se
todos indistintamente. Os que compareciam, o0 faziam em geral sem
compromissos institucionais e muitos o faziam contrarios a determinacgfes de sua
denominagéo, ou seja, estava também envolvido um estimulante ato de rebeldia
profética. O descompromisso com qualquer normativa litirgica oficial abriu espaco
para a enorme criatividade sempre expressa nas celebracfes. O sentimento de
unidade se nutria e se fortalecia pela partilha dos dons artisticos que expressavam
a enorme riqueza da cultura popular amazonica. Sobre tudo isso, as celebracoes

foram marcadas sempre pelo inusitado, dos locais improvisados, do horario muitas

229 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p 104.



vezes varando a madrugada, da partilha de novidades chegadas dos tribunais ou

mesmo na descoberta de agentes da represséo infiltrados no meio do povo.?*°

Estes cultos e celebracdes ndo visavam primeiramente uma aproximacao
entre as diferentes igrejas e credos, mas concentravam-se na solidariedade aos
presos. A aproximacao ocorria naturalmente em funcdo do que na pratica possuia
uma relevancia muito maior: o entrelacamento entre a fé e a vida, entre a

celebracéo e a realidade de luta do dia a dia.

A pratica da intercomunhdo coloca-se como uma questdo complexa e
delicada, que em muitas experiéncias ecuménicas representa um problema longe
de ser solucionado.?®* No caso das mobilizacées do MLPA, se por um lado a
questao praticamente nao chegou a ser discutida, visto que a participacdo da
maioria das pessoas ocorria sem nenhum constrangimento, 0 mesmo nao se pode
dizer sobre as liderancas oficiais das igrejas, principalmente por parte das Igrejas
Protestantes tradicionais, normalmente avessas ao ecumenismo e também dos

setores mais conservadores da Igreja Catdlica.

As limitacGes impostas aos fiéis na participacdo dessas celebra¢des suscitou
o que Tiel identifica como “desobediéncia eclesiologica” i. €, a préatica de
intercomunhdo, apesar das proibicdes por parte das igrejas, entendida como sinal

profético.?*?

0 Entrevista Pra. Rosa Marga Rothe
1 Gerhard TIEL. Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus, p.108.
232 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 112.



Isso coloca duas conclusdes importantes: o lugar secundario das
formulagbes teoldgicas e dogmaticas ante a preméncia da solidariedade; aqui,
mesmo sem prescindir da doutrina, ela é subalterna. A segunda, uma expressao
de espiritualidade prépria do movimento de base, que alimenta o espirito profético,
contestador e indomesticavel pela instituicdo. Quanto maior a proibicdo, maior a
determinacdo das pessoas em ser parte do processo de transformacdo da
realidade e neste sentido o momento de intercomunhdo adquire uma relevancia

especial.

As pessoas que ai se encontram com o Cristo ressurreto e vivo também
guerem celebrar sua fé e esperanc¢a onde elas, segundo o testemunho de
toda a cristandade, se expressam com a maior profundidade: na
celebragdo conjunta da Ceia do Senhor. E se um encontro ecuménico
conjunto com esse Cristo ndo for possivel numa celebracdo de Santa
Ceia oficialmente permitida, Cristo estara presente de modo real também
e justamente na partilha do pédo. De qualquer maneira, ndo vai haver
instancia eclesiastica que o pudesse impedir de faze-lo.?*®

4.3 O MLPA e as Igrejas

Estiveram envolvidas nas mobilizacdes do MLPA as igrejas que
tradicionalmente se definem como ecuménicas, majoritariamente, por motivos
Obvios, a Igreja Catoélica Romana. Também como vanguarda do movimento a
Paréquia de Confissdo Luterana, e mais discretamente as igrejas Metodista e
Anglicana. As demais igrejas evangélicas, em geral anti-ecuménicas, tiveram
alguns de seus membros atraidos, mas que participaram a revelia e em muitos

casos anonimamente devido a oposicdo de seus pastores. Também participavam

23 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 115.



efetivamente as organizacdes ligadas a Igreja Catdlica como a CPT e ainda

inUmeras organizac¢des populares como a SPDDH e a FASE.

Em que pesem os diferentes niveis de envolvimento de cada igreja ou grupo,
alguns passaram a fazer do MLPA sua prioridade, enquanto outras participavam
ocasionalmente. Dois fatores importantes devem ser mencionados: a grande
capacidade do movimento em angariar engajamentos institucionais, o que
possibilitou o prosseguimento pés MLPA. Isso demonstrou na pratica que o
relacionamento do movimento ecuménico de base com as igrejas € irrenunciavel,
mesmo que se tenha um olhar critico sobre elas e sua compreensao seja muitas

vezes negativa.

Deve ser dito também que evidentemente as diversas igrejas e organizacdes
participantes ndo o fizeram sem tensdes internas entre as diferentes correntes e
tendéncias em relacdo ao ecumenismo, o que Walter Altmann identifica como uma
“transconfessionalidade de posicoes”. “Quer dizer, dentro das mais diversas
igrejas institucionais, podem ser localizadas as mesmas tendéncias, 0S mesmos
posicionamentos, as mesmas correntes, as mesmas tensfes, as mesmas

divergéncias, os mesmos conflitos”.?**

Mas apesar das tensdes tornou-se notério que o trabalho dos grupos
religiosos ligados ao MLPA contribuiu de forma significativa para a intensificacéo
da consciéncia politica em meio as igrejas. Com isso ficou claro que qualquer

continuidade do movimento deveria contar necessariamente com a articulacédo de

24 Walter ALTMANN, Bertoldo WEBER. Desafio as Igrejas. Apud Gerhard TIEL. Ecumenismo na
perspectiva do Reino de Deus, p. 121.



ambas as faces da préatica ecuménica, ou seja, do ecumenismo de base praticado
pelas comunidades e o ecumenismo eclesiastico/institucional promovido pelas
liderancas das igrejas ecuménicas. Dessa forma o apoio institucional das igrejas
foi fundamental para o prosseguimento do movimento de forma mais estruturada e

consistente, permitindo seus desdobramentos posteriores e continuidade.

Por outro lado, essa relagdo ndo ocorre sem forte senso critico, valendo aqui
também a descricdo genérica de Tiel de que, se por um lado o movimento
ecuménico de base critica o “imobilismo” encontrado com freqiiéncia na instituicao
religiosa, por outro, esta detecta no movimento ecuménico de base muitas vezes a
‘perda do que ndés chamamos de especifico religioso, a ponto que a pastoral
popular em diversos lugares quis até substituir os partidos e 0 movimento

social”.?®®

4.4 O MLPA e a luta politica na Amaz6nia

Isso traz a tona a relagdo entre 0 movimento ecuménico de base e a questédo
politica. Como o fundamento tedrico do ecumenismo de base € a Teologia da
Libertagéo, a proximidade metodologica desta com os conceitos marxistas levanta
a sugestdo feita frequentemente pelos opositores, de que 0s movimentos
religiosos libertadores serem instrumentos de uma acao meramente ideoldgica de
esquerda. Sobre isso porém, Tiel argumenta que: “a simples utilizagdo desses
meétodos e teorias ndo implica, como acentuam expoentes dessa teologia, uma

simples identificacéo de socialismo e teologia da libertacdo”.?*

2% José BITTENCOURT Filho. Apud Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 127.
2% Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 138.



O alcance e a repercussao da mobilizagdbes do MLPA, se por um lado
levaram a opinido publica por todo o mundo os problemas da Amaz6nia, por outro
levantaram forte oposi¢éo politica dentro de setores governamentais e também de
grandes grupos empresariais interessados na exploracdo da regido. Elites
politicas tradicionais, antigas oligarquias castanheiras, grandes pecuaristas,
mantiveram-se mobilizados na defesa politica de seus interesses, contando com

simpatia de setores do judiciario e mesmo da ala conservadora da Igreja.

Em todos esses casos a acusacgao central indicava a relacdo do movimento e
de sua lideranca com ideologias de esquerda, sendo neste caso, o MLPA apenas
um, instrumento manipulado pelos grupos marxistas interessados em
desestabilizar o governo, dai a ligacao inevitavel do movimento com uma pretensa
continuidade da guerrilhna. Em artigos diarios de jornais e mesmo em documentos
oficiais era mencionada a estratégia da luta de classes como uma ameaca as

instituicGes democraticas, e 0 ateismo como uma ameaca a Igreja e a familia.

E necessario reconhecermos a relacdo de proximidade do MLPA e do
movimento ecuménico que se seguiu com grupos e partidos de esquerda, muitos
dos quais participaram ativamente das mobilizacdes pela libertagcdo dos presos do
Araguaia. Contudo, tal relacédo diferencia em muito da interpretacdo simploéria de
seus opositores. Tratou-se de uma convergéncia em torno de causas comuns, na
qual, por um lado, o Movimento Ecuménico utilizou conceitos da Teologia da
Libertacdo, bem como o instrumental de analise da realidade social fornecida pelo
marxismo, enquanto por outro lado, permitiu aos proprios marxistas perceberem

as convergéncias possiveis entre cristianismo e socialismo, diluindo-se assim



muitos preconceitos. Pode-se dizer que desse ponto de vista ocorreu a pratica de

um Ecumenismo “transideoldgico”.

Ao mesmo tempo ndo se pode negar que movimentos ecuménicos de base,
como O que surgiu na AmazOnia paraense, tém um forte sentido de
conscientizacdo politica, se caracterizando em certo sentido, como um
ecumenismo politico. No caso da UNIPOP, mesmo ndo sendo explicitamente
ligada a qualquer partido politico, € inegavel sua relacdo de afinidade com os
partidos de esquerda, particularmente com o Partido dos Trabalhadores. Muitas
pessoas ligadas ao Partido tém participado das programacfes de formacao,
algumas das quais se tornaram liderancas do Partido e candidatos a cargos
politicos como o ex-prefeito de Belém, Edmilson Rodrigues. Essa proximidade se
explica pelo fato de, antes mesmo da fundagao do PT, os movimentos de base
ligados a Igreja e a CPT formavam quadros militantes pelas causas populares, do
mesmo modo que a Igreja, de certa forma serviu de abrigo aos quadros de

esquerda durante a repressao militar.

A partir de uma impressao insistente em indmeros relatos, uma primeira
caracterizacdo dessa multiplicidade de vivéncias detecta um componente
sociopolitico preponderante nas experiéncias ecuménicas:

(...) Assim, a grande maioria dos grupos de luta politica, ligados a uma ou

outra igreja, descobriu e defende o horizonte ecuménico de sua atuacao:
pastorais, CEBs, comités e associacdes.”’

4.5 Ecumenismo,Teologia da libertagdo e Amazonia

27 Dirk OESSELMANN. A situag&o ecuménica no Norte: Um olhar a partir da regido Amazonica, in
Diaconia no contexto nordestino, p. 40.



O periodo de aprisionamento dos padres e posseiros coincidiu com o
momento de grande efervescéncia da Teologia da Libertacdo, em que as
preocupacdes do Vaticano tornaram-se notdrias. E o momento de acirramento da
vigilancia sobre os tedlogos da libertacdo, em especial sobre o Frei Leonardo Boff.
“Igreja Carisma e Poder” € um claro desafio e uma critica a rigidez hierarquica e
dogmaética da Igreja. Crise que culminou com o processo e o siléncio obsequioso
imposto a Boff pela Congregacédo da S& Doutrina sob a direcao do cardeal Joseph

Ratzinger.

As principais liderancas do MLPA ja possuiam familiaridade com a reflexao
teoldgica libertadora, bem como boa parte do clero e animadores das
comunidades do interior e ainda as liderancas das entidades populares que
apoiavam o movimento. Nestas instancias e comunidades ja se fazia uma leitura
biblica a partir da realidade, dentro da metodologia de ver, julgar e agir. A op¢ao
preferencial de Deus pelos pobres ja era muito mais que um jargdo teoldgico, mas
uma questado de fé fundamental no dia a dia das comunidades. O senso de que 0s
pobres unidos eram o0s agentes de sua propria libertacdo motivava as

comunidades nas lutas por direitos e condi¢des de vida.

Podemos afirmar que neste sentido o tempo de mobilizacdo do MLPA foi um
momento em que o povo descobriu sua propria forca. O trabalho pastoral de base
feito por Aristides e Francisco, e por tantos outros cléricos e agentes de pastoral
caiu em boa terra. Atos publicos, vigilias e celebracdes passaram a ser momentos
motivadores de profunda reflexdo sobre os problemas comuns que assolavam a

todos. Inicialmente a questdo da terra. Como dom de Deus que deveria ser



alimento e vida para todos, mas que se tornou motivo de violéncia e mortes ao ser
expropriada pelo interesse de uma minoria para especulagcdo e lucro de uns

poucos.

A continuidade do Movimento ecuménico pés MLPA, revela a manutencéo
da reflexd@o teoldgica que se intensifica e se enraiza na realidade amazénica e ao
mesmo tempo se estabelece como fundamento de uma agéo libertadora.
Inevitavelmente essa reflexdo ocorre numa perspectiva de forte critica ao
capitalismo e sua presenca predatdria na regido. Ressalta-se a questdo indigena
como uma divida secular. Ao mesmo tempo a preméncia da questao ecoldgica
destaca-se como um clamor, como destaca o soci6logo metodista amazonida

Saulo Baptista.

(...) acredito que os desastres ecologicos que ali [na Amazonia]
acontecem diariamente sdo frutos dessa logica avassaladora do
capitalismo quando definiu a regido como almoxarifado para abastecer de
energia, de agua, de minérios, de produtos da fauna e da flora grande
parte da demanda dos paises ricos e das regides economicamente mais
fortes do proprio Brasil.

A Amazdbnia seria um sistema equilibrado, se ao seu entorno, ou seja, 0
ambiente externo, ndo lhe impusesse demandas tdo intensas e téo
aceleradas sobre seus recursos. O que estd acontecendo € uma agéo

predatérizaélgsem paralelo no mundo atual. Trata-se de um jogo onde todos
perdem.

Dirk Oesselmann, que viveu na Amazbnia e participou ativamente do
movimento ecumeénico, faz uma sintese dos fatores peculiares que dao feicdo

prépria ao pensar teologico e a agcdo ecuménica na regiao:

238 Saulo BAPTISTA. A questdo Amazonica, in Meio ambiente e misséo: a responsabilidade ecolégica das
Igrejas, p. 130.



A presenca impactante da natureza: da floresta, das aguas e dos seres
vivos determina a percepcdo dos sentidos, assim como é visivel nao
apenas nas lendas, no imaginario, nas comidas e dancas, mas
principalmente nos valores que constituem e perpassam 0s caminhos de
vida das pessoas.

As distancias interminaveis sugerem um mundo sem fim; a natureza com
0S Seus espagos e tempos imprime o seu ritmo e sua feicdo a vida da
populacao. (...) No impacto desta forma de vida, a visdo do ser humano —
distante da opgéo antropocentrista das sociedades urbanas — identifica a
pessoa como ser integrado ao seu ambiente natural. A visdo do mundo,
consequentemente, obedece aos tempos e aos sentidos do conjunto da
existéncia natural.

A diversidade de espécies na flora e na fauna, assim como em relacéo as
expressfes culturais, € outra realidade constitutiva da vida na Regido
Amazobnica. A nocéo de que ndo existe apenas uma forma de organizar e
pensar a vida — e, com isso, uniforme e hegeménica — é comum a

percepc¢ao da populacéo.

Historicamente, a ocupacdo da Amazbdnia através de migracdes de
diversos grupos populacionais, cada um com sua cultura e religido,
desencadeou um processo complexo e contraditério de encontros,
confrontos e simbioses. Por um lado, em meio a um genocidio promovido
por invasores externos em missdo, introduziu-se forgosamente desde a
colonizagdo um modelo de imposicdo e submissdo politica,
acompanhado por uma hegemonia cultural. Por outro lado, ha,
contraditoriamente, evidéncias de que o outro, que veio de fora com visao
e jeito diferente, foi absorvido pela populagdo nativa — pelos povos
indigenas inicialmente, mas ainda hoje por outras populacdes
amazonicas — num espirito de aceitacéo e acolhida.?*®

Desta forma, a pratica ecuménica na Amazbnia ndo poderia estar
desvinculada destas questdes que fazem parte da realidade e do modo de ser dos
povos amazonicos, e sdo justamente as ameagas a este modo de vida e as
riqguezas da regido que exigem um pensar teolégico e uma pratica ecuménica a
partir dessa realidade peculiar, um inicio, ou um ensaio de uma teologia

libertadora, cabocla e amazonica.

29 Dirk OESSELMANN. A situacéo ecuménica no Norte: um olhar a partir da Regido Amazonica, in
Diaconia no contexto nordesrtino, p. 36-37.



4.6 Uma nova forma de ser Igreja: Eclesiogénese amazonica

Embora em nenhum momento se tivesse a pretensédo de criar uma nova

“‘igreja popular’, estruturalmente libertadora e naturalmente ecuménica, o

movimento ecuménico na Amazonia descrito configurou-se como uma nova forma

de ser igreja, em contraste, no caso, com o catolicismo tradicional implantado no

Araguaia desde o final do século XIX pelos frades Dominicanos. Isso ocorreu,

como descrevemos, pelo entrelagamento entre a fé e a realidade concreta.

Exemplo semelhante também ocorreu entre os migrantes luteranos em Ronddnia

descrito por Rogeério Link.

Para os que acreditam na forca dos pequenos, Ronddnia oferece uma
esperanca que brota do nascimento de uma nova igreja e das sementes
da organizacdo que muitos migrantes carregam consigo. Na prelazia de
Ji-Parana, [...] as CEBs séo prioridade. E dentro delas, a CPT, o trabalho
no campo da saulde, etc. Estdo juntos neste trabalho, tanto catélicos
como luteranos (IECLB)**

(...) Ele demonstra a expectativa dos obreiros catélicos e luteranos na
vivéncia de um novo modelo de igreja, o modelo das CEBs. Como se viu
acima, o trabalho nas NAC [Novas Areas de Colonizag&o] foi iniciado e
mantidzglsob expectativa de experimentar novas formas de ser e de viver
igreja.

O novo modo de ser igreja segue o descrito por Frei Betto:

Sdo comunidades, porque relnem pessoas que tém a mesma fé,
pertencem a mesma Igreja e moram na mesma regido. Motivadas pela fé,
essas pessoas vivem uma comum-unido em torno de seus problemas de
sobrevivéncia, de moradia, de lutas por melhores condi¢des de vida e de
anseios e esperancas libertadoras. S&o eclesiais, porque integradas por
pessoas que trabalham com as proprias maos.**

240 CENTRO DE ESTUDOS MIGRATORIOS. Rondbdnia para os migrantes ou 0s migrantes para Rondonia,
Apud Rogério S. LINK. Luterano em Rondonia, p. 146.

21 Rogério S. LINK. Luteranos em Rondénia, p. 146.

242 Frei BETTO. O que é Comunidade Eclesial de Base, Apud. Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva

do Reino de Deus, p. 182.



Como em Rondénia, o0 novo modo de ser igreja que se expressa através das
Comunidades do Araguaia levanta forte polémica e incompreensdo. A oposicao
que se levanta parte tanto da hierarquia oficial da Igreja quanto de setores
conservadores da sociedade, que erroneamente interpretam esse novo jeito de
ser igreja como uma necesséria recusa as instituicdes oficiais. Neste sentido, é

importante a constatacao feita por Tiel:

Embora uma minoria dos entrevistados tenha uma atitude positiva para
com a idéia de uma “Igreja popular’” no sentido de uma Igreja nova ou
pelo menos renovada e sonhe com sua realizagdo, podemos registrar
como resultado a constatacdo de que, no contexto do engajamento por
um ecumenismo de base, se procura realizar 0 ecumenismo em relacao
com as igrejas oficiais e se resiste com firmeza a tenta¢do de partir na
diregdo de uma “Igreja Popular” nova e independente das igrejas
realmente existentes, que fosse ecuménica por natureza. (...) Na América
Latina 2%’ualmente s6 pode haver ecumenismo em relacdo com as
igrejas.

4.7 Ecumenismo na perspectiva de Reino de Deus

Uma visdo menos atenciosa sobre 0 ecumenismo aqui descrito pode supor
que tenha havido uma supremacia absoluta da ortopraxia sobre a ortodoxia, ou
seja, uma preocupacao maior ou quase exclusiva com a acao socio-politica em
detrimento das bases teoldgicas e doutrinarias. Para Tiel essa impressao chega a
ser compreensivel: “A exigéncia, feita repetidamente no ambito da teologia da
libertacdo, de priorizar a ortopraxis sobre a ortodoxia é perfeitamente
compreensivel em vista do agravamento da situacéo de injustica e exploracdo na

América Latina”.?**

23 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 130.
244 Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 220.



7

Mas ao mesmo tempo € possivel perceber que um dos fatores mais
importantes do desdobramento posterior das mobilizacbes do MLPA foi a
preocupacdo com a constru¢do de uma base de reflexdo e formagéo teoldgica, da
qual o curso ecuménico de teologia do CAIC é o resultado maior. Por essa viséo
tornou-se possivel superar a dicotomia entre a teoria e a pratica, mantendo a
orientacao basica de compromisso com os valores de justica e solidariedade como

expressodes concretas da presenca do Reino de Deus.

O ecumenismo de base pode ser descrito como “ecumenismo na
perspectiva do reino de Deus”. Sob “reino de Deus” se entende, também
na América Latina, quase sempre uma dimensdo basicamente
escatoldgica, pois ndo se é vitima da ilusdo de poder realizar j4 agora em
toda sua plenitude a promessa de justica e paz abrangentes para todas
as pessoas implicita no Reino. Ainda assim, para as pessoas engajadas
em atividades ecuménicas de base a visdo do reino de Deus é mais do
gue uma utopia politica e social deslocada para o futuro. O que esta em
jogo também é mais do que vivenciar ou realizar j& agora,
antecipatoriamente, sinais desse reino prometido por Deus. O reino de
Deus, porém, pode ser descrito como um “campo de forga” que permeia
dinamicamente a brutal estrutura de injustica existente na América Latina
e em outros paises do chamado “Terceiro” Mundo e impulsiona, encoraja
e motiva todas as pessoas de boa vontade, seja la a que Igreja ou
confissdo pertencam, a trabalhar num espirito ecuménico abrangente em
prol do mundo que Deus quer para suas criaturas.”*®

2% Gerhard TIEL. Ecumenismo na perspectiva do Reino de Deus, p. 221.



CONCLUSAO

Estas conclusdes feitas em didlogo com o trabalho de Gerhard Tiel, além de
uma analise descritiva do surgimento do Movimento Ecuménico na Amazbnia
paraense, apontam para dois aspectos mutuamente complementares:
Primeiramente o especifico que diferencia a experiéncia de fé ecuménica vivida
em meios as condi¢des particulares da Amazonia. Além das peculiaridades da
problemética socio econdmica, também a maneira propria do ser humano
amazonida, em sua mescla com migrantes de outras regides principalmente
nordestinos, se expressam como riqueza cultural, enorme diversidade, criatividade
ante os desafios e inegavel capacidade de resisténcia. A0 mesmo tempo
ressaltamos outro aspecto ja citado anteriormente: que a experiéncia ecumeénica
surgida na Amazonia é parte de um todo do movimento ecuménico histérico, o que
se demonstra nas semelhantes experiéncias em meio a lutas e embates, as
mesmas questdes teologicas e pastorais que emergem, os mesmos dilemas que

Se seguem.



Cremos que talvez esta seja a maior contribuicdo deste trabalho: perceber o
ideal histérico do ecumenismo se expressando numa situacdo especifica
totalmente diferenciada. Neste sentido afirmamos que o Movimento Ecuménico
surgido a partir das mobilizacoes pela libertagcdo dos presos do Araguaia tornou-se
um ensaio de uma nova forma de ser igreja. As circunstancias em que iSso ocorre,
diante dos desafios descritos, fazem surgir uma expressao de fé diferenciada em
relacdo por exemplo as igrejas surgidas a partir de um planejamento estratégico,
com financiamento e missionarios oficialmente designados. E mesmo que haja
uma certa intencionalidade missionaria, situacdes novas e desafiadoras dificultam
uma simples reproducdo de igrejas tal qual na sua origem. A nova Igreja
construida em S&o Geraldo do Araguaia, Igreja do Cristo Libertador, inaugurada

na época da libertagéo dos padres, é um simbolo dessa diferenciacdo.?*

Vale & pena, nesta conclusdo, relembrarmos o texto também ja citado,
escrito por Aristides Camié na prisdo, no qual descreve a fé vivida no Araguaia
como promotora de uma pratica social solidaria, autbnoma e auto suficiente em
relacdo ao sistema econdmico dominante.?*’ Por mais idealista que seja a visdo
do padre Cami6, € possivel aqui vislumbrarmos a pratica do que Leonardo Boff
chama de eclesiogénese, em que novas formas de ser Igreja surgem de situacdes
concretas, da realidade diaria de luta pela libertacdo e dos mais profundos
clamores do povo. Neste sentido também podemos considerar a Amaz6nia como
fronteira. Assim como fronteira agricola e econémica também como fronteira de

novos desafios a fé, a pratica pastoral e a reflexdo teoldégica. O Movimento

246 \fer p. 120.
27 Ricardo Rezende FIGUEIRA. A justica do lobo, p. 98.



Ecuménico surgido na Amazonia €, neste sentido, um ensaio ndo apenas de uma
nova forma de ser Igreja, mas também de uma nova forma de ordenar a

sociedade sobre valores de justica e solidariedade.
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ANEXOS

ENTREVISTA COM A PA. ROSA MARGA ROTHE

AC — Marga, primeiro a questao inicial do MLPA, como é que comecou a idéia da articulagdo, quem
foram as primeiras pessoas, qual a origem de todo 0 movimento que surgiu em funcdo da prisdo dos padres.

MR — Bem, eu s6 vou falar da parte que eu sei, né. Entdo eu estava em Abaetetuba, l1a no Laranjal para
um encontro de Biblia com o Carlos Mesters e o Aristides também vinha pra esse encontro e ai chegou a
noticia que o Aristides havia sido preso. Entdo n6s fomos pra cidade de Abaetetuba, visitamos todas as igrejas
e tentamos chamar o pessoal pra uma celebragdo, pra uma oracdo, pra uma vigilia. Evidentemente, naquele
tempo nds éramos bastante ingénuos né e s6 conseguimos o apoio por parte dos catélicos e alguns
seguimentos dos catélicos. As igrejas evangélicas ndo queriam saber nada disso. E entdo, de volta aqui em
Belém foi também chamada uma reunido que aconteceu no IPAR, o Instituto Pastoral Regional, onde
funcionava também a CPT. E ai foi proposta a realizagdo de uma missa, quando uma mulher se levantou e
disse que ndo concordava com missa porque missa era coisa de catolico e nessas coisas participava muita
gente que ndo é catdlico e entdo ela citou inclusive eu como exemplo que tenho sempre estado junto e ndo sou
catolica. E ai foi proposta uma celebragdo ecuménica e nesse momento ai foi aplaudido e se formou logo um
comité ecuménico que durou esses dois anos e meio e eu participei desse comité ecuménico do inicio até o
fim, desde setembro praticamente de 81 a dezembro de 83. E ai eu participava também da Sociedade Paraense
de Defesa dos Direitos Humanos, se ndo me engano eu era vice-presidente na época. Mas a Sociedade
Paraense de Defesa dos Direitos Humanos sabia que teria que ser um movimento muito maior, que nao
poderia ser uma organizacao s6 a dar conta do recado. Como a igreja catdlica, a clpula da igreja catolica na
época, o acerbispado, era um seguimento muito tradicional, conservador e as pessoas ndo acreditavam, e a
Igreja Catdlica oficial ndo fez nada, entdo por isso que surgiu esse movimento que nasceu ja popular e
ecuménico desde o inicio.

AC — Antes dessa mobilizagdo vocé tem noticia de alguma outra iniciativa de natureza ecuménica, vocé
pode citar ?

MR — Eu s6 ndo me lembro o ano. Foi quando um estudante de medicina, César leite, irmao da Sandra
Leite, foi morto dentro da Universidade Federal do Paré. O reitor da época, que também era uma das pessoas
de confianca do Jarbas Passarinho, fechou a universidade e ndo deixou, ndo vazou nada de como tava sendo
feita a apuracdo. Ele foi morto por um agente da Policia Federal e este agente estava cursando ainda uma
disciplina que era do basico, equivalente a Moral e Civica, sabe. Eu ndo me lembro como era 0 nome da
disciplina, mas era do basico e ele ja tava la ha oito a dez anos e ainda tava nessa disciplina que separava o
basico do profissional. E ele também, durante o periodo da ditadura, onde muitos braseiros sumiram na
Argentina, ele esteve 1a. Entdo, isso o pessoal tinha levantado. Entdo o que a versdo oficial diz foi que a
capanga onde estava esta arma do agente da Policia federal teria caido no chéo e teria morto o César Leite
com um tiro pelas costas. Agora, 0 que essa arma tava fazendo engatilhada né. E uma versdo que nunca foi
desmentida e nds nunca tivemos acesso as apuracfes. E ai entdo é conclamado o pablico da universidade pra
uma celebragdo ecuménica no ginasio de esportes. E eu ndo sei se isso foi...

AC - Marco de 81. Eu estava presente.
MR — E!?! E mesmo?!?

AC — Foi a primeira vez que eu te vi.

MR — E ai teve o presidente da UNE...



AC - O presidente da ABU falou.

MR — Isso...

AC- Deu a maior encrenca.

MR — Foi. Ai esse ai foi expulso né, o Rui. Foi expulso da igreja Batista do Pard e do Amapa.
AC — Perfeito.

MR - Foi expulso, perdeu o emprego, ficou até com tuberculose em conseqliéncia disso tudo, da
perseguicdo né. E até um rabino. Trouxeram até um rabino. O rabino leu quase a Biblia toda, nds néo
entendemos nhada, ele também ndo entendeu nada do que nds falamos (risos) e eu nunca tinha falado pra tanta
gente. Aquilo 1a foi meu batismo de fogo né. E depois, tem uma foto que saiu no jornal Resisténcia. Muitos
anos depois eu soube que alguém se apaixonou por mim através dessa foto (risos) mas ele era clandestino, eu
nunca conheci. (risos)

AC — Voltando ao MLPA. Quais as entidades que de imediato passaram a apoiar 0 movimento?
Entidades oficiais organizadas.

MR — Olha... oficiais organizadas eram a Sociedade Paraense de Defesa dos Direitos Humanos né...
algumas comunidades... nGs marcamos presenga com a nossa pequena comunidade que se chamava Ndcleo da
IECLB né. Mas a gente de qualquer forma estava representando a IECLB institui¢do nesse testemunho
evangélico aqui juntos né. Eu ndo sei te dizer porque mudava muito também. Tinha a¢Bes que eram apoiadas
por mais organizagdes, outras acdes a gente ao conseguia localizar, ou tinha essas também. Eu me lembro, por
exemplo, que tinha umas igrejas onde os pastores participavam mas deixavam bem claro que eles
participavam como individuos porque se eles dissessem pra sua igreja que estavam participando eles estariam
fora. Assim a exemplo do que aconteceu com esse nosso colega que era da Igreja Batista.

AC — Como era a estratégia de mobilizagdo, de envolver pessoas, a divulgacdo?

MR — Através das comunidades que a gente mobilizava e n6s encontramos uns meios bem sui generis
porque normalmente se fazia uma celebragdo ecuménica. Na Igreja das Mercés foi onde ocorreram a maioria
delas. Eu acho que também era a Unica vez que saia a poeira de todos os bancos que a igreja lotava (risos).
Ainda lotava os corredores e anexos. Essa igreja é bem antiga. Foi da época patrocinada pelos mercedarios né.
E uma das construgBes mais antigas de Belém e tem bastante espaco lateral, no meio. Aquilo lotava tudo.
Entdo, no decorrer da celebragcdo ecuménica, nds ja solicitivamos as pessoas pra se sentar perto daqueles que
conheciam né. Entdo por bairro, por comunidade, por entidade. Pra cada dez pessoas tinha um responsavel.
Aquelas pessoas que ndo queriam se identificar a gente ja ficava assim um pouco desconfiado né. Entdo elas
eram solicitadas a se apresentar em publico. Se elas ndo queriam fazer isso, normalmente elas mesmas ja
saiam né. Como varias vezes tinha agentes infiltrados e numa das vezes até uma pessoa se levantou e disse:
“olha, eu to vendo ali atras aqueles dois assim assado. Eles sdo agentes, entraram na CPT aquele dia e eles
sdo da repressdo.” Imediatamente todo 0 povo que tava na igreja se levantou e eles sairam correndo. Entéo
esse era 0 esquema. Pra cada dez, esse que conhecia 0s dez tinha a conexao com outra instancia até chegar no
comando geral do evento. A gente sempre tirava por evento. Essa organizacdo se dava no desenrolar da
celebragdo ecuménica. E na maioria das vezes a gente saia dali jA em passeata. Isso era pra, se alguém
desaparecesse, pra que a gente pudesse ir logo atras pra saber o que tava acontecendo né. E alguma das vezes,
nessas caminhadas, nessas manifestagdes, nds ndo tinhamos carro de som. Mas ai foi improvisado o som.
Algumas vezes foi assim, um grupo falava na frente e o coro repetia la pra trés. Outra vez eles foram com um
tipo de padiola, aqueles esquemas de carregar santo, e botava a “boca de ferro” 14 em cima com bateria de
carro e 0s homens carregando aquela padiola no meio do comércio, em alguns lugares se fazia parada pra
explicar pro povo o que tava acontecendo. Quando tinhamos material, também distribuiamos material e era
muito comum essa caminhada engrossar pelas pessoas que tavam no mercado, no comércio acompanhar a
caminhada.



AC - Marga, uma coisa que me chama muito a tencdo é o dia-a-dia , essa dindmica, 0 que se fazia, as
atividades, a alegria, o envolvimento. Queria que me contasse como era esse dia-a-dia, a dindmica do
movimento.

MR — E... tinha muitas coisas pitorescas né. Por exemplo o boletim informativo do MLPA. Todos esses
boletins foram feitos onde hoje é a Pardquia de Confissdo Luterana. Naquela época nés tinhamos uma
estrutura bem precéria, uma garagem coberta com telhas Brasilit e 14 era lugar de reunido, de festa, de tudo, de
celebracdo. E la a gente fazia esse boletim. De manha a gente tinha que acabar com todos 0s vestigios porque
a repressdo estava sempre por perto. As vezes a gente tava trabalhando 14 dentro e eles tavam do lado de fora
controlando todo 0 movimento. Entdo, queima tudo. Ai queimaram tudo e cadé o boletim? Tinham queimado
junto. Entdo, tomava um café e fazer tudo de novo. Tinhamos virado a noite, amanhecido o dia e ai tomar
aquele café reforgado pra continuar a tarefa, pra levar pra ser impresso. Cada vez a gente imprimia num lugar
diferente né. E essa é uma das coisas pitorescas. Outras, quando finalmente os presos, depois de um ano ou
mais que nds tentdvamos convence-los a aceitar um advogado que ndo fosse aquele que a Policia Federal
tinha colocado a disposi¢do deles. No inicio eles quiseram mas ai eles receberam de noite a visita do Curid, o
tristemente famoso major Curid. Eles nessa época estavam no Presidio S&8o José e no dia seguinte, depois
dessa visita, eles ndo queriam mais outro advogado. Demorou um ano ou mais e a gente sempre se revezando
nas visitas pra ver se conseguia convence-los a aceitar um advogado que realmente fosse defende-los. Ja era
dificil conseguir também um advogado que quisesse depois do que eles tinham feito da primeira vez. Entdo,
pra ter certeza que eles estavam firmes, entdo vamos chamar as mulheres deles porque elas tem mais tempo
pra ficar com eles e ai vamos ver se eles estdo firmes mesmo. E elas deveriam também trazer um pedido
escrito deles. Mas pra trazer essas mulheres tivemos que recorrer a uma estratégia que hoje é bastante
engracada. Chamamos o Chico, que era um seminarista. O Chico era aquele caboclo assim da cara besta.
“Chico, tu vais com essa cara besta mesmo, faz ela ficar mais besta” (risos). E mandamos ele pra trés lugares:
“e 14 tu vais buscar essas mulheres”. Ai, o primeiro lugar que ele foi, foi pra Repartimento e 14 morava a
mulher de um dos presos e ela tava disposta a vir. S6 que ela trabalhava como servente numa escola e a
diretora era irma dela, cujo marido era vereador bem ligado a ala conservadora. Entdo a mulher concordou
mas quando ela ia viajar a familia ndo deixou. Ai o Chico ligou: “O cumadre, aqui é o cumpadre José das
Quantas. Olha o doente ta bem, ja ta fora de perigo, 6 que a familia crente ndo deixa fazer a transfusdo de
sangue.” (risos). Entéo era assim no codigo. Telefone era tudo grampeado. A gente se comunicava por cddigo.
Era preparacéo pra festa... e quem tava por dentro j& sabia 0 que o outro tava comunicando.

AC — Fala um pouco sobre a Dalva.

MR — Pois é. A Dalva era uma dessas trés mulheres que o Chico deveria trazer. A Dalva era mulher de
um dos posseiros € filha de outro. Ela era bem novinha, adolescente, cabega de adolescente e tava demais
sentindo a falta do marido. Era apaixonada pelo marido, daria tudo por um encontro amoroso com o marido
preso. Entdo a Dalva veio também junto com a Aldenora, uma senhora ja mais madura e as duas ficaram
hospedadas I& na Paroquia Luterana. Entdo elas foram orientadas sobre o que elas deveriam conversar e como
deveriam, e elas de fato deveriam trazer esse papel. S6 que alguém denunciou e elas foram revistadas de
maneira muito humilhante. Mandaram tirar a roupa. Parece que ela trazia esse escrito dentro do cds da saia e
elas foram obrigadas a se despir e examinaram até a partes intimas delas. Quando os posseiros souberam disso
ficaram muito indignados e em seguida, quando a Dalva foi 14 de novo, nds fomos espera-la nesse dia né. E
ela ndo saia. Ela foi, passou o dia |4 e nada dela sair. Ficamos nos revezando na frente do comando aéreo, que
nessa época 0s posseiros estavam no 1° COMAR, comando aéreo, e os padres ja haviam sido levados pra
Brasilia. E nés 14 na frente e nada da Dalva sair. Ja tava ficando escuro e ai tivemos que ir embora. Que é que
a gente ia ficar fazendo 14 a noite toda. Ficamos telefonando pra todas as instancias e ninguém sabia informar
nada. L4 eles diziam que ela j& tinha saido ha muito tempo. No dia seguinte, na hora do almogo, vieram essas
duas mulheres abaixadas num taxi e ai contaram que... ndo, acho que a outra tinha vindo, s6 a Dalva tinha
ficado. Eles tinham prometido pra Salva que se ela colaborasse que ela ia te um encontro amoroso com o
marido. Ficaram rodando com ela e ela ficou hospedada num lugar que ela descreveu mais ou menos, mas ela
ndo viu. Ndo teve o tal do encontro amoroso né. Ai ela chegou la. A mais velha entdo teve a presenca de
espirito e a Dalva ndo queria nem descer do taxi porque tinha sido muito ameacada né. Mas a gente pagou o
taxi, despachou ele e em seguida ligamos pra todo mundo pra eles virem la. A gente nao podia dizer porqué.
Ai, naquele tampo vocé ligava pros amigos e em meia hora tava todo mundo 14, hoje em dia isso ndo seria



possivel né. E levamos essas mulheres abaixadas no carro pra falar com o juiz, pra falar com o ministério
publico e conseguimos tornar publico esse sequestro que tinha sido feito com ela né. Mas ela era uma pessoa
gue a gente achava muita graca. O desespero dela chegava a ser engragado. Ela faria qualquer coisa pra ter um
momento de intimidade com o marido.

AC — Tirar o atraso.
MR — Pra tirar o abraso.
AC — A periodicidade que se fazia as reunides e onde e quantas pessoas em média participavam?

MR — Olha, ndo tinha uma periodicidade certa porque a cada fato novo precisava convocar 0 pessoal.
Normalmente as reunides eram feitas numa area aberta 14 no IPAR, onde funcionava também a CPT. Hoje
iSSO virou museu.

AC — Onde eu conheci a Jaque...(Risos)

MR — Pois €, deu muito namoro, deu gravidez e tudo esse MLPA. Onde hoje é o museu de arte sacra né,
ali é o arcebispado e atras funcionava o instituto pastoral e a CTP. Nés tivemos muitas assembléias com mais
de 300 participantes. De vez em quando o bispo mandava recado que ele proibia isso, proibia aquilo como o
jejum por exemplo, que nds comemoramos, celebramos. E ai a gente mandava dizer de volta que ele poderia
vir que a assembléia era democrética e era tudo decidido por votacdo ou por maioria. Claro que ele ndo vinha
né. Era um movimento muito grande. Também uma das coisas que marcou muito é que nés fizemos vigilia
em frente a Policia federal durante mais de um més. Eu acredito que foram 40 noites. Era das 6h da tarde as
6h da manhd, todos os dias, com sol ou chuva. Depois ja foi ficando mais organizado. Tinha grupos
responsdveis de organizar essas vigilias. Nessas vigilias tinha oracdo, cantos, leituras e tinha também
momentos de confraternizagdo.

AC - A vela...

MR — E... normalmente j& traziam as coisas prontas. Uma vez trouxeram uma vela enorme. Ela tinha
mais de um metro de altura, feita com restos de velas coloridas fundidas numa grande vela e com ela fizemos
uma celebragdo com Santa Ceia as 3h da manhd. Foi assim muito impressionante. Tava também presente o
Ricardo Resende, que na época era padre na regido de Sdo Geraldo ou Conceigdo do Araguaia. Foi muito
impactante porque sempre as celebra¢@es tinham um contetido e uma abrangéncia mais ampla que nos remete
as nossas raizes de tradicdo cristds, mas tinha também a questdo mais abrangente, a situacao politica do Brasil
e do Para e especificamente aquilo que se referia aos acontecimentos locais. E em algumas partes da vigilia
incluia relatos de experiéncias. Me lembro alguns que haviam sido presos politicos como 0 Humberto Cunha
e a Isa Cunha estavam presentes e falaram de quando eles foram presos, o que significou também, como era
uma greve de fome e como também a repressdo minava essas decisdes de fazer greve de fome, como as
pessoas se sentiam e 0 quanto 0 organismo humano é capaz de suportar, por quanto tempo. Tinha a leitura de
documentos mas também tinha a parte recreativa, outras mdsicas, outras poesias, momentos pro pessoal
dormir, sempre tinham também aqueles que encontravam um jeito de namorar. E n6s nos revezavamos.
normalmente aqueles que tinham carro ficavam nos momentos em que ndo havia mais transporte urbano.
Tinha lugares como 14 na igreja que as camas nem esfriavam, uma equipe chegava e a outra ia, e 0s pontos de
referéncia também pra contatos.

AC - E obvio que naquele momento a repressio baixou pesada. Intimidagdes, ameacas... queria que vocé
falasse um pouquinho sobre esse estado de medo.

MR — O meu carro, que era meu mesmo, era sempre seguido. Sempre tinha no minimo um, as vezes até
guatro, cinco carros atras de mim. Normalmente eu conseguia despista-los. Entrei em muitos quintais 14 na
Pedreira, conheci 0 avesso dos bairros né. Na frente da igreja também tinha inclusive pessoas do correio que
trabalhavam como informantes, isso o que a gente sabe, fora o que nao sabe né. Mas nos, os militantes ja mais



maduros aprendemos a conviver com isso e também a ndo transmitir panico pros nossos filhos que eram
orientados — olha, se alguém chamar vocés, vem aqui, sua mae morreu, sua mée foi atropelada... vocés nao
vao com ninguém que ndo seja conhecido. Se de fato aconteceu alguma coisa vai ter pessoas que VOCés
conhecem que vao dar informacéo pra vocés e vdo cuidar de vocés. Isso cada um fez com seus filhos. Mas
muito dramatico foi que participaram muitos adolescentes e jovens nos movimentos e nds tivemos noticias
que eles foram todos visitados por agentes da Policia Federal. As familias foram aterrorizadas, dizendo que os
filhos estavam se metendo com terroristas e que isso ia ser ruim pra vida deles, que ndo iam mais passar na
escola, ficar sem estudar, ndo iam arrumar emprego e alguns até por conta disso foram impedidos de
continuar. Mas outros permaneceram mesmo assim, alguns com apoio da familia, outros apesar da familia. E
alguns diziam — eu cresci dentro do MLPA, eu entrei crianga sai adulto, entdo foi um processo. E depois
disso, inclusive a chapa que se elegeu pra direcdo da Sociedade Paraense de Defesa dos Direitos Humanos era
toda composta por mulheres que vieram do MLPA, que foram testadas, digamos assim...Eu diria também que
este movimento, e ndo sou s6 eu, que esse MLPA foi a sementeira do ecumenismo aqui no nosso estado.

AC — Marga, eu quero localizar o incidente da prisdo dos padres dentro do contexto politico da época.
Me parece que isso ocorre logo depois de um documento publicado pela CNBB de criticas ao governo militar.
E eu queria ressaltar principalmente a figura do entdo ministro Jarbas Passarinho. Como vocé vé isso e como
a gente pode perceber a influéncia do ministro em tudo o que aconteceu em cima dos padres e dos posseiros?

MR — E dificil a gente comprovar essa relagio de causa e efeito. O que nds sabemos é que o padre
Aristides era uma lideranga reconhecida pelo seu jeito simples e muito competente de trabalhar e ele era
muito querido e ele teria sido procurado pelo major Curié. O major Curi6 pediu ajuda dele para os propdsitos
pouco éticos dele na regido. O major Curid tinha inclusive pretens@es politicas. Me parece inclusive que ele
era aparentado também do General Figueiredo. E o Aristides ndo aceitou, evidentemente, essa proposta. Ai
como ele ndo quis ser aliado foi transportado pra lista dos adversarios. Entdo se procurou um pretexto pra
prender o Aristides e interessante, isso os advogados poderdo dizer melhor do que eu, que na peca acusatoria
contra o Aristides estd um texto biblico que é o Cantico de Maria, e um sermao em que ele teria dito que os
trabalhadores, posseiros teriam que se unir a exemplo do reino animal e da natureza, trabalhar em conjunto e
ndo brigar uns com os outros e isso entdo foi interpretado como sendo um estimulo para eles fazerem ataques
armados, emboscadas. E o Chico, como se dizia hoje, entrou nisso de laranja porque ele andava junto com o
Aristides e distribuia a folha de canto que seria canto subversivo. Era essa a acusacao contra ele. E na época
tentaram estabelecer essa relacdo com o conflito que teve onde feriu alguns posseiros, pistoleiros foram
feridos, parece até que um até acabou morrendo e também tinha gente da Policia Federal. Isso também a gente
ja sabe de outros episddios que quando é morto alguém digamos, do sistema, entdo a repressdo baixa com
todo rigor em cima de possiveis culpados.

AC — Um dos momentos mais importantes de todo esse processo é o dia 22 de junho de 82, o dia do
julgamento dos padres depois de pouco mais de nove meses de prisdo. Eu queria que vocé descrevesse 0
clima em que ficou a cidade e as mobilizagdes populares e também logicamente todo o aparato do
julgamento.

MR — N6s haviamos preparado uma vigilia na praga da Republica. O julgamento se ndo me engano, seria
numa segunda feira. No sabado ja tivemos a informagao que a praca da Republica estava tomada pelo exército
e outras forcas policiais com barracas armadas, com cavalos, cachorro. E vinha gente do interior. Entdo foi
convocada uma assembléia emergencial 14 no IPAR e desta assembléia foi tirada uma comisséo e fomos falar
com o arcebispo, na época D. Zico era recém chegado aqui e pedimos, ja que ndo poderiamos levar o pessoal
pra Praca da Republica que o bispo determinasse que as igrejas mais proximas ficassem disponiveis e alguns
do movimento iriam pra praga avisar 0s que vinham chegando de fora. Ai montamos todo o esquema com
alimentag&o e tudo pra passar o dia 14. Fomos pra Trindade né, a Igreja da Santissima Trindade. E uma igreja
pequena mas também tem espacos laterais e um saldo de festa atras. A comida foi feita na Republica do
Pequeno Vendedor. Foi planejado a alimentagdo pra ndo sei quantas pessoas e também agua. Tanto o Matheus
como eu, naquele tempo ainda ndo era naturalizada, tinhamos que tomar cuidado porque eles estavam
querendo s6 um pé pra expulsar quem fosse estrangeiro né. Entdo nds ndo participavamos de atividades que
expunham a gente. Eu fiquei na infra-estrutura e de manha fui checar a comida e levar a 4gua. Quando eu
cheguei na praga, vi uma praca de guerra montada na frente da igreja, com carros, tudo cercado com



cachorros, com soldados, helicopteros. A Madi inclusive tinha a informacéo de que eles s recuariam diante
da bandeira e do hino nacional. A Madi ja tinha providenciado uma bandeira. Enquanto estavam
descarregando o tambor de agua eu ndo resisti e fui fotografar esse aparato militar, eu tava com a maquina
fotogréfica né. Ai eles avancaram pra cima de mim e eu joguei a maquina na bolsa, era uma bolsa de couro, e
joguei a bolsa pra dentro da igreja pra alguém aparar. Nisso eles seguraram meu braco e um grupo de jovens
fez um corddo e uma ginga e me empurraram pra dentro escada acima e 0s que tavam na escada me puxaram.
Entdo eu entrei sem pisar no chdo. Ai a Madi ja sacou a bandeira e me deram a ponta da bandeira na méo, a
Madi tava do lado, a Isa do outro e acho que o padre Bernardo na outra ponta. Entdo sacamos e cantamos o
hino nacional. Ai eles pararam. Ai quem entrou, entrou. Depois ndo deixaram entrar mais. E veio gente de
longe, mulheres gravidas. L& pelas tantas uma turma quis ir no sanitario. Falaram pra ir de dez em dez 14
atras, no saldo de festa. Saiu a primeira turma e ndo deixaram voltar, ai ninguém mais quis. Ficou todo mundo
se espremendo la. O padre também néo colaborou em nada pra usar o sanitario. Tava o Valdemar Rossi, de
Séo Bernardo do Campo, um bispo ligado ao movimento dos direitos humanos a nivel nacional. Quando
acabou a dgua de um dos tambores n6s usamos pra fazer as necessidades. Nos improvisamos um mictério na
sacristia. O tempo todo eles ficaram ameacando jogar bombas de gés lacrimogéneo la dentro. Houve vérias
tentativas de tirar a gente de 14 pela repressao e pela hierarquia da igreja catolica. O Unico que tinha permissao
pra entrar e sair era D. Zico. Entdo as mulheres comecaram a ficar menstruadas e ninguém tinha coragem de
pedir pro bispo comprar absorvente. Entdo as faixas foram rasgadas e usadas como absorvente. Nem a Cruz
Vermelha conseguiu entrar. Quando escureceu nds saimos em pequenos grupos e nos dirigimos pra Igreja das
Mercés. Depois da noticia do resultado do julgamento nds ficamos tristes e fizemos uma celebracdo de
esperanca no segundo julgamento.

AC - O segundo julgamento foi em Brasilia quanto tempo depois?
MR — Eu néo lembro.
AC — E a partir do julgamento de Brasilia eles ja foram libertados de imediato?

MR — N&o, ndo. Eles continuaram presos. Nés preparamos uma vigilia de 24 horas na Praga da
Republica e conseguimos alimentagdo. Os artistas se envolveram, tava tudo muito bem organizado. Ai me
pegaram pra dar a noticia que o segundo julgamento mantinha todas as decisdes do primeiro. Ai o pessoal
saiu em passeata pela S&o Jerdnimo levando as faixas, o0 que na verdade foi um desabafo.

AC — Os posseiros cumpriram integralmente as penas e como foi a libertagio dos padres?

MR — O que aconteceu é que nés fizemos véarias manifestacdes. Mandamos um pacote com 53, 54 mil e
alguma fracdo de assinaturas pedindo a libertagdo dos padres e dos posseiros. O governo, soubemos extra
oficialmente, se sentiu obrigado a amenizar a Lei de Seguranca Nacional. Na verdade o fim da Lei de
Seguranca Nacional era uma das bandeiras, ndo conseguimos, mas ela foi atenuada. E com a nova lei os
padres ja teriam cumprido além do tempo previsto pela nova lei e foram libertados na surdina, perto do natal
de 83.

AC — Os posseiros também foram libertados nesse momento? Marga, uma Gltima, ndo seria bem uma
pergunta mas, 0 que eu to percebendo nas pessoas que estdo dando depoimento é um contedo emocional
muito forte. Me parece que isso em grande parte determinou as opg¢des futuras das pessoas, marcou
profundamente familias e eu queria que tu falasse da tua experiéncia pessoal, 0 que significou pra ti. Eu sei
gue tua familia e teus filhos se envolveram também. Como é que vocé vé o significado de todo esse
movimento pessoalmente pra cada pessoa que participou.

MR — Como a mentira era algo tdo gritante, essa armacdo toda pra culpar os padres, 0s posseiros, isso
indignou a gente profundamente. Qualquer pessoa de bom senso que tivesse acesso a esse tipo de informagéo
teria que se comprometer ou desistir de si mesmo pro resto da vida. Era impossivel ficar indiferente e nés nos
envolvemos de corpo e alma nessa luta porque era uma questdo de autenticidade. Ou vocé da testemunho
evangélico ou vocé nem é pessoa e nem cristd, né. Os filhos da gente, que cresceram nisso, pra eles foi



também a escola da vida muito importante nesse periodo né, porque eram criangas ainda e de qualquer forma
eles participavam e percebiam todo aquele stress, aquele medo e apesar do medo a gente ndo podia deixar de
agir né. Eu acredito que de um modo geral foi algo muito doloroso mas também algo muito precioso porque
meus filhos ndo seriam hoje o que sdo se ndo tivessem participado desse pedaco ai né. Eles eram pequenos
ainda. Me lembro desse dia do segundo julgamento e nés fomos saindo da Praca da Republica e fomos la pro
CAN. O Rui tinha o que, uns 12 anos, ja era granddo. Todos os trés passaram um pedaco do dia comigo la na
praca. Eu disse pro Rui — Agora vocé vai pra casa e quando tiver terminado eu volto. Ele disse — ndo mée, eu
vou contigo. Entéo foi assim a primeira vez que eu senti algo como opc¢éo dele e apesar da pouca idade eu ndo
consegui fazer ele mudar de idéia. S6 depois que ele me contou que quando n6s chegamos perto do Palacete
Bologna, um prédio bem antigo e tem uma rua estreitinha, ele disse — mée, naquele momento s6 me vieram as
imagens daquele filme do Givago, quando aquele pessoal vem com as espadas em punho numa rua que
parecia aquele beco, ai minha perna tremia (risos). Entdo cada um deles teve um ou mais momentos desses
assim que eles jamais vao esquecer né. E diferente de ver um filme, ler um livro. Ali vocé ta participando e é
um teste né. Também essas coisas nos ddo muita resisténcia.

AC — Me ocorre sé mais uma questdo. Os lagos que se estabeleceram entre as pessoas, eu diria ja esse
sentimento ecuménico, ele se desdobra logo apés o que chamamos de movimento ecuménico aqui em Belém
ou ha uma ruptura, um espago de tempo até que se formasse a UNIPOP, o CAIC. Ha uma seqliéncia linear ou
uma ruptura?

MR — Muita coisa que a gente tinha comecado antes, como educacédo, alfabetizagdo de adultos por
exemplo, acabou ficando meio prejudicado porque muitos de nos, e eu fui uma dessas pessoas, colocamos o
MLPA como prioridade porque eram vidas que estavam em jogo né. Entdo outras coisas que ficaram
preteridas, quando terminou esse movimento foram retomadas. Também teve muita gente que chorou quando
acabou o movimento porgue pra alguns 0 movimento tinha se tornado um fim em si mesmo e ndo um meio.
Mas muitas outras coisas ganharam um salto qualitativo depois do MLPA. A nova diretoria da sociedade dos
direitos humanos, depois a UNIPOP comecou a ser articulada. E claro que o MLPA nos aproximou no sentido
da credibilidade. Entdo o diferente, que é de religido diferente, deixou de ser visto como adversario. Se
descobriu os valores de cada grupo, de cada confissdo religiosa, de cada pessoa e isso possibilitou alguns
passos adiante como a criacdo da UNIPOP, mais tarde o CAIC, Conselho Amazdnico de Igrejas Cristds, 0
curso de teologia ecuménica. Agora, se eu olho assim em geral, houve refluxos porque as pessoas também
mudaram e hoje algumas instituicdes tem mais dificuldade com a questdo ecuménica do que naquele tempo.
Entdo hoje pra mobilizar pra questdo ecuménica é um nimero menor né. Se ganhou em qualidade, perdeu em
quantidade. Muitos que passaram por aqui foram pra outros lugares e levaram essa semente pra esses lugares.
A histéria vai mudando as personagens, alguma coisa fica, outra se perde, outra se espalha, mina, é
modificada. De qualquer forma o que n6s conseguimos com o massacre de El Dorado e Carajas, muito disso
foi retomado por outro momento e outra situacdo. O que eu vejo é que em situagdes de muita repressdo as
pessoas e as organizacOes sdo obrigadas a ter muita criatividade. Quando acaba a repressdo o movimento
também descansa, o outro lado da moeda.



ENTREVISTA COM O JORNALISTA LUCIO FLAVIO PINTO

AC — Primeiramente eu gostaria de uma visdo panoramica da situacdo politica daquele momento. 1981,
governo Figueiredo, a questdo agraria na Amazonia, os conflitos de terra. Como estava a situacdo naquele
momento?

LF — Nos estdvamos vivendo os Ultimos anos do regime militar mas ainda estava em pleno vigor a
doutrina de seguranca nacional que orientava a acdo do governo na Amazdnia. O governo vinha intervindo
cada vez mais na estrutura da posse da terra. Essa intervencdo mostrou-se de forma violenta em 1971, quando
foi editado o decreto 1164 que federalizou praticamente dois tercos das terras da Amazonia e o INCRA foi
encarregado de fazer o assentamento através de projetos de colonizacdo rural, que seria uma espécie
sucedaneo a reforma agréria, 0 governo nao estava disposto a enfrentar distor¢fes da estrutura agraria das
partes mais antigas do Brasil e desviou a atengdo para Amazo0nia, criando grandes estradas e federalizando
100km de cada lado dos principais eixos rodoviarios, inclusive aqueles que ainda iam ser construidos, ja
previamente. Bastava fazer o tragado no mapa e incluir essa estrada no plano rodoviério nacional pra,
automaticamente, 100 km de cada lado serem federais, entdo o governo foi intervindo e cada vez mais forte,
ele criou inclusive novos 6rgdos além do INCRA e, especificamente nessa area do Araguaia, a partir do
inicio da década de 70, 72 quando comega 0 combate as guerrilhas, ele criou 6rgdos que fizessem uma
intervencdo direta quase como se nessas regides n6s vivéssemos numa area de ocupacgdo externa. A tropa e 0s
orgdos federais vinham pra regido num sentido de intervengdo. Embora a guerrilha do Araguaia ndo tivesse
grande expressdo, ela chegou ndo chegou a mobilizar mais do que 70 pessoas e ndo chegou a criar nenhuma
terra liberada no conceito do PC do B naquela época, ela teve um trauma enorme porque chegou a mobilizar
numa guerra convencional 3000 homens do exército estabelecidos em Xambioa, que era justamente do outro
lado do Araguaia, que era no entdo estado de Goias, hoje Tocantins. Ai eles criaram o GETAT — Grupo
Executivo do Araguaia-Tocantins, que era um brago direto do conselho de Seguranga Nacional e do SNI. Eles
ndo queriam mais perder o controle dessa regido porque perceberam que era incontrolavel e foi isso que fez a
guerrilha ter tanto sucesso ou por outro lado governo ter tanto fracasso no combate a guerrilha. Entdo havia
primeiro essa tensdo por causa da guerrilha, e segundo, o governo intervindo direto, por exemplo um dos
lugares mais traumaticos dessa regido era o 8, era 0 quilémetro 8 da Transamazdnica, onde estava o0 exército
estabelecido, a brigada do exército, e 0 GETAT era um 6rgdo paralelo, quase uma administragdo clandestina.
E para ter os drgdos nevralgicos e pra eles se espalharem na regido eles tinham os informantes. A ultima etapa
do combate a guerrilna que realmente liquidou com a guerrilha foi gracas aos bate-paus, informantes do
exército que eram pessoas nativas da regido. Ou por adesdo espontanea ou por terem sido pressionadas, ou até
mesmo torturados, elas é que prestavam informagdes. Inclusive eu tenho informagdo de que o Gltimo grande
lider da guerrilha, o Oswalddo, ndo foi morto pelo exército, foi morto por um bate-pau. Esses bate-paus foram
assentados em duas estradas que o exército tinha construido na regido ligando Sdo Geraldo do Araguaia a
Transamazonica, a OP2 e a OP3. Esses bate-paus foram premiados com esses assentamentos e a0 mesmo
tempo continuavam como vigilantes na vanguarda dos 6rgdos federais, seja diretamente de informagéo como
0 SNI seja 0 GETAT ou a brigada do exército. Esse era o panorama de conflitos, grandes conflitos, da
indefinicdo fundiéria, de continuar a migragdo, prevalecer a Doutrina de Seguranca Nacional, e essa ser uma
area quase de ocupacdo, de intervencdo direta do governo federal. Tanto que durante algum tempo foi
admitida a hip6tese de criar o territorio federal de Carajas. Até o governo mandou um projeto de Lei pra criar
o territério administrativo que é uma figura que ndo existe no direito administrativo puablico, pra poupar o
governo de ter que enfrentar toda tramitagdo no Congresso pra criar um novo territorio federal, entdo tudo
iSso mostra a tenséo e a atencdo do governo nessa regido.

AC — Especificamente a area que 0s 13 posseiros ocupavam, havia algum interesse privado?

LF — Havia. O inicio do conflito, a causa imediata do conflito foi 0 que 0 GETAT estava demarcando
uma fazenda e os posseiros interpretaram a acdo do GETAT como favorecendo o fazendeiro, que estava ali
para expulsar os posseiros, e sempre foi assim. Os conflitos resultaram da intervencdo desastrada ou facciosa
do 6rgdo publico em favor, tendenciosamente, de uma das partes do conflito. Tinha sido assim antes, cinco
anos antes, em 76, que é um fato que vai repercutir ai, na Gleba Perdidos, que fica mais ao sul, mais ou menos
uns 70 km ao sul, foi a mesma situagdo, quase uma repetigdo mecanica. Na época o INCRA foi intervir numa
area de conflito, entre, um lado os posseiros que atravessaram o Araguaia vindos de Goias ou do Maranhao,



um grupo local ja estabelecido ha muito tempo 14, o grupo IMPAR, uma madeireira, um grupo de fora mas
com poderes politicos mais fortes, que eram os que receberam doacBes da Fundacdo Brasil Central. Entdo o
INCRA entrou pra fazer a demarcacédo e deu toda a pista pros posseiros de que ele estava ali para expulsa-los
e reconhecer o dominio forcado da empresa. Foi exatamente da mesma maneira. Os posseiros reagiram la em
Perdidos, atacaram a tropa que dava cobertura aos funcionarios do INCRA. Houve morte e foram presos. O
caso la foi mais grave porque inclusive foi preso um padre gaulcho, padre Mabone, que depois de ter sido
torturado foram verificar que ele tinha sido capeldo militar em Santo Angelo, RS. Entdo ele ndo era um
esquerdista comunista, era um capeldo militar que foi preso por acaso. E com isso se chegou aos bispos de
Conceicdo do Araguaia naquela época, D. Estevdo Cardoso Avelar e o de Maraba, D. Alano Maria Pena. O
enredo foi mais ou menos o mesmo. Outro elemento fundamental ai é a tensdo entre a igreja, que toma
posicdo a favor de um dos personagens, 0s posseiros, e 0 governo que fica no discurso que esta a favor de
todos mas, na pratica, estd a favor dos fazendeiros. Entdo o conflito vai se manifestar nessas duas forcas que
assumiram clientelas distintas.

AC — Vocé acredita que os posseiros tinham uma organizacdo mais bem feita ou é mera atitude
passional, de auto defesa?

LF — E impossivel ndo analisar a situagio sem ver a trajetéria migratoria anterior. Em geral esses
posseiros ja foram expulsos de algum lugar uma, duas, trés vezes. Eles reagiram de subto ignorando as
passagens migratorias anteriores, que ndo sao voluntarias, sdo coercitivas, sdo expulsos, e com isso aprendem
a dindmica da expulsdo. Entdo a primeira atitude deles primeiro eles aceitam, a segunda eles aceitam, depois
comega a reagdo. Entdo, no caso de Sdo Geraldo, havia um minimo de organizacdo gracas ao trabalho dos
missionarios franceses e é importante na atitude dos missionarios o passado deles na Indochina. Eles
encontraram no Araguaia um ambiente semelhante ao que tinham encontrado na Indochina. S6 que la eles
tinham sido expulsos pelos comunistas e no Araguaia foram expulsos como se fossem comunistas. Entéo esse
conflito € um conflito bem visivel na regido. Os posseiros, na verdade, ndo tiveram uma organizacdo mas eles
ja tinham uma organizacéo e alguns deles organizados pelo prdprio exército. Esse € sempre o problema. O
exército por exemplo, no combate a guerrilha quis mostrar para a populacdo nativa que o exército ndo estava a
favor dos fazendeiros. Entdo ficou quase uma lenda na regido quando o exército pegou um fazendeiro, que era
0 mais forte da regifo, Antonio Aucasas Martins, enterrou inteiro, s6 com a cabeca de fora, durante dois dias
porque o fazendeiro perseguia os posseiros. Ali era um ato do exército dizendo — nds estamos a favor de
voceés. E o exército preparou muitas vezes as pessoas pra reagir dando treinamento. Entdo varios deles sabiam
como enfrentar essas situacdes e reagiram, mas ndo foi uma coisa orquestrada, tanto que foram presos, cada
um dando depoimento de uma forma muito espontanea.

AC — Ja foi citado o conflito da CNBB e o governo militar. Me parece que um pouco antes do incidente
a CNBB havia lancado um documento de criticas ferozes contra o governo militar e me parece que um
personagem que tem um papel central nessa discussao € o entdo ministro Jarbas Passarinho. Queria que vocé
tecesse um comentario sobre isso, se essa situagdo procede.

LF — Houve sempre o seguinte, desde 1971, quando a pastoral das estradas foi criada, a igreja vinha
avancando. Esse avanco era produto do conflito entre a ala conservadora e a ala moderna da igreja, a esquerda
e a direita da igreja. Entdo de um lado, enquanto o representante do Vaticano, o ndncio apostolico, durante um
bom tempo foi o Carmine Rocco freava, por outro lado havia a pressdo de outros setores, por exemplo D.
Pedro Casaldaliga, em Séo Félix do Araguaia, no Mato Grosso, D. Toméas Balduino em Goias Velho, o Egidio
Schuabe no Amazonas. Entdo essas pessoas estavam muito na frente e nesse conflito a igreja ia sempre
avancando no meio termo, e 0 meio termo era muito além do que a Igreja tinha feito até entdo. Entdo sempre
houve esses atritos. Um pouco antes do conflito e da prisdo dos padres, 0 na época senador Jarbas Passarinho,
tinha feito um pronunciamento sobre o problema da igreja e passou a ter uma atitude de certa forma até
anticlerical porque as origens dele vinham de uma ala moderada, centralista da igreja, da AP, uma tendéncia
da Acdo Popular que ndo levou a esquerda, levou ao centro. Ele sempre teve uma atitude muito forte. Até
antes de 64 ele era considerado em oficial de esquerda dentro do exército. Depois ele passou a ter uma atitude
contraria a igreja e um pouco antes do conflito ele tinha tido um debate com o pessoal dos castelistas, contra o
Golbery. Uma polémica, e ele vinha falando sobre isso, contra a teologia da libertacdo. Entdo foi feita uma
associacdo de causa e efeito entre o discurso do Passarinho e a prisdo dos padres, quando na verdade mesmo



foi uma coincidéncia. Foi como se o Passarinho tivesse pedido a prisdo dos padres. Naquela época eu
investiguei bastante isso e ndo vi nenhum elo. A posicdo do Passarinho evidentemente era do lado do governo
Figueiredo. Nessa época ele ja era ministro, ele era ministro, identificado com o governo e com 0 governo
Figueiredo, ele vinha do ostracismo que foi durante todo o governo Geisel. Ele era hostilizado, era
marginalizado, ndo teve nenhum papel porque o Geisel pessoalmente inclusive ndo gostava dele. Entdo eu nao
vejo uma relagdo de causa e efeito, eu vejo uma relacdo casual entre o que o Passarinho falou e a prisdo dos
padres, mas desde entdo o Passarinho foi muito atacado porque foi estabelecida essa relacdo, que ele teria
dado quase a senha para a prisdo dos padres, mas eu pessoalmente nunca encontrei essa prova.

AC — O centro do meu interesse ¢ a mobilizacdo que se criou em torno da libertacdo dos padres, a
criacdo do MLPA, os movimentos populares envolvidos e por outro lado, também, o enorme aparato,
especialmente no dia do julgamento. Esse aparato militar, essas forcas armadas nas ruas, justificou a
proporc¢do da mobilizagdo? Qual era o objetivo disso? Era uma demonstracdo de forca?

LF — Todo periodo de mudanga tem que procurar seus fatos simbdlicos. O homem ¢é um criador de fatos
simbdlicos e sem simbolos ndo modifica nada. Ele precisa deles para modificar e defender o status quo. Por
exemplo, o simbolo da revolucdo francesa é a queda da Bastilha. Todo mundo sabe que ninguém mais estava
preso na Bastilha, a Bastilha ja era um presidio desativado. No caso dos padres ndo estava em causa a
seguranca nacional, nunca esteve ameagada a seguranca nacional. Os posseiros, coitados, eram presos,
torturados, eles iam atrés de coisas que nem existiam, esse é o problema da geopolitica, ela é delirante. Entdo,
por exemplo, os presos de 76, do conflito da fazenda Capaz, foram presos porque aconteceu o conflito no dia
4 de julho de 1976, imediatamente a Secretaria de Seguranca Nacional disse — isso aqui foi um atentado
contra o bi-centendrio da independéncia americana. N&o tinha nenhuma relagdo. O fato simplesmente é que o
dono da fazenda Capaz era americano, John Davis. No caso também ndo estava em causa a Lei de Segurancga
Nacional. Mas foi transformado porque os que queriam derrubar o regime militar viram isso aqui como um
simbolo. Ja o governo percebeu o simbolo e disse — ndo posso deixar que eles tenham simbolos e por isso
transformou realmente numa guerra bélica. O julgamento por exemplo, comecou as oito horas da manha, os
jornalistas ndo podiam sentar, foi uma coisa terrivel vocé passar horas e goras em pé, sem poder sentar. E era
uma coisa de valor tdo simbdlico, era pra dificultar a capacidade do jornalista de observar as coisas. Tao
simbdlico que eu me lembro que o Lula chegou, se ndo me engano em Manaus, e veio pra assistir e passou
algumas horas no fim da noite, inicio da madrugada, o julgamento sé terminou de manhd, sentado 4, j& era
conhecido mas ndo tinha...de forma parecida com o tem hoje. E ficou porque precisava ter uma participacao
nesse julgamento. Entdo eu acho que o que houve é um dos incidentes...um dos simbolos do fim do regime
militar. Queriam acabar, terminar, apressar o fim, mobilizar em todos os fatos e o governo fez aquele aparato
enorme e era como se estivesse em julgamento o préprio regime, se tornou um fato muito maior. Depois que
o0s padres foram julgados teve um outro problema sério, cumprir a sentenga da condenagdo ou extraditar 0s
padres. E havia um outro problema ai, o Aristides era uma personalidade completamente diferente do
Francisco. Era um sujeito que desafiava, era quase provocador. Ja o Francisco nao, tanto que ndo se recuperou
nunca mais. Ele tinha a consciéncia legalista, ndo era tdo desprendido e audacioso, o Chico, e essa posicdo
dos dois também influiu no &nimo do julgamento.

AC — Ha uma figura que aparece, pelo menos pelas informag6es que eu tenho até agora, por ameagas e
coacOes. Responsavel inclusive pelas mudangas de posicdo dos posseiros em relacdo aos padres, que € 0
major Curid. Quem é essa figura, de onde sai, qual o papel que vai desempenhar nesse processo todo ?

LF — O major Curio é um personagem das sombras. Ele vinha do aparato de seguranca de informacao
militar, ele era do SNI. Entdo ele se apresentou sob varios nomes. Primeiro ele foi etapa decisiva do combate
as guerrilhas foi ele que foi o oficial de campo para fazer a logistica da campanha final. Ele ficou com muitos
créditos. Ele realmente é o batedor ideal. Vai 14 pro meio tras as informacdes todas e monta o0 chamado teatro
de operacGes. Em seguida também teve uma participacdo muito grande no conflito de Perdidos, Conceicdo do
Araguaia com a intimidacéo sobre os bispos. Ele procurou o bispo de Maraba, D. Alano, e pela primeira vez
ele se identificou como tenente coronel Luquini. Na verdade Luquini era 0 nome da mulher dele. Entdo ele
era cheio de humor sarcastico, irénico e um sujeito perigosissimo, eficiente. Entdo ele vinha desses processos
todos. Em 80 ele foi o coordenador do garimpo de Serra Pelada. Pela primeira vez na histdria o servico de
informagdes entra como gerente de um garimpo. L& ele passou a ser um semideus na regido. E ele foi



chamado pra prestar essa acessoria, uma espécie de comandante de bastidores na condenacdo dos padres, na
producdo dessas provas ele é o cérebro por tras de todas as maquinagdes que foram feitas nesse periodo.
Também é o momento em que se expondo muito, comeca a perder retaguarda. Até entdo ele dizia que era do
Conselho de Seguranca Nacional. Na verdade o episdédio mostrou que ele era do SNI. Entdo o proprio
Conselho fez questdo, embora de forma ndo assumida, ndo expressiva, de dizer que ndo tinha nada a ver com
isso...que era o pessoal do SNI, que eles consideravam alguns degraus abaixo em matéria de ética em relacéo
ao Conselho de Seguranca Nacional. Entéo ele realmente foi um personagem importante nessa trajetoria. E
continuou sua trajetoria, depois foi deputado federal e hoje é prefeito de um municipio com o nome dele,
Curiongpolis.

AC — Ele se ndo me engano tinha parentesco com o Figueiredo?
LF — N&o, nenhum.

AC — Mas ele ¢é de onde?

LF — Ele é de Minas.

AC — Depois da condenacdo de 22 de junho de 82, quais os desdobramentos seguintes, 0 que aconteceu?
Me parece que houve um segundo julgamento Brasilia. Quanto tempo h4 entre esses dois julgamentos?

LF — Néao houve segundo julgamento. Eles foram expulsos. Foi iniciado processo |4, houve recurso,
julgamento ndo. Publico ndo. Eles foram expulsos e ndo cumpriram mais a pena. Eles foram condenados a
ndo voltar mais ao Brasil, embora depois a pena foi anistiada. Eles voltaram, o Aristides ja veio aqui. O Chico
Gouriou nunca mais voltou, mas o Aristides voltou.

AC — Me parece que a principio a igreja, o arcebispado e o proprio bispo se mostrou um tanto reticente
em dar apoio aos padres, em se envolver diretamente movimento pela libertacdo dos padres. Mas me interessa
saber até que ponto depois de todo esse processo, até a expulsdo dos padres, até que ponto isso foi importante
pra caminhada da Igreja, até que ponto a igreja repensou 0s seus rumos aqui na regido.

LF — N&o havia nenhuma identidade, o arcebispado comandava numa total falta de sintonia. S6 que antes
do episodio de 76, 5 anos antes, o arcebispo D. Alberto Ramos foi obrigado a assumir posicdo muito mais
enérgica porque envolvia bispos. Entéo o senso corporativo da organizagao eclesiéstica pesou muito, entdo D.
Alberto foi obrigado a assumir atitudes que contrariavam até sua indole, mas porque os bispos foram muito
humilhados. Por coincidéncia, na época o comandante da 82 regido militar era irmdo do Figueiredo, general
Euclides Figueiredo, que era durissimo, de extrema direita, muito mais a direita do que o irméo. E ele fazia
questdo de reprimir os bispos. Entdo, quando houve o segundo episddio, sendo padres, missionarios
estrangeiros, o Aristides tendo um padrdo de comportamento pouco ortodoxo, isso fez com que o arcebispo se
recolhesse um pouco. Mas ele foi obrigado a assumir porque...por causa dos incidentes anteriores, a propria
igreja se posicionou a favor. Os padres foram expulsos depois que o Jodo Paulo Il assumiu e de la pra ca
houve uma regressdo, comparativamente aquele ponto foi uma involugéo, ausentando... Até entdo a igreja era
a Unica instituicdo que ficava a favor dos posseiros. A partir de um certo momento, com a saida do Paulo
Fonteles, que era o principal advogado d CPT, quando ele se assumiu PC do B, a CPT também foi perdendo
posicdes, porque outras organizagdes politicas e sociais passaram a entrar na area e ai a propria Igreja recua
nas posicOes da Teologia da Libertacdo. Entdo aquele ambiente passou a se diluir, perder aquele antagonismo
que havia até entdo.

AC - Entdo houve um recuo da igreja...

LF — Houve. N&o s6 pela posicdo do Papa, que nesse ponto nao foi um recuo tdo grande por causa da
histéria dele na Poldnia, mas também porque outras organizagdes também entraram. Entéo a igreja deixou de
ser a Unica atendente, deter o monopdlio do atendimento aos posseiros. E sobretudo, também entrou o0 MST,
gue em alguns pontos coincide com a Igreja e em outros ndo. Ela deixou de ter a hegemonia que ela tinha.



Ac — Outra coisa que parece importante é que 0 movimento que se criou aqui conseguiu sensibilizar
organismos internacionais, a opinido publica internacional, a igreja européia. Até que ponto essas pressoes...
conseguiram colher milhares de assinaturas no exterior, até que ponto essas pressdes internacionais serviram
pra um abrandamento da doutrina de seguranca nacional ?

LF — A doutrina continuou. O que houve foi um caso especifico em relagdo aos padres. Ela influenciou
no segundo momento. No primeiro momento ndo, no primeiro momento o nicleo duro do regime prevaleceu
e eles foram condenados as penas maximas. No segundo momento que foi a expulsdo, porque a ala dura
queria é que eles fossem pra cadeia e ficassem presos durante todo o tempo de execucdo da sentenca Ai foi a
influéncia internacional que pesou, que fez com que eles ndo fossem mantidos na prisdo Ja os posseiros
continuaram. E agora mesmo a gente vé um episédio de um vereador que foi morto num desses municipios
dessa regido, Tucuma, e ele tem 0 mesmo nome de um dos 13 posseiros la que era 0 Raimundo Resplandes da
Silva, ele é Addo Lotes Resplandes, entdo a gente vé que a vida continuou pra esses posseiros sem aquela
solidariedade, sem aquele apego de todos por causa da prisdo dos padres. Se os padres ndo tivesses sido
presos provavelmente teria sido mais um dos muitos conflitos que ocorrem e muitas vezes ndo tem tido
nenhuma solucéo.

AC — O papel do governo do Estado, Alacid Nunes, me parece meramente figurativo. As orientagdes
vinham todas....

LF — Ele executou ordens vindas de Brasilia. O governo era o coronel do exército.



ENTREVISTA COM DR. EGYDIO SALLES FILHO, ADVOGADO DOS PADRES E POSSEIROS

A.C. - Dr. Egydio...

E.F. - .. Diretorio mesmo, de estudante. E ai depois sempre militando né, participei da Fundacao da Sociedade
Paraense de Direitos Humanos. Sempre advoguei com um destaque muito grande pra o social. Naquela época
ainda ndo era sistematizado como é hoje essa advocacia pra ocupacdo urbana né, e além de tudo ainda era
muito reprimido né. E sempre fui ligado a movimentos sociais e tudo.

Quando aconteceu esse episddio eu era advogado da Comissdo Pastoral da Terra, e eu coordenava um grupo
de uns seis ou oito estudantes né, que a CTP me contratou e eu fiquei entdo coordenando esse grupo de
estudantes exatamente fazendo trabalho na area social. Mas ja ai com um grande destaque na questéo da terra.
A gente ndo tinha naquela época muitos quadros disponiveis para fazer esse tipo de trabalho né. Entdo a gente
tinha mesmo que formar e eu tava exatamente participando desse grupo de formacdo da CPT quando
aconteceu 0 a prisao dos padres e dos posseiros 14 em Sdo Geraldo do Araguaia.

Quer dizer, antes disso eu j& conhecia a regido. Eu tinha uma amizade muito grande com o Paulo Fonteles e o
Paulo Fonteles era uma pessoa assim que a advocacia pra ele era mais uma espécie de habeas corpus, pra ele
fazer o trabalho com os trabalhadores rurais, né. Ele ndo tinha assim muita habilidade técnica, ele queria saber
mais da parte da organizacéo e politica né. Uma vez ele me convidou pra ir 14 pra Concei¢do do Araguaia,
onde ele tinha o escritério, exatamente mantido pela igreja. Eu acho que o bispo, ndo sei se ja era o D. José
Patrick, mas era um bispo de uma linha progressista. Nao to bem certo mas, quando o Paulo tava fazendo esse
trabalho la foi quando o D. José Patrick veio transferido, se ndo me engano, de Fortaleza né. Entdo imagina
aquele irlandés grande, brancéo, sempre criado na cidade em boas condi¢des, de repente chega |4 naquele fim
de mundo e a primeira situagdo com que ele se depara foi com um despejo que houve numa fazenda I4, que
naquela época ndo tinha esse negdcio tipo mandato judicial, era tudo na marra mesmo. E ele chegou e viu né,
um monte de familia, tudo acolhida precariamente |14 no saldo paroquial da igreja e tal. E eu me lembro bem
desse episodio que o Paulo falava que o D. José tinha se emocionado muito e que aquilo tinha funcionado
como uma espécie de conversdo dele a esse tipo de ...

A.C. — Vida militante.

EF — Isso, essa pastoral mais engajada mesmo. Mas, enfim, o Paulo fazia o trabalho |4 e eu dava um apoio pra
ele daqui e quando eu fui 14 uma dessas vezes foi no meio da, da disputa pela presidéncia do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Conceicdo do Araguaia.

Naquela época Conceicdo do Araguaia pegava Redencdo, Xinguara, Rio Maria, enfim, todo aquele sul e
sudeste do Par4, e nessa disputa, 0 Paulo assessorando o movimento e tudo havia de um lado um pelégo, né e
disputando com ele o Raimundo Ferreira Lima, vulgo Gringo e eu tava exatamente 14 em Concei¢do do
Araguaia, no escritério do Paulo quando chegou a noticia de que o Gringo tinha sido assassinado em
Araguaina. Ai o padre Ricardo Resende, que era, ndo sei, ndo sei, antes de ser ordenado como é que chama,
diadcono?

AC — E... eu ndo sei exatamente...

EF — Mas, enfim... ai a gente... o carro foi embora pra investigar onde que tinha de fato acontecido, né.
Naquela época, ja tinham assassinado, assim, um monte de trabalhador rural né, e ndo tinha nenhum tipo de
apuracdo. Talvez esse caso do Gringo tenha sido o primeiro que se procurou fazer uma investigacdo mais
cuidadosa, embora nunca se tenha chegado a descobrir absolutamente nada. Mas certamente que foi crime de
pistolagem né, ele vinha saindo 14 da hospedaria onde ele tava e foi fuzilado. E ele tava nessa época... ele
comandava uma, uma ocupagdo duma terra que hoje € uma cidade chamada ltaipavas, nas margens do
Araguaia. E por conta dessa ocupacdo |4, também na comunidade dele ja tinham morrido algumas pessoas.

S6 pra tu te situares geograficamente: Itaipavas ficava acima de Sdo Geraldo, indo pela beira do Araguaia, né.
Entdo, o Araguaia correndo em direcdo ao Tocantins, primeiro vinha Sdo Geraldo , depois Itaipavas.



AC — A gleba Perdidos também fica um pouco acima, né...
EF — Eu ndo conheco.
AC - O assassinato com o envolvimento do John Davis, acho que...

EF — Né&o, ndo. Acho que o John Davis é mais pra ca, pra Paragominas, Br 316. Mas, enfim, houve esse
episodio e houve uma reagdo muito grande, uma repercussdo muito grande, né. 1sso preocupou o exército e as
forcas de seguranca porque aquela area tinha sido exatamente uma area de guerrilha, né. E as coisas como é
gue sdo, a vilva do Gringo, ela tava trabalhando na casa dos padres quando eles foram presos em Séo
Geraldo. Ela tava I4 e foi muito maltratada, diziam que ela era amante do padre...

AC — Do Aristides?

EF — E, esse tipo de coisa. E pra tu v& como essas coisas s3o0 entrelagadas, pra tu entender o contexto que tudo
aconteceu, na mesma chapa que era encabecada pelo Gringo, fazia parte o Jodo Canuto.

AC — Que também foi morto.

EF — Que também foi morto muito tempo depois, ndo s6 ele como os dois, alias, um dos filhos, o outro
conseguiu sobreviver. Mas esse trabalho que a CTP fazia era um trabalho assim muito, muito importante na
organizacdo de uma oposicdo sindical ou na organizagdo de uma oposicdo sindical ou na organizacdo dos
trabalhadores rurais no Sindicato de modo a realmente dar voz e assisténcia juridica e na época quem fazia
esse trabalho era a CTP. Mas era uma regido que vivia o estigma da guerrilha, né.

AC — O Sr. Viveu o clima de tensdo na regido. Estava familiarizado com as pessoas, familiarizado com o
movimento, com a acdo pastoral da igreja.

EF — Exatamente. Por conta desse trabalho na Comissdo Pastoral da Terra. Eu trabalhava como advogado e
ajudava, né, a refletir sobre as estratégias de trabalho, essa coisa toda.

AC — A sua acdo, a sua participagdo restringiu-se sé a atuacao juridica ou o Sr. esteve presente no dia-a-dia do
MLPA, das articulacdes, das mobilizagdes aqui em Belém?

EF — Quando eu fui pra Ia, depois da prisdo né, quando a gente soube, alias foi dia 2 de setembro que eu fui
pra 1, parece que eles tinham sido presos dia 31 de agosto e eu faco aniversario dia 3 de setembro, entdo foi
uma viagem assim bem marcada mesmo na data né, puta... vou passar meu aniversario num lugar desse, né. E
as noticias que se tinham € que o exército e a Policia Federal realmente tavam, tinham ocupado a regido. A
travessia de Xambioa pra Sdo Geraldo so podia ser feita com autorizagdo do exército e da Policia Federal, né.
Mas quando deliberaram tava muito claro que o advogado, ele, isso sempre foi uma marca do trabalho, ele
cumpria apenas um papel, né, porque se fosse conduzir a questdo apenas do ponto de vista juridico, ndo teria
acontecido o que aconteceu, né. Entdo foi preciso que a igreja toda fosse mobilizada, foi preciso que a
sociedade fosse mobilizada, a imprensa fosse mobilizada né, e o gancho que eu queria fazer em ralacdo a
idéia do ecumenismo é que esse caso repercutiu de maneira muito forte na igreja, ndo apenas na igreja
catblica, que também percebeu a necessidade de também procurar as outras igrejas pra fortalecer o seu
trabalho, né, teve essa repercussao muito forte no seio da igreja catdlica porque criminalizava claramente o
trabalho das CEBs, que a época era a estratégia de organizacao dos trabalhadores rurais.

Mas afora isso, afora essa, afora atingir diretamente a igreja, também teve uma repercusséo internacional por
conta de serem os padres exatamente padres franceses, né. Pra tu teres uma idéia, dois ou trés dias depois, ai
pelo dia 4, dia 5 de setembro, foi, desceu em Xambiod um avido trazendo o embaixador da Franca. O
embaixador da Franga foi 14 porque o caso extrapolou né, eles imaginavam que iam conseguir transformar
aquilo num fato e, estritamente policial e isso também ajudou muito a desgastar a imagem do Brasil no
exterior como um pais realmente ditatorial, porque a pregacdo dos padres ndo tinha nada absolutamente nada
de subversivo né. O material que eles colecionaram no processo como sendo expressdo da subversdo é um
neg6cio assim, absurdo. Se tu tiveres a oportunidade de te debrugares um pouco mais nessa parte...



AC — E, um dos meus interesses era justamente essa, esse aspecto ai, a peca de acusacio, a transcrico (?)
citacdo de um serméo de Maria.

EF — Exatamente.

AC - E o fato deles apelarem muito para a necessidade de unido, de unidade na resisténcia pela luta pela terra.
Me fale um pouco sobre essa acusacdo, no que foi centrada essa acusacao sobre os padres.

EF — Pois €, ndo sei se eu vou ser capaz de te reproduzir mas, eu tenho algumas pecas ai que depois eu posso
te repassar. Entdo eles pegaram um fato que foi um trabalho de desocupacdo. Sé que esse fazendeiro deu azar
porque quando souberam que tinha uma comitiva fazendo o despejo 14, comitiva era como chamavam os
posseiros, né, eles resolveram reagir, obviamente sem nenhum conhecimento da situagdo por parte dos padres
porque as distancias sdo0 monstruosas, ainda sdo monstruosas e a comunicacao naquela época era muito mais
dificil, né. Corria na mata a noticia que tinha uma comitiva de pistoleiros fazendo estrago 14 e eles resolveram
reagir. SO que nessa rea¢do mataram uma pessoa que estava num jipe que era da Policia Federal.

Quem morreu? Quem morreu? Quem morreu?

Ninguém, tal, e esse trabalho de investigagdo acabou conduzindo a figura de um pistoleiro, um cara que
respondia processo em Goias. Ficou evidente que a Policia Federal tava fazendo alguma coisa errada, ainda
gue os posseiros ndo, quer dizer, no rigor da lei, ndo tivessem agido em legitima defesa, ou tivessem, se a
gente considerar que a ameaga ndo era estampada mas era potencial, né, se o pistoleiro e a Policia Federal
tivessem pegado os pistoleiros primeiro, talvez os posseiros é que tivessem morrido, entendeu. Entdo pegaram
esse fato, ndo é, como se isso tivesse sido um ataque dos posseiros a Policia Federal e com isso procuraram
mostrar que aquilo era subversdo, que os padres estavam incitando os posseiros a luta armada, né, pra
derrubar as instituicdes, ndo sei qué e tal. Tem uma definigdo legal na Lei de Seguranga Nacional a respeito
disso. Entdo eles pegaram esse fato e transformaram nessa acusagdo. E ndo foi assim uma questdo isolada,
porque o trabalho da igreja na regido ja era um trabalho muito visado né. O governo e as forcas de repressao
sempre acharam que a igreja deu cobertura pra 0 movimento de guerrilha, né. Entdo era como se a guerrilha
tivesse ressurgindo com o apoio da igreja.

AC - Eu queria pegar exatamente por ai e tentar localizar essa montagem, né, de um fato com a situacéo
politica mais ampla do pais na época né. Ultimo governo militar e o conflito que havia entre o posicionamento
da CNBB e a postura dos militares. Um documento critico langado pela CNBB, pouco antes do incidente com
criticas severas ao regime militar e um pronunciamento...

EF — Do Jarbas Passarinho.
AC — Ministro ou senador Jarbas Passarinho.
EF — Senador.

AC — Néo sei se a gente pode fazer uma ligagdo entre a agdo do Jarbas Passarinho talvez por tras ai ou néo.

EF — Mas é claro isso t& nesse...nesse contexto mais geral que possibilitou pegar um fato mais geral que néo
tinha absolutamente nada a ver com subversao, né. Esse, esse contexto mais geral, esses discursos, essa idéia
veiculada insistentemente na midia de que a guerrilha tava ressurgindo com o apoio da igreja, isso foi a
justificativa, pano de fundo pra que eles pegassem e fizessem essa acusacdo. Entdo, qual era o contraponto
dessa postura repressiva, era exatamente 0s movimentos todos no Brasil inteiro clamando por liberdade
democrética, né. Entdo, quando eu fui designado ja se tinha consciéncia desse embate. O Luis Carlos
Sigmaringa Seixas, hoje também deputado federal pelo PT do Distrito Federal, nessa época também advogava
em consonancia assim com as posi¢cdes da CNBB. Entéo, o trabalho do advogado foi um trabalho dentro
desse contexto de luta politica né, isso sempre teve muito claro que ndo era um caso isolado em que o
advogado com a sua técnica, com a sua oratdria, a sua astlcia, sei 14 com qué, pudesse resolver, porque era a
justica do lobo, ndo adianta, vocé vai ser condenado e ta acabado. Agora, eles tinham que aparentar uma certa,



sei 14, uma certa liberdade pra defesa. Pra eles também tinha muito assim, um trabalho estratégico né, a gente
ndo tava lidando com pessoas despreparadas. Eram pessoas do regime mesmo, ligadas ao SNI, estrategistas e
tudo. Uma pessoa muito importante, o Curié né, que conhecia bem os mecanismos da guerrilha, quer dizer,
tinha amizades na regido, arrumou pessoas que fizeram depoimentos pra incriminar.

AC — E, eu ia tocar justamente nessa questdo ai das irregularidades no processo né, nas coagdes, nas provas
forjadas, testemunhas preparadas, etc. isso foi alguma coisa assim muito explicita ou havia alguma...

EF — Muito, muito explicita. Os posseiros todos, muito tempo depois, puderam falar a verdade né. Eles foram
totalmente coagidos pra acusar em depoimento dos padres né. Mas como nao havia um, quer dizer, uma
conduta direta, era assim - ...0 que diziam os padres? A ndo, a gente tem que Se unir como... Como gravetos,
porque um graveto s6 é facil de quebrar, mas se vocé tem um feixe de gravetos representa uma resisténcia.
Entdo eles foram pegando né, é foram montando uma idéia. E as audiéncias eram acompanhadas pela Policia
Federal, os depoimentos, 0s posseiros tavam presos. Entdo tinha todo um trabalho de... né, o Curié visitava,
dava apoio pras familias, dava dinheiro, dava mantimento, enfim. E claro, eles ficavam acusando até que
perceberam que aquela estratégia ndo tava funcionando. Depois eu te passo detalhes técnicos como é que...
como € que foi a condugdo do processo, eu ndo teria assim tudo muito, muito na cabeca. Mas o certo é que a
idéia era a seguinte, vamos acusar porque os padres vao ser expulsos né, e vocés ficam em liberdade porque
vocés foram usados e, a0 mesmo tempo em que se estabeleceu...instalou um processo com base na Lei de
Seguranca Nacional, a Policia Federal estabeleceu...instalou um processo administrativo pra expulsdo dos
padres do Brasil, né. E esse momento realmente foi um momento de reviravolta porque... porque aconteceu o
seguinte, o olhar internacional pro caso ja tinha tido um precedente, acho que no Mato Grosso tinha um
padre...

AC — Sé que a prisdo de dois bispos, ndo foi, se ndo me engano, nao sei quando...

EF — Eu ndo to lembrando bem, mas havia um padre estrangeiro que foi expulso. Exatamente a mesma
estratégia que eles adotaram. S6 que aconteceu o seguinte, nessa altura a opinido publica no Brasil inteiro j&
tava mobilizada sabendo que aquilo era uma grande duma armacéo, entendeu. E é quase como um clamor. A
CNBB muito mobilizada, a imprensa, os politicos, enfim, tudo, assim, dando o suporte & defesa que a gente
tava fazendo na parte técnica. SO que ai aconteceu o seguinte: concluido o processo, feito o relatdrio, o que
aconteceu, o presidente Figueiredo teve um problema de satde e foi pros Estados Unidos pra fazer tratamento
né, e quem ficou respondendo pela presidéncia era o Aureliano Chaves, foi o Aureliano Chaves. Entdo era um
governo militar, mas o vice era civil. E ainda que o golpe militar em 64 tivesse tido o apoio de grande parte da
sociedade civil, nesse momento ja ndo tinha mais né, ja tinha passado a fase do Médici e todos os governos
gue vieram depois e ai sim, foi essa coisa toda, entdo ai, isso...ja tinha havido até a anistia, a anistia é de 79,
ndo é isso? Entdo, mas ainda era um momento de distensdo. J& ndo tava mais tdo lenta como o Geisel queria.
O Figueiredo ja ndo tinha mais controle da distensdo. A sociedade ja tava na frente da luta, né. Entdo essa
figura né, o Aureliano Chaves, era muito religioso, tanto ele como a esposa dele e, acho que é dona Vivi, se
ndo me engano, e tinha uma relagdo de amizade muito grande com D. Luciano Mendes de Almeida, que na
época era o presidente da CNBB, acho que em substituicdo ao Lorcheider, D. Aloisio, eu ndo sei bem te dizer.
Mas o certo é que a igreja pressionou né, e como € que eu poderia dizer assim em rapidas palavras o que foi a
esséncia dessa pressdo da igreja... tipo assim: presidente, o senhor tem que decidir hoje se esses padres véo ser
expulsos ou ndo védo. Sé que se eles forem expulsos o processo deles acaba, quer dizer, e eles preferem ficar
presos e responder ao processo do que voltar para casa deles, seria muito comodo e eles fazem essa opcéo
porque eles tem a convicgdo que sdo inocentes. Entdo o presidente da republica sustou a expulsao e disse:
bom, a expulsdo vai ficar condicionada a condenacéo deles no processo criminal. SO que isso deu assim a
grande oportunidade para que continuando o processo aumentasse as dendincias contra o regime. Ai a gente
pode esmiucar 0 processo com base na Lei de Seguranca Nacional, denunciar como a coisa era arbitraria. Pra
tu teres uma idéia, como é que comecga 0 processo, quando houve o crime, no dia seguinte aparece um
relatério de um tal delegado de Policia Federal dizendo: a subversdo... pe pe pe, pa pa pa... Parecia que o cara
tivesse saido de Brasilia, em menos de 24 horas ele ndo investigou absolutamente nada. Mas como eles ja
tinham assim, elementos para, montando, aparentar uma situacdo de subversdo, ai eles prepararam esse
relatério que deu origem a todo o processo, entendeu. Entdo seguiu a acdo penal com base na Lei de
Seguranca Nacional e os padres presos né. Entdo era vigilia, também o MLPA néo saia de I, noticia na
imprensa todo dia, enfim... isso foi criando rapaz, um...



AC — Uma bola de neve...

EF — Uma bola de neve. E no dia do julgamento, aqui na auditoria militar, rapaz, foi... a cidade foi ocupada
pelo exército né, a igreja da Trindade ficou cercada, se tu fores nos jornais da época tu vais encontrar fotos
disso.

AC — To com um dossié com...

EF — A igreja, helicéptero voando, rapaz, um negécio assim de louco, parecia que os padres eram, sabe,
assim...

AC — E... ha uma mudanca na posicio dos posseiros né, ¢ troca de advogados, etc. mas me chama a atengo
uma figura chamada Djalma Farias.

EF — Djalma Farias...
AC — Quem é essa figura, de onde é que ele sai e até que ponto ele é importante em todo esse...

EF — Ele foi muito importante porque, bom, hoje ele é um advogado muito famoso e isso aqui fica s6 entre
nos né, ele ganhou uma proje¢do, uma péssima proje¢do na minha avaliagdo, mas ganhou uma projecdo muito
grande. Mas ele foi colocado para advogar pelos posseiros pelo Curid. Eu ndo to bem certo mas eu acho que o
Djalma tinha sido delegado de policia ou tinha sido agente de Policia Federal, alguma coisa do tipo. Mas o
certo é que ele participou da farsa da defesa e... longe de defender os posseiros, a tese dele era muito mais
compativel com a promotoria. Nas verdade ele ndo defendia absolutamente nada os posseiros, ele s6 atacava
o0s padres subversivos, subversivos... ele cumpriu um papel de acusador, entendeu. Mas como eu te falei antes,
houve um momento em que os posseiros, sabe, viviam mandando, recebendo visitas ¢ dizendo “a nossa
situacdo ta ruim, tinham prometido uma coisa, ndo aconteceu nada disso, a gente continua preso, 0s padres
foram expulsos” e té té t& e ta ta ta e té té té... entdo rapaz, era um controle da Policia Federal em cima desse
povo até a data do julgamento. Quando eles foram condenados e voltaram pra priséo, ai parece que caiu a fixa
né, e ai intensificaram e tal, e quando o recurso foi pra o...

AC — Supremo?

EF — Nao, era o Superior Tribunal Militar, 0 STM. Ai eles ja quiseram um outro advogado e... a pessoa que
foi indicada pra cuidar hoje ¢ ministro do Supremo Tribunal Federal o... Paulo Sepulvida Pertence. Mas
apesar de tudo né, a questdo chegou ao Supremo Tribunal Federal e acho que la eles ja reduziram a pena ndo
é, ja ndo ficou naquele escandalo que era e dentro do tribunal, um ou dois ministros, um deles o Pierre
Embaque(?), que era francamente contra a tortura e denunciava também o comportamento ilegal dos 6rgdos
de represséo, ja votaram a favor da absolvicdo. Mas... e ai, ndo sei exatamente em que momento... me parece
gue exatamente ai... com a reducdo das penas... uma alteracdo que tinha havido na Lei de Seguranca Nacional
estabelecendo um abrandamento das penas pelo crime que eles tavam sendo acusados, ai eles foram liberados.
E... eu tava até escrevendo um livro, quer dizer, tentei escrever um livro que comegava exatamente ai. Quando
eles foram liberados, eles voltaram pra S&o Geraldo.

AC — Um detalhe que eu ndo sabia...

EF — Voltaram. Rapaz, foi uma festal Uma festa! Absurda! Absurda! Na hora de comer, panel6es, paneles,
filas monstrruosas de gente...

AC — Voce tava la presente...

EF — Entdo eu comecgava o livro assim. Foi a primeira vez que eu voltei a Sdo Geraldo depois, té té té e ta ta ta
e ai eu conto como foram os meus dias no momento da prisao.



Ja agora o clima era completamente diferente né. Entéo eles ainda ficaram muito tempo ali e, claro, essa festa
toda foi monitorada pela Policia Federal, a Policia Federal acompanhava... ja a pretexto de dar seguranca pros
padres, entendeu, como é que 0s caras conseguiram manobrar a coisa.

AC — Entéo eles acabaram nao sendo expulsos...
EF — Expulsos... ndo, ndo foram expulsos.
AC — Apenas 0 abrandamento da pena... eles foram libertos e depois...

EF — Eles continuaram ai e a gente ainda tentou um ultimo recurso pelo STF, mas ai aconteceu o seguinte...
e... acho que foi o Ministro Célio Borja, que era relator do caso deles, ele entendeu que ndo tinha.... como o
Supremo era... tava proibido pela lei de fazer reexame de prova, além do que a prescricdo obrigava ele a
declarar extinta a punibilidade, ou seja, é como se eles nunca tivessem sido condenados. Mas ndo foi possivel
na época reverter a idéia da condenagao, da punicéo.

AC — A sua relacdo com os padres, é... me parece que durante um bom tempo houve muita dificuldade na
visitagdo dos padres... como é que foi esse acompanhamento, como é que pessoalmente seria o
comportamento dos padres dentro da prisdo?

EF — Bom, primeiro, quando eu fui pra Sdo Geraldo né, eu ndo pude me entrevistar com os padres. Embora
isso fosse um direito assegurado ao profissional, eu ndo pude conversar. Muito tempo depois, quando eles
estiveram aqui em Belém, é que eu pude ter uma entrevista com eles na sede da Policia Federal. Mas eram
visitas muito tensas porque ndo queriam deixar que eu tivesse uma visita reservada né, no inicio. Entéo eu tive
que reclamar pra Ordem dos Advogados, isso também acabou funcionando como instrumento de dendncia
contra a maneira como tava sendo conduzido o processo né. E fortes violagdes das prerrogativas do advogado
né, e depois que eles sairam da Policia Federal, que realmente ndo tinha acomodacBes adequadas e eram no
centro da cidade né, entéo facilitavam enormemente as vigilias né, o movimento todo de protesto. Eles foram
transferidos para o quartel.

AC — Esses passos que eles seguiam, essas transferéncias seguidas...

EF — E... eles sairam de 14, vieram pra Policia Federal, depois foram pra Brasilia...

AC — O guartel da...

EF — Depois foram pra o 2° Batalhdo de Cagadores que eu ndo sei como chama hoje.

AC - 2°BIS?

EF — E, 2° BIS, Batalhdo de Infantaria de Selva.

AC — A Policia Federal era aonde?

EF — A Policia Federal era na Manoel Barata, quase esquina da Av. Portugal, em frente aonde é o IPASEP, 0
prédio chama... eu ndo vou lembrar mas era bem no centro da cidade. Quer dizer, entdo era uma confuséo
danada pra eles e quando foram transferidos pro 2° Batalhdo de Infantaria de Selva, ai eles tinham
acomodacdes melhores mas ndo tinham o calor das visitas. Eles restringiram as visitas né. Entdo o advogado,
até eu né, que podia me entrevistar a hora que quisesse, eu tinha horério pra freqlientar... eu era um dos
poucos que tinha um pouquinho mais de liberdade, o outro era o D. Vicente Zico que por delegacdo do D.
Alberto Ramos ficou acompanhando. Fazia visitas freqiientes.

AC - Os quatro advogados, o Fragoso, Grenhaugh, Egydio Sales Filho e...

EF — Luis Carlos Sigmaringa Seixas.



AC — E 0 Zé Carlos Castro...?
EF — Zé Carlos Castro também.
AC — Grenhaugh era de fora... eu lembro o Fragoso tava em Séo Paulo, entdo quem fazia o dia-a-dia aqui...

EF — Era eu porque o Zé Carlos nessa época ele tava na Franca e ai, quando ele veio pra ca ja veio... 0
processo ja tinha caminhado muito e eu me mudei pra S&o Paulo, eu fui fazer mestrado em filosofia na PUC e
0 Zé Carlos nessa época ja tava aqui. Entdo o Zé Carlos retomou a advocacia dele que tinha sido interrompida
quando ele foi pra Franca fazer mestrado também em filosofia e quando ele voltou pra ca ele retomou a
advocacia justamente com esse caso. E depois ele realmente fez esse acompanhamento que durante o
processo eu também morando em Séo Paulo eu vinha pras audiéncias, vinha pro julgamento essa coisa toda,
mas ai eu ja estava morando la.

AC — Como é que os padres se expressavam em relacdo a tudo que tava acontecendo, parece que havia uma
diferenca de temperamento muito grande entre os dois...

EF — O Chico as vezes ficava muito abatido né, o Aristides ndo nem... Eu conheci o Aristides muito antes
disso, uma vez ele foi chamado pra prestar esclarecimento em uma delegacia 14 de Concei¢do do Araguaia,
uma situagdo muito menos grave e comprometedora do que essa, mas ai eu fui 14 na casa dele na companhia
do Paulo Fonteles, tava o Ricardo Resende, puta, um padre na delegacia pra prestar esclarecimento era uma
coisa meio complicada. Eu me lembro bem que ele pegou uma batata crua né, descascou com um canivete
que ele tinha e ai ele comegou a comer batata crua e ai eu disse “puta, mas esse padre é escroto”. Mas o
Aristides tinha um temperamento completamente diferente né, era um cara mais intelectualizado. O Chico
tinha sido preso como gaiato porque ele era 0 administrador da pardquia, mas quem fazia o trabalho pastoral
era o Aristides né, entdo... e ndo foi preso um outro padre, o Frangois......

O Chico Careca, foi embora do Brasil 0 ano passado porque nesse exato momento em que a policia Federal
chegou ele tinha atravessado o rio pra ir em Araguaina. Entdo foi quando também fiquei grande amigo do
Glory, que também tinha um espirito brincalhdo e tudo né, exatamente quando eu fui pra Araguaina ele foi me
buscar né, e ai me levou |4 até a casa dos padres. Mas na prisdo eu sempre levava as coisas. Dizia que eles
recebiam muita revista, principalmente vinho de missa. Tomava um vinho de missa que era uma maravilha e
eu também levava, eu tinha uma mamadeira, meus filhos eram pequenos nessa época, e eu botava wisk na
mamadeira e ai pa, levava pra eles de vez em quando fazer uma festinha 14 né, porque nessa época, ja
restabelecidas as minhas prerrogativas eu ndo era mais revistado, nem eu nem o D. Vicente Zico, que também
levava muito vinho de missa...

AC — Depois da condenacdo, do julgamento, vocé pode fazer uma sintese dos desdobramentos juridicos
posteriores até chegar ao recurso, quanto tempo depois foi divulgado esse recurso ?

EF — Muito tempo depois. Eu ndo tenho essas datas assim de cabeca, eu posso... eu tenho isso anotado, eu
posso ver isso pra ti depois. Mas foi muito tempo. Esse periodo foi extremamente favoravel essa demora.
Certamente porque possibilitou que a gente intensificasse né, a partir da oOtica do processo, toda denincia
contra o regime militar. Naquele micro universo é como se a gente extraisse os elementos pra vislumbrar o
pais como um todo. Eu acho que isso foi muito importante pra o desfecho do caso.

AC - Fala agora de um assunto extremamente delicado que é a questdo da repressdo, do patrulhamento da
Policia Federal, das forcas do governo sobre todos os que estavam envolvidos. Eu imagino que sobre os
advogados também havia uma vigilancia constante. Vocé sentiu assim na pele alguma... algum tipo de
repressao...

EF — Tinha escuta...

AC — Telefone grampeado...



EF — Telefone grampeado e tudo. E, bom, ninguém falava as coisas né, muito antes ndo se falava as coisas né,
muito menos naquela situacdo de tensdo. Mas teve um episédio... eu tenho um amigo até hoje que na época
morava em Icoaraci né, e eu falei pra ele: “olha, eu vou visitar os padres na Quarta ou Quinta feira de tarde e
depois vou ai na tua casa”, pra gente assistir um jogo (nfo sei quem era que jogava) e nao fui, deixei pra ir no
outro dia. Telefonei e disse: “0, to indo hoje”. A casa dele tava cercada, tinham pessoas que foram vistas
desde o dia anterior, fazendo campana né, e eu disse que tava indo mas deu um problema qualquer e eu nao
fui e ele chegou na casa dele. Nesse momento a Policia Federal, supondo que eu tava com ele gritou e
prendeu e tudo, ele reagiu assustado, “que que foi”, “que que foi”... apanhou e pegaram e botaram um pacote
de maconha como se fosse dele. Quer dizer, esse episddio foi muito marcante. Ai no dia seguinte comegaram
a ligar pro meu pai né, dizendo: “aquele filho da puta enganou a gente”, ndo sei o que pé pé pé... “ele é
maconheiro, aquela maconha ¢ dele”, ndo sei o que e tal... pa, meu pai ficou abalado emocionalmente
entendeu, mas era, porra, eu ia pros lugares e ja conhecia todos né, e topava com os caras: “oba... e ai, tudo
bem...” Entdo eu nunca me intimidei né.



ENTREVISTA COM MADELEINE BEDRAN MAKLOUF, AMIGA PESSOAL DO PE. ARISTIDES.

AC - Entrevista com Madeleire Bedran, Bibliotecaria do centur e que participou ativamente das mobilizacdes
pela libertacdo dos presos do Araguaia.

AC - Madi, sobre o teu envolvimento com a libertacdo dos presos do Araguaia qual a tua militancia anterior?
Vocé estava representando alguma entidade ou voluntariamente, individualmente, como foi essa tua
participagdo?

Madi - Bom, militancia anterior, eu fui do movimento estudantil da universidade federal do Para na época da
ditadura, depois 0 MLPA surgiu de um grupo que estava apoiando os padres franceses, eu trabalhava na
comunicacdo pastoral da terra da linha 2 da CNBB, entéo foi organizado um grupo de apoio, esse grupo foi se
organizando cada vez mais e ai foi fundado o MLPA- movimento pela libertagdo dos presos do Araguaia,
sem contar que eu era muita amiga do Padre Aristides

AC - O teu primeiro contato com os padres, em que circunstancias...

Madi — O Aristides era amigo meu e do meu marido na época, Luis Maklouf Carvalho, o Aristides era nosso
amigo por que ele era da CPT e antes dele ser da CPT ele ja tinha dado entrevistas com o Maklouf no sul do
Parda, onde ele trabalhava direto, entdo a gente conhecia, ele se hospedava na minha casa, era amigo pessoal
inclusive. O Chico eu conheci depois de preso porque era amigo do Aristides, eu nunca tinha visto o Chico a
ndo ser no dia quando ele estava preso durante a época da prisdo. O Aristides era nosso amigo, ficava na
minha casa, conversava conosco, dava entrevista pro Mak era assim.

AC — Em relagdo a tua participagdo dos mais de nove meses entre a priséo e o julgamento de 22 de junho de
82, como foi essa tua participacdo e como é que vocé viu o envolvimento cada vez maior de pessoas e
entidades no MLPA e nas mobilizacGes pela libertacéo dos padres?

Madi — Bom, o Aristides era nosso amigo, quando comegaram a prender alguns trabalhadores rurais acusados
de...como uma forma de pressionar os padres a se entregarem comegaram a prender os trabalhadores rurais e
eu... N6s imaginavamos que iam prender Aristides, nds ligamos pro Aristides dizendo que estava vindo de
Belém pra minha casa, n6s avisamos ndo vem que com certeza tu vai ser preso, mas nao adiantou, ndo
resolveu porque ele foi preso la mesmo, na casa dele. Entdo ele foi preso, veio pra ca e depois se descobriu
gue ele estava na policia federal, comegou a mobilizar a CPT, as outras institui¢des, outras entidades porque
naquela época, havia muita unido entre a esquerda, chamada esquerda Paraense , entdo juntava movimento
estudantil, juntava pastoral da terra, juntava os sindicatos , alguns sindicatos jornalistas e outros , e ai
comecou a juntar cada vez mais, e cada vez mais a coisa ficava mais feia, como a gente diz, se agrava mais a
situacdo dos padres ... Praticamente... Sabia, se que eles iam ser condenados mesmo a priori s6 por causa da
situacdo toda, quando querendo acusar eles, querendo condenar, e ai comegou a aumentar... As pessoas se
reuniam cada vez mais, foram agregando cada vez mais instituicdes de Belém de esquerda... Ndo s6 de
esquerda, sindicatos, representantes de mulheres, sindicato... Como se chamava aquilo? Conselho dos
sociologos, Ndo é isso? Conselho, representagdo... Entdo tinha a representacdo dos sociblogos, dos
engenheiros, dos advogados, dos jornalistas... la se juntando cada vez mais... E todas as muitas paréquias de
Belém, quase todas se uniram e foi crescendo cada vez mais.

AC — Voce tinha contato freqiiente com paroquias, com entidades religiosas nessa época?

Madi — Néo, néo, eu tinha com a pastoral da terra mesmo e com a Sociedade Paraense de Direitos Humanos
gue nos ajudamos a fundar, eu nédo fiz parte de nenhuma diretoria, mas sempre fiz parte do grupo que discutia
a criacdo, foi criada pelo Paulo Founteles, também foi um dos criadores do PT aqui em Belém naquela época.
Entdo n6s nos reuniamos na igreja, primeiro da Concei¢cdo, muito escondido, porque ndo se podia reunir
naquela época, ninguém tava armando nada contra 0 governo, a gente tava se organizando, e a gente se reunia
na igreja da Conceicdo, e depois a gente se reunia na igreja da Aparecida. Com o padre Jodo Maria van
Doren.



AC - Madi, agora um dos momentos que eu considero mais importante dessa mobilizacdo que é o dia 22 de
junho de 82, o dia do julgamento. Uma coisa muito interessante que eu fiquei sabendo, foi a histdria de vocé
puxar a Marga pra dentro da igreja da Trindade, a histéria da bandeira e do hino, me conta essa histdria com
detalhes, como é que vocé ficou sabendo que eles s6 recuariam diante da bandeira e do hino, e vocé foi atras
da bandeira , uma coisa assim...

Madi — Néo, eu vim com a bandeira, porque o0 seguinte, tinha toda a mobilizagdo da véspera, nds ja tinhamos
visto uma noite com muita policia na rua, nés tinhamos nos reunido na pastoral da terra e quando voltamos
pra casa passamos de taxi em varios locais da cidade, e vimos que na praga Republica tava minada de cavalos
e policiais militares e a Trindade também, entdo quando sai... Muita gente foi dormir em casa naquela época...
Entdo, até todo mundo se arrumar pra sair a gente ja sabia que dava muito agito... Eu peguei uma bandeira
imensa que eu tinha, que foi da época que explodiram uma bomba na OAB de Séo Paulo...Rio ou S&o Paulo...
E essa bandeira nds tinhamos comprado para uma manifestacéo, entdo eu levei a bandeira porque eu tinha
visto, tinha acontecido... Nao foi uma coisa inédita, ja tinha acontecido no Rio ou S&o Paulo o episodio de
uma prisdo e 0 que o salvou a pessoa foi se enrolar na bandeira... Por qualquer coisa eu to aqui, entdo noés
descemos do 6nibus passando um pouquinho a Trindade, passamos na frente da igreja e vimos uma multidao
de policiais, muitas tropas na frente, eu realmente fiquei com medo, porque pensei coitada de mim, vou virar
uma frangalho, e quando nds descemos eles partiram pra ndo deixar a gente entrar na igreja... Eu lembro
vagamente do que aconteceu com a Marga... Eu s6 me lembro que eles avangaram pra cima de mim, eu me
enrolei, me embrulhei na toalha e passei, ndo fizeram nada comigo, gracas a Deus, a Marga te contou isso?
Ela se lembrou?

AC — Ela disse que entrou na igreja sem tocar os pes no chdo. Uma turma empurrava e a outra puxava ela pra
dentro da igreja.

Madi — Eu ndo me lembro direito como essa parte, eu s6 lembro que eu me salvei de ser presa, que eles ndo
me tocaram por causa da bandeira, isso eu sei que foi...

AC — Agora, eu to meio em dlvida, se vocés entram na igreja da trindade para se proteger da policia ou se
vocés foram empurrados & pra dentro?

Madi — A gente ia fazer 1a dentro uma vigila, e ficamos, s6 que eles cortaram a eletricidade... Uma certa hora
cortaram a &gua e cortaram a eletricidade, A luz entdo... Tava claro, porque era dia, s6 que era um calor do
inferno, eu lembro que estdvamos mortos de sede e cansados e no altar do lado assim, nés ficamos deitados
assim... De repente quando desligaram os ventiladores, ficou um calor que a gente sé faltava morrer, passando
mal ali... Ndo tinha agua pra beber.Entdo nds ficamos presos, quem saia ndo podia entrar, e quem queria sair?
Porque se saisse ndo podia entrar... Alguns sairam pedindo socorro, falaram com a impressa, em fim... Nés
ficamos olhando 14 de cima da praca... A pastoral da terra tem muitas fotos desse episodio... A policia la
embaixo e a gente 14 em cima olhando o tempo todo...

AC — Quanto tempo vocés passaram dentro da igreja, nessa situacdo? O que vocés fizeram, que atividades
foram montadas dentro da igreja?

Madi — Os religiosos comegaram a puxar canticos, a conversar, a falar... As pessoas comegaram a se
manifestarem depois foi cansando, eu lembro bem disso, que uns cantavam e tudo. Eu ja ndo... eu tava
gravida, perdi o nené depois, eu perdi em julho, eu tava gravida de uns dois meses, mais ou menos... Entdo era
assim, um calor da peste, uma coisa de louco... Ficamos 14 um dia inteiro, eu acho que sai de 14 umas cinco
horas mais ou menos.

AC — Vocé conseguiu sair da igreja?

Madi — E, eu... Sem risco ja comegaram a sair as pessoas, mas ficou gente na igreja, ainda, Entdo o pessoal
ficou la... Foi um horror aquilo... Saiu em jornal, revistas...



AC — Depois da sentenga de condenacdo como é que 0 movimento continuou articulado? Vocé teve algum
contato pessoal com os padres, com 0s posseiros que tavam presos?

Madi — Eu ndo conhecia 0s posseiros, eu ndo conhecia. Tinha dois irmaos Resplandes, eu lembro bem disso.
AC — Um foi morto esses dias...

Madi — Eu soube disto. Eu tive contato assim... Deixa eu lembrar como foi ... Acho que eles ficaram na
policia federal... N&o, eles direto no quartel do exército, se eu ndo me engano. Bom, tanto quando eles
estavam na policia federal que era ali na Manuel Barata, de fronte do Ipasepe, 14 nds iamos visita-los, entrava
de grupo... Era aquela coisa...Ficava de vigilia dia e noite.Depois da condenagdo, eu acho, eles foram pro
quartel do Exército na Almirante Barroso, também era uma dificuldade, eu era o pombo correio, porque
como o Aristides era meu amigo tudo que eles precisavam, era barbeador, pente, eles adoravam chocolate, e
eu fui cair na besteira de avisar as pessoas, 0s padres, as coisas que ele gostava, era tanto chocolate que ele
estava quase com uma intoxicagdo, era chocolate, vinha gente de tudo quanto é canto visita-los 14 no quartel,
eles contavam coisas... Tudo... era..., Com certeza tudo era gravado. Tinha uma pessoa que servia comida, e
fazia questdo de deixar esfriar pro Aristides e pro Chico, entdo vinha aquele cozido gorduroso, frio, s6 que ele
fazia questdo que esfriasse...Quando eles foram ao julgamento em Brasilia pra depor, pelo supremo, entdo...
Assim...sobre isso, eu tinha contato assim, muito por carta, ele mandava carta pra mim pedindo as coisas, eu
mandava de volta a carta e mandava as coisas que eles pediam, entdo chegava na CPT, tdo precisando disso,
livros e assim assim. Tudo que a gente conseguia pra tornar a estada deles la quartel do exército melhor,
entdo surgiu uma epoca, uns cubos que a pessoa mudava assim, e o Chico fazia aquele em um minuto, menos
de um minuto ele fazia, inteligentissimo o Chico. E o Aristides tinha problema com gota & na prisdo. Foi
meio duro, acho que foi pior na prisdo, apesar das pessoas visitarem, no dia de visita, todos eles iam, mas eu
acho que foi mais duro pra eles no quartel do exército, eu acho.

AC — Vocé esteve entdo conversando pessoalmente com eles dentro da prisdo?
Madi — Muitas vezes, muitas vezes, enquanto eles estavam presos, nos dias de visita, muitas vezes.

AC — O que eles falavam sobre a questdo da militancia pelo direito da terra em si, como é que eles viam essa
luta toda na Amazonia, porque eles j& vinham de uma situa¢do na Indochina.

Madi — Eles foram expulsos, acusados de ser contra o comunismo... No Vietnd, entendeu? Era muito dificil
pra ele, mas la nés ndo conversamos sobre isso, conversavamos sobre...eles muito agradecidos por causa do
apoio que eles estavam tendo. O Chico eu senti mais amedrontado, porque o Chico era aquele padre que vai
beber cerveja com os paroquianos, aquele padre que saia, dancava, era aquele padre envolvido com a
comunidade. O Aristides era mais consciente, ele sofreu menos, o Chico ndo... Tem uma coisa que eu nao sei
se tu vai poder botar no teu trabalho, é que as pessoas levavam bebida escondida, ndo daqui de Belém, aqui
algumas levam e levavam em Brasilia e entdo o Chico ficou alcodlatra.

AC — A pergunta seguinte era justamente sobre isso, como vocé teve muita proximidade com eles, me pareceu
que havia uma diferenca incrivel de temperamento entre os dois, vocé poderia tracar um perfil de cada um?

Madi — Bom, o Aristides, cultissimo, como todo o francés, bom o Chico também, porque... Como se diz,
desde o liceu que seria o ginasio 14, eles sdo muito estudiosos, na Franca eles ndo tem o que a gente tem aqui,
de um pouco de historia da arte, eles estudam no liceu. Entdo Aristides era assim, eu achava Aristides mais
centrado, mais seguro, consciente da situacdo que eles estavam, mais militante. O Chico, como se diz a grosso
modo, entrou de gaiato no navio... Ele ajudava os posseiros, falava... Dizem que falou: ”vamos invadir”, eu
ndo acredito sinceramente, s6 se eu ouvi da boca do Aristides, Mas eu ndo acredito que o Aristides tenha dito
um dia vamos invadir a terra, ele pode ter tido vamos defender a terra, vamos defender, mas vamos invadir,
vamos matar, eu ndo acredito. Acho que nessa parte ele era mais militante que o Chico. O Chico era mais bom
vivant, tinha aquele... Gostava de curtir a vida. O Aristides tomava seu vinho, sua bebidinha, mas tinha outra
maneira de ver a vida e a situacdo, e o Chico coitado, quando pegou essa pela frente, foi terrivel para ele.



AC — O que eu percebo € que todo envolvimento das pessoas, com quem eu ja conversei, no MLPA, nessa
luta pela libertacdo dos padres, isso teve uma influéncia muito grande nas opces futuras, na vida das pessoas,
no comportamento das pessoas de forma geral. Pra ti como é que foi esse envolvimento, o que significou pra
tua vida, pro teu amadurecimento como pessoa?

Madi — Olha, eu acho assim, claro que contribuiu, eu ja estava la consciente de que estava na pastoral da terra
tentando fazer alguma coisa pelas atrocidades que eu via, conheci muitos trabalhadores que morreram
assassinados, conheci advogados que morreram defendendo, Gabriel Pimenta, Paulo Fonteles, Jodo batista e
pra trés, desde o Gringo, que eu fui na missa de sétimo dia do Gringo, que o Brasil inteiro foi pra 14 numa
época braba da ditadura ainda, entéo essas coisas todas me fizeram ter uma consciéncia de que eu devia fazer
alguma coisa, s6 que eu me sentia impotente e fragil, quem sou eu pra fazer alguma coisa indo 1a? Eu ndo
tenho essa coragem, eu ndo tive essa coragem e acho que ndo tinha preparo intelectual pra me meter num
trabalho desses, Entdo o que fazia? Eu organizei o setor de documentacdo da pastoral da terra, quem
trabalhava com essa questdo do trabalho escravo, eu assumi por causa disso, acho que eles me influenciaram
muito nessa parte assim, eu acho que eu tinha alguma coisa que fazer, entdo quem ia na policia federal levar
trabalhador pra dar depoimento, trabalhador que fugia da fazenda, era eu, porque o Jerdnimo era estrangeiro,
ndo queria se envolver, e foi bom pra mim, porque eu fui organizando meu trabalho da universidade, de
conclusdo de curso, foi sobre o trabalho escravo, depois publicamos isso numa pesquisa. N6s formamos um
grupo pra ampliar esse trabalho e procuramos varias institui¢cdes, mas nenhuma se manifestou e a comisséo
justica e paz comprou a idéia. Infelizmente na época era o padre Adriano Cella, que era um padre que até teria
condicBes de fazer um trabalho sério se ndo tivesse uma vaidade exacerbada, e que ele usou uma coisa que eu
ndo quis brigar, porque a gente faz parte da CNBB, ndo tem nenhum problema, nunca tive, nem queria ter, ele
usou o0 nosso trabalho, foi muito bom, né? Fizemos um trabalho, foi publicado, conseguimos a publicacdo do
trabalho sobre trabalho escravo, que eu achava que devia denunciar de alguma forma, entdo o trabalho
publicado era um veiculo, s6 que ele se abonou, como diz o caboclo, da pesquisa e se colocou como
coordenador da pesquisa, um padre que ndo sabia nada sobre o assunto, mas ndo faz mal, eu fiz a minha parte,
fizemos a pesquisa, levantamos dados, entrevistamos juizes, procuradores, fizemos tudinho, eu acho que se o
trabalho tivesse saido na integra teria sido bacana, entdo foi uma forma de divulgar, eu participei de palestras,
eu acho assim, que me influenciou porque continuei com aquilo, infelizmente aqui meu trabalho é outro
também com a cultura, mas ndo é como tava la.

AC — Madi, aguele momento, o Ultimo governo militar, a situacdo terrivel de repressdo, de vigilancia sobre a
vida pessoal das pessoas, 0 MLPA e toda a mobilizacdo pela libertacdo dos padres, foi algo pioneiro,
desafiador. A situacdo p6s governo militar, até que ponto ouve progresso, até que ponto a situacdo hoje é
outra, como é que vocé avalia o atual estado da questdo da luta pela terra, nds temos ai dados novos, como o
MST...

Madi — Olha, eu tenho uma opinido pessoal, mas eu ndo tenho subsidios suficientes para fazer uma avaliacao
correta. Eu tenho poucos dados, de quem trabalhou na pastoral da terra, de quem viveu aquela situacéo toda...
Eu acho o MST, eu acho que no inicio ele tinha uma boa proposta, depois eu acho que desvirtuou, ento...
primeiro que ele ndo tem o apoio da maioria da sociedade civil, eu acho que ndo tem, pelo que eu avalio.
Entdo eu acho que no rastro dessa... Como direi... No rastro dessa faléncia desse movimento, faléncia no
sentindo de que poderia ter sido uma coisa maravilhosa, que tinha mobilizacdo, que tinha tudo...

Eu acho que entrou toda uma série de problemas, por exemplo, a pastoral da terra, ela aqui em Belém, ela
tinha um escritério historicamente forte, importantissimo, que ele mobilizou, muitas instituicdes se reuniam
na CPT naquela época de ditadura, que teve a movimentagdo da MLPA, vocé tem que saber que naquela
época era muito dificil se organizar e arriscado inclusive. Entdo aquela era uma época muito dificil, nos
organizamos, eu falo nés porque eu também faco parte do bolo, né? Entéo, eu acho que poderia continuar com
um papel importante, mesmo néo batendo de frente com... Porque em alguns lugares ela batia de frente com o
MST, mas tendo uma viséo critica do MST, uma visao critica real inclusive, entdo eu vejo algumas situacGes
como algumas entidades dentro da CNBB, que se referem ao MST com expressdes inclusive da época da
ditadura militar, o movimento estudantil, algumas coisas completamente defasadas, Lenin ja dizia: “O
esquerdismo ¢ a doenga infantil do comunismo”, entdo eles ja sdo da esquerda, é aquelas palavras de ordem,
aquelas coisas... Parecem que eles pararam no tempo. Entdo eu acho que ndo avancou ndo, poderia ter
avancado.



AC — Eu estou partindo do pressuposto que essa mobilizacdo chamada MLPA, se tornou na expressdo da
Marga, a sementeira do movimento ecuménico na Amazonia , que é o lado religioso importante, hoje, aqui ha
regido. Até que ponto a Igreja Catdlica repensou sua postura ecuménica e a sua postura militante, ap6s a
prisdo e posterior expulsdo dos padres?

Madi — Eu ndo sei avaliar isso, eu ndo sei. Eu acho que a Marga como pastora, e era muito ligada aos padres
da Igreja Catolica sobre os quais ela fez o trabalho, soube ontem que ela estd gravemente doente, fiquei
arrasada, ela teria mais dados pra dizer, eu ndo tenho porque eu ndo tenho, porque eu ndo estou... Eu acho
assim, ndo sei, vagamente posso te dizer que... O MLPA foi fortissimo, eu fui representando 0 MLPA num
congresso, ou coisa parecida, num evento em la em S&o Paulo, contra a lei de seguranga nacional, entdo na
mesa onde participei representando o MLPA aqui de Belém, tava o Lula, que nem sonhava em ser presidente,
tava a vilva Clarice Erzog, vilva daquele jornalista assassinado... Vladimir Erzog. O Lula esteve no
julgamento, eu tenho algumas fotos la em casa se eu ndo me engano, eu vou ter que procurar...

AC — Esse encontro foi em que ano?

Madi — Foi um encontro contra a Lei de Seguranga Nacional, eu fui em 85 pra S&o Paulo. Eu tenho que ver.
Quando desci do palco, encontrei 0 Egydio, que fazia mestrado em sdo Paulo e a Léa Salles, alguns paraenses
estavam |4 e tem uma coisa interessante, quando eu estou no aeroporto pra pegar o avido pra ir pra la tinha
duas figuras estranhas na sala esperando eu pegar o avido, e essas duas mesmas figuras, ndo tiveram nem o
trabalho de trocar de roupa, estavam bem na frente do palco, eu nas mesas do lado do Lula e da Clarisse e 0s
dois caras 14, evidentemente que eram uns araponguinhas.

AC — Como vocé sentiu a repressao, o patrulhamento do governo sobre a vida das pessoas e particularmente
sobre a tua vida?

Madi — Foi muito sério 0 negdcio, teve uma época que jogaram pedras, quebraram a vidraca supostamente a
prova de balas do Jinkins, jogaram uma pedra com uma mensagem na casa do Jaime Teixeira, que quase
atinge a crianca, filha dele, que tava na cama, foi uma noite de terror, nossa casa onde moravamos, na vila
onde eu moro até hoje, de duas casa, e nessa vila era dificil porque néo tem saida, entdo a casa de trds era uma
republica de rapazes, entdo tinha um portdozinho que a gente trancava, entdo ndo tinha como nos ameacar,
mas a gente... Era uma coisa horrorosa, tinha listas negras que passavam, que sO se sabia da lista. Fulano é
assim, fulano vai morrer de tal forma, trabalhadores rurais, de que pessoas ameagavam, aquela coisa
horrorosa. E telefonemas pra CPT, teve a historia de bombas, teve aquela histéria que o MLPA fez uma
manifestacdo no Cirio de Nazaré, na véspera a tarde as pessoas pintando as camisetas do MLPA, a Policia
Federal invadiu, tirou tudo de 14, foi uma coisa de louco. Entdo era assim muito presente. Eles escutavam os
telefonemas da gente, a gente ligava pra... Aquela que acusaram o Aristides de ter alguma coisa com ela... a
gente ligava muito pra se comunicar com ela, com o pai dela também, que era trabalhador rural, e a gente
sabia que as pessoas estavam escutando, era assim, uma bandeira danada, eu acho que os apetrechos eram
meio antigos, entdo todos sofreram isso, era muito dificil, entdo todas as manifestagGes tinha o que a gente
chamava de cana, “o cana vai rolar”, e teve uma manifestagdo na Santo Antoénio que até quem... Um discurso
era do Levy, aquele que morreu, que era presidente do sindicato... um monte de gente na Santo Antdnio e eu
assim... Eu comecei prestar atengdo que os suspeitos todos, estavam de camisas de listras horizontais, todos, e
comecei a fotografar, eu estava com uma Yashica... Ndo Hassai, uma méaquina antigona, e comecei a sair
fotografando tudo que era... e fiz também um album, que tem na CPT, ndo sei se chegaram a te mostrar, que
tem um monte de foto deles todos listradinhos, parece assim... “Olha, nosso contato ¢ esse” Entdo isso era
uma constante, a gente sabia que eles gravavam, ouviam o telefone, eles ameagaram as pessoas, era dificil, era
muita coragem naquela época, eu acho que eu ndo ia ter essa coragem hoje ndo.

AC — E esse espirito pioneiro que me encanta, esse espirito desafiador do sistema, que a gente sabe que na
época o poder era...

Madi — E a gente sabia noticias terriveis de tortura. A gente sabia de muita coisa que escapava da cadeia, €
tudo isso dava medo, as proprias pessoas daqui.

AC — Perfeito...por enquanto.



ENTREVISTA ESCRITA COM DARIO SCHAEFFER, EX-COORDENADOR DA UNIPOP

1. Estive na UNIPOP de 1987 a 1993. A UNIPOP foi criada definitivamente em 1987, depois de anos de
debates e de estudos de viabilidade.

2. No comeco estavam algumas pessoas. Militantes das esquerdas, como Humberto e Iza Cunha, a Pastora
luterana Rosa Marga Rothe e outros militantes do PT. Convidaram o Prof. Henrique Peregalli para com eles
construir um centro de formacdo para liderancas dos movimentos sociais e ONGs. Este centro ndo teria o
intuito de formar liderancas, ou criar quadros, como se dizia, mas de aprofundar a consciéncia politica e social
de liderangas ja existentes.

Quinze entidades aprovaram os estatutos da UNIPOP em 1987, entre elas: CUT, FASE, Movimento das
Mulheres da Cidade e do Campo, Igrejas Luterana, Anglicana, Presbiteriana, Metodista, Catdlica (IPAR-
CNBB), CEPEPO, FETAGRI, CEDENPA. CIPES, CBB (Comissdo dos Bairros de Belém), UFPA (Proex),
SPDDH.

Estas entidades eram expressdes de realidades de luta na cidade e no campo, bem como no conjunto
testemunhas da multiplicidade de grupos e tendéncias dentro do PT e fora dele, como as Igrejas. Mas todas
engajadas de alguma forma profunda nas lutas sociais e populares. Sua heterogeneidade sempre foi
testemunho de grandeza democrética, bem como de complementariedade e ndo de rivalidade. O desafio
colocado para a UNIPOP foi o de fazer com que encontrassemos caminhos conjuntos do conhecimento sem
homogeneizar a diversidade.

Quando cheguei em Belém, convidado para dirigir o curso de teologia ecuménica, o entdo diretor da UNIPOP
se demitiu e o Conselho decidiu que eu deveria assumir a direcdo. Um acidente de percurso que inicialmente
me jogou numa situacdo dificil. Ndo havia verbas para a continuidade dos cursos que j& estavam em
andamento. Trabalhamos por meses a fio preparando projetos para organizacBes de ajuda do exterior.
Finalmente conseguimos achar parceiros que nos financiaram o funcionamento.

Parcerias do exterior que nos possibilitaram o funcionamento financeiramente foram: P&o para o Mundo, da
Igreja Evangélica da Alemanha, Icco da Holanda e Chistian Aid da Inglaterra.

3. Primordialmente a UNIPOP proporcionava um espago de estudo, de pesquisa e de debate nas lutas sociais
da Amazodnia, mas também de todo o Brasil e do mundo. Dava acesso ao conhecimento para liderancas dos
movimentos sociais analisando o conteddo das metas e das estratégias desses movimentos, lancava luz sobre a
causalidade dos fendmenos sociais e politicos, dando uma visdo critica, dimensionada, diversificada e de
profundidade ao que estava acontecendo no Brasil. Isso incluia naturalmente a luta pela terra como uma das
principais reivindicacdes dos trabalhadores brasileiros. Mas ndo s no campo, como também na cidade, a
UNIPOP, pela sua colocacdo, era especialmente uma entidade voltada aos problemas da cidade,
principalmente de Belém, onde participavamos ativamente, p. e. , do debate do plano diretor da cidade.
Voltamo-nos para o interior, por solicitagéo, realizando cursos em diversas localidades e dando acessorias p.
ex. a prefeitos do PT e de outros partidos que quisessem. Elaboramos cartilhas para formadores de
organizages, principalmente no interior do Pard, especialmente para os movimentos referentes & reforma
agraria.

Uma Revista da UNIPOP tentou colocar os propo6sitos e as analises elaboradas na UNIPOP no publico, tanto
na cidade como no interior.

Mas sem ddvida a UNIPOP sempre foi uma universidade voltada ao trabalho das idéias e do pensamento. O
intuito era trabalhar no aprofundamento da consciéncia de luta. A UNIPOP raramente se envolvia diretamente
nas lutas populares, a ndo ser em casos bem especiais, onde apoiava agdes e organizacbes de entidades.
Também na luta pela terra.

4. O ecumenismo esta na raiz da UNIPOP. As Igrejas, especialmente histéricas, abertas a transformacdes e
que reconheciam a necessidade dessas transformacdes, traziam suas liderancas sociais para a UNIPOP com o
intuito de aprofundar sua militancia politica e social. Por outro lado 0os movimentos sociais ndo oriundos das
Igrejas estavam interessados na religiosidade e nos fundamentos da fé p. ex., a Teologia da Libertacdo — que
mobilizavam naquele tempo os membros das comunidades a se engajarem nas lutas sociais.



Por isso surgiram dois cursos: um de teologia e outro de aprofundamento do conhecimento politico. A
proposta era que esses cursos deveriam seguir separados durante dois anos. No terceiro se fundiriam e
trocariam suas experiéncias, fazendo com que surgisse uma interdisciplinariedade que faria com que os dois
grupos se aproximassem e se entendessem. Ao mesmo tempo aprenderiam a entender melhor a alma do povo
que devem dirigir, que muitas vezes nao faz a separacgdo entre a fé cristd e a militancia.

Desse curso de teologia surgiu mais tarde o CAIC que até hoje continua nas instalacdes da UINIPOP.

Com a queda do muro de Berlim, a dissolucdo da Unido Soviética e a conseqliente debalde das propostas
socialistas e comunistas no mundo, muitas propostas da UNIPOP tiveram que ser revistas. Ndo que a
UNIPOP tivesse uma relacéo direta com o comunismo e suas expressdes no mundo. Mas as idéias socialistas,
gue norteavam os destinos dos estudantes da UNIPOP, sofreram um baque com a repentina falta de
parametros e a faléncia da experiéncia pratica. Também as Igrejas participantes tiveram que procurar novos
espacos de liberdade e de esperanga. Um desafio que juntos era mais facil de enfrentar do que cada um para
si. O ecumenismo com isso se tornou mais necessario e intenso, frente a esta realidade, bem como da
realidade de um povo empobrecido que perdia mais um de seus exemplos.

5. Realmente toda caminhada comeca com o primeiro passo, como sabemos. E para que este primeiro passo
ndo fosse logo tolhido e impossibilitado pela realidade diaria, a UNIPOP quis ser (e ainda é, espero) um
espaco acompanhado e o berco de novas propostas para uma sociedade justa e igualitaria. Lembro-me de uma
mulher jovem, freqientadora do curso de formacdo politica, que desatou a chorar quando discutimos a
passagem biblica da criacdo, no livro de Génesis. Sempre entendera esta histérica como um relator histdrico
dos acontecimentos. Quando descobriu a multiplicidade de mensagens, de criticas, de dimensdes que este
texto encerra, também para a caminhada dela e de sua gente em Belém, ela se emocionou. E acompanhou,
mesmo que nunca tinha tido uma relagcdo maior com a teologia e a igreja, como muito interesse o Gltimo ano
de sua formacéo.

Na érea cultural a UNIPOP também era um espaco inovador. Wlad Lima foi uma lutadora na inovagdo de
expressdes culturais do povo e para o0 povo. O pordo da UNIPOP serviu durante varios anos de palco para a
procura pelo novo e pela ocupagdo do espaco cultural de Belém com propostas que animassem a
democratizacdo da cultura. A participagdo dos alunos na criacdo de expressfes exemplificava o que deveria
acontecer nos dia a dia da luta 1 fora. Isso ndo significou a instrumentalizagdo das expressdes culturais para
um determinado fim, como p. ex., o partido politico ou a militdncia eclesiéstica. Era antes a quebra dessa
instrumentalizacdo, o0 rompimento das regras, o parto de novas expressdes culturais.

Esses dois exemplos mostram que o papel da UNIPOP no fortalecimento e aprofundamento da caminhada de
um povo, que praticamente ndo tem tempo para sua formacao, foi, (e, repito, espero que mais ainda seja hoje)
um espaco de calmaria para aprofundamento.

No tempo em que eu dirigia a UNIPOP, as entidades que enviavam seus quadros para a UNIPOP analisavam
conosco criticamente os resultados do trabalho de formacdo. Havia pontos negativos, pois a natureza da
experimentacdo nunca deixou de existir. Mas o fato de as liderancas do movimento terem um lastro maior de
conhecimento, também ajudou a criar organizacfes mais fortes, mais bem estruturadas, mais preparadas para
o0 debate politico, para assumir relagdes com outras organizagdes, para estender suas relagdes para além de
seus interesses imediatos, para entender o conjunto e a conjuntura. E sem ddvida ajudou muito para que
Belém, como também outros municipios do Pard, chegasse a ser administrados pelo PT de forma eficiente e
com respaldo no conhecimento adquirido na UNIPOP. Muitos alunos estdo até hoje nas administracfes de
ONGs, bem como estiveram na Prefeitura de Belém por duas gestdes do prefeito Edmilson Rodrigues,
igualmente um dos fundadores e idealizadores da UNIPOP. O debate em torno da organizacao da cidade, em
sua infra-estrutura, de sua qualidade de vida — uma realidade palpavel hoje em Belém — foi muito
caracterizada pelo debate na UNIPOP, bem como desta com outras entidades e administracdes anteriores.
Toda a questdo da defesa do meio ambiente, do manejo florestal, da comercializacéo alternativa ou ndo de
produtos da Amazodnia, tudo isso fazia parte do curriculo dos cursos da UNIPOP e certamente influenciou de
maneira positiva muitas acfes nestes campos.

N&o posso avaliar o que aconteceu depois de 1993, quando sai da UNIPOP. Creio que minha sucessora sabera
faze-lo melhor.



