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RESUMO

Esta tese aborda a (in)visibilidade das pessoas negras no ambito das comunidades
da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB). Para tanto, sera
apresentado o racismo associado a branquitude como fator determinante para a
invibilizacdo das pessoas negras. Neste sentido, o racismo e a branquitude estéo
imbricados no processo colonizador que invadiu os territrios localizados na Africa e
na América e promoveu a escravizacdo de seus povos. Durante o processo de
colonizag&o as pessoas brancas se arrogaram a missao de civilizar os outros povos
porque as pessoas brancas acreditavam ser elas as representantes do progresso e
as pessoas negras tudo aquilo que era considerado atrasado, imperfeito e
demoniaco. Deste modo, quando o governo brasileiro se viu obrigado pela Inglaterra
a por fim escravizacdo de pessoas negras aliciou pessoas brancas na Europa para
colonizar areas consideradas vazias e substituir a médo de obra das pessoas negras
escravizadas. Dentre estes imigrantes, estavam pessoas de confessionalidade
luterana, que foram assentadas em colénias do Sul e Sudeste do pais. Assim sendo,
as primeiras comunidades luteranas em terras brasileiras usufruiram dos beneficios
da branquitude como, por exemplo, recebendo auxilio para edificarem templos e
contratarem pastores. As primeiras comunidades luteranas eram verdadeiros guetos
e somente na década de 1970 é que se da inicio a abertura das comunidades para a
realidade brasileira. Para a elaboracdo desta tese foram entrevistadas dez pessoas
negras que relataram suas experiéncias de serem negras e luteranas. Elas afirmam
perceber os olhares que denunciam que elas ndo pertencem aquele espaco.
Portanto, percebem o racismo dissimulado e consideram que a auséncia do tema
racismo nas pregacfes e formacdes associado a auséncia de pessoas negras nas
instancias superiores da IECLB gera a invisibilidade delas. Diante desta realidade,
se apresentara alguns pressupostos da Teologia Negra, como caminhos possiveis
para que a Igreja decolonize seu fazer teoldgico e proporcione para as comunidades
subsidios para que realizem a luta antirracista por meio de estudos biblicos,
palestras, e capacitacdes e denuncie o racismo como pecado e crime. Enfim, ser
igreja num pais multiétnico exige uma denuncia contundente contra o racismo,
desapego ao privilégio branco e visibilizar as pessoas negras que por séculos foram
invisibilizadas.

Palavras-chave: Invisibilidade. Racismo. Relagfes Interétnicas.






ABSTRACT

This thesis addresses the (in)visibility of black people within the communities of the
Evangelical Church of Lutheran Confession in Brazil (IECLB). To this end, racism
associated with whiteness will be presented as determining factors for the invisibility
of black people. In this sense, racism and whiteness are intertwined in the colonizing
process that invaded territories located in Africa and America and promoted the
enslavement of their peoples. During the colonization process, white people took
upon themselves the mission of civilizing other peoples because white people
believed that they were the representatives of progress and black people everything
that was considered backward, imperfect and demonic. Thus, when the Brazilian
government was forced by England to put an end to the enslavement of black
people, it recruited white people from Europe to colonize areas considered empty
and replace the labor of enslaved black people. Among these immigrants were
people of Lutheran faith who were settled in colonies in the South and Southeast of
the country. Thus, the first Lutheran communities in Brazil enjoyed the benefits of
whiteness, such as receiving assistance to build churches and hire pastors. The first
Lutheran communities were veritable ghettos, and it was only in the 1970s that the
communities began to open up to the Brazilian reality. To prepare this thesis, ten
black people were interviewed who reported their experiences of being black and
Lutheran. They claim to notice the looks that indicate that they do not belong in that
space. Therefore, they perceive covert racism and believe that the absence of the
topic of racism in sermons and training, associated with the absence of black people
in the higher echelons of the IECLB, generates their invisibility. In view of this reality,
some assumptions of Black Theology will be presented as possible ways for the
Church to decolonize its theological work and provide communities with resources to
carry out the anti-racist struggle through biblical studies, lectures, and training, and to
denounce racism as a sin and a crime. Ultimately, being a church in a multiethnic
country requires a strong denunciation of racism, detachment from white privilege,
and making visible black people who have been invisible for centuries.

Keywords: Invisibility. Racism. Interethnic Relations.
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1 INTRODUCAO

Esta tese aborda a (in)visibilidade dos corpos negros em comunidades da
Igreja Evangélica de Confisséo Luterana no Brasil (IECLB) tendo como hipoéteses de
gue esta invisibilidade esta diretamente ligada a visdo que os membros tém das
comunidades luteranas e de si mesmos como guardides da germanidade e das
tradicbes religiosas da Reforma. Esta percepcdo faz com que haja a
supervalorizacdo da etnicidade e da cultura germanica em detrimento de outras
etnias e culturas. Neste sentido, a invisibilidade das pessoas negras nas
comunidades da IECLB seria consequéncia do apego a germanidade e a vinculacao
desta ao luteranismo. Por isso, ndo se pode negligenciar que a invisibilidade das
pessoas negras nas comunidades da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil esta entrelacada como processo historico da construcdo da negritude e da
branquitude. Deste modo, a invisibilidade é decorrente do racismo e a branquitude

que permeiam as relacdes interétnicas na sociedade brasileira.

O meu interesse em desenvolver esta pesquisa advém das experiéncias de
ensino e aprendizagem das primeiras aulas com o professor norte americano Peter
Theodore Nash no ano de 1996, na Faculdade de Teologia, hoje Faculdades EST,
em S&o Leopoldo. Ele abordava, num portugués ruim, a presenca negra na Biblia e
revelava que varios textos biblicos nasceram em territério ocupados por pessoas
negras. Ele afirma: “Entdo, um primeiro passo para entender como a localizagao
geografica pode indicar a negritude do AT é entender que o Egito era e € um pais

africano e negro.”

Sabiamente, Nash foi identificando os alunos ndo brancos que estavam
cursando Teologia e propbs para eles a valorizagdo da negritude deles e,
consequentemente, a criacdo do Grupo de Negros e Negras da EST. Eu fui um
dentre estes que passou a participar deste grupo e desenvolver pesquisa
relacionadas a negritude e Biblia. Por esta razdo, acabei sendo um dos autores do
Boletim Informativo dos Negros e Negras da EST, Identidade, assim considerado, o

primeiro volume da atual Revista Identidade. A primeira edi¢cdo do ldentidade tinha

1 NASH, Peter Theodore. Negritude na Biblia e na Igreja. In: LOPEZ, Maricel Mena; NASH, Peter
Theodore (Orgs.). Abrindo sulcos: para uma teologia afro-americana e caribenha. S&o Leopoldo -
RS: EST, 2003. p. 103.
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como missdo fazer chegar até as comunidades da IECLB as pesquisas que
abordavam a negritude na Biblia e na igreja. Esta intencionalidade do ldentidade foi

apresentada, por Peter T. Nash, na apresentacédo do Boletim com estas palavras:

Estamos esperando abrir um espaco para dialogar sobre assuntos atuais
nas nossas vidas e questdes culturais e, claro, coisas teoldgicas. Uma
conversagao entre 0s negros € as negras e nossos/as amigo/as na nossa
igreja. Ser negro/a numa igreja que tem raizes alemas tdo profundas
oferece alegrias e dores compartilhadas por noés. [...] Estou animado para
este novo projeto. Percebo uma abertura na faculdade e na igreja para
conhecer mais uma parte da verdade do evangelho. Minha expectativa é
gue eu vou estar mais livre para participar nas comunidades e nos sinodos
nas suas reunides e nos seus estudos. E dai, vou conhecer mais da nossa
igreja querida.?

Deste modo, o Grupo de negros e negras da EST contribuiu para que nas
discussfes teologicas e no ambito eclesiastico o tema negritude fosse incluido e
percebido, como declara, pela ocasido da celebracdo dos dez anos da primeira

edicdo do referido boletim, o reitor da EST Lotar Carlos Hoch:

No tocante a inclusdo de afrodescendentes, sentimo-nos orgulhosos e
honrados por poder acolher entre n6s o Grupo de Negros e de Negras da
EST/IECLB [...] isso é um fato novo e deveras enriquecedor para uma igreja
de tradicdo germanica que, por muito tempo, permaneceu insensivel a
guestdo da inclusdo de afro-brasileiros/as na nossa sociedade. Nao faz
muito tempo que Peter Nash, dos EUA, se tornou o primeiro professor negro
a integrar o Corpo Docente da EST e que um grupo de negros e de negras
passou a se reunir de forma organizada em nosso campus. No entanto, a
repercussdo positiva ja se faz sentir, ndo apenas entre os proprios
integrantes do grupo, como também entre a comunidade académica em
geral. Em seguida veio para estar conosco a professora negra Maricel
Mena-Lopez, da Colbmbia. Hoje, na pessoa de Selenir Goncalves
Kronbauer, temos entre nés a primeira mulher negra brasileira como
professora da EST. O trabalho vai se consolidando. As publica¢cbes, os
simp@dsios e as conexdes nacionais e internacionais vao se multiplicando.
Cresce a sensibilidade para a tematica. E, desta forma, a Escola Superior
de Teologia vai incorporando de forma definitiva em seu perfil institucional o
compromisso com a pesquisa sobre a temética da negritude e da inclusdo
étnica.®

As discussdes sobre negritude na EST foram impulsionadas por Nash e
ganharam espago no mundo académico e na IECLB. Estas discussdes estdo

presentes em cada artigo das edi¢cdes da revista Identidade. Inclusive, a revista abriu

uma secgao intitulada “Experiéncias interculturais na IECLB”, que tem por objetivo

2 NASH, Peter Theodore. Negritude Chegou! Mas o que é? Identidade, n. 1, v. 1, 2000.

3 HOCH, Lothar Carlos. Pesquisa na Escola Superior de Teologia desperta para a tematica da
inclusdo  étnica. Identidade!, v. 9, p. 4-5, jan-jun, 2006. Disponivel em:
https://revistas.est.edu.br/Identidade/article/view/2206. Acesso em: 18 jan. 2025.
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resgatar a ideia inicial de Peter Nash de aproximar as comunidades do ambito
académico para que elas tomem conhecimento das pesquisas que abordam a
negritude. Além disso, a se¢do abre espaco para que as comunidades relatem suas
atividades antirracista e outros eventos que valorizam a negritude em seu entorno. A
revista tem oportunizado as pessoas negras a publicacdo de suas pesquisas e de
suas experiéncias cotidianas com o racismo estrutural. Cabe lembrar que ela ao lado
da revista da Associacao Brasileira de Pesquisadores(as) Negros(as) - (ABPN) sao
as principais responsaveis em dar visibilidade as discussdes relacionadas a
negritude e as relacdes raciais.

Acredito que os impulsos de Nash e a participacdo do Grupo de negros e
negras da EST fizeram com que eu tomasse a decisdo de retornar ao ambiente
académico da EST, apos 21 anos da conclusdo do Bacharelado em Teologia. Este
voltar para a EST significou retomar o labor coletivo de abrir sulcos, titulo do livro
organizado por Maricel Mena Lopez e Peter Nash, no qual contribuo com um
capitulo intitulado Hermenéutica Biblica Negra. A nova etapa do labor de abrir sulcos
€ enriquecida pelas experiéncias vivadas em Roraima, no curso de Ciéncias Sociais
da Universidade Federal de Roraima (UFRR). Naquele periodo, pesquisei a
presenca de Terreiros de Matriz Africana na cidade de Boa Vista. Além disso, foi
enriquecedor o exercicio do ministério pastoral na Comunidade Evangélica de
Confissdo Luterana em Boa Vista para a percepcao das relacdes interétnicas nas
comunidades da IECLB. Por isso, considero que o periodo de 2002 até 2007, vivido
na didspora luterana foi de suma importancia para que minha perspectiva académica
e eclesiologica fosse ampliada. Isto porque as minhas experiéncias estavam
centradas no Sul do pais e profundamente marcada pelo colonialismo eurocentrado,
mas em Roraima pude vivenciar as relagfes interétnica de uma comunidade
minoritaria. Outra experiéncia que expandiu meu horizonte sobre as relacbes
interétnicas foi a realizacdo do Mestrado em Antropologia Social na Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC), quando realizei pesquisa entre os imigrantes
haitianos na cidade de Itapema (SC). Durante o periodo do trabalho de campo
percebi que Santa Catarina é um territorio para as pessoas ndo brancas. No referido
periodo foi tornado publico a existéncia de grupos de neonazistas ativos em

municipios catarinenses.
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As manifestacdes racistas tém repercutido em nossa sociedade e, por isso,
0 racismo surge como problema nas comunidades da IECLB porque por vezes, ele é
negado como dificuldade pertinente as acfes comunitarias. Nessa realidade é
importante se perguntar: Qual o motivo de ndo se ter nas comunidades da IECLB
um numero expressivo de pessoas negras? Como abordar o racismo em
comunidade de maioria branca? Como as pessoas negras se percebem como
membros de uma comunidade que da pouca importancia ao racismo estrutural? De
gue maneira a negritude € percebida pelas pessoas negras luteranas? De quais
estratégias as pessoas negras se valem para terem visibilidade na vida comunitaria?
Em que medida as relagbes interétnicas, em comunidades da IECLB, sé&o

promotoras de invisibilidade e visibilidade dos corpos negros?

Destes questionamentos surgem a hipoteses de que a invisibilidade das
pessoas negras nas comunidades da IECLB esta diretamente ligada a visdo que os
membros tém de si mesmos como guardides da germanidade e das tradicdes
religiosas da Reforma. Esta percep¢ao faz com que haja a supervalorizagcdo da
etnicidade e da cultura germanica em detrimento de outras etnias e culturas. Além
disso, a maioria dos membros da IECLB fazem parte do grupo de pessoas
privilegiadas pela estrutura social. Dessa forma a invisibilidade de pessoas negras
nas comunidades da IECLB esta entrelagcada como processo histérico da construgéo

da negritude e da branquitude.

Esta pesquisa buscara investigar em que medida as relacdes interétnicas,
em comunidades da IECLB, sdo promotoras de invisibilidade e visibilidade dos
COrpos negros e como as pessoas hegras se percebem nelas contrapondo-se a
dinAmica comunitaria que reproduz o racismo estrutural. De maneira especifica, esta
pesquisa identificar a imagem que pessoas negras tém de si como membros
luteranos, quais sao as estratégias utilizadas por elas para que tenham visibilidade e
abordar as questbes referente a negritude e branquitude nas relagfes interétnicas
para definir a IECLB como igreja étnica que possui privilégios estruturais de modo
gue o racismo estrutural interfere no acolhimento das pessoas negras nas
comunidades da IECLB. Por fim indicar contribuicbes da Teologia Negra para a

missdo da IECLB promover ag0es antirracistas.

Considerando aquilo que acima foi mencionado, regressar as terras férteis

das Faculdades EST é buscar um lugar de enunciacao teologica que reverbere os
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gritos das pessoas oprimidas, discriminadas e invisibilizadas ao longo da historia do
Brasil. Por este motivo, esta tese a partir da pesquisa bibliografica, aborda em seu
segundo capitulo o racismo estrutural, que possui suas origens no processo de
colonizagdo. A invasédo dos continentes Africanos e Americano e subjugagcdo dos
povos originarios que neles habitavam pela pessoa europeias € um processo
colonizador inseparavel do racismo. Isto porque o projeto colonizador que estruturou
as colonias e as metrépoles esta construido sobre os alicerces da ideologia da

dominacgédo e da escravizacdo de pessoas negras, indigenas e asiaticas.

Deste modo, o racismo esta presente nas relacdes sociais e nas instituicées
das colbnias e das metropoles. Ele se manifesta no cotidiano em suas diferentes
dimensdes, ou seja, ele se faz nas relacdes de classe, raca e de género. No entanto,
no Brasil, ele é tido como inexistente, mesmo que parte da populacdo considere que
pessoas negras sofrem racismo ele acaba sendo naturalizado. A ideia de que na
sociedade brasileira ndo existe racismo provém da ideologia do embranquecimento,
da mesticagem e do mito da democracia forjada por Gilberto Freyre. Por isso, as
pessoas dao a entender que acreditam ser o Brasil um pais em que os diferentes

grupos étnicos vivem em harmonia.

Mas, na verdade, a realidade € distinta, o racismo existe, ele é praticado no
cotidiano e tira a dignidade, fere e mata as pessoas negras. O racismo tem muitas
faces e as acles racistas sdo dissimuladas e, por isso, de dificil comprovacdo. Na
maioria das vezes, as denuncias de atos racistas sdo consideradas como sendo um
mal-entendido ou “mimimi”. Porém, o racismo existe e se concretiza na precarizagao
do trabalho, na baixa qualidade da educacao nas periferias, na ocupacao territorial e
na violéncia policial e juridica. Assim sendo, o racismo ndo ficou no passado, mas

ele esta presente no cotidiano de nossa sociedade e instituicdes.

No terceiro capitulo, por meio de analise bibliografica, se abordara a
branquitude como categoria analitica, que tem como objetivo lancar luzes sobre as
investigacbes a respeito das pessoas brancas para perceber como se da a
construcdo da identidade racial branca. Deste modo, traz a tona as pessoas brancas
como pertencentes a um grupo racial e detentora de privilégios econémicos,
juridicos e politicos. Neste sentido, as pesquisas sobre branquitude revelam que a
as pessoas brancas sdo detentoras de privilégio gerados por um mecanismo

complexo que busca garantir para elas as herancas coloniais em detrimento dos
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outros grupos étnicos que constituem a sociedade brasileira. A branquitude
escancara que a pessoa branca é o critério para a estruturacdo da sociedade, de
civilidade e de beleza. Enfim, a branquitude apresenta a pessoa branca como sendo
o ideal de ser humano. Portanto, sempre é melhor ser branco do que ser pessoa
negra, parda, asiatica e indigena.

Neste sentido, no Brasil, o projeto de nacao, apos abolicdo da escravatura, a
branquitude dita as regras para a chegada de imigrantes europeus que irdo substituir
a mao de obra das pessoas escravizadas. O privilégio branco se concretizou nos
fluxos migratérios através da legislacdo que permitia aos imigrantes acesso a terra e
negavam este direito aos povos indigenas e para as pessoas libertas da
escravizagdo. Além disso, garantia alguns subsidios aos recém-chegados ao Brasil

e apoio para expulsar os povos indigenas das &reas destinadas para as colbnias.

No que tange a formacé&o das primeiras comunidades da IECLB contou com
o privilégio branco, como por exemplo, auxilio do Império brasileiro para garantir a
subsisténcia dos pastores, para a constru¢cdo de templos, legislacdo que previa a
tolerancia religiosa e a ndo imposicédo de barreiras para que as pessoas migrantes
pudessem preservar seu idioma e cultura. Além disso, as primeiras comunidades
contavam com apoio vindo da Alemanha através da Associaces Luteranas Caixa
de Deus, que eram responsaveis por angariar recursos e enviar pastores e

professores ao Brasil.

Os privilégios brancos contribuiram para que as primeiras comunidades néo
tivessem, no horizonte missionario, acdes evangelizadoras direcionadas aos povos
indigenas e, tampouco, para a populacdo negra. Isto porque as primeiras
comunidades estavam preocupadas em cuidar dos seus, em preservar a
germanidade e a confessionalidade. A abertura dos guetos germéanicos-luteranos se
deu ap6s a crise desencadeada pela transferéncia da Assembleia Geral da
Federagao Luterana Mundial de Porto Alegre (RS) para Evian, na Franca. Entdo, em
1970, a IECLB através do “manifesto de Curitiba” se propdes a ser uma igreja mais
contextualizada. Este € um dos desafios que a IECLB tem enfrentado desde entéo:

renunciar a branquitude e tornar-se uma igreja pluriétnica.

No quarto capitulo se abordarad a invisibilidade dos corpos negros e as
relagbes interétnicas nas comunidades da IECLB. Neste capitulo serédo

apresentados os resultados do trabalho de campo, especificamente, as narrativas
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das pessoas negras que ingressaram nas comunidades da IELCB através do
casamento, da profissédo de fé e daquelas que desde a infancia sdo luteranas. Estas
narrativas sao decorrentes das entrevistas-conversas realizadas com dez pessoas
negras pertencentes as comunidades localizadas no Sinodo Espirito Santo a Belém
e no Sinodo Norte Catarinense durante os anos de 2023 e 2024.

As entrevistas-conversa foram realizadas obedecendo o0s critérios
estabelecidos pelo Conselho Nacional de Saude em sua Resolucdo n° 466/2012,
que ser refere a Etica em Pesquisa com Seres Humanos. Assim sendo, o projeto de
pesquisa foi submetido ao Comité de Etica em Pesquisa Faculdades EST e recebeu

0 parecer positivo registrado sob o nimero 6.339.076.

As pessoas negras revelam em suas harrativas ter consciéncia de que as
comunidades as percebem como intrusas e elas precisam conviver com olhares que
percebem-nas como diferentes. Como afirma Dandara: “Eu me senti de inicio um
pouco isolada, parecia que eu estava em um local onde eu ndo me encaixava [...]
Entdo, isso para mim foi bem desafiador, alguns olhares.” Por isso, muitas vezes
elas buscam uma invisibilidade desejada, ndo deseja chamar a atencdo. Esta é a
estratégia de Deka. Ela firma: “[...] a invisibilidade que é um tema que também me
interessa bastante porgue uma das maneiras assim da minha estratégia era a

invisibilidade.”

Para a maioria das pessoas negras entrevistadas durante o trabalho de
campo a invisibilidade de seus corpos se da pelo fato de o tema racismo ndo ser
abordado em Comunidades. Outro fator que gera invisibilidade é que as pessoas
negras ndo estdo ocupando espacos de lideranga no ambito nacional e sinodal, mas
apenas nas esferas comunitarias e paroquiais. No entanto, a maioria das pessoas se

consideram acolhidas pelas comunidades.

O quinto capitulo trara alguns aportes da Teologia Negra, elaborada no ano
de 1970, por James Cone, teblogo negro norte-americano, para que a IECLB
decolonize seu fazer teoldgico e forneca elementos biblicos e teolégicos a fim das
comunidades se envolverem nas discussdes sobre o racismo, promovam acdes
antirracistas e, assim, dé visibilidade aos corpos negros que fazem parte das
comunidades da IECLB.

DANDARA, entrevista concedida em 2024.
5 DEKA, entrevista concedida em 2024.
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A Teologia Negra aponta o caminho que leva a reconciliacdo. Nao € uma
reconciliacdo superficial, porque ela exige reconhecimento das pessoas negras
como protagonistas de suas historias, o racismo como pecado e superacdo do
racismo e de todo tipo de escravizacdo. Assim sendo, a Teologia Negra propde a
visibilidade das pessoas negras e a superacdo da branquitude que oprime,

inferioriza, marginaliza e desumaniza as pessoas negras.

Portanto, concluo que o racismo e a branquitude somado a insisténcia da
preservacdo da germanidade como parte do luteranismo impedem que a IECLB
realize a misséo entre a populacdo negra. Além disso, considero que o racismo, o
privilégio branco e germanismo sédo geradores de invisibilidade das pessoas negras
nas comunidades da IECLB. Para a transformacao desta realidade € necessario que
as comunidades luteranas conjecturem a luta antirracista como uma acao
comunitaria de formacédo sobre o racismo, promova o acolhimento das pessoas
negras vitimas da crueldade do racismo e, a0 mesmo tempo, renunciem ao privilégio

branco e denunciem o racismo como pecado e crime.



2 RACISMO ESTRUTURAL: AS DIFERENTES ROUPAGENS NA
SOCIEDADE BRASILEIRA

Ao longo do processo de colonizagdo a estrutura social foi sendo
consolidada a partir de narrativas racistas que justificavam os empreendimentos dos
colonizadores europeus e suas préaticas de dominacgéo e genocidio praticados contra
0s povos do continente africano e americano. O racismo, em suas diferentes
roupagens ideologicas, tratou de estratificar a humanidade. Assim sendo, ele
reservou o topo da piramide social para as pessoas brancas e o estrado inferior para

as pessoas negras.
2.1 COLONIALISMO, RACA E RACISMO

O racismo esté intrinsicamente ligado a escravizacdo, a légica perversa do
colonialismo que inventou o outro e transformou o corpo negro em objeto, em

mercadoria e em escravo. Neste sentido, Gomes esclarece:

[...] a escraviddo na América de todas as demais formas anteriores de
cativeiro é o nascimento de uma ideologia racista, que passou a associar a
cor de pele a condi¢cdo de escravo. [...] As raizes da ideologia racista, que
até hoje persiste entre nds, eram muitas — de natureza teoldgica, filoséfica
e, diversas vezes, resultantes de observagfes pretensamente cientificas,
gue se referiam a alguns tracos anatémicos peculiares dos negros, como
formato dos olhos, da cabeca e do nariz.®

A partir da ideologia racista as pessoas negras se tornaram sinénimo de
escravo, como fica evidente na afirmagcdo de Mbembe: “Negro, alias sempre foi o
nome por exceléncia do escravo [...]’. Por esta razdo, Almeida® considera que a
escraviddo e o racismo sdo elementos constitutivos da formacdo da sociedade
brasileira, tanto que ndo ha como desassociar um do outro. Neste ponto, me associo

ao pensamento de Sueli Carneiro que afirma: “E meu pressuposto que raca é um

dos elementos estruturais de sociedades multirraciais de origem colonial™.

6 GOMES, Laurentino. Escravidao: do primeiro leildo de cativos em Portugal até a morte de Zumbi
dos Palmares. Volume 1. Rio de Janeiro: Globo, 2019. p. 73.

7 MBEMBE, Achille. Critica da raz&o negra. Tradugdo: Sebastido Nascimento. 2. ed. S&o Paulo: N-
1 Edi¢des, 2022. p. 93.

8 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural. Sdo Paulo. Sueli Carneiro; Jandaira. 2020. p. 183.

® CARNEIRO, 2023, p. 20.
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O projeto colonial estava baseado na diferenciacdo racial, na expansao
econdmica, na ocupacdo militar do territorio e na escravizacdo, como aponta
Mbembe:

A primeira vista, as razdes para justificar o colonialismo eram de ordem
econdmica, politica, militar, ideol6gica ou humanitaria: conquistar novas
terras para nelas instalar nosso excedente populacional; encontrar novas
saidas para os produtos de nossas fabricas e de nossas minas, assim como
as matérias-primas para nossas induastrias; plantar o estandarte da
‘civilizagao’ entre as ragas inferiores e selvagens e penetra as trevas que as
envolvem; garantir, com nosso dominio a paz, a seguranga e a riqueza a
tantos desafortunados que nunca puderam conhecer essas benesses;
estabelecer em terras ainda infiéis uma populacao laboriosa, moral e crista,
propagando o evangelho entre os pagaos, ou entdo por fim, pela via do
comeércio, ao isolamento engendrado pela paganismo. [...] No argumento
colonial, a raca sempre aparecia a0 mesmo tempo como uma matriz
material, uma instituicdo simbdélica e um componente psiquico da politica e
da consciéncia imperial. [...] A ordem colonial se baseia na ideia de que a
humanidade estaria dividida em espécies e subespécies que podem ser
diferenciadas, separadas e classificadas hierarquicamente.?

O conceito de raca estd ancorado no processo violento de colonizagéo, que
escraviza e extermina as pessoas conquistadas e privilegia as pessoas designadas

superiores na hierarquia social, como constata Robin Diangelo:

A ideia de raca como um construto bioldgico facilita acreditar que a maioria
das divisdes que vemos na sociedade é natural. Todavia, a raca, assim
como o género, é socialmente construida. [...] A tensdo entre a nobre
ideologia da liberdade e a realidade cruel do genocidio, da escravizagéo e
da colonizacéo precisa ser resolvida. [...] Havia, naturalmente, ambiciosos
interesses econdmicos na justificativa da escravizacdo e da colonizagédo. A
ciéncia racial foi impulsionada por tais interesses socioeconémicos, que
vieram a estabelecer as normas culturais e a regulacdo legal que
legitimavam o racismo e o status privilegiado dos que eram definidos como
brancos.!!

Segundo Mbembe??, o colonialismo é a manifestacdo da pretensédo europeia
de exercer o dominio universal através do poder, o qual, por sua vez, segue a logica
da raca, da burocracia e dos negdcios, sendo que a raga é o principio politico que

permite classificar os seres humanos em diferentes categorias. Almeida corrobora

com Mbembe ao afirmar:

A nocao de raca como referéncia a distintas categorias de seres humanos é
um fendmeno da modernidade que retoma aos meados do século XVI.

10 MBEMBE, 2022, p. 122-123.

11 DIANGELO, Robin J. Ndo basta ndo ser racista: sejamos antirracistas. Traducdo: Marcos
Marcionildo. Sdo Paulo: Faro, 2018. p. 38-39.

2. MBEMBE, 2022, p. 109.
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Raca ndo € um termo fixo, estético. Seu sentido estad inevitavelmente
atrelado as circunstancias histricas em que é utilizado. Por trds da raca
sempre hé contingéncia, conflito, poder e deciséo, de tal sorte que se trata
de um conceito relacional e histérico. Assim, a histéria da raca ou das racas

€ a histéria da constituicdo politica e econbmica das sociedades
contemporaneas.*?

Assim sendo, ndo ha como negar que, historicamente, a sociedade brasileira

esta estruturada sobre os alicerces de raca e do racismo por causa da heranca do

colonialismo, que utilizou a escravizacdo de pessoas negras por 300 anos para

consolidar sua economia e sua politica. Entretanto, Djamila Ribeiro alerta: “As

construcdes sobre raca se dao de forma singular e complexa nas diferentes regides

do pais.”** Mesmo que haja, em cada regido do Brasil, concepc¢des distintas sobre

raca elas tém objetivos similares. Ou seja, na sociedade brasileira o conceito de raca

serviu e ainda serve
gue sao. Por esta

pessoas negras tudo

Deste modo,
brasileira e que o ra

sociedade escravista

para extrair das pessoas negras aquilo que elas produzem e o
razdo, Mbembe esclarece que a escravizacdo subtraiu das

aquilo que eram e possuiam ao afirmar que:

O escravo de origem africana no Novo Mundo representava, assim, uma
figura relativamente singular do negro, cuja especificidade era a de ser uma
das engrenagens essenciais do processo de acumulacdo em escala
mundial. Por meio do triplo mecanismo de captura, esvaziamento e
objetivacdo, o escravo é fixado a forca num dispositivo que o impede de
fazer livremente da sua vida (e a partir da sua vida) uma obra verdadeira,
algo que se mantenha para si mesmo e que seja dotado de uma
consciéncia propria. Na realidade, tudo o que foi produzido pelo escravo lhe
foi subtraido — o produto de seu trabalho, seus filhos, suas obras
intelectuais. Nao é considerado autor de nada que propriamente |he
pertenca.'®

verifica-se que a escraviddo é constitutiva da nacionalidade
cismo estrutura a maneira de ser das pessoas. Isto porque a

demarca o lugar da pessoa negra e da pessoa branca, como

observa Neusa Santos Souza;:

A sociedade escravista, ao transformar o africano em escravo, definiu o
negro como raga, demarcou o seu lugar, a maneira de tratar e ser tratado,
os padrdes de interacdo com o branco, e instituiu o paralelismo entre cor
negra e a posicdo social inferior. [...] a definicdo inferiorizante do negro
perdurou mesmo depois da desagregacdo da sociedade escravocrata e da

13 ALAMEIDA, 2020, p. 24-25. (itdlico do préprio autor)

14 RIBEIRO, 2019, p. 66.
15 MBEMBE, 2022, p. 94
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sua substituicdo pela sociedade capitalista, regida por uma ordem social
competitiva.'®

A transformacgé&o das pessoas negras em escravas consistiu em extrair delas
as riquezas e a identidade. Este processo foi extremamente violento, segundo Bell

Hooks:

As experiéncias traumaticas de mulheres e homens a bordo de navios
negreiros foram apenas as primeiras etapas de um processo de doutrinagéo
gue transformaria o ser humano africano livre em escravo. Um aspecto
importante no trabalho do escravizador érea efetivamente transformar a
personalidade africana a bordos dos navios, para que fosse comercializada
como um ‘escravo docil’ nas coldnias americanas. O espirito, arrogante e
independente das pessoas africanas precisava ser quebrado, para que
tivesse em conformidade com o conceito que o colonizador branco tinha de
comportamento escravo apropriado. Eram cruciais, no preparo das pessoas
africanas para o mercado de escravos, a destruicdo da dignidade humana,
a eliminacdo de nomes e status, a dispersdo de grupos, para ndo haver
lingua comum, e retirada de qualquer sinal evidente de heranca africana. Os
métodos que o0s escravizadores usavam para desumanizar mulheres e
homens eram diversas torturas e variados castigos.’

A escravizacado transformou as pessoas negras em “déceis” mercadorias.

Por isso, Mbembe afirma:

As mercadorias sO6 tém valor porque contribuem para a formacdo de
riqueza. E, alids, nesse sentido que s&o utilizadas ou trocadas. Na
perspectiva da razdo mercantilista, 0 escravo negro € simultaneamente um
objeto ou objeto-corpo, possui uma forma. E também uma substancia
potencial. Essa substancia, que gera seu valor, deriva de sua energia fisica.
E a substancia-trabalho. O negro é, desse ponto de vista, uma matéria
energética. Essa € sua primeira porta de entrada no processo de troca.
Existe uma segunda porta, a qual ele acede por via de seu estatuto de
objeto de uso, que pode ser vendido, comprado e utilizado. O fazendeiro
gue compra um escravo negro ndo 0 compra nem para o destruir nem para
0 matar, mas para utiliza-lo, para que produza e aumente sua prépria
forca.l8

No processo de colonizacdo o0s corpos-objetos de pessoas negras sao
transformados em mercadorias, precisamente em equipamentos de producdo, como

aponta Gomes:

Na América [...] a escraviddo se tornou sinbnimo de trabalho intenso em
grandes plantacdes de cana-de-acUcar, algoddo, arroz, tabaco e, mais

16 SOUZA (a), Neusa Santos. Tornar-se Negro ou as vicissitudes de identidade do negro
brasileiro em ascensao social. Rio de Janeiro: Zahar, 2021. p. 48-49.

7 HOOKS, Bell. E eu ndo sou uma mulher?: mulheres negras e feminismo. Tradugdo Bhuvi
Libanio. 7 ed. Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 2020. p. 43.

8 MBEMBE, 2022, p. 145.



31

tarde, café. Escravos eram usados também na minera¢@o de ouro, prata e
diamantes. Estravam, portanto, em condi¢cdes equivalentes das méaquinas
agricolas industriais de hoje, como os tratores, os arados, as colheitadeiras
e as plantadeiras nas modernas fazendas do interior do Brasil.1®

Os corpos de pessoas negras sao transformados em mercadorias com valor
comercial devido ao processo violento de domesticacdo, posto em pratica, pelos

escravizadores nos navios negreiros, como revela Bell Hooks:

Sem duavida, a experiéncia vivida no navio negreiro tinha impacto
psicoldgico tremendo nas mulheres e nos homens negros. A rota da Africa
para a América era tao horrivel que somente sobreviviam as mulheres e os
homens que conseguiam manter o desejo de viver, apesar da condicdo
opressora em que estavam. As pessoas brancas que observam os africanos
escravizados enquanto desembarcavam de navios nos litorais da América
percebiam que eles pareciam felizes e alegres. Pensavam que a felicidade
dos africanos escravizados era devida ao prazer de chegar a terras cristas.
No entanto, os escravizados apenas expressavam alivio. Acreditavam que
nenhum destino que o0s esperasse nas colbnias estadunidenses poderia ser
tdo horrivel quanto a experiéncia no navio negreiro.?°
Entretanto, 0 que esperava as pessoas escravizadas nas colénias nao era
menos cruel do que as violéncias cometidas nos navios negreiros. Além do trabalho
extenuante, as pessoas escravizadas eram submetidas aos castigos e as punigoes.
Segundo Gomes?!, 0 mais comum entre 0s castigos era o agoite nas costas e nas

nadegas, quando os escravizados cometiam algum crime ou falta grave no trabalho.

A partir das andlises realizadas a respeito do processo de colonizacgéo,
Grada Kilomba afirma: “O racismo é uma realidade violenta. Por séculos, ele tem
sido fundamental para o fazer politico da Europa, comecando com 0s projetos
europeus de escravizagdo, colonizacao, e para a atual ‘fortaleza Europa’.”?? Por esta
razao, Mbembe arremata: “Confundindo a ‘civilizacdo’ com a propria Europa,
estavam convencidas de que esta era o centro da terra.”?® Almeida afirma que desta
compreensao ideologica da superioridade europeia foi que o colonialismo e a
escravidao foram transformados em tecnologia de dominacdo e destruicdo das
populacbes das Américas, da Africa, da Asia e da Oceania.?*

19 GOMES, 2019, p. 73.

20 HOOKS, 2020, p. 44.

21 GOMES, 2019, p. 307.
22 KILOMBA, 2019, p. 71.
2 MBEMBE, 2022, p. 110.
24 ALMEIDA, 2020, p. 28.
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Seria ingenuidade de minha parte negar que as herancas do colonialismo
escravocrata deixaram marcas profundas na maneira como a sociedade brasileira
estabeleceu o lugar das pessoas negras e cComo reservou para as pessoas brancas
0 topo da hierarquia social. Assim sendo, para Djamila Ribeiro,?®> é fundamental
compreender a relacdo entre escravidao e racismo e as suas consequéncias para a
pessoas negras que nao tiveram acesso a terra, a distribuicdo de riquezas e aos
direitos basicos. As consequéncias da escravizacdo e do racismo para as pessoas

negras também s&o apontadas por Lélia Gonzalez. Ela afirma:

E nesse sentido que o racismo, enquanto articulacdo ideoldgica e conjunto
de préticas, denota sua eficicia estrutural na medida em que remete a uma
divisdo racial do trabalho extremamente Utii e compartilhada pelas
formagBes socioecondmicas capitalistas e multirraciais contemporaneas. [...]
Portanto, o desenvolvimento econ6mico brasileiro, enquanto desigual e
combinado, manteve a forca de trabalho negra na condicdo de massa
marginal, em termos de capitalismo industrial monopolista, e de exército de
reserva, em termos de capitalismo industrial competitivo [...] N&o é casual,
portanto, o fato de a forca de trabalho negra permaneceu confinada nos
empregos de menores qualificagBes e pior remuneragdo. A sistematica
discriminacdo sofrida no mercado remete a uma concentracdo
desproporcional de negros nos setores agricola, de construgdo civil e de
prestacdo de servico.?®

Por este motivo Cida Bento alerta:

A heranga branca contém marcas da apropriacdo de bens materiais e
imateriais, originarias da condi¢cdo de descendentes de escravocratas e
colonizadores e é uma heranca frequentemente tratada como mérito para
legitimar a supremacia econémica, politica e social. Essa heranca fortalece
a autoestima e o autoconceito da populagdo branca tratada como ‘grupo
vencedor, competente, bonito, escolhido para comandar’. Do lado oposto, a
populacdo negra é colocada como grupo perdedor, culpabilizada por suas
condigGes subalternidade politica, econémica, educacional e social [...].%

Algumas feridas abertas pela escravizagdo ainda continuam visiveis nos
corpos negros e aquelas que cicatrizaram deixaram marcas profundas na memoria
do povo negro porgue o racismo esta ancorado no passado escravocrata do Brasil,
como afirma Neusa Santos Souza: “E claro que a hostilidade do brasileiro [...] em

relacdo ao negro e pobres tem a ver com o0 passado escravocrata meramente

reprimido e nunca efetivamente criticado.”?® Segundo Almeida?®, o racismo molda a

25 RIBEIRO, 2019, p. 9

6 GONZALES, 2020, p. 96.
7 BENTO, 2022, p. 123.
28 SOUZA(a), 2021, p. 213.
ALMEIDA, 2020, p. 21.
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vida social contemporédnea e estd entranhado na politica, na economia, na
legislacdo, nas relacdes interpessoais, nas instituicdes, ou seja, na estrutura social
em que determinados grupos s&o superiores e outros sdo designados como

inferiores. Assim sendo, Jessé Souza afirma:

Para que esse modelo de sociedade funcione é necessario que se construa
uma classe de condenados a exploracdo e a humilhacéo por toda as outras
classes: uma classe de condenados a barbarie. Uma classe social
percebida por todas as outras como inferior, que todos podem humilhar,
abusar, explorar e matar sem consequéncias.*

hY

O poder de determinar esta classe de condenados a exploracdo e a
humilhacdo, segundo Grada Kilomba3!, é exercido através das representacdes
politicas, na determinacdo dos componentes curriculares, na preservacdo da
memoria histérica e na distribuicdo geografica das populacbes. Deste modo, o
racismo € praticado por quem tem o poder de qualificar, hierarquizar e estabelecer
os critérios da diferenciacdo, ou seja, as pessoas brancas. Neste sentido, Robin

Diangelo esclarece:

O racismo esta profundamente entranhado em nosso tecido social. [...]
Pessoas de cor também podem ser preconceituosas e descremarem
pessoas brancas, mas elas carecem do poder institucional e social que
venha transformar seus preconceitos e discriminagdo em racismo; o impacto
de seus preconceitos contra os brancos é intermitente e contextual. Os
brancos detém posicdes publicas e institucionais na sociedade para imprimir
seus preconceitos racial nas leis, nas politicas, nas praticas e normas
sociais de um modo que as pessoas de cor hdo podem fazer. [...] 0 racismo
€ uma dinamica de amplo espectro social que ocorre em nivel grupal.
Quando digo que s6 brancos podem ser racistas, estou afirmando: sé
brancos tém poder institucional, social e privilégio sobra as pessoas de cor.
Os negros ndo tém o mesmo poder e privilégio sobre os brancos.®?

A ideia de que as pessoas brancas sao superiores € fundamental para que o

projeto colonizador pudesse moldar a inferioridade dos povos colonizados,

especificamente, as pessoas negras, como bem assinala Mbembe:

A raca branca seria a Unica a possuir a vontade e a capacidade de construir
um percurso histérico. A raca negra, especificamente, ndo teria nem vida,
nem vontade, nem energia proprias. Consumida por velhos édios ancestrais
e interminaveis lutas intestinas, ndo faria sendo dar voltas em torno de si

30 SOUZA(b), 2021, p. 224.
31 KILOMBA, 2019, p. 76.
32 DIANGELO, 2020, p. 46.
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mesma. N&o seria nada além de uma massa inerte, a espera de ser

trabalhada pelas méos de uma ragdo superior.33
A ideologia da superioridade branca tem o poder de coisificar as pessoas
negras, ou seja, desumaniza-las. Na mesma direcdo de Robin Diangelo, segue
Almeida ao identificar a pessoa branca com poder de praticar racismo e estabelecer
privilégios quando afirma: “Portanto a discriminagdo tem como requisito fundamental
0 poder, ou seja, a possibilidade efetiva do uso for¢a, sem a qual ndo é possivel
atribuir vantagens ou desvantagens por conta da raga.”®* Para Jessé Souza®®, o uso
da forca tem como objetivo convencer o oprimido da sua inferioridade e de sua
animalidade. Partindo deste pressuposto, o autor considera que o racismo € toda
forma de humilhar, menosprezar, desumanizar e negar para a pessoa negra 0
reconhecimento social. Grada Kilomba arremata: “O racismo pretende causar dano,

fazer mal ao sujeito negro.”3®

O racismo é expressao de 6dio que deseja o fim do outro diferente como

afirma Neusa Santos Souza:

O racismo € essa peste, olhar odioso que afeta o Outro, visada de ddio e
intolerancia aquilo que funda sua diferenca. Odio e intolerancia ao Outro, 0
racismo € essa maneira funesta de pensar e agir, fruto de uma vontade
totalitaria em seu duplo afa de extirpar do Outro o seu modo de gozo e, ao
mesmo tempo, de Ihe impor o nosso.*’
Neste sentido, o racismo tem como base a narrativa que justificam préticas
violentas que desejam domar e exterminar determinados grupos sociais. Para tanto,
0 racismo necessita de estruturas e instituicdes para que ele alcance seu objetivo de

inferiorizar as pessoas negras e negar para elas os seus direitos.

2.2 RACISMO ESTRUTURAL E INSTITUCIONAL

O racismo nao pode ser entendido apenas como uma acao de individuos,
mas como parte das estruturas sociais e das instituicbes. Por esta razdo Almeida

afirma:

33 MBEMBE, 2022, p. 85.
3 ALMEIDA, 2020, p. 32.
3 SOUZA (b), 2021, p. 132.
3 KILOMBA, 2020, p. 161.
37 SOUZA (a), 2021, p. 129.
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A concepcdao institucional significou um importante avango teérico no que
concerne ao estudo das relagbes raciais. Sob esta perspectiva, o racismo
ndo se resume a comportamentos individuais, mas € tratado como o
resultado do funcionamento das instituicdes, que passam a atuar em uma
dinamica que confere, ainda que indiretamente, desvantagens e privilégios
com base na raca. [..] em outras palavras, € no interior das regras
institucionais que os individuos se tornam sujeitos, visto que suas agdes e
seus comportamentos sdo inseridos em um conjunto de significados
previamente estabelecidos pela estrutura social.3®

Segundo Robin Diangelo®®, o racismo institucional e estrutural funciona
independentemente das intencfes individuais por ndo ser ele um acontecimento,
mas uma dinamica que perpassa todas as instituicbes. Este alcance amplo do
racismo é percebido na narrativa das autoridades que sdo responsaveis pela ordem
e seguranca. Nesta narrativa as pessoas negras sao vistas como destinatarias da
violéncia, visando o exterminio delas, em nome de uma sociedade segura, como
alerta Cida Bento.*° Segundo Sueli Carneiro*!, a racialidade é o dispositivo que atua
como estratégia para eliminar o socialmente indesejavel, ou seja, decide quem deve
viver ou morrer. Neste sentido, Djamila Ribeiro*? alerta que a policia, o sistema
juridico e a legislacéo brasileira visam criminalizar a populagcéo negra. Por sua vez,
Mbembe se valendo do conceito de biopoder, afirma: “[...] a fungdo do racismo é
regular a distribuicdo da morte e tornar possiveis as funcbes assassinas do

Estado.*?

Para Almeida**, o racismo naturaliza a violéncia contra jovens e criancas
negras, ao disseminar pelos meios de comunicagcdo em massa as acoes policiais de
extrema violéncia contra pessoas negras como politicas de seguranca publica.
Deste modo, moldam a subjetividade da populacéo para uma realidade de medo e

violéncia.

Segundo Djamila Ribeiro*, a seguranca publica possui uma politica voltada
para o0 exterminio de pessoas negras, principalmente homens e jovens. Neste
cenario o judiciario € a extensdo da policia que prende, na maioria dos casos,

seletivamente as pessoas negras que, por sua vez, sdao condenadas sem provas

8 ALMEIDA, 2019, p. 37-38.
39 DIANGELO, 2018, p. 44.
% BENTO, 2022, p. 53.

41 CARNEIRO, 2023, p. 65.
%2 RIBEIRO, 2019, p. 97.

43 MBEMBE, 2018, p. 18.
4 ALMEIDA, 2020, p. 122.
45 RIBEIRO, 2019, p. 94-95.
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sélidas e tendo como testemunhas apenas os policiais que efetuaram a prisdo. Uma

nitida violacdo do prenuncio juridico da presuncéo da inocéncia.

Ainda, no que se refere a forma como as policias abordam as pessoas
negras e as pessoas brancas, a pesquisa que teve incentivo do Peregum — Instituto
de Referéncia Negra e do Projeto SETA — Sistema de Educagdo por uma
Transformacdo Antirracista, evidenciou que 71% das pessoas entrevistadas
concordam que hé diferenca no tratamento policial em relacdo as pessoas negras e
as pessoas brancas.*® Seguindo a percepcdo das pessoas entrevistadas, Sueli
Carneiro afirma: “No caso do negro, a cor opera como metafora de um crime de
origem da qual a cor € uma espécie de prova, marca ou sinal que justifica essa

presuncgéo de culpa.”’

Neste sentido, Lilia Moritz Schwarcz*® lembra que a seguranca publica e o
judiciario tendem a punir, com mais rigor, as pessoas negras e elas possuem maior
dificuldade de usufruirem da ampla defesa por considera-las mais perigosas. Isto
advém, segundo Jessé Souza*®, da nocdo da superioridade moral da classe e raca
branca, por ser ela, supostamente, a expressdo de maior honestidade em relagao

aos mesticos, negros e pobres.

Almeida®® considera que esta dimenséo institucional do racismo apenas é
possivel porque existe, por parte de um grupo, o controle direto e indireto das
instituicbes responsaveis por manter a ordem social. As instituicbes sdo racistas
porque a sociedade é estruturada sob a ideologia racista. Logo, o racismo faz parte
da estrutura da sociedade e exerce influéncia sobre a politica, a economia, o

judiciario, a educacéo, o lazer, a religido e a familia.

Por isso, perceber o racismo como estrutural permite identifica-lo
materializado nas instituicbes e, consequentemente, nos processos de socializacao
gue ocorre na sociedade e ndo como algo apenas pertencente ao ambito privado,
individual e pessoal. Isto significa que o racismo se faz presente nas instituicdes, nas
interacdes cotidianas dos grupos e individuos que sdo configurados pela estrutura

social para negar ao outro o direito de existir. Neste sentido, Grada Kilomba enfatiza:

46 NGANGA, Jodo Gabriel do Nascimento. Sumario executivo da pesquisa percepcdes sobreo
racismo no Brasil. Peregum, 2023. p. 20.

47 CARNEIRO, 2023, p. 125.

48 SCHWARZ, 2012, p. 89.

49 SOUZA(b), 2021, p. 246.

50 ALMEIDA, 2020, p. 47.
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“O racismo forca o sujeito negro a existir como ‘Outra/o’, privando de um eu
proprio.”?! Isto ocorre porque, segundo Neusa Santos Souza: “[...] o negro introjeta,
assimila e reproduz, como sendo seu, o discurso do branco.”®? Por sua vez, Robin
Diangelo lembra que: “Nossas identidades ndo s&o unicas ou inerentes, mas

construidas ou produzidas mediante processos sociais.”?

Por esta razdo, Jessé Souza afirma:

Somos todos criados pela socializagéo familiar e escolar. O processo de
incorporagdo dos valores sociais nas criancas se dé por identificacédo afetiva
como os pais e professores ou quem quer que exerca essas funcdes. E
precisamente esse processo de socializacdo infantil que nos cria como
seres especificos. Essas identificacdes afetivas infantis produzem
predisposicGes peculiares para o nosso comportamento por toda a vida.>*

A partir deste pressuposto de socializacdo, Sueli Carneiro® considera que
faz parte do racismo institucional os mecanismos capazes de negar o acesso das
pessoas negras ao conhecimento ou, pelo menos, impde limites por meio de
aparatos sociais a atividade intelectual da populacdo negra. Isto se evidencia nos
processos de exclusdo das pessoas negras do ambiente escolar, primeiro por se
suspeitar da educabilidade delas e, logo em seguida, por meio de materiais didaticos

que enfatizam a subordinacéo racial, por fim, através dos desempenhos negativos

se promove a evasao escolar.

Segundo Djamila Ribeiro®®, o racismo estrutural é responsavel por nao
oferecer a populacdo negra as mesmas condicdes de acesso a educacdo de
qualidade que, geralmente, é oferecida para a populacdo branca. No mesmo

sentido, Cida Bento considera que,

Esses processos e mecanismos caracterizam o que chamamos de racismo
institucional, pois sao a¢Bes em nivel organizacional que
independentemente da intencdo de discriminar acabam tendo impacto
diferencial e negativo em membros de um determinado grupo. [...] Nas
escolas, por exemplo, sempre professores e gestoras brancas, brinquedos e
livros didaticos, planos de aula, projetos politico-pedagégicos que dialoga

51 KILOMBA, 2019, p. 188. (Italico da autora)
52 SOUZA(a), 2021, p. 62.

53 DIANGELO, 2018, p. 112.

54 SOUZA(b), 2021, p. 202.

55 CARNEIRO, 2023, p. 309.

% RIBEIRO, 2019, p. 43.
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com a branquitude. E na organizacdo da instituicdo, ao longo da historia,
gue se constréi a estrutura racista.>’

Du Bois faz um questionamento pertinente em relacdo a educacdo ao
perguntar: “A formacgéo para a vida ensina a viver; mas qual formagao pode ser util
para o convivio dos homens negros e brancos?”°® A resposta que a elite branca,
herdeira das benesses do sistema escravocrata ofereceu a pergunta de Du Bolis foi,
segundo Jessé Souza, a “pedagogia para a opressdo.”® Por sua vez, a pedagogia

da opressao € descrita por Djamila Ribeiro deste modo:

O inicio da vida escolar foi um divisor de agua: por volta dos seis anos
entendi que ser negra era um problema para sociedade. Até entdo, no
convivio familiar, com meus pais e irmaos, eu nao era questionada dessa
forma, me sentia amada e ndo via nenhum problema comigo: tudo era
‘normal’. ‘Neguinha do cabelo duro’, ‘neguinha feia’ foram alguns dos
xingamentos que comecei a escutar. Ser a diferente — o que quer dizer ndo
branca — passou a ser apontado como um defeito [...]. O mundo
apresentado na escola era o dos brancos, no qual as culturas europeias
eram vistas como superiores, o ideal a ser seguido. Criangcas negras nao
podem ignorar as violéncias cotidianas, [...].%°

O racismo presente no campo da educagdo priva as pessoas negras de
possuirem uma formacéo de qualidade porque, segundo Lilia Moritz Schwarcz®!, as
escolas destinadas a populacdo negras estdo na periferia e em condi¢cdes de
conservacao precarias, o que contribui para que as pessoas negras abandonem os
estudos, sejam a maioria entre as pessoas analfabetas e tenham menor
escolaridade do que as pessoas brancas. Para Sueli Carneiro, o controle do acesso

a educacdo e o sucateamento do ensino publico sédo determinantes para que, no

Brasil, ndo haja equidade social.®? Por esta razdo Djamila Ribeiro afirma:

N&o deveria ser normal que, para conquistar um diploma, uma pessoa
precise caminhar quinze quildbmetros para chegar a escola, estude com
material didatico achado no lixo ou que tenha que abrir mao de almocgar
para pagar um transporte. [...] uma politica que desvaloriza a educacao
publica, é capaz de produzir catastrofes.3

A educacao € uma pratica ideoldgica, como argumenta Almeida:
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[...] Para nos convencermos de que existem lugares de negros e lugares de
brancos na sociedade, ou no minimo ndo nos espantarmos com essa
constatacdo, ndo basta ler livros de autores racistas como Gobineau, Nina
Rodrigues ou Oliveira Vianna. E necessario, por exemplo, que, ao
frequentamos a escola, as licbes desses autores racistas sejam
acompanhadas de uma realidade em que os professores sejam brancos, 0s
alunos sejam brancos e as pessoas consideradas importantes sejam
igualmente brancas. [...] Nossa relacdo com a vida social € mediada pela
ideologia, ou seja, pelo imaginario que é reproduzido pelos meios de
comunicacdo, pelo sistema educacional e pelo sistema de justica em
consonancia com a realidade. Assim, uma pessoa ndo nasce branca ou
negra, mas torna-se a partir do momento em que seu corpo e sua mente
sdo conectados a toda uma rede de sentidos compartilhados coletivamente

[...].54

A conexdo com a rede de sentidos coletivos se da, de maneira especial e
profunda, segundo Robin Diangelo®®, através dos programas de televiséo, filmes,
jornais, revistas, material didatico, piadas, valores religiosos, cancdes, tradicoes
culturais, etc. A cultura contribui significativamente para nossas identidades de grupo
e nosso pertencimento racial. Assim sendo, Djamila Ribeiro® advoga que é
necessario tomar consciéncia de que, no processo de colonizacdo, os valores
culturais foram impostos pelo colonizador, por isso, é indispensavel debater o
racismo nas producdes audiovisuais, que destinam os lugares subalternos aos
personagens negros. Porque, normalmente, os atores negros e atrizes negras atuam
em papéis secundarios, marcados pelos esteredtipos da populacdo negra:

empregadas, motoristas, bandidos e outros.

Para Fanon®” o problema que as histérias de Tarzan e outras revistas
ilustradas sdo escritas por pessoas brancas para criangas brancas. Entretanto, estas
producdes também sdo consumidas por pessoas negras, que residem nas colbnias.
Estas revistas ilustradas representam o branco como vencedor e 0 negro como
selvagem e maligno prestes a devorar o branco explorador, aventureiro e
missionario. Para a crianca branca é facil se identificar com o vencedor, mas o jovem

negro adota subjetivamente uma atitude de branco, sem sé-lo.

Neste sentido, ndo se pode negligenciar o poder das produ¢cbes em produzir
esteredtipos. Por esta razdo, € necessario dar mais atencéo aos conteudos culturais

gue sao consumidos, como sugere Bell Hooks:

64 ALMEIDA, 2020, p. 67.
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Afinal, somos diariamente bombardeadas por imagens negativas. De fato,
uma forga opressora forte tem sido esse estereotipo negativo e nossa
aceitacdo dele como modelo viavel a partir do qual podemos padronizar

nossa vida.58
Ao seu modo, a producdo cultural e as midias naturalizam as violéncias
fisica e simbdlica que as estruturas sociais impdem aos negros e as negras. Neste
sentido, Neusa Santos Souza®® advoga que a industria cultural e do entretenimento
formam um mecanismo eficaz de violéncia porque ao promover a dominacéo e a
colonizacdo néo se utilizam de armamentos bélicos. O poder de estabelecer a visdo
do mundo a partir da perspectiva branca através dos recursos mediaticos também é
percebido por Robin Diangelo que afirma: “As pessoas que escrevem e dirigem
filmes sé@o narradoras culturais: as histérias que elas contam déao forma as nossas
visdes de mundo”.”® Diante disso, Djamila Ribeiro constata:” [...] ainda sdo poucos
0S cineastas, roteiristas e produtores negros: as opg¢Oes ficam limitadas como

resultado do racismo estrutural.”’?

A auséncia ou a pouca presenca de pessoas negras na industria cultural e
do entretenimento constréi uma visdo de mundo que possui apenas uma narrativa
formadora de percepcéo da realidade. Nao se pode negligenciar o poder formativo
gue os meios de comunicacdo possuem quando 0 objetivo é gerar uma visao de

mundo racista. Um exemplo de como isto ocorre é apresentado por Almeida:

Se boa parte vé 0 negro com 0 suspeito, se 0 negro aparece na TV como
suspeito, se pouco elementos fazem crer que negros seja, outra coisa nao
ser suspeito, € de se esperar que pessoas negras também achem negros
suspeitos, especialmente quando fazem parte de instituicbes estatais
encarregadas de repress&o, como é o caso de policiais negros.”

O racismo estrutural utiliza varios mecanismos para potencializar a
discriminagdo das pessoas negras e para fazé-las acreditar que os valores
aceitaveis sdo do universo branco. Nesse sentido, Lélia Gonzalez’® lanca o alerta
gue os meios de comunicacdo em massa reproduzem e perpetuam os valores

culturais do ocidente como Unicos e verdadeiros. Por este motivo, Djamila Ribeiro

recomenda:
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Quando assistir a um filme ou a uma novela, procure refletir sobre a
presenca ou a auséncia de atores e atrizes negros? Quantas pessoas
negras estdo atuando? Que personagens interpretam? O mesmo vale para
qualquer produto cultural: quando for a uma exposi¢éo de arte, a uma festa
literaria, a um debate de poesia, quando ler um livro ou folhear uma revista

[.].7
Desta maneira, o racismo estrutural € naturalizado na medida em que vai
fazendo parte do imaginéario brasileiro e se materializa nas praticas cotidianas sem
que as pessoas tenham plena consciéncia dele. Isto porque a ideologia, 0s
mecanismos institucionais, as relacbes cotidianas e as producbes culturais

conectam o0s valores estruturais aos sentidos coletivos.

2.3 RACISMO, CLASSE E GENERO

O racismo tem a capacidade de designar para as pessoas negras os lugares
inferiores da sociedade; para tanto, se vale de mecanismos eficazes para estratificar
a sociedade tendo como critério a categoria de raga, classe e género. Por esta
razdo, Camila Moreira de Jesus considera que a categoria classe € determinante

para reafirmar a inferioridade das pessoas negras. A autora afirma:

Nesse ponto, ndo had como deixar de problematizacdo como a categoria
classe, atravessada pela desigualdade operante, influéncia na construcéo
das relagbes individuais e em grupo [...] as relagbes estabelecidas entre
individuos negros e brancos se dao de formas diferentes a depender da
situagdo de classe.”

Por este motivo, o racismo estd imbricado com a maneira pela qual a
sociedade produz o lugar para as pessoas negras. Isto significa que a posi¢ao social
delas sera a inferior, tanto na sociedade escravocrata, quanto na sociedade pos-

abolicdo, como explica Neusa Santos Souza:

Na ordem social escravocrata, a representacdo do negro como socialmente
inferior correspondia a uma situacdo de fato. Entretanto, a segregacao
dessa ordem econbmica e social e sua substituicdo pela sociedade
capitalista tornou tal representacdo obsoleta. A espoliacdo social que se
mantém para além da Abolicdo busca, entdo, novos elementos que |he
permita justificar-se; E todo um dispositivo de atribuicbes de qualidades
negativas aos negros € elaborado com o objetivo de manter o espaco de
participagdo social dos negros nos mesmos limites estreitos da antiga

4 RIBEIRO, 2019, p. 81.
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ordem social. [...] Nas sociedades de classes multirraciais e racistas como o
Brasil, a racdo exerce fungbes simbdlicas (valorativas e estratificadoras). A
categoria racial possibilita a distribuicdo dos individuos em diferentes
posicdes na estrutura de classe, conforme pertenca, ou estejam mais
préximos dos padrdes raciais da classe/raca dominante.’®

Deste modo, € a estrutura racista que privilegia as pessoas brancas e cria
um imaginario social negativo das pessoas negras e, com isso, justifica seu
posicionamento nas classes inferiores da sociedade. Logo, o racismo estrutural faz
parte do processo da estratificacdo das classes de uma sociedade. Por esta razéo,

Almeida defende:

A divisdo de classes, a divisdo de grupos no interior das classes, 0 processo
de individualizacdo e o0s antagonismos sociais que caracterizam as
contradicbes que formam a sociabilidade capitalista tém o racismo como
veiculo importantissimo. E negar isso € simplesmente ndo compreender o
capitalismo enquanto forma de sociabilidade. Logo, o racismo ndo deve ser
tratado como uma questéo lateral, que ser desenvolvida na concepcdo de
classes, até porque uma nog¢do de classe que desconsidera o0 modo como
esta se expressa enquanto relacdo social objetiva tornar o conceito uma
abstracdo vazia de conteldo histdrico [...] assim, classe e raga s&o
elementos socialmente sobredeterminados.””

A divisdo da sociedade em classe parte de uma logica racista, as classes

dos estrados inferiores estdo repletas de pessoas negras e isto ndo pode ser

ignorado. Por isso, Djamila Ribeiro afirma:

Essa divisdo social existe ha séculos, e é exatamente a falta de reflexao
sobre o tema que constitui uma das bases para a perpetuagédo do sistema
de discriminacdo racial. Por ser naturalizado, esse tipo de violéncia se torna
comum.®
Neste sentido, Cida Bento’® considera que a manutencéo das desigualdades
sociais se deve ao sistema politico e econbmico em que est4d baseado na
exploracédo do trabalho assalariado, trabalho escravo e reprodutivo de género que
vai se conectando a légica de raca, etnia e género para se apropriar dos territorios

indigenas e quilombolas. Por esta razao Lélia Gonzalez afirma:

E nesse sentido que o racismo — enquanto articulac&o ideoldgica e conjunto
de praticas — denota sua eficacia estrutural na medida em que estabelece
uma divisdo racial do trabalho e é compartilhado por todas as formacoes

6 SOUZA(a), 2021, p. 48-49.
ALMEIDA, 2020, p. 185.

78 RIBEIRO, 2019, p. 25.

9 BENTO, 2022, p. 41.
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socioeconbmicas capitalistas e multirraciais contemporaneas. Em termos de
manuten¢do do equilibrio do sistema como um todo, ele € um dos critérios
de maior importancia na articulagdo dos mecanismos de recrutamento para
as posicdes na estrutura de classes e no sistema da estratificagdo social.
Desnecessario dizer que a populacdo negra, em termos de capitalismo
monopolista, € que vai construir, em sua maioria, a massa marginal
crescente.®°

Assim, a divisdo do trabalho resulta no racismo de classe. Isto porque,
segundo Neusa Santos Souza,®' o desconhecimento de como sdo construidas as
classes sociais faz com que o racismo de classe consiga justificar a reproducao das
desigualdades como um direito de classe. Ao seu modo, a estrutura naturaliza a
violéncia fisica e simbdlica praticada contra a populacdo negra. Seguindo pelo

mesmo caminho. Almeida considera:

Nao existe ‘consciéncia de classe’ sem consciéncia do problema racial.
Historicamente, o racismo foi e ainda é um fator de divisdo ndo apenas
entre as classes, mas no interior das classes. Nos momentos de crise, em
gue ha aumento do desemprego e rebaixamento dos salarios, o racismo
desempenha um papel diversionista bastante importante, pois os
trabalhadores atingidos pelo desemprego irdo direcionar sua fUria contra as
minorias raciais e sexuais, que serdo responsabilizados pela decadéncia
econdmica por aceitarem receber salarios mais baixos, quando nado pela
‘degradagdo moral' a que muitos identificardo como motivo da crise. O
racismo sera, portanto, a forma dos trabalhadores brancos racionalizarem a
crise que lhes trouxe perdas materiais e lidarem com as perdas simbdlicas

[...].82

7z

A hierarquizacdo da sociedade em classe é a maneira encontrada pelos
grupos superiores de valorizar o seu grupo e inferiorizar outros. Por esta raz&o, no
interior das classes dos inferiorizados também opera um mecanismo perverso de

inferiorizacdo dos mais frageis e indesejados. Por isso, Jessé Souza afirma:

O o6dio racista aos mais frageis é uma tipica compensacéo psiquica do
ressentimento e da inveja que se sente em relacdo ao dominador social,
cuja ‘superioridade social’ é objetivamente percebida pelo branco pobre,
mas contra ele ndo pode agir. Como o ‘lixo branco’ ndo compreende as
causas reais de seu lugar subordinado socialmente, posto que também é
iludido pelas fantasias da meritocracia, ele canaliza o ressentimento e 6dio
legitimo que sente contra sua pobreza relativa para um grupo social
convenientemente fragil e sem defesa: o negro abaixo dele, tornado
delinquente. [...] O racismo do branco pobre permite que ele se sinta
superior a alguém, contrabalancando e compensando a inferioridade que
sente em relagdo ao branco ‘culto’, percebido como objetivamente superior.
Esse sentimento |he garante a possibilidade de construir uma autoestima as

80 GONZALEZ, 2020, p. 35.
81 SOUZA(a), 2021, p. 134.
82 ALMEIDA, 2020, p. 187.
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custas da estigmatizacdo do outro, no caso, 0 negro também pobre, as
vezes seu vizinho %

No interior das classes opera outro elemento poderoso de hierarquizacao: o
género, como revela Bell Hooks:

No periodo da escraviddo, pessoas brancas criaram uma hierarquia social
baseada em raca e sexo que posicionou homens brancos em primeiro lugar,
mulheres brancas em segundo, apesar de as vezes serem colocadas na
mesma posicdo dos homens negros, que estavam em terceiro lugar, e as
mulheres negras eram as ultimas. [...] A maioria dos estadunidenses, e isso
inclui pessoas negras, reconhecem e aceitam essa hierarquia; ja
internalizara, seja consciente ou inconscientemente.?

Do mesmo modo que a sociedade estadunidense, a brasileira aceita a
hierarquizacdo tendo como critério a raca e o sexo. E importante destacar que as
praticas racistas contra as mulheres possuem elementos de classe, raca e género
tornando o processo ainda mais complexo, como alerta Djamila Ribeiro.8®> Para Cida
Bento,®® a condicdo social da mulher negra tem elementos de dramaticidade
suficientes para ela ser tomada como tema central nas discussdes sobre género,

classe e raca. Neste sentido, Grada Kilomba argumenta:

Ao conceituar o género como Unico ponto de partida da opresséo, teorias
feministas ignoram o fato de que mulheres negras ndo sdo somente
oprimidas por homens — brancos e negros — e por formas institucionalizadas
de sexismo, mas também pelo racismo — tanto de mulheres brancas quanto
de homens brancos [...] A luta antirracista ndo é parte das preocupacgfes
das feministas ocidentais, principalmente porque suas precursoras brancas
ndo sdo confrontadas com a violéncia racista, mas ‘somente” com a
opressao de género.®’

Segundo Bell Hooks®, o racismo contra a mulher negra é um processo
ideoldgico complexo responsavel por criar o mito que ela personifica a liberdade
sexual e que anseiam por proezas sexuais. Neste sentido, Neusa Santos Souza
adverte: “A superpoténcia sexual € mais um esteredtipo que atribui ao negro a
supremacia do biologico, [..] em oposicdo a sua condicdo histérica, a sua

humanidade.® A criacdo deste estereétipo da mulher negra tem como o objetivo a

8 SOUZA(b), 2021, p. 272.

84 HOOKS,2020, p. 93.

8 RIBEIRO, 2019, p. 22.

8 BENTO, 2022, p. 87.

87 KILOMBA, 2020, p. 103 (italico da autora)
88 HOOKS, 2020, p. 104.

8 SOUZA(a), 2021, p. 62.
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desvalorizacéo dela e o controle social sobre o seu corpo. Neste sentido, corrobora

Mbembe ao elucidar:

E importante nos determos por um instante na figura da negra, uma vez que
ela desempenhou uma funcdo-chave na articulacdo do racismo, da
frivolidade e da libertinagem na Franca. [...] Alids, as ‘belezas negras’
seriam mulheres indolentes, disponiveis e submissas.®

Assim sendo, a suposta libertinagem das mulheres negras acarretou para

elas uma dupla exploracdo: a do trabalho e da sexualidade. Durante o periodo da

escraviddao as mulheres sofriam com assédios e estupros, como esclarece Bell

Hooks:

Mulheres negras escravizadas eram habitualmente estupradas quando
tinham 13 e 16 anos. [...] Uma vez que o homem branco podia estuprar a
mulher negra que ndo atendia, por vontade prépria, as demandas dele,
submissdo passiva por parte das negras escravizadas nao pode ser vista
como cumplicidade. As mulheres que ndo atendiam por livre vontade as
propostas sexuais do senhor e de capatazes eram violentadas e punidas.
Qualquer demonstracdo de resisténcia por parte delas aumentava a
determinacédo de proprietarios brancos avidos por demonstrar poder.®!

A construgdo do mito da mulher negra sexualmente disponivel, segundo

Grada Kilomba®?, revela que raca e género ndo podem ser separados nas analises

sobre o racimo. Isto porque as construcdes racistas impactam as relacdes de género

porque € precisamente o homem branco que tem poder de hierarquizar a sociedade

e determinar quem é o “outro”. Por esta razao Bell Hooks adverte:

Mesmo que uma mulher negra se tornasse advogada, médica ou
professora, era provavelmente que ela fosse rotulada, por brancos, de
meretriz, prostituta. Todas as mulheres negras, independentemente de sua
circunstancia, eram agrupadas na categoria de objetos sexuais disponiveis.
[...] A desvalorizagdo da mulheridade negra depois do término da
escravidao foi um esfor¢o consciente e deliberado dos brancos para sabotar
a construgado da autoconfianca e do autorrespeito da mulher negra.®

Segundo Mbembe®*, o poder de exercer dominio e para que a dominagéo

seja duradoura ndo basta inscrever o poder no corpo subjugado, mas é necessario

deixar marcas indeléveis no imaginario dele, para que pense, aja e se comporte que
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esta irremediavelmente preso ao processo de submisséo. Esta €, precisamente, a
funcdo do racismo e sexismo no processo de dominagcdo das mulheres. Por isso,
Robin Diangelo afirma: “Os homens brancos ocupam as posicdes mais altas na
hierarquia de género e de raca. Logo, eles tém o poder de definir sua prépria

realidade e a dos demais.”®

Segundo Grada Kilomba, no processo de dominacdo das mulheres é
necessario compreender a construcdo do mecanismo de opressao pela raca e
género como algo que afeta de maneira distinta as mulheres brancas e as mulheres
negras. A autora alerta que néo se pode cair no erro de compreender a mulher como
um modelo universal e nem esconder que o0 entusiasmo das feministas ocidentais
pelo termo “sororidade” tende relegar a mulher negra a invisibilidade. Isto porque a
mulher negra sofre com o racismo do homem branco e ao mesmo tempo a opressao

patriarcal dos homens brancos e negros.% Por esta razdo, Bell Hooks esclarece:

Quando comecou 0 movimento contemporaneo na dire¢do do feminismo
houve pouco debate sobre o impacto do sexismo no status social de
mulheres negras. As mulheres das classes alta e média que estavam na
vanguarda do movimento ndo se esforcaram para enfatizar o fato de que o
poder patriarcal, o poder que homens usam para dominar mulheres, ndo é
apenas privilégio de homens brancos das classes alta e média, mas de
todos os homens em nossa sociedade, independente de classe ou raca.®’

Para Lélia Gonzalez®®, é importante reconhecer os ganhos que o feminismo
trouxe para a luta e conquistas das mulheres no ambito politico, privado, econémico
e no que se refere a orientacdo sexual. No entanto, é necessario considerar que
tanto racismo como sexismo partem da mesma base ideoldgica de classificar as
pessoas a partir de pressupostos naturais, por isso, mulheres ndo brancas sao

infantilizadas e classificadas como inferiores. Para as mulheres negras foram

negados direitos e a propria historia.

As herancas do colonialismo escravocrata estao presentes no cotidiano da
sociedade. Para Cida Bento®®, estas marcas do racismo colonial sdo perceptiveis
nas pessoas que desempenham os servicos domésticos, principalmente nas babas,

nas empregadas domésticas, jardineiros, motoristas, porteiros e outros. As

% DIANGELO, 2018, p. 163.

% KILOMBA, 2020, p. 100-101.
97 HOOKS, 2020, p. 145.

% GONZALEZ, 2020, p. 140-141.
% BENTO, 2022, p. 81.
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mulheres, especificamente, possuem baixa escolaridade e tem sua origem em
familias de baixa renda. Por esta raz&o, a autora afirma que as mulheres negras
continuam realizando as atividades que suas antecedentes efetuavam na casa-

grande.

O poder patriarcal de classificar as pessoas socialmente também cria
esteredtipos para as classes subalternizadas. Um destes esteredtipos €, segundo
Bell Hooks'?, o da baba negra ideal. Ela ndo deveria despertar, no homem branco,
0 desejo sexual, por isso, deveria ser assexuada, gorda, desleixada e dar impressao
de estar sempre suja. A imagem que a sociedade produz das pessoas negras tem
objetivo de inferioriza-las, por isso, as consideram feias, como revela Fanon ao

afirmar: “O negro € uma besta, o negro € mau, o negro € malicioso, 0 negro é feio;
[ ]_”101

Outro esteredtipo racista criado para as mulheres negras, segundo Grada
Kilombal®?, é o da “supermulher”, que por sua vez esta ligado, positivamente, ao
ideal da maternidade, mulher forte, trabalhadora, dedicada, capaz de amar
incondicionalmente e se autossacrificar. Entretanto, segundo Bell Hooks!%3, este
esteredtipo, fez com que o homem negro se sentisse ameacado pelas mulheres
negras e, assim sendo, o mito do matriarcado fez com que os homens negros se
solidarizassem como 0 opressor racista para nao perderem seu poder sexista. Desta
forma, os homens negros demandaram das mulheres negras maior submisséo e

passividade.

Para Grada Kilombal'®* as feministas negras tém importante papel no
desenvolvimento de criticas ao movimento feminista, especificamente, no que se
refere a questdo de género e de raca. Para a autora, 0s questionamentos trazidos
pelas mulheres negras ndo devem ser compreendidos como divisor de aguas em
gue as mulheres negras devam optar navegar pelas aguas da solidariedade da luta
racista com os homens negros ou seguirem navegando pela sororidade com as

mulheres brancas contra a opressdo patriarcal. Mas, 0 movimento e a teoria das

100 HOOKS, 2020, p. 141.

101 FANON, 2020, p. 129.

102 KILOMBA, 2020, p. 192-193.
103 HOOKS, 2020, p. 134.

104 KILOMBA, 2020, p. 108.
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mulheres negras devem oferecer novas perspectivas para o debate sobre raca e

género.

O racismo perpassa os marcadores sociais de raca, género e classe. As
vezes ele é percebido, mas na verdade, tem a pretensdo de estar presente nas
relacdes sociais sem ser percebido pelas pessoas que sao vitimas dele. Por outras
vezes, ele é explicito, mas seus efeitos sdo diminuidos por quem o pratica, pois
afirma que nao foi racismo porque, na verdade, tudo ndo passa de “mimimi” das
vitimas. Deste modo, o racismo vai sendo naturalizado no seio da sociedade

brasileira.

2.4 A NATURALIZACAO DO RACISMO

7

O racismo é naturalizado na sociedade brasileira. A naturalizagcdo do
racismo € percebida, principalmente, nas narrativas de pessoas com projecdo na
midia nacional que defendem, sem constrangimentos, ndo existir racismo no Brasil.
Um colaborador da naturalizagdo do racismo é Dom Bertrano de Orleans e
Braganca, trineto do imperador Dom Pedro Il que, durante a realizacdo de seminério
promovido pelo Itamarati, defendeu n&o haver conflitos raciais no Brasil como
existem em outros paises.®® Na mesma linha de raciocinio, segue o Vice-Presidente
do Brasil, Hamilton Mouréo, ao comentar o ocorrido no dia 19 de novembro de 2020,
véspera do Dia da Consciéncia Negra, quando Joao Alberto Silveira Freitas foi morto
por seguranca no Carrefour, em Porto Alegre (RS).1%¢ Mourdo declarou: “[...] para
mim, no Brasil ndo existe racismo. Isso € uma coisa que querem importar aqui para

o Brasil”.197

Os expoentes da narrativa de que no Brasil ndo existe racismo colaboram
para que as praticas racistas sejam minimizadas, relativizadas, invisibilizadas e

naturalizadas. Diante das reiteradas tentativas de negar a existéncia do racismo na

105 FERNANDO, Augusto. “Principe Imperial” do Brasil diz que n&o ha racismo no pais. In: Correio
Braziliense. Disponivel em: https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/brasil/2020/06/16.
Acesso em: 13 maio. 2021.

106 G1. Homem negro é espancado até a morte em supermercado do grupo Carrefour em Porto
Alegre | Rio Grande do Sul. Disponivel em: https://gl.globo.com/rs/rio-grande-do-
sul/noticia/2020/11/20/. Acesso: 12 maio. 2021. (Sem pagina)

107 MAZUI, Guilherme. ‘No Brasil, ndo existe racismo’, diz Mourdo sobre assassinato de homem negro
em supermercado. Disponivel em: https://gl.globo.com/politica/noticia/2020/11/20/mourao-
lamenta-assassinato-de-homem-negro-em-mercado-mas-diz-que-no-brasil-nao-existe-
racismo.ghtml. Acesso em: 12 fev. 2024. (Sem péagina)
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sociedade brasileira é importante prestar atencdo no que Lilia Moritz Schwarcz
pondera. A autora considera que o racimo, no Brasil, é jogado para o plano
individual, desta maneira, isenta o Estado de uma politica discriminatéria, portanto,
ele inexiste. No entanto, ela alerta que pesquisas realizadas em Sao Paulo, nos
anos de 1995 e 1998, revelam que as pessoas entrevistadas afirmam haver
preconceito contra negros no Brasil, porém elas ndo séao racistas, mas, sim, as

outras pessoas, namorados e amigos intimos. Lilia Moritz Schwarcz é conclusiva:

Afirma-se de modo genérico e sem questionamento uma certa harmonia
racial e joga-se para o plano pessoal os possiveis conflitos. Essa € sem
davida uma maneira problema tatica de lidar com o tema: ora ele se torna
inexistente, ora aparece na roupa de outro alguém. [...] Todo brasileiro
parece se sentir, portanto, como uma ilha de democracia racial, cercado de

racistas por todos os lados.1%8
Para compreender como a populacdo brasileira percebe o racismo, em
2023, foi realizada a pesquisa “Percepg¢des sobre Racismo no Brasil”, uma iniciativa
do Peregum — Instituto de Referéncia Negra e do Projeto SETA - Sistema de
Educacdo por uma Transformacdo Antirracista. Os dados foram coletados pela
empresa de consultoria IPEC — Inteligéncia em Pesquisa e Consultoria Estratégica.
A pesquisa identificou que 81% das pessoas afirmaram que o Brasil € um pais
racista, sendo que 60% concordam totalmente e 21% concordam em parte. Além
disso, a pesquisa buscou identificar 0os espacos em que as pessoas sofrem ou
sofreram racismo. As pessoas citaram estes espagos: Na
escola/faculdade/universidade (38%); no trabalho (29%); nos espacos publicos como
ruas, parques, etc., (28%); em estabelecimentos comerciais como supermercados,
shopping, lojas de rua, cinemas, restaurantes, etc. (18%); no ambiente familiar
(11%); Banco (10%); na comunidade em que mora (8%); no transporte publico (7%);

em espacos religiosos (5%) e nas agéncias de recrutamento para o trabalho (3%).1%°

As pesquisas revelam que as pessoas percebem nitidamente que o racismo
esta presente na sociedade brasileira. Por isso, Djamila Ribeiro afirma: “E impossivel
ndo ser racista tendo sido criado numa sociedade racista’.’l® Entretanto, as

pessoas, em suas narrativas, insistem em negar que sao racistas. Esta dinamica

108 SCHWARCZ, 2012, p. 30.
109 NGANGA, 2023, p. 18.
110 RIBEIRO, 2019, p. 38.
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social tende por naturalizar as praticas racista que ocorrem, diariamente, em

diversos espacos frequentados pelas pessoas.

Por sua vez, Almeida!!!, considera que o processo pelo qual se da a
naturalizacdo do racismo no imaginario social tem a ver com a ideologia que é
transmitida pela cultura popular. Desse modo, a ideologia racista da “democracia
racial”, geradas pelas classes dominantes para as demais classes sociais, é
inculcada na sociedade pela producéo cultural. Logo, a ideia de que no Brasil se vive
uma democracia racial, de certo modo, d4 sentido para as relacdes sociais

cotidianas e, por esta razdo, as praticas racistas acabam sendo naturalizadas.

Segundo Lilia Moritz Schwarcz!'?, no Brasil, frutificou a ideia de que o
racismo nao existe porque no processo de construcdo do Estado nacional ndo houve
oficialmente, ap0s a abolicdo da escraviddo, a segregacao racial, como por exemplo,
aconteceu nos Estados Unidos e na Africa do Sul. Assim sendo, no imaginario
brasileiro a sociedade brasileira € formada por um mosaico racial harménico, porque
o Brasil € tido como uma nagdo de mesticos, que vivem pacificamente. No entanto,
Djamila Ribeiro''® lanca o alerta de que esta ideia é equivocada, mesmo que o Brasil
tenha tratado a questdo da segregacédo de maneira diferente dos demais paises, ela

existe.

A ideia de que, no Brasil, as diferentes etnias e classes sociais vivem num
paraiso racial, na verdade, escondem conflitos advindos das préaticas racistas

cotidianas. Por isso, Lilia Moritz Schwarcz adverte que,

[...] o processo brasileiro de exclusdo social desenvolveu-se a ponto de
empregar termos como preto ou negro — que formalmente remetem a cor da
pele - em lugar da nocdo de classe subalterna, um movimento que com
frequéncia apaga o conflito e a diferenga.'**

Por esta razédo, é necessario um olhar critico para as teorias que buscam
caricaturar as relacfes sociais brasileiras como sendo serenas, sem discriminacao e
preconceito. O contrario a essa ideia de democracia racial € revelado na pesquisa
realizada pelo Peregum, na qual, 33% das pessoas entrevistadas afirma conviver

com pessoas que sofrem racismo e dentre elas 59% s&o mulheres pretas. Além

111 ALMEIDA, 2020, p. 71.
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disso, 20% das pessoas asseguram que convivem com pessoas que praticam o

racismo.115

Diante deste paradoxo da ideia da democracia racial e da realidade do
racismo nas rela¢gBes sociais é importante considerar a perspectiva apresentada por
Djamila Ribeiro.'® Segunda a autora, o mito da “democracia racial’, tese defendida
por Gilberto Freyre, no livro “Casa-grande & Senzala”, tem sua relevancia ao se
contrapor ao racismo cientifico. Entretanto é necessario um olhar critico para sua
tentativa de harmonizar os conflitos existentes entre os ocupantes da Casa-grande e
das Senzalas. Além disso, ndo se deve negligenciar o fato de que o mito da
“‘democracia racial” possui elementos que desautorizam a luta antirracista e,

consequentemente, fomenta a ideia de que o racismo foi superado pela sociedade.

Desta maneira, a democracia racial deixa o Estado e as instituicdes livres
para continuarem perpetuando o racismo através do apagamento sistematico da
memodria nacional o passado escravagista do Brasil. Segundo Lélia Gonzalez'’, o
mito da democracia racial por um lado, tem o objetivo de encobrir a realidade vivida
pelas pessoas negras e, por outro, serve para justificar as praticas racistas das
classes e invisibilizar o racismo presente as interacdes sociais. Por esta razao,

Neusa Santos Souza alerta sobre o poder do mito disfarcar a realidade ao afirmar:

[...] mito se instaura, inaugurando um tempo e um espaco feito tanto de
clareza quanto de ilusdo. Clareza, iluséo e verossimilhanca que sdo frutos
de um poder constitutivo do préprio mito: o de dissolver, simbolicamente, as
contradi¢Bes que existem em seu redor. O mito é uma fala, um discurso -
verbal ou visual-, uma forma de comunicagdo sobre qualquer objeto: coisa,
comunicacdo ou pessoa. Mas o mito ndo é uma fala qualquer. E uma fala
gue objetiva escamotear o real, produzir o ilusério, negar a historia,
transforma-la em ‘natureza’. Instrumento formal da ideologia, 0 mito € um
efeito social que se pode entender como resultante da convergéncia de
determinacGes econdmico-politico-ideoldgicas e psiquicas.'*®

No Brasil, 0 mito da democracia racial tem contribuido para escamotear o

racismo nas relacdes sociais. Nesse sentido, Lélia Gonzalez denuncia:

Enquanto isso, 0 negro, 0 n0sso povo, continua marginalizado nas favelas,
alagados, conjuntos ‘habitacionais’, invas6es etc. Continua sendo
discriminado na admissdo aos empregos, racialmente perseguido no

115 NGANGA, 2023, p. 16-17.
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trabalho e sofrendo sistematica repressdo da policia, que o prende como
vadio (desempregado, no caso de negro, é sindnimo de vadiagem, sabia?)

e o tortura para confessar crimes que néo praticou [...].11°
Diante desta realidade vivida pelas pessoas negras Sueli Carneiro afirma:
“..] o discurso que molda as relagdes raciais € o mito da democracia racial.”*?° Para
minimizar o efeito negativo da democracia racial Lilia Moritz Schwarcz pondera: “Se
a democracia racial ndo é uma realidade, é com certeza uma O6tima utopia para
imaginar”.*?! Cida Bento faz uma denuncia contundente contra o mito da democracia

racial ao lembrar que:

Na falacia de que o Brasil era o ‘pais da democracia racial’, estava a ideia
de que as oportunidades eram iguais para todos, e, dessa forma, aqueles
gue nao conseguiam éxito eram incompetentes ou despreparados. Nestes
residiria o problema, e ndo na sociedade e em suas instituigdes.*??
Na mesma direcdo de Cida Bento, segue Lélia Gonzalez ao denunciar de
maneira incisiva que o mito da democracia culpabiliza as pessoas negras por sua

incapacidade de ascender socialmente, ao afirmar:

Se 0 negro ndo ascendeu socialmente e se ndo participa com maior
efetividade nos processos politicos, sociais, econdmicos e culturais, o Unico
culpado é ele proprio. Dadas as suas caracteristicas de ‘preguica’,
‘irresponsabilidade’, ‘alcoolismo’ etc. ele sé pode desempenhar,
naturalmente, os papéis sociais mais inferiores.'??

Logo, Jessé Souza'®* alerta que o perigo dos mitos é que eles se
transformam em ideologia nacional. Porque o “mito da democracia racial” funciona
como uma mascara que esconde a verdadeira face da sociedade brasileira. Assim
sendo, o0 racismo pode ser exercido e praticado de “boa consciéncia”, pois a
populacado se identifica positivamente com o mito que valoriza a mesticagem como

um produto Unico e de uma plasticidade cultural singular.

Neste sentido, a partir de 1930, valores étnicos sdo transformados em

elementos do discurso oficial que visa transformar alguns elementos de identidade
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afro em valores nacionais, deste modo, concretizando a democracia racial, como

afirma Lilia Moritz Schwarcz:

Esse é o caso da feijoada, naquele contexto destacada como um “prato
tipico da culinaria brasileira”. A principio conhecida como “comida de
escravos”, a feijoada se converte em “prato nacional, carregando consigo a
representacdo simbdlica da mesticagem. O feijao (preto ou marrom) e o
arroz (branco remetem metaforicamente aos dois grandes segmentos
formadores da populacdo. A eles se juntam 0s acompanhamentos — a
couve (o verde das nossas matas), a laranja (a cor de nossas riquezas).
Temos ai um exemplo de como elementos étnicos ou costumes patrticulares
viram matéria de nacionalidade. Era, portanto, numa determinada cultura
popular e mestica que se selecionavam os icones desse pais: da cozinha a
oficialidade, a feijoada saia dos porfes e transformava-se num prato

tradicional .2
Segundo Jessé Souza'?®, na tentativa de conferir uma nova autoestima ao
povo brasileiro, intelectuais, artistas e politicos se uniram para fazer com que a
ideologia da democracia racial se tornasse um projeto nacional de brasilidade, no
qual, se interditava o racismo explicito na esfera publica para que o pais respirasse
novos ares de democracia e progresso. Por isso, Fanon alerta: “A questdo é saber
se é possivel para o negro superar seu sentimento de inferioridade, [...]".*?" Para
Neusa Santos Souza!?® a superacéo do sentimento de inferioridade das pessoas é
complexa devido aos diversos mecanismos simbodlicos que mantém e legitima o

racismo convencendo as pessoas oprimidas de sua inferioridade.

A sociedade brasileira tende a naturalizar o racismo de tal maneira que as
praticas racistas ndo sao percebidas pelas pessoas que séo vitimas dele ou nao
tenham consciéncia de que o racismo esta presente em determinadas falas, piadas
e atitudes. Isto ocorre, segundo Grada Kilomba'?®, porque as pessoas brancas
dissimulam suas inten¢des racistas quando entram em contato com pessoas negras.
Para Robin Diangelo a questao é: “O paradigma dominante do racismo como atos
discretos, individuais, intencionais e maliciosos inviabiliza aos brancos
reconhecerem qualquer uma de suas agdes como racismo.”'30 Deste modo, as

pessoas brancas ndo reconhecem suas acdes racistas e as pessoas negras nao
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conseguem identificar como racismo as acdes indiretas praticadas pelas pessoas

brancas.

No Brasil, existe uma tendéncia de encobrir o racismo com sutilezas, como

explica Jessé Souza:

E precisamente isso que é chamado de ‘racismo cordial’ brasileiro. No
entanto, sua mera interdicdo e proibicdo de suas formas mais abertas e
violentas ndo sdo suficientes para destrui-lo. Ele continua 14, ativo, como
forca arcaica e reprimida, como um afeto vivo que apenas espera um canal
apropriado e a melhor ocasido para se expressar com outro nome, mas
realizando e satisfazendo o impeto e a energia racista.*3*

Por isso, € necessario compreender que o racismo coexiste com 0 mito da
democracia racial. Desta maneira, as narrativas que afirmam que o racismo inexiste
em nossa sociedade encobrem as diferentes maneiras de como ele opera no

cotidiano das pessoas. Por isso, Almeida se contrapde as tentativas de naturalizar o

racismo ao afirmar:

Achar que no Brasil ndo ha conflitos raciais diante da realidade violenta e
desigual quer nos é apresentada cotidianamente beira o delirio, a
perversidade ou a mais absoluta ma fé. A populagao negra constitui mais da
metade da populacgédo brasileira. Diante de tal demografia, é dificil conceber
a possibilidade de um projeto nacional de desenvolvimento nacional que
ndo enfrente o racismo no campo simbdlico e pratico.'%?

Segundo Lélia Gonzalez'®3, a naturalizacéo do racismo é resultante do poder
gque o mito da democracia racial tem de alienar a sociedade brasileira da realidade
cotidiana racista. Além disso, a autora explica que a democracia racial esti
articulada como a ideologia do embranquecimento para internalizar nas pessoas
negras que elas sdo supostamente inferiores e que para sairem desta situacao

precisam embranquecer.

Deste modo, a naturaliza¢do do racismo esta estreitamente ligada a ideia de
gue a remissdo das pessoas negras depende do sucesso do brangueamento, que
ocorrera através da miscigenacao. Neste sentido, a miscigenacdo € uma das faces

terriveis do racismo em nossa sociedade.
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2.5 RACISMO E MISCIGENACAO

Segundo Lilia Moritz Schwarcz*34, no Brasil opera uma ideia racista baseada
na busca de se embranquecer a populacdo negra. Por isso, branco € um dos
simbolos mais operantes e significativos em nossa realidade, ou seja, a cor branca
esta ligada a ideia de béncéo e redencéo. Por isso, Djamila Ribeiro'3®, considera que
a miscigenacao foi forcada no periodo do Brasil colonia e serviu de base para a
perpetuacdo do mito da democracia racial, que minimiza as violéncias sofridas pela

populacao negra.

No livro “imagens da Branquitude”, Lilia Moritz Schwarcz!3®, esclarece que a
miscigenacdo € uma politica de estado sob o governo de Getulio Vargas, que busca
valorizar a mistura como convivéncia harmoniosa dos grupos sociais e raciais
omitindo as discriminacées e violéncias sofridas pela populacéo negra. E sob Vargas
gue é instituido o Dia da Raca e, assim, comeca ser gestada a ideia de que, no
Brasil, a mesticagem representava a convivéncia harménica das racas. No entanto,
a autora revela que esta valorizagdo da miscigenagao esconde o lado perverso da

violéncia sexual, do homem branco que estupra a mulher negra e a mulher indigena.

Segundo Almeida®®’, desde 1930 a ideologia da democracia racial consiste
em reafirmar que a caracteristica da sociedade brasileira € a da miscigenacao e nao
da segregacéao racial. Desta maneira, se busca construir a falsa ideia de que a
miscigenacdo é um processo de inclusdo e que a segregacao é a maneira de dividir

a sociedade em grupos raciais. No entanto, Sueli Carneiro considera que,

Em primeiro lugar, a miscigenacdo vem dando suporte ao mito da
democracia racial, na medida em que o intercurso sexual entre brancos,
indigenas e negros seria o principal indicativo de nossa ‘tolerancia racial’,
argumento que omite o estupro colonial praticado pelo colonizador contra
mulheres negras e indigenas e cuja extensdo estd sendo revelada por
pesquisas genéticas que indicam que mais da metade daqueles que se
supbdem brancos na sociedade brasileira trazem alguma marca de uma
ascendente negra ou indigena. Em segundo lugar, a miscigenagdo tem se
constituido num instrumento eficaz de embranquecimento do pais, por meio
da instituicdo de uma hierarquia cromatica e de fenotipos que tém na base o

134 SCHWARCZ, 2012, p. 11.

135 RIBEIRO, 2019, p. 19.

136 SCHWARCZ, Lilia Mortiz. Imagens da branquitude: a presenca da auséncia. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2024. p. 332-334.

137 ALMEIDA, 2020, p. 178.



56

negro retinto e no topo o ‘branco da terra’ oferecendo, aos intermediarios, o
beneficio simbodlico de estarem mais proximos do ideal humano, o branco.38

A miscigenacdo é componente importante do projeto racista da construcéo

da nacdo brasileira. Segundo Jessé Souza'?®, coube a Gilberto Freyre convencer a

populacao brasileira do valor do mestico como simbolo positivo da cultura do Brasil.
Neste sentido Lilia Moritz Schwarcz afirma:

[...] o ideal de mesticagem acabou se transformando no locus da

autenticidade nacional, e a categoria mulata, em uma espécie de acerto

desse ideal. Nessa figura, claramente idealizada e exotizada, residia a

possibilidade de promover um precario equilibrio, em que as diferencas

conviveriam intensa e ambiguamente. [...] Isso sem falar da figura da

mulata, que, exportada em virtude de sua beleza exdtica e sensual,

convertia-se cada vez mais em icone de uma certa brasilidade. De toda

forma, nesse movimento de nacionalizacdo uma série de simbolos vao

virando mesticos, assim como uma alentada convivéncia cultural
miscigenada se torna modelo de igualdade racial.**°

No tocante a valorizacao cultural negra na mesticagem, apesar do racismo,
0S negros conseguiram que elementos de sua cultura fossem considerados como

nacionais, afirma Lélia Gonzalez: “[...] o negro produziu em termos de cultura: o

samba, a feijoada, a descontragdo, a ginga ou jogo de cintura etc.”*4!

Entretanto, Sueli Carneiro'#? sustenta que a mesticagem tem afetado
negativamente as pessoas negras pelo fato dela criar, no imaginario social, a ideia
de que quanto mais branco melhor. Assim sendo, a autora considera que a ideologia
da miscigenacdo tem trazido dificuldades para a autodefinicdo identitaria das
pessoas negras por causa do Onus simbodlico que a negritude representa na
sociedade brasileira. Portanto, as pessoas negras nao desejam ser o que de fato
sdo. Neste sentido, Fanon considera:

O negro quer ser como o branco. Para o negro, h4 um so destino. E ele é
branco. Ja faz muito tempo que o negro admitiu a inquestionavel
superioridade do branco e todos os seus esfor¢os visam conquistar uma
existéncia branca.l4®

Esta provavel conquista de uma “existéncia branca”, passa por uma negacao

da estética negra, como explica Lélia Gonzalez:
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Por isso mesmo nds, negras e negros, éramos sempre Vvistos como o
oposto daquele modelo através do reforco pejorativo das nossas
caracteristicas fisicas: cabelo ruim, nariz chato ou fornalha, beico ao invés
de labios, tudo isso resumindo na expressao ‘feicdo grossa ou grosseira’. E
guantos de nés se deixaram enganar por tudo isso, acreditando realmente
que ser negro é ser feio, inferior, mais préximo do macaco do que do
homem (branco naturalmente). E a ideologia do branqueamento estético
destilou o seu veneno mortal ndo apenas no interior da comunidade negra,
mas no falseamento da nossa propria histdria.***

No que diz respeito a questdo da inferiorizacdo da estética negra, segundo
Grada Kilomba,**® isto advém do racismo que é corporificado nas pessoas negras,
nao porque os termos negativos utilizados para qualificar as pessoas negras estejam

inscritos na pele, mas porque sao tornados reais por meio do discurso racista.

Seguindo a logica das afirmacdes apresentadas anteriormente, segundo
Joyce Souza Lopes'*®, a ideologia da miscigenacéo corrobora com a consolidacédo
do racismo que, no Brasil, se distancia dos principios genéticos, da gota de sangue
e da ancestralidade. Porém, é configurado a partir da melaninocromatica que
confere a mesticagem de pele mais clara o valor de branco. Por esta razéo Lilia

Moritz Schwarcz afirma:

De toda maneira, esse tipo de negociagdo em torno da cor aponta para
outras feicBes singulares desse sistema brasileiro de marcacdo de
diferencas. No lugar das definicdes precisas, no pais usa-se muito mais a
cor do que conceitos como raca quando é preciso identificar a pessoa alheia
ou a si proprio. Na verdade, cor no Brasil € quase um vocabulario interno,
com espaco para muitas derivacdes sociais. Como determinar a cor se,
aqui, ndo se fica sempre negro, e se ‘embranquece’ por dinheiro ou se
‘empretece’ por queda social? Ainda mais: como falar de raca se as
pessoas mudam a definicdo sobre si mesma dependendo da circunstancia,
do momento e do contexto? Por aqui ninguém é ‘definitivamente’ preto, ou
sempre branco.'#’

O que a autora reporta foi experimentado por Peter T. Nash!#8, professor
afro-americano, oriundo da cidade de Chicago, Estado Unidos da América, que veio
ao Brasil, em 1995, para lecionar na Escola Superior de Teologia, em S&o Leopoldo

(RS). Ele testemunha que em determinadas ocasides e certos lugares ele, mesmo

sendo negro, nao era reconhecido como tal, mas com frequéncias as pessoas |he
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atribuiram os marcadores sociais de moreno ou mulato. Estes termos séo utilizados
para designhar pessoas miscigenadas. Quando ele participou de congressos em
paises do continente africano as pessoas locais o consideravam uma pessoa

branca.

A mesticagem, segundo Joyce Souza Lopes, tem o poder de colocar a

pessoa num “nao lugar” ou entremeios raciais na hierarquia racial. A autora afirma:

E justamente nesse ndo lugar concebido a posicionalidade mestica, ou
melhor, nesses entre meios, entre a hierarquia interna de cada categoria
racial, que se estabelece a grande quantidade de termos e significados que
os/a brasileiros/a se apropriam para relacionarem a varia¢cdo entre dois
extremos — branca/o e negra/o, bem como é quando se constitui a zona de
conflito entre claro e escuro, bom e ruim, enaltecido e renegado. Dito isso,
ndo apenas na condicao de contraposi¢cdo entre branco e negro aloca-se o
discurso, ou discussdo, de submissdo, de poder e/ou privilégio, mas
também, partindo de uma légica dual, entre a/os propria/os negra/os e a/os
prépria/os branca/os.#

O que foi apresentado por Joyce Souza Lopes revela que a miscigenagéo
criou uma ambiguidade identitaria para as pessoas que ndo sdo epidermicamente
consideradas tao pretas para serem tidas como negra e nem tao claras para serem
reconhecidas como brancas. Por isso, para Almeida,'®® a questdo racial continua
desempenhando o papel principal na consolidagdo da nacionalidade brasileira e nas
relacdes sociais, que tem como base o racismo. Isto porque, segundo Neusa Santos

Souza,'®! as pessoas negras introjetam, assimilam e reproduzem o discurso das

pessoas brancas e, além disso, assumem o discurso branco como sendo delas.

De certo modo, a ideologia de miscigenacdo associada ao mito da
democracia racial tem perpetuado, na sociedade brasileira, as bases do colonialismo
racista. No entanto, é dificil perceber as sutilezas desta armadilha ideoldgica e seus
efeitos nocivos para a populacao negra. Isto porque, a miscigenacao e a democracia
racial sdo agentes do racismo que produz e reproduz o privilégio da populagédo

branca.

Para Joyce Souza Lopes, a armadilha da miscigenacdo consiste

basicamente em: “[...] no definirmos pelas categorias colonizadoras do sistema-
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mundo patriarcal/capitalista/colonial/moderno.”™>? Neste sentido, a miscigenacéo
corrobora para que a branquitude impere na sociedade brasileira perpetuado o
privilégio branco, reservando o lugar de inferioridade da populacdo negra e um nao

lugar para a populacdo mestica.

A questdo do embranquecimento leva a pessoa negra a ser definida e se

autodefinir a partir da pessoa branca, como explica Neusa Santos Souza:

A marca da diferenca comeca em casa. O garoto, filho de homem negro e
mulher branca, vivia cedo a experiéncia que fixava: ‘o negro é diferente’.
Diferente, inferior e subalterno ao branco. Porque aqui a diferenca nao
abriga qualquer vestigio de neutralidade e se define em relacdo com um
outro, o branco, proprietario exclusivo do lugar de referéncia, a partir do qual
0 negro sera definido e se autodefinira.*>3

Para Sueli Carneiro*®* a ideologia do embranquecimento é imposta ao
imaginario das pessoas subordinadas através de valores transmitidos pelos meios
de comunicagdo que consideram a superioridade branca e a inferioridade negra
como naturais. Inclusive a miscigenacao tem sido um argumento utilizado para evitar
a implementacdo das politicas reparadoras e promocdo de igualdade para a

populacdo negra. Isto porque, segundo as elites dominantes, seria impossivel

determinar, no Brasil, quem é pessoa negra devido a miscigenagao.

Neste sentido, segundo Barbosal®®, a ideologias da miscigenacdo ganham
forca porque parte da populacdo negra jovem nao considera importante conservar a
identidade étnica e ndo gostam de ser negros. Jovens homens negros afirmam
desejar casar-se com mulheres brancas para “limpar o sangue”. Isto revela que o
mito do branqueamento € importante como estratégia de garantir um futuro melhor
para a massa negra e mestica de nossa sociedade. No entanto, a chegada deste
futuro de igualdade e diminuicdo da perversidade do racismo é transferido
sucessivamente para as novas geragdes sem que, de fato, negros se convertam em

brancos.
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A imagem que representa a miscigenacédo, segundo Lilia Mortiz Schwarcz!¢
, € 0 café com leite. Ela descreve a ideia da mistura racial que ocorre no Brasil, mas
a autora adverte que esta imagem néo deve ser tomada como positiva porque revela
gue uma pessoa é admitida numa condicdo inferiorizada, ou seja, faz parte sem

estar de fato incluida. Assim sendo, Rossato afirma:

A construcdo ideoldgica da figura mestica — o mulato ou o moreno -, serviu
para atenuar o choque racial no Brasil. Uma categoria intermediaria entre
uma maioria negra e uma minoria branca no periodo colonial. O mulato
serviu como uma valvula de escape para amenizar a tensdo racial existente.
Essa alternativa, vista como providencial, trouxe a lume um hibrido que
nunca poderia ser definido como branco ou como negro. Tornou-se, entéo,
o discurso da mesticagem, muito popular, de tal maneira que a populacéo
brasileira — diferente da estadunidense, por exemplo — ndo assuma uma
identidade racial.*®’

Entorno da construcdo ideoldgica do embranquecimento surge a ideia de
gue as pessoas negras aspiravam a miscigenacado como caminho para a redencéo
racial. No entanto, as autoras Monique Ferreira Gadioli e Tania Mara Pedroso
Mullert®® consideram que o caminho da mesticagem é escolhido pela populacdo
negra devido a desvalorizacdo da raca negra em relacdo a branca e que a elite
branca intencionalmente instituiu para as pessoas negra a utopia do

branqueamento. Assim sendo, a elite branca alimenta na populacéo negra a aversao

ao seu pertencimento racial.

Dentre as estratégias de embranquecimento da sociedade brasileiras Lélia
Gonzalez'®° identifica a politica de imigracéo. Isto porque as leis de imigracdo, por
um lado, estimularam a imigracéo europeia e a valorizacdo das pessoas brancas e,
por outro, proibiam a entrada de pessoas ndo brancas ao territério nacional. A autora
considera gque esta politica migratoria tinha como objetivo favorecer a miscigenacéo
e embranquecer a sociedade brasileira porque foi o Unico pais das Américas que

impunha impedimentos ao ingresso de pessoas nao brancas ou seu territério.
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Neste sentido, as leis brasileiras que regulavam o ingresso de pessoas ao
Brasil contribuiram para miscigenacéao, por isso, Willians de Jesus Santos, considera

que:

A estética da morenidade foi até pelo menos a década de 1930 o modelo
politico que pautou as imigracdes. As politicas imigratérias até este
periodo eram inspiradas no racismo, pois supunha como natural e
hereditario a diferenca e a desigualdade entre pessoas sendo a raca
branca superior as demais. Inspirada no padrdo de nacéo, civilizacdo e
capitalismo europeu e norte-americano, a miscigenacao da populagéo
local com brancos europeus foi incentivada pelos governos da época
como forma de modernizac&o.®°

A migracdo como tatica para embranquecer a sociedade brasileira,
segundo Barbara Carine Soares Pinheiro,'%! favoreceu a entrada do pais de
pessoas brancas menos favorecidas para que elas se relacionassem sexualmente

com as pessoas negras com o objetivo de que no ano de 2012 nao houvesse, no

Brasil, pessoas negras.

No que tange a questdo do incentivo da imigracdo de pessoas brancas por
parte do governo brasileiro serda detalhada no proximo capitulo quando se
abordara a migracao e a branquitude na formacéao do Brasil.

160 SANTOS, Willians de Jesus. Intimidacdo, racismo e violéncia contra imigrantes e refugiados no
Brasil. Le monde Diplomatique Brasil. Disponivel em https://diplomatique.org.br/intimidacao-
racismo-e-violencia-contra-imigrantes-e-refugiados-no-brasil/. Acesso: em 18 maio 2022,
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3 BRANQUITUDE COMO PROBLEMA DE PESQUISA

Os estudos referentes as identidades costumam focar na construcdo das
identidades diasporicas negras, dos povos originarios e dos mesticos. No entanto,
existem estudiosos que buscam lancar novas luzes sobre os estudos das relacbes
raciais e desenvolveram o conceito analitico de branquitude, o qual inclui o branco

COmo sujeito pertencente a uma raga, como explica Priscila Elisabete da Silva:

Os estudos criticos da branquitude nasceram da percepcdo de que era
preciso analisar o papel da identidade racial branca enquanto elemento
ativo nas relagBes raciais em sociedades marcadas pelo colonialismo
europeu. Percepgdo esta que esteve presente nos estudos de intelectuais
como W. E. B. Du Bois (1920-1935); Franz Fanon (1952); Albert Memmi
(1957), Steve Biko (1978) e Alberto Guerreiro Ramos (1957), [...] Tais
intelectuais, em diferentes contextos histéricos e sociais, chamaram a
atencdo para os efeitos da colonizagdo e do racismo na subjetividade néo
s6 do negro, mas, sobretudo, do branco.6?

A branquitude como problema de pesquisa ganha notoriedade nos Estados
Unidos, na década de 1990, chamado de Critical Whiteness Studiess. As principais
pesquisas foram desenvolvidas por Ruth Frankenberg, David R. Roedigerse, Henry
Giroux e Richard Dyer que tinham o objetivo de deslocar o olhar das investigacdes
sobre a identidade das pessoas negras para poder perceber como se d4 a
construcdo da identidade racial branca®3. Robin Diangelo'®4 lembra-nos da valiosa
contribuicdo de Cheryl Harris ao definir a branquitude como identidade, status e

propriedade.

No Brasil, os estudos que abordaram a branquitude emergiram a partir do
ano 2000 e apontavam para invisibilidade das pessoas brancas nos estudos sobre
as relacdes raciais no pais. As principais pesquisas que lancaram base para as
interpretacbes do conceito de branquitude foram realizadas por Edith Piza, Maria
Aparecida Cida Bento, Liv Sovik, Lourengco Cardoso, Melissa Steyn, Valter Suilvério

e Lia Vainer Lia Vainer Schucman'®®. Estas pesquisas advertem sobre a dificuldade

162 SILVA, Priscila Elisabete da. O conceito de branquitude: reflexdes para o campo de estudo. In:
MULLER, Tania Mara Pedroso; CARDOSO, Lourenco (Orgs.). Branquitude: estudos sobre a
identidade branca no Brasil. Curitiba: Appris, 2017. p. 21.
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de nomear o branco como um grupo racializado e como ser branco é naturalizado na

sociedade brasileira.

Para Cida Bento,'%® a branquitude estd relacionada ao processo de
transmissdo através de geracdes de sistemas de valores que justificam as relacdes
de dominacgéo baseada na raca, no género e na hierarquizacdo da sociedade a partir
dos privilégios das pessoas brancas. Por isso, ndo é possivel dissociar as relacdes
raciais do fato delas estarem permeadas por relacdes de poder econdémico, politico e

simbadlico como esclarece Robin Diangelo:

[...] ser branco é estar em uma posi¢céo privilegiada dentro da sociedade e
de suas instituicdes - € ser visto como membro e ter garantia dos beneficios
desse pertencimento. Essa posicdo outorga automaticamente vantagens
ndo merecidas e determinam as politicas e as praticas segundo as quais 0s
outros devem viver. [..] Os brancos ainda produzem e reforcam as
narrativas sociais dominantes — tais como o individualismo e a meritocracia
— e usam tais narrativas para explicar as posi¢cbes de outros grupos
sociais. %’

Por esta razéo, € importante identificar a branquitude com uma narrativa que
€ tecida ao longo do processo de expansado colonial europeia, no qual, a ideia da
supremacia branca estrutura as relagcbes sociais nas colonias. Sendo que a

branquitude é uma narrativa ideolégica que naturaliza a vantagem social das

pessoas de ascendéncia europeia, como evidencia Ana Amélia de Paula Laborne:

O grupo branco sempre esteve proximo dos pressupostos originais que
impregnaram a narrativa colonial que passou a dominar explicacbes
possiveis das diferencas entre Europa e 0s outros povos. A0 mesmo tempo
foi sendo construida nesses contextos coloniais a Narrativa Mestra da
Branquitude. Portanto, ignorar os processos de construcdo da identidade
branca seria reforcar sua hegemonia e seu sistema de privilégio, tornando-a
naturalmente o padrdo universal a ser seguido.%8

O branco como padrao universal da humanidade é resultado da expanséo
colonial que, por sua vez, é sustentado pelo discurso europeu que utilizou o tom de
pele como principal critério para construir a diferenca entre europeu e ndo europeu,

entre selvagens e civilizados e entre pagados e cristdos. A construcdo do ideario

filosofico do ser humano branco como universal relegou aos outros sistemas
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culturais a condicdo de menos evoluidos.'®® Segundo, Jessé Souza,!’”® a
branquitude € um mecanismo que conferiu a raca branca o destino de dominar o
planeta, as outras racas e diferentes culturas a partir de uma justificativa simbdlica
que se apega ao fenotipico para legitimar o privilégio branco de desumanizar as
populacdes subjugadas e colonizadas.

Robin Diangelo'’* adverte para o fato de que a suposta superioridade das
pessoas definidas e percebidas como brancas ndo se refere a pessoa branca de
maneira individual, mas ao sistema de dominacdo politica e econdmica social
abrangente, que promove e mantem o ideal de supremacia branca sobre todos os
povos do mundo. Para que a pessoa branca permaneca como padrdo de ser
humano é necessario que a branquitude seja retroalimentada constantemente por
meio de vantagens estruturais que garantam a manutencéo da posicao superior dela

em relacéo as pessoas negras, indigenas e mesticas.'’?

Por sua vez, Lia Vainer Schucman!’® percebe a branquitude como aquela
gue cria fronteira entre brancos e negros, mas além desta fronteira externa ela cria
uma hierarquia entre os brancos por meio de outros marcadores sociais: classe
social, género, origem, regionalidade e fendétipo. Além disso, a autora considera que
a branquitude € uma categoria controversa por ela estabelecer hierarquias no
interior do grupo das pessoas consideradas brancas, mas sem negar para elas o
acesso aos privilégios engendrados pelo colonialismo e pelo imperialismo. Assim
sendo, é de suma relevancia entender que a branquitude constrdi estruturas de

poder concretas que geram as desigualdades raciais e sociais.

Mbembel’* lembra-nos que a divisdo entre as pessoas e a subdivisdo da
populacdo em subgrupos é resultante do biopoder, que produz excec¢do e inimigo
ficcional. O autor considera que a raca tem lugar proeminente no pensamento e na
politica ocidental, principalmente, quando pretendia desumanizar e dominar povos

estrangeiros. Por esta razdo, Fanon considera que “A civilizagdo branca e a cultura
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europeia impuseram ao negro um desvio existencial’’>. Entretanto, Cida Bento!’®
adverte que se fala muito dos efeitos negativos da heranca da escraviddo na
populacdo negra e pouco, ou quase nada, é dito sobre as implicacdes do sistema

escravocrata para as pessoas brancas.

Neste sentido, quando a questdo dos privilégios conferidos a populacdo
branca ndo vem a tona nas discussdes sobre 0s pertencimentos identitarios ocorre
um processo de encobrimento das pessoas brancas como grupo étnico. Deste
modo, se ignora que o conceito de raca molda as estruturas sociais conferindo a
populacdo branca um lugar privilegiado na sociedade. A partir destas ponderacoes,
fica evidente que a branquitude é um sistema que sustenta hierarquias raciais e, ao
mesmo tempo, permite que as pessoas brancas néo se percebam como racializadas

e naturalizem seus privilégios.

3.1 A INVISIBILIDADE BRANCA E O PRIVILEGIO BRANCO

Tudo comeca pelo ato de identificacdo de si mesmo e, depois, vem 0
reconhecimento social. Isto significa, segundo Mbembe!’’, que a afirmacdo da
existéncia do eu, nas sociedades estruturadas pelo colonialismo nédo engloba a
pessoa branca com sujeito pertencente a um grupo étnico-cultural. Deste modo, a
pessoa branca é invisibilizada pelo fato dela ndo se perceber com tendo raca e, ao
mesmo tempo, a sociedade ndo a classifica como pertencente a um grupo
racializado e as pessoas brancas ndo reconhecem que sdo racialmente
privilegiadas.1’® A invisibilidade do pertencimento das pessoas brancas ao grupo

étnico também é denunciada por Robin Diangelo quando afirma:

Como a maioria das pessoas brancas, ndo aprendi a me ver em termos
raciais, assim como néo aprendi a chamar a aten¢éo sobre minha raca ou a
me comportar como se isso tivesse alguma relevancia. Obviamente,
desenvolvi a consciéncia de que raga de alguém tinha importancia, e se
fosse para discutir raca, seria a deles, ndo a minha.'™
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A percepcao de Robin Diangelo sobre seu ndo pertencimento a raca branca
revela como funciona a estratégia da invisibilidade branca e a racializacdo das
pessoas ndo brancas. O relato da autora reverbera no pensamento de Almeida,*8°
que lembra que ser branco é uma insuperavel contradicdo porque se € branco na
medida que se nega o pertencimento a uma raga. Ser branco é atribuir aos outros

uma raca e nao se reconhecer como pertencente a um grupo racializado.

Miranda,*®! advoga que a invisibilidade é uma das principais caracteristica
da branquitude porque o branco ndo se enxerga como grupo racial. O autor acredita
que a recusa das pessoas brancas em se identificar como grupo racial esta ligada,
por um lado, ao desejo de ocultar a ligacdo delas com a imagem negativa do
passado colonial violento e, por outro, se deve ao posicionamento politico de nao se
perceberem como pessoas privilegiadas pela estrutura social. Neste sentido a
branquitude € composta por mecanismos que busca invisibilizar as herancas
coloniais e o projeto politico de privilegiar as pessoas brancas em detrimento dos

outros grupos étnicos que constituem a sociedade.

A invisibilidade branca, segundo Robin Diangelo,*®? funciona como um
contrato social pacifico o qual € subscrito por todos os demais contratos politicos e
sociais. Por isso, o hdo reconhecimento da supremacia branca e o privilégio branco
funcionam como um mecanismo de protecdo e manutencao do lugar das pessoas

brancas como superiores no sistema de poder estrutural.

Cida Bento'®® categoriza invisibilidade branca como sendo: “pacto da
branquitude”. Esse pacto narcisista ndo & verbalizado entre as pessoas brancas,
mas visa a autopreservacdo e a manutencdo dos seus privilégios diante do
diferente, que representa ameaca a universalidade do ser branco. Segundo
Miranda,'® as pessoas brancas se sentem confortaveis em sua invisibilidade porque
constroem uma autoimagem positiva e impdem para 0s outros grupos étnicos o seu
modelo estético, moral e intelectual. Segundo, Priscila Elisabete da Silva,'® para se
compreender como se d& a construcdo da invisibilidade branca, o racismo e

privilégio branco é de suma importancia compreender o conceito de branquitude.
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Isto porque branquitude é um construtor ideolégico no qual o branco classifica os

nao brancos a partir de seu ponto de vista.

Isto significa que a invisibilidade confere para as pessoas brancas status e
identidade social permeados por privilégios legais, politicos, econdmicos e sociais.
Portanto, ser definida como pessoa branca vai além da diferenca fisica porque ser
branco esta relacionado a ter acesso as vantagens materiais e simbdlicas que a
sociedade garante somente ao grupo definido socialmente como branco.8® Deste
modo, os privilégios concedidos para as pessoas brancas tornam-se obstaculos para
ascensao social de outros grupos e barreira para a luta antirracista, como afirma

Camila Moreira de Jesus:

A manutencéo da vantagem estrutural da identidade racial branca, por meio
da concesséo de privilégios, tem se configurado como uma barreira para a
ampliacdo, quando néo efetivacdo da luta antirracista. [...] E € no privilégio
de ser branco que se esconde a base para a manutencdo desse status quo,
tendo em vista que ele se sustenta por um tripé de mazelas sociais que
afetam negativamente a identidade negra na sua totalidade. Fazem parte
desse tripé: a construcdo negativa de subjetividades individual e/ou coletiva;
a negacdo de direitos para negros; e a descaracterizacdo da discussao
racial.*8’

Por sua vez, Robin Diangelo*® denuncia que a criacéo ideoldgica de racas
inferiores criou, simultaneamente, a ideia de que a raca branca é superior. A partir
desta perspectiva, as pessoas brancas necessitam das pessoas negras para a
criacdo da identidade branca superior. Porque o conceito de raga nao existia antes
da necessidade de justificar a escravizagdo das pessoas que habitavam o continente
africano e americano. Segundo Valeria Ribeiro Corossacz,'®® é necessario que, de

maneira critica, se questione em que ocasides a invisibilidade branca se torna

desejada e em que momento a branquitude tem pretensao de ser valorizada.

Cida Bento'®® considera que a resposta para a questdo identitaria das
pessoas brancas passa, obrigatoriamente, pela conotacdo de que existe uma
cumplicidade silenciosa do grupo racial dominante em relacdo aos atos desumanos

praticados pelos seus antepassados durante a colonizac¢éo. O siléncio é cumplice da
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branquitude. Além disso, existe 0 pensamento de que o0s privilégios foram

conquistados por mérito individual das pessoas brancas.

A concepcdao de que os privilégios séo resultado do esforco individual esta
presente nas sociedades que resultam dos processos de colonizagcdo, como explica
Jessé Souza:

As diferengas que surgem a partir do desempenho diferencial dos individuos
seriam justas, posto que (sic.) produto do mérito e do esforco individual.
Vista de mais perto, no entanto, a maior parte do que julgamos ser
meritocracia € uma lenda. Se cada classe social produz seres humanos téo
diferencialmente aparelhados para a competicdo social desde o berco, ndo
existe mérito individual que n&do seja produto de privilégios sociais
embutidos e implicitos na socializagdo familiar e escolar de classe. [...]
Desde muito cedo as criangas das classes do privilégio sdo ensinadas,
guase sempre como exemplo dentro de casa, ndo apenas a ter disciplina e
autocontrole, mas também a gostar de leitura, a desenvolver o pensamento
abstrato, a pensar no futuro e a aprender a se concentrar. Nenhum
individuo nasce com essas predisposicdes para o comportamento. Ao
contrério elas refletem o pertencimento de classe especifico.!°*

Djamila Ribeiro'®? lembra de que a discussdo sobre o privilégio branco néo
deve ser abordada de modo individual, mas estrutural. Isto porque o privilégio é uma
composicdo social marcada pela violéncia, pela opresséo exercida contra outros
grupos. Neste sentido, Robin Diangelo'®® afirma que desde a pré-escola as criancas
brancas desenvolvem a compreensdo de sua superioridade. Para a autora o
surgimento precoce do senso de superioridade branca é resultado das mensagens
que as estruturas da sociedade emitem reafirmando que ser branco é melhor do que
ser de outra cor. Isto porque, afirma Jessé Souza: “nosso comportamento €
predeterminado pelo conjunto de percepcdes e avaliacdes que incorporamos desde

a infAncia sem nos darmos conta disso”.194

Além das instituicdes de ensino, os meios de comunicacdo e as praticas
culturais séo responsaveis pela propagacao da ideia da meritocracia e identidade de

grupo como competéncia individual, como é explicitada por Robin Diangelo:

Ganhamos coletivamente nosso entendimento de sentido de grupo por meio
de aspectos da sociedade circundante que sdo compartilhados e
inevitaveis: televisdo, filmes, noticias, letras de cancgdes, revistas, livros
didaticos, religido, literatura, narrativas, piadas, tradicdes e praticas,
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historias etc. Essas dimensbes de nossa cultura ddo forma a nossas

identidades de grupo.'®®
Para Jessé Souza!®® a industria cultural e de entretenimento € um poderoso
mecanismo de violéncia simbolica, mais poderosa do que rifles e granadas
empregados historicamente na subjugacdo material, militar e fisica dos povos. A
forca da industria cultural também é identificada por Tania Mara Pedroso Miller ao
analisar o concurso da Revista Feminina, na década de 50, que buscava a “crianca
ideal”. A autora afirma: “A fotografia jornalistica, ao apresentar uma visdo ou uma
versao sobre a noticia, teria ndo somente a funcdo documental, mas também de

reproducéo da ideologia da agéncia empregadora”.1%’

Os meios de comunicacdo ndo sdo neutros porque eles complementam os
mecanismos institucionais meritocraticos, através da difusdo de padrbes culturais e
estéticos, ligados a grupos racialmente dominantes. Por este motivo, Cida Bento®®
identifica as instituicbes publicas e privadas como sendo responsaveis pela
estruturacdo das relagdes de dominacéo e produtoras de violéncia. Assim sendo,
cabe a elas alterarem normas, politicas e processo de dominacdo que estdo

relacionados a branquitude.

Assim, a invisibilidade branca permite que as pessoas brancas continuem
com privilégios estruturais e as instituicdes realizam a manutencao da ideologia que
naturaliza a supremacia branca diante de outras pessoas nao-brancas. Mas, o que
ocorre gquando os privilégios e a supremacia branca sdo alvo de questionamentos?
Segundo Robin Diangelo,'%® quando as pessoas brancas sdo interpeladas a respeito
de raca e privilégios, normalmente, elas invocam o discurso de autodefesa e

vitimizacao. Isto sera abordado em seguida, ou seja, a fragilidade branca.

3.1.1 Nem um privilégio a menos

A branquitude que privilegia as pessoas brancas carece de um pacto. Cida
Bento considera este pacto como sendo:

195 DIANGELO, 2018, p. 33.

196 SOUZA(b), 2021, 164.

197 MULLER, Tania Mara Pedroso. A crianca branca idealizada pela imprensa no século XX. In:
MULLER, Tania Mara Pedroso; CARDOSO, Lourengo (Orgs.). Branquitude: estudos sobre a
identidade branca no Brasil. Curitiba: Appris, 2017. p. 325.

198 BENTO, 2022, p. 54.

199 DIANGELDO, 2018, p. 132.



71

[...] heranca inscrita na subjetividade do coletivo, mas que ndo é
reconhecida publicamente. O herdeiro branco se identifica com outros
herdeiros brancos e se beneficios dessa heranca, seja concreta, seja
simbdlica; em contrapartida, tem que servir o seu grupo, protegé-lo e
fortalecé-lo. Este é o pacto, o acordo tacito, o contrato subjetivo nao
verbalizado: [...] uma alianga que expulsa, reprime, esconde aquilo que é
intoleravel para ser suportado e recordado pelo coletivo.?%°

Quando os privilégios brancos sdo questionados o pacto se materializa, no

gue Robin Diangelo categoriza, como fragilidade branca. Para autora a fragilidade

branca é:

A fragilidade branca pode ser definida como uma resposta ou ‘condigao’
produzida e reproduzida pelas continuas vantagens sociais e materiais da
branquitude. Quando o desiquilibrio ocorre — quando se interrompe o que é
familia e tomado como certo -, a fragilidade branca restaura o equilibrio e
retoma o capital ‘perdido’ via desafio. Esse capital inclui autoimagem,
controle e solidariedade branca.?

Basicamente, a fragilidade branca é um mecanismo de defesa que busca
desqualificar os questionamentos antirracistas e os considera injustos. Segundo
Robin Diangelo,?°? é comum diante dos questionamentos que as pessoas brancas
afirmem que elas sofrem preconceito racial e sado discriminadas. Deste modo, a
fragilidade branca distorce a realidade com o intuito de estabelecer uma rota de fuga
do desconforto causado pelas interpelagdes antirracistas e, assim, salvaguardam os

privilégios e encobrem as praticas racistas.

Quando o privilegio branco é ameacado pela adocdo de politicas
reparatorias, como é o caso das cotas raciais nas universidades, a fragilidade
branca vem a tona através de narrativas que afirmam ser a universidade um espaco
livre do racismo porque ela é imparcial. Além disso, advogam que as cotas raciais
trazem para o espaco académico algo que até entdo nao existia nele, o racismo?%:.
Também é comum que a objecao as cotas seja fundamentada pela alegacédo de que

elas reduziram a qualidade do ensino superior.2%4

200 BENTO, 2022, p. 24-25.

201 DIANGELO, 2018, p. 137.

202 DJANGELO, 2018, p. 134.

203 | ABORNE, 2017, p. 102.

204 ROSSATTO, César Augusto. A kakistrovracia e a “politica pds-verdade” no regime racista,
patriarcal e capitalista predatérios: regressdo da justica brasileira e estadunidense com o medo,
6dio e crise da identidade branca. In: MULLER, Tania Mara Pedroso; CARDOSO, Lourengo
(Orgs.). Branquitude: estudos sobre a identidade branca no Brasil. Curitiba : Appris, 2017. p. 237.



72

Para Cida Bento,?? a fragilidade branca se minifesta quando as instituicoes
nao desejam inserir as pessoas negras. Isto porque acreditam que negros e negras
sdo invasores de territorios, que tradicionalmente sdo ocupados por pessoas
brancas. Por esta razdo, as pessoas negras ndo podem estar em lugar de poder
porque, consequentemente, usurpariam os privilégios das pessoas brancas. Neste
sentido, Grada Kilomba?°® alerta que os corpos negros séo construidos como fora do
lugar, corpos que ndo podem pertencer. Porém o0s corpos brancos estdo sempre no

lugar e tem o direito de pertencer ao lugar.

Na verdade, as pessoas brancas nao estdo dispostas a renunciar a seus
privilégios. Por esta razdo, Robin Diangelo?®’ considera que a fragilidade branca é
uma forma de assédio, que mantem as pessoas ndo brancas em seu lugar. Ela é
muito mais do que “mimimi” e vitimizagdo, na verdade, é uma estratégia para

proteger e manter a supremacia branca intacta.

Diante da fragilidade branca que visa a manutencdo dos privilégios,

historicamente conquistados, Djamila Ribeiro propbe:

Pessoas brancas devem se responsabilizar criticamente pelo sistema de
opressdo que as privilegia historicamente, produzindo desigualdades, e
pessoas negras podem se conscientizar dos processos histéricos para ndo

reproduzi-los.?%®
Portanto, diante da branquitude, tanto as pessoas brancas quanto as
pessoas negras necessitam ter consciéncia histérica dos processos de dominacgéo
responsaveis pela estruturacdo social, que naturalizou as diferencas raciais e,

consequentemente, estabeleceu as desigualdades sociais vigentes.
3.2 MIGRACAO E BRANQUITUDE NA FORMACAO DO BRASIL

A migracéo faz parte da formacdo do Brasil como estado-nacdo. Segundo
Laurentino Gomes,??® a invasdo iniciada em 1500, liderada por Pedro Alvares
Cabral, desencadeou um processo migratério ao territorio que atualmente é

conhecido como Brasil e teve como consequéncia o exterminio de 1 milhdo de
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indigenas a cada século. A populacédo brasileira em 1808, ano da chegada da corte
portuguesa ao Brasil, era de aproximadamente trés milhées, a mesma estimada em
1500. Entretanto, em 1808, a maioria era formada por pessoas brancas de
ascendéncia europeia ou de pessoas negras sequestradas e escravizadas de Africa
e seus descendentes, consequentemente, 0s povos originarios foram drasticamente

reduzidos de trés milhdes para 700 mil.

O que ocorreu durante o processo de formacéo do Brasil é resultado de uma
necropolitica. Para Mbembe?!° as col6nias eram governadas a partir da negacéo
racial do outro, porque ndo existiu nenhuma espécie de identificacdo entre
colonizador e colonizado. Na visdo do conquistador as pessoas nhativas eram
selvagens, animais, alienigenas, ou seja, radicalmente o outro que carece de
humanidade. Nesta légica, o colonizador, diante do outro, tem o direito de matar a

qualquer momento e de todas as formas possiveis.

Diante do genocidio produzido pelos colonizadores, o antropélogo Joao
Pacheco de Oliveira?!! alerta para a necessidade de se romper com as
autorrepresentacdes do Brasil, nas quais, a subjugacao indigena e dos povos em
Africa sejam tidas como uma miss&o civilizatéria do homem branco. Assim sendo, é
preciso identificar que a escraviddo indigena e negra como um projeto de
expropriacdo territorial baseada no genocidio, que tinha por objetivo viabilizar a
colénia portuguesa na América. A subjugacdo e escravizacdo das populacbes
autoctones foi justificada pelo pensamento de que a América era imperfeita e

decaida, portanto, lugar de inferioridade.?*?

Jessé Souza?!® ressalta que a ideia de ser a Europa branca responsavel por
“civilizar” os povos primitivos da banda sul do planeta foi justificada, primeiramente,
por uma visdo teoldgica e, em seguida, por uma linguagem cientifica, que
considerava os povos autoctones, principalmente, os africanos, “sem espirito”.
Dessa maneira, eram infantilizados, animalizados e tidos como inferiores. Por esta

razdo, € importante identificar o processo de colonizacdo do Brasil vinculado ao
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pensamento racista, que visa privilegiar as pessoas brancas em detrimento das

pessoas negras, indigenas e mesticas. Neste sentido, Giralda Seyferth, afirma:

Os primeiros estrangeiros qualificados como imigrantes estabeleceram-se
sobretudo no Rio de Janeiro atraidos pela abertura dos portos em 1808;
eram individuos ligados ao comércio e navegacgdo transatlantica, ou
artifices. Contudo o ano emblematico mais diretamente vinculado ao inicio
da imigracédo é 1818, quando D. Jodo VI autorizou (e subsidiou) a vinda de
familias suicas para formar uma colénia de pequenos produtores rurais,
denominada Nova Friburgo, localizada na regido serrana do Rio de Janeiro.
O investimento na imigracao familiar dirigida para a colonizacdo explica-se
pela necessidade de abastecimento diante do aumento populacional da
cidade do Rio de Janeiro, mas a colbnia foi estabelecida em terras
acidentadas, na periferia das grandes fazendas da regido de Cantagalo.
Esse dado é fundamental pois a colonizacdo baseada na concessédo de
pequenas parcelas de terra a familias europeias ndo devia concorrer com a
plantation monocultora escravista. [...] a geopolitica de povoamento com
imigrantes europeus, a colonizacdo voltada para uma producdo agricola
familiar policultora, diferenciada da plantation , e o ideal de civilizagdo, as
vezes relacionado a pacificacdo dos indigenas.?4

Segundo Rolke,?'®> antes de 1824 o governo brasileiro ensaiou a atracédo de
imigrantes europeus com a fundacéo da col6énia de Nova Friburgo (RJ), em 1818, e
assentando nela imigrantes suicos. No mesmo ano, as margens do Rio Peruipe, sul
da Bahia, surgia a primeira coldénia genuinamente alema. Outra iniciativa de formar
colonia alema se deu nas proximidades de Sao Jorge dos Ilhéus (BA), entre 1821 e
1822. Logo em seguida, em 1823, na colénia de Nova Friburgo (RJ) foram
assentados 334 alemées, acompanhados pelo Pastor Sauerbronn. Entretanto,
dentre estas col6nias, somente a de Nova Friburgo e S&o Leopoldo tiveram sucesso.
A formacdo destas colonias aconteceu porque a partir de 25 de maio de 1808 a
legislacdo passou a permitir a concessdo de sesmarias para ndo portugueses.
Desse modo, fica evidente que a ideia de colonizacdo é anterior a independéncia do

Brasil.

Mesmo que a imigracdo europeia tenha sido incentivada antes da
Independéncia do Brasil, para Lélia Gonzalez,?'® foi a partir da Proclamacgédo da
Independéncia que o pensamento racista associados as préaticas politico-social

impulsionaram a construcdo de uma nacao que discrimina e exclui a populagao
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negra e reserva aos imigrantes europeus as regides que, do ponto de vista politico e
econdbmico, determinam o futuro do pais. Nesta perspectiva as pessoas brancas

gozavam do privilégio de terem acesso a terra.

Segundo Helmar Ro6lke?!”, o Governo Imperial Brasileiro apés 1822
subvencionou a imigracdo europeia para algumas provincias do sul e sudeste do
pais. Os imigrantes tinham as despesas de viagem custeadas, recebiam um lote,
adiantamento em dinheiro, ferramentas e produtos para a sobrevivéncia. Entretanto,
esta subvencgdo nao foi estendida para outros grupos de migrantes e nem aos povos

indigenas e pessoas negras.

Neste sentido, Giralda Seyferth?'® esclarece que a atracdo de pessoas
brancas europeias ao Brasil teve como motivacdo: povoar as regidbes com baixa
densidade populacional, pacificar os indigenas, assegurar o abastecimento da
populacdo urbana e substituir a mao de obra das pessoas escravizadas. Rolke

corrobora com a autora ao afirmar:

[...] por causa da forte presséo internacional para a abolicdo da escravidao;
havia a preocupacgéo de ‘branquear’ a populacdo brasileira. [...], pois alguns
segmentos do governo temiam que pudesse acontecer no Brasil algo
idéntico ao que acontecera no Haiti. Ali, no ano de 1803, através de uma
revolta, a populagdo escrava negra dizimou a elite branca, que era
francesa.?!®

Giralda Seyferth??° ressalta, que apds a formagdo das col6nias de alemaes
em Nova Friburgo (RJ), S&o Leopoldo (RS) e Sdo Pedro de Alcantara (SC), a
imigracao europeia teve a primeira interrupcdo, em 1930, devido ao parlamento ter
imposto a proibicdo de gastos com a colonizagdo e, a segunda, foi devido ao inicio
da Revolucédo Farroupilha, em 1935, no Rio Grande do Sul. O império retomou o
projeto colonizador através dos migrantes europeus apés o fim da guerra civil, em
1845. Entretanto, a imigragcédo nao foi interrompida porque o governo, em 1824, tinha
aprovado a legislacdo que previa a possibilidade das provincias, por iniciativa

prépria, promover a migracdo direcionada. Tendo como base esta legislacédo, foi
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fomentada a migracdo para Santa Catarina (1836) e para o Rio Grande do Sul
(1845). Rolke??! ressalta a iniciativa do senador Nicolau Pereira Campos Vergueiro
que, em 1847, na Alemanha, aliciou imigrantes para trabalharem nas fazendas de

café em Ibicaba (SP).

Quanto a retomada da imigracdo subvencionada é importante ressaltar que
ela somente foi viabilizada através da promulgacao da Lei de Terras, Lei n. 601, de
18.09.1850, que determina que novas posses de terra teriam que ser adquiridas
legalmente, por via de compra. Assim sendo, no Brasil, as terras passaram a ser de
dominio publico ou privado???. Desta maneira, o governo imperial poderia destinar as
terras de dominio publico, terras devolutas, aos imigrantes ou as terras poderiam ser
adquiridas por eles, por meio da compra. Dessa forma, as despesas com a

imigracédo poderiam ser divididas entre governo e empresas colonizadoras.??

No que tange a migragdo europeia, Giralda Seyferth??* considera que, em
1845, deu-se a retomada da politica de migracdo, quando alemaes foram
assentados no vale do Rio dos Sinos, no Rio Grande do Sul, no vale do Rio
Cubatdo, em Santa Catarina e nas terras altas do Espirito Santo e do Rio de
Janeiro. A imigracdo teve incremento devido a concretizacdo da representacéo
diplomatica em Berlim, sob responsabilidade do Visconde Abrantes e pela
aprovacao da Lei 601 de 1850, Lei das Terras. Assim sendo, em 1854, foi fundada a
Associacdo Colonial Agricola do Rio Novo pelo Major Caetano Dias da Silva. Ela
estava situada entre vale do Rio Novo e coérrego do Pau d’Alho e foi demarcada no
ano de 1855. Portanto, Rio Novo era uma iniciativa de acionista e ndo do governo.??®
Na década de 1870, outras empresas colonizadoras foram promovendo o
assentando de imigrantes europeus, principalmente, italianos que chegaram a Serra
Gaucha e a Serra Catarinense. Além dessas regides, o Vale do Itajai (SC) recebeu
imigrantes alemédes. O decreto 537, de 1850, autorizou a fundacédo da colbnia de
Dona Francisca (SC) através da Sociedade Colonizadora Hamburgo. 226 Além da Lei
de Terras, outro impulso dado para a imigracéo europeia, em 1850, foi a Lei Eusébio

de Queir6s que proibia o trafico de pessoas escravizadas em Africa para o Brasil,
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mas nado a escraviddo.??’ Cabe lembrar que a proibicdo do trafico de pessoas
escravizadas foi apenas o primeiro passo para abolicdo do sistema escravocrata. O
segundo passo foi dado em 1871, com a aprovacao da Lei do Ventre Livre, de
autoria do Visconde do Rio Branco, pela qual as criangas nascidas de méaes
escravizadas estariam livres ao chegarem a maior idade. A lei também garantia as

pessoas escravizadas o direito de comprarem a sua liberdade.??®

Cida Bento??° observa que a Lei de Terras, a Lei Eusébio de Queirés e a Lei
do Ventre Livre dimensionam os interesses da populacdo branca em garantir o
acumulo de recursos econdmicos, politicos, sociais e de poder. Assim sendo, estas
leis contribuem para que seja forjado na sociedade brasileira um sistema de méritos,
gue concede privilégios para a populacdo branca e, consequentemente, dificulta o
acesso da populacdo negra e indigena a terra e justifica as desigualdades sociais
existentes na sociedade brasileira. Pois como Giralda Seyferth?3° lembra, o projeto
colonizador tinha como objetivo estabelecer os colonos civilizados em terras

incultas, para desenvolver a agricultura de abastecimento.

A consequéncia da Lei de Terras para a populagdo negra e para 0S povos
indigenas é que ela impossibilitou 0 acesso a terra. Desta maneira se busca
invisibilizar, por meio da legislacdo, os privilégios que o Estado oferece para as
pessoas brancas e, ao mesmo tempo, justificar as desigualdades sociais existentes
na sociedade brasileira como sendo fruto da incapacidade das pessoas nédo brancas
em produzir riquezas. Neste sentido, Lélia Gonzalez?3! evidencia que as pessoas
negras formam um exército de reserva na periferia do sistema econémico do pais,
pois elas vivem nas regifes ditas menos desenvolvidas, no Nordeste. Mas, por sua
vez, a populagdo branca esta nas regifes consideradas desenvolvidas. Portanto, a

divisdo espacial do Brasil é estruturada a partir de uma perspectiva racista.

Os dispositivos legais privilegiam o ingresso de imigrantes brancos ao Brasil
visando um lento processo de substituicdo da méao de obra escrava pela forca

produtiva dos imigrantes europeus. Por esta razdo, a imigracdo esta vinculada com
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a miscigenacédo e com a branquitude, e segundo Giralda Seyferth?3?, recebe novo
vigor com o advento da abolicdo do regime escravista possibilitando entre 1850 e
1888 a chegada ao pais de mais de 880 mil estrangeiros. Estes imigrantes, dentre
eles luteranos, foram direcionados, principalmente, para Sdo Paulo, Rio Grande do
Sul, Santa Catarina, Parana e as terras altas do Espirito Santo.

Segundo Furtado?33, o governo imperial, ao criar as colénias em diferentes
partes do pais, acreditava na superioridade inata do imigrante trabalhador europeu,
gue era diferente daqueles que colonizaram o pais. Por este motivo, subsidiou 0s
gastos da vinda e da instalacdo dos colonos. Segundo Giralda Seyferth,?* o termo

era sinbnimo de estrangeiro desejavel.

Neste periodo, Lilia Moritz Schwarcz?®® ressalta que no pais entra em cena
pensamentos cientificos que estruturam as ideias da superioridade branca, ou seja,
0 positivismo, evolucionismo e o darwinismo sédo entendidos como paradigmas da
evolucgdo social, que reserva aos brancos os estrados superiores da sociedade e aos

negros os inferiores.

Dreher?3® lembra de que o branqueamento foi estruturado pelo governo
brasileiro através das pequenas propriedades rurais, nas quais, a familia era a mao
de obra. De modo geral, as familias de imigrantes eram numerosas e contribuiram
para gue houvesse um crescimento populacional de pessoas brancas no pais. Além
disso, em 1830, foi proibida aos imigrantes a posse de pessoas escravizadas. Desta
maneira, o governo brasileiro utilizou pessoas de origem europeia, dentre elas as
luteranas, para seu projeto de modernizacdo do pais. Isto significou, segundo
Giralda Seyferth?®’, que o ingresso de estrangeiro ao Brasil deveria atender o critério

do imigrante ideal, ou seja, agricultor branco que emigra em familia.
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Andrews?3®, acredita que por causa dos ideais da superioridade branca os
fazendeiros estavam pessimistas em relacdo aos trabalhadores brasileiros, porque
os identificavam como negros e mesticos e, consequentemente, os rotularam como
sendo “vadios”. Por este motivo, os imigrantes europeus eram vistos como a melhor
opc¢ao para substituir a méo de obra escrava pelo fato deles ndo estarem sujeitos ao
racismo cientifico por serem brancos e, também, ndo estavam estigmatizados pela
ideologia da vadiagem, pois os fazendeiros ainda n&o tinham suficientes

experiéncias laborais com eles para desqualifica-los.

A partir destas primicias ideoldgicas foi que as pessoas brancas, oriundas da
Europa, eram consideradas como as mais aptas para a formacéo da nacao e, por
esta razao, tiveram a entrada no pais estimulada e facilitada. O entendimento
vigente na época era de que para as pessoas brancas estava destinado o papel
civilizatorio e, por sua vez, para as indigenas e para as negras era atribuido a
responsabilidade pelo atraso da nacdo. Assim, ser branco no Brasil significou ser

civilizado e, consequentemente, portador de privilégios.?3°

Para melhor compreender como as ideias racistas e a ideologia do
branqueamento irdo determinar a formacdo de um ideal de nac&do apos a abolicéo
da escravidao a partir dos incentivos para a imigracao europeia sera, primeiramente,
necessario entender como a sociedade brasileira reestruturou a sociabilidade
através da ressignificacdo do ser branco para, em seguida, buscar identificar os

privilégios da branquitude e a sua manutencao através do tempo.

3.2.1 A identidade branca e o branco ideal

Antes de prosseguir no debate sobre a identificacdo racial branca, cabe
lembrar que o conceito de raca humana é uma criacdo, uma fantasia bioldgica que,
segundo Lilia Moritz Schwarcz.?*° advém da teoria evolucionista de Charles Darwin
contida em sua obra “A origem das espécies, publicada em 1859. Os pressupostos
de Darwin se tornam referéncia obrigatoria nas disciplinas sociais. Por esta razéo, a
maioria das pessoas cresceu com a ideia de que a humanidade é composta de

diferentes racas: branca, amarela, negra e indigena. No processo de colonizacao se
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estabeleceu a ideia de “selecdo natural” e do desenvolvimento linear das culturas e,
consequentemente, o0 homem branco ocidental foi tido como o apice do processo
evolutivo da raca humana e os n&do brancos foram considerados como processo
inacabado. As pessoas negras foram consideradas como semi-humano, as mais
atrasadas neste processo evolutivo. Entretanto, atualmente, no ambito cientifico, se
refutam as ideias evolucionistas que advogam existir diferentes racas humanas e é

consenso que existe somente uma raca humana, Homo sapiens.?!

Seguindo na analise da construgdo da diferenca racial é de suma

importancia considerar que,

A ideia de raca como um construto bioldgico facilita acreditar que a maioria
das divisdes que vemos na sociedade é natural. Todavia, a raca, assim
como o género, é socialmente construida. [...] As caracteristicas externas
gue usamos para definir raca sdo indicadores inconfiaveis da variacdo
genética entre duas pessoas quaisquer. Contudo, a crenca de que a raca e
as diferencas a ela associadas sédo biologicas esta muito profundamente
arraigada. Para questionar a crenca na raga como determinacdo bioldgica,
temos de entender os investimentos socioecondémicos que levaram a
ciéncia a organizar a sociedade e seus recursos paralelamente as linhas
raciais e porque essa organizacao € tdo duradora. [...] Havia, naturalmente,
ambiciosas interesses econdmicos na justificativa da escravizacdo e da
colonizagdo. A ciéncia racial foi impulsionada por tais interesses
socioecondmicos, que vieram a estabelecer as normas culturais e a
regulacdo legal que legitimavam o racismo e o status privilegiado dos que
eram definidos como brancos.?*?

Para Grada Kilomba?*® este processo de criar diferenca entre os seres
humanos possui com critério fundante a pessoa branca que utiliza a pessoa negra
como uma tela de projecao para definir o que a sociedade branca nédo deve se
tornar. Cida Bento segue na mesma direcdo ao afirmar: “Os europeus, brancos,
foram criando uma identidade comum que usou os africanos, negros, como principal
contraste.”>** Corrobora para esta reflexdo o pensamento de Ana Amélia de Paula
Laborne?#®, que aponta para a construcdo da identidade branca estando ligada as
ideologias raciais do colonialismo e do imperialismo europeu, que tem a pretensao
de tornar sua branquitude natural e universal. Porém, a autora alerta que as
identidades brancas séo constru¢des sociais, contextualizadas e que a insercdo na

categoria branco é fruto de negociacao.
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O processo de identificacdo racial desempenha um papel importante na
sociedade, por isso, Robin Diangelo afirma: “Se ‘parecermos brancos’, somos
tratados como tais pela sociedade em geral”.?*¢ Segundo Cardoso,?*’ o branco
portugués, fruto da mistura biolégica e cultural com mouros e outros povos, de certo
modo, deixa de ser modelo de branco ideal para a sociedade brasileira com a
chegada do “branco-branco”, ou seja, o imigrante italiano, alemdo e outros
europeus. O portugués branco foi considerado como um branco menos branco, um
branco degenerado, corporificagdo de um legado historico que se deseja esquecer
para caminhar na direcdo da modernizacdo e inaugurar o pais industrializado. Por
isso, ser moderno e ser branco estava relacionado ao estereotipo europeu,

principalmente, ao italiano e alemé&o porque o ibérico estava relacionado ao atraso.

Entretanto, Lilia Moritz Schwarcz alerta que, no Brasil, ao definir o ser branco
se buscou um distanciamento estratégico do perfil anglo-saxénico ao considerar a
miscigenacdo como sendo positiva. Entdo passou-se a valorizar a branquitude
através de comparacbes das cores e posi¢cdo social, considerando o melhor e
superior como sendo o mais branco. Por esta razdo, no Brasil, ndo se percebe o
branco apenas pela cor, mas associado a sua condi¢ao social, ou seja, quanto mais
ilustrado, educado e em posi¢do social elevada mais branca é a pessoa®*®. Como
afirma Cardoso: “Ser branco brasileiro também pode ser considerado uma pessoa

de valor”.249

Na sociedade brasileira, quase tudo o que tem valor e 0 que é valorizado é
branco. Pela légica eurocentrada o branco € visto como positivo e,
consequentemente, representa o ser humano ideal.?>® Almeida afirma: “A admiragao
e a valorizagdo das caracteristicas fisicas e dos padrées de ‘beleza’ dos povos
europeus é também indicador de quais individuos e grupos séo considerados 0s
ocupantes naturais de lugares de poder e destaque”.?®> Neste sentido, Grada

Kilomba pondera que os corpos brancos sao construidos como proprios e possuem

246 DIANGELO, 2018, p. 42.

247 CARDOSO, Lourengo. O Branco ndo branco e o branco-branco. In: MULLER, Tania Mara
Pedroso; CARDOSO, Lourenco (Orgs.). Branquitude: estudos sobre a identidade branca no
Brasil. Curitiba: Appris, 2017. p. 176.

248 SCHWARCZ, 2012, p. 44.

249 CARDOSO, 2017, p. 176.
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lugar. Eles pertencem e permanecem em todos os lugares tanto no centro quanto na

periferia.?>?

Numa sociedade em que as pessoas brancas sdo valorizadas em detrimento
das pessoas nao brancas a branquitude torna-se elemento que moldaré as relacdes
de classe porque mesmo que as pessoas brancas experimentem o classismo jamais
experimentardo o racismo, como explica Robin Diangelo: “Cresci na pobreza e
sempre tive um sentimento profundo de vergonha por ser pobre. Porém, também
sempre soube que eu era branca e que ser branca era melhor”.?>® Percebe-se que
entre as pessoas brancas foi estabelecida uma hierarquizacdo na qual algumas sao
mais brancas do que as outras. No entanto, mesmo que algumas pessoas estejam
na base desta hierarquizacédo elas jamais serdo consideradas nado brancas como

esclarece Cardoso:

O branco rico consideraria o branco pobre um ser degenerado, pois o
branco, em razao de sua propria branquitude, “pela graga divina de ter
nascido branco”, estaria destinado ao sucesso. [...] o branco degenera-se
socialmente ao aproximar-se de ndo brancos. Contudo, por mais que se
distancie dos brancos ricos (virtuosos), jamais sera igual ao ndo branco,
mesmo quando perder em alguns aspectos numa comparacdo com 0 ndo
branco.?*

Deste modo, ser branco significa ser portador de privilégios. As pessoas
oriundas da Europa e seus descendentes possuem na sociedade brasileira
privilégios que as pessoas negras e as indigenas ndo possuem. Porque o Estado
brasileiro estimulou a migracdo de pessoas brancas a partir da negacao do direito a

terra aos povos indigenas e aos escravizados.

3.2.2 As relagBes entre imigrantes e os povos indigenas

No que se refere a imigracéo europeia ao Brasil, especificamente para o Rio
Grande do Sul, segundo Witt,?®® a partir de 1824 os imigrantes foram assentados em
terras tradicionalmente ocupadas pelos indigenas Kaigang. Neste sentido, a

migracdo deve ser entendida a partir da perspectiva de luta e resisténcia pelos

252 KILOMBA, 2019, p. 56.

253 DIANGELO, 2018, p. 42

254 CARDOSO, 2017, p. 181.

255 WITT, Osmar Luiz. Primeiros contatos de protestantes com comunidades indigenas no Rio Grande
do Sul. In: KOCH, Ingelore Starke. Brasil: Outros 500. Protestantismo e a resisténcia indigena,
negra e popular. Sdo Leopoldo: Sinodal, COMIN, IEPG, 1999. p. 43-44.
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espacos de sobrevivéncia dos povos indigenas, que atacavam as propriedades,
mataram e raptaram pessoas. Por sua vez, os imigrantes defendiam suas
propriedades organizando grupos para cacar os indigenas. Na perspectiva dos
colonos detentores de civilidade, os indigenas eram selvagens, sem religido e

inimigos que impediam o desenvolvimento das colbnias.

Segundo Cledes Markus, 2°6 em Santa Catarina, 0s primeiros imigrantes,
dentre eles os luteranos, foram direcionados para ocuparem o territdrio do Vale do
Itajai e Vale do Rio Itapocu ocupados pelo povo Xokleng. A partir da fundacdo de
Blumenau, em 1850, a presenca Xokleng era vista como estorvo e deveria ser
eliminada. Santos?®’ destaca que, 0s colonos ndo consideravam os indigenas como
seres humanos porque eles cometiam barbaridades, roubos e ataques as col6nias.
Diante desta realidade a administragdo das colbnias orientavam o0s imigrantes a
adquirirem pistolas, revolveres, espingarda e winchesters por considerar que o
melhor remédio contra os indigenas era o chumbo. Assim, as armas representavam

seguranca aos colonos e instrumento de dominacgéo para os indigenas.

Na mesma dire¢do corrobora Wirth?>® ao relatar que, em Santa Catarina, os
imigrantes apoiavam ou integravam as tropas de bugreiros. Estas tropas tinham
como objetivo realizar o exterminio sistematico dos povos indigenas e como troféu
da missdo cumprida traziam as criancas indigenas aprisionadas. Por sua vez,
Santos?>® esclarece, que a justificativa para o branco cometer as maiores
atrocidades contra os povos originarios € a Carta Regia do ano de 1808 que
institucionalizou a guerra permanente aos indigenas que representavam ameaca

para os colonos e para as tropas de tropeiros.

Para Cledes Markus?%° a dizimacdo dos povos indigenas e a conquista dos
seus territérios se deu pelas expedicbes de caca aos indigenas patrocinada pelas

empresas colonizadoras, governo e com apoio dos meios de comunicacdo que

256 MARKUS, Cledes. Os protestantes e os povos indigenas - uma experiéncia atual. In: KOCH,
Ingelore Starke. Brasil: Outros 500. Protestantismo e a resisténcia indigena, negra e popular. Sdo
Leopoldo: Sinodal, COMIN, IEPG, 1999. p. 14-15.

2571 SANTOS, Silvio Coelho dos. indios e brancos no Sul do pais: a dramética experiéncia dos
Xokleng. Florian6polis: Edeme, 1973. p. 98.
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publicavam os relatérios dos bugreiros. Segundo Santo?%!, o governo provincial de
Santa Catarina criou, em 1836, a “Companhia de Pedestres” que estava incumbida
de perseguir os indigenas logos apds eles terem efetuado um ataque aos
imigrantes. No entanto, a Companhia de Pedestre se mostrou ineficientes e o
governo resolveu desativa-la em 1879 e criar, em 1880, “os batedores de mato” para
se enfiar no sertdo com o objetivo de aniquilar os indigenas. Os batedores de mato
também eram nomeados como "bugreiros”, "cacadores de indios", "tropas",
"montarias”. As tropas de bugreiros eram compostas de 8 a 15 homens. A maioria
deles era aparentada entre si. Os bugreiros atuavam sob o comando de um lider que

tinha pleno poder de deciséo.

Segundo Wirth,%%? os “bugreiros” eram eximios conhecedores da mata e dos
costumes e habitos dos indigenas. Estes conhecimentos foram fundamentais para
gue realizassem o exterminio dos indigenas para que as colbnias pudessem ser

ampliadas.

Santos nos apresenta a acao cruel dos bugreiros, desta maneira:

A turma, composta de 10 homens, entrando no mato, na Vargem Grande,
perto de Aquidabam, no dia 24 de abril, jA no dia seguinte encontrou
vestigios dos bugres; seguindo uma picada larga que os bugres tinham
feito, encontrou diversos ranchos novos. No fim da segunda semana, pelos
vestigios, a turma convenceu-se que estava perto do acampamento dos
silvicolas. Combinou-se um assalto para as 8 horas da manha, mas adiou-
se este para o dia seguinte, visto muitos dos bugres estarem fora do
acampamento. Os homens avistaram um rancho grande de 35 metros de
comprimento e 10 metros de largura, e mais alguns ranchos pequenos.
Calcularam que dentro do acampamento deviam viver perto de 230 almas, a
maior parte mulheres e criancas. O acampamento estava situado num alto,
rodeado de taquara, 0 que serviu aos cacadores para se ocultarem. Como
ficou combinado o assalto foi executado no dia seguinte ao romper do dia.
O pavor e a consternacdo produzidas pelo assalto foi tal, que os bugres
nem pensaram em defender-se, a Unica coisa que fizeram foi procurar
abrigar com o proprio corpo, a vida das mulheres criangas. Baldados
intentos! ! ! Os inimigos ndo pouparam vida nenhuma; depois de terem
iniciado a sua obra com balas, a finalizaram com facas. Nem se comoveram
com os gemidos e gritos das criancas que estavam agarradas ao corpo
prostado das mées! Foi tudo massacrado. Alguns bugres que depois
chegaram, querendo vingar 0os seus, mas nao tendo armas, foram também
massacrados, ficando |4 prostados. Depois do massacre houve saque;
carregaram tudo o que valia a pena levar, como: fazendas que os bugres
tinham roubado ultimamente, roupas, flechas, colares. E o resto foi um
incéndio geral.?%®

261 SANTOS, 1973, p. 78-83.
262 WIRTH, 1999, p. 32.
263 SANTOS, 1973, p. 86.
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Para Cledes Markus®®* o que chama a atencdo diante do massacre dos
indigenas € a participacdo de protestantes que contribuiram para este genocidio
com dinheiro, mantimentos e municdo. A participacdo de protestantes nestas
expedicdes esta registrada em listas que estdo nos arquivos histéricos de Ibirama
(SC) e Blumenau (SC). Por sua vez, Santos, nos apresenta alguns sobrenomes
daqueles que apoiavam os bugreiros: “Jahn, Gruner, Stahnke, Vicente, Schroeder,
Engelke, Zietlow und Liniepersonal [...] Moersch, Stuttzer (Kammer), Specht e

Schrader (Kammer).26°

A postura dos imigrantes em relacdo aos povos indigenas de certo modo é
relativizada por Wirth quando o autor afirma: “O imigrante, principalmente aquele
exposto as fronteiras de colonizacéo, é a ponta de lanca, testa-de-ferro deste projeto
colonizador. Fica claro, pois que ha vitimas de ambos os lados. Mas aos indigenas,

desde logo, foi negada a condigéo de sujeitos neste processo”?%6

A condicdo de nao sujeito dos indigenas, nos processos de colonizacéo, é

evidenciado por Santo que afirma:

Poucos poderiam se perguntar sobre a verdadeira razdo dos ataques dos
silvicolas. Poucos poderiam aceitar que o indio tinha um estomago a prover;
tinha mulher e filhos a sustentar. Poucos poderiam lembrar que
preliminarmente a terra era do indio e que dela ele tirava o que necessitava
para sobreviver. Poucos poderiam admitir que o indio afinal estava a se
defender dos que usurpavam sua terra, derrubando a floresta e devastando
a caca. Para a maioria da populagéo civilizada o indio era apenas um
obstdculo ao progresso e a seguranca. E como ninguém aceitava
plenamente sua humanidade, a solu¢éo Obvia seria 0 seu exterminio. Nesse
guadro, o indio comecou a aparecer como responsavel por quase tudo o
gue ocorria. de mal nas colbnias. Se alguns colonos resolviam abandonar
suas glebas, os culpados eram os indigenas. Se algumas reses
desapareciam em certa fazenda, os culpados eram os indigenas. Se um
colono néo colhia o milho que esperava, os culpados eram os indigenas.?%’

Os indigenas, vistos como impedimento para o0 sucesso do projeto
colonizador, estédo presentes no relato do padre Paiva, que afirma:

[...] forcoso é concluir que ndo pequena utilidade tem tirado a provincia de
Santa Catarina com o estabelecimento da coldnia de S. Pedro de Alcantara
em seu territério. [...] Os indigenas, que outrora infestavam o continente
aponto de se aproximarem da capital em distdncia menor de cinco léguas,
hoje amedrontados pela vizinhanga dos colonos tem abandonado esses

264 MARKUS, 1999, p. 15.
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lugares, de modo que um s0 ja ndo aparece na longa estrada de 34 léguas,
gue comunica a villa de S. José com a de Lages. Hoje o viajante caminha
tranquilo, ndo teme a flexa do Bugre; e o lavrador habitando solitario esses
sertbes, goza das delicias do campo, sem receiar os perigos do ermo. [...] A
vista das vantagens que esta provincia tem obtido com a colonia alema [...]
forcoso é confessar que a colonizagcdo alemd é a que unicamente péde
utilisar ao Brazil. [...] os Alemaes sao industriosos, sinceros, e a constancia
gue os caracterisa ndo os deixa desanimar a vista do trabalho. S&o estes os
verdadeiros colonos de que o Brasil precisa, e para cujo engajamento se
deve fazer os maiores sacrificios”.?%8

Os imigrantes europeus que foram assentados no Espirito Santo também
relatam enfrentamento com os indigenas, que eram vistos como entrave para a
construcdo de uma estrada que ligasse o Espirito Santo a Minas Gerais, como é

descrito por Rolke:

A construcdo de uma estrada que ligasse a provincia do Espirito Santo a
Minas Gerais era um velho sonho. A construcao foi sempre protelada, pois
ndo havia comércio para movimenta-la. Também a falta de verba obrigou as
autoridades a protelar a obra. Outro fator que dificultou a conclusdo da
construgéo foi a existéncia de tribos indigenas na provincia, que de vez em
guando assustavam os moradores e as vilas. H& varios relatos que atestam
a presenca indigena nas areas indicadas aos imigrantes. Em junho de 1876,
30 indios apareceram em Timbui, colénia de Santa Leopoldina,
amedrontando colonos italianos. Depois de receberem comida, roupas e
presentes retiram-se para a mata.?®®

Outro episddio de contato dos imigrantes com os indigenas, no Espirito

Santo, se deu no inicio de 1847, quando estava sendo abertas picadas Rio Jucu

acima, assim descrito por Rolke:

Enquanto a familia permanecia em Viana, os homens foram abrindo picadas
Rio Jucu acima. Nestes avancos floresta adentro, tiveram alguns conflitos
com indios, que la tinha as suas terras de plantio e caca. Apesar de alguns
poucos enfrentamentos com a populacdo indigena, os colonos foram
abrindo terreno e construindo suas primeiras cabanas, cobertas com palha.
Tem-se noticia apenas de um embate com os indios, em que foi necessario
chamar refor¢o militar da capital da provincia.?”

Definitivamente, a partir da perspectiva colonizadora, os povos indigenas
nao tém lugar no projeto de nacdo. Assim sendo, deverdo ser afastados para as

localidades mais distantes das colbnias para nao interferirem negativamente no

268 PAIVA, Joaquim Gomes d’Oliveira e. Memoria Histdrica sobre a Colonia Allema de S. Pedro de
Alcantara Estabelecida na Provincia de Santa Catharina. In: Revista do Instituto Historico e
Geogréfico Brasileiro, v. 10, 1846. p. 519-520. (apud SEYFERTH, 2002, p. 122).
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210 ROLKE, 20186, p. 214.



87

projeto de colonizacdo. A questdo indigena no projeto de colonizador € percebida

desta maneira por Wirth:

Os indios, pelo visto, sé sdo lembrados enquanto obstaculo a colonizacéao,
mas néo integram a populagdo do Estado. Em certo sentido, para os indios,
esta postura é ainda mais devastadora que aquela sofrida no periodo
colonial. Naquele tempo, ao menos teoricamente, o indio era um potencial
sudito do rei e objeto de missdo da igreja. Nada disso se observa na visdo
civilizatéria destes colonizadores tardios. Aqui o indio s6 é tematizado
enquanto obstaculo a colonizacdo, que precisa ser removido, seja pela
integracdo a sociedade branca, seja pelo exterminio, que invariavelmente
tem um sé objetivo: tomar a terra do indio para transforma-la em terra
vendavel. Neste contexto, a situacdo do indio jamais foi preocupacédo da
sociedade emergente nos centros de imigracéo, [...],%"*

A expansdo da colonizacdo realizada através do assentamento de
imigrantes europeus foi extremamente violenta contra os povos indigenas, que se
viram forgcados a deixar seus territorios ou resistirem até serem dizimados pelas
expedicdes de bugreiros. A migracdo como projeto do governo brasileiro ndo previa
a evangelizacdo dos indigenas pelos protestantes e, muito menos, as companhias
colonizadoras tinham em seu projeto a pretensdo de levar o evangelho aos
indigenas, mas incentivava pastores a migrar para garantir assisténcia religiosa aos
imigrantes. Enfim, desde 1824 até 1888 os indigenas eram tidos pelos imigrantes e
pelo governo brasileiro como obsticulos para o projeto de nagdo. Por esta razdo
deveriam desaparecer e dar lugar aos europeus civilizados, como Giralda Seyferth

afirma;

A mencdo as incursfes indigenas estancadas pela presenc¢a colonizadora
mostra o lugar reservado aos nativos, designados por um termo
depreciativo (bugres) — o desaparecimento. Com a intensificacdo dos
assentamentos, os remanescentes seriam impiedosamente ‘cacados’ pelos
bugreiros, categorizados como selvagens, antitese da civilizagdo ‘européia’
trazida pela colonizacdo.?’?

Por isso, cabe lembrar que o simbdlico se apresenta como linguagem da
sociedade sobre si, sobre 0s outros e sobre o0 mundo. Desta maneira legitima e

explica novas experiéncias sociais.?’® A historiadora Carla Menegat, em entrevista

ao Instituto Humanitas Unisinos esclarece:
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[...] eu ndo acredito que honrar meus antepassados seja transformar eles
em mitos. [...] quando falamos de imigracdo, nossa cultura nos leva
imediatamente a pensar na imigracdo europeia, especialmente essa que
ndo é portuguesa. [..] E um projeto de embranquecimento. Ao
embranquecer a narrativa da sociedade galicha, é preciso depreciar tudo
gue nao remete ao europeu e apagar aquele que ndo é o branco europeu.
Por isso nunca nos referimos a nenhum outro processo como imigracdo.?’

Segundo Zwetsch?’®, no que se refere a relagdo com os povos indigenas,
deve-se admitir que tanto catdlicos-romanos, quanto protestantes os invisibilizaram.
Entretanto, algumas iniciativas missionarias foram postas em praticas pelo pastor
Bruno Stysinski e pelos diaconos missionarios Curt Haupt e Otto von Jutrzenka, que
visitaram algumas terras indigenas no Rio Grande do Sul e Santa Catarina. Mas,
apesar do reconhecimento da necessidade da missao entre os indigenas, a Igreja
decidiu empreender esforcos e recursos no atendimento aos imigrantes luteranos.
Isto revela que as pessoas imigrantes oriundas da Europa e seus descendentes
para manterem seus privilégios de acesso a terra serviram ao projeto de nacgéo, que
desejava suplementar o modelo sociocultural dos povos originarios e ocupar seus
territorios.2’® Por esta razdo, Dreher afirma: “[...] devemos ter sempre em mente que
0s imigrantes tiveram que participar desde o inicio desse processo de formacao da

nacao brasileira.”?’’

No que se refere a relagdo dos imigrantes com os povos indigenas deve-se
admitir que, num primeiro momento, prevaleceu a convic¢Gdo que era necessario
defender o projeto colonizador a todo e qualquer custo contra as ameacas que
representavam a presengca dos povos indigenas. Neste cenério, os indigenas
sobreviventes foram obrigados a abandonar as terras ou a se integrarem a

sociedade colonizadora. Santos considera que,

Competindo com indigenas, os brancos acabaram por conquistar todas as
terras do sul. Sobraram apenas em alguns refligios poucas centenas de
indigenas. Mas a competicdo ndo terminou os integrantes da sociedade
nacional continuam a pretender o pouco que restou aos silvicolas. O

274 SANTOS, Jodo Vitor. O mito do heréi imigrante que faz fortuna com suor e trabalho encobre a
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potencial natural das terras que ocupam, sua forca de trabalho e sua
capacidade de consume sdo assim vez ou outra pretendidas e utilizadas
pelos brancos.?’®

Os imigrantes, por sua vez, ndo reconheciam os povos indigenas como

sujeitos detentores de direitos a terra e futuro. Assim sendo, poderiam ser

eliminados em nome do sucesso de seus projetos de vida e futuro.

3.2.3 As relacdes entre imigrantes e as pessoas escravizadas

Os imigrantes europeus eram VistoS como pequenos produtores e
portadores de civilidade. Desta maneira, a imigracdo de pessoas brancas era tida
como a solucdo para a formacdo do Brasil pés-abolicdo.?”® Segundo Rieth?®, o
luteranismo brasileiro € uma religido de imigrantes protestantes e seus
descendentes que buscavam melhor vida no Brasil. Para os governantes do pais
eles representavam uma valvula de escape para as tensdes sociais existentes numa
sociedade estruturada sob os pilares do latifundio e do trabalho escravo. Dentre os
motivos para atrair os luteranos ao Brasil estava a necessidade de substituir a méo
de obra de pessoas negra escravizada por mao de obra de pessoas brancas e
livres. Isto ficou evidente quando os primeiros imigrantes foram abrigados sob o teto
da antiga senzala da Real Feitoria do Linho Canhamo, em S&o Leopoldo, onde, até

entao, o trabalho era realizado por pessoas escravizadas.

Os ingleses tinham interesses econdmicos e fizeram pressdo para que o
Brasil deixasse o trafico de pessoas escravizadas e abolisse a escraviddo. Em 1827,
por meio da assinatura de um tratado, o0 pais se comprometeu a extinguir o trafico de
escravizados até 1830. Entretanto, somente em 1850 é que o comércio escravagista
foi abolido, mas ndo a escraviddo.?®* Quando os primeiros imigrantes foram
assentados em colbnias, a escravizacdo de pessoas negras era uma pratica vigente
na sociedade brasileira. Contudo, a legislacdo brasileira ndo permitia aos imigrantes

a utilizagéo de méo de obra escrava.
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Porém, a legislacdo nao impediu que os imigrantes fizessem uso da méo de
obra de pessoas escravizadas. Isto ficou evidente quando, por ocasido da abolicao
da escraviddao, em 1888, na colbnia protestantes de Trés Forquilhas havia 250
pessoas escravizadas que deveriam receber a liberdade.?®? A utilizacdo de méo de
obra escrava por imigrantes alemédes também foi evidenciada no Sul da Bahia, na
colénia alemd@ Franketal que, posteriormente passou a ser chamada de colbnia
Leopoldina. Em 1840, 37 escravizados eram de propriedade de Theodora Schaeffer,

0s quais eram utilizados como méo de obra no cultivo de café.?®?

A populagdo de escravizados n&o percebeu grande diferengca entre o
colonizador catélico e o colonizador protestante, como afirma Claudia Sales de

Alcantara:

Os escravos assistram a chegada dos primeiros protestantes
(protestantismo de invasao), viram suas crengas, costumes e fé, contudo,
0S primeiros protestantes que aqui chegaram viam o negro, apenas, como

uma forca de trabalho indispensavel, de baixo custo e muito rentavel.?8
Neste sentido, a for¢a de trabalho das pessoas escravizadas movimentava a
economia do Brasil. Sem a forca das pessoas escravizadas o pais ndo poderia
desenvolver suas atividades de producdo e colonizacdo.?®® Esta realidade ficou
evidente para os imigrantes assentados em Nova Friburgo e quem possuiam
condic¢@es financeiras para fazer uso da méo de obra escrava para desenvolver suas
atividades e conquistar riquezas, assim o fez como destaca Krause: “[...] Muitos dos
gue para la migraram e seus descendentes ja haviam adquirido grande riqueza por

meio da exploragdo da escravatura.?8®

A partir do que foi exposto pode-se compreender que a posse de pessoas

escravizadas pelas pessoas imigrantes significa crescimento econdémico e,

282 | HULHIER Jr, José Alencar. Afro-brasileiros/as, teuto-brasileiro/as e a IECLB: uma esperanca de
reconciliagdo. In: LOPEZ, Maricel Mena. NASH, Peter Theodore (Orgs.). Abrindo sulcos: para
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consequentemente, prestigio social, conforme é apresentado por Marcos Antonio
Witt:

Comprar e vender escravos tinha implicagbes econdmicas, politicas e
sociais. Do ponto de vista econdmico, significava ter recursos suficientes
para adquirir esse tipo de mao de obra; em termos politicos, demonstrava
percepcao da realidade e condi¢cdes de dialogar com as autoridades locais;
do ponto de vista social, significava equiparar-se com os vizinhos nacionais.
Em outras palavras, ter escravos proporcionava agigantamento econdmico
e projecao politico-social — leia-se status. Tratando-se de imigrantes, deve-
se duvidar da falsa ideia de que essas familias buscaram somente uma
alternativa para aumentar o nimero de bracos trabalhadores depois de
décadas de permanéncia em solo brasileiro. [...] os imigrantes, desde a sua
imediata chegada ao Brasil, perceberam o valor material e imaterial da
posse de escravos em suas propriedades rurais e/ou urbanas.?’

Rieth?®® lembra-nos que Carl Leopold Voges (1801-1893), pastor e
comerciante em Trés Forquilhas, atual Itati (RS), chegou a ter mais de 20 escravos,
construindo no fundo do seu sobrado uma senzala para abriga-los. Era costume de
Voges batizar seus escravizados dando-lhes sobrenomes alemées, como foi o caso
de Adelina Schmitt. Segundo Witt,?®® em Nova Friburgo, o pastor Sauerbronn

também realizou batismo de pessoas escravizadas. Isto, provavelmente, pelo fato de

gue 15% das familias de imigrantes tinham escravizados em suas propriedades.

Diante destes fatos, Luis dos Santos?®° alerta que existe a tentativa histérica
de invisibilizar a presenca da escraviddo em areas de imigragdo com o objetivo de
reforcar o carater civilizador dos imigrantes e, ao mesmo tempo, criar a
hierarquizacdo entre as os imigrantes evoluidos e os demais grupos étnicos que
ocupavam o territério das colonias. Porém, as documentacdes que comprovam a
presenca de pessoas escravizadas nas propriedades dos imigrantes fazem com que
este objetivo desmorone. Isto fica evidente quando Witt apresenta os seguintes

dados:

Ja na provincia do Rio Grande do Sul, na Coldnia de Sao Leopoldo, de
acordo com o Livro de registros | da comunidade evangélica de Hamburgo
Velho, o casal Jakob e Elisabeth Diefenthéler batizou e foi padrinho dos
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seguintes filhos de escravas: Maria Diefenthaeler, nascida em 7/2/1850,
batizada em 24/2/1850. - Joseph Diefenthaeler, nascido em 20/3/1854,
batizado em 23/4/1854. - Jodo Diefenthaeler, nascido em 23/9/1856,
batizado em 14/12/1856. - Addo Diefenthaeler, nascido em 24/12/1859,
batizado em 26/2/1860. - Luiz Diefenthaeler, nascido em 24/1/1862,
batizado em 23/5/1862. - Carlos Diefenthaeler, nascido em 14/1/1866,
batizado em 1/4/1866. Segundo essa mesma fonte, o irméo de Jakob, Peter
Diefenthéler, casado com Karoline Reichert, também se tornou proprietario
de escravos, tendo o casal batizado e apadrinhado as seguintes criangas,
filhos de suas escravas: - Rose Diefenthaeler, nascida em 6/7/1865,
batizada em 3/9/1865. - Anna Maria Diefenthaeler, nascida em 7/1/1866,
batizada em 25/2/1866. - José Diefenthaeler, nascido em 9/7/1868, batizado
em 18/10/1868. - Jodo Diefenthaeler, nascido em 29/1/1870, batizado em
5/6/1870. - Adao José Diefenthaeler, nascido em 3/8/1871, batizado em
22/10/1871. - Eva Diefenthaeler, nascida em 29/9/1873, batizada em
30/11/1873, filha nascida livre da escrava Luiza. Padrinhos: Frederico e
Theresia de Quadro. Os registros realizados pelo pastor Johann Peter
Haesbaert constituem-se em prova incontestavel de que ambos os casais
possuiram escravos em suas propriedades.??*

Segundo Luis dos Santos??, o compadrio e apadrinhamento dos senhores e
seus escravos somada a pratica de dar sobrenome do senhor para seus
escravizados € uma estratégia de ambas as partes. Os senhores de escravizados
desejam estabelecer uma relacdo clientelista diante de uma futura alforria e por
parte das pessoas escravizadas 0 objetivo era garantir de certa forma garantir
ascensao social e capital simbdlico. Neste processo 0s registros paroquiais, tanto
catélicos quanto evangélico-luteranos revelam esta pratica social. Além disso, as
informacdes contidas nestes registos eclesiasticos mostram o descumprimento das

leis e a interac@o entre imigrantes e escravizados nas col6nias.

A relagdo entre imigrantes luteranos e as pessoas escravizadas néo tinha
substancial diferenca em relacdo a dos colonos portugueses porque quem tinha
condi¢cBes financeiras para comprar escravos o fazia para garantir produtividade de
suas colbnias e, assim, garantir status social. Assim, sendo imigrantes luteranos

usufruiram do privilégio branco de escravizar pessoas negras.

Foi com o advento da abolicAo da escravizacdo que a substituicdo do
trabalho escravo para o trabalho livre dos imigrantes europeus tem impulso
relevante. No periodo que compreende os anos de 1850 e 1888. Segundo Giralda
Seyferth?®3, isto é percebido pelo nimero de pessoa migrantes que chegaram ao

Brasil, até 1850 emigraram para o Brasil aproximadamente 20 mil pessoas, a maioria
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alemaes, mas no periodo de 1875 até 1888 chegaram ao pais mais de 880 mil
europeus. Portanto, a chegada dos imigrantes diminuia o impacto da falta de méo de
obra escrava que a abolicdo da escravidao provocaria ha economia do pais. Assim
sendo, a Lei Aurea poderia ser decretada abolindo escravidio em todo o territrio

nacional.

No que se refere ao processo imigratério para o Espirito Santo, segundo
Maria Cristina Dadalto?®*, ele pode ser dividido em trés fases: a primeira fase de
1847 a 1881 contou com imigrantes da regiao central do Reno, a segunda fase de
1882 a 1887 teve imigrantes oriundos do Reno, da Bavaria, Prussia e outras regifes
e, finalmente a terceira fase de 1888 a 1896 contou com imigrantes suicos,
hanoverianos, luxemburgueses, prussianos, holstenianos, hessenianos, austriacos,
holandeses, badenses, pomeranos e outros alemaes. Nessa ultima fase chegam
21.497 imigrantes com o objetivo de suprir a falta de mao de obra as fazendas que

tinham perdido a forca de trabalho escravo com a abolicdo da escravatura.

Os imigrantes europeus, segundo Rélke?%, cultivaram um tipo de racismo
por considerar as pessoas negras como sendo estupidas, grosseiras e perigosas. O
autor apresenta a narrativa de Ida Berger, residente em Maria de Jetiba- ES, que
revela que foi incutido no imaginario do imigrante o medo acerca das pessoas
negras. A depoente declarou que sentiu medo quando viu um negro pela primeira

vez, em 1920.

O temor das pessoas oriundas da Europa em relacdo as pessoas negras,
em parte, sdo justificaveis por causa da localizacdo das colbénias na regido
montanhosa do Espirito Santo em que foram assentados, ou seja, distantes de onde
a populacdo negra estava estabelecida. Segundo Maria Cristina Dadalto, a
populacdo trazida do continente africano, até o final do século XVIII, estavam
localizados nas regifes costeiras do Espirito Santo, nos atuais municipios de Séo
Mateus e Conceicdo da Barra; na regido central, nas cidades de Vitoria, Serra,
Santa Leopoldina, Vila Velha e Guarapari e no Sul, em Anchieta, Piima, Itapemirim,
Marataizes e Presidente Kennedy. Com a abolicdo as pessoas libertas da

escravidao ndo desejam continuar trabalhando nas fazendas. Por esta razdo foram

2%4 DADALTO, Maria Cristina. Relacionamento interétnico e memoria: narrativas de colonizadores do
Norte do Espirito Santo. In: Dimensdes, v. 18, 2006. p. 189-190.
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marginalizadas e julgadas a partir do ponto de vista escravista, como sendo de

insensiveis, vadias, imprevidentes e preguicosas.

Além do isolamento geogréfico as pessoas oriundas da Europa nao
interagiam como as pessoas negras por causa da barreira linguistica. O pouco, ou
nenhum contato com pessoas negras também é resultado da cultura que moldava o

pensamento dos imigrantes, como explica Rélke:

Os imigrantes vindos de uma cultura em que era necessario estocar
alimentos para o rigoroso inverno, consideravam o0s habitantes daqui
‘preguigoso’, pois devido ao clima tropical com toda a sua fartura no tocante
a alimentacdo, ndo se preocupavam em estocar para o amanha. [...] Isto
levou a um tipo de racismo que persiste entre pessoas de mais idade,
predominantemente em areas da regido serrana, onde alguns rincdes ainda
vivem um isolamento cultural e religioso relativamente forte. Evita-se o
contato com os ‘outros’, isto €, os de outra etnia ou cor.?%

As relacOes interétnicas dos imigrantes alemdes eram um tanto quanto
conflituosas conforme foi relatado para Maria Cristina Dadalto: “Em Caldeirdo (Santa
Teresa) também havia muitos aleméaes. Eles ndo se davam bem com os italianos. A

gente ia a casa deles e sujava as janelas. Eles costumavam fechar as casas quando

nos chegavamos. Eles ndo queriam ver italianos n&o, preto nem falar.”2°7

Fica notério que, no Espirito Santo, o agir missionario das pessoas luteranas
em relacdo aos escravizados e, depois da abolicdo da escravatura, em relacdo as
pessoas negras foi prejudicado pelo isolamento geografico e pelos elementos
culturais que fornecem elementos para configuracdo da cosmovisdo. Deste modo,
as pessoas negras nao eram tidas como destinatarias preferenciais da missédo dos
evangélicos luteranos no Espirito Santo e outras regifes brasileiras. Porém, em
raros momentos houve algumas vezes que alguns flashs de compaixao iluminavam
a triste realidade das pessoas negras escravizadas. Um deste momento de luz foi
produzido pela iniciativa da Missao de Basiléia entre 1861 e 1886, que enviou para o
Brasil alguns missionarios com instru¢des de, em primeiro lugar, se preocuparem

com os protestantes de fala alem&, mas ndo deveria ignorar a necessidade de
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pregar o Evangelho para os milhdes de escravizados, povos indigenas e para as

comunidade catélico-romanas.2%8

Mesmo diante do estranhamento do outro, algumas iniciativas missionarias
foram ao encontro das pessoas escravizadas com o0 objetivo suavizar sofrimentos
delas. Segundo Fluck,?%® o pastor Hollerbach, que atuou na regido de Mucury, hoje
Teofilo Otoni (MG), ao chegar ao Rio de Janeiro se preocupou com a situacdo das
pessoas escravizadas e para elas pregou o Evangelho. Ele também intercedia por
elas para que os proprietarios de escravizados tirassem dos troncos as que estavam

sendo castigadas.

Outra acdo missionaria entre as pessoas escravizadas foi a do Pastor Ernest
Theodor Lechler, substituto do Pastor Voges, que introduziu a pregacdo em
portugués de a cada 14 dias porque naquela regido havia muitos ex-escravizados
luteranos. Também organizou um coral de negros com 22 vozes. No entanto, a
postura missionaria do Sinodo Riograndense, ao qual era filiada a Comunidade de
Trés Forquilhas, era voltada aos imigrantes europeus e tinha como objetivo

preservar a germanidade.3%°

No que tange a relacdo dos imigrantes europeus com a populacdo negra

escravizada € importante considerar o que ressalta Dreher:

Interrompe-se a transferéncia de escravos africanos para as Américas.
Transfere-se 0s excedentes populacionais europeus para ca. [...]
Transferindo-se os excedentes europeus miseraveis para as Americas, cria-
se uma classe intermediaria, média, aos poucos apta para adquirir as
exportagdes européias. O negro é alijado da economia, o imigrante branco
assume seu lugar. O povo da IECLB ajudou a tirar o povo dos meios de
producdo. Nesse sentido, essa igreja é devedora em relacdo ao povo
negro.3%!

Neste sentido, Nash3°? considera que pessoas teuto-brasileiras e luteranas
tem duas dividas em ralacdo ao povo negro. Primeiro, ndo existe um

posicionamento luterano claro a respeito da escravizagdo de pessoas negras e
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segundo ndo existe uma proposta missionaria para atuar junto a populacdo
afrodescendente, maior contingente populacional do pais. Diante dessa realidade, o
autor considera que a IECLB tem duas opcdes: ignorar parte do povo de Deus por
causa de sua cor ou assumir a tarefa de abordar a questao da exclusao das pessoas
negras e, a0 mesmo, tempo tornar as comunidades luteranas aconchegantes para
as pessoas negras. Isso porque a maioria delas tem medo de chegar perto das
comunidades da IECLB.

Enfim, os imigrantes europeus se compreendiam como cooperadores do
governo brasileiro no projeto de embranquecer a sociedade e fazer do Brasil uma
nacdo desenvolvida e civilizada, mas néo estava abertos a miscigenacao. Devido a
isso, € compreensivel que as relacbes interétnicas nos primérdios da presenca
luterana em terras brasileiras fossem conflituosas e que o0s imigrantes se
identificassem como pessoas superiores dotadas de conhecimento e merecedoras
de privilégios. A partir desta perspectiva as pessoas luteranas ndo se viam
compelidas a realizar a missdo com as pessoas negras e, consequentemente, a
comunidade foram constituidas como guetos para a preservagdo da germanidade e

dos privilégios de colonizadores de um territorio hostil.

3.3 O PRIVILEGIO BRANCO DA IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO
LUTERANA NO BRASIL (1824-1970)

O inicio da historia da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB) pode ser datado em 1824, quando da chegada de europeus ao porto do Rio
de Janeiro e, depois, instalados nas colonias de Nova Friburgo (RJ) e Sdo Leopoldo
(RS) onde fundaram sua respectiva comunidade.3°® No que se refere a chegada dos
imigrantes europeus ao Brasil, Rolke destaca que,

Os primeiros imigrantes alemées tinham a viagem paga e, ao chegarem as
colénias, recebiam diarias em moeda, alimentacdo, sementes e
ferramentas. Esta ajuda, porém, era vista como empréstimo a ser devolvido.
Suas terras sé podiam ser legalizadas apés a quitagdo do empréstimo junto
ao governo. Tomando em conta os altos custos para o Brasil, no inicio, este
tipo de imigragdo n&o aconteceu de forma esponténea, e os colonos néo
podiam escolher a provincia ou terra que lhe parecesse adequada. [...] em

303 ROLKE, 2016, p. 145.
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muitos casos, o destino dos imigrantes apenas era definido quando
chegavam para o desembarque no porto do Rio de Janeiro.3%4

Ainda, no que alude ao incentivo do governo brasileiro para a imigragao de
pessoas europeias, Dreher menciona que a Constituicdo de 1824, no artigo 179,
paragrafo 5, garantia para os imigrantes ndo catolicos a liberdade de culto doméstico
ou particular em casas, sem forma exterior de templo. Entretanto, ela apenas
reconhecia os casamentos celebrados por sacerdotes catodlicos, isto pelo fato de
qgue, no Brasil, naquela época ndo havia o casamento civil. Porém, mais trade, a lei
aprovada em 11 de setembro de 1860 permitia que ministros das religides toleradas
realizasse o casamento com efeito civil, desde que o ministro celebrante efetivasse
seu registro junto ao governo. No entanto, era vetado pela legislacdo que os
evangeélicos contraissem casamentos mistos e determinava, através do decreto de
21 de outubro de 1865, que as criancas nascidas de matriménios mistos fossem
educadas nos moldes da fé catdlica. Somente com a Proclamacdo da Republica a
igualdade de direitos religiosos chegou aos imigrantes néo catdlicos.30°

Apesar de algumas limitacdes para o exercicio pleno da sua religiosidade, as
pessoas luteranas oriundas da Europa tiveram alguns privilégios em detrimentos de
outros grupos religiosos, como por exemplo, as pessoas que cultuavam suas

tradicdes de matrizes africanas, como descreve Oliveira:

E interessante observar que o Coédigo Criminal de 1830 n&o incluia
perseguicao aos feiticeiros. Embora a religido dos negros fosse entao vista
como feiticaria, ndo sentiram os legisladores brasileiros necessidade de
controla-la através da lei mais geral, enquanto vigorou o estatuto da
escraviddo. Tomados livres e, consequentemente, ao menos no nivel do
discurso, sujeitos de um (sic.) igualdade politica e constitucional, no Codigo
Penal passa a figurar artigo no qual se poderiam enquadrar as religides dos
negros, geralmente tidas como feiticaria, bem como manifestacbes da
religiosidade das camadas populares, agora potencialmente mais perigosas,
por que engrossadas por milhdes de negros livres. O Cédigo Penal de 1890
incriminava ndo s6 o curandeiro, mas também o feiticeiro, juntamente com
outras categorias como espiritistas e cartomantes. [...] No Cddigo Penal
consolidado em 1932 mantiveram-se os artigos referentes ao exercicio do
curandeirismo e da magia, persistindo desse modo a questdo entre a

304 ROLKE, 2016, p. 143-144.

305 DREHER, Martin Norberto. Igreja e Germanidade: estudo critico da histéria da Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana no Brasil. Sdo Leopoldo; Porto Alegre; Caxias do Sul: Sinodal; Escola
Superior de Teologia S&o Lourenco de Brindes; Universidade de Caxias do Sul, 1984. p. 23-26.



98

Ciéncia e a Lei. Os cultos eram vistos mais uma vez como uma questao que

oscilava entre o crime e a anormalidade.3%®
A partir do que foi exposto acima é importante compreender que o campo
religioso € um marco de construcdo da identidade religiosa e ressignificacdo dos
sentidos sociais, porque ele possui a capacidade de articular as experiéncias sociais
dos individuos e da coletividade.?%” Deste modo, os imigrantes luteranos articulam
suas experiéncias sociais considerando sua rela¢cdo com a religido oficial do Império
e, consequentemente, usufruem de privilégios que outros grupos religiosos néo

possuiam porque o Estado os criminalizavam.

Ao analisar o privilégio dos evangélicos luteranos € de suma importancia
observar que, além do privilégio do acesso a terra, eles tinham o privilégio de se
comunicarem no cotidiano em seu idioma natal, produziam literatura em aleméo e
fundaram associagfes culturais e esportivas. Segundo Giralda Seyferth3°®, os
imigrantes da classe média e alta, formada por comerciantes, industriais,
funcionarios publicos, educadores, pastores, jornalistas, profissionais liberais, etc.,
tiveram o privilégio de publicar literatura em seu proprio idioma e formaram as
associacles de tiro (Schiutzenvereiner). Estas, por sinal, tinham o carater util porque
eram consideradas como uma frente de defesa das colonias. A autora esclarece
que, em 1939, estes privilégios foram restringidos pelo programa de nacionaliza¢ao
do Estado Novo e, depois, em 1942, com o rompimento diplomatico do pais com a

Alemanha, tidos como atividades perigosas que colocam em risco a nacao.

No que tange o privilégio dos evangélicos luteranos é relevante considerar
gue eles receberam servico eclesiastico subvencionado pelo Estado ou por

sociedades colonizadora, como descreve Dreher:

Nas regibes, em que os imigrantes foram assentados, surgiram algumas
comunidades evangélicas. [...] em breve ocorreria o fendmeno da migragéo
interna que levaria a fundacdo de novas comunidades. [...] nessas

306 QLIVEIRA, llzver de Matos. Perseguicdo aos cultos de origem africana no brasil: o direito e o
sistema de justica como agentes da (in)tolerancia. In: ROCHA, Leonel Severo; WENCZENOVICZ,
Thais Janaina; BELLO, Enzo (Coord.). Sociologia, Antropologia e Culturas Juridicas: Encontro
Nacional do CONPEDI. Florian6polis: CONPEDI, 2014. Disponivel em: http://www.compedi.org.br.
Acesso em: 14 out. 2023.

307 PANOTTO, Nicolas. Identidades religiosas como identidades politicas: abordagejes analiticos
desde uma mirada posfundamentalista. Ciencias Sociales y Religion, Campinas, SP, v. 23, n.
00, p. 021002, 2021.

308 SEYFERTH, Giralda. A ideia de cultura teuto-brasileira: literatura, identidade e os significados da
etnicidade. In: Horizontes Antropolégicos. Porto Alegre (RS), ano 10, n. 22, jul/dez. p. 149-197.
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comunidades atuavam, nos primeiros anos, alguns pastores que haviam
emigrado ao Brasil, espontaneamente, e que recebiam seus ordenados do
governo brasileiro. Outros pastores foram engajados e pagos por

sociedades de colonizagéo.3%°
Segundo Rolke3°, no Espirito Santo, a expansdo colonizadora estava
imbricada com a fundacdo de comunidades luteranas. ISso ocorreu porque O0sS
luteranos eram maioria entre os imigrantes alemées. Os luteranos, para manterem
sua confessionalidade, procuravam se reunir aos domingos em casas ou em
pequenas capelas construidas por eles. A preservacdo da fé luterana pelos
imigrantes contou com importante apoio do governo imperial, que subvencionou a

construcdo da casa pastoral e a chegada de um pastor em Santa Isabel (ES).

O mesmo nao aconteceu em outras colonias. Elas tiveram que designar
pessoas leigas, sem formacdo teoldgica e sem ordenacdo, para exercerem as
fungbes pastorais. Estes pastores eram reconhecidos pelo Estado mediante a
apresentacdo de ata de nomeacado ou eleicdo. Os membros destas comunidades
eram responsaveis pela construgdo de templos, casas pastorais e manter seu

pastor.311

De acordo com Krause®'?, o atendimento espiritual aos luteranos que
migraram para o Brasil e outros paises recebeu apoio das Associacfes Luteranas
Caixa de Deus. Portanto, caberia a Caixa de Deus, sediada na Alemanha, angariar
recursos e enviar pastores e professores para as pessoas que migraram e, na

diaspora, permaneciam fiéis a confissao luterana.

A preocupacdo com a fé dos imigrantes protestantes fez com que na
Alemanha fosse fundada a Sociedade Evangélica para os Alemaes Protestantes na
Ameérica. Ela foi responséavel pelo envio aos Brasil de mais de 200 pastores, aos
quais era garantida uma subsisténcia minima. Também enviou mais de 40
professores e professoras. Além disso, presenteava as comunidades com sinos,

hinarios e biblias.313

309 DREHER, 1984, p. 53.

310 ROLKE, 2016, p. 363-365

31 DREHER, 1984, p. 54-55

812 KRAUSE, Henrique. Sinodo Luteranos no Brasil: histdria e confissdo. Blumenau: Ed. Otto Kuhr,
2023. p. 37.

313 DREHER, 1984, p. 82-83



100

Tanto Krause3'* quanto Dreher3'®> apontam para o fato de que o atendimento
espiritual realizado pela Caixa de Deus e pela Sociedade Evangélica para Aleméaes
Protestantes na América estava imbricado com a preservacdo da germanidade,
costumes, lingua, cultura alema e um protestantismo de tipo aleméo. De acordo com
Rolke3'®, a preservacdo da germanidade também esta relacionada a marginalidade
das colénias em relacdo a provincia, que impedia as pessoas que migraram de ter
contato com a populacao local. Este isolamento e o modo pelo qual cultivavam a
terra levou os habitantes locais a considerarem 0s imigrantes como pessoas de
segunda categoria. Por sua vez, as pessoas oriundas da Europa consideravam 0s
habitantes locais como sendo “pregui¢cosos” e evitavam o contato com outras etnias.
Susana Maia afirma: “[...] os imigrantes ndo queriam ser vistos Como novos escravos
e, por isso, tinham uma relagdo de distancia e animosidade como 0s negros e

mulatos.”317

Para Rolf Schiinemann3'® tanto a marginalizacdo das col6nias, quanto a
dependéncia do atendimento religioso por parte de pastores alemaes dificultaram a
integracdo a realidade brasileira das pessoas luteranas. O autor ainda ressalta que o
binbmio evangélico-aleméo era defendido e proclamado por pastores e liderancas

da igreja no periodo que antecedeu os acontecimentos da 22 Guerra Mundial.

Neste sentido, Krause3!® esclarece que os pastores eram os elos entre a
Alemanha e as comunidades da didspora. Nesta visdo, a missédo da Igreja Luterana
estava centrada na etnia, sendo a comunidade o lugar da unificacdo do germanismo.
Por isso, os pastores dissuadiam os jovens a casar fora do circulo étnico e
reforcavam neles a valorizacdo da germanidade porque consideravam a

miscigenacéo a ruina da raca.

O privilégio dos imigrantes e seus descendentes de falar aleméao e celebrar
na lingua materna comecou a ter fim quando o Brasil rompeu relacdes diplomaticas

com a Alemanha e declarou guerra em 31 de agosto de 1942. Entdo, foram

314 KRAUSE, 2023, p. 44.

315 DREHER, 1984, p. 97.

316 ROLKE, 2016, p. 361-362.

317 MAIA, Susana. A branquitude das classes médias: discurso moral e segregagdo social. In:
MULLER, Tania Mara Pedroso;, CARDOSO, Lourenco (Orgs.). Branquitude: estudos sobre a
identidade branca no Brasil. Curitiba: Appris, 2017. p. 111.

318 SCHUNEMANN, Rolf. Do gueto a participacdo: o surgimento da consciéncia socio-politica na
Igreja Evangélica de Confisséo Luterana no Brasil entre 1960-1975. Sdo Leopoldo: Sinodal; IEPG-
EST, 1992. p. 42.

318 KRAUSE, 2023, p. 282-283.
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proibidas as reunides de estrangeiros em casas particulares, uso da lingua alema
em lugar publico, viagens de estrangeiros de uma localidade a outra sem anterior

autorizacdo e circulacéo de livros e escritos em lingua alema.32°

A preservagdo da germanidade somada a necessidade de integrar-se a
sociedade brasileira gera questionamentos sobre o ser IECLB em terras brasileiras.
Para Schinemann®?! a censura que a 22 Guerra Mundial impbés as comunidades
luteranas foi responséavel pelo afrouxamento dos lagos étnicos. Isto fez com que o
processo de aculturacdo tivesse que ocorrer num novo ritmo. Para o autor foi
determinante, no processo de integracdo a sociedade brasileira, a fundacdo da
Escola de Teologia (hoje Faculdades EST), em 1946, que tinha como objetivo formar
pastores nativos. Além disso, a urbanizacao, a industrializacdo, a nacionalizacdo da
educacdo e o0s avancos ocorridos nos meios de comunicagdo facilitaram a

integracao das pessoas luteranas a sociedade brasileira.

Neste sentido, para Bobsin3??, foi a partir da revolucédo industrial que as
comunidades luteranas sofrem uma transformacdo, imposta pelo processo de
urbanizagcdo, no qual, as comunidades experimentaram novos arranjos sociais
impulsionados pelas migracdes internas. A urbanizacédo, resultante do éxodo rural,
forcou o rompimento dos guetos étnicos proporcionado para os membros das

comunidades luteranas opcdes de relacdes interétnicas.

De acordo com Schiinemann, apés superar os limites éticos a IECLB voltou
a ser um corpo estranho na sociedade brasileira ao assumir a bandeira nacionalista
do golpe militar de 1964. Isto ocorreu porque 0s interesses da classe média, a qual
pertenciam pastores e liderangcas comunitarias, foram atendidos pelo regime
ditatorial. A fidelidade ao regime militar teve como consequéncia a transferéncia da
V Assembleia Geral da Federacdo Luterana Mundial de Porto Alegre (RS) para a

cidade francesa de Evian. “Até 1970 o fiel tipico da IECLB, bem como o quadro

320 DREHER, 1984, p. 169.

821 SCHUNEMANN, 1992, p. 43.

322 BOBSIN, Oneide. Protestantismo e o mundo do trabalho. In: KOCH, Ingelore Starke. Brasil:
Outros 500. Protestantismo e a resisténcia indigena, negra e popular. Sdo Leopoldo: Sinodal,
COMIN, IEPG, 1999. p. 139.
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pastoral em sua maioria, era colaboracionista.”®?® Isto porque “[...] a classe média

brasileira troca tranquilamente sua cidadania pelo privilégio de consumir.”324

Antes do cancelamento da Assembleia da Federacdo Luterana Mundial, a
IECLB pouco se percebia com parte da sociedade brasileira e nem responsavel
pelos desdobramentos politicos do pais. Segundo Schinemann, a IECLB pouco se
envolveu com as situacbes sociais e politicas do pais. Quanto, por vezes,
manifestava sua posi¢ao ideoldgica, ela costumava estar inclinada na direcdo do
conservadorismo e do combate ao comunismo.3?® Desta maneira, conservava 0s
privilégios concedidos durante o periodo da colonizacédo e adquiria outros por nao se

opor a ditadura.

O cancelamento da Assembleia da Federacdo Luterana mundial abalou as
estruturas da IECLB. Algumas vozes nacionais e internacionais exigiam um
posicionamento critico dela diante das denuncias de que o Estado estava violando,
sistematicamente, os Direitos Humanos das pessoas que se opunham ao regime
ditatorial. Neste contexto, pela primeira vez a IECLB se pronunciou acerca da
politica nacional através do “Manifesto de Curitiba”, aprovado em seu VII Concilio
Geral em Curitiba ocorrido nos dias 22 a 25 de outubro de 1970. Porém, ele apenas
foi entregue nos dias 05 de novembro a presidéncia, em Brasilia. No seguinte dia, os
pastores Gottschald, Kunert e Schlieper foram recebidos pelo presidente da

Republica.3?6

O “Manifesto de Curitiba”, oxigenou a IECLB no que se refere a ser igreja em
terras brasileiras. Ela comecou a entender sua responsabilidade na esfera da
politica nacional e das condi¢des de vida da populagéo brasileira. Mas, os avancos
de abertura dos guetos foram timidos por diversos fatores, como explica

Schinemann:

Os Membros ndo acompanharam a procura por um posicionamento frente a
realidade brasileira. Estavam acostumados a ver na Igreja uma entidade
neutra e apolitica e a encarar a f¢& como um assunto particular. O

328 SCHUNEMANN, 1992,p.96

324 SJLVA, Cristiane Mare da; CARDOSO, Paulino de Jesus F. O fim do arco-iris: a branquitude como
desafio da luta antirracista no Brasil contemporaneo. In: MULLER, Tania Mara Pedroso;
CARDOSO, Lourenco (Orgs.). Branquitude: estudos sobre a identidade branca no Brasil.
Curitiba: Appris, 2017. p. 245.
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posicionamento politico dos membros era condicionado pela sua situacéo
de classe e pela influéncia recebida na educacdo ou através das
informacdes veiculadas pelos meios de comunicagéo. [...] 0 evangélico -
luterano médio tem uma mentalidade desenvolvimentista e fatalista. Para
ele fé e a politica precisam estar dissociadas. [...] e encontra na ética do

esforco individual a Unica saida para os problemas da sociedade.3?’
Portanto, o ser Igreja Evangélica de Confissdo Luterana esta enraizado no
processo de colonizacao do Brasil a partir de 1824, no qual, os migrantes europeus
e seus descendentes foram sendo beneficiados pela estrutura do Estado, que via
neles o caminho seguro para o embranquecimento e a industrializacdo da
sociedade. Além disso, por um determinado periodo as colénias dos europeus-
luteranos tiveram o privilégio de viverem o isolamento social e, assim, conservar a
lingua materna e a confessionalidade luterana. Os privilégios da branquitude foram
sendo preservados e o0 medo de perdé-los fizeram das comunidades evangélicas-
luteranas verdadeiros guetos germanicos. Desta maneira, historicamente, ser
pessoa luterana esta relacionada a germanidade. O processo de abertura dos
guetos tem sido gradual e repleto de desafios sociais, culturais, politicos e

econdbmicos.

327 SCHUNEMANN, 1992, p. 118-119.






4 AS RELACOES INTERETNICAS NA IECLB: (IN)VISIBILIDADE DOS
CORPOS NEGROS

Neste capitulo se abordara as relagbes interétnicas no ambito das
comunidades da IECLB e como as pessoas negras se percebem como membros
destas comunidades, ou seja, como vao construindo, desconstruindo e
reconstruindo sua identidade como membros negros da IECLB. Cabe aqui informar
que, segundo Roberto Cardoso de Oliveira®?8, as relagées interétnicas sempre foram
associadas a relacdo entre os brancos europeus e 0s povos indigenas e as relacdes
com a populacdo negra é entendida como rela¢des raciais. Porém, nesta tese se
opta por considerar que as relacdes entre pessoas brancas da IECLB e as pessoas

negras se trata de relacdes interétnicas.

As informagdes sobre as percepc¢des das pessoas negras como membro da
IECLB coletadas em comunidades pertencentes ao Sinodo Espirito Santo a Belém e
Sinodo Norte Catarinense por meio de entrevistas e serdo aqui apresentadas
através de um conjunto de fragmentos, que dardo uma perspectiva ampliada sobre

0s aspectos das relagdes interétnicas no ambito da IECLB.
4.1 RELACOES INTERETNICAS E IDENTIDADE

As comunidades da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB) sao tradicionalmente compostas por membros descendentes de pessoas
oriundas da Europa. ldentifica-se que a maioria de seus membros preserva as
tradicBes étnicas e culturais germanicas e pratica uma religiosidade fundamentada
nas herancas teoldgicas da Reforma Protestante, que vieram com as pessoas que
migraram da Europa para as diferentes regides do Brasil. Essa realidade comprova
0 pensamento de Barbosa®?®, que afirma ndo existir histéria sem cultura e grupo

étnico.

Neste momento, € importante considerar a identificacdo étnica do grupo. Por

isso, ao considerar a identidade das pessoas que fazem parte da IECLB sigo a

328 CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. Identidade, etnia e estrutura social. Sdo Paulo: Livraria
Pioneira LTDA, 1976. p. 14.
329 BARBOSA, 2002, p. 16.
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proposta de Roberto Cardoso de Oliveria,*3*° que considera ser identidade étnica
uma atribuicdo que distinguem um grupo de pessoas em termos de origem, cultura,
religido, valores e interacdo social. Ela envolve a percepcdo de pertencimento
marcada por contrastes e oposicdes em relacdo a outros grupos de pessoas.
Segundo o autor, a identidade étnica ndo é apenas uma soma de caracteristicas
culturais, mas um fenbmeno dindmico que emerge em situacbes de contato
interétnico, por isso se adapta conforme as circunstancias. Ela reflete um processo
de identificagdo que conecta o individuo ao grupo e é influenciada por fatores
sociais, histéricos e religiosos.

Segundo Rolke33!, de modo geral, a identificacdo étnica das pessoas
luteranas que migraram da Europa para o Brasil estd marcada pela origem comum
da zona rural e foram instaladas em regifes ingremes e distante das povoacdes
litordaneas, formando verdadeiros guetos étnicos sustentados pela pratica da
endogamia. Pela realidade acima descrita é possivel chegar ao entendimento de
gue as comunidades da IECLB possuem seu fundamento etnocultural originario na

cosmovisao rural.

E importante destacar que, para Roberto Cardoso de Oliveria®32, a
identidade étnica se da em oposicéo a outra identidade, ou seja, na diferenciacédo do
nds e os outros. No que se refere a relacdo interétnica dos imigrantes europeus é
possivel considerar que os luteranos construiram sua identidade étnica em oposicao
aos portugueses, indigenas, negros e catolicos. Esta diferenciacédo fez com que este
grupo de imigrantes resistisse ao projeto de miscigenacdo governo imperial, ou seja,
a nao vislumbram a aculturacdo como mecanismo de assimilagdo da cultura
nacional. Isto ocorreu porque as pessoas oriundas da Europa ndo aspiravam a
inclusdo na sociedade nacional e valorizavam a sua identidade étnica. Isto foi

percebido por Lévi-Strauss que relata:

[...] mais ao sul, no Estado de Santa Catarina, as cidadezinhas de Joinville e
Blumenau perpetuavam sob as araucarias um ambiente do século passado:
as ruas, ladeadas de casas de telhados bem inclinados, tinham nomes
alemées; ali s6 se falava essa lingua. Nas varandas das cervejarias,

3% CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 2-3.
31 ROLKE, 2016, p. 242-244.
332 CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 36.
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velhotes de suicas e bigodes fumavam cachimbos compridos com fornilhos
de porcelana.®33

7z

Para Bobsin®3*, somente a partir da revolucdo industrial é que as
comunidades luteranas sofrem uma transformacdo identitaria por causa da
imposicdo do processo de urbanizacdo, no qual, as comunidades experimentaram
novos arranjos sociais impulsionados pelas migracdes internas. A urbanizagéo,
resultante do éxodo rural, forcou o rompimento dos guetos étnicos proporcionando
para os membros das comunidades luteranas inimeras opc¢des de relacdes

interétnicas.

Na cidade, segundo Magnani®®®, os padrdes de relacionamentos e
sociabilidade ndo seguem a logica de parentesco, da origem comum, ritos e redes
solidarias que regulam a convivéncia no mundo rural. Na cidade surge a pessoa
estranha, da qual ndo se conhece a origem, seus antecedentes e seus habitos. No
entanto € essa a realidade que possibilita a convivéncia com as pessoas diferentes.
A urbanizacdo associada a pratica do casamento fora do grupo étnico facilita o

ingresso de negros e negras aos quadros de membros das comunidades da IECLB.

A urbanizacdo pos-moderna pde em crise a identidade, que supostamente

eram solidas e imutaveis. Neste sentido, Hall esclarece:

A identidade, entdo, costura [...] o sujeito & estrutura. Estabiliza tanto os
sujeitos quanto os mundos culturais que eles habitam tornando ambos
reciprocamente mais unificados e previsiveis. Argumenta-se, entretanto,
gue sdo exatamente essas coisas que estdo ‘mudando’. O sujeito,
previamente vivido como tendo uma identidade unificada e estavel, esta se
tornando fragmentado; composto ndo de uma Unica, mas de varias
identidades. [...]JO proprio processo de identificacdo, através do qual nos
projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais provisorio,
variavel e problematico. Esse processo produz o sujeito pés-moderno,
conceptualizado como ndo tendo uma identidade fixa, essencial ou
permanente. 33

Isto posto, as relacdes interétnicas no ambito das comunidades da IECLB
vao construindo, desconstruindo e reconstruindo a identidade das pessoas negras e

dos membros da IECLB. Isto sem esquecer o que afirma Neusa Santos Souza:

333 L EVI-STRAUSS, Claude. Tristes tropicos. Tradugdo Rosa Freire d’Aguiar. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 103.

334 BOBSIN, 1999, p. 139-140.

335 MAGNANI, José Guilherme Cantor. Religido e Metropole. Sdo Paulo: Editora Terceiro Nome,
2009. p. 21-22.

336 HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Traducdo Tomaz Tadeu da Silva,
Guacira Lopes Louro. 11 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2006. p. 12.
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“Pensar sobre a identidade negra redunda sempre em sofrimento para o sujeito.”3’
Isto porque, segundo Roberto Cardoso de Oliveria®3®, as relacdes interétnicas sdo
assimétricas e, portanto, ocorre a “friccao interétnica” pelo fato do choque entre o

complexo universo de diferencas ideologicas de cada grupo étnico.

Ainda é necessario considerar que tanto os descendentes de imigrantes
europeus quanto as pessoas descendentes da populacdo negras transplantada do
continente Africano para o Brasil vivem numa realidade de diaspora. Segundo
Hall®3°, elas geralmente sdo obrigadas a negociar com as outras culturas que vivem
para ndo perderem completamente a suas identidades e adotam uma identificacao
multipla e hifenizadas, como por exemplo, teuto-brasileiras e afro-brasileira.

Portanto, identidade cultural é o que a torna o grupo diferente dos outros.

4.2 OS CONTEXTOS DO TRABALHO DE CAMPO

A Igreja Evangeélica de Confissdo Luterana no Brasil € composta por 18
Sinodos. Devido a dimenséo do territério nacional decidi que as informacdes sobre
suas percepcdes de como as pessoas negras se percebem nas comunidades da
Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil seriam coletadas em
comunidades pertencentes ao Sinodo Espirito Santo a Belém e Sinodo Norte

Catarinense por meio de entrevistas-conversas.

4.2.1 Sinodo Espirito Santo a Belém

A escolha do Sinodo Espirito Santo a Belém se deu por causa de sua
abrangéncia territorial e diversidade cultural. O maior nimero de comunidade que
pertencem ao Sinodo Espirito Santo a Belém esta localizado no Espirito Santo, mas
ele possui comunidades nos seguintes estados: Bahia, Pernambuco, Paraiba, Rio
Grande do Norte, Ceara, Maranhdo e Para. Para a realizacéo do trabalho de campo

foram escolhidas a Paroquia em Colatina (ES) e a Comunidade em S&o Luis (MA).

O territério de abrangéncia da Paréquia em Colatina compreende os

municipios capixabas de Colatina, Sd&o Roque do Canad, Pancas e Governador

37 SOUZA(a), 2021, p. 35.
338 CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 50.
339 HALL, 2006, p. 88.
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Lindenberg. A pardéquia esta localizada a 140 quildmetros da capital Vitoria e 50
quildbmetros da fronteira com Minas Gerais. As comunidades que pertencem a
Paréquia em Colatina trés delas estdo localizadas em &rea urbana e 13 estédo
situadas na zona rural. A sua membresia perfaz 2.280 pessoas, que, em sua

maioria, tem no cultivo do café a sua fonte de renda.

Segundo Ro6lke3*°, a migragéo para a regido de Colatina, chamada de “terras
quente”, se deu pelos vales do Rio Santa Joana e Rio Guandu. A maioria dos
colonizadores luteranos desta area eram nascidos no Brasil ou chegados em terras
brasileiras ainda criancas, por isso, estavam melhor adaptados a agricultura tropical
e tinham conhecimento basico do portugués. Foi entre a | e Il Guerra Mundial que as
“terras quentes” de Panquinhas (Pancas), Laginha do Panca, Cérrego Limao, Novo
Brasil, Sdo Gabriel da Palha, Cérrego Bley, Barra de Sao Francisco e Colatina foram

ocupadas.

Eu, desde abril de 2020, passei a compor a equipe pastoral aqui na
Pardéquia. Atualmente, a equipe pastoral é formada por trés pessoas, sendo que
dentre eles sou o Unico ndo capixaba e, portanto, ndo entendo e nem falo o
pomerano. Este é um detalhe importante porque nas comunidades ainda se
conserva o habito das pessoas se comunicarem por meio do dialeto pomerano.
Normalmente, quando chego a comunidade algumas pessoas me cumprimentam
dizendo: “Allas Gaut?” (Tudo bom?). Acredito que seja uma forma de demostrar que
estou sendo aceito pela comunidade. Porque eu me atenho a repetir a saudacéo e a

pessoas passa a falar mais algumas palavras e seguimos a conversa em portugués.

Outro local em que foi realizado o trabalho de campo, no Sinodo Espirito
Santo a Belém, foi a Comunidade Evangélica de Confissdo Luterana em Sao Luis. A
comunidade de Sé&o Luis (MA) é resultado da iniciativa de Natanael Priscila
Elisabete da Silva, que se identificou com a proposta teolégica da IECLB e né&o
como costuma ser, resultado da migracdo de pessoas luteranas. Entdo, a partir de
2005 Natanael Priscila Elisabete da Silva buscou viabilizar a fundacdo da
Comunidade junto a Secretaria Geral, Sinodo Brasil Central e Sinodo Espirito Santo.
Entre o fim de 2005 e inicio do de 2006 a Comunidade foi oficialmente fundada e no
dia 12 de marco de 2006 foram instalados a catequista Maria lone Pilger e o pastor

Cleber Fontinele Souza, que permaneceram por um curto periodo e foram

340 ROLKE, 2016, p. 317.



110

sucedidos, no final de 2006, pelo pastor Stefan Krambeck, que permaneceu na
Comunidade até o inicio de 2009. Entdo, a pastora Franciele Sander assume o
pastorado na Comunidade e, a0 mesmo tempo, o fundador e presidente, Nataniel da

Silva, se desliga da Comunidade.3*!

No més de junho de 2009, foi a primeira vez que participei de uma
celebracdo na Comunidade Luterana em S&o Luis. Isto porque estava na capital
maranhense para receber junto com minha esposa a Béncdo Matrimonial pois minha
esposa e a familia sdo maranhenses. Por isso, fomos participar do culto para depois
podemos conversar com a pastora Franciele e acertar os detalhes da celebracéo da
Béncado Matrimonial. Desde 2009, quando passo férias em Sado Luis, participo das

atividades comunitarias.

A Pastora Franciele foi sucedida pelo Pastor Hannes kuhn. Ele atuou entre
2015 e 2019, quando retornou para a Comunidade a Pastora Franciele Sander.
Atualmente a Comunidade possui 42 membros e esta localizada no Bairro Jardim

Sao Cristévao.

4.2.2 Sinodo Norte Catarinense

O Sinodo Norte Catarinense esta localizado na regido norte de Santa
Catarina doada pelo governo brasileiro a Francisca Carolina, filha de Dom Pedro,
casada com o Principe de Joinville da Franca. O interesse do principe era introduzir
imigrantes aleméaes na regido. Entdo o senador Schdder fundou em Hamburgo uma
Sociedade Colonizadora 1849 com objetivo de assentar 1500 colonos alemaes num
periodo de cinco anos. A Sociedade Colonizadora Hamburguesa foi responsavel por
contratar pastores e exigiu que o exercicio ministerial fosse exercido conforme o rito
luterano.3*? Portanto, uma regido marcada pela imigracéo europeia e pela tradicéo

evangélica luterana.

Atualmente a sede do Sinodo Norte Catarinense esta localizada na cidade
de Joinville (SC), sua abrangéncia compreende a regido norte até o meio-oeste

catarinense e estd composto por 40 pardquias. Dentre elas estdo a Comunidade

341 BOBSIN, Oneide; BARTZ, Alessandro. Mobilidade religiosa e adesdo em comunidades
urbanas da IECLB: relatdrio de pesquisa. Sdo Leopoldo: Oikos/EST. 2011.
342 KRAUSE, 2023, p. 57-58.
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Evangélica de Confissdo Luterana de Sao Bento do Sul e Comunidade Evangélica

de Joinville - Cristo Libertador.

Segundo Kormann34, em 1852 comecou a construcdo da estrada imperial
Dona Francisca que liga Joinville ao planalto norte catarinense, territério que a
provincia do parané considerava seu territorio e, assim sendo, ndo pertencente para
Santa Catarina. Por isso, advogou que a estrada ndo seguisse pela margem
esquerda do Rio Negro chegando a Campo Alegre, S&o Bento do Sul, Rio Negrinho,
Mafra Canoinhas e Porto Unido, mas que do topo da Serra do Mar rumasse para
Curitiba (PR). No entanto, o governo imperial desejava a ligacao do planalto ao porto
de Sao Francisco do Sul (SC). A construcdo desta estrada foi motivo de varios
atritos entre Santa Catarina e Parana. No dia 24 de junho de 1877 desceu de Sao
Bento do Sul até Joinville a primeira carroca carregada de erva mate. Por esta
razdo, a data foi considerada como sendo a da inauguracdo da Imperial Estrada

Dona Francisca.

Sete anos antes da inauguracdo da Estrada Imperial Dona Francisca a
Sociedade Colonizadora Hamburguesa comprou uma colénia no Planalto, onde em
1874 foi fundada Sdo Bento do Sul.®** Os primeiros imigrantes chegaram a Sé&o
Bento do Sul em setembro de 1883 para ocupar as terras demarcadas pela
Sociedade Colonizadora de Hamburgo. Eles eram provenientes da Pomerania,
Boemia, Austria e de regibes da Prussia Ocidental. No dia 12 de junho de 1887, na
casa do Sr. Hermann Linke, 51 pessoas se reuniram em assembleia para fundarem
a Comunidade Luterana. O primeiro pastor a atuar na Comunidade foi Wilhem Quast
e desempenhou seu trabalho missionario nas cidades de Rio Negro, Rio Negrinho e
Campo Alegre. Atualmente a Comunidade Luterana de S&o Bento do Sul tem

funcdes paroquias e possui dois pontos de pregacéo: Rio Vermelho e Serra Alta.34°

A Comunidade Evangélica de Joinville - Cristo Libertador realizou em 08 de
setembro de 1985, em uma casa alugada, seu primeiro culto. Depois de um ano, 0s
cultos e as outras atividades foram realizadas no saldo de reunides da Igreja

Catolica no Bairro Boa Vista. Mas em 30 de abril de 1989 foi inaugurado o seu

343 KORMANN, José. O Contestado e a Guerra do Contestado. Blumenau: Nova Letra, 2012. p. 48-
49.

344 KRAUSE, 2023, p. 61.

345 |ECLB. 125 anos da Comunidade Luterana em S&do Bento do Sul/SC. Disponivel em:
https://legado.luteranos.com.br/conteudo/125-anos-da-comunidade-luterana-em-sao-bento-do-sul-
sc. Acessado 26 dez 2024.
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proprio templo. A comunidade nasceu marcada pela diaconia e durante anos
desenvolveu o Projeto com criancas em vulnerabilidade socioecondmica. Esse
Projeto era desenvolvido com a parceria de outras instituicdes. A comunidade possui
444 membros, estd localizada numa regido industrial e a maioria dos membros

residem em bairros proximos.

4.3 CAMINHO DAS ENTREVISTAS E PERFIL DAS PESSOAS ENTREVISTADAS

As entrevistas-conversas, conforme postula John W. Creswell, possuem
cunho qualitativo que estard focada na realidade complexa do ser pessoa negra,
membro da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB). Neste
sentido, ela tera uma “concepgédo reivindicatéria” de ampliar a voz delas.3*¢ Por
conseguinte, a escolhas das pessoas a serem entrevistadas se deu através de um
levantamento junto as pessoas das comunidades da IECLB, situadas no Sinodo
Espirito Santo a Belém e Sinodo Norte Catarinense, que possuiam fendtipo de
pessoas negras. Isto se deu a partir da observacdo participante somada a
metodologia etnografia multissituada. Assim, considerei, o que é afirmado por

Carmem Lucia Guimaraes de Mattos:

A etnografia € um processo guiado preponderantemente pelo senso
guestionador do etnografo. Deste modo, a utilizacdo de técnicas e
procedimentos etnogréficos, ndo segue padrdes rigidos ou pré-
determinados, mas sim, 0 senso que o etnégrafo desenvolve a partir do
trabalho de campo no contexto social da pesquisa.34’

Para a coleta das informacgdes foram utilizadas entrevistas-conversas, como
propde Kaufmann3#®, onde se dispensa a necessidade de elaboracéo de dezenas de
perguntas a serem feitas para as pessoas entrevistadas, mas se compartilha

conhecimento entre duas pessoas, valoriza-se 0s siléncios e 0s gestos corporais.

Para Taisa Scarpin Guazi®*® a entrevista-conversa semiestruturadas € uma técnica

346 CRESWELL, John W. Projeto de Pesquisa: métodos qualitativos, quantitativos e mistos.
Traducdo: Magda Franca Lopes. Consultoria, supervisao e reviséo técnica desta edi¢do: Dirceu da
Silva. 3. ed. Porto Alegre: Artmed, 2010. p. 21-22.

347 MATTOS, Carmem Lucia Guimardes. A abordagem etnogréfica na investigacdo cientifica. In:
MATTOS, CLG; CASTRO PA. (Org.). Etnografia e Educagéo: conceitos e uso [on line]. Campina
Grande: EDUEPB, 2011. p. 49-83. Scielo Book. http:books scielo.org. Acesso em: 21. jun. 2021.

348 KAUFMANN, Jean-Claude. A entrevista compreensiva: um guia para pesquisa de campo.
Petropolis: Vozes; Maceid: Edufal, 2013. p. 80-81.

349 GUAZI, Taisa Scarpin. Diretrizes para o uso de entrevistas semiestruturadas em investigacGes
cientificas. In: Revista Educagéo, Pesquisa e Inclusdo. v. 2, 2021. p. 2.
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importante para investigar o comportamento e a subjetividade humana porque ela
permite compreender o0 que as pessoas fazem e os motivos pelos quais fazem o que
fazem. Além disso, d4 acesso ao que as pessoas sentem diante de determinadas
situagOes e possibilita identificar tendéncias de comportamento e entre tantas outras
possibilidades. Isto se deve ao fato da entrevista ser um encontro entre duas
pessoas e mediante uma conversacao se obtém determinadas informacao através
de questbes abertas e pré-determinadas que sao incrementadas por outras que

emergem naturalmente durante a entrevista.

As entrevistas-conversas foram gravadas, transcritas e arquivadas. A
composicdo do universo das pessoas entrevistas foi de dez pessoas. Este numero,
segundo Neusa Santos Souza®®°, é o limite imposto pela pessoa pesquisadora que
compreende ser suficiente para fornecer as informagfes desejadas a respeito do
assunto pesquisado. No entanto, ndo me permite conclusdes generalizadas, mas
possibilidade de formulacdo de hipdteses que poderdo ser mais bem pesquisadas
no futuro. Também foi respeitada a equidade de género, ou seja, 50% de mulheres e
50% de homens, conforme recomendacao da politica de género da IECLB e da
Faculdades EST. Durante a busca por pessoas a serem entrevistada percebi que
existe um numero maior de mulheres negras nas comunidades da IECLB, por isso,
encontrar homens negros para serem entrevistado exigiu mais tempo. Por questdes
éticas as pessoas terdo sua identidade resguardada pelo anonimato para nao

correrem o risco de sofrerem constrangimentos em relacao a suas opinides.

Na quase totalidade das vezes, entrei em contato pessoalmente com as
pessoas. Algumas pessoas me eram indicadas por colegas de trabalho ao tomarem
conhecimento da minha pesquisa, as quais eu entrava em contato via WhatsApp.
Em geral, apresentava em linhas gerais o assunto de minha pesquisa e convidava a
pessoa para me conceder uma entrevista. Entdo, marcava a data e o local da

entrevista.

Houve um caso singular que merece ser contado. Eu j4 conhecia a pessoa e
fui falar com ela sobre a intensdo de entrevista-la. De pronto, ela se mostrou
interessada em conceder a entrevista, forneceu o niumero do seu celular para que eu
Ihe enviasse uma mensagem para marcamos o dia e o local da entrevista. Apés

alguns dias mandei a mensagem sugerindo o dia e o local. A resposta a minha

350 SOUZA(a), 2021, p. 109.
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sugestéo foi negativa e a justificativa foi que, no momento, ela estava muito ocupada
e nao dispunha de tempo na ocasido para conceder a entrevista. Porém, disse para
gue eu a procurasse no més seguinte porque ja estaria com maior disponibilidade de
tempo. Ao chegar ao més indicado sem pensar mandei mensagem. Entdo, ela
sugeriu data e horario. Entretanto, no dia e local ela ndo apareceu. Fiquei frustrado.
Mas, nao desisti e mandei mensagem questionando-a sobre 0 ndo comparecimento
a entrevista. A pessoa se justificou afirmando: “Eu esqueci, dormi demais! Podemos

marcar para o préoximo domingo?” Enfim, consegui realizar a entrevista.

A maior parte das pessoas entrevistadas tornaram-se luteranas via o
casamento. Assim como observam Bobsin e Bartz®*!, sdo as mulheres de outra etnia
e confessionalidade que em sua maioria sao introduzidas nas comunidades
luteranas via o matrimonio. Isto revela uma postura tradicional que exige da mulher a
mudanca de igreja. Sendo que do universo entrevistado a maioria dos homens
ingressaram nas comunidades luteranas via profissdo de fé e se declararam
solteiros. Conforme gréafico abaixo demostra a modalidade de ingresso das pessoas

entrevistada na IECLB:

Gréfico 1 - Modalidade de Ingresso na IECLB
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Fonte: BOBSIN; BARTZ, 2011, p. 13.

No que se refere ao pertencimento religioso anterior ao ingresso nas
comunidades da IECLB a maioria se identificou com sendo catdlica. Entretanto, uma

pessoa se identificou pertencente a uma igreja neopentecostal e outra disse ter uma

351 BOBSIN; BARTZ, 2011, p. 13.
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experiéncia de pertencimento a Igreja Catdlica e, depois, passou a frequentar a
Igreja Batista. Aquelas pertencentes ao catolicismo afirmaram serem pessoas ativas
em suas comunidades de origem e lideres de grupos. Dentre as pessoas

entrevistadas duas sao luteranas desde crianga.

O grau de instrucdo da maioria das pessoas entrevistadas € superior. Elas
concluiram a faculdade ou estdo cursando. Atualmente, 60% delas vivem na area
urbana enquanto 40% delas habita a area rural. S&o funcionéarias publicas atuando
na educacdo, atuam na agricultura familiar, sdo funcionarios de empresas e

estudantes.
4.4 AS RELACOES INTERETNICAS E A AUTORREPRESENTACAO

As informacdes obtidas através das entrevistas revelam que as pessoas ao
ingressarem em uma comunidade da IECLB passam por um processo de criacao e
recriacdo continua de sua identidade religiosa que resulta na constituicdo de
autorrepresentacfes marcadas por uma certa ambiguidade. Alguns relatos servem
para ilustrar este processo. Dandara, mulher negra, catélica, professora, recém-

casada com um luterano afirma:

Antes eu atuava na Igreja Catdlica, desde a infancia, participei de varias
pastorais, sempre fui atuante também na comunidade onde eu participava,
no bairro [...] e ai depois do casamento, antes no periodo de namoro
também eu participei aqui na comunidade [luterana], e agora eu estou,
definitivamente, participando na comunidade como membro da Igreja
Luterana. O primeiro desafio foi, ndo falo aceitagdo, mas se encaixar, no
sentido de estar j& numa caminhada ja ha um tempo na Igreja Catdlica, e ai
depois ingressar numa outra caminhada, muito parecida, mas algumas
coisas sdo diferentes, me adaptar a esse ritmo, esse foi o primeiro desafio,
e 0 outro desafio € um pouco do acolhimento das pessoas, eu me senti de
inicio um pouco isolada, parecia que eu estava em um local onde eu ndo
me encaixava. [...] naquele inicio, entdo isso para mim foi bem desafiador,
alguns olhares também|...] além dessa troca de uma caminhada para outra,
esses foram os meus principais desafios.3%?

Dandara apresenta a ambiguidade do desenraizamento da tradicdo catélica
e reconstrucdo de uma nova autorrepresentacdo luterana. Ela descreve o incbmodo
deste processo de se acomodar num novo espaco religioso afirmando que o seu

corpo ndo pertence ao novo lugar. Neste sentido, Grada Kilomba afirma: “No

racismo, corpos negros sdo construidos como corpos impréprios, Como corpos que

352 DANDARA, entrevista concedida em 2023.
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estdo ‘fora do lugar’ e, por essa razdo, corpos que ndo podem pertencer.”33 Além
disso, Dandara, enfrenta o peso de enfrentar o olhar branco, como descreve Fanon:
“Entdo nos coube enfrentar o olhar branco. Um peso fora do comum passou a nos

oprimir. O mundo real disputava o nosso espago.”3>*

Outro testemunho de desconstrucdo e reconstrucdo de sua
autorrepresentacdo € dado por Kimoni, um senhor negro que trabalha numa

conceituada empresa e que no de 1973 casou-se com uma luterana. Ele afirma:

Pois €, entdo, nés nos casamos em 73, [...] em 75 nasceram nOSSOS
gémeos. [...]. Eu ia tanto na igreja luterana, [quanto na igreja catdlica, 0]
padre sempre me chamava para ler a Biblia durante a missa. Ah, sim. [...]
Dai fui l4 e comentei com minha esposa, [risos] estamos frequentando duas
igrejas diferentes, a minha e a tua, nés temos que definir, porque a maior
parte do tempo tu fica com as criangas em casa. [...] Entdo, acho que eu
Vvou para a igreja luterana. [...] Dai eu fui 14 e falei com o padre [...] entdo eu
ingressei em 78 na igreja luterana, [...] haquele ano comecei a cantar no
coral, cujo ato até hoje perdura ainda, continuo no coral. Quando eu entrei
aqui, ndo me recordo o0 nome do pastor, mas tinha uma burocracia la meia
séria, quando entrava no comec¢o do culto, tinha que assinar um livro de
presenca [...] ai, uma das primeiras coisas que eu[...] argumentei, para que
essa burocracia assim? O cara que vem, esta vindo, Deus est4 vendo. Dai
alguém ja gritou 14, um alemdo: ‘esse preto vem la, de vez em quando, e
quer dar palpite aqui na nossa igreja’. Entdo, esse foi o primeiro desafio [...]
E essas pessoas, hoje, canta no coral comigo, a maior parte, descendentes,
netos, filhos sdo grandes amigos meus. O tempo muda, Deus muda a

historia. 3°°

O relato de Kimoni revela questbes sobre a reacdo das pessoas brancas
diante de uma pessoa negra que deseja ocupar O Seu espago no contexto
comunitario. A maneira como a pessoa branca interveio ao comentario de Kimoni
descortina, segundo Cida Bento®®, o pacto da branquitude que considera as
pessoas negras como invasoras do espaco que as pessoas brancas consideram seu
por direito.

A percepcdo de que a pessoa negra € invasora do espagco das pessoas
brancas também é percebido por Makalo, agricultor negro, que ha 35 anos ingressou

na comunidade luterana através do casamento. Ele afirma:

Na verdade, [...] foi pelo casamento. [...] Entdo, eu resolvi passar para a
Igreja Luterana [...] E eu realmente trabalhava na Igreja Catélica [...] eu ndo
tive muita dificuldade em trabalhar na Igreja, porque eu era lideranca. E

353 KILOMBA, 2019, p. 56.

354 FANON, 2020, p. 126.

355 KIMONI, entrevista concedida em 2024.
36 BENTO, 2022, p. 74.
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como a Igreja tem muita coisa semelhante, entdo eu ndo vi aquela
agarracdo de trabalho. E, na verdade, h4 35 anos, o racismo era muito forte
aqui, muito pesado. Entdo, o pastor [...] me pediu para eu ficar dois anos
sem entrar, para trabalhar na Igreja. E, por causa de racismo muito grande.
[...] para ver se a comunidade se acostumava, porque eu fui um dos
primeiros [negros] a chegar aqui. [Para] uma pessoa negra, € dificil estar na
igreja.s’

O que Makalo relata demostra que o racismo tem a capacidade de oprimir as
pessoas consideradas inferiores por causa de demarcadores raciais. Segundo
Vieira®®8, o racismo é uma relacdo de poder que impdem para as pessoas ndo
brancas desvantagens estruturais. Neste sentido, Makalo € impedido de exercer
plenamente sua lideranca cristd quando ingressa na comunidade luterana. Diante da
resisténcia das comunidades luteranas aceitarem o diferente cabe lembrar o que
Bauman afirma: “[...] comunidade significa mesmice, e a ‘mesmice’ significa a
auséncia do Outro, especialmente um outro que teima em ser diferente, e

precisamente por isso capaz de causar surpresas desagradaveis e prejuizos.”3%°

A questdo que envolve aceitacdo e acolhimento de pessoas negras nas
comunidades da IECLB néo é apenas um desafio para quem vem de outra tradicéo
religiosas, mas também para quem € nascida luterana, vive em centro urbano, como

explica a professora Abayomi:

Eu [...] tenho 20 anos. [...] eu sempre fui membro da Igreja Luterana. Minha
familia inteira sempre foi luterana. A minha familia é descendente de
alemaes. Entdo, eu participei por muito tempo da igreja la em Vitoria, até os
meus 5 para 6 anos. E depois eu fui para S&o Paulo, onde eu continuei na
minha igreja, na Igreja Luterana. Eu sou apaixonada pela igreja, ndo troco.
Entdo, fui batizada, fui confirmada na lIgreja Luterana, permaneci por
bastante tempo dando culto infantil e ndo troco. [Minha mae] é luterana. Ela
€ de origem alema e meu pai eu ndo. Eu ndo o conheco [...] 0s meus avaés,
parte materna, sdo todos luteranos. Quando eu era crianca e me
perguntavam na escola, qual é a igreja que vocé vai? E eu dizia luterana. A
igreja luterana. Entdo, eu dizia, é a igreja dos alemaes. E ai, quando eu
levava algum amigo meu, eles realmente olhavam e falavam: ‘é a igreja de
alemdo mesmo. S6 tem gente branca.” E pela minha familia também ser
toda descendente de alemées, eu sou uma das Unicas de cor da minha
familia. Entdo, eu sempre tive uma coisa mais minha de sempre olhar em
volta e realmente perceber que eu era um pouco diferente do resto da
comunidade.3°

357 MAKALO, entrevista concedida em 2024.
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O Relato de Abayomi, Segundo Robin Diangelo,3®! a borda o pertencimento.
Ele esta implantado na consciéncia das pessoas de tal modo que configura
pensamentos e interesses cotidianos de maneira natural, que ndo € necessario
pensar nele. Entretanto, para Abayomi ser uma negra luterana exige dela reflexéo,
iSso porque surgem as situacdes desagradaveis e a experiéncia do desconforto do
nao pertencimento étnico-racial. Para tanto, ela evoca sua ancestralidade materna
gue lhe coloca na condicdo de pertencimento a comunidade luterana, mas 0s seus
amigos advertem que ela esta deslocada na comunidade ao afirmarem: “é a igreja
de alemao mesmo. S6 tem gente branca.” Entéo, ela se percebe diferente tanto na

familia quanto na comunidade de fé.

Segundo Joyce Souza Lopes®%?, a ambiguidade na construgdo da identidade
de Abayomi é fruto do racismo a brasileira que se configura a partir da estética, da
cor da pele, sendo filha de uma relacao inter-racial percebe os efeitos da ideologia
do embranquecimentos e da miscigenacao. Ela esta na posicionalidade mestica, na
fronteira do pertencer e nao pertencer. Isto porque, de certo modo, ser luterana

significa ter descendéncia germanica e ter pele escura significa ser afrodescendente.

Os desafios para as pessoas que ingressam nas comunidades luteranas
através da profissdo de fé ndo distintos aos desafios encontrados por aquelas
pessoas gue ingressaram via matrimbnio. Isto fica evidente na experiéncia de

ingresso relatada por Lihan, homem negro que vive na zona rural. Ele afirma:

Eu tenho 24 anos. Minha familia é de Minas Gerais. Quando eu entrei, teve
uns desafiozinhos até para entrar no comeco, porque eu mesmo nao estava
guerendo entrar. Mas, por meio de amigos, familia, todo mundo me
incentivando, chamando, eu aderi [...] Eu fiz profissdo de fé para entrar,
porque eu ndo era batizado. [...] No comeco, eu ndo sentia muito, assim,
parte da comunidade, porque eu acho também que é meio normal também,
[...] a pessoa assim, negra assim, no meio da comunidade, que é mais
alemao, [...] Ai a gente fica meio assim, sem jeito na hora de entrar, [...]
Mas, depois a gente foi criando amizade. [...] agora pode-se dizer que eu
estou bem [riso ...] na comunidade. [...]Jndo tenho vergonha [...] a gente
chega, ja conversa, se enturmou.3%3

O que foi relatado pelo Lihan serve de alerta sobre a pouca presenca de

pessoas negras nas comunidades luteranas. Esta realidade, segundo Djamila

361 DIANGELO, 2018, p. 78.
362 LOPES, 2017, p. 156.
363 LIHAN, entrevista concedida em 2024.
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Ribeiro®%4, pode cria a ideia de que o espago nao é racista porque nele ha o “negro
unico”. Mas, nao é porqgue num espago exista uma pessoa negra que as pessoas
daquele lugar ndo sao racistas. Por isso Grada Kilomba adverte: “Assim, a pessoa
negra € incluida, enquanto seu proprio grupo racial € excluido. E essa incluséo
individual em uma exclusdo coletiva que esperam que vejamos CcOmMoO
lisonjeadora.”36°

Outras pessoas relatam que em suas experiéncias de acolhimento nao
tiveram a impressdo de serem intrusas na comunidade. Lewa € de origem catdlica,
funcionaria da municipal lotada na educacéo, vive na zona rural e ingressou na

IECLB através do casamento. Ela afirma:

Bom, eu nasci catdlica, fui batizada na Igreja Catdlica. [...] Depois, quando
eu conheci meu atual esposo, para casar [...] resolvi passar para a Igreja
Luterana, que era a igreja do meu esposo e onde eu atuo até hoje. [...Jeu
tive que fazer o processo de profissao de fé e depois fazer la o curso para o
casamento. E me casei na Igreja Luterana, acompanhando meu esposo, e
la estou por 28 anos. Quando eu comecei a hamorar com 0 meu marido e
gue eu comecei a frequentar a igreja, entdo eu ia na Catdlica e ia na
Luterana, ndo senti muita dificuldade. Me senti um pouco diferente dos
outros, que séo todos mais claros e eu mais morena, mas foi tranquilo, me
aceitaram, percebi que eu fui bem aceitar na comunidade. [...] Eu néo
lembro de ter sentido dificuldade, ndo. Ja logo, acho que tinha um ano de
casada, dois, ja participei da eleigdo de diretoria, fui bem aceita. [...] eu me
senti bem acolhida, fui bem acolhida.3®

As experiéncias de pessoas negras que ingressaram em comunidade que
sao formadas por maioria de pessoas brancas difere das experiéncias daquelas que
ingressaram em comunidades luteranas nao eurocéntrica que tradicionalmente
buscam preservar a germanidade. Isto fica evidenciados no relato de Kianda, mulher
negra, professora que vive em centro urbano e ingressou na IECLB através de

profisséo de fé. Ela afirma:

Eu me auto-identifico como uma mulher negra. [...] Eu sempre me apresento
dizendo que eu sou filha de Dona Elza e de Seu José, porque eu busco a
minha ancestralidade. Eu sou filha de uma comunidade quilombola, mas eu
ndo... Eu ndo cresci me identificando como quilombola porque eu sé fui
descobrir, me auto-identificar aos 40 anos, quando eu j4 estava na pos-
graduacdo. Até entdo, eu me identificava como uma mulher morena e foi o
acesso as leituras de Clévis Moura, por exemplo, foram as primeiras que me
foram apresentadas. [...] Sou professora, sou mde de uma filha e de um
filho, sou casada. E meu processo de acesso a comunidade foi apresentado
por uma vizinha minha. Eu vim porque, na verdade, quando vocé ndo vai
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pelo amor, vocé vai pela dor. Eu ja fui evangélica ha algum tempo, acho que
na minha juventude, 1& pelos 17 aos 20 anos, eu fui da Igreja Batista, mas
antes disso eu tinha uma participacdo muito forte na Igreja Catdlica, porque
guando eu ainda era crianca eu fui morar na casa de uma senhora em Séo
Jodo Batista e ela era catdlica apostolica romana. Entdo, em virtude disso,
eu vivi dentro da igreja, de ajudar a limpar a igreja, tocar o sino, assistir
todas as missas, fiz a primeira comunhdo. E ai depois, j& na minha
juventude, isso na minha adolescéncia, na minha juventude, eu fui para a
Igreja Batista e ai depois me afastei um pouco da igreja, porque eu vim
morar aqui, nesse conjunto onde eu moro hoje, aqui préximo a igreja, e ai
me afastei, ndo fui mais para nenhuma igreja. Em 2011, 2012, por ai, eu tive
um problema de salude muito sério, tive depressédo, um pico de estresse
muito forte e ai uma vizinha minha, me visitando, ela me convidou para vir
para a igreja. E ai eu até lembro, como se fosse hoje, que no dia que eu fiz
a minha profissao de fé, eu dizia assim para a pastora: ‘eu ndo estou me
sentindo bem’. [...] a IECLB, para mim, nesse momento, foi um momento de
acolhida, de acolhida e de aproximacao com Deus. E desde |4, desde 2011,
depois eu batizei meus filhos e permaneco até hoje.3%’

Outro relato que revela que o acolhimento as pessoas negras em
comunidade ndo tradicionais é a experiéncia de Laquan, homem negro, estudante

gue vive na cidade e ingressou na IECLB por meio da profissdo de fé. Ele afirma:

Entdo, eu estava procurando por uma igreja que tivesse mais abertura para
didlogos. E ai, eu sempre tive uma visdo de que a Igreja Luterana, pelo
menos, ela é bem diferente das outras igrejas, até mesmo dentre as igrejas
histéricas, [...] € uma igreja mais aberta, uma igreja mais acolhedora,
digamos assim. [...] Eu estava muito insatisfeito com a igreja em que eu
frequentava, porque era uma igreja neopentecostal. Eu frequentava la mais
por conta dos meus pais, que frequentam la desde que se converteram, e
eu procurava uma igreja em que nado tivesse tanto discurso politico no
pulpito. Eu cheguei na IECLB por acidente ou por mao divina. Eu pesquisei
na internet, e eu ndo sabia a diferenca entre IECLB e a outra luterana, a
IELB. Depois que eu entrei na igreja, eu passei a frequentar os cultos, que
eu fui entender a diferenca. [...] E ai, eu participei do estudo biblico, me
identifiquei bastante com o que foi falado. Até porque eu sempre fui muito
critico. Entdo, na outra igreja ndo tinha espaco para eu questionar algumas
coisas. Enfim. E ai, eu me identifiquei e acabei ficando. Estou aqui ha quase
trés anos. Eu venho de uma familia que é, enfim, uma parte é indigena,
outra parte é afrodescendente. E eu tenho uns antepassados mais
distantes, que sao de origem portuguesa, eu acho. Entdo, é miscigenacao
total. A Igreja Luterana de S&o Luis € uma igreja bastante aberta para quem
chega. Entdo, a pessoa tem toda a liberdade de querer ficar, de querer
conhecer os cultos apenas, ou vir e se ndo quiser ficar também, a gente
entende. Entdo, eu ja falo a gente, porque eu ja me sinto de casa. Logo que
eu cheguei, eu também tinha a aflicido de chegar e ndo ter uma boa
recepcao, por conta até mesmo da minha sexualidade. Como a maioria € de
tradicdo pentecostal, essas coisas sdo bastante polémicas, ndo sao
discutidas. E ai, eu tive uma boa recep¢do. As pessoas me abragaram, me
trataram como se eu ja fosse daqui e tivesse anos. Desde o primeiro dia
gue eu frequentei, me senti incluido.3%®
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Os relatos de Kianda e Laquan permitem compreender que a identidade é

um processo, como afirma Bauman:

A construcdo da identidade € um processo sem fim e para sempre
incompleto, [...] a identidade deve continuar flexivel e sempre passivel de
experimentagcdo e mudanca; deve ser o tipo de identidade ‘até nova ordem’.
A facilidade de desfazer-se de uma identidade no momento que ela deixa
de ser satisfatdria, ou deixa de ser atraente pela competicdo com outras
identidades mais sedutoras, € mais importante do que o ‘realismo’ da
identidade buscada ou momentaneamente apropriada. [...] Ela deve ser tdo

facil de decompor como facil de construir.36°
Diante disto, as comunidades luteranas tém como desafio promover a
construcdo da identidade luterana a partir da convivéncia com as diversidades. Para
tanto, é necessario considerar as dicas dadas por Robin Diangelo: “Ser menos
branca [...] Ser menos branca é estar aberta, interessada pelas realidades raciais
das pessoas de cor e ser solidaria com elas. [...] as pessoas de cor ndo precisam
fazer das tripas coracdo, tentando conviver conosco do modo menos doloroso
possivel.”’® Qutra dica importante neste processo, segundo Neusa Santos
Souza®"!, é possibilidade de construir uma identidade negra que rompe como o

modelo do ser branco para que ele possa construir um rosto préprio.

Enfim, a construcdo da identidade luterana da pessoa negra passa por um
processo de autorrepresentacfes marcadas por ambiguidades resultantes do
processo colonizador, que confere as pessoas negras o0 lugar de inferioridade.
Alguns dos relatos ilustraram como o racismo tem dificultado o processo de ingresso
das pessoas negras nas comunidades luteranas. Além disso, revelaram que 0 corpo

negro é percebido pelas pessoas brancas como um intruso.

4.5 (IN)VISIBILIDADE DOS CORPOS NEGROS

A presenca do corpo negro nos espacos comunitarios da IECLB precisa ser
compreendida a partir do processo de colonizacdo e escravizacdo. Partindo deste
principio, considera que a violéncia fisica, psicologica e sexual foi a estratégia para
dominar o corpo negro livre e transforma-lo em doécil escravizado. Isto porque a

subjugacao precisa ser de maneira pedagdgica inscrita no corpo, no espirito e na
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alma das pessoas colonizadas. Assim sendo, 0 corpo negro é um territorio
colonizado, destituido de humanidade, inferiorizado, marginalizado socialmente e

ensinado por meio da violéncia qual € o seu lugar na sociedade.

Quando se fala a respeito do corpo negro é necessério ter consciéncia de
que ele é “[...] apenas aquilo que o outro fez [...]".3’? Deste modo, “O negro €&, no
pleno sentido da palavra, uma vitima da civilizagdo branca.”®’® Isto porque no
processo de colonizacdo o corpo negro foi transformado em territério a ser
conquistado e, a0 mesmo tempo, provocou no colonizador assombro e terror.
Segundo Grada Kilomba®4, o corpo negro é identificado pelas pessoas brancas
como um objeto perigoso, ruim e ameacador, mas ao mesmo tempo, despertava
fantasias e desejos. Neste sentido, para Neusa Santos Souza®’® os corpos negros
eram tidos como superpoténcia sexual em oposicdo a sua histéria e a sua

humanidade.

Para Mbembe?®®, no processo de escravizacdo das pessoas negras a
violéncia racial era essencial para lubrificar as engrenagens do projeto colonizador e
tinha como objetivo enfraquecer a reproducdo social das pessoas escravizadas
negando-lhes acesso a dignidade de vida, imobilizava os corpos negros e caso
fosse necessario os destruia e extinguia o mundo simbdlico que os impediam de ter
um futuro. A violéncia colonial permeava a vida cotidiana das pessoas colonizadas e
escravizadas. O autor afirma: “A vida do escravo, em muitos aspectos, € uma forma
de morte-em-vida.”

As consequéncias da violéncia colonial € um vir a ndo ser. O periodo colonial
transformou as pessoas negras em escravizadas e relacionou a corporeidade negra

a escravidao, como afirma Farias:

No periodo colonial, ndo se dizia escravo para designar o cativo, e sim
negro. Essa coisa-mercadoria chamada negro compde a producao colonial.
Em suma, toda a complexidade da experiéncia anterior & entrada desse
sujeito no complexo colonial é destituida de validade. A palavra negro
congrega a Vvioléncia que justifica o ato em si e a consequéncia da
escravizacdo. Negro significa ndo ser, representa a destituicdo da ontologia
de todo um amplo grupo populacional. [...] a violéncia fisica, moral e
psicolégica para a manutencao da colbnia escravista. Aviltamentos de todas
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as ordens tentavam manter os negros sob égide Unica e exclusiva da
producéo. [...] Foi uma tentativa de reducdo desses sujeitos sociais para a
condicdo de seres bioldgicos, que trabalham, comem e bebem conforme as
rédeas de seu senhor.3"’

Neste sentido, Mbembe3’® considera que a dominacédo para ser duradoura,
ela necessariamente precisa estar inscrita no corpo e no imaginario das pessoas
subjugadas. Assim sendo, a dominacao precisa estar presente na rotina do cotidiano
e nas estruturas do subconsciente, por isso, 0s escravizados eram submetidos a
uma série de rituais de submisséo para que deixasse de ver, ouvir, cheirar, tocar, se
mover, falar e até sonhar. Deste modo, as pessoas subjugadas se transformaram
em uma espécie de fantoches nas méaos de seus senhores. Segundo Sueli
Carneiro®’®, a colonizagdo criou a imagem do negro exético e como ameaca. O
corpo do negro foi identificado como portador do mal, do pecado e da imoralidade,

deste modo, o negro perdeu a sua humanidade e foi visto como um monstro.

A presenca de corpos negros nas comunidades da IECLB provoca reacdes
em membros brancos que sdo autdbnomas, que apenas sao percebidas pelas
pessoas negras, como explica a professora Deka, que vive na cidade e ingressou na
IECLB via casamento. Ela afirma:

Enquanto religiosidade, eu venho de uma familia catélica. Sempre, assim,
por conta da mée do meu pai ser muito religiosa. [...] E quando eu comecei
a namorar o Claudio, que é a pessoa com quem eu me casei, a gente ficou
meio em duvida. Ah, pois €, agora vamos ter que ver que igreja nés vamos,
porque somos de igrejas diferentes. Eu nunca tinha ido a uma igreja
luterana. A gente ia conhecer uma igreja do outro e, depois, a gente ia
decidir aonde a gente ia. E muitas coisas acabaram acontecendo. Foi pouco
tempo, em menos de dois anos, a gente tomou essa decisdo. No caso, eu
tomei a decisdo de ir para a luterana, [...] Ai, a gente foi procurar para se
inscrever [...] a gente teve o primeiro baque. Porque, no primeiro dia que eu
fui a igreja, [...] eu parecia um ET. Eu cheguei no culto e todo mundo olhou
para tras aquele casal exdético. E eu acho que foi isso que pensaram, ndo
sei se foi. Eu ndo posso precisar nada, eu SO posso precisar 0 que eu
senti.380
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Estes olhares provocam nas pessoas negras o desejo de serem invisiveis.
Isto porque, segundo Grada Kilomba,*®! ser vista confronta a pessoa negra com a
compreensdo que ela tem de si mesma e 0s conceitos brancos a respeito dela.
Assim sendo, ser vista causa um desconforto por causa da imagem ameacadora
gue as pessoas brancas criam das pessoas negras. A questdo de ser vista e o
desejo de ser invisivel, segundo Axel Honneth3®?, esta relacionada a subjetividade
da construcdo da identidade a partir do reconhecimento muatuo, que ocorre no
interior da praxis social ao longo do processo historico. Ele explica que o
reconhecimento social se da pelo amor, pelo direito e pela solidariedade. Quando

um desse reconhecimento ndo ocorre emerge a invisibilidade.

Para Neusa Santos Souza®®? o olhar das pessoas brancas revela o ideal
para as pessoas negra, ou seja, ser branca. Mas, como isso € impossivel o olhar
das pessoas brancas gera invisibilidade, sentimento de culpa, inferioridade,

inseguranca, angustia, timidez e fobia.

Esta experiéncia perturbadora de ser vista e, consequentemente, ser
invisivel, vivenciada por Deka também foi relatada para Kianda por sua filha. Ela

afirma;

[...] outro dia, a minha filha me fez este relato, porque ela agora esta em
Brasilia, ela me fez relatos que ela foi numa igreja, [...] e ela me disse que
ela percebeu um olhar diferente para ela, e assim, até comentei com ela,
porque ela fez algumas tatuagens, e disse, Larissa, sera que isso ndo esta
ligado também a tatuagem, porque as pessoas tém esse estigma com a
tatuagem, enfim, mas ela me disse, porque assim, essa coisa do racismo,
eu acho, que é muito dificil eu explicar para vocé o que eu senti, porque tem
coisas que eu vou sentir que vocé nao vai sentir.

O desejo de ser invisivel surgem quando se tem consciéncia de que a
pessoa nao tem um valor positivo para a sociedade. Isto porque as pessoas negras
sofrem a violéncia psicoldgica e social que destréi o reconhecimento social mutuo
como descreve Fanon: “Meu corpo me era devolvido desmembrado, desmantelado,

arrebatado, todo enlutado naquele dia branco de inverno. O negro é uma besta, 0

negro € mau, o negro € malicioso, o negro é feio; [...]".28 Conforme explicitado por
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Fanon, o ndo reconhecimento mutuo perpassa o0 corpo negro e alcanca as futuras

geracdes que tiverem seus ancestrais escravizados e vitimas do racismo.

O né&o reconhecimento social e o racismo nas comunidades luteranas sao as
faces da mesma moeda conforme é experimentado por Dandara que ingressou na

comunidade luterana através do casamento. Ela afirma:

Eu ndo sei dizer se foi, ou as vezes a gente tem a percepc¢éo de ser algo
pessoal a nds, e talvez ndo tenha nada a ver com 0 contexto, mas eu
percebo, [...] que tem um senhor mais antigo [...] as vezes quando eu me
sento préximo, ele se afasta um pouco. Entdo eu ndo sei se esta ligado ao
racismo em si, ou se é por conta de uma questao cultural também, de estar
sentado perto de uma mulher, eu ndo sei bem dizer o que €, mas eu ja senti
algumas vezes esse desconforto com essa pessoa, mas eu ndo sei se
talvez é (sic.) a minha percepcdo e ndo tenha nada a ver. [...] Eu vejo até
nos grupinhos de conversa, [...] as vezes chegando falando pomerano,
coisas que eu ndo entendo, eu ndo faco parte dessa cultura, isso gera um
pouco de desconforto[...] € complicado. Hoje como adulta, eu j4 estou mais
resolvida em relacdo a essas questfes, mesmo que a gente sofra, mas
vocé vé um filho passando por isso, dentro de uma comunidade, dentro de
uma cultura, é muito doloroso.38®

A questdo de uma pessoa negra ser aceita na comunidade de fé via
casamento e com o passar do tempo se sentir incluida ndo significa que as pessoas
daquela comunidade deixaram de ser racistas e passaram a ser antirracista.
Segundo Robin Diangelo®®, o racismo se manifestas no interior das relacdes

afetivas e de amizade inter-raciais. Isto também é explicado por Deka:

Porque as vezes, quando a gente vai em um lugar, a gente também acaba
pisando em ovos. Ser4d que aqui € o meu lugar? Talvez mais essa
impresséo. [...] Ndo tem como vocé tapar a diferencga. [...] Porque uma das
coisas que eu tenho bem claro [...] Independente de que se a minha igreja
inteira for uma igreja, uma comunidade que nao tenha preconceito. [...] Mas
o Brasil € um pais que é racista. A estrutura é racista. [...] Entdo estar na
comunidade eu tenho a impressao [...] € que eles confiam em mim [...]. Mas,
ao mesmo tempo, eu ndo posso ser ingénua de achar que se chegar outro
negro 14 [..] que ele ndo va sofrer [racismo]. O mesmo que uma
comunidade tenha pessoas que ja tenham uma mentalidade mais aberta,
sdo mais inclusivas, ndo significa que toda comunidade é assim.
Exatamente. Porque vai ter pessoas que vao expressar isso de uma forma
verbal ou com gestos corporais e que vocé ndo esta sendo bem-vinda.
Porque uma das coisas que eu penso, eu sempre digo, eu ndo vejo
problema nenhum em as pessoas assumirem para mim [que s&o racistas] a
situagdo mais complicada é elas negarem, porque a negacgéo é pior. [...]
entdo, é isso que eu estou dizendo para vocé, que as pessoas elas nao
fazem aquilo com a intencdo € muito mais um racismo inconsciente [...]
vocé estd entendendo o que eu estou dizendo? Ndo é uma coisa que as
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pessoas cheguem e digam assim, ah vocé € macaco ou macaca ou essa
coisa agressiva [...] isso na igreja eu nunca vi [...].%8"

Conforme relatado por Dandara e por Deka o racismo nas comunidades
luteranas é praticado de maneira sutil e inconsciente. Por isso, segundo Grada
Kilomba38, a sua identificacdo se torna mais dificil do que quando o racismo é
expresso abertamente. Isto para a autora é mais do que estratégia porque faz parte

do racismo. Apesar da sutileza das praticas racista Abayomi afirma ter percebido

algumas manifestacdes delas. Ela afirma:

Eu ja percebi um pouquinho na Juventude Evangélica, quando tem retiros,
gue querendo ou ndo, a maior parte sdo descendentes alemas ou
pomeranos. Entdo, eu ja percebi um pouco certos olhares um pouco
diferentes, porque querendo ou ndo, 0 nimero de pessoas de cor é bem
pequeno dentro da nossa igreja. Entdo, eu ja percebi alguns olhares, mas
nunca percebi, nunca ouvi algum comentario ou brincadeira maldosa.38°

Outra sutileza do racismo é apresentada por Deka quando da escolha de

uma pessoa para ocupar a funcéo pastoral na sua comunidade. Ela afirma:

[...] quando o pastor [ndo branco] veio para a nossa comunidade, as
pessoas colocaram a condicdo [...] mas nds ja tivemos pastores loiro de
olho azul, ninguém disse olha o pastor que esta vindo ai, ele é loiro de olho
azul ele é alto pele clara [...] mas o pastor € assim [ndo branco], mas ele
fala alem&@o como se o falar alemdo desse uma condi¢cdo para ele [ser o
pastor da comunidade] que, para mim aquilo ndo mudava nada, porque a
gente teve pastor branco ali que néo falava aleméao, ninguém nunca disse:
‘ele ndo fala alemao!’3%

O reconhecimento da condicdo do pastor ndo branco na comunidade em
que Deka é membro, segundo Honneth3!, se da pelo reconhecimento cognitivo, se
estima as pessoas pela sua realizacdo. Entretanto, Neusa Santos Souza afirma:
“Para o negro, entretanto, ser o melhor, a despeito de tudo, ndo lhe garante o éxito,

[...]".3%? Isto ocorre porque “[...] Enquanto a branquitude pode ser incoerente e ter

defeitos, espera-se que a negritude seja perfeita e precisa.”3?

A invisibilidade € gerada pelo sentimento de ndo existéncia ou pelo desejo

de nao ser percebida como explica Deka:
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[...] eu fui me descobrir negra na escola até chegar na escola, eu era uma
crianga que estava brincando e tal, ai quando eu cheguei l4 eu sabia que eu
ja ndo era igual as outras criancas, que eu tinha uma diferenca. [...] a
invisibilidade que é um tema que também me interessa bastante porque
uma das maneiras assim da minha estratégia era a invisibilidade. Entao eu
ndo tirava nota baixa para ndo chamar atencdo de ninguém eu nédo
incomodava para ndo chamar atencdo de ninguém [...].3%*

A estratégia de invisibilidade desejada também ocorre no interior das
comunidades, principalmente, quando as pessoas negras sdo convidadas para
ocuparem cargos de lideranca e elas se negam a assumir um cargo. O jovem Lihan,

de certo modo, apresenta esta situacdo quando relata seu envolvimento como

lideranca da Juventude Evangélica. Ele afirma:

Eu peguei o cargo de conselheiro. Hoje em dia, eu n&o tenho esse cargo
mais, porque eu ndo frequento mais o grupo de jovens. Eu sou
representante da comunidade [...] num seminario [da juventude] fui
convidado também para entrar para as liderancas. Sé que, naquela época,
eu ndo queria.3%

Nas comunidades da IECLB se percebe pessoas negras em cargos de
lideranca no ambito comunitario e paroquial, no entanto, nas esferas sinodais e

nacionais nao, conforme relato de Lewa, que ingressou na comunidade via

matrimonio:

No caso, participei da diretoria da comunidade logo, [risos] dois anos de
casada, [...] eu fui [...] Secretaria por muitos anos da comunidade, depois
passei a ser tesoureira. Se estdo me indicando, é porque estdo me
aceitando nessa comunidade. Depois também fiz parte da diretoria da
paréquia, onde eu era secretéria. [...] Outros cargos eu ainda néo tive. No
sinodo ainda n&o.3%

Segundo Djamila Ribeiro,3®” a pouca presenca de pessoas negras nas
instituicbes e em cargos de lideranca abre espaco para as violéncias racistas. Por
iss0, pessoas negras tem maior dificuldade de ocuparem cargos de lideranca do que

as pessoas brancas. O relato de Makalo que revela a dificuldade de pessoas negras
estarem nos espacos de deciséo e representatividade. Ele afirma:

Eu cheguei a fazer parte do Conselho Sinodal, [...] indicado pelo pastor [...]
S6 que eu ndo sabia como é que funcionava |4 no Sinodo. Entendeu? E eu
sempre me considero uma pessoa muito humilde, [...] com pouco estudo,

394 DEKA, entrevista concedida em 2024.
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com a quarta série. Quando eu me deparei com a primeira reunido, eu
mesmo com boa vontade, e era bom se eu tivesse representado uma
pessoa negra, [...] depois da primeira reunido, chamei o [Pastor] e falei [...]
eu me sinto muito pequeno, eu ndo estou preparado para aquelas reunifes.
[...] Eu fui muito sincero, mas sempre eu era indicado. [...] Para ser
presidente [...] Eu falei, eu ndo entro. Se eu entrava (sic), ia ter problema.
Eu ja sabia que tinha (sic), porque a comunidade tinha problema. Entéo, eu
falei, aponta fulano e eu vou de vice. [Fui] vice, trés vezes. Presidente,
depois que o presidente saiu, eu fiquei. Para completar o mandato dele.3%

Segundo Djamila Ribeiro,3*® quando pessoas convivem com determinados
grupos sociais elas acreditam que existam pessoas com mais capacidade que
outras para ocupar determinados cargos. Além disso, € comum que pessoas se
coloquem como inferiores e incapazes de ocupar cargos que julgam ser previamente
designados para determinados grupos sociais. Para Honneth*® isto ocorrer por
causa de uma assimetria na biografia entre sujeitos porque o reconhecimento social
se mede pelas realizagbes individuais. Neste sentido, a invisibilidade ocorre quando
as pessoas expressam sua superioridade ao ndo reconhecem as pessoas
consideradas inferiores. Na sociedade brasileira, a invisibilidade das pessoas negras
esta relacionada com o racismo e a ideologia do embranquecimento como marco da
construcdo de sentido das relagbes sociais que tem a pessoa branca como

referéncia.

Para Lélia Gonzalez*®! a invisibilidade negra é consequéncia do racismo que
gerou na populagdo negra a psicologia da “Jabuticaba”, ou seja, ela internalizou a
ideologia branca e est4 cada vez mais alienada de sua condic¢do racializada e nédo
estd consciente das formas disfarcadas do racismo porque nunca quis senti-lo.
Assim sendo, a invisibilidade é uma tentativa de autopreservacdo das pessoas

negras como explica Deka:

Eu j& fui convidada para ser presidente da nossa comunidade aqui, € um
dos motivos que ndo aceitei foi justamente porque € como eu digo, [...] eu
ndo vou aceitar s6 porque eu sou mulher, negra, estou la no final da fila. [...]
agora eu também ndo vou me colocar numa situagdo onde (sic) eu va
passar por uma violéncia, que eu sinta que é uma violéncia porque depois
gue vocé tem uma idade vocé sente quando as pessoas estdo falando que
aquilo ndo é uma [...] discordancia [...] nesse sentido, eu acabei nunca
aceitando [ser] presidente.*?

398 MAKALO, entrevista concedida em 2024.
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A recusa de Deka em ser presidente revela que a invisibilidade desejada
preserva as pessoas negras de possiveis violéncias de uma sociedade que esta
estruturada sob o racismo, o género e o privilégio branco. Por isso, a invisibilidade
de pessoas negras também pode ser gerada quando os temas que interessam a
populacdo negra sado relegados ao segundo plano, ndo s&o debatidos com
seriedade que merecem ou vistos como desnecessarios. Um dentre os temas caros

para a populacao negra € o racismo.

4.6 RACISMO DEVE SER ABORDADO E NAO INVISIBILIZADO

O tema racismo para as comunidades da Igreja Evangélica de Confisséo
Luterana ndo € visto como central. Isto porque, ser pessoa luterana € estar
vinculada a germanidade e ao processo de colonizacdo do Brasil, no qual, os
imigrantes europeus e seus descendentes foram sendo beneficiados pela estrutura
do Estado, que via neles o caminho seguro para o embranquecimento e a
industrializacdo da sociedade. Além disso, por um determinado periodo as colbénias
dos europeus-luteranos tiveram o privilégio de viverem o isolamento social e, assim,
as comunidades evangeélicas-luteranas se tornaram verdadeiros guetos germanicos.
Desta maneira, historicamente, ser pessoa luterana esta relacionada a germanidade.
Assim sendo, o debate sobre a questdo do racismo é considerado, muitas vezes,

como sendo desnecessario para a maioria dos membros.

Entretanto, para as pessoas negras que fazem parte das comunidades
luteranas o racismo deveria ser abordado com seriedade e profundidade. Como

sugere Deka:

Sim, perfeitamente, agora vem a dltima pergunta que €é também
importantissima. Nado é s6 opinido, mas [se] deve tratar a questdo do
racismo [...] conversando com o pastor Sinodal, [risos0O] isso ja tem um
tempo, [...] eu queria tanto conversar sobre iSso e trazer iSso pra conversa,
porgue as pessoas ainda veem como mimimi, sabe? A muita gente ainda vé
como mimimi, nés temos alguns casais dentro da nossa igreja que
adotaram criangas, adotaram criangas negras [...] Eu venho de uma familia
[negra],eu ndo sei se vocé ja viu aquele quadro Redencao, [...] ele mostra
uma senhora negra com uma mulher mais clara e uma criancinha bem
branca no colo. [Deka mostra a foto de sua familia] e eu falo assim, néo, é a
Redencédo de Cam, [risos] é porque na verdade foi uma foto bonita, uma das
Ultimas que a gente tirou e eu acabei colocando ali, e ai é assim porque eu
ja vejo no casal que o meu pai tem a pele bem mais clara ele é tido com o
branco e a minha mée tem a pele bem escurinha, pele bem escura e depois
[...] eu acabei casando com uma pessoa branca, e ai a minha filha ela tem
pele bem clara puxou mais o pai, [...] as pessoas brincam e ficam falando e
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falando, mas o meu lugar é de ndo lugar porque na familia da mae eu ndo
era preta mas a familia do pai também n&o era branca entdo eu ficava ali
naquele tipo, € 0 que que eu SOU € eu Vejo que muitas dessas criangas e as
vezes elas vém conversar comigo muitas, no sentido de algumas que vém
conversar, e pois € tem que falar tem que trazer toda essa questdo, e tem
gue deixar as pessoas falarem tanto as pessoas brancas falarem disso, e ai
eu acho que a branquitude é um conceito muito importante e ele é um
conceito muito caro, porque ninguém diz pra vocé que vocé é branco
ninguém fica dizendo o tempo todo que vocé €, mas as pessoas negras, as
pessoas dizem o tempo todo que elas sdo [negras].*%

O relato de Deka revela que a questdo do racismo e da branquitude devem
ganhar espaco nas reflexdes, debates e formacdes comunitarias devido ao
crescente nimero de pessoas negras que ingressam nas comunidades. Porque o
silenciamento sobre o racismo e a respeito da branquitude favorece a perpetuacao
das praticas racistas naturalizadas pela sociedade e fortalece a ideologia do
embranquecimento como redencdo para as pessoas negras. Segundo Robin
Diangelo*®, o racismo e a branquitude fazem parte da cultura e das instituicdes e
ndo podem ser considerados apenas como atos individuais. Eles estdo entranhados

no sistema social.

Por isso, para Laquan o racismo deveria ser um tema tratado e nao

invisibilizado nas comunidades da IECLB. Ele afirma:

Eu acho que é extremamente importante. [...] se nds formos pensar a partir
da questdo de como a sociedade se estruturou, o Brasil foi um dos dltimos
paises a abolir a escraviddo, e isso porque sofreu uma pressdo da
Inglaterra. Entéo, eu acredito que [...] o fenébmeno do racismo, € uma coisa
gue estd muito presente também na igreja, infelizmente. [...] E a questédo do
racismo estrutural € que ele € uma das muitas formas de racismo que as
vezes s80 muito sutis, e a gente quase ndo percebe. Principalmente dentro
da igreja luterana, que é uma igreja que, como qualquer outra instituicéo,
ela precisa revisar 0os seus estatutos, revisar a forma como ela se
hierarquiza, se estrutura, porque € uma igreja que vem de origem europeia,
€ uma igreja originariamente branca, composta por membros, a maioria,
brancos, e sdo pessoas que vdo pensar com cabeca de branco. N&o sei
como é que isso vai ser ouvido, mas vao pensar com cabeca de branco,
cabeca de colonizador. E quando se trata de pessoas que nao sofreram
essa discriminacdo histérica, eles ndo irdo pensar como quem sofreu a
opressado, eles vao pensar como se aquilo fosse mais um evento que
aconteceu na histéria até no passado, como diversas vezes a gente ja viu,
ndo € uma coisa muito longe de acontecer, as pessoas, principalmente
guando elas tém aspiracfes mais conservadoras, elas irdo ter esse tipo de
pensamento, que ndo é algo que deve ser revisado, ndo € algo que deve se
preocupar, porque ja tem 180 anos que passou, mas estd presente. Por
exemplo, eu ja ouvi, ndo na igreja luterana, mas em igrejas historicas de
pessoas negras, ndo poderem usar o estilo, 0 seu cabelo natural, porque
dizem que é pecado. Por exemplo, eu tenho um av6 que ndo faz mais parte

403 DEKA, entrevista concedida em 2024.
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de comunidade nenhuma h& uns 30 anos, ele € negro, mas olha como isso
penetra no imaginario popular de uma forma que acaba condicionando a
pessoa mesmo e anos, décadas depois de ela ter saido, é que ainda hoje
quando ele vé o meu cabelo, o cabelo da minha mée, ele diz que é pecado.
Mas ele é negro, e se uma pessoa negra reproduz isso, eu acho que fica
muito mais facil para uma pessoa branca fazer, porque ela ndo vem dessa
realidade, e ela ja nasce dentro de uma realidade que vai estruturando a
psique dela para agir desta forma. Principalmente no Sul, a pastora me
falou, ela veio ter contato com pessoas negras na universidade, eu fiquei
[espantado], como assim? Ela falou: ‘mas la no Sul é normal algumas
pessoas nao terem contato com pessoas negras.’[...] Entdo, eu acho que é
importante a igreja, a IECLB, discutir esse tema.*%

O relato de Laquan releva que as préticas institucionais ndo sdo neutras e
gue o racismo estrutural e institucional exige das pessoas negras uma luta constante
pela sua identidade. Para ele o racismo estd fortemente ligado ao corpo,
especificamente no estilo afro de seu cabelo. Segundo Grada Kilomba,*% o controle
do cabelo das pessoas negras se tornou um apagamento da negritude e
demonstracdo do poder colonial, mas ao mesmo tempo, um forte instrumento
politico de fortalecimento identitario e uma ressignificacdo dos padrées de beleza.

Ainda no relato de Laquan fica evidente que as comunidades luteranas se valem da

justificativa do gueto para nao terem acdes antirracista.

O racismo ndo afeta apenas pessoas adultas. Segundo Jessé Souza,**’” o
racismo € incorporado nas criancas quando elas se identificam com pais e
professores no processo de socializagdo. Corroborando com Jessé Souza, Barbara
Carine Soares Pinheiro afirma: “A professora, o professor, € um portal que une as
memorias e 0s conhecimentos do mundo antigo a construcdo do mundo que esta
por vir.”4% Partindo da primicia dos autores pode-se considerar a comunidade de fé
como importante instrumento de socializagdo das criangcas e as pessoas que
exercem o0 ministério com ordenacao e as que exercem fungdes de lideranca como
portais que conectam as criancas a historia de fé e ao mundo porvir. Neste sentido,
Dandara afirma que a IECLB precisa se ocupar com o tema racismo, principalmente,
abordar ele pensando nas criangas. Ela afirma:

Extremamente importante, porque a vida comunitaria € muito importante, e
todo o se sentir pertence. [...] Eu passei por esse processo de trocar de
religido, onde eu estava muito bem, a vontade ali, ja tinha uma caminhada
de fé. E ai, por que eu decidi também passar para Luterano? Pelo
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casamento, por [meu marido ter] ja ter duas criancas e a gente pensa em ter
filhos. [...] Eu criar meu filho numa cultura catélica, e os irméos na Luterana,
eu acho que é bacana todos estarem nessa caminhada juntos. Hoje como
adulta, eu ja estou mais resolvida em relacdo a essas questdes, mesmo que
a gente sofra, mas vocé ver um filho passando por isso, dentro de uma
comunidade, dentro de uma cultura, € muito doloroso. Entdo é importante
tomar esse tipo de postura em relacdo dessa conduta das racas, diferentes
racas e culturas, justamente pensando naqueles que virdo no futuro, de se
sentir pertence dentro desse espago.*®®

Na questdo do racismo Grada Kilomba afirma: “[...] o racismo néo é falta de
informacgédo, mas sim desejo violento de possui-lo e controla-lo.”#° No entanto, para
as pessoas negras das comunidades luteranas a capacitacdo sobre racismo
aparece como uma necessidade. Neste sentido Kianda afirma:

Aqui na igreja mesmo ndo tem nenhum trabalho nesse sentido, mas eu
acho que deveria ter, porque em todos 0s espacos, nds precisamos
entender a nossa histéria, e a nossa histéria do ponto de vista africano, ndo
€ do ponto de vista europeu, é o africano que conta a sua historia, que é
aquilo que eu estava Ihe colocando no domingo, que é uma discussao
afrocentrada, que é eu como negro no centro, da histéria, da psicologia, da
economia, eu me entender como negro, ndo contado por outra pessoa, mas
isso partindo de mim. [...] Acho que é isso que nods precisamos.*!

Na mesma direcdo de Kianda, Makalo afirma:

Eu acho, eu acho que talvez um projeto, [...] alguma coisinha ai, ndo sei,
mas... Por exemplo, se a gente traz estudo biblico, referente a isso, alguma
coisa nesse sentido.**?

Pelo que Kianda e Makalo relataram é perceptivel que no ambito eclesial
ndo € comum que o racismo seja incluido na formacdo das pessoas cristds. A
dificuldade que as igrejas protestantes tém em abordar o racismo ja foi constatado

por Lélia Lélia Gonzalez. Ela afirma:

Refiro-me as Igrejas Protestantes, um texto que ha pouco nas
comunicagbes de outubro de 1985: ‘O negro evangélico”. Esse negdcio &
sério. De repente se percebe aquela velha historia de busca, de saidas.
Entendemos por que as pessoas se convertem etc. E uma busca de
perspectiva. Entretanto, o que predomina nas diferentes denominagtes
protestante é justamente a negac¢do da questdo racial e um medo muito
grande de colocar abertamente a questdo.**
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Claro que Lélia Lélia Gonzalez ndo estava se referindo especificamente a
IECLB, mas a generalizagdo “protestante” serve de alerta para as comunidades
luteranas perceberem a necessidade do incluir nas ac6es catequéticas, diaconais e
missionarias a questdo do racismo. Porque as Igrejas ndo podem ficar alheias ao
que estad acontecendo em seu entorno se, de fato, desejam anunciar o Reino de
Deus proclamado por Jesus Cristo. Porque tornar o racismo invisivel no ambito
comunitario € invisibilizar as pessoas negras que sao diariamente vitimas dele. Por
isSso, para as pessoas negras que fazem parte da IECLB é importante que o racimo
faca parte das discussoes e formacdes.

Para o jovem Kanelo, que desde a sua infancia faz parte de uma
comunidade da IECLB da zona rural o tema do racismo deveria estar mais presente

nas atividades comunitarias. Ele afirma:

Ent&o, eu acho isso um ponto muito bacana, muito bom. E importante que a
igreja, a IECLB, aborde esse assunto, a tematica do racismo, seja nas
pregacdes. [...] Porque o racismo foi sendo construido ao longo de muitos e
muitos anos. E até hoje, na sociedade moderna, a qual muitos falam, que é
civilizado, acontece muito. E é algo que todos nés temos que fazer, todos
nés temos que agir de uma forma com que consiga diminuir isso 0 maximo
possivel até que seja extinta essa situacdo. [...] era bom, talvez, alguma
palestra, alguma coisa nesse sentido. Ou, sei |4, um encontro especifico
abordando esse tema, trazendo ai alguns textos biblicos que tém a ver com
esse tipo de situacédo. Acho que seria interessante.**

Também opinido de quem ingressou na comunidade através da profissdo de

fé, como no caso de Lihan, que a questdo racial seja abordada pela igreja. Ele

afirma:

E muito importante, com certeza. Eu acho que é um ponto muito importante,
porque, querendo ou nao, existe ainda muito racismo. A pessoa pode nao
ver, mas tem. Talvez aqui ndo, mas em outro lugar... Em algum lugar tem.
Isso é normal, porque ndo acaba de um dia para o outro. Mas eu acho bom
a igreja aderir a [luta antirracista] isso. E um ponto muito importante, ajuda
as outras pessoas que sofre [racismo]. E bom. Para poder ajudar.*'®

O relato de Lihan aponta para a dimensédo diaconal da luta antirracista. A
luta antirracista na perspectiva encontra respaldo na afirmac¢ao de Fanon: “O negro

e, no pleno sentido da palavra, uma vitima da civilizagdo branca.”*'® Nesta direcdo

segue Grada Kilomba ao afirmar: “[...] o racismo pretende causar dano, fazer mal ao
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sujeito negro (schlecht machen), e o sujeito negro, de fato, se sente fisicamente
ferido e se sente mal [...]™!” Deste modo, a luta antirracista como diaconia vem em
socorro a populacdo negra vitima do racismo socialmente reproduzido pelas

instituicdes. Por isso, Robin Diangelo, considera que,

O padrao do sistema atual é a reproducdo da desigualdade racial; nossas
instituicbes foram desenhadas para reproduzir a desigualdade racial, e o
fazem com altissima eficiéncia. [...] Para seguir reproduzindo a
desigualdade racial, o sistema s0 precisa que os brancos sejam realmente
gentis e sigam adiante, sorriam para as pessoas de cor, sejam inter-
racilamente amigaveis e almocem juntos sempre que haja oportunidade.
Suponho que seja melhor ser gentil do que perverso, mas gentileza ndo € o
mesmo que coragem. A gentiliza ndo pora o racismo na mesa € nao o
mantera ali quando todo mundo o quer fora. De fato, chamar a tencéo das
pessoas para O racismo é quase sempre visto como desagradavel, e ser
visto como desagradavel aciona a fragilidade branca. Romper com o
racismo exige coragem e intencionalidade. 418

A intencionalidade das acfes antirracista devem estar presentes nas acoes
comunitarias que dao visibilidade a problemética do racismo. Para Abayomi a
intencionalidade ocorre quando a comunidade aborda o tema racismo. Ele considera

que,

[...] é legal estar falando sempre com a comunidade, porque ndo é muito
legal se sentir como eu me senti quando crianca, diferente. E bom que a
comunidade toque nesse assunto para que outras pessoas vejam que elas
ndo estdo sozinhas e que ndo foi sé elas|...], outras pessoas ja passaram e
gue elas podem se sentir acolhidas, elas podem se sentir amadas por
todos. [...] Entdo, eu acho muito essencial em todos os lugares, mas
principalmente dentro da igreja, que tem um numero muito grande de
pessoas brancas, falar um pouco sobre, para que todo mundo sinta que tem
um certo acolhimento, um certo carinho e que nao foi s6 com eles que isso
aconteceu.*

Ainda no que diz respeito ao racismo ser um assunto que deva ser abordado
em comunidade apenas duas pessoas entrevistadas afirmaram que este assunto
nao deveria ser preocupacao da IECLB. Neste sentido Lewa afirma: “N&o sei, bem
simples eu penso, porque eu ndo vejo tanto essa questdo do racismo em si, hao
vejo. Nao sei, ndo sei 0 que, quer pensar. [...]Jnunca presenciei, entdo eu ndo posso

falar.”#2° Na mesma diregdo segue Kimoni que diz: “Eu acho que ndo, porque dentro
da igreja, acho que esse € um tema que ndo deve existir dentro da igreja, a ndo ser
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gue surja alguma coisa que o pastor tenha que dar uma aconselhada, ajustar os

membros, mas eu acho que a igreja devia ficar de fora.”?!

As afirmacbes de Lewa e Kimoni revelam que o pensamento das pessoas
negras nao € homogéneo e o debate do racismo é complexo devido as herancas
histéricas da escravizacdo e da profusdo das ideias de embranquecimentos e da
ideologia da democracia racial. As pessoas negras que sao aceitas em comunidade
luteranas, por vezes, se sente incomodadas em reconhecer que elas sofrem racismo
e discriminacdo. Na minha percepcéo, elas pensam que reconhecer o racismo

existente nas comunidades luteranas que participam € um gesto de ingratidao.

Por isso, Djamila Ribeiro afirma: “Pessoas brancas devem se responsabilizar
criticamente pelo sistema de opressao que as privilegia historicamente, produzindo
desigualdades, e pessoas negras podem se conscientizar dos processos historicos

para nao os reproduzir.”22

Assim sendo é de suma importancia que a IECLB como igreja que usufrui do
privilégio branco reflita teologicamente sobre a questdo do racismo para que suas
comunidades possam melhor acolher as pessoas negras e reconhecam que O
racismo causa sofrimento nas pessoas hegras, para entdo produzir acdes

antirracistas.
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5 TEOLOGIA NEGRA: IMPULSOS PARA ACOES ANTIRRACISTAS
NA IECLB E NA SOCIEDADE BRASILEIRA

A guestao do racismo, muitas vezes, nao é abordada no fazer teoldgico das
instituicbes de ensino da IECLB. Por outras vezes, até mesmo, o racismo é negado
como problema pertinente as acées comunitarias. Nessa realidade é importante se
perguntar: Como abordar o racismo no fazer teolégico de uma igreja que possui uma
maioria branca? O desafio de incluir as questdes referente ao racismo e a luta
antirracista na formacéao teoldgica advém da realidade das comunidades da IECLB.
Isto porque, na verdade, os membros luteranos desfrutam das benesses dos
privilégios brancos outorgados pelo sistema colonizador e ndo estdo preocupados

em refletir teologicamente a realidade do povo negro.

Para encontrar indicativos de resposta para a pergunta feita acima serao
utilizados alguns pressupostos apresentados por James Cone, N0 Seu escrito
“Teologia Negra” e outros escritos que a apontam para a importancia da Teologia
Negra como aporte para a luta antirracista. A escolha justifica-se pelo fato de que o
autor defende, que diante da escraviddo das pessoas negras, 0s tedlogos brancos
tornaram o cristianismo compativel com as estruturas que dao sustentabilidade ao
racismo. Cone afirma: “[...] a teologia torna-se servo do Estado e isso s6 pode
significar morte para as pessoas negras.”#?® Entdo, a sequir se buscara indicar um

caminho que leve a igreja a ter consciéncia da necessidade de enfrentar o racismo.

5.1 TEOLOGIA NEGRA PARA DECOLONIZAR O FAZER TEOLOGICO
BRASILEIRO E NA IECLB

A datacao do nascimento da Teologia Negra, normalmente, é feita em 1969
com a publicagcdo do primeiro livro de Jane Cone: “The Black Theology and Black
Power”. Segundo Pacheco*?4, o escrito de Cone ¢é influenciado pelos
acontecimentos ocorrido nos Estados Unidos da América, na década de 1960,
motivados pela luta pelos Direitos Civis, pelo Black Power, engajamento de teélogos

e lideres religiosos no fortalecimento da consciéncia negra e pelo assassinato de

423 CONE(a), 2020, p. 56.
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Martim Luther King. Para as feministas Maricel Mena-Lopez, Claudia Pilar de la Calle
e Loida Sardifia Iglesias??® é necessario que se nomeie, junto a Cone, as teélogas
negras Theressa Hoover, Jackelyn Grant e Doleres Willims, esta ultima, foi quem
forjou o termo mulherista, que denuncia ser a teologia crista reprodutora da ideologia
racista e sexista da sociedade patriarcal e racista.

A Teologia Negra é fruto da reflexdo critica sobre o processo historico
eurocéntrico, que promoveu a escravidao e propagou o racismo. A Teologia Negra
constata que o pensamento teolégico branco esta de maos dadas com as praticas
das sociedades colonizadoras. Desta forma, denuncia que a escravidao trouxe
sofrimento imensuravel para as pessoas negras escravizadas, tanto no corpo quanto
no espirito. Por esta razdo, Cone considera que o sofrimento das pessoas negras é
produto do pensamento racista de pessoas brancas; assim ele expressa seu ponto
de vista: “O sofrimento negro ndo é uma escolha, mas sim o resultado maléfico dos
racistas brancos que acreditam ter a primeira, a Ultima e a Unica palavra a respeito

de como o mundo deve ser governado.”#26

A maneira pela qual se constréi a visdo de mundo, segundo Panotto*?’, esta
vinculada ao modo como nas colénias se deu a constru¢cdo do conhecimento. Nelas
0 conhecimento serviu para legitimar as situacdes de injusticas, desigualdades e as
dindmicas de poder, naturalizavam a estratificacdo social e a subjetividade do
cotidiano. Os tedlogos influenciavam o pensar na sociedade dos colonizados e,
também, a maneira deles crerem. Um representante destes tedlogos foi o0 jesuita
José Acosta Porres que, em 1572, desembarcou no Peru. O pensamento dele é

descrito por Jennings:

Acosta thus fashioned a theological vision for the New World that drew its
life from Christian orthodoxy and its power from conquest. It would be a
mistake to see his intellectual work as simply of colonial power. It is
manifestation of colonial power, but it also reveals in a very stark way the
future of theology in the New World, that is, a strongly traditioned Christian
intellectual posture made to function wholly within a colonial logic. the
colonial moment changed the trajectory of the teleological framework of
Christianity. This new trajectory established a strange kind of insularity and
circularity for Christian traditions of inquiry. The telos of Christian faith and

425 MENA-LOPEZ, Maricel; CALLE, Claudia Pilar de la; IGLESIAS, Loida Sardifias. Biblia e
decolonizacdo: leituras desde uma hermenéutica biblica negra e feminista de libertacdo. In:
Mandréagora, v. 24. n. 2, 2018. p. 121-122.

426 CONE(a), 2020, p. 177.

427 PANOTTO, Nicolas. Descolonizar o saber teolégico na América Latina: religido, educacéo e
teologia em chaves pos-coloniais. Sdo Paulo: Recriar, 2019. p. 73.
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life was yet in place, but faith’s intellectual way of proceeding was now
unclear and troubled in relation to the earth, the ground, new spaces and
landscapes.*?®

Outro tedlogo que considero ter influenciado com seu pensamento o
cotidiano da colbnia foi o Padre Vieira. Ele difundiu a ideia de que a escravizagao
era uma acao caridosa, que tinha como principal objetivo salvar as almas das
pessoas que habitavam o continente africano, asiatico e americano, como revela

Jessé Souza:

O padre Vieira interpreta o trafico negreiro como um milagre de Nossa
Senhora do Rosério, que caridosamente resgata 0s negros do paganismo
africano para que possam ser salvos no Brasil cristéo e catolico. Assim é a
propria tarefa evangelizadora, ou seja, quase um dever moral de salvar
almas, que passa a exigir e justificar o monopdlio luso-brasilico do trafico de
africanos. Vemos aqui uma primeira aproximagdo com a ideia, que depois
seria adotada pela Europa como um todo, do peso moral, do dever de
‘civilizar’ os povos primitivos da banda do Sul do planeta, especificamente a
Africa, mas também a América latina e a Asia. [...] O prémio pelo trabalho
na escraviddo seria dado em outra vida, pela salvacdo eterna que o0s
tornaria ‘espirito’ finalmente.*?°

Neste sentido, segundo Cleusa Caldeira e Alburquerque,® a
implementacdo da escraviddo dos povos africanos foi acompanhada pelo discurso
religioso racista que culminou com a racializacado da humanidade. Por isso, concordo
que de certa maneira, a escravizagdo acabou sendo justificada pelo discurso
teologico e favoreceu a expansao do colonialismo. Foi por influéncia do pensamento
de tedlogos que a escraviddo passou a hao ser vista como pratica anticrista pelas
elites escravocratas. Isto porque elas tinham suas praticas de comercializagdo e
escravizacdo de pessoas negras justificada pela Teologia Classica e pelas praticas

eclesiasticas da época.

428 JENNINGS, Willie James. The Christian imagination: theology and the origins of race. New
Haven & London: Yale University, 2010. p. 83. Acosta assim moldou uma visao teoldgica para o
Novo Mundo que extraiu de sua vida marcada pela ortodoxia cristd e do poder da conquista. Seria
um erro ver seu trabalho intelectual como simplesmente de poder colonial. No entanto € uma
manifestacao do poder colonial, mas também revela de uma forma muito clara o futuro da teologia
no Novo Mundo, isto é, uma postura intelectual cristd fortemente tradicionalizada feita para
funcionar inteiramente dentro de uma ldgica colonial. O momento colonial mudou a trajetéria da
estrutura teleoldgica do cristianismo. Essa nova trajetdria estabeleceu um estranho tipo de
insularidade e circularidade para as tradi¢bes cristds de investigacdo. O telos da fé e da vida
cristds ainda estava em vigor, mas a maneira intelectual de proceder da fé agora era obscura e
problematica em relacdo a terra, ao solo, novos espacos e paisagens. (Traducao propria)

429 SOUZA(b), 2021, p. 138

430 CALDEIRA, Cleusa; ALBURQUERQUE, Francisco das Chagas de. Questdes criticas nos estudos
da teologia negra em perspectiva decolonial. Theologia Xaveriana, v. 72, 2002. p. 7.
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Para Beo0zzo,*3! o cristianismo serviu para submeter as pessoas
escravizadas a obediéncia e ao servico dos senhores. Inclusive, a igreja passou a
integrar o projeto politico-econémico do Estado colonizador por meio do seu fazer
teoldgico, que legitimava a dominacdo colonial e a escravizagdo. Em determinado
periodo, a propria igreja passou a possuir pessoas escravizadas e utiliza-las em

suas propriedades.

Segundo Bueno*3?, o embasamento biblico para a escraviddo se deu a partir
de Génesis, mais precisamente, capitulo nove, quando para Cam é dirigida uma
maldicao por ele ter praticado atos desrespeitosos contra Noé, seu pai. Bell Hooks,
esclarece: “[...] pessoas negras eram escravizadas devido a maldicdo biblica de
Cam, segundo a qual Deus, ‘ele mesmo’ decretou que elas seriam lenhadoras,
lavradoras e responsaveis por carregar a agua [...]"**3. Além da fundamentacédo
biblica para a escravizacdo, segundo Gomes*3*, a Igreja, por meio das bulas Dum
Diversas e Romanus Pontifex, de autoria do papa Nicolau V, autorizava a
escravizacgdo dos mulgumanos e das populacdes da Africa e da Asia. Nelas, o Papa,
apresenta as formulacbes teoldgicas e filoséficas que justificam a escravizacao

como método de conversédo e meio para salvar a alma dos cativos.

A justificativa se fez necessario para que a escravizacdo, perante a
sociedade das metrdpoles e das colbnias, ndo fosse tida como pratica anticrista. Isto
porque para que o projeto colonizador fosse exitoso era necessario o emprego da
forca de trabalho de pessoas escravizadas. Ademais, o discurso teologico funcionou
como mecanismo para submeter as pessoas escravizadas a obediéncia dos

senhores.

Desta maneira, a igreja integrou o projeto politico-econdmico do Estado
colonialista como legitimadora da dominacao colonial e silenciando as vozes das
pessoas colonizadas que clamavam por justica, liberdade e dignidade.*3® Para

Panotto € evidente que “La teologia crea universos de sentido, formas de vivir la

431 BEOZZO0, José Oscar. O evangelho e escraviddo na teologia latino-americana. In: RICHAR, Pablo
(Org). Raizes da Teologia Latino-americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1987. p. 83-122. (Colecao
Libertacéo e Teologia).

432 BUENO, 2019. p. 27.

433 HOOKS, 2020, p. 194.

43 GOMES, 2019, p. 343.

435 GONCALVES, Alonso S. Revelacdo, decolonialidade e religides amerindias. Reflexus: Revista
de Teologia e Ciéncias da Religido, ano XIV, n. 23, 2020. p. 295.
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espiritualidade y marcos interpretativos de lo que sucede em el mundo.”#3¢ Assim
sendo, a teologia é responsavel por criar uma cosmopercepcdo tanto para os
colonizadores quanto para os colonizados de que a escravizagao faz parte do

projeto de Deus para salvar 0s povos pagaos.

Diante dos processos de colonizacdo e evangelizacdo € inegavel que ser
negro esta ligado ao processo de escravizacdo racista que o transformou em
mercadoria e forca de trabalho rentavel. O projeto colonial condenou as pessoas
negras a serem cidadas de segunda classe porque elas apenas existem em relacao
ao outro branco que as discriminaram, denominaram, evangelizaram e
escravizaram. Além disso, o processo de submissao delas foi justificado através das
narrativas biblico-teolégicas que afirmavam ser a escravizacdo o Unico caminho para
a salvacdo das pessoas negras. Por sua vez Du Bois*®’, alerta para o fato que os
senhores de pessoas escravizadas nao estava interessados em torna-las cristas
porque, principalmente no pensamento protestante, era ilegal e irreligioso que uma
pessoa cristd escravizasse outra pessoa cristd, mas a escravizagcao de pessoas
pagas era tida como meritdria porque punia a blasfémia. Por esta razdo, as pessoas
negras nao eram de fato evangelizadas, mas escravizadas como meio para

alcancarem a salvacéao.

Por isso, para as pessoas negras a escravizacao e as violéncias simbolicas
produzida pela evangelizagdo ndo podem ser esquecidas, como afirma Grada

Kilomba:

O passado colonial foi ‘memorizado’ no sentido em que ‘nao foi esquecido’.
As vezes, preferimos n&o lembrar, mas, na verdade, ndo se pode esquecer.
[...] A ideia de ‘esquecer o passado torna-se de fato, inatingivel; pois
cotidiana e abruptamente, como um choque alarmante, ficamos presas/os a
cenas que evocam 0 passado, mas que, na verdade, sdo parte de um
presente irracional. Esta configuracao entre passado e presente é capaz de
retratar a irracionalidade do racismo cotidiano como trauma.*3®

Considerando a afirmagéo de Grada Kilomba, a Teologia Negra tem a

missdo de nao deixar que o passado seja esquecido e, assim, tedlogos negros e

43 PANOTTO, Nicolas. Politica como signo de los tiempos: religiones, democracias y estalidos
Sociales em clave teolégico-politica. Buenos Aires: Poliedro Editorial, 2022. p. 58. A teologia cria
universos de sentidos, formas de viver a espiritualidade e marcos interpretativos do que acontece
no mundo. (Traducéo prépria).

437 DU BOIS, W. E. Burghardt. A igreja negra. Sdo Paulo: Editora RECRIAR, 2024. p. 51.

438 KILOMBA, 2019, p. 213.
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tedlogas negras precisam analisar de forma critica a historia e falar de um Deus

libertador, como esclarece Pacheco:

A teologia negra € uma teologia antirracista e libertaria. Sim. Seus te6logos
e tedlogas sempre entenderam que, para construir e desenvolver uma
teologia do povo negro que falasse de Deus — e apontasse para as
contradi¢Bes e violéncias de uma teologia da branquitude (isto €, a teologia
gue opera a invisibilidade, a negacao, quando nao a eliminacéo, de todos os
outros discursos sobre Deus e universaliza a prépria cultura, saber e
privilégios) — ndo poderiam fazer isso sozinhos, dialogando apenas com a
teologia. Seja na Africa, nos Estados Unidos ou no Caribe, a teologia negra
se afirmou tendo as escrituras como ponto de partida, mas também se
valendo dos seus sabios pensamentos: uma intelectualidade negra que
contribuiu para as ciéncias sociais, a filosofia, o teatro, a antropologia, a
sociologia e a literatura também forneceram a teologia negra um importante
referencial de interpretacdo do mundo. [...] Dessa forma, uma teologia negra
brasileira ndo pode prescindir daqueles e daquelas que seriam noOssos
ancestrais do pensamento. Intelectuais [...] que nos legaram nao apenas
uma compreensdo de Brasil, mas uma compreensdo de Brasil
profundamente afetadas pelo regime escravocrata, pelo tipo de colonialismo
gue aqui se desenvolveu, que ndo pode ser visto apenas como um detalhe
histérico do passado. Ha um caminho j4 devida e qualitativamente
pavimentado sobre a interpretacdo da sociedade brasileira, onde o racismo
e a escraviddo ndo sdo temas periféricos nem uma op¢do. Racismo e
escraviddo sdo determinantes.*3°

Segundo Aquino*#°, a Teologia Negra traz consigo a histéria de escravizacédo
das pessoas negras e, por isso, tem como questdo central a discussao a respeito
das relacdes étnico-raciais e, consequentemente, como missao contribuir para uma
releitura da representatividade negra na igreja de Jesus Cristo e desconstruir o
pensamento racista que € resultado de uma historia de submissédo e escravizagado
das pessoas negras. A Teologia Negra tem como propdsito denunciar o pecado

histérico das sociedades colonizadoras enquanto promotoras da escravidao e do

racismo. Por isso,

A tarefa da teologia é mostrar o significado da luta dos oprimidos contra os
poderes desumanos, relacionando a luta do povo com a intencdo de Deus
liberta-los. Os tedlogos devem deixar claro o evangelho em contexto social
particular para que o povo de Deus saiba que a sua luta pela liberdade
também é a luta de Deus.**!

439 PACHECO, 2024, p. 141-143.

440 AQUINO, Diogo. Teologia Negra e a representatividade da identidade negra - desconstrugdo das
fronteiras do racismo. In: JOAO, Emiliano Jamba Antonio; BUENO, Rogério Donizetti (Orgs.).
Teologia e Negritude: os deslocamentos da Teologia a partir das experiéncias negras. Sao
Paulo: Recriar, 2019, p. 169.

441 CONE(b), 2020, p. 155.
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Para o fazer teoldgico negro € de suma importancia compreender que, no
processo histérico, o cristianismo contribuiu para sufocar a luta das pessoas
oprimidas que ansiavam por libertacdo. Além disso, durante a colonizacdo o fazer
teolégico branco descaracterizou a identidade libertadora de Deus. Sendo assim, €
triste perceber que o cristianismo institucional optou por justificar a colonizagéo
racista e escravocrata. O cristianismo acabou identificando Deus com a opressao e
promovendo nas pessoas uma fé que invisibilizava os sofrimentos das pessoas

escravizadas. Por esta razao Vieira afirma:

[...] E triste reconhecer que, provavelmente, na parede da casa-grande tinha
cruz e, sobre alguma mesa, uma Biblia aberta. E desolador perceber a
participacdo central na colonizacdo de um cristianismo institucional e
hegemaonico na colonizacéo racista, escravocrata e patriarcal.*4?

Diante da contribuicdo do pensamento teoldgico cristdo para justificar a
colonizacdo e a escravizagcdo, por vezes, os holofotes estdo voltados para o
catolicismo como unico responsavel pela justificacdo da barbarie da escravizacao e
do racismo. Porém, Cone percebe que o protestantismo contribui a sua maneira
para o projeto colonizador, deixando de lado a liberdade que Jesus Cristo ofertou
para a humanidade e justificando a escravizagdo. O autor afirma:

A Reforma Protestante no século XVI pouco fez para mudar tal énfase. A
identificacdo de Lutero como 0s opressores da sociedade permitiu que ele
falasse sobre o Estado como um servo de Deus ao mesmo tempo que 0s
oprimidos eram torturados por este Estado. E impossivel para os oprimidos
gue estdo em busca de libertacdo pensarem no Estado como servo de
Deus. Na maioria dos casos, o Estado é o responsavel pela escravizagéo
humana, e por isso, é o inimigo de todos aqueles que lutam pela liberdade
humana. A preocupacgéo de Lutero com a ‘Lei e ordem’ em meio a opressao
humana é seriamente questionada pela teologia negra. [...] Outros
reformadores protestantes, em especial Calvino e Welsey, pouco fizeram
para tornar o cristianismo uma religido para os politcamente oprimidos da
sociedade.**

A critica de Cone aos reformadores, especificamente, a Lutero advém da
postura dele diante dos camponeses, anabatista e judeus. Segundo Nessan**4,

Lutero, diante da reivindicacdo destes trés grupos, recorreu a retérica religiosa e fez

442 VIEIRA, Henrigue. O jesus negro: o grito antirracista do Evangelho. Sdo Paulo: Planeta Brasil,
2023. p. 88.
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outra teologia para outro mundo. Traducdo Hans A. Trein; Geraldo Korndorfer; Nélio Schneider.
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uma conclamacao para as autoridades utilizarem da violéncia como alternativa para
reprimir estes grupos que buscavam reconhecimento social. A postura de Lutero em
se colocar ao lado das estruturas de poder e opresséo repercute até hoje e, por isso,
precisa ser rejeitada porque Lutero ao advogar pelo uso da violéncia estatal
deslegitima as reivindicacdes dos grupos sociais marginalizados e invisibilizados de
sua época e consequentemente da atualidade. O modo pelo qual Lutero exerceu
sua oposicdo ao movimento dos camponeses, anabatistas e judeus foi contrario ao
seu principio ético cristdo do amor ao proximo expresso, de maneira categorica, em

seu escrito “Da liberdade crista”.

Por isso, se faz necessario problematizar os aspectos teoldgicos
protestantes que dao sentidos para a opressao contra as pessoas subalternizadas
pela estrutura social. Isto porque, se por um lado as formulacdes teoldgicas podem
justificar a dominacédo, por outro lado, a teologia protestante tem condi¢cdes de
contribuir para decolonizar o ser, o saber, o poder e o crer para promover a
libertacdo das pessoas oprimidas dos sistemas de dominacédo.**® Segundo
Albuquerque?*#®, é necessario um modo diferente de fazer teologia que va para além
da teologia eurocéntrica e, assim, superar a colonialidade que persiste no pensar
teologico na América Latina. Para tanto, € necessario que a teologia se ocupe com
os desafios que afetam a vida das pessoas a partir de pressupostos

interdisciplinares e aponte caminho de libertacdo e esperanca para a sociedade.

Deste modo, a fazer teolégico da IECLB necessita, segundo Nessan*’,
analisar as limitacdes da ética social de Lutero, principalmente, no que tange seu
posicionamento contra 0s camponeses, anabatistas judeus porque seus conselhos e
conclusbGes se refletem em toda a histéria posterior por alimentar praticas de
perseguicdo e violéncia. Entdo, € necessario resgatar o marco ético de Lutero a
servico da vida, da defesa dos oprimidos e garantir bem-estar e os direitos das
pessoas mais vulneraveis da sociedade, independentemente de seus
pertencimentos religiosos e politicos. Isto ele realizou com maestria no O Magnificat

guando ela afirma:

445 MENA-LOPEZ; CALLE; IGLESIAS, 2018, p. 13.
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Por isso, essa maneira de ver as coisas, de olhar para a profundeza, para a
miséria e desgraca, € exclusiva de Deus; ele esta junto a todos que se
encontram na profundeza, como diz Pedro: ‘Resiste aos soberbos, aos
humildes concede sua graga’ [1Pe 5.5]. Dessa experiéncia flui agora o amor
de Deus e seu louvor. Jamais alguém pode louvar a Deus sem que antes o
ame; da mesma forma, ninguém pode amar a Deus se ndo conhece a Deus
do modo mais amavel e perfeito. E ndo o podemos conhecer desta forma
sendo por suas obras que sdo reveladas em ndés e que sentimos e
experimentamos; quando, porém, experimentamos que ele é um Deus que
olha para a profundeza e que socorre somente os pobres, desprezados,
miseraveis, desgracados, abandonados, e os que sdo absolutamente nada,
ele se torna querido de todo coracgéo, o coracdo transborda de alegria, pula
e salta da grande bem-queréncia que recebeu em Deus.*#8

Para Pacheco a Teologia Negra apresenta este Deus que olha para a
profundeza em que se encontra as pessoas oprimidas e escravizadas ao confrontar
a logica da sociedade ocidental causando nela um desconforto, que a forca se
deslocar. O autor afirma: “A teologia negra € desconforto na consciéncia da
sociedade ocidental, que se recusa a reconhecer os legados nocivos e injustos de
seu passado escravocrata e colonizador.”#°® Desta caracteristica desestabilizadora

da realidade é que a Teologia Negra assume seu protagonismo decolonizador como

afirma Cone:

A teologia negra também rejeita aqueles que aconselham as pessoas
negras aceitarem os limites estabelecidos por esta sociedade, pois € o
mesmo que se suicidar. [...] Se aceitarmos as definicbes dos brancos a
respeito da negritude, destruiremos a ndés mesmo. A teologia negra, em
resposta a condicéo do povo negro, assume a posicao de rebeldia contra as
coisas como elas sdo. [...] as pessoas negras sdo incentivadas a se
rebelarem contra as estruturas do poder social e politico das pessoas
brancas afirmando sua negritude [...].#°

Seguindo o pensamento de Cone, Cunha considera que a teologia crista &
desafiada a se decolonizar e, assim, se sensibilizar com as cousas dos grupos
sociais marginalizados e silenciados. A adocdo da teoria decolonial na producao
teologica tem um sentido politico, epistemologico e social. O autor afirma: “Toda

acao e reflexdo de resisténcia as iniciativas hegeménicas e colonizadoras sao tidas

como contra-hegemonicas e decoloniais. A tarefa decolonial consiste em pensar a

448 LUTERO, Martinho. O magnificat. In: Obras selecionadas, v. 6. Sdo Leopoldo/Porto Alegre:
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partir de outras linguas e categorias de pensamento que estdo além dos

pensamentos ocidentais dominadores.”*>! Por isso,

O pensamento descolonial, por sua vez, permite que narrativas
testemunhais afro-americanas sejam ‘recontadas” desde outros contextos,
valores, e reconhecem isso como um processo de reconstru¢cdo do
conhecimento, questionando, assim, o eurocentrismo institucionalizado.%?

Para tanto, Cleusa Caldeira propde que a decolonizacdo da teologia seja
feita no didlogo com o pensamento negro e tenha a dimensdo da teologia da
inculturagcdo e da teologia politica para que alcance o Theoquilombismo. Ela

argumenta que,

A theological reflection in dialogue with the decolonial thought must act
between two interconnected dimensions: the political theological and the
theological of inculturation. It is a matter of dialoguing with critical black
thinking to denounce the colonial power matrix and its incidence on black
subjectivity and, at the same time, to assume Afrocentric epistemologies to
move towards inculturation. The liberation of Afrodiasporians and Africans
cannot be reduced to the anti-imperialist struggle, the anti-capitalist struggle
and against white supremacy. It is necessary to go further. And search in the
sources of African cultures for a different way of being in the world. This way
of doing black theology we call theoquilombism.453

Corroborando com o pensamento de Cleusa Caldeira, Wanda Deifelt
considera que o fazer teolégico decolonial tem buscado desconstruir conceitos

teoldgicos coloniais a partir de questdes de género, de classe, de raca e de etnia. A

autora considera que,

As teologias emergentes e contextuais — negra, campesina, indigena,
gueer, womanist, mujerista, feminista, pluralista, etc. — denunciam
construgbes que justificam teologicamente ou sancionam divinamente
praticas que sao violentas, discriminatérias e que negam a integridade da
criacdo. A existéncia destas teologias atesta que a realidade é multicultural,

451 CUNHA, Carlos Alberto Motta. Teologia do reconhecimento: provocacdes decoloniais e a ética do
bem comum. In: Estudos Teoldgicos, Séo Leopoldo, v. 58, n. 2, 2018. p. 303.

452 MENA-LOPEZ, CALLE; IGLESIAS, 2018, p. 129.

453 CALDEIRA, Cleusa. Theoquilombism: Black theology between political theology and theology of
inculturation. In: Perspectiva Teolégica, Belo Horizonte, n. 53, n. 1, jan-abr, 2021. p. 139. Uma
reflexdo teoldgica em didlogo com o pensamento decolonial deve atuar entre duas dimensdes
interligadas: a teoldgica politica e a teoldgica da inculturacdo. Trata-se de dialogar com o
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subjetividade negra e, ao mesmo tempo, assumir epistemologias afrocéntricas para caminhar em
direcdo a inculturacdo. A libertacdo dos afrodiasporianos e africanos nao pode ser reduzida a luta
anti-imperialista, a luta anticapitalista e contra a supremacia branca. E preciso ir além. E buscar
nas fontes das culturas africanas uma forma diferente de estar no mundo. A essa forma de fazer
teologia negra chamamos de teoquilombismo. (tradugéo propria).
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ou seja, que as culturas se apresentam de modo diverso, que héa diferentes
percepcbes de mundo e distintas linguagens para expressa-lo.*>*

Por isso, a Teologia Negra faz um convite para o fazer teoldgico pensar as
periferias como lugar da encarnacédo do Filho de Deus, como aponta Pacheco: “[...] a
teologia negra se mostra também comprometida a refletir a favela, a periferia, o
campo, os quilombos, os assentamentos, as reservas indigenas.”**® Segundo
Cone*®, este convite é feito porque os religiosos brancos sdo incapazes de
relacionar o evangelho a dor das pessoas negras em uma sociedade racista. Por
este motivo, a Teologia Negra relaciona a forca do evangelho a forca da comunidade
negra buscar por libertacdo em Jesus Cristo porque ele é a revelacdo do Deus que
esta junto ao povo oprimido e desamparado buscando por libertacédo e dignidade de

vida.

Porém, o fazer teoldgico eurocéntrico tem dificuldades para perceber Deus
como aquele que se revela na periferia e promove libertacdo. Entdo, diante das
vozes que contestam a legitimidade da Teologia Negra por considerarem que o0
melhor caminho seria a elaboracdo de uma teologia universal, que valorizasse a
humanidade ao invés de reafirmar que Deus se coloca ao lado das pessoas negras,

oprimidas e excluidas, Vieira adverte:

[...] Mais uma vez, cabe lembrar que o Jesus Branco ndo incomoda ou traz
esse tipo de questionamento. E aqui reside um ponto fundamental: a
universalidade ndo é neutra. Numa sociedade racista, a pretensa
universalidade esconde exclusdo e violéncia. E uma igualdade falsa, que
fica na palavra, mas néo se verifica na realidade. E, portanto, a projecéo da
cultura branca como universal. No contexto da colonizacdo das Américas e
do imperialismo europeu sobre a Africa e a Asia, se proclamavam os
direitos humanos universais enquanto se praticava toda a sorte de violéncia
contra os povos africanos, asiaticos e indigenas. Ou seja, a universalidade é
sempre uma projecao, uma construcao politica e histdrica. Deus é eterno, a
temporal e universal, mas a experiéncia de Deus é sempre feita no chao da
histéria e da cultura.*’

Nestas perspectivas a Teologia de Favela tem advogado por uma teologia
contextualizada junto ao povo sofrido das periferias, dos morros e das comunidades

como afirmam André e Guimaraes:

454 DEIFELT, Wanda. Interculturalidade, negociacéo de saberes e educacio teoldgica: Contribuicbes
da Teologia Feminista. In: Protestantismo em Revista, Sao Leopoldo, n. 24, jan-abr, 2011.

455 PACHECO, 2024, p. 64.

46 CONE(a), 2020, p. 56.

457 VIEIRA, 2023, p. 36-37.
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Infelizmente, no meio cristdo de hoje em dia der ‘dois papos’ virou mania,
virou atitude cotidiana. Por isso, a desmoralizacdo de tantos evangélicos no
Brasil que negociam o inegociavel o tempo todo. Negociam a justica,
negocia a vida, e negociam o direito a terra e ao bem viver. A teologia
precisa ser provocada a sair de seu lugar de conforto e voltar para o lugar
de onde nunca deveria ter saido. O lugar da resisténcia das comunidades,
junto ao povo, assumindo o compromisso de ser ferramenta na promoc¢éo
da vida e de novas relacdes sociais com partilha e equidade.*%®

A Teologia Negra denuncia a incapacidade dos tebdlogos brancos em
relacionar o evangelho de Jesus ao sofrimento das pessoas negras escravizadas e
seus descendentes. Para Cone**® a teologia branca constréi uma ideia abstrata e
espiritual da vida de Jesus. Porém, a Teologia Negra acredita que Jesus Cristo € um
evento concreto de libertacdo das pessoas oprimidas e ele age nas comunidades
negras em defesa da dignidade das pessoas escravizadas. Neste sentido, para a
Teologia Negra o Exodo se torna importante porque identificar Deus como libertado
do povo escravizado. Por isso, Pacheco afirma: [...] a teologia negra nele identifica
diretamente o posicionamento radical der Deus contra o colonialismo e a

escravid&o.460

Ao apresentar Deus como libertador a Teologia Negra pretende denunciar
todas os tipos e forma de opressédo e escravizacdo. Por este motivo, ela ndo se
limita em apresentar Deus libertador confinado no Antigo Testamento, mas o
apresenta revelado em Jesus Cristo. Assim sendo, Cone afirma: “Jesus é o Cristo
negro [...] A negritude de Cristo deixa explicita a definicdo dele como o Encarnado.
Nele. Deus se torna a humanidade oprimida [...] Ao se tornar uma pessoa negra,

Deus revela que a negritude ndo é o que o mundo diz ser.”#6!

Pacheco alerta: “Engana-se quem imagina que a teologia negra tem como
sentido principal disputar a epiderme de Jesus [...]".#¢? Por isso, Vieira afirma:

Num pais marcado pela dor da escravizacdo e dos racimos, afirmar a
negritude de Jesus é coerente, pois sinaliza e atualiza o sentido da
mensagem e da vida dele. Nao deveria escandalizar nem causar incémodo.
[...] Assim sendo, reivindicar a negritude de Jesus néo reduz a poténcia e a
universalidade do evangelho. A mensagem continua sendo a do amor de
Deus por todas as pessoas. Esse amor assume o lugar e o lado das vitimas
— assume a dor, o grito, as lagrimas e as esperancas de quem sofre diante

458 ANDRE, Ras; GUIMARAES, Liz. Teologia do papo-reto. In: MALTRAPILHO, Léo (Org.). Teologia
de Favela: ensaio sobre fé em Deus, nossos corpos e territérios. Sdo Paulo: Recriar, 2024, p. 113.

49 CONE(a), 2020, p. 57.

460 PACHECO, 2024, p. 82.

461 CONE(a), 2020, p. 199. (grifo do autor)

462 PACHECO, 2024, p. 49.
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do racismo, e ndo fica em silencio nem é neutro diante das injusticas
humanas e da opressio.463

Para Cone a negritude de Jesus se revela no sofrimento de Jesus na cruz
porque ele se assemelha ao sofrimento das pessoas negras linchadas na América.

Portanto, para a Teologia Negra Jesus € negro. O autor afirma:

Theologically speaking, Jesus was the "first lychee", who foreshadowed all
the lynched black bodies on America soil. He was crucified by the same
principalities and power that lynched black people in America. [...] God saw
what whites did to innocent and helpless black claimed their suffering as
God's own. God transformed lynched black bodies into the recrucified body
of Christ.#64

Neste sentido, Pacheco*®® considera que a cruz é uma identificacdo de
Jesus com as pessoas negras que foram crucificadas ao longo da histéria de
diversas formas e, também, com aquelas que enfrentam as cruzes diarias impostas
pelas estruturas violentas da atualidade. Isto € possivel, porque “[...] O tema da
teologia € aquele que cria o carater preciso da linguagem teoldgica, distinguindo-a
assim de outras formas de falar. [...] de Jesus Cristo € a questdo teoldgica negra

porque ele é o contelido das esperangas e dos sonhos do povo negro”#% Nesta
perspectiva, Vieira considera:

Jesus foi vitima do sistema de poder politico e religioso, assim como de
uma cultura de édio e faria. Nao morreu de acidente, doenca ou velhice,
mas teve a vida interrompida pela violéncia oficial. Foi preso, torturado e
executado pelo Estado em nome da ordem e da pacificacdo social. Nao foi
dado a ele um lugar de poder e destaque, pelo contrario: foi linchado e
silenciado.*57

A Teologia Negra oferece fundamentacao teoldgica para que, em nome de
Deus, seja realizado o enfretamento ao racismo. Isto porque, segundo Cone“t8, o

povo negro sobreviveu a tortura nos navios negreiros e as barbaries dos anos de

escravizagado porque Jesus estava ao lado deles e dava-lhes dignidade em meio a

463 VIEIRA, 2023, p. 37-38.

464 CONE, James H. The cross and the lynching tree. New York: Orbis Books, 2013. p. 158.
Teologicamente falando, Jesus foi o “primeiro linchado”, que prenunciou todos os corpos negros
linchados em solo americano. Ele foi crucificado pelos mesmos principados e poder que lincharam
0S negros na América. [...] Deus viu o0 que os brancos fizeram aos negros inocentes e indefesos,
reivindicando seu sofrimento como sendo de Deus. Deus transformou o corpo negro linchado no
corpo recrucificado de Cristo. (traducdo prépria)

465 PACHECO, 2024, p. 90.

466 CONE(b), James H. Deus dos oprimidos. S&o Paulo: Recriar, 2020. p. 78.

467 VIEIRA, 2023, p. 75.

468 CONE(b), 2020, p. 181.
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suas dores, do mesmo modo, que Jesus esteve ao lado do povo humilhado e

subjugado na Palestina de sua época.

Para a Teologia Negra as Sagradas Escrituras revelam que Deus realiza seu

projeto de libertagdo a partir das experiéncias das pessoas oprimidas, que tomam

consciéncia de que séo filhas de Deus, vitimadas pela escravidao e pela opressao

do racismo. Por isso, Vieira defende: “[...] A cruz definitivamente expde o

Crucificado, entdo ndo temos o direito de associar Jesus aos sistemas opressores

nem a uma religiosidade que se pretende neutra diante da barbarie.”®° Além disso,

a Teologia Negra estimula as pessoas negras para que elas assumam sua

identidade, ou seja, valorizarem a negritude. Nas palavras de Aquino:

[...] ha uma relagdo muito intima do homem negro com Deus. Dizer isto é
também desconstruir uma viséo de que o negro é impossibilitado de ter uma
relagdo real com o divino, [...] A Teologia Negra aproxima o corpo negro da
fé cristd, permitindo ao povo preto contemporéneo e ao que vieram como
precursores nesta teologia dizer que o cristianismo, de certa forma, € uma
religido de matriz africana. Ela liberta o povo preto da necessidade de uma
‘roupagem’ eurocéntrica para se aproximar de Deus. [..] Ela é
descolonizadora e focada na promocé&o da justica e igualdade.*™

O fazer teoldgico tem como objetivo reafirmar o senhorio de Jesus Cristo

diante da opressao do racismo e enfatizar o amor e ajustica de Deus. Para Cone isto

se darda quando a teologia se ocupar com a realidade das pessoas negras e

consideréa-las detentoras da imagem de Deus. Ele afirma:

A teologia negra enfatiza o direito da populagdo negra de serem negros e
negras e, assim, participarem da imagem de Deus. A imagem de Deus
refere-se a maneira como Deus deseja que 0s seres humanos vivam no
mundo. A imagem de Deus, portanto, € mais do que racionalidade, mais do
gue os chamados tedlogos neo-ortodoxos denominam de encontro divino-
humano. Em um mundo em que as pessoas sdo oprimidas, a imagem € a
natureza humana na rebeldia contra as estruturas da opressdo. E a
humanidade envolvida na luta pela libertacdo contra as forcas da
desumanidade.*™*

Segundo Peter T. Nash*’?, as questfes teoldgicas apresentadas por James

Cone refletem a solidariedade de Deus em relagdo as pessoas negras oprimidas.

Deus faz uma opcéo preferencial pelas pessoas negras. Isto porque para Cone?*’3,

489 VIEIRA, 2023, p. 78.

470 AQUINO, 2019, p. 178-181.
471 CONE(a), 2020, p. 167.

472 NASH, 2005, p. 57.

473 CONE(a), 2020, p. 202.
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ser discipulo do Cristo € tornar-se negro ou negra como o proprio Cristo € negro. E,
ser a igreja € ser a manifestacao visivel do evangelho e do Reino de Deus quando
ela toma a decisdo de lutar ou ndo pela libertacdo. Por isso, o autor afirma:
“Qualquer interpretacdo do evangelho, em qualquer periodo historico, que nao veja

Jesus como o Libertador dos oprimidos é herética”"#

Desta maneira, a Teologia Negra nutre a igreja para que ela viva aquilo que

prega, como afirma Estendar:

O fazer teolégico desde o contexto € um esfor¢co hermenéutico pelo qual a
Igreja de Cristo no mundo é chamada a exercer continuamente, pois a
mensagem do evangelho precisa se encarnar dentro da vivéncia do

contexto onde se encontra a comunidade de fé.4®
Desta maneira, a Teologia Negra compreende que o enfrentamento ao
racismo exige uma abordagem teoldgica que auxilie as igrejas compreenderem que
0 racimo estd em contrariedade a vontade divina, pois promove o rompimento da
comunhdo entre os seres humanos e, ao mesmo tempo, classifica as pessoas como
sendo desprovidas da imagem de Deus. Isto é pecado. Além disso, a Teologia
Negra oferece elementos que impulsiona a comunidade a estabelecer dialogo com a
sociedade afim de desnaturalizar as praticas racistas e denuncia-las como pecado e

crime.

Por isso, segundo Pacheco, o fazer teoldgico em terras brasileiras ndo pode
negligenciar a realidade social e cultural do pais. Também, é necessario que o
pensamento teolégico se nutra com o pensamento de pessoas negras que analisam

criticamente a historia e denunciam as desigualdades. Por isso € importante que se

[...] enegrecer os espacos académicos € uma importante estratégia
antirracista. Pessoas negras ndo séo obrigadas a falar sobre negritude na
academia, mas a presenca delas ali ja gera um ambiente representativo e
diverso — isso é importante e saudavel para o desenvolvimento do
pensamento.*®

474 CONE(b), 2020, p. 84.

475 ESTENDAR, Julio Macuva. As sagradas escrituras como uma abertura a revelacdo de Deus: o
principio reformador “sola scriptura’ e sua relevancia para o paradigma epistemoldgico da teologia
contextual africana. In: JOAO, Emiliano Jamba Anténio; BUENO, Rogério Donizetto (Org.).
Teologia e Negritude: os deslocamentos da Teologia a partir das experiéncias negras. Sao
Paulo: Recriar, 2019. p. 79.

476 PINHEIRO, 2023, p. 84-85.
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Segundo Jackson Augusto?’’, o pensamento teoldgico precisa se expressar
em favor dos que ndo sdo e nao existem, ndo pode ser feita distantes das
experiéncias da vida e precisa falar do evangelho que impulsiona as pessoas a
buscar a vida plena e abundante. Assim sendo, o fazer teoldgico é um ato politico
gue resgata o lugar da pessoa negra no mundo. Por esta razdo Neusa Santos
Souza considera que, “Independentemente dos modos de compreender o sentido da
pratica politica, seu exercicio € representado para 0 hegro como meio de recuperar
a autoestima, de afirmar sua existéncia, de marcar o seu lugar.*’® Por esta razéo, as
pessoas responsaveis em formular e reformular o pensamento teoldgico precisam

ter a coragem de Fanon e afirmar: “é o racista que cria a inferiorizado.”"°

Neste sentido, Vieira afirma:

[..] E preciso contar para dentro das igrejas em pregacdes, palestras,
congressos, cursos, aulas o quanto o cristianismo institucional esteve ligado
ao processo de colonizacdo e escravizacdo do povo negro e alertar para as
consequéncias que ainda hoje se manifestam. Faz-se necessario abordar a
tematica étnica e racial nos seminarios, nos cursos de Teologia e na
formacdo de liderancas pastorais, assim como € urgente aumentar a
representatividade negra na pregacdo, na liturgia e na conducédo da igreja
para que ele seja uma presenca comprometida com a pauta antirracista.*°

Portanto, acredito que o desafio da IECLB no ambito da formacé&o teologica
€ comprometer-se com a decolonizacédo do fazer teoldgico a partir das perspectivas
da Teologia Negra e de abordagens interdisciplinares que introduzam as questdes
do racismo e da branquitude como tema transversal da Teologia. Assim sendo, 0s
componentes curriculares das faculdades, que possuem convénio com a IECLB,
deveriam integrar as teméaticas relevantes a luta antirracista. Além disso, as
faculdades precisariam estimular a pesquisa nesta area, oferecer bolsa de estudos
para pessoas negras, constituir um congresso internacional sobre Teologia e luta
antirracista, ofertar cursos de extensdo para prover o letramento racial e firmar
convénios de intercambio com universidades do continente africano e dos Estados

Unidos da América.

417 AUGUSTO, Jackson. O evangelho dos que ndo eram para ser. In: MALTRAPILHO, Léo (Org.).
Teologia de Favela: ensaio sobre fé em Deus, nossos corpos e territérios. Sdo Paulo: Recriar,
2024. p. 119.

478 SOUZA(a), 2021, p. 77.

479 EANON, 2020, p. 107.

480 VV|EIRA, 2023, p. 92.
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Neste sentido, Pacheco resgata a importancia da atuacdo do Professor Dr.

Peter Theodore Nash como professor de Biblia, na EST. Ele afirma:

Como professor de Biblia na EST, Nash foi fundamental para ajudar alunas
e alunos negros a reconhecerem a sua negritude e, em seguida, orientar a
elaboracdo de uma hermenéutica e uma exegese enegrecida. Com
perspectiva de uma teologia negra, suas aulas formaram as bases da
elaboracdo de uma sistematica que partia das vozes negras nas Escrituras
e na teologia. A teologia biblica de Nash aponta para uma sistematica
acessivel e que tira a discussdo da teologia do terreno hermético da
teologia académica e a conduz de maneira mais popular para as
comunidades e grupos de base. Ao assumir, na EST, o projeto Negritude na
Biblia e na Igreja, Nash acaba por liderar um movimento de leitura negra da
Biblia. O projeto € o ambiente de formacdo do Grupo Identidade, que ha
mais de 25 anos se dedica as questdes da realidade afro-brasileira,
conservando-se um espaco de reflex&o interdisciplinar e ecuménica.*8!

Eu, de maneira particular, acompanhei o inicio da reflexdo sobre negritude
na EST. Ela pode ser datada de forma arbitraria no ano de ano de 1995 quando o
Pastor Doutor Peter T. Nash“®? foi convidado para lecionar na Escola Superior de
Teologia (EST), hoje faculdades EST. A chegada de um professor afro-americano ao
Morro do Espelho proporcionou as discussfes entorno das questdes raciais e a
fundacdo do Grupo de Negros e Negras da EST, com o objetivo de estimular

pesquisas que abordassem racismo, Teologia Negra, negritude na Biblia e na

igreja.483

Eu fiz parte do Grupo de Negros e Negras da EST desde a sua fundagéo e
fui um dos autores do primeiro niumero do Identidade, boletim dos negros e negras
da EST, langcado no ano de 2000. Atualmente, o Grupo de Negros e Negras da EST
€ chamado de Grupo Identidade. Ele tem sofrido com a crise de vocacdes na IECLB
e pelo fato de poucas pessoas negras ingressarem na EST. O Grupo ldentidade
continua com o0 mesmo objetivo de reunir pessoas nao brancas que estudam
Teologia para fortalecer nelas a identidade e anima-las na luta antirracista. No

entanto, agora € composto também por pessoas egressas da EST, que em suas

481 PACHECO, 2024, p. 100-101.

482 peter T. Nash (1953-2019) nasceu em Saginaw, Michigan, EUA. Em 1975, obteve o grau de
"Bachelor of Arts in Humanities" no Concordia Senior College, em Fort Wayne, Indiana. Em 1979,
concluiu o "Master of Divinity"no Princeton Theological Seminary, em Princeton, New Jersey. Em
1992, tornou-se "Doctor of Philosophy" pela University of Chicago, de Chicago, lllinois. Em 1996,
assumiu a catedra de Antigo Testamento e Linguas Semiticas Escola Superior de Teologia, em
Sao Leopoldo (RS). Iniciou e coordenou o grupo de pesquisa "Negritude na Biblia e na Igreja",
além de fundar e ser o primeiro editor da revista "ldentidade". Cf. ACOSTA-LEYVA, Pedro;
SOUZA, Ezequiel de; MELLO, Luis Carlos. Histéria do Grupo Identidade: uma década de vida e
contribui¢des. Identidade: Sdo Leopoldo, ano 10, n. 2, p. 6-14, 2006.

483 NASH, 2005, p. 12-13.
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atividades continuam refletindo sobre as questées que envolvem as praticas racistas

e buscam motivar as pessoas a se envolver na luta antirracista.

Segundo Pacheco*®*, em 2000, o professor Nash foi substituido pela doutora
Maricel Mena-L6pez, que contribuiu significativamente na reflexdo sobre negritude e
feminismo, solidificou o Grupo Identidade e, também, foi fundamental para a
consolidagdo da revista ldentidade. Atualmente, a revista Identidade e o Grupo
Identidade estdo sob a coordenacédo geral da Professora Ms. Selenir C. Goncgalves
Kronbauer, que ministra o componente curricular Histéria e Cultura Afro-Brasileira,

da Escola Superior de Teologia.*®

No que tange a revista Identidade, ela tem oportunizado as pessoas negras
a publicacdo de suas pesquisas e de suas experiéncias cotidianas com o racismo
estrutural. Cabe lembrar que ela e a revista da Associacdo Brasileira de
Pesquisadores(as) Negros(as) - (ABPN) séo responsaveis em dar visibilidade as
discussoes relacionadas a negritude e relacdes étnico-raciais. Sendo que Identidade
€ a Unica que tem se importado em fortalecer as discussdes teoldgicas sobre
negritude no mundo académico e na IECLB. Inclusive, a revista abriu uma sec¢éo
intitulada “Experiéncias interculturais na IECLB”, que tem por objetivo resgatar a
ideia inicial de Peter Nash de aproximar as comunidades do ambito académico e
permitir que as comunidades tomem conhecimento das pesquisas que abordam
racismo, negritude e Teologia Negra. Além disso, a secdo abre espaco para que as
comunidades relatem suas atividades antirracista e outros evento que valorizam a

negritude em seu entorno.

No entanto, o desafio encontrado pela revista Identidade é ser conhecida no
ambito comunitario da IECLB. Isto se deve ao fato dela ser, em primeiro lugar, uma
revista académica que fomenta as discussdes sobre pesquisas em andamento ou
concluidas. Isto faz com que a revista ndo seja acessada por ministros e ministras e
muito menos pelos membros das comunidades. Assim sendo, é necessario criar
estratégias de divulgacao da revista para que ela alcance as comunidades da IECLB

e as inclua na discusséao a respeito da negritude, Teologia Negra e do racismo.

48 PACHECO, 20243, p. 101.

485 IDENTIDADE. Foco e escopo. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/identidade/about/editorialPolicies#custom-1. Acesso em: 22
dez. 2024.
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Acredito que a revista ldentidade tem contribuido para que o fazer teologico
da EST percorra um caminho que o leva para a descolonizacédo da teologia a partir
de esforcos para romper com epistemologias tradicionais ocidentais e para fazer
brotar uma teologia contextualizada. Isto porque segundo Estendar®®, a teologia
contextual optou por um labor teolégico préximo a realidade comunitaria que
vivenciam a mensagem do Evangelho sem desprezar as contribuices da teologia

tradicional.

Os avancgos decolonizadores no fazer teolégico da EST séo significativos no
cenario da formacao teolégica do continente Latino-americano. Entretanto, alguns
desafios na formacdo dos tedlogos e tedlogas persistem como foram identificados

em 1986 por Walter Altmann:

Mas nao se pode dizer que a IECLB ja seja uma igreja missionaria, que
realmente esteja prioritariamente engajada na cooperacdo ecuménica e que
se deixe determinar pela realidade latino-americana dos mais
desfavorecidos, empobrecidos, injusticados e oprimidos. A Escola Superior
de Teologia participa dessa problematica. Sdo essas questdes que a meu
ver deverdo nos ocupar e desafiar nossa criatividade e nossa reflexéo,
nossa coragem e nossa fidelidade, nos préximos anos.*’

N&o tenho duvida de que a realidade brasileira exige do fazer teoldgico
luterano um constante processo de decolonizacdo. Para tanto é necessario acatar o
conselho da historiadora Carla Menegat de ndo continuar alimentando o mito do
colonizador civilizador, que trouxe o progresso para o Brasil. Além disso, precisa ter
consciéncia que a branquitude acarreta privilégios na constru¢cao de um pensamento
teolégico de raizes germanicas.*®® Neste momento, penso que é de suma
importancia regatar as palavras de Rolf Droste: “Quem n&o se dedica a pesquisa

teoldgica séria e critica, torna-se um espirito dependente.”#8°

Neste sentido, estou convicto de que a Teologia Negra desafia o fazer

teolégico em terras brasileiras com esta pergunta: “O que Jesus Cristo significa para

486 ESTENDAR, 2019, p. 81.

487 ALTMANN, Walter. A Faculdade de Teologia na Escola Superior de Teologia. In: HOCH, Lothar.
Formacédo teol6gica em terra brasileira: Faculdade de Teologia da IECLB 1946-1986. Sao
Leopoldo: Sinodal, 1986. p. 181.

488 SANTOS, 2024.

489 DROSTE, Rolf. O papel da Faculdade de Teologia diante dos futuros desafios da IECLB. In:
HOCH, Lothar. Formac&ao teoldgica em terra brasileira: Faculdade de Teologia da IECLB 1946-
1986. S&o Leopoldo: Sinodal, 1986. p. 185.
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negras e negros oprimidos?”#° Para encontrar respostas para esta pergunta é

necessaria uma pesquisa teologica séria e contextualizadas nas comunidades de fé.
5.2TEOLOGIA NEGRA INSPIRACAO PARA A LUTA ANTIRRACISTA

A superacdo do racismo passa pela comunidade de fé, na qual as pessoas
negras assumem sua identidade e compreendem o evangelho como libertador. Por
este motivo, Boff*®! compreende que a experiéncia das pessoas negras com 0O
sagrado tem muito para contribuir na construcdo de uma sociedade justa,
democrética e equitativa. Desse modo, acredito que as comunidades de fé poderéo
aportar significativamente para concretizacdo de um projeto de libertacdo global em
gue todas as etnias convivam respeitando as diferencas. Isto porque o0 povo negro,
historicamente, resistiu, sobreviveu e tem uma significativa experiéncia na luta

contra as préticas racista porque jamais desistiu de buscar por libertacéo.

Acredito que as comunidades cristas devem, diante da opressao do racismo,
reafirmar o senhorio de Jesus Cristo. Diante destes pressupostos € que suscitam
outras perguntas, das quais destaco: Por que nas comunidades da IECLB ha um
ndmero pouco expressivo de pessoas negras? Quais sdo as contribuicdes da
Teologia Negra para que as pessoas negras sejam melhor acolhidas nas

comunidades da IECLB?

Na minha opinido, para que as comunidades da IECLB iniciem uma luta
antirracista mais efetiva sera necessario que elas comecem, de forma intencional,
um processo de desenraizamento de seu apego colonizador, que teve inicio a partir
de 1824. No Brasil, os imigrantes europeus e seus descendentes foram sendo
beneficiados pela estrutura do Estado. Além disso, € necessario que os membros da
IECLB tomem consciéncia de sua branquitude, paulatinamente renunciem aos
privilégios branco, deixem a zona de conforto das regides com maioria branca e
comecem a se aventurar em missdo além das fronteiras, nos locais onde o0 povo
negro estd e onde o Espirito Santo quer gerar novas comunidades evangélicas-
luteranas com caracteristicas da diversidade brasileira. No entanto, o processo de
abertura dos guetos tem sido timido, mas existem iniciativas missionarias no Norte e

Nordeste que trazem novas perspectivas para o ser luterano em terras brasileiras.

490 CONE(a), 2020, p. 187.
491 BOFF, Leonardo. A voz do arco-iris. Rio de Janeiro: Sextante, 2004.p. 104
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Tenho a firme conviccdo de que a Teologia Negra podera iluminar a IECLB
no processo de acolher as pessoas negras e de se colocar ao lado delas na luta
antirracista. Para tanto, a Teologia Negra estimula as pessoas brancas a tomarem
consciéncia de sua branquitude a fim de compreender que a branquitude define os
limites da existéncia negra. Para Cone, € necessario compreender que “[...]
sobreviver como pessoa ndo implica apenas alimento e abrigo, mas também a
participacdo em uma comunidade que se lembre e compreende o significado de seu
passado.”92 Neste sentido, a missdo da comunidade luterana é analisar criticamente
seu passado colonizador, auxiliar a populacdo negra a ressignificar o passado e

valorizar suas contribuicfes para a construcdo da nacao brasileira.

Considero que outra contribuicdo relevante da Teologia Negra para que a
IECLB se constitua como igrejas de comunidade acolhedoras e inclusivas é que elas
se tornem, segundo Vieira*®3, um espago em que se combata o racismo e se tenha a
sensibilidade para acolher as lagrimas, cuidar das dores e fortalecer os passos das
pessoas negras, que buscam sobreviver e desejam alcancar a libertacdo das
estruturas opressoras. Desta maneira, sera possivel superar o paradoxo denunciado

por Cone: “[...] branquitude significa ‘ser’ e negritude significa ‘ndo ser’.”4%

Percebo o explicitado por Cone reverberando nas comunidades luteranas
porque ser luterano significa ser germanico, ou seja, membro branco. A ideia de que
as comunidades luteranas sao formadas por pessoas brancas me foi verbalizado
guando no ano de 2024, em Colatina, estive participando do Grito dos Excluidos.
Depois de realizar a caminhada, na praca, eu estava esperando pelo inicio da
celebracdo quando uma mulher se aproximou e pediu para tirar uma foto comigo.
Ela disse: “Eu fui batizada nesta igreja. Mas, hoje, ndo fago mais parte dela.” Fiquei
curioso para saber em qual comunidade foi realizado o Batismo e qual o motivo da
saida dela da comunidade. Entdo, perguntei: Onde foi realizado o Batismo? Ela
prontamente respondeu: em uma comunidade da regido serrana. Mas, logo minha
mae saiu. Eu perguntei: Por qué? Ela respondeu: vocé sabe, la s6 tem brancos.
Minha mae néo se adaptou! Eu concordei com ela e disse:” Se vocés estivessem 13,

com certeza, aquela comunidade seria uma pouco menos branca”. Rimos e ela foi

492 CONE(a), 2020, p. 67.
493 \/|EIRA, 2023, p. 85.
4% CONE(a), 2020, p. 66.
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se juntar ao seu grupo e eu fui ocupar meu lugar junto aos celebrantes, para que a

celebracéo tivesse seu inicio.

Outro fato revelador que ser luterano é conservar a germanidade aconteceu
durante meu estagio na Serra Gaucha. Ao terminar a celebracéo foi me despedir da
comunidade a porta do templo, quando uma senhora, com olhar meigo, me
perguntou: “Vocé fala alemao?” — Eu respondi: ndo! Entdo ela me olhou admirada e
perguntou: Para ser pastor ndo precisa saber alem&o? Eu com todo carinho disse,
ndo! E acrescentei além do aleméo, na faculdade € ensinado inglés e espanhol. Eu,
por exemplo, falo espanhol com segunda lingua.

Além deste imaginario de que ser luterano é estar vinculado culturalmente
ao germanismo, pude vivenciar a dificuldade de pessoas negras se aproximarem
das comunidades luteranas. Isto aconteceu quando assumi meu primeiro campo de
atividade ministerial, em Boa Vista (RR), no ano de 2002, quando de certa maneira a
branquitude se tornou barreira para que uma pessoa hegra tivesse coragem de
participar das celebra¢cdes comunitérias. Certo dia, ela me abordou, em frente ao
templo, e relatou que ficava de longe, na varanda da casa dela, ouvindo os cantos
comunitarios e tinha o desejo de adentrar ao templo e participar do culto. Mas ela
nao conseguia porgue percebia que havia uma espécie de barreira invisivel que a
impedia de participar do culto. Diante do que me foi relatado reafirmei que as portas
da comunidade estavam abertas e todas as pessoas eram bem-vindas. No entanto,
esta pessoa nao se sentiu a vontade para estar em uma comunidade de maioria

branca.

Estes relatos em diferentes cidades e distantes temporalmente revelam
como ¢é dificil para as comunidades luteranas serem espac¢os atrativos para as
pessoas negras. Por isso, € imprescindivel que os membros tenham consciéncia de
sua branquitude e dos efeitos que ela produz no imaginario das pessoas negras. Por

este motivo, é salutar acolher a recomendacao de Barbara Carine Soares Pinheiro:

O papel da branquitude na luta antirracista é o papel de quem criou o
racismo, entdo compreendo que as pessoas brancas criticas terdo que
construir por si s0s esses caminhos. [...] As pessoas brancas tém um papel
importante na luta antirracista. Obviamente que nao é um papel tutelador,
infantilizador de pessoas negras, mas sim um papel que se relaciona com o
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seu préprio campo de atuacdo, com o que elas podem fazer nos espacgos
em que ndo estamos.*%

7

Para Djamila Ribeiro*®® é necessario tirar da invisibilidade o racismo e
dialogar abertamente sobre as questdes que envolvem a branquitude e, também,
sobre a negritude. Deste modo, pessoas brancas podem se engajar na luta
antirracista e pensar o que significa pertencer a um grupo étnico. Por isso, Barbara

Carine Soares Pinheiro enfatiza:

N&o da para perder a oportunidade de falar sobre equidade racial por ser
branco/a e, por isso, por esse lugar de sujeito universal, ndo se sentir
racializado e ndo se sentir inserido na pauta. Fale do seu entendimento, da
sua percep¢do, mas também escute e aprenda com as pessoas hegras,

[...].2%7
Partindo do que foi exposto as comunidades luteranas tem o desafio de se
inserirem na luta antirracista. Para tanto, as comunidades podem recorrer a Teologia
Negra, elaborada por Cone, como fonte de inspiracdo para promover debates sobre
as questdes étnico-raciais e denunciar com voz profética que racismo é pecado. Por
iSso, me somo ao pensamento de Cone “[...] a teologia negra acredita que o racismo
seja incompativel com o evangelho de Cristo e deve, portanto, fazer todo o possivel

para revelar a natureza satanica do racismo para que possa ser eliminado.”#%®

No contexto do cristianismo brasileiro, é importante que as comunidades se
posicionem contra o racismo valorizando a cultura e as tradicdes das comunidades
negras. Para tanto, segundo Pacheco*®, as igrejas cristds precisam ter consciéncia
gue o racismo estruturou as religides conferindo ao cristianismo dignidade e para as
outras religides reservou a subalternidade. Essa consciéncia auxiliaria as pessoas

cristd compreender como o racismo atravessa a vida de fé comunitéria.

As igrejas ndo estdo imunes ao racismo. Ele se manifesta de diversas
formas e, segundo Djamila Ribeiro®®, pode ser visivel quando se percebe poucas
pessoas negras ocupando espaco de liderangca e no processo de admisséo. A
autora analisa 0 mundo do trabalho, mas esta andlise podera ser feita em relagéo ao

ambiente comunitario. No caso especifico das comunidades da IECLB, que aderiram

4% PINHEIRO, 2023, p. 60-61.
4% RIBEIRO, 2019, p. 30-31.
497 PINHEIRO, 2023, p. 64.
4%8 CONE (a), 2020, p. 75

499 PACHECO, 2024, p. 137.
500 RIBEIRO, 2019, p. 53.
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ao Sistema Integrado de Gestdo (SIG)°%, observei que na ficha cadastral de
membros ndo consta um campo para que as pessoas informem sua cor ou

pertencimento étnico.

A auséncia do item cor na ficha cadastral, aparentemente, tem pouca
importancia. No entanto, Lilia Moritz Schwarcz®%? e Cida Bento®%3 alertam sobre o
siléncio como sendo uma estratégia para encobrir e falsear a realidade. Assim
sendo, suspeito de que o item cor nao faz sentido na ficha de cadastro da IECLB
pelo fato dela ser uma igreja de pessoas brancas, ou seja, ser luterano € 0 mesmo
gue ser branco. Aqui lembro do que Grada Kilomba diz: “N6s nos tornamos visiveis
através do olhar e do vocabulario do sujeito branco que nos descreve [...]".5%*
Definitivamente, a auséncia do item cor invisibiliza as pessoas negras que fazem
parte das comunidades da IECLB e, como consequéncia, traz implicacdes para a
gestao porque a IECLB ndo tem como mensurar o niumero de pessoas nao brancas
gue compdem o0 seu quadro de membros. Além disso, existem implicacdes
missionarias e catequéticas porque o ndao conhecimento do numero de pessoas
negras limita acdes de formacdo e informacdo sobre questbes relacionada a
negritude, por exemplo, promover um encontro nacional de pessoas luteranas

negras.

N&o ha como negar que o racismo produz silenciamentos e invisibilizados.
Segundo Vieira®®®, as pessoas negras sdo invencdo das pessoas brancas racistas,
gue tiraram do povo negro o direito de contar a sua propria histéria, de se

autodeterminar, lutar e crer. Por isso, afirma Augusto:

[...] precisamos tatear no escuro, tentar reconhecer Deus no caminho, nos
movimentos, nas desobediéncias diante das injusticas. Vejo que existe uma
movimentacdo de demonizacdo dos movimentos negros dentro de nossas
igrejas, e costumo dizer que isso é fruto de um desconhecimento gigante da
histéria desse pais.5%

501 |ECLB. SIG - Sistema Integrado de Gestdo. Disponivel em: https://sig.ieclb.org.br/login. Acesso
em: 05 dez 2024.
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503 BENTO, 2022, p. 22.
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Diante do racismo é preciso perguntar: Que tipo de hermenéutica biblica as
pessoas cristds estdo utilizando para compreenderem o0s ensinamentos de Jesus
Cristo? No que tange a superacdo do racismo por parte das comunidades de fé é
necessario que elas se apropriem de uma hermenéutica que esteja impregnada de
experiéncia comunitarias de libertagdo. Segundo Pacheco®’, as comunidades
precisam se apropriar da hermenéutica biblica negra, que € o mesmo que falar
Teologia Negra, porque ela compreende que a comunidade é lugar da tomada de
consciéncia do Deus libertador formagdo da consciéncia e da consolidacdo da
resisténcia contra as forcas que oprimem o povo. O autor também advoga que as
comunidades compreendam a for¢ca simbdlica do quilombo para a superacdo do

racismo. Neste sentido, Nash observa:

Nos quilombos, diferente dos europeus, a Biblia era entendida como
Palavra de Vida paralela a vida experimentada na diversidade. No maior
quilombo das Américas, o quilombo dos Palmares, no Brasil, este principio
este principio hermenéutico foi uma grande realidade. O lider Zumbi (que
viveu de 1656 até 20 de novembro de 1695) foi educado na Biblia por um

padre catélico-romano [...].5%
Neste sentido, Pacheco considera que, “No Brasil, a resisténcia negra se
deu sobretudo nos quilombos e nos terreiros.®® Para Cleusa Caldeira e
Alburquerque®® a relevancia dos quilombos estd na estratégia transcultural de
formar identidades estaveis e abertas ao dialogo com diversos grupos étnicos. Os
autores consideram o “quilombismo”, cunhado por Abdias Nascimento, como um
importante conceito por ele expressar a autodeterminacédo das populacdes afro-
brasileiras na luta por libertagdo e valorizar a experiéncia da comunidade negra. Do
conceito quilombismo é que surge o enunciado de Teoquilombismo para falar de
Deus encarnado nas experiéncias das comunidades negras, que buscam

ressignificar as a¢des trauméticas do cristianismo colonizador.

Considero que diante da forca libertadora que emerge do quilombo é
fundamental que as comunidades Iluteranas e outras comunidades cristas
considerem o0 ecumenismo e o0 dialogo interreligioso como uma estratégia

transcultural aberta ao didlogo como as comunidades negras. Segundo Panotto®!?,

507 PACHECO, 2024, p. 138.

508 NASH, 2005, p. 69.

509 PACHECO, 2024, p. 133.

510 CALDEIRA; ALBURQUERQUE, 2022, p. 12.
511 PANOTTO, 1982, p. 93.
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as comunidades tém o desafio de superar as fronteiras confessionais para viver o
principio ecuménico que rompe com o isolamento identitario. Elas tém pela fé o
compromisso de servir para 0 bem comum e lutar pela transformacao social. Deste
compromisso ecuménico se desdobra a missdo de ensinar e proclamar o evangelho
de Jesus Cristo e, a0 mesmo tempo, de tornar o0 mundo mais justo, equitativo e

receptivo a luta antirracista. Isto é possivel para Cone quando

[...] a igreja ndo apenas proclama as boas novas da liberdade; ela participa
ativamente da luta pela libertagdo. [...] A igreja € a comunidade que vive
com base nas demandas radicais do evangelho, tornando a mensagem do
evangelho uma realidade social, econdmica e politica. Ela tem coragem
para correr risco [...] uma vez que seu Unico objetivo é compartilhar com
Jesus sua acao libertadora.5*?

A Teologia Negra tem em Jesus sua inspiracao para realizar a defesa da
liberdade e dignidade das pessoas negras. Isto porque ela entende que Jesus veio
fazer a vontade de Deus e ele é a esperanca de um futuro melhor para todas as
pessoas. Segundo Vieira®3, a Teologia Negra percebe em Jesus o estimulo para a
transformacao radical da realidade porque encontra no evangelho a esperanca de
futuro. Ela compreende que a esperanca € um ato politico que luta por libertacéo,

pois ela ndo é abstrata e desvinculada da experiéncia da populagédo negra.

Para Cleusa Caldeira e Alburquerque é importante que ndo se perca de vista
gue a Teologia Negra é fruto da resisténcia de um povo escravizado em busca de
libertacdo anunciada no evangelho de Jesus Cristo. Neste sentido, os autores

argumentam:

Recordemos que a Teologia Negra, de modo muito especial, em sua
vertente norte-americana, como fruto da resisténcia afrodiaspoérica, nasceu
para se opor radicalmente a supremacia branca e ao capitalismo,
imperialismo e eurocentrismo e lutar pela emancipacdo do negro de todas
as estruturas brancas, incluindo a igreja branca e sua consequente teologia
eurocentrada.>*

A esperanca por libertacdo esta no horizonte do Reino de Deus proclamado
por Jesus e ela irrompe no presente. A luta por libertacdo é servigo cristdo. Para

Cone esta libertacdo que o Reino de Deus proporciona nao € boa noticia para todas

a pessoas, mas proporciona libertacédo para todas as pessoas. Ele afirma:

512 CONE(a), 2020, p. 213.
513 VIEIRA, 2023, p. 131.
514 CALDEIRA; ALBURQUERQUE, 2022, p. 5.
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Agueles que veem a libertacdo vindoura de Deus invadindo o presente
devem viver como se o futuro ja estivesse presente em seu meio. Devem
dar testemunho da libertacdo da humanidade libertando o presente do
passado e para o futuro. Isto significa lutar pela inauguracéo da liberdade
em nossa existéncia social, criando novos niveis de relacionamento humano
na sociedade. A luta pela liberdade € o servico que o povo de Deus presta a
todos, até mesmo aqueles que sao responsaveis pela estrutura a
escraviddo. A afirmacgdo de que a liberdade é para todos nao significa que
todos considerardo a vinda da liberdade do reino de Deus uma boa noticia.
Até mesmo algumas pessoas oprimidas, depois de conseguirem ’sair-se
bem’ no mundo dos opressores, podem nao abracar a liberdade que a luta
pela libertacdo traz. [...] Reconhecer que a libertacdo € para os opressores
porque é para todas as pessoas, impede que o 6dio e a vingan¢a destruam
a luta revolucionaria.>*®

Neste sentido, a perspectiva de Reino de Deus da Teologia Negra é
inclusiva. Segundo Cunha®®, o conceito de Reino de Deus organiza a vida
guestionando a realidade do mundo. Isto porque o0 Reino de Deus traz consigo uma
percepcao de Deus diferente daquela do cristianismo preconceituoso e excludente

dos colonizadores. Assim sendo, o conceito de Reino de Deus é decolonial e

fornece novos parametros para as praticas comunitarias.

A Teologia Negra nasceu para vencer o racismo e reconciliar a humanidade
com o Criador. Neste sentido, acredito que ela é importante fundamento para as

igrejas realizarem a luta antirracista. Assim sendo, Joao e Leite afirmam:

[...] a teologia negra torna-se necessaria para os brasileiros, pelo passado,
pelo presente e pelo futuro da igreja crista brasileira. Pois, por mais que
tenha adotado a experiéncia negra como lugar teologal, naturalmente ela
também lida com outras tematicas como a igreja, a comunidade, a biblia, o
mundo, o ser humano, a violéncia a ética, a politica etc.5”

A Teologia Negra coloca a igreja no contexto do mundo, porque agir dela é

inseparavel da realidade que a cerca. Desta maneira Cone expressa a presenca da

igreja no mundo:

A participacéo na libertacdo divina coloca a igreja exatamente no contexto
do mundo. [..] O mundo é existéncia terrena, o lugar onde o0s seres
humanos sdo escravizados. E onde leis contra os oprimidos s&o aprovadas
e onde os oprimidos revidam, mesmo que seu esforco pareca em vdo. O
mundo é onde pessoas brancas e negras vivem e se encontram, sendo que

515 CONE(b), 2020, p. 214-215.

516 CUNHA, Carlos Alberto Motta. Encontros decoloniais entre o bem viver e o reino de Deus.
Campinas: Saber Criativo, 2019. p. 134.

517 JOAO, Emiliano Jamba Anténio; LEITE, Ana Luisa Belizario. Pentecostalismo e negritude:
caminhos para uma penumatologia integral. In: JOAO, Emiliano Jamba Ant6nio; BUENO, Rogério
Donizetto (Orgs.). Teologia e negritude: os deslocamentos da Teologia a partir das experiéncias
negras. S&o Paulo: Recriar, 2019. p.161.
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as negras lutam por um pouco mais de espago para respirar e as brancas
fazem o possivel para destruir a realidade negra. [...] E este o lugar onde os
oprimidos vivem.518
As comunidades da IECLB estdo no contexto do mundo. O agir delas na luta
antirracista esta previsto nas Metas Missionarias 2025-2030%%°, no item Diaconia,
sob o enunciado justica étnico-racial. Para que esta meta seja implementada cada
Sinodo, Pardquia e Comunidade deve realizar acbes especificas em sua
abrangéncia geografica. No entanto, esta ndo é a primeira vez que a IECLB inclui
em seu agir missiondrio a questao étnico-racial. Em 2018, no XXXI Concilio da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, realizado em Curitiba (PR), foram
aprovadas as Metas Missionarias 2019-2024, na quais constava a meta 3:
‘queremos ser uma Igreja atraente e acolhedora, que reflete e inclui a diversidade
em suas comunidades e, também, uma Igreja comprometida com a justi¢ca, a paz e a
reconciliacdo que promove vida digna.>?°
As iniciativas da IECLB em pautar em suas metas missionarias as questées
referentes as relagcdes étnicas-raciais é louvavel, mas identifico que as metas
missionarias tém encontrado algumas barreiras para chegar até as suas
comunidades. Isto ficou evidente na pesquisa realizadas para mensurar as praticas
missionarias das comunidades. Os resultados desta pesquisa foram apresentados
no Forum de missdo da IECLB, realizado entre os dias 10 e 14 de abril de 2024, na
cidade de Sao Leopoldo (RS). Chama atencdo as respostas para o item que
guestiona sobre o conhecimento das Metas Missionarias por parte de Paréquias e
Comunidades. Delas 13,95% néo tem conhecimento das Metas Missionarias, 27,
37% conhecem, porém ndo as utilizam e 4,21% afirmam que elas ndo contemplam
suas necessidades. Assim sendo, sdo 45,53% das Paroquias e Comunidade que
nao norteiam seu agir missionario partir daquilo que foi aprovado pelo XXXI Concilio
da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, realizado em Curitiba (PR).5?!
Isto significa, a meu ver, que a Metas Missionarias sdo 6timas no papel, mas néo

norteiam o agir missionario das comunidades.

518 CONE(a), 2020, p. 214.
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Neste sentido, Cone afirma: “A identidade de uma pessoa esta ligada a
comunidade a qual ela pertence.”?? Por este motivo, ndo basta apenas incluir a luta
antirracista nas metas missionarias das igrejas, € preciso que 0os membros das
igrejas se tornem antirracistas. Em razao disso, me associo ao pensamento de
Claudia Sales de Alcantara®?® que considera que as igrejas de tradicdo protestante
historica e de missdo, como também as pentecostais, contribuiram para a
discriminacdo e a marginalizacdo das pessoas negras no Brasil. Por isso, ela
advoga que estas igrejas elaborem uma liturgia que valorize as raizes étnicas e
culturais afrodescendentes com objetivo de construir uma sociedade equitativa, livre
e democratica.

O que Claudia Sales de Alcantara propde foi experienciado Grupo de Negros
e Negras da EST, coordenado pelo Professor Dr. Peter T. Nash, quando celebraram
na capela da EST o Dia Nacional da Consciéncia Negra. O sonho alimentado por
Nash era de que essas experiéncias celebrativas, vivenciadas por estudantes de
teologia, no periodo de formagé&o, se tornassem celebra¢cdes comunitarias nos locais
onde, futuramente, assumiriam o ministério com ordenacdo. Deste modo, as

comunidades, aos poucos, iriam abrir espaco para o jeito negro de celebrar.5%

Para Du Bois®®®, os conflitos sociais afetam a religiosidade das pessoas
negras, mas no coracdo delas h& um profundo sentimento religioso.
Compreendendo a necessidade das pessoas negras celebrarem suas alegrias,
tristezas e lutas o Conselho Nacional de Diaconia (CONAD), em parceria com as
coordenacdes da Secretaria da Acdo Comunitaria da IECLB e com o Grupo
Identidade da Faculdades EST elaborou recurso litirgico para subsidiar e incentivar
as comunidades da IECLB a celebrar o Dia Nacional da Consciéncia Negra. Esta
iniciativa também foi importante instrumento para que as comunidades
comprimissem a Meta 3 e, assim, se tornassem atrativas e acolhedoras para as

pessoas negras. Deste entdo, a IECLB passou a disponibilizar para as suas

522 CONE(a), 2020, p. 221.

523 ALCANTARA, 2008, p. 108.

524 PADILHA, Giinter Bayerl. A génesis das reflexdes sobre negritude na Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil (IECLB). Identidade!, v. 25, n. 2, 2020, p. 73-86. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/identidade/article/view/4275. Acesso em: 28 fev. 2023.

525 DU BOIS, W. E. B. As almas do povo negro. Tradugdo Alexandre Boide. Sdo Paulo: Veneta,
2021. p. 122.
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comunidades propostas litirgicas e outros materiais para a celebracdo do Dia

Nacional da Consciéncia Negra.>?®

A IECLB desafia suas comunidades a celebrarem o Deus Criador e
Libertador, o Deus da paz, justica e amor, o Deus encarnado na realidade das
pessoas oprimidas. Desta maneira, elas cumpririam a missao de revelar o amor de
Deus nos contextos em que estdo inseridas. Porque, do contrario, se constroi uma

espiritualidade desenraizadas da realidade conforme Vieira:

Quando Jesus é retirado da histéria, se constr6i uma espiritualidade que
ndo se relaciona com os dramas do mundo, e a salvacdo é projetada como
uma dimensdo pds-morte que nao incide sobre as questdes politicas,
econdmicas e sociais de nosso tempo. [..] James Cone resgata a
experiéncia das igrejas negras nos Estados Unidos e o quanto, por meio de
canticos, oracbes e pregagbes, o povo negro afirma que o Jesus das
escrituras € 0 mesmo que 0s ajudava na luta contra a escraviddo e a
segregacao racial. [...] Essa é que precisamos afirmar, construir e
potencializar no Brasil.5%"

Reconhec¢o que a IECLB tem procurado subsidiar as comunidades para que
conscientizem membros em relacdo ao racismo e as estimula para realizem a aces
antirracista. Dentre estas acdes esta a publicacdo do e-book: “racismo,
discriminagao e preconceito: qual a diferenga?” O e-book foi disponibilizado para ser
baixado gratuitamente no site https://www.luterano.org.br/racismo-discriminacao-e-

preconceito-qual-a-diferenca/.

As acOes antirracistas da IECLB revelam o amor e a justica de Deus, como

afirma Cone:

Isso significa que em uma sociedade racista, devemos insistir no fato de o
amor de Deus e a justica de Deus serem duas formas de falar sobre a
mesma realidade. A justica quer dizer que Deus estd lidando com a
condicao do povo negro; o amor quer dizer que Deus esta agindo em favor
de pessoas negras e brancas. A negritude de Deus remete a justica de
Deus e ao amor Deus. [...] O amor é a recusa em aceitar a branquitude.
Amar é tomar uma decisao contra o racismo branco. [...] isto é, a destruicao
de sua branquitude e a criagdo da negritude.5?®

A Teologia Negra tem sido fonte para que as comunidades de fé tomem

consciéncia dos efeitos sociais e emocionais causados pelo racismo e pela

526 IECLB. Dia da Consciéncia Negra 2020. Disponivel em:
https://legado.luteranos.com.br/conteudo/dia-da-consciencia-negra-2020. Acesso em: 01 mar.
2023.

527 VIEIRA, 2023, p. 128-129.

528 CONE(a), 2020, p. 141-142.
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branquitude. Em funcéo disso, ela tem oferecidos aporte biblicos e teoldgicos para
gue as igrejas e comunidade compreendam que o racismo € crime e pecado. Além
disso, a Teologia Negra defende que Jesus Cristo reconciliou a humanidade com
Deus, por isso, € possivel vencer os paradoxos da branquitude e vivermos como
humanidade reconciliadas para vivermos a plenitude da libertacdo que o Reino de

Deus oferta para os seres humanos.

No entanto, a Teologia Negra elaborada por Cone, tem recebido criticas
acidas de ser uma politica identitaria, ter uma ideologia marxista, ser uma teologia
politica e ndo uma Teologia. Além disso, os criticos de Cone o acusam de ser
intransigente quando o assunto é a reconciliacdo entre negros e brancos e colocam
em davida as bases biblicas utilizadas por ele. E um dos questionados feito é este:

“Que comunidade cristd pode emergir de um discurso assim?”°2°

Acredito que para cada ponto apresentado por Cone na elaboracdo da
Teologia Negra é passivel de criticas, principalmente, da parte daquelas pessoas
gue percebem que a Teologia Negra desnuda a branquitude delas. Portanto,
reconheco que existem esfor¢os que aspiram desqualificar o labor teolégico de Cone
e que existem pontos apresentados por ele que merecem ser debatidos. No entanto,
0 objetivo desta tese ndo é debater aspectos teoldgicos contrarios a Teologia Negra
gue nascem da fragilidade branca. Assim, sendo darei continuidade no labor de
tracar suaves linhas de um caminho para a reconciliacdo a partir dos pressupostos

apresentados por Cone.
5.3 TEOLOGIA NEGRA: CAMINHO PARA A RECONCILIACAO

O colonialismo e o racismo permeiam a realidade do ser igreja porque, como
instituicdo de uma sociedade racista, ela € um complexo gerado no interior da
sociedade. Reaproveitando os pressupostos a apresentados por Barbara Carine
Soares Pinheiro®3° para a instituicdo escola é possivel entender que a igreja € uma
instituicdo que reproduz o racismo e, assim sendo, é necessario pensar em
mecanismos para a superacao dele como parte de um sistema de opressao e

inferiorizacdo das pessoas negras.

529 MALHEIROS, Isaac, BOECHAT, Davi. Pela estrada da liberdade: a religido na histéria
abolicionista e antirracista. Campinas: Editora Saber Criativo, 2021. p. 210.
530 PINHEIRO, 2023, p. 67.



168

Isto significa, segundo Cone, que € preciso ter consciéncia que o
cristianismo opressor, forjado pelas pessoas brancas, precisa ser separado do

pensamento negro. O autor afirma:

O Deus da libertagdo negra ndo sera confundido com um idolo branco
sanguinario. A teologia negra deve mostrar que o Deus negro ndo tem nada
a ver com o Deus adorado nas igrejas brancas cujo proposito inicial é
santificar o racismo e disfarcar as feridas das pessoas negras. [...] o Deus
da comunidade negra ndo pode ser confundido com o Deus dos semindrios
brancos. Com sua bagagem intelectual, é inevitavel que estudiosos brancos
caiam no erro racista de crer que eles tém o direito de definir o que é o que
ndo € um discurso religioso ortodoxo.53!

O argumento de Cone aponta para a necessidade de se desfazer o
colonialismo eclesial porque o racismo € uma dinamica colonial que exerce poder
sobre as pessoas negras. Segundo Grada Kilomba,®3? o racismo é um ritual branco
de conquista porque as pessoas negras se percebem invadidas como se fossem um
territdrio. Entdo, elas se veem moldadas segundo o ideal branco, que mudam sua

lingua, sua corporeidade e sua espiritualidade.

Para Pacheco®® a Teologia Negra surge pelo fato do racismo colonizar os
acessos do povo a Deus e pela forma que ele produz a imagem de Deus nos seres
humanos eliminando as diferencas. Para que seja restaurada a imagem de Deus,

Cone afirma:

[...] a negritude de Deus é a chave para o conhecimento sobre o divino. [...]
N&o ha espaco na teologia negra para um Deus sem cor em uma sociedade
onde os seres humanos sofrem exatamente por causa da cor. Religiosos
brancos ndo sdo capazes de perceber a negritude de Deus, pois sua
branquitude saténica € uma negacéo da verdadeira esséncia da divindade.
[...] Teblogos brancos preferem fazer teologia sem referéncia a cor, porém
isso revela apenas como o racismo € profundamente enraizado nas formas
de pensar na cultura deles. 53

A presenca do racismo no ambiente eclesiastico é fruto do pensamento
teologico que justifica o colonialismo e desvaloriza a diversidade existente na

humanidade. Neste sentido, Vieira afirma:

Portanto, o cristianismo que massacra culturas em nome de um projeto
civilizatorio, luxuoso, imponente, acumulador de riquezas, entranhado nas

531 CONE(a), 2020, p. 128-129.
532 KILOMBA, 2019, p. 225.

533 PACHECO, 2024, p. 57-58.
534 CONE(a), 2020, p. 130-131.
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estruturas de poder, colonizador, explorador e indiferente as sofrimento dos
empobrecidos é completamente incompativel com o testemunho mais
original, genuino e auténtico do evangelho. E necessario reconhecer que o
cristianismo hegeménico institucional justificou e participou centralmente de
uma colonizagdo racista das Américas e da profunda exploragéo fisica e
econdmica do trabalho escravizado de milhSes de africanos. Uma ldgica
perversal...]>%

O poder religioso precisa ser compreendido como um ataque racista violento
contra a imagem de Deus contida nas pessoas negras. A instituicdo igreja
possibilitou, por meio de sua estrutura, a concretude do racismo ao defender que a
espiritualidade negra ndo estava de acordo com a vontade divina defendida pelo

cristianismo. Por esta razdo Nascimento denuncia:

Para manter uma completa submissdo do africano, o sistema escravista
necessitava acorrentar ndo apenas o corpo fisico do escravo, mas também
seu espirito. Para atingir este objetivo se batizava compulsoriamente o
africano escravizado, e a Igreja Catdlica exercia sua catequese e
proselitismos a sombra do poder armado. Muda-se os tempos, mas nao o
tratamento dispensado ao negro pela sociedade brasileira: hoje, em vez do
batismo compulsério, temos a ‘democracia racial’ compulsoria, cujo
mandamentos sdo impostos pela ameacga policial, pela Lei de Seguranca
Nacional, e todo um cortejo de instrumentos legais e ilegais para
amedrontar e dissuadir aqueles que ndo querem rezar pelo catecismo
oficiall...>3®

No que se refere a participacdo da igreja e dos tedlogos no processo de
escravizacao e das visdes racista dos religioso que interpretam o evangelho sob a

perspectiva cultural branca, Cone considera que,

Durante a escravidao, a limitacdo social da teologia branca era expressa em
trés formas principais: (1) alguns tedlogos brancos ignoraram a escravidao
como uma questao teoldgica; (2) outros a justificaram; e (3) apenas alguns
se manifestaram contra ela. Primeiro, ndo era raro que anglicanos,
presbiterianos, congregacionistas, batistas, metodistas e outros tedlogos
denominacionais fizesse teologia como se a escraviddo nao existisse. [...] O
segundo grupo de tedlogos representa aqueles que defenderam a
instituicdo escravagista por motivos teoldgicos. Cotton Mather foi um de
seus primeiros porta-vozes. Ele incitou os brancos a ensinarem aos
escravos ‘que foi DEUS que os fez Servos, e que eles servem a JESUS
CRISTO, enquanto trabalham para seus Senhores’. Com Mather possuia
escravos, € oObvio que s6 esse fato ja influenciaria suas observacGes
teoldgicas, mas ele ndo era o Gnico.5*’

535 VIEIRA, 2023, p. 117.

53 NASCIMENTO, Abdias do. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo
mascarado. 3 ed. S&o Paulo : Perspectiva, 2016. p. 134.

537 CONE(b), 2020, p. 97-98.
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As autoras Maricel Mena-Lopez, Claudia Pilar de la Calle e Loida Sarifia
Iglesias®® consideram que os textos biblicos foram utilizados para justificar a
escravizacdo e as submissdo das pessoas negras, mas € também das Sagradas
Escrituras que as pessoas descobrem fatos inspiradores para a resisténcia e para a
luta por libertagcdo. Porque Deus e Jesus Cristo optam pelos mais pequeninos e
fragilizados de nossa sociedade. Neste sentido, Aquino considera que, “A Teologia
Negra, assim como a Literatura Negra ou a Afrodescendente e outros movimentos
antirracistas, contribui para uma deconstru¢cdo, no discurso [...], de uma viséo

depreciativa construida historicamente sobre o povo preto.”53°

Por esta razdo, Claudia Sales de Alcantara®® advoga ser urgente uma
hermenéutica biblica que valorize a cultura negra e que faca o enfrentamento de
todo pensamento teoldgico e qualquer perspectiva de leitura biblica que menospreze
a populacdo negra e afirme a inferioridade de uma etnia em detrimento da
superioridade de outra. Portanto, acredito que a hermenéutica biblia Negra a ponta
caminhos para que as pessoas encontrem a proposta libertadora de Deus para a
humanidade. Assim sendo, identifiquem na diversidade e veja no rosto das pessoas

negras a imagem de Deus Criador e Libertador.

Nesta perspectiva Jodo e Leite>*!, considera que a Teologia Negra nasce
para anunciar o amor e a libertagdo de Deus, especificamente, para denunciar o
pecado estrutural do mundo, consolidado no racismo e reconciliar o0 povo negro com
o Criador. Em relac&o ao pecado que a Teologia Negra escancara para a sociedade,

Cone afirma:

O pecado desvirtua a existéncia da pessoa no mundo. Isto € o que acontece
guando um povo acredita que é o povo escolhido de Deus devido aos seus
privilégios no mundo. Essa é a condicdo que faz com que os pastores
consintam com a escraviddo e encontrarem justificativas para a
brutalidade branca as pessoas. O pecado é a condi¢do para a producao de
linchamentos. Faz com que a teologia branca considere o empreendimento
teolégico como ‘seguro’. [...] Em resumo, o pecado € a branquitude — o
desejo branco de brincar de ser Deus em relacéo as questdes humanas.5?

538 MENA-LOPEZ; CALLE, IGLESIA, 2018, p. 131.
539 AQUINO, 2019, p. 178.

540 ALCANTARA, p. 110.

541 JOAO, LEITE, 219, p. 155.

542 CONE(a), 2020, p. 183. (grifo do autor).
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E inegavel que ao longo da histéria as pessoas brancas usufruiram da
branquitude para escravizar e tirar a humanidade das pessoas negras por meio da
violéncia fisica, psicolégica e religiosa. No contexto da escravizacdo Deus era
anunciado como Senhor Branco e as pessoas negras eram consideradas portadoras
do pecado e como pagds. Desde os tempos coloniais até os dias presente nada
mudou. Nascimento afirma: “As estruturas das relagbes raciais ndo se tém
modificado desde os tempos coloniais até os dias presentes. Ontem eram o0s
africanos escravizados. Hoje sdo os negros discriminados.”®*® Neste sentido,
considero que o pecado das pessoas brancas continua vigente porque elas ainda

brincam de ser Deus em relacéo as pessoas negras.

Segundo Cone®*, o grande desafio das pessoas brancas é reconhecerem o
pecado delas e renunciarem a branquitude. Este desafio ndo foi superado porque a

identidade branca é racista, como revela Rodin Diangelo:

A identidade branca é inerentemente racista; brancos nao existem fora do
sistema supremacia branca. Isso ndo quer dizer que devemos deixar de nos
identificar como brancos e comecar a reivindicar apenas ser italianos ou
alemées. Fazer isso é negar a realidade do racismo no aqui e agora, e essa
negativa seria simplesmente um racismo dalténico. Em vez disso, luto para
ser ‘menos branca’. Ser menos branca €& ser menos racialmente
opressiva.®*

Por sua vez, as pessoas negras cometem pecado, segundo Cone®*¢, quando
desejam ser brancas, quando vivem alienadas, perdem a identidade, se deixam
determinar pelas pessoas brancas e nao se rebelam contra as violacdes cometidas

por elas. Neste ponto, considero que Cone nao idealiza as pessoas negras como

perfeitas, porém as considera como destinatéria da graca de Deus.

Diante da realidade do pecado é necessario que a humanidade direcione
seu olhar para Jesus Cristo, para a misericordia de Deus que ele veio revelar. Por
esta razdo, Viera considera que, “Deus veio em Jesus e continua vindo para
converte os coracfes, quebrar as correntes de opressao, enxugar lagrimas e

provocar gargalhadas de esperanca.”*’ Esta conversdo e esperanc¢a segundo

543 NASCIMENTO, 2011, p. 181.
544 CONE(a), 2020, p. 184.

545 DIANGELO, 2018, p. 176.
546 CONE(a), 2020, p. 184

547 \/|IEIRA, 2023, p. 137.
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Cone®*®, o corre quando existe arrependimento e o Reino de Deus esta no meio de
ndés, no encontro das pessoas com Jesus de Nazaré e nas lutas por libertacdo das

comunidades negras.

Do meu ponto de vista € a partir dos aportes da Teologia Negra que podera
haver o reconhecimento do pecado e aconteca a tomada de consciéncia da
necessidade de se iniciar um processo de reconciliagdo entre as comunidades

brancas e negras como € descrita por Aquino:

A evangelizacdo da Teologia Negra (TN) mostra um Deus compassivo que
sempre esteve nas culturas negras. Ela é descolonizadora e focada na
promocédo da justica e igualdade. O evangelho da TN chama o povo preto
para perto de sua cultura que foi dada pelo préprio Deus. Conduz homens e
mulheres negros e brancos a se arrependerem dos pecados que criam um
ambiente de destruic@o social, fisica e cultural. Os tambores, as dancas, a
maneira de se vestir — ou de ndo se vestir -, entre outras coisas, segundo a
TN, sédo de Deus. Uma afirmacgao que ‘desfrontrerializa’ a relagdo entre o
negro, Deus e o restante do mundo.>*°

Percebo, que a IECLB, como instituicdo, ndo ficou totalmente alheia ao seu
pecado estrutural, cometido ao longo de sua historia. Isto ficou evidente por ocasiao
da celebracdo de 200 anos de presenca luterana em terras brasileiras, quando a
Conselho da Igreja e a presidéncia destinou a nagdo brasileira uma carta, na qual é

confessado o pecado e é feito o pedido de perdao, nestes termos:

Por inimeras razdes e fatores, a presenca luterana também causou dor em
parte do povo brasileiro. Em alguns momentos histdricos, especialmente
durante as grandes guerras mundiais, luteranismo foi confundido com
germanismo e nazifascismo. Também nosso relacionamento com povos
indigenas  originarios  brasileiros foi truncado e baseado em
desconhecimento, medo e disputa pelas mesmas terras. Onde houve
falhas, pedimos perddo. Como se trata de uma Igreja de membresia
majoritariamente branca, de descendéncia europeia, houve e ainda
percebemos evidéncias de racismo e certa simpatia com movimentos ou
grupos que defendem a violéncia, o retorno de ditaduras militares, e que
ndo respeitam a diversidade, a democracia e os direitos humanos.
Defendemos a liberdade de opinibes e pensamentos, mas nos opomos ao
radicalismo do pensamento Unico, especialmente se este vier acompanhado
pela violéncia, discriminacdo e negacdo do direito a opinido contraria. Por
razdes histéricas e contextuais, os contingentes migratérios que formaram a
nossa Igreja se estabeleceram em locais especificos, onde a preservacao
da cultura, dos costumes e da lingua alema eram considerados essenciais.
Nesse contexto, pessoas de outros grupos étnicos eram frequentemente
vistas como uma ameaca. Como resultado, a fé e a confissdo luterana
passaram a ser, por muito tempo, quase exclusivas de descendentes de
imigrantes europeus. Mais tarde a IECLB comecgou a se abrir para o

548 CONE (), 2020, p. 204.
549 AQUINO, 2019, p. 181.
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restante do povo brasileiro. Pelo fechamento das portas de nossas

Comunidades a quem n&o tinha origem germanica, pedimos perdo.>°
Vejo neste pedido de perddo é um importante gesto de reconhecimento que
a imigracdo de pessoas luteranas causou sofrimento nas populagdes indigenas e
negras que ja estavam no Brasil quando da chegada dos imigrantes europeus.
Entretanto, a “Carta a Nacgdo Brasileira” omite pecados importantes,
principalmente, o de haver entre os pastores luteranos e membros da Igreja aqueles
que eram proprietarios de escravizados, mesmo quando a legislacao proibia aos
imigrantes tais posses. Neste ponto em questdo, o pecado vai além das praticas
racista de se fechar as portas aos ndo germanicos porque houve uma participagédo
concreta e direta na escravizacdo de pessoas negras. Por isso, se faz necesséaria
uma confissdo de pecado que mencione este fato historico de forma clara e,
também, deve haver um pedido de perdao por causa do envolvimento de pessoas

luteranas como o famigerado sistema escravocrata existente em terras brasileiras.

A |IECLB ao ter se dirigido a nacao brasileira teve sua grande oportunidade
de escancarar o pecado estrutural que sustenta as relacdes sociais e,
consequentemente, as eclesiasticas. Mas, infelizmente ndo foi suficientemente
profética para denunciar o pecado da escravidao e pedir para seus membros serem
pessoas brancas menos opressora. Neste sentido, ndo se compreendeu

completamente ao que Cone considera o ser igreja. O autor afirma que,

[...] a igreja € a comunidade que participa da obra libertadora de Camila
Moreira de Jesus Cristo no decorrer da histdria, ela jamais pode endossar
‘lei e ordem’ que causem sofrimento. Fazer isso é dizer sim para as
estruturas de opressédo. Porque a igreja aceitou a sugestédo do evangelho e
aceitou o seu significado para a existéncia humana, a igreja deve ser uma
comunidade revolucionaria, contrariando leis que destroem pessoas. [...] a
igreja (ecclesia) é a comunidade que recebe o Espirito Santo e agora esta
pronta para fazer o que for preciso para viver na pratica o evangelho. [...] A
participacdo na libertacdo histérica liderada por Deus é a caracteristica
definidora da igreja.>*!

Diante da omissdo da confissao de pecados pela participacdo luterana na
escravizacdo de pessoas negras em terras brasileira € importante relembrar a

afirmacdo de Nash: “Nao existe posicionamento luterano algum a respeito da

vergonha nacional de o Brasil ser o ultimo pais no novo mundo a proibir o trafico

550 CONSELHO DA IGREJA, PRESIDENCIA DA IECLB. Carta & Nagdo Brasileira. Disponivel em:
https://www.luterano.org.br/carta-a-nacao-brasileira/. Acesso em: 16 dez 2024.
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humano africano.”%? Reforco que é necessario que a IECLB deixe de se abrigar na
fragilidade branca e tenha coragem de assumir que, no passado, algumas pessoas
luteranas eram proprietarias de pessoas escravizadas e iSso € contrario a vontade

de Deus.

Diante da “Carta a Nacao”, € obvio que nem todos os pecados cometidos
foram confessados. Provavelmente, isto tenha ocorrido por causa da memodria e
identidade social da IECLB. Segundo Pollak®®®, a memdria tem a funcdo de
promover coeréncia, unidade, continuidade e identidade da organizacdo. A memaria
tem como objetivo dar a cada membro do grupo uma identidade social coerente e
nutrir um sentimento de unidade. No caso da IECLB, a memoria das pessoas
imigrantes como heroinas da colonizacdo cumpre esta funcao de criar identidade e
unidade. Assim sendo, mexer nesta memodria por meio do reconhecimento da
participacdo de imigrantes luteranos na escravizacdo poderia desestabilizar a

identidade social das pessoas luteranas.

O reconhecimento do pecado das pessoas luteranas em relagédo a
escravizacdo pode desencadear o que Robin Diangelo®* define como “fragilidade
branca”. Ela argumenta que quando as pessoas brancas sao questionadas sobre os
assuntos que envolvem escravidao e racismo elas tendem a invocar um discurso de
autodefesa no qual se caracterizam como vitimas. As pessoas brancas ao realizam
a autodefesa automaticamente se colocam na posi¢cao de poder decidir quando os

assuntos relacionados ao povo negro deverao ser enfrentados.

Neste sentido, em 1992, ficou evidente que o racismo deveria ser enfrentado
0 pelas pessoas luteranas porque o entdo pastor Presidente da IECLB Dr. Gottfried
Brakemeier exortou todas as instancias da Igreja e as pessoas luteranas a

encararem 0 racisSmo como compromisso cristdo. Ele escreveu:

Os radicalismos de direita estdo de volta. [...] A constatacdo dessa
tendéncia nefasta faz com que a Igreja Evangélica de Confisséo Luterana
no Brasil, por resolucdo de seu XVIII Concilio Geral, leve a publico a
declaracdo de sua inconformidade e o seu alerta. Compete a Igreja de
Jesus Cristo, comprometida com o servi¢o a vida e engajada em ampliar os
espacos da fé, da esperanca e do amor, denunciar o que destréi a paz e
fere os direitos de Deus. Entre as grandes ameacas da atualidade esta, nédo

552 NASH, 2003, p. 100.

58 POLLAK, Michael. Memoéria e identidade social. In: Revista de Estudos Historicos, Rio de
Janeiro, n. 10, jul.1992. p. 206.

554 DIANGELO, 2018, p. 135.
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por ultimo, a obsesséo racista. [...] Certamente, o racismo ndo € novidade
no Brasil. Marca presenca na histdria da Nag&do desde os tempos em que 0
indio e o negro foram reduzidos a condicdo de escravos. [...] Do ponto de
vista cristdo ndo ha como justificar racismo de qualquer tipo. Deus criou um
mundo multiforme, em que cada peca tem sua caracteristica inconfundivel.
Diversidade é a marca da criagdo. Mas é uma diversidade na mesma
dignidade. Nenhum ser humano, por pertencer a outra raca, cultura ou sexo,
€ inferior ou menos valioso. [...] O racismo é uma das forcas que na histéria
humana responde por indizivel sofrimento. [...] racismo permanece sendo
um mal com consequéncias extremamente perigosas para a sociedade e a
humanidade. A Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil convida
suas Comunidades e instituicdes, suas Igrejas-irmas e todos os segmentos
da sociedade brasileira a combater as expressodes racistas que ha em suas
proprias fileiras. Parceria fraternal entre ragas, culturas e etnias também no
Brasil permanece sendo um alvo a perseguir, a despeito dos inegaveis
sucessos havidos no complexo processo de integracdo das diferencas.
Como cristdos e cidaddos temos o dever de nos opor aos indicios do
pensamento racista e de colaborar na eliminacdo dos fatores que o
produzem ou oportunizam. Diz a Biblia: Viu Deus tudo quanto fizera, e eis
gue era muito bom (Génesis 1.31). Proibe-se ao ser humano desprezar o
gue Deus revestiu de tamanha dignidade.>%®

E notdrio que a IECLB tem se ocupado em realizar a luta antirracista. No
entanto, quando serd que a IECLB ira enfrentar efetivamente o pecado da

escravizagao de pessoas negras cometido pelas pessoas luteranas?

Cabe frisar que Cone compreende que reconciliagdo é ato de Deus, que
entra na historia para destruir o racismo e todas as definicdes brancas em relacéo a
existéncia negras. Portanto, € o fim da opresséo, € a destruicdo de todas as formas
de escravizacdo porque na cruz de Jesus o mal foi derrotado e é exatamente esta
vitéria alcancada na ressurreicdo de Jesus que possibilita a reconciliacdo da
humanidade com Deus e, consequentemente, na condicdo de pessoas negra livres

é que podera haver reconciliagdo com as pessoas brancas.>%®

N&o é de agora a constatacdo da necessidade de haver um processo de
reconhecimento do pecado luterano durante a colonizacdo e se dar inicio ao
processo de reconciliacdo entre pessoas brancas e negras, no ambito da IECLB.
Isto porque este tema ja foi abordado por José Alencar Lhulheir Jr. que constatou a
realidade de pessoas negras estarem buscando as comunidades luteranas para
terem comunh&do e fraternidade, mas encontram nelas discriminacdo racial. As

vezes, quando membros da IECLB sédo questionados sobre o tema racismo nas

555 BRAKEMEIER, Gottfried. Deus néo é racista. Disponivel em: https://www.luterano.org.br/deus-nao-
e-racista/. Acesso em: 17 dez. 2024.
556 CONE(b), 2020, p. 311-312.
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comunidades, eles respondem; “A nossa Igreja estda aberta para todo tipo de

pessoas, elas é que ndo querem vir.”>®’

Diante do apresentado Grada Kilomba afirma: “Precisamos, infelizmente,
aceitar que nem sempre podemos modificar o consenso branco, mas ao contrario,
temos de mudar nossa relagdo como ele.”*® Caso as pessoas negras, no ambito da
IECLB, optem pelo caminho indicado por Grada Kilomba elas deveriam entender
mais as brancas do que tentar muda-las. Entretanto, isto ndo significa que as
pessoas negras devam ser submissas na IECLB, mas que n&o se deixem definir
pelas pessoas brancas e nao condicione o pertencimento a igreja ao fato de serem
aceitas pelas pessoas brancas. Em outras palavras € ser uma pessoa negra

luterana sem estar condicionada a aceitacdo branca.

Entretanto, segundo Robin Diangelo,®*° ndo se pode negligenciar o fato de
gue as pessoas negras sao vitimas da antinegritude. Isto porque ela cria mitos,
projeces e desinformacdes na tentativa de camuflar a realidade e o presente das
pessoas negras, que sao vitimas das agfes coletivas da sociedade branca. Diante
da antinegritude a IECLB tem o desafio de promover a inclusdo das pessoas negras

atraveés da reconciliacdo. Neste sentido, Lhulheir Jr. considera que,

A comunidade tem uma importante tarefa no processo de reconciliacdo. Ela
precisa eliminar de seu meio ideologias, manifesta¢cfes e atitudes racistas,
bem como dar suporte as pessoas que foram discriminadas, para serem
acolhidas e integradas em uma comunidade. [...] Neste caso, a Igreja, em
seus diferentes niveis, pode dar inicio a um processo de aceitacdo de
pessoas diferentes, bem como motivar e dar poderes a sua lideranca
nacional, regional e local para que se possam elaborar e propor iniciativas
de reconciliacdo. [...] O processo de reconciliagdo necessita do
engajamento de toda a Igreja, desde a lideranca até a base.>%°

A necessidade da participacédo de todas as pessoas na luta antirracista e no

processo de reconciliacdo é evidenciado por Barbara Carine Soares Pinheiro, no

ambito da educacéao. Ela alerta:

[...] a maioria das formacBes era no ambito do letramento racial, mas
também formavamos sobre questdes de género, classe, sexualidade, sobre
infancia [...] e todos e todas as profissionais da escola participavam:
professores/as, professoras-assistentes, secretaria, assistente de financeiro,

57 LHULHIER Jr, 2003, p. 56.
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coordenacdo, direcéo, profissionais da limpeza, porteiro, psicéloga escolar.
Desde o principio tivemos a compreensdo de que todas as pessoas que
atuam no interior de uma escola sdo educadores e precisam ser formadas,
ndo apenas professores/as.>®!

Transferindo a compreensdo de formacdo abrangente no ambito
apresentado por Barbara Carine Soares Pinheiro para o espa¢co comunitario acredito
que se faz necessario envolver o sineiro, a zeladora, a secretaria executiva, 0
jardineiro, as liderancas de grupos, as pessoas que compdem o presbitério e as
pessoas com ordenagao ministerial na formacéo de letramento racial e no processo
de reconciliacdo. Porque cada pessoa que faz parte da comunidade é instrumento
da missédo de Deus. Assim sendo, € urgente uma acao antirracista intencional para
gue as comunidades se transformem em espacos acolhedores, integradores,
seguros e livres de preconceitos e racismo com € previsto nas Metas Missionarias
da IECLB.

O envolvimento de todas as pessoas no processo de reconciliagdo se faz
necessario como bem lembra Du Bois: “A nag¢ao ainda nao pacificou seus pecados,
o liberto ainda nao encontrou na liberdade a terra prometida.”®? Neste sentido, para
Pacheco é importante “[...] pensar onde a igreja esta no debate do racismo e do
legado colonial-escravocrata brasileiro, a Unica resposta possivel ndo seja a
insisténcia na pseudossuperacdo ou o0 escandalo diante da falta de

arrependimento.”%3

Enfim, estou convencido de que a Teologia Negra aponta para o caminho
gue leva a reconciliacdo. Ndo é uma reconciliacdo superficial, porque ela exige
reconhecimento do pecado, superagao do racismo, da supremacia branca, de todo o
mal e o fim de todo tipo de escravizacdo. Assim sendo, 0 que espero que aconteca
na IECLB é uma reconciliacdo libertadora da branquitude que oprime, inferioriza,
marginaliza e desumaniza as pessoas negras para que as comunidades luteranas

sejam sinal da presenca do Reino de Deus no mundo.

561 PINHEIRO, 2023, p. 77.
562 DU BOIS, 2021, p. 25.
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6 CONCLUSAO

As questdes aqui abordadas certamente provocardo, em varias pessoas, 0
surgimento da fragilidade branca. Na verdade, ndo espero que aconteca o contrario.
Isto porque falar de racismo, branquitude e relagdes interétnicas, numa sociedade
marcada pelo colonialismo e pela escravizacdo, gera desconforto, principalmente,
nas pessoas que preservam os privilégios que a sociedade brasileira reservou para
as pessoas brancas. Por isso, do mesmo modo que Fanon®%*, posso ver as
expressdes nas faces das pessoas que me pedirdo esclarecimentos, principalmente,
aguelas que estédo imbuidas na tarefa de preservar a germanidade como sinénimo

de luteranismo e firmaram o tacito pacto da branquitude.

Diante disto, € Obvio que reafirmarei que 0 racismo € perverso e esta
impregnado nas estruturas da sociedade brasileira, nas instituicbes que o perpetuam
em suas acgles e interdi¢cdes. Inclusive nas Igrejas Cristas, especificamente, nas
comunidades da IECLB porque o racismo fez parte do projeto de colonizacdo
portugués que escravizou indigenas e pessoas negras e por causa da escravizagao
e da colonizacdo provocou no continente africano e americano um verdadeiro
genocidio. Além disso, usou da imigracdo europeia para modernizar e branquear o

Brasil.

N&do me iludo. O racismo ndo esta preso no passado, mas faz parte do
presente de nossa sociedade. Ele esta no cotidiano afetando as pessoas negras e,
porque nao dizer: também as pessoas brancas. O racismo é uma forma violenta pela
qual as desigualdades sociais sdo preservadas numa sociedade que conserva 0s
privilégios para as pessoas brancas. Nao é possivel esconder o viés racista das
acOes policiais nas favelas, das condi¢cdes precarias das intuicbes de ensino
localizadas nas periferias, da precarizagdo do trabalho, dos baixos salarios e das
diversas formas de conservar as pessoas negra na condi¢cdo de inferiorizadas em

nossa sociedade.

Atualmente, o racismo é uma ferida fisica e psicolégica que maltrata as
pessoas negras. Estas dores causadas pelo racismo dificultam que as pessoas
negras valorizem a ancestralidade, a cultura, a corporeidade e a espiritualidade de

%64 FANON, 2023, p. 235.
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matriz africana. A perversidade do racismo chega ao ponto de desumanizar as
pessoas negras e invisibilizar a contribuicdo delas para a formacdo da nacéo

brasileira.

Infelizmente, o racismo € naturalizado. Isto porque as praticas racistas,
muitas vezes, sdo sutis e de dificil comprovacao. Por vez, elas sao consideradas
como inexistentes. Mas, na realidade, elas existem e inferiorizam as pessoas
negras. A invisibilidade do racismo é alimentada pelo mito da “democracia racial”,
gue advoga que na sociedade brasileira as diferentes etnias convivem pacificamente
e que ndo existe nela segregacdao racial, portanto, ndo ha racismo. Outra ideologia,
gue corrobora com a ideia de que no Brasil ndo existe racismo, € a da miscigenacao.
Esta ideologia reforca que o povo brasileiro é resultado das relagBes interétnicas
pacificas, assim sendo, é cultivada a ideia de que cada pessoa tem um pouco de

indigena, negro e branco.

Do meu ponto de vista, tanto a “democracia racial’ quanto a miscigenacao
tem como objetivo apagar do imaginario nacional a violéncia das friccbes
interétnicas no que diz respeito aos estupros praticados contra as mulheres negras e
indigenas. Por isso, de modo geral, as denuncias de racismo sdo consideradas
pelas pessoas racistas como: “mimimi”. Elas afirmam as pessoas negras se colocam
na condicdo de vitimas porque ndo entenderam as piadas ou porque nao
compreenderam bem o que as pessoas brancas queriam dizer. Mas, a verdade é

gue o racismo esta bem presente nas relacdes sociais de nosso pais.

Encontro na meritocracia a outra faceta perversa do racismo. As pessoas
racistas insistem em afirmar que as pessoas negras Sao preguigosas, que nao se
capacitam e ndo se esforcam para acender socialmente. No entanto, estas pessoas
omitem que as pessoas negras trabalharam como escravas e geraram riguezas para
as elites brancas, que ao serem libertas da escravizacdo pela Lei Aurea ndo foram
indenizadas, tiveram negado o direito a terra e a educacao e foram substituidas pela
forca de trabalho das pessoas oriundas da Europa. Deste modo, a populagéo negra

deste pais ndo tem as mesmas oportunidade que a populacdo branca tem.

O racismo invisibiliza sistematicamente as pessoas negras e promove
intencionalmente o0 apagamento das historias dos povos indigena e das pessoas
negras. Ele esta presente em nossa sociedade, nas instituicbes e, inclusive, nas

igrejas. As igrejas tém dificuldade de promover discussdes sobre o racismo e nelas
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poucas pessoas negras estdo ocupando espacos de representatividade e deciséao

nos ambitos regionais e nacionais.

N&o é possivel abordar as questdes pertinentes ao racismo negligenciando a
branquitude. Ela atravessa as relagdes sociais a partir de narrativas que definem a
pessoa branca como ideal de ser humano, padrédo de beleza e concede por meios
politicos, juridicos e econdmicos privilégios para as pessoas consideradas brancas.
Por isso, a branquitude se define em oposicdo a negritude. Isto significa que as
pessoas brancas em uma sociedade multiétnica, como a brasileira, sdo beneficiadas

em detrimento das pessoas indigenas, negras e asiaticas.

A branquitude busca realizar o apagamento historico do protagonismo das
pessoas negras na formacgao do Brasil ao valorizar o mito do imigrante branco como
agente civilizador de um pais de maioria negra e indigena. A valorizacdo das
pessoas brancas e a concessao de beneficios para elas advém da ideia de que as
pessoas negras representam o atraso e tudo aquilo que nédo presta. Neste sentido,
considero que a branquitude transmite sempre a ideia de que ser pessoa branca é
inquestionavelmente melhor e, por isso, merece o melhor que a sociedade pode

oferecer.

Quando as pessoas brancas oriundas da Europa comecaram a chegar ao
Brasil elas vieram para consolidar um projeto de nacdo, que visava a substituicao da
mao de obra de pessoas negras escravizadas e promover 0 progresso através do
trabalho assalariado. Por esta razdo, as pessoas imigrantes usufruiram dos
privilégios da branquitude como, por exemplo, tinham direito a terra e aos subsidios
do governo. Isto ndo significa que as pessoas brancas néo tiveram que superar 0s
desafios impostos pela imigragéo, os acordos firmados ndo cumpridos, as falcatruas
dos “coyotes” e os perigos advindos de ocupar um territoério desconhecido e habitado
pelos povos indigenas. Por isso, ndo se pode negar que a relacdo dos imigrantes
europeus com os povos indigenas foi belicosa e que o governo brasileiro utilizou as
pessoas brancas para expulsa-lo das proximidades das colbnias. Além disso,
existem poucos relatos do ponto de vista indigena deste embate pela posse da terra.
Portanto, a branquitude reserva as pessoas brancas o protagonismo da colonizacao
e do progresso da nacéo e apaga as contribui¢cdes historicas dos povos indigenas e
invisibiliza o protagonismo da populacéo negra.
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Os imigrantes europeus, dentre eles pessoas de confessionalidade
luteranas, usufruiram dos privilégios branquitude para se estabelecerem na
sociedade brasileira, mesmo que a legislacdo proibisse para eles a aquisicao e
posse de pessoas negras escravizadas. Existem registros de que eles fizeram uso
da estrutura da sociedade racista e utilizaram mao de obra escrava para ganhar
status social e terem melhores rendimentos nos seus empreendimentos coloniais.
Inclusive pessoas luteranas eram proprietaria de pessoas escravizadas e as

batizavam com sobrenome da familia.

Os privilégios destinados a populacdo branca também deixaram marcas nas
identidades religiosas da IECLB, porque desde a formacdo das primeiras
comunidades, em 1824, até o envolvimento do Brasil na Segunda Guerra Mundial,
as pessoas luteranas ne beneficiaram da branquitude. O beneficio da branquitude
para as pessoas luteranas que se estendeu até 1942 ainda, de certa maneira, esta
vigente nos dias atuais. Assim sendo, a formacéo da Igreja Evangélica de Confissédo
Luterana no Brasil estd imbricada com o privilégio branco e ndo tem nenhuma acgéo
intencional de missdo para as pessoas negras e nem tem uma voz profética forte
gue denuncie o racismo como crime e pecado. As comunidades luteranas eram
verdadeiros gueto étnicos e, de certo modo, a maioria delas continua sendo gueto
germanico. Por este motivo, A IECLB tem como desafio pedir perddo para os povos
indigenas e para a populacdo negra e para que entdo seja uma igreja acolhedora,
pluriétnica e antirracista sem deixar de estar identificada com os principios da
Reforma Protestante e valorizar sua histéria. Isto porque as pessoas negras que
participam das comunidades luteranas, em sua maioria, sofrem com olhares que
marcam a sua diferenca e denunciam que elas ndo sao pertencentes a igreja
eurocéntrica, que tem sua histéria marcada pelo privilégio branco e tem membros

gue consideram o luteranismo como sinénimo de germanidade.

Neste sentido, nesta tese ficou evidenciado que a branquitude promove a
invisibilidade das pessoas negras em comunidades da IECLB. Porque para a
maioria das pessoas negras entrevistadas para esta tese consideram que a
invisibilidade delas ocorre, principalmente, pela falta de reconhecimento delas como
membros de direito. Pessoas negras sao vistas como invasoras e exdticas em boa
parte das comunidades da IECLB. Além disso, sdo poucas as pessoas negras que

ocupam cargos de lideranca e, por isso, ndo possuem poder de decisdo e
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representacdo nas esferas sinodais e nacionais. Portanto, proporcionar a eleicdo de
pessoas para ocuparem cargos sinodais e nacionais é promover a visibilidade das

pessoas negras na IECLB.

Também ficou evidente que, por causa do racismo, as pessoas negras, as
vezes, buscam uma invisibilidade desejada porque ndo querem sofrer a violéncia do
racismo e ter a necessidade de provar que sdo melhores que as pessoas brancas.
Por vezes, elas desejam a invisibilidade porque ndo querem sofrer violéncias e nem
serem vistas como invasoras dos espacos que historicamente sao lugares exclusivo
das pessoas brancas. Os olhares das pessoas brancas causam desconforto nas
pessoas negras porque sao olhares que fixam a fronteira entre a negritude e a
branquitude, e assim, revelam que 0s corpos negros sdo exoticos e perigosos. Por

esta razao os negros sao invisibilizados nas comunidades da IECLB.

A maioria das pessoas negras acredita que a invisibilidade delas é resultado
da inexisténcia do debate sobre as questdes raciais nas comunidades da IECLB. No
entanto, para elas € de suma importancia que uma igreja de origem germanica
aborde de maneira séria, intencional e profunda a questdo do racismo. Além disso,
tenha consciéncia de sua branquitude. As pessoas nhegras aspiram que em suas
comunidades ocorram estudos biblicos, palestras e capacitacbes que abordem o
tema: racismo. Elas desejam que os membros das comunidades luteranas tomem
consciéncia que usufruem do privilégio branco e se envolvam nas lutas antirracistas
para que as pessoas negras que ingressam na comunidade pelo casamento ou
através da profissdo de fé ndo sofram com o racismo. Além disso, esperam que as
pessoas negras que desde nascimento fazem parte das comunidades nao sofram

desde a infancia com as dores causadas pelas atitudes racistas.

O envolvimento das pessoas luteranas na luta antirracista foi considerado
por algumas pessoas entrevistadas para esta tese como sendo uma acao diaconal
gue cuida das dores e sofrimentos causados pelo racismo. Neste sentido, o tema
racismo deve ser incluido nas formacdes, nas pregacdes e nas atividades
comunitarias. A igreja ndo é neutra e nao esta isenta de praticas racistas, por isso,
deve denunciar o racismo como pecado e propor intencionalmente acfes
antirracistas. Porque pessoas com ordenacgédo e liderancas sdo portais que dao
acesso aos sinais do Reino de Deus e, deste modo, permitem que a sociedade

possa experimentar um novo tempo no qual o racismo possa ser superado.
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O racismo é uma realidade que esta presente nas relacfes sociais
cotidianas e nas instituicdes, como por exemplo, na igreja. Porque foi ela que por
meio de fundamentacdes biblico-teoldgicas justificou a colonizacdo e escravizagao
das pessoas negras, asiaticas e indigenas. Por esta razdo, advogo ser urgente dar
inicio ao processo de decolonizar o fazer teolégico da IECLB e que cada

comunidade se envolva na luta antirracista.

Neste sentido, considero que a Teologia Negra, elaborada por James Cone,
tem oferecido caminhos para que as igrejas abordem as questdes relacionadas ao
racismo de forma sincera e promovam ac¢des antirracistas no ambito eclesiastico e,
também, na sociedade. A contribuicdo da Teologia Negra para o enfrentamento do
racismo se da, principalmente, na sua capacidade de questionar a ideologia da
sociedade estruturada sobre os pilares da supremacia branca a partir do Deus
libertador que se compadece das pessoas oprimidas e escravizadas, ou seja, das
pessoas negras. Soma-se a esta particularidade a capacidade de produzir sentido

religioso para as lutas antirracistas a partir da cruz de Jesus Cristo Negro.

A Teologia Negra convida os excluidos e oprimidos a revolugdo para que
seja estabelecida uma nova ordem marcada pela equidade de oportunidades e
direitos. Ela também convida as pessoas negras para um processo de fortalecimento
de sua identidade, ou seja, da negritude a partir do resgate da negritude da Biblia.
Portanto, a Teologia Negra ressignifica a subalternidade das pessoas negras frente
as estruturas racistas e promove a desconstrucdo da naturalizacdo da negacéo da
existéncia do racismo. Ela alimenta a autoestima das pessoas negras e as convida
para uma efetiva luta antirracista, que possibilita a libertagédo das pessoas negras e,
consequentemente, o surgimento de uma sociedade em que todas as pessoas tém

dignidade.

A Teologia Negra considera que a Teologia eurocéntrica ndo tem condicdes
de propor libertagdo ao povo negro por ela estar impregnada de branquitude e, por
isso, promove a preservacado do privilégio branco. Por esta razéo, a Teologia Negra
propdes para as pessoas brancas o desapego dos privilégios como uma condi¢ao
para que haja um processo de reconciliacdo entre as pessoas brancas e negras.
Entretanto, a Teologia Negra € consciente que esta reconciliagdo € um processo
delicado nas sociedades em que a populagcdo branca pactua para que seus

privilégios sejam perpetuados.
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Portanto, considero que o racismo, a branquitude e a insisténcia de vincular
germanismos como luteranismo impedem que a IECLB tenha uma acao intencional
de missédo para com a populacdo negra. Além disso, racismo, privilégio branco e
germanismo sao geradores de invisibilidade das pessoas negras nas comunidades
da IECLB. Para modificar esta realidade é necessario que a IECLB busque um fazer
teologico que vislumbre a luta antirracista como uma acédo diaconal destinada a
amparar as vitimas da crueldade do racismo e denuncie o racismo como pecado.
Além disso, promova a visibilidade das pessoas negras através do acesso delas aos
espacos de representatividade e promova capacitacbes e formacdes sobre racismo
e questbes raciais em suas comunidades. Porque ser igreja num pais multiétnico
exige acbes antirracistas e o rompimento com a branquitude para que se dé

visibilidade para as pessoas negras.
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