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Quando observamos, da praia, um veleiro
a afastar-se da costa, navegando mar
adentro, impelido pela brisa matinal,
estamos diante de um espetaculo de
beleza rara.

O barco, impulsionado pela forca dos
ventos, vai ganhando o mar azul e nos
parece cada vez menor.

Ndo demora muito e sO6 podemos
contemplar um pequeno ponto branco na
linha remota e indecisa, onde o mar e o céu
se encontram.

Quem observa o veleiro sumir na linha do
horizonte, certamente exclamara: Ja se foi.

Terd sumido? Evaporado?

N&o, certamente. Apenas 0 perdemos de
vista.

O barco continua do mesmo tamanho e
com a mesma capacidade que tinha,
guando estava préoximo de nos.

Continua tdo capaz, quanto antes, de levar
ao porto de destino as cargas recebidas.

O veleiro ndo evaporou, apenas ndo o
podemos mais ver. Mas ele continua o
mesmo.

E talvez, no exato instante em que alguém
diz: J4 se foi, havera outras vozes, mais
além, a afirmar: L4 vem o veleiro.

Victor Hugo






RESUMO

Este trabalho tem por objetivo apresentar o Movimento do Evangelho Social,
considerado a principal expressdo que influenciou a igreja americana nos ultimos
cento e trinta anos. Um movimento social de grande importancia e repercussao nos
paises de lingua inglesa, maiormente falando, Estados Unidos e Canada, e que tem
sido o precursor de importantes movimentos sociais, tais como: o Movimento dos
Direitos Civis (década de 1950), e a Teologia da Libertacdo (década de 1960), na
América Latina. Serdo consideradas as origens do Evangelho Social, sua teologia,
fontes da teologia liberal e fontes biblicas do movimento, evolucao pratica e possiveis
aplicacoes e implicagcOes para a Igreja atual. Por ser o Movimento do Evangelho Social
um tema pouco pesquisado no Brasil, quase inexiste dissertacbes ou teses
especificas sobre o tema, e ha apenas um livro especifico publicado, optou-se por
enriquecer a pesquisa com muitas citacdes diretas sobre relevantes trabalhos a
respeito do tema. A pesquisa esta organizada em trés capitulos. No primeiro capitulo
faremos a apresentacdo do Movimento do Evangelho Social, seu histérico e
definicbes, o contexto da sociedade americana em fins do século XIX, o
posicionamento da igreja protestante e seu carater fundamentalista em reacdo ao
movimento do Evangelho Social. O segundo capitulo sera dedicado a Walter
Rauschenbusch, o proponente mais influente do movimento do Evangelho Social na
América. Aqui serdo consideradas a relevancia da teologia liberal em seus escritos,
uma breve biografia de Rauschenbusch e um exame de sua Teologia do Evangelho
Social. No terceiro capitulo serdo abordados conceitos e ideias sobre o Reino de
Deus. Dada a importancia do tema da Teologia do Evangelho Social, faremos um
resumo exegético de Mateus 5.3-10, com destaque para a temética social do texto
proposto. Partindo deste resumo exegético serdo destacados aspectos das bem-
aventurancas que se imbricam com a perspectiva social, ressaltando descobertas que
permitam estabelecer a relacdo entre o Evangelho Social e a funcéo social do Reino
de Deus contida nestas bem-aventurancas. Por fim, serdo considerados aspectos
sobre o Reino de Deus, sua centralidade na pregacdo de Jesus e 0s principais
conceitos da teologia biblica, buscando estabelecer um didlogo entre as ideias dos
tedlogos biblicos, com foco na questéo social sobre o Reino de Deus, relacionando-
as confrontando-as com a proposta do Evangelho Social.

Palavras-chave: Evangelho Social. Teologia liberal. Fundamentalismo. Reino de
Deus.






ABSTRACT

This work aims to present the Social Gospel Movement, considered the main
expression that influenced the American church in the last one hundred and thirty
years. A social movement of great importance and repercussion in English-speaking
countries, mainly the United States and Canada, and which has been the precursor of
important social movements, such as: the Civil Rights Movement, and the Theology of
Liberation, in Latin America. The origins of the Social Gospel, its theology, sources of
liberal theology and biblical sources of the movement, practical evolution and possible
applications and implications for the current Church will be considered. As the Social
Gospel Movement is a topic little researched in Brazil, there are almost no specific
dissertations or theses on the topic, and there is only one specific book published, it
was decided to enrich the research with many direct citations on relevant works on the
topic. The research is organized into three chapters. In the first chapter we will present
the Social Gospel Movement, its history and definitions, the context of American
society at the end of the 19th century, the position of the Protestant church and its
fundamentalist character in reaction to the Social Gospel movement. The second
chapter will be dedicated to Walter Rauschenbusch, the most influential proponent of
the social gospel movement in America. Here we will consider the relevance of liberal
theology in his writings, a brief biography of Rauschenbusch and an examination of his
Social Gospel Theology. In the third chapter, concepts and ideas about the Kingdom
of God will be discussed. Given the importance of the theme to Social Gospel
Theology, we will make an exegetical summary of Matthew 5.3-10, highlighting the
social theme of the proposed text. Based on this exegetical summary, aspects of the
beatitudes that overlap with the social perspective will be highlighted, highlighting
discoveries that allow us to establish the relationship between the Social Gospel and
the social function of the Kingdom of God contained in these beatitudes. Finally,
aspects about the Kingdom of God will be considered, its centrality in the preaching of
Jesus and the main concepts of biblical theology, seeking to establish a dialogue
between the ideas of biblical theologians, focusing on the social issue about the
Kingdom of God, relating them to comparing them with the proposal of the Social
Gospel.

Keywords: Social Gospel. Liberal theology. Fundamentalism. Kingdom of God.
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1 INTRODUCAO

A Biblia € abundante em textos que fundamentam e defendem um evangelho
social, um evangelho que vai ao encontro das necessidades sociais. Neste sentido é
citado em Provérbios: “Erga a voz em favor dos que ndo podem defender-se, seja o
defensor de todos os desamparados. Erga a voz e julgue com justica; defenda os
direitos dos pobres e dos necessitados” (Pv 31.8-9)1. Também podemos ver desde os
primordios do cristianismo que a proclamacao do evangelho pela igreja do primeiro

século fez diversos movimentos ao encontro das necessidades sociais (At 2.42-47).

De acordo com Walter Rauschenbusch, o evangelho individualista que tanto

caracterizou o protestantismo americano ao longo do século XIX

nao tem nos oferecido uma compreensdo adequada da pecaminosidade da
ordem social e sua participacdo nos pecados de todos os individuos nela
inseridos. Nao tem evocado a fé na vontade e poder de Deus para redimir as
instituicbes permanentes da sociedade humana de sua culpa herdada pela
opressdo e extorsdo. Tanto nosso senso de pecado quanto nossa fé na
salvacdo tém ficado aquém das realidades sob seus ensinamentos.?

A igreja atual precisaria partilhar deste mesmo sentimento, pois o cenario, em
termos sociais, apresenta oportunidades muito proximas ou mais graves que naquele
tempo. Malina compactua com esta ideia em relacdo ao Evangelho Social, ao afirmar:
“se n6s nao partilharmos nada dos cenarios sociais que moldaram as perspectivas
dos autores biblicos, nossa leitura da Biblia e subsequente teologia serdo uma

confus&o ou nossas ideias e valores impor-se-d0 aos autores e seus textos.”

O evangelho, em uma definicdo geral, € a boa nova anunciada por Jesus
Cristo. E a proclamacéo e a demonstracéo da atividade redentora de Deus, por meio
de Jesus Cristo, a0 mundo inteiro escravizado pelo pecado e pela injustica social.
Havia um entendimento na maioria da cristandade que o carater da salvagcédo era

individual, limitado exclusivamente a pessoa.

Rauschenbusch, um dos principais promotores do Movimento do Evangelho

Social, até certo ponto, também tinha este entendimento. Ele afirma que “a salvagao

1 BIBLIA SAGRADA, NOVA VERSAO INTERNACIONAL: Antigo e Novo Testamento. Portugués.
Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2019. Todas as citacfes da Biblia usadas neste trabalho
serdo desta versao, salvo indicacéo referenciada.

2 RAUSCHENBUSCH, Walter. Uma Teologia Para o Evangelho Social. Vitéria: ASTE, 2019, p. 50.

3 MALINA, Bruce. O Evangelho Social de Jesus. Sdo Paulo, 2004. P. 22.
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individual é, sem duvida, uma parte essencial da salvagdo”, mas ndo deve ficar s6
nisso. O Evangelho Social amplia este conceito, ao sugerir uma possibilidade diferente
de interpretacéo, incluindo a salvacao da ordem socia. Segundo Cole, Ordem Social
€ um termo que se refere a forma como todos os componentes sociais trabalham
juntos para avancar, em vez de desmoronar. Além disso, significa que o
comportamento dos individuos cumpre os contratos sociais partilhados que implicam
leis, regras, valores, padrées e normas. Através do seu estudo sobre o papel da
religiiio nas sociedades primitivas e tradicionais, o sociélogo francés Emile Durkheim
passou a acreditar que a ordem social surgia das crencas, valores, normas e praticas
partilhadas por um determinado grupo de pessoas®. Uma experiéncia religiosa de

solidariedade € mais cristd do que uma experiéncia puramente individualista.

No final do século XIX, a igreja americana encontrava-se em meio a um
turbilhdo de acdes e ideias sobre os desafios da religido frente as condicbes humanas
e sociais. Havia uma grande necessidade de dar respostas as mudancas geradas pela
revolucdo industrial. Para a igreja da época, as propostas giraram em torno da
necessidade de uma contextualizagéo social da igreja, e as demandas, baseadas nas

escrituras, para a acao politica e social.

Buscando apresentar novas respostas da igreja cristd americana para atender
esta demanda, tem inicio uma nova reflexdo, um novo movimento, relacionando a fé
e a acdo social. A corrente teoldgica surgida neste contexto recebeu o nome de
Movimento do Evangelho Social. A ideia deste movimento era em si, um sistema de
pensamento que combinava as mudancas do individuo mediante a aplicacdo dos

principios cristdos em todas as suas relagdes com a sociedade.

Esta pesquisa vai abordar esta ideia que se tornou a principal expressao que
influenciou a igreja no final do século XIX e seguiu influenciando a Igreja durante o
século XX. Comecando nos Estados Unidos e Canadd, onde teve sua mais forte
influéncia, acabou perpassando todos os continentes, o chamado Movimento do
Evangelho Social. Para Rauschenbusch

o movimento do Evangelho Social relacionava a ideia do Reino de Deus com
as raizes da democracia moderna, ainda que, insistiam, ndo se identificasse
diretamente com nenhuma teoria social especifica. Todavia, identificava o
Reino de Deus com a justica social, liberdade, fraternidade, o trabalho e

4 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 125.
5 COLE, Nicki L. What Is Social Order in Sociology? ThoughtCom. 2019. Disponivel em:
https://www.thoughtco.com/social-order-definition-4138213. Acesso em 11 de julho de 2023.
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alegria. A perspectiva do Evangelho Social € uma espécie de adaptacao e
ainda de contextualizacdo de sua teologia biblica, buscando ver o ideal do
Reino de Deus, redefinindo-o em democracia, de paz mundial, de
industrializacdo, de evolucdo da ciéncia, porém, tudo relacionado com a
antiga fé movida pelo entusiasmo de orar e atender as necessidades da

sociedade.®

Rauschenbusch, ao contextualizar a pregagao de Jesus, tomando por base
Mateus capitulos 4 ao 7, visualizou a possibilidade de adaptar o Reino de Deus ‘aqui
e agora’. Para tanto, além de tomar as rédeas do emergente Movimento do Evangelho
Social, do qual é considerado o grande profeta e te6logo, buscou trazer os ideais do
Reino de Deus preconizados por Jesus, 0 que se tornou para ele como uma missao
de vida. Para Malina, “Rauschenbusch era devotado a colocar em ordem as forcas do
cristianismo Americano no servi¢co do evangelho social, com uma visao para melhorar

o destino do pobre”.”

O método utilizado neste trabalho estd baseado em pesquisa bibliogréfica,
com uma abordagem qualitativa® e de cunho exploratério. Este método de pesquisa,
segundo Minayo, “[...] trabalha com o universo de significados, motivos, aspiracoes,
crencas, valores e atitudes, o que corresponde a um espaco mais profundo das
relacdes, dos processos e dos fenbmenos que ndo podem ser reduzidos a
operacionalizacdo de variaveis™. Enfim, trata-se de uma revisdo de literatura, cujo
objetivo principal é refletir sobre a hermenéutica ou entendimento do Evangelho Social
na apropriacdo e contextualizacdo da ideia do Reino de Deus como elemento de

salvacao social.

A relevancia do trabalho estd no fato de ndo termos encontrado nenhuma
dissertacdo ou tese especifica sobre o tema no Brasil, o que de certa forma
impressiona, pois trata-se de um movimento social de grande importancia e
repercussao nos paises de lingua inglesa, maiormente falando, Estados Unidos e

Canada, e que tem sido o precursor de importantes movimentos sociais, tais como, o

6 RAUSCHENBUSCH, Walter. Los Principios Sociales de Jesus. Buenos Aires: La Aurora, 1947.
P. 74-75.

7 MALINA, 2004. P. 9.

8 Os pesquisadores que utilizam os métodos qualitativos buscam explicar o porqué das coisas [...],
mas nao quantificam os valores e as trocas simbdlicas nem se submetem a prova de fatos, pois os
dados analisados sdo ndo-métricos (suscitados e de interacdo) e se valem de diferentes
abordagens. GERHARDT, Tatiana E.; SILVEIRA, Denise T. Métodos de Pesquisa. Porto Alegre:
Editora da UFRGS, 2009. p. 33.

9 MINAYO, M. N. S. (Org). Pesquisa social: teoria, método e criatividade. Petrépolis: Vozes, 2001, p.
21-22.
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Movimento dos Direitos Civis (década de 1950), e a Teologia da Libertacdo (década

de 1960), na América Latina.

Para Helmut Renders, em sua introducao na edigcéo brasileira do livro ‘Uma
Teologia Para O Evangelho Social’, de Walter Rauschenbusch, o assunto ocupa um
lugar de destaque e continua a representar um esfor¢co concentrado para apresentar
uma leitura do Movimento do Evangelho Social, com sua fundamentacéo biblico-
teologica, com sua proposta pastoral e énfase social em termos gerais. Renders

afirma que

[...] precisamos lamentar de imediato que, tanto nos textos sobre as histérias
como as teologias dos protestantismos do Brasil, a importancia do movimento
do Evangelho Social é aparentemente desconhecida de pesquisadores/as da
religido, sejam eles/as tedlogos/as ou cientistas da religido, ou ignorando ou
nado identificando em sua importancia.'°

Entende-se que o exposto acima, dado o posicionamento de um dos principais
pesquisadores brasileiros sobre o Evangelho Social, justifica em muito este

empreendimento de pesquisa.

De acordo com o que ja se apresentou, o tema da pesquisa esta centrado na
identificacdo de linhas que articulam a Teologia do “Evangelho Social de Walter
Rauschenbusch, como uma das formas mais criteriosas, cuidadosas e relevantes de
traduzir o anuncio do Reino de Deus por Jesus de Nazaré’!, em sintonia com a
mensagem original do evangelho. Ainda que Renders entenda que o Evangelho Social
manifeste esta forma criteriosa de traduzir o Reino de Deus, h&a evidentemente, outras
formas de evangelismo social e de promocdo do Reino de Deus. Mas consideramos
este entendimento de Renders, por pautar-se esta pesquisa exclusivamente ao ja
aludido Movimento do Evangelho Social.

Quanto ao objetivo geral, esta pesquisa busca investigar em que medida o
Evangelho Social, a partir de sua historia, significados, abrangéncia e teologia, pode
representar, de fato, uma contextualizacado do Reino de Deus como fator de salvagéo

da ordem social.

Em relacédo aos objetivos especificos, elencamos o que segue:

10 RENDERS, Helmut. In: RAUSCHENBUSCH, Walter. Uma Teologia para o Evangelho Social. Vitéria.
ASTE, 2019, p. 16.
11 RENDERS, 2019, p. 16.
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1) investigar os conceitos e no¢des a respeito do Evangelho Social, trazendo
como pano de fundo a histéria do Evangelho Social, o contexto da teologia liberal e
suas implicagdes relacionadas com a Teologia do Evangelho Social, destacando os
principais personagens considerados como referéncias do Evangelho Social, bem
como exemplos de seus trabalhos;

2) Analisar possiveis evidéncias enfatizadas na pregacdo de Jesus, que
podem caracterizar o seu evangelho como social, considerando qual abordagem dos
aspectos socioliterarios do evangelho de Mateus subsidiam tais evidéncias, partindo
da organizacao literaria das principais pericopes que fornecem possiveis respostas as
demandas sociais, destacando Mateus 5.3: “Bem-aventurados os pobres em espirito,

pois deles é o Reino dos céus”, enfatizando o lugar do pobre no Reino e na sociedade.

7

Considerando que o interesse da pesquisa € o Evangelho Social e a
contextualizacdo do Reino de Deus como fator de salvacdo da ordem social,
apresenta-se o desafio de buscar uma resposta ao seguinte questionamento: o
Evangelho Social e sua teologia representam de fato uma perspectiva social do Reino

de Deus?

Entende-se que a pergunta é pertinente e pode guiar a pesquisa, pois nenhum
movimento social apoderou-se tanto da centralidade do Reino de Deus em sua

teologia quanto o Movimento do Evangelho Social.

O desenvolvimento do tema da pesquisa esta organizado em trés capitulos.
No primeiro capitulo sera apresentado o Movimento do Evangelho Social, seu
historico e definicbes, o contexto da sociedade em fins do século XIX, o
posicionamento da igreja protestante e seu carater fundamentalista em reacdo ao

movimento do Evangelho Social.

O segundo capitulo serda dedicado a Walter Rauschenbusch, “[...] o
proponente mais influente do movimento do evangelho social na América, cuja
teologia teve um grande impacto em uma gama dispar de lideres religiosos™?, sendo
considerado o grande definidor do Evangelho Social e principal te6logo do movimento.
Este capitulo vai considerar a relevancia da teologia liberal em seus escritos, incluir

uma breve biografia de Rauschenbusch e um exame de sua Teologia do Evangelho

12 EVANS, Christopher H. The Social Gospel in American Religion. New York: NYU Press, 2017, p.
78. Original: “[...] was the most influential proponent of the social gospel movement in America, and
his theology had a major impact an disparate range of religious leaders”.
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Social. Considerando a relevancia do tema, sera destacado o entendimento e a visao

social de Rauschenbusch a respeito do Reino de Deus.

No terceiro capitulo serdo abordados conceitos e ideias sobre o Reino de
Deus. Dado a importancia do tema a Teologia do Evangelho Social, faremos um
resumo exegético de Mateus 5.3-10, com destaque para a tematica social do texto
proposto. Partindo deste resumo exegético serdo destacados aspectos das bem-
aventurancas que se imbricam com a perspectiva social, ressaltando descobertas que
permitam estabelecer a relagéo entre o Evangelho Social e a fung&o social do Reino

de Deus contida nestas bem-aventurangas.

Por fim, serdo considerados aspectos sobre o Reino de Deus, sua
centralidade na pregacdo de Jesus e 0s principais conceitos da teologia biblica,
buscando estabelecer um didlogo entre as ideias dos tedlogos biblicos, com foco na
guestdo social sobre o Reino de Deus, relacionando-as confrontando-as com a

proposta do Evangelho Social.



2 O EVANGELHO SOCIAL

Neste capitulo apresenta-se o Movimento do Evangelho Social, seu histérico

e definicdes, o contexto da sociedade da época, seus precursores e principais lideres.

O Evangelho Social tem carater de um movimento social cujos objetivos
gravitam em torno de uma contextualizacéo do reino de Deus junto aos conceitos de
democracia moderna, com foco nos ideais de liberdade e justica social e uma nova
proposta de atuacao da igreja na sociedade. Em se tratando de movimento social, o
professor de Teologia do Novo Testamento da Universidade de Heidelberg, Gerd

Theissen, relaciona

duas definicbes de movimento social. 1) Um movimento social pode ser
definido como uma tentativa coletiva de fazer avancar um interesse comum
ou assegurar um alvo conjunto por intermédio de uma acao coletiva fora do
contexto de instituicBes estabelecidas. 2) Um movimento social € o processo
de protesto contra condi¢es sociais vigentes conduzido de forma consciente
por um agrupamento de nimero crescente de membros.*3

O Movimento do Evangelho Social enquadra-se nesta definicdo ao desafiar a
igreja a avancar sobre setores marginalizados da sociedade, proclamando o reino de
Deus de forma pratica, sob a 6tica da a¢ao social. Historicamente, o Evangelho Social
foi um movimento especifico que deu dimenséo e significados as diversas formas de
interacdo da Igreja com a sociedade por meio de uma nova leitura do evangelho,

trazendo uma nova ressignificacao, interpretagao e aplicacao do Reino de Deus.

Em 1907, Rauschenbusch escreveu o livro ‘Cristianismo e a Crise Social’, que

até hoje continua sendo uma declaracéo seminal do movimento do Evangelho Social:

a Igreja tem um enorme interesse na crise social. Pode tentar manter uma
atitude de neutralidade, mas nenhum dos lados o permitira. Se € inerte, joga
sua influéncia para o lado das coisas como elas sdo, e a classe que aspira a
um lugar mais adequado na organizacao da sociedade sentira a grande forca
espiritual da Igreja como um peso morto contra ela. Se perde a lealdade e a
confianca da classe trabalhadora, perde a prépria classe em que se originou,
a qual pertenceram seus fundadores e que a elevou ao poder. Se se torna
uma religiio das classes superiores, condena-se a uma morte lenta e
confortavel.*

13 THEISSEN, Gerd. O Movimento de Jesus. Histéria de uma revolucdo de valores. Séo Paulo:
Edicbes Loyola, 2008. P. 141.

14 RAUSCHENBUSCH, Walter. Christianity and the Social Crisis. New York: The MacMillan
Company, 1908, p. 331. Original: Thus the Church has a tremendous stake in the social crisis. It
may try to maintain an attitude of neutrality, but neither side will permit it. If it is quiescent, it thereby
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Essas palavras foram escritas no final do século XIX, no auge da Revolucao
Industrial, nos Estados Unidos, e continuam a confrontar a igreja mais de um século
depois. Nesse panorama, a Igreja Crista ainda cria que, apenas chamar as pessoas
ao arrependimento e a conversédo, bastaria para mudar a realidade social de seu

tempo.

E justamente contra este modo de ver, por um lado, a tarefa da Igreja, e por
outro, a omisséo do estado e das instituicdes, que surge o Movimento do Evangelho
Social. Buscando um melhor entendimento sobre as origens e a atuacdo deste
movimento social, o préximo topico fornecera uma definicdo e um histérico do

movimento, com todas as suas implicacdes.
2.1 O MOVIMENTO DO EVANGELHO SOCIAL — HISTORICO E DEFINI(;()ES

O marxismo € considerado o grande revelador dos males e contradi¢cdes
sociais que vieram na esteira da revolucao industrial. Por influéncia do marxismo,
surgiram em paralelo, mudancas de atitude no protestantismo pietista. E significativo
gue no mesmo ano da publicacdo do Manifesto Comunista, 1848, surge na Inglaterra
0 movimento dos cristdos socialistas. Este movimento se empenhou publicamente na
elaboracdo de um método cristdo de reforma social como alternativa para as lutas de
classe.!® Isso ndo significa que a origem do Evangelho Social é marxista. Para
Camargo, “quando o marxismo surgiu ja havia um forte movimento dentro da Igreja

que identificava o cristianismo existente com a ordem estabelecida”.*®

O Movimento do Evangelho Social surgiu nos anos 1870, de acordo com
David Bebbington, com o objetivo de impactar a sociedade da época e transforma-la
em uma aproximacao do Reino de Deus. O termo Evangelho Social foi usado pela

primeira vez por Charles Oliver Brown em referéncia ao tratado de Henry George, de

throws its influence on the side of things as they are, and the class which aspires to a fitter place in
the organization of society will feel the great spiritual force of the Church as a dead weight against
it. If it loses the loyalty and trust of the working class, it loses the very class in which it originated, to
which its founders belonged, and which has lifted it to power. If it becomes a religion of the upper
classes, it condemns itseh to a slow and comfortable death.

15 CAMARGO, César S. O Evangelho Social: Aspectos Histdricos e Teoldgicos. Revista Teoldgica
da Associacdo de Seminarios Teol6gicos Evangélicos (ASTE). Sdo Paulo, v. 6 (3), n. 31, 254-255

6 CAMARGO, 1988, p. 254.



25

1879, Progresso e Pobrezal’, que deu inicio ao movimento do imposto Gnico. Sobre

a utilizacdo do termo Bebbington fala a respeito de

John Clifford, o outro expoente principal de uma mensagem crista para a
sociedade, estava retomando uma frase do Manifesto Comunista quando, em
1888, langcou o “Evangelho Social” como slogan de campanha em um
discurso a Unido Batista. O movimento representou, portanto, uma ampliacao
dos horizontes dos inconformistas, mas ndo os separou de suas raizes
evangélicas.'® (Traducdo nossa).

O fato de o Evangelho Social ter se mantido dentro das raizes evangélicas
tem sido considerado a heranca teoldgica mais original vinda dos Estados Unidos.
Sua influéncia continua presente e ainda muito discutida no século XXI. Gary Dorrien,
tedlogo e especialista em ética social americana, entusiasta do Evangelho Social,

afirma que:

o evangelho social americano teve um impacto mais profundo, amplo e
duradouro nas igrejas estabelecidas do que em qualquer lugar da Europa,
devido as suas raizes puritanas abolicionistas e evangélicas, além da falta de
uma igreja estatal na América. Os ministros que a fundaram na década de
1880 ficaram magoados com a acusacéao de socialistas e sindicalistas de que
as igrejas ndo se importavam com o sofrimento dos pobres e vulneraveis®®.
(Traducéo nossa).

Interessante que estas acusagfes continuam em nossos dias. Muitos
detratores do Evangelho Social ainda hoje acusam o movimento de tendéncias
marxistas. Recentemente Rick Warren, pastor batista americano, afirmou que o

Evangelho Social “era apenas marxismo em roupas cristas”, de acordo com o titulo

da entrevista concedida a Beliefnet e The Wall Street Journal.?° No entanto é possivel

7 MARTY, Martin E. Modern American Religion, Volume 1: The Irony of It All, 1893-1919. Chicago:
University of Chicago Press, 1997, p. 286.

18 BEBBINGTON, D. Evangelicalism in Modern Britain. London: Taylor & Francis Group, 2005, p.
213. Original: John Clifford, the other leading exponent of a Christian message for society, was taking
up a phrase from The Communist Manifesto when in 1888 he launched the ‘Social Gospel’ as a
campaigning slogan in an address to the Baptist Union. The movement therefore represented a
broadening of the horizons of Nonconformists, but it did not cut them off from their Evangelical roots.

19 DORRIEN, Gary. In a Post Hegelian Spitit — Philosophical Theology as Idealist Discontent.
Waco, Texas. Baylor University Press, 2020, p. 11. Original: The American social gospel had a
deeper, wider, and more lasting impact on established churches than was true anywhere in Europe,
owing to its abolitionist and evangelical Puritan roots plus America’s lack of a state church. The
ministers who founded it in the 1880s were stung by the accusation of socialists and trade unionists
that churches did not care about the suffering of the poor and vulnerable.

20 WALDMAN, Steven. Interview Rick Warren: Social Gospel & “Marxism in Christian Clothing”.
New York, 2018. Disponivel em:
https://www.beliefnet.com/columnists/stevenwaldman/2008/12/rick-warren-social-gospel-marx.html
Acesso em 18 de nov. de 2022.
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de se argumentar contra Warren e outros criticos, que o Evangelho Social tém em
suas raizes uma base socialista, ndo impulsionada pela ideologia politica, mas pelo
socialismo cristdo e pautada em uma definicdo ampla da ética do Reino, do ponto de
vista das Escrituras. Para Robert Handy, “embora disposto a ser rotulado de socialista
cristdo, Rauschenbusch permaneceu notavelmente acima da briga politica. Ele ndo
confiava no socialismo secular como movimento e nunca se tornou membro do
partido”.?!

As raizes puritanas citadas por Dorrien reforcam uma das caracteristicas
principais dos primeiros homens de Deus envolvidos com o Evangelho Social. Eram
pessoas extremamente comprometidas com o evangelho, plenamente envolvidos em
suas igrejas e com foco extraordinario no evangelismo. Carson comentando sobre o
envolvimento prético e direto de cristdos ingleses e americanos durante o periodo de

avivamento, conhecido como O Grande Despertar, nos Estados Unidos, afirma que:

O Despertamento Evangélico testemunhou uma imensa mudanca social
conduzida por cristdos convertidos nos ministérios de Howell Harris, George
Whitefield, John Wesley e seus contemporaneos. Esses cristdos foram
instrumento para conseguir ndo apenas o banimento da escraviddo em todo
o Império Britanico, mas também a obtencéo de leis que criminalizaram o
trabalho infantil em minas de carvéo e reformaram o sistema prisional. Deram
inicio a um ndmero incontavel de instituicbes de ajuda aos indigentes e
fundaram sindicatos para opor-se a avidez que brotou com a primeira onda
da Revolucdo Industrial (trés dos primeiros lideres sindicais importantes
foram pastores metodistas banidos para a Australia por causa de seus
esforcos). Mas o que é notavel nesses lideres é que em grande parte foram,
antes de tudo, cristdos do evangelho, com disciplina extraordinaria em sua
leitura biblica e evangelismo.??

Por tudo isto, o Evangelho Social representa um dos principais
desdobramentos do pensamento cristdo ocidental, o qual teve seu fortalecimento e
maior expressdo nos Estados Unidos, tendo como pano de fundo os excessos
causados pelo capitalismo, gerados com base no desenvolvimento industrial e

econdmico. N&o obstante ao acumulo de capital e riquezas, os problemas sociais

21 HANDY, Robert T. The Social Gospel in America 1870-1920. New York: Oxford University Press,
1996, p. 262.
22 CARSON, D. A. Cristo & Cultura: Uma Releitura. Sdo Paulo: Vida Nova, 2012. P. 137.



27

resultantes foram a proliferacdo de comunidades pobres marginalizadas, injustica

social e economicamente. 23

O contexto da época era de depressdes recorrentes, conflitos sociais e
problemas nascidos da urbanizacdo e superpopulacdo das cidades e da revolucao
industrial. Como uma reacao bastante complexa a esta nova situagcdo, o0 movimento
do Evangelho Social se op6s a ingénua glorificacdo do lucro e defendeu a justica para
a classe trabalhadora industrial e as reformas politicas destinadas a melhorar as

condicdes injustas que impediam as pessoas de ter um minimo de dignidade.

Apesar dos problemas que enfrentou, 0 movimento continuou a depositar
esperanca na possibilidade do progresso moral para o bem da sociedade. Isto foi
central para a agenda do Evangelho Social e forjou numerosos esfor¢cos para sintetizar
sua teologia com argumentos especificos para uma minirreforma religiosa, politica e
social. Embora o impulso do Evangelho Social possa ter seguido seu curso nos anos
gue se seguiram a Primeira Guerra Mundial, seu legado continuou ao longo do século

XX em varios movimentos religiosos e seculares.?*

A palavra ‘social’ contida no Evangelho Social, segundo o contexto europeu,
no qual foi originada, tinha a ver exclusivamente com os pobres e a situacao por estes
vivida dentro do contexto da revolugao industrial. “Social era uma palavra-chave para
0 pobre e para a pobreza que eles suportavam por causa da grande transformacao
conhecida como Revolugao Industrial”’.?> Dentro do Movimento do Evangelho Social,
a palavra sempre teve uma dimensao politica, principalmente através da franqueza
de seus seguidores em apoio aos direitos dos trabalhadores e questdes de justica
para os oprimidos. A esse respeito, os evangelistas sociais foram acusados de terem

em comum os ideais socialistas de esquerda.

Segundo Evans, a definicdo classica para o Evangelho Social veio no inicio
da década de 1920, com o evangelista social Shailer Mathews, apologeta do
Evangelho Social, que o definiu como “a aplicacdo dos ensinamentos de Jesus e a
mensagem total da salvacao cristd a sociedade, a vida econdmica e as instituicdes

23 GONZALEZ, Justo L. Uma Histéria do Pensamento Cristdo — Volume lll. S&o Paulo: Cultura
Cristd, 2004. P. 389.

24 EVANS, Christopher H. Liberalism Without Illlusions — Renewing an American Christian Tradition.
Waco: Baylor University Press, 2010, p. 55.

25 MALINA, 2004. P. 9.
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sociais, bem como aos individuos?® (traducéo nossa). Outra definicdo apresentada
por Evans, a partir de Susan Lindley, apresenta um entendimento no qual o Evangelho
Social “foi além da caridade crista tradicional em seu reconhecimento da identidade
corporativa, pecado corporativo e estrutural, salvacdo social, junto com a preocupacéo
com o pecado individual, f¢é e responsabilidade™’ (traducdo nossa). As duas
definicbes refletem como o Evangelho Social estava intimamente ligado a temas

emergentes da teologia liberal.

O historiador Christopher Evans, principal biégrafo de Rauschenbusch na

atualidade, traz uma definicdo completa e atualizada do Evangelho Social. Para ele

O evangelho social foi um desdobramento do liberalismo teolégico que se
esforcou para aplicar uma visdo teolégica progressista para envolver as
estruturas sociais, politicas e econbmicas americanas. Enraizado em
desenvolvimentos historico-teolégicos mais amplos no protestantismo
americano no final do século XIX e inicio do século XX, o evangelho social
integrou vertentes teoldgicas evangélicas e liberais de maneiras que
defendiam mudangas estruturais e sistémicas nas instituicdes americanas. O
movimento teve um amplo impacto na religido e na sociedade ao longo do
século XX, culminando durante o movimento pelos direitos civis das décadas
de 1950 e 1960.28 (Tradugdo nossa).

Desse modo, o Evangelho Social representou um esforco, tanto de clérigos
guanto de leigos protestantes influentes, que ndo se acomodaram as tendéncias
meramente religiosas dentro das igrejas, mas usaram sua influéncia para adaptar o
protestantismo as necessidades de seu tempo. Em meio a todo um caos social, as

igrejas em geral tinham pouca preocupacdo com o0s problemas criados pela

urbanizacéo e industrializacdo nos anos posteriores a Guerra Civil.

Os evangelistas sociais estavam reagindo em parte contra o individualismo
excessivo do protestantismo tradicional e a crenca de que a regeneracao individual

era em si uma meta suficiente do esforco da igreja. O novo foco do Evangelho Social,

2% EVANS, 2010, p. 55. Original: The application of the teachings of Jesus and the total message of
the Christian salvation to society, the economic life, and social institutions, as well as to individuals.

27 EVANS, 2010, p. 56-57. Original: Moved beyond traditional Christian charity in its recognition of
corporate identity, corporate and structural sin, and social salvation, along with concern for individual
sin, faith, and responsibility.

28 EVANS, 2017, p. 9. Original: The social gospel was an offshoot of theological liberalism that strove
to apply a progressive theological vision to engage American social, political, and economic
structures. Rooted in wider historical-theological developments in American Protestantism in the late
nineteenth and early twentieth centuries, the social gospel integrated evangelical and liberal
theological strands in ways that advocated forsystemic, structural changes in American institutions.
The movement had a wide-ranging impact on religion and society throughout the twentieth century,
cresting during the civil rights movement of the 1950s and 1960s.
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entretanto, estava na familia, na nacéo, na vida social e comercial como campos da

manifestacdo de Deus e da operacao do Espirito.

Esta reacdo ao individualismo excessivo, e sua 0posicdo ao protestantismo
tradicional representa muito bem o contexto eclesial no final do século XIX, que sera
tratado no proximo topico.

2.2 CONTEXTO ECLESIAL NO FINAL DO SECULO XIX E O POSICIONAMENTO
DO EVANGELHO SOCIAL

O pano de fundo para o surgimento do movimento do Evangelho Social foi a
mudanca demografica marcante na sociedade tanto no Reino Unido quanto nos
Estados Unidos da América. Uma sociedade predominantemente agricola sofreu uma
tremenda transformacdo na era industrial, devido ao grande deslocamento da
populacdo das areas rurais para as grandes cidades. Isso foi visto, por exemplo, em
cidades como Chicago, onde a populacédo aumentou de cerca de cinco mil em 1840
para cerca de 1,1 milhdo em 1890%°. Uma mudanca tdo dramatica na concentracdo
da populagao acarretou problemas de superlotacdo, resultando em dificuldades de
saneamento e problemas de salude e toda a gama de problemas sociais. Essa
superpopulacéo trouxe problemas sociais como o alcool, 0 aumento da violéncia e a
prostituicdo e desigualdade social, que também afetariam a moralidade da época e a

atuacao da igreja junto a sociedade.

Cada época tem conhecido controvérsias e debates no campo da teologia,

alguns de dificil aplicacdo para o cotidiano. Para Calvino Rocha,

uma influéncia platbnica tem estado presente ao longo da Histéria do
Cristianismo, separando corpo e alma, matéria e metafisica. Em nossos
tempos essa influéncia tem sua face visivel naqueles cristdos apenas
preocupados com a alma, a vida espiritual (contrastada com a vida material),
0 outro mundo, a vida apés a morte, de tendéncia ascética, separatista e
alienada. Para essas pessoas, a missdo da Igreja é resgatar individuos
isolados, garantindo-lhes a vida abencoada ap6s a morte, enquanto aqui
deve se separar do mundo, cultivar uma religiosidade intimista, lutando contra
a "carne", manifestada em usos e costumes. O mundo ndo tem futuro, nada
nos resta fazer por ele, e ndo nos devemos meter em questdes politicas,

22 BATEMAN, Bradley W. The Social Gospel and the Progressive Era. Divining America,
TeacherServe®©. National Humanities Center. Disponivel em:
http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/twenty/tkeyinfo/socgospel.htm. Acesso 24 de abr. 2023.
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sociais e econdmicas. A vida do homem deve se resumir a ir para o trabalho,
para a igreja e para sua casa... e que tudo o mais va para o inferno...3°

No entanto, ainda que Rocha faga referéncias ao tempo presente sobre algo
gue ja deveria ter sido superado, este era o entendimento de grande parte do

protestantismo na virada do século XIX.

Rauschenbusch, ministro de sétima geracao de pastores de tradicao luterana,
tornou-se o pastor da pequena Segunda Igreja Batista Alema na cidade de Nova York,
nos limites de um dos bairros de pior fama da cidade, o bairro Hell's Kitchen. O bairro,
na verdade uma favela miseravel, teve o nome cunhado por policiais que diziam que
o inferno era um lugar mais agradavel que este lugar, pois este bairro era a propria
‘Cozinha do Inferno’. Foi neste bairro onde sua experiéncia de uma procissao
interminavel de homens sem trabalho, sem roupas, sem sapatos e sem esperanca,

gue Rauschenbusch teve despertada sua consciéncia social.3!

Deste ponto de vista ndo tao privilegiado, ele viu o inferno a que estava
relegada uma populagdo pobre e miseravel, e testemunhou os males sociais que
assolam as cidades, pobreza, crime e degradacdo humana. Até este ponto, sua
maneira de predicar era tdo ortodoxa quanto a de outros ministros de seu tempo.
Pregava e pastoreava para salvar almas e edifica-las na fé. Porém, o impacto daquela
‘Cozinha do Inferno’ o fez descobrir que ali ndo era um lugar seguro para almas salvas.
Dai surge a formulacdo de um programa com metodologia social, fora dos padrbes da

religido institucional.

Um dos primeiros embates do Evangelho Social foi justamente contra o
individualismo da religido estabelecida. Por trds das causas dos grandes problemas
sociais encontravam-se ministros do evangelho e parte da membresia abastada
destas igrejas. Eles viam a riqueza material e 0 sucesso como produtos da santidade
pessoal e como testemunho da bencé&o de Deus para suas vidas. Em relacdo aos
pobres, viam que estes eram de certa maneira inferiores e ndo eram dignos da mesma

bencéo que os eleitos de Deus.

Rauschenbusch, em seu livro Cristianismo e a Crise Social, ridicularizou como

erradas estas crengas comumente mantidas, de que os pobres séo pobres por sua

30 ROCHA, Calvino. Responsabilidade Social da Igreja. Londrina: Descoberta Editora, 2003, p. 37.
31 ROWLAND, Chistopher. The Cambridge Companion to Liberation Theology. Cambridge:
Cambridge University Press, 2007, p. 674.
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prépria culpa, ou que os imigrantes sao a causa da corrup¢ao nas politicas da cidade.
Ao contrario dos avivalistas cristdos que pregavam uma mensagem de redencéo
pessoal, ele acreditava que esses eram o0s pecados da sociedade. Para
Rauschenbusch, o que a crise social existente nas cidades exigia era uma nova
teologia e uma profunda reestruturacdo da sociedade. A crenca religiosa deve ser
posta em pratica para corrigir os erros da sociedade. Cabia a pessoas como ele agir

de acordo com a mensagem de Cristo e ajudar a criar o reino de Deus na terra.?

Segundo Evans,

durante grande parte do século XIX, o protestantismo americano foi dominado
por igrejas e denomina¢Bes mergulhadas em inumeras correntes de
evangelicalismo. Amplamente associado a uma tradicdo de reavivamento
proveniente do Primeiro e do Segundo Grande Despertar de meados do
século XVIII e inicio do século XIX, o evangelicalismo protestante enfatizou a
importancia da experiéncia de conversdo de um individuo, muitas vezes
referida pelos evangélicos como o “novo nascimento”.3

Para Washington Gladden, a igreja com sua énfase em salvacdo meramente
individual, e controlada pelos ricos, falhou em ajudar os pobres ndo apenas
materialmente, mas também espiritualmente. Em 1882, Gladden denunciou a barreira
existente entre as igrejas e as classes mais pobres e insistiu que a primeira tarefa da
igreja era demolir essa barreira. Gladden entendeu que os antigos sermdes sobre céu
e inferno pareciam irrelevantes para aqueles que trabalhavam longas horas por
pequenos salarios. Do pulpito de sua igreja ele comecou a atacar a inércia do

protestantismo em relacdo aos males sociais.3

O pastor Gladden é considerado o pai do Evangelho Social e figura entre os
grandes do Evangelho Social. Aos 39 anos, durante o primeiro ano do seu pastorado
na Igreja Congregacional em Springfield, houve uma greve de trabalhadores nas
fabricas de calcados. Gladden foi visitar os grevistas e mostrou-se solidario com a
situacao deles. Quando os convidou para frequentarem sua igreja, no entanto, eles

lhe disseram que isso ndo era provavel, pois as pessoas que possuiam e

%2 RAUSCHENBUSCH, 1908, p. 350-351.

33 EVANS, 2017, p. 11. Original: For much of the nineteenth century, American Protestantism was
dominated by churches and denominations steeped in numerous currents of evangelicalism. Largely
associated with a tradition of revivalism coming out of the First and Second Great Awakenings of the
mid-eighteenth and early nineteenth centuries, Protestant evangelicalism stressed the importance of
an individual’s conversion experience, often referred to by evangelicals as the “new birth.”

3¢ BATEMAN, Bradley W. The Social Gospel and the Progressive Era. Divining America,
TeacherServe®. National ~ Humanities  Center. 2023. p. 1L Disponivel  em:
http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/twenty/tkeyinfo/socgospel.htm. Acesso 24 de abr. 2023.
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administravam as fabricas nas quais estavam sendo oprimidos, eram exatamente 0s

membros mais ilustres de sua igreja.3®

Rauschenbusch estava plenamente identificado e comprometido com o0s
conceitos encontrados nas obras e na pregacdo de Washington Gladden. Segundo
Scott3¢, Rauschenbusch comecou a deixar de focar apenas na salvacdo de almas
individuais e no pré-milenismo que muitos evangélicos haviam adotado, e comecgou a
defender um realinhamento radical da sociedade e da cultura americana por meio do

Evangelismo Social.

Neste realinhamento do evangelho de encontro com o comportamento vigente
na igreja protestante, Rauschenbusch declarou que a igreja existe para o Reino, e nao
0 Reino para a igreja: “as instituicdes da Igreja, suas atividades, sua adoracao e sua
teologia devem ser testadas [...]. O Reino de Deus nao se limita aos limites da Igreja
e de suas atividades. Abrange toda a vida humana. E a transfiguraco crista da ordem

social”.?’

Tal como nos tempos de Jesus, no século |, as pessoas nao estavam apenas
interessadas em um livramento da ira vindoura, em uma salvacdo unicamente
pessoal. A religido dos tempos de Jesus também cumpria uma funcéo social, pois a
sociedade da época também estava em busca de uma salvacgéo social, uma solucao
para os problemas que os afligiam como parte do plano de Deus para eles, um reino
gue os alcancasse em suas necessidades imediatas. Neste aspecto, segundo

Bordieu,

se a religido cumpre fungdes sociais, [...] tal se deve ao fato de que os leigos
nédo esperam da religido apenas justificacbes de existir capazes de livra-los
da angustia existencial da contingéncia e da solidao, da miséria biolégica, da
doenca, do sofrimento ou da morte. Contam com ela para que lhes forneca
justificacdes de existir em uma posicdo social determinada, em suma, de
existir como de fato existem, ou seja, com todas as propriedades que Ihes
sdo socialmente inerentes.38

A funcéo social, para Rauschenbusch, era um forte apelo da sociedade e era

a tarefa que legitimava a Igreja. Sendo ele herdeiro de uma longa tradi¢éo luterano-

%5 BATEMAN, 2023, p. 1.

36 SCOTT, Graeme. The Social Gospel and Liberation Theology. 2014. THEO 10006 -Dissertation.
Scottish Baptist College. Paisley, 2014, p. 8. Disponivel em:
https://www.academia.edu/9118717/The_Social_Gospel and_Liberation_Theology.

Acesso em 09 dez 2022.
37 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 165.
38 BORDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007, p. 48.
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pietista e tendo vivenciado na pele a realidade dos trabalhadores pobres do bairro
Hell's Kitchen, foi confrontado consigo mesmo quando sua ética pessoal, baseada na

tradicao pietista, ndo conseguiu atender as necessidades das classes trabalhadoras.

Ele viu-se impotente ante os males sofridos por seus congregantes, tal como
ja havia acontecido com Gladden. Seus pares na igreja ndo consideravam a obra
social como um trabalho de Cristo. Em suas palavras, ele mesmo diz: “Precisei
repensar todos 0s meus estudos biblicos. [...] as pessoas nao quiseram escutar minha
mensagem”.3% A igreja ndo escutava a mensagem do mundo, a Gnica mensagem que

a igreja escutava era a dela mesma.

O evangelicalismo moderno precisava injetar seu espirito nas estruturas
sociais da nacdo. Rauschenbusch dizia que para a igreja se tornar plenamente crista,
ela devia sair de seu isolamento espiritual, e assim, obteria a salvagao encontrando o
proposito de sua existéncia fora de si mesma, no Reino de Deus.*° Ele queria mostrar
gue o Evangelho Social ndo era apenas ativismo, mas, por tras de todo o trabalho

desenvolvido, havia uma motivagéo espiritual.

Rauschenbusch ressignificou o conceito de santidade, reagindo contra o
pietismo e sua centralizacdo da experiéncia interna de santificacdo. Dentre os varios
conceitos que trouxe para a discussao, deixou bastante evidenciado que santificacao

nao nasce do isolamento, mas do amor, pois,

A santificacdo ndo pode ser alcancada [...] por meio de uma vida nao
produtiva. A longo prazo, existe somente um Unico e verdadeiro caminho para
ganhar percepgéo moral, autodisciplina, humildade, amor e coeréncia: tomar
seu espago entre as pessoas que servem umas as outras com trabalho que
faz sentido. A vida de um parasita o faz cego, o trabalho revela. O misticismo
ndo representa a forma mais madura da santificacdo [...], mas o aspecto
eternamente jovem, infantil e na sua esséncia imatura da vida religiosa. A
santificacdo pessoal deve servir o Reino de Deus*'.

Este era o entendimento dos tedlogos sociais, mas estava longe de um
consenso. Assim, as ideias sobre o Movimento do Evangelho Social e seus principais
proponentes néo tiveram livre curso, n&o foram livres de oposi¢do, antes enfrentaram
uma feroz resisténcia da religido institucionalizada, que, como for¢ca de oposicéao e

como forma de enfrentamento ao Evangelho Social e sua influéncia do liberalismo

3% RAUSCHENBUSCH, 1947, p. 21.

40 EVANS, 2017, p. 12.

41 RENDERS, Helmut. E Tarefa da Igreja Motivar Para a A¢&o. In: Simpdsio, vol. 10 [4], ano XXXVII,
n. 48, nov. 2008, p. 100-117.
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teologico, se posicionaram em trincheiras teoldgicas ferrenhamente defendidas,

conhecidas como Fundamentalismo Religioso.

O préximo tépico detalha como o fundamentalismo se op8e a nova Teologia
do Evangelho Social e como ele responde a nova disposi¢ao teoldgica conhecida

como liberalismo teoldgico.

2.3 FUNDAMENTALISMO COMO OPOSICAO E RESPOSTA AO LIBERALISMO
TEOLOGICO E O NASCENTE MOVIMENTO DO EVANGELHO SOCIAL

Uma das influéncias que Rauschenbusch abragcou durante seu tempo como
estudante foi a teologia liberal que havia sido desenvolvida na Alemanha. Dois
tedlogos importantes que o influenciaram foram, Albrecht Ritschl e Adolf von Harnack,
principalmente quanto ao novo entendimento sobre o Reino de Deus. Isso

desempenharia um papel vital na futura escrita e teologia de Rauschenbusch.*?

Por volta de 1875, uma divisdo comecou a ocorrer no protestantismo
americano entre o que hoje conhecemos como liberalismo e fundamentalismo. A
influéncia do pensamento pés-iluminista e da ciéncia moderna estava comecando a
ter um forte impacto na religido. O cristianismo protestante estava tendo dificuldades
com questdes como a teoria da evolucédo de Darwin e a doutrina da inerrancia biblica.
Muitos lideres da igreja estavam recorrendo a ortodoxia e a doutrina religiosa em uma

tentativa de conter o fluxo do ataque violento do modernismo.

No entendimento de Rubem Alves, o modernismo €& simplesmente sinénimo
de liberalismo. Para o autor, “o modernismo se caracteriza pelo fato de que ele aceita,
como seu ponto de partida, a cosmovisao cientifica moderna. A ciéncia se constitui
[...] num instrumento metodoldgico para a interpretacdo dos textos sagrado™3. Isso

era inaceitavel para os fundamentalistas.

Para Gonzalez, em sentido estrito,

o fundamentalismo € um movimento que surgiu dentro do protestantismo
norte-americano, e seu nome é derivado dos cinco pontos “fundamentais” que
os fundadores do movimento promulgaram em uma conferéncia que
aconteceu na Nicaragua em 1895. Esses cinco pontos eram a infalibilidade
das Escrituras; o nascimento virginal de Jesus, sua morte em substituicao e

42 EVANS, Cristopher H. The Kingdom Is Always but Coming - A Life of Walter Rauschenbusch.
Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 2004, p. 41.
4 ALVES, Rubem. Religido e Represséo. Juiz de Fora: Editora Siano, 2020, p. 267.
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pagamento pelos pecados humanos, sua ressurreicdo fisica e seu breve
retorno.*

Como movimento distinto do cristianismo protestante, o fundamentalismo tem
inicio por volta de 1905, a partir da publicacdo de uma série de brochuras intituladas
‘Os Fundamentos’, que foram determinantes para a origem do movimento. O
movimento teve inspiracdo direta dos reavivamentos de D. L. Moody (1837-1899),
mas foi gerado principalmente pelo choque e horrores sentidos por causa da influéncia
crescente da teologia liberal, tendo seu principal impulso na ortodoxia protestante de

B.B. Warfield, John Murray, J. Gresham Machen, entre outros.

Alguns influentes executivos cristdos patrocinaram a publicacéo e distribuicdo
gratuita de doze compilacbes de ensaios escritos por eminentes estudiosos
protestantes conservadores. Os Fundamentos foram enviados gratuitamente para
milhares de pastores, lideres denominacionais, professores de institutos teolégicos e
demais agremiacoes religiosas, inclusive associacdes liberais nos Estados Unidos.*
Em relacdo a este trabalho desenvolvido pelos fundamentalistas e seus

posicionamentos, Rocha comenta que,

se os fundamentalistas, como ficaram conhecidos aqueles que produziram e
acolheram esse documento, resgataram a importdncia das Escrituras
(inspiragéo, infalibilidade e inerréncia), a divindade de Cristo, o nascimento
virginal de Cristo e os milagres, o sacrificio propiciatério de Cristo e sua
ressurreicdo literal e fisica e seu retorno, por outro lado, radicalizaram,
chegando mesmo a atingir extremos tao perigosos quanto o liberalismo de
gue tentavam defender-se. Numa tentativa de rechacar a teologia liberal com
todos os seus “perigos” resolveram também repelir o que de melhor havia nos
tedlogos liberais, especialmente quanto a sua visao holistica do ser humano
e sobre a responsabilidade social da Igreja.*®

O que se conclui do dito por Rocha é que o Fundamentalismo Teoldgico foi
de fato uma reacdo do pensamento religioso tradicional contra a adaptacdo do
evangelho as necessidades dos novos tempos. O fundamentalismo, foi e é em si
mesmo, uma teologia de reacado, apologética e politica. Ao se deparar com a ascensao
da teologia liberal e sua influéncia nos evangelistas sociais em sua cruzada pela

salvacdo da ordem social, tal como propagado pelo Evangelho Social, e ndo apenas

4 GONZALEZ, Justo L. “Verbete”: Fundamentalismo. In: Breve Dicionéario de Teologia. Sdo Paulo:
Hagnos, 2009, p. 142.

45 OLSON, Roger. Histéria da Teologia Crista. Sdo Paulo: Editora Vida, 2001, p. 576.

46 ROCHA, 2003, p. 39.
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do individuo, o fundamentalismo em um primeiro momento buscou associar, com

énfase negativa, o socialismo com o Evangelho Social.

Isto posto, o fundamentalismo se separou dos ideais do Evangelho Social,
pois considerava que este se distanciava da esséncia do cristianismo, isto €, o
Evangelho Social estava substituindo o evangelho da graca e das boas novas por um

credo moderno e socialista. Com isto concorda Rocha, pois,

a impressdo é de que a resisténcia de certa ala da Igreja a questéo social
esta diretamente relacionada com a influéncia do evangelho social, sendo
este um tema defendido pelos liberais e que suscitou, da parcela
conservadora da Igreja, o que ficou conhecido como os fundamentos, os
guais eram artigos escritos por conservadores americanos de todas as
denominacdes histéricas que se coligaram para defender a fé crista da
intrusdo do liberalismo nos seus seminarios e igrejas. Os fundamentos deram
origem ao termo Fundamentalismo, conforme o conhecemos, embora,
hodiernamente, haja se tornado um conceito pejorativo.*’

Para Olson é exatamente isso, “0 que comegcou como 0 home de um
movimento teoldgico que defendia a ortodoxia protestante da “acidez da modernidade”
e da dissolucéo pela teologia liberal [...] € usado como termo de insulto e desdém para
qualguer forma fanatica e militante da religido™8. Assim, o termo fundamentalismo
entrou no vocabulario religioso como sinénimo das crencas literais dos cristdos

conservadores.

Por outro lado, na avaliagédo de John Stott, o fundamentalismo parte de um
posicionamento centrado em uma polarizacdo estéril traduzido em uma reacgao
exagerada contra os liberais e aqueles que pensam ou agem de modo diferente ao
seu entendimento da biblia. Por sua vez os liberais criticam o posicionamento mais

conservador dos fundamentalistas. Ao avaliar esta polarizagéo, Stott afirma que

os primeiros tendem a concentrar-se exclusivamente na evangelizagéo,
negligenciando a necessidade social, seja ela comida para os famintos ou
libertacdo e justica para os oprimidos. Os Ultimos vao para o extremo oposto,
tendendo a negligenciar a evangelizacdo ou tentando reinterpreta-la em
termos de acédo sécio-politica, tais como a humanizagéo de comunidades ou
a libertacéo dos oprimidos.*®

O que se pode dizer contra Stott € que os fundamentalistas tinham um zelo
maior por aquilo que entendiam ser a doutrina correta, de acordo com 0s pontos

citados anteriormente por Rocha, e ndo tanto um comportamento exclusivista com a

47 ROCHA, 2003, p. 38.
48 OLSON, Roger, 2001, p. 570.
4 STOTT, John. Ouca o Espirito, Ouca o Mundo. Sdo Paulo: ABU Editora, 2005, p. 148.
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evangelizacdo propriamente dita. Um movimento de defesa gerado a partir do
desconforto, provocados pelo choque de realidade com a teologia liberal e os tempos
modernos. Ainda contra Stott, os liberais ndo estavam apenas trazendo uma
reinterpretacéo sociopolitica da Biblia. No que diz respeito aos evangelistas sociais,
eles estavam voltando aos principios sociais vividos e ensinados por Cristo e 0s

apostolos, buscando enxergar além dos limites da religido estabelecida.

7

No entanto, € importante ressaltar que nem todas as pessoas ligadas ao
pensamento fundamentalista se opdem ao evangelho social. Muitas delas também se
envolvem em acdes de caridade e justica social, embora possam ter abordagens

diferentes em relacéo as questdes sociais e politicas.

Da mesma forma, nem todos as pessoas que defendem o evangelho social
rejeitam completamente a ortodoxia doutrinaria. H4 muitas pessoas e comunidades
religiosas que procuram combinar uma compreensdo conservadora da fé com um

compromisso ativo com a justica social.

Entretanto, ndo se pode negar que nos primordios do Movimento
Fundamentalista houve muita radicalidade, e isto em maior ou menor grau permanece
na atualidade. Rauschenbusch confrontou esta radicalizacdo fundamentalista como
extremamente ortodoxa e miope, pois limitava o alcance e a acdo do evangelho. Em
seu livro Christianity and the Social Crisis (1908), ele ataca esta atitude
fundamentalista afirmando: “se a igreja tentar limitar-se a teologia e a Biblia, e recusar
sua missao mais ampla para a humanidade, sua teologia gradualmente se tornara

mitologia e sua Biblia um livro fechado”.>° (Tradugdo nossa).

Parece que isto de alguma forma tem acontecido, o fundamentalismo de
algum modo fechou-se em si mesmo, a mesma visdo permanece na religiosidade
cristd na atualidade. Pode-se afirmar que o fundamentalismo se caracterizou como

movimento de reacdo ao Evangelho Social e a Modernidade, leia-se teologia liberal.

Olson afirma que néo existe fundamentalismo teoldgico sem a teologia liberal.
“Historica e teologicamente, é errado chamar de fundamentalismo qualquer coisa

antes da ascensdo da teologia protestante liberal. Esse movimento é a reacdo do

50 RAUSCHENBUSCH, Walter. Christianity and the Social Crisis. New York: The MacMillan
Company, 1908, p. 1. Original: “If the Church tries to confine itself to theology and the Bible, and
refuses its larger mission to humanity, its theology will gradually become mythology and its Bible a
closed book.”
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século XX ao chamado liberalismo.”™! Sem a teologia liberal, a ortodoxia protestante

existiria, mas o fundamentalismo nao.

A afirmacédo de Olson é importante para se estabelecer ndo s6 o contraponto
da teologia liberal e suas influéncias na formagé&o doutrinaria e no pensamento social
de Walter Rauschenbusch, mas também na nova interpretacdo do Reino de Deus a
partir da teologia liberal. O Movimento do Evangelho Social esta profundamente
enraizado nos conceitos da Teologia Liberal, sendo o préprio movimento considerado
o0 produto Ultimo da Teologia Liberal. O proximo topico pretende demonstrar a
influéncia da Teologia Liberal em Rauschenbusch e em sua Teologia do Evangelho

Social.

51 OLSON, 2001, p. 571.



3 WALTER RAUSCHENBUSCH, O LIBERALISMO TEOLOGICO E A
TEOLOGIA DO EVANGELHO SOCIAL

Neste capitulo serdo abordados os principais conceitos sobre o liberalismo
teolégico, suas origens, principais pensadores e tedlogos e sua relacdo com o
Movimento do Evangelho Social. Também sera abordado como a Teologia Liberal
influenciou o pensamento do pastor e tedlogo Walter Rauschenbusch, principal

expoente do Evangelho Social, e uma breve biografia sua.

3.1 CONTEXTO DA TEOLOGIA LIBERAL E SUA INFLUENCIA NO MOVIMENTO
DO EVANGELHO SOCIAL

Os séculos XVII e XVIII onde o lluminismo surgiu e foi seguido pela
ascendéncia da teologia liberal no século XIX, foram periodos marcados por
descobertas cientificas, mudancas econémicas e revolucdes politicas (sintetizadas
por inumeras revoltas populares na Franca, Alemanha, Inglaterra e Estados Unidos).
Este conjunto de eventos e a mudanca de pensamento iniciados pelo Iluminismo,
forjaram, desde sua matriz alemé, a teologia liberal.

As principais figuras associadas as origens da teologia liberal nasceram das
tradicdes iluministas e pos-iluministas da filosofia europeia. A formulacdo do
liberalismo nos Estados Unidos e por conseguinte o surgimento do Evangelho Social,

devem ser entendidos a partir deste contexto.

Dentre os filésofos iluministas que foram fundamentais as muitas tradicbes
futuras do liberalismo teoldgico destaca-se o trabalho de Immanuel Kant. Ele forneceu
as bases para a teologia liberal ao postular o significado da razéo para a compreensao

da religido.

Para Kant, a razdo era a conditio sine qua non da existéncia humana e o
recurso primario para discernir o significado religioso. A razdo ndo era apenas um
meio pelo qual a humanidade poderia determinar os valores e padrbes de normas
morais e éticas predeterminadas para o comportamento humano, era o meio pelo qual
os individuos poderiam realmente saber que o universo estava nas maos de um Deus
justo. Isso por si s6 lanca um desafio direto a séculos de tradicdo cristd que

enfatizavam a pecaminosidade da humanidade. Em seu livro, Critica da Razéo
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Prética, Kant afirmou que a esséncia da natureza humana era querer e fazer o que

era bom, e estava

fundamentado em uma lei, de fomentar o sumo bem (conduzir a nés o reino
de Deus), desejo que ndo poderia nascer anteriormente em qualquer alma
egoista, e [...] para satisfazer esse desejo, foi articulado o passo a religido,
podemos denominar esta doutrina moral também doutrina da felicidade,
porque a esperanca desta Ultima sé desperta mediante a religido. Também
se pode compreender com isso tudo que, se buscarmos o fim ultimo de Deus
na criacdo do mundo, ndo se deve aduzir a isso como fim a felicidade dos
seres racionais neste mundo, mas sim o sumo bem, o qual acrescenta aquele
desejo dos seres racionais ainda uma condicdo, a saber, a de ser digno da
felicidade, isto é, a moralidade de todos esses mesmos seres racionais, que
contém a Unica medida segundo a qual podem eles aspirar a participacdo da
felicidade por mao de um criador sébio.%?

Interessante como ele associa o fazer o bem a aproximacéo do reino de Deus,
0 qual chama de sumo bem, e que para iSSO € necessario o0 passo a religido, o que
conduz a uma espécie de doutrina moral ou da felicidade. Assim Kant ndo enfatiza a
pecaminosidade da humanidade, mas acrescenta uma condi¢cdo digna dos seres

racionais, o de participar da felicidade por meio do reino de Deus, o sumo bem. E

guase uma nova religido. Com certeza, uma nova hermenéutica.

Para Kant, a razdo pode conduzir a uma situagdo nova. Isso ndo quer dizer
gue Kant acreditasse que a razdo fosse de alguma forma um substituto para Deus;
significava, porém, que a razdo fornecia aos seres humanos um fundamento
intelectual, onde antes havia apenas a tradicdo e a fé em Deus na criacdo do mundo.
Ele ndo negava a existéncia de Deus, mas aludia a necessidade de compreender a
religido como razdo moral para beneficio do ser humano. A teologia liberal,

comecando por Friedrich Schleiermacher, vai beber abundantemente desta fonte.

O Evangelho Social nasce no contexto do liberalismo teologico, e por este
aspecto, € herdeiro das ideias de progresso moral humano encontradas na teologia
liberal do século XIX, representada, entre outros, por Albrecht Ritschl, Adolf von
Harnack, Ernst Troeltsch. Porém, antes destes, o liberalismo teolégico passa

obrigatoriamente por Immanuel Kant e Friedrich Schleiermacher.

Gary Dorrien, tedlogo americano com especial interesse em ética social,

coloca a teologia liberal como fator de solugéo para a crise social do final do século

52 KANT, Immanuel. Critica da Raz&o Pratica. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 2013. p. 170-
171.
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XIX. Ele sustenta que a tradicdo liberal se concentrou nos desafios colocados pelo

lluminismo, critica historica, ciéncia e tecnologia, e

tinha uma preocupacéo ética social com a justica econdmica, a igualdade
racial, a paz e outras causas de justica social. Afinal, foi a teologia liberal que
deu origem ao movimento do evangelho social, a mais poderosa onda de
ativismo pela justica social ja gerada pelas principais igrejas®. (Traducéo
nossa).

A afirmacdo acima de que o Evangelho Social € responsavel pela mais
poderosa onda de ativismo pela justica social, sustentada por Dorrien, na verdade faz
parte do entendimento ndo sO deste autor como dos principais biégrafos de
Rauschenbusch, e até mesmo de opositores ferrenhos ao movimento, como Reinhold

Niebuhr.

Ainda que seja uma opinido bem formalizada pelos tedlogos e teélogas sociais
americanos, ndo necessariamente tem o apoio de tedlogos e tedlogas brasileiros, que
tém feito um excelente trabalho de inclusdo social nos mais variados niveis e desafios

assumidos.

Basicamente as pessoas que escreveram sobre o Evangelho Social séo
categoricas em afirmar sua dependéncia da teologia liberal. Também Evans,
importante pesquisador de Walter Rauschenbusch na atualidade, vai na mesma
direcdo ao afirmar que o Evangelho Social € um desdobramento da teologia liberal,
que se esforcou para aplicar uma visdo teoldgica progressista envolvendo as

estruturas sociais, politicas e econdmicas americanas.>

Qual é a relacéo entre o liberalismo teolégico e o Evangelho Social? Em sua
introdugdo ao Evangelho Social, Sydney Ahlstrom o caracteriza como um
“submovimento dentro do liberalismo religioso com uma certa visdo do homem e da
histéria governando sua ldgica”.>> Ahlstrom, porém orienta, que o liberalismo e o

movimento do Evangelho Social ndo devem ser considerados a mesma coisa. Os

53 DORRIEN, Gary. The Crisis and Necessity of Liberal Theology. American Journal of Theology &
Philosophy, vol. 30, no. 1, 2009, pp. 3—-23. JSTOR. Original: “It had a social ethical concern for
economic justice, racial equality, peace, and other social justice causes. It was liberal theology, after
all, that gave birth to the social gospel movement, the most powerful wave of social justice activism
ever generated by the mainline churches”. Disponivel em: http://www.jstor.org/stable/27944459.
Acesso em 28 abr. de 2023.

5 EVANS, 2017, p. 9.

% AHLSTROM, Sydney. A Religious History of the American People. Second Edition. New Haven:
Yale University Press, 2004, p 786.
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evangelistas sociais eram geralmente teélogos liberais; mas a declaracdo ndo pode

ser revertida.

Quanto a pergunta acima, podemos considera-la respondida, pois fica claro
diante do exposto que o Evangelho Social ndo é apenas influenciado pela teologia
liberal ou um mero desdobramento desta, nem tampouco apenas um submovimento
dentro do liberalismo teoldgico. O Evangelho Social € o produto final da teologia

liberal.

Mas o0 que € a Teologia Liberal? Esta € a questdo que serd detalhada no

proximo topico.

3.1.1 A Teologia Liberal

O liberalismo teoldgico representa uma contextualizacdo radical e uma
completa adaptacdo do pensamento e da teologia cristd ao mundo moderno. Ele
emerge do religiosismo individual e centrino da contemplacé&o interior do pietismo e se

volta para o cristianismo como realidade histérica.

Para Lane,®® os tedlogos liberais estavam dispostos a sacrificar os elementos
da ortodoxia crista tradicional em sua busca de relevancia contemporanea. E neste
contexto da teologia liberal, que abandona a metafisica e se preocupa mais com o

terrenal, que comecam a assentar-se as bases de uma teologia social.

A ideia de uma abordagem liberal do cristianismo, no ambito desta pesquisa
sobre o Evangelho Social €, no fundo, simples, porém necesséria. A teologia liberal &
a ideia de uma teologia baseada na razao e na experiéncia e que oferece uma terceira

via entre a religido da autoridade ortodoxa e a descrenca secular.

Gary Dorrien propde definir a teologia liberal principalmente como um
movimento mediador entre a fé e razéo, tradicdo e cultura, ortodoxia e modernismo,
buscando encontrar esta terceira via, desviando-se de alternativas inaceitaveis de um

dogmatismo autoritario e um secularismo agressivo em fins do século XIX.5’

% LANE, Tony. Pensamento Cristdo: Da Reforma A Modernidade V. 2. Sdo Paulo: Abba Press,
2000. p. 81.

5 DORRIEN, Gary. The Making of American Liberal Theology, vol. 3: Crisis, Irony; and
Postmodernity, 1950-2005. Louisville: Westminster John Knox Press, 2006.
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Dorrien amplia sua definicdo ao propor um entendimento da teologia liberal

em trés niveis:

em primeiro lugar, € a ideia de que todas as reivindicacdes da verdade, na
teologia e em outras disciplinas, devem ser feitas com base na razéo e na
experiéncia e ndo por um apelo a uma autoridade externa;

em segundo lugar, a teologia liberal defende a viabilidade e a necessidade
de uma alternativa a super crenca ortodoxa e a descrenca secular;

o terceiro nivel consiste em coisas especificas que acompanham a derrubada
do principio da autoridade externa e a ado¢édo de uma perspectiva mediadora
entre a religido da autoridade e a descrenga.5®

Reforcando esta perspectiva mediadora da religido, segundo o autor, na
Alemanha o movimento liberal chamava a si mesmo de teologia mediadora porque

levava a sério o desafio de uma cultura crescente de deismo e ateismo agressivos.

Frente a estes desafios a teologia moderna buscava defender uma forma
crivel da religido antes que os desprezadores cultos da religido afastassem a fé crista
da respeitabilidade intelectual e cultural. Para Dreher, “a defesa schleiermacheriana
da experiéncia religiosa [...] reflete em grande medida o constante interesse [...] em
encontrar uma esfera particular do espirito humano em conexdo com a qual se

tornasse possivel tematizar o objeto da teologia”.>®

Essa tematizacao da teologia, melhor dito, da religido, foi expressa no titulo
da obra fundadora da teologia moderna, Uber die Religion: Reden an die Gebildeten
unter ihren Verachtern (Sobre a Religido: Discursos Para as Pessoas Cultas Que a
Desprezam), onde, Schleiermacher, cercado por escarnecedores cultos, em Berlim,
afirmou que a verdadeira religido e a divindade de Jesus eram totalmente criveis em

termos modernos.®°

Deste modo, a teologia liberal concebe o significado do cristianismo a luz do
conhecimento moderno e dos valores éticos. E reformista em espirito e substancia; é
profundamente moldada pela ciéncia moderna, pelo humanismo e pela critica
historica; e estd empenhada em tornar o cristianismo crivel e socialmente relevante.

Segundo Dreher, “para entender as correntes da teologia protestante do século XIX,

%8 DORRIEN, Gary. Kantian Reason and Hegelian Spirit: The Idealistic Logic of Modern
Theology. New Jersey: Wiley-Blackwell, 2012, p. 13.

% DREHER, Luis H. O Método Teoldgico de Friedrich Schleiermacher. (Série Teses e
Dissertacdes, Vol. 6). Sdo Leopoldo: IEPG/Editora Sinodal, 1995, p. 52.

80 DORRIEN, 2012, p. 5.
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€ necessario perceber que a mesma é filha da llustracdo, dos impulsos de
Schleiermacher (1768-1834) e [...] Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831).76%
Dreher conclui que estes filésofos jamais devem ser esquecidos e sem eles nédo se

pode entender a evolucdo do pensamento teoldgico.

Historicamente, os liberais tendiam a afirmar uma visdo positiva das
capacidades humanas, rejeitando as teologias ortodoxas do pecado original e da
depravacdo humana. A medida que o século XIX avancava, aqueles que se
associaram ao liberalismo teologico também abracaram tendéncias emergentes na
alta critica biblica, desenvolvimentos intelectuais nas ciéncias naturais, como as
visbes darwinianas da evolucdo e novas correntes da filosofia ocidental,

particularmente as escolas de liberalismo enraizadas na teologia alema do século XIX.

Para Evans, essas tendéncias contribuiram para o que os estudiosos
frequentemente chamam de visdo modernista da religido, comprometida com o
objetivo de harmonizar as crencas religiosas com as correntes intelectuais em

desenvolvimento em um mundo iluminista dominado pela raz&o.?

Aqui buscou-se apresentar um breve resumo da Teologia Liberal e como suas
ideias e visdes de mundo serviram de fundamentacdo para o Movimento do
Evangelho. Obviamente estas ideias estavam depositadas em pessoas, teélogos e

pensadores liberais que influenciaram o cristianismo de uma maneira geral.

No préximo topico, estaremos apresentando aqueles tedlogos liberais que

influenciaram Rauschenbusch e o Movimento do Evangelho Social
3.1.2 Tedlogos liberais que exerceram influéncia direta no Evangelho Social

E impossivel examinar a histéria do liberalismo teoldgico sem envolver suas
raizes filosoficas. Qualquer tentativa de entender a histéria do liberalismo teoldgico
gue nao passe pelos nomes de Kant, Hegel, Schleiermacher e Ritschl (e mais tarde,
Harnack, Ernst Troeltsch, entre outros) seria elaborar uma histéria incompleta do
liberalismo. Vérias tradiges de idealismo filosofico deram ao liberalismo uma base
intelectual e, em alguns casos, uma base teoldgica prética.

61 DREHER, Martin N. Para Entender o Fundamentalismo. S&o Leopoldo: Sinodal, 2006. p. 73-74.
62 EVANS, 2017, p. 14.
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Ao fornecer uma base para acreditar na bondade da humanidade, a teologia
liberal ousou afirmar que a busca pela justica era baseada em algo mais do que a
conversado individual, fornecendo subsidios para individuos e comunidades de fé

trabalharem pela transformacéo do mundo.

Ao ver Deus como um ser ativo na historia, o liberalismo desafiou as
comunidades cristas a repensar criticamente sua relacao entre si e a sociedade como
um todo. Contrariando aspectos da tradicdo cristd, o liberalismo ofereceu teologias
gue afirmavam a santidade da vida e a importancia de trabalhar pela preservagéao da

vida, incluindo os recursos do nosso planeta.

Ao refletir sobre as complexidades do mundo, especialmente em tempos de
rapidas mudancas sociais, a teologia liberal afirmou que ndo havia respostas faceis,
apenas que o cristianismo, em suas formas historicas e modernas, era indispensavel

para a busca da verdade.

De maneira direta, sem entender o papel das varias tradicbes do idealismo
filosofico (em particular, os legados de Kant, Schleiermacher e Hegel), o liberalismo

como o conhecemos nunca teria surgido como uma tradigao teoldgica.

Tal tradicho moldou a Teologia do Evangelho Social. Rauschenbusch
estimava a teologia alema em um grau bastante elevado chegando a afirmar que os
teblogos alemaes merecem o nome e a honra de serem chamados de profetas. Ele
ousa dizer que Friedrich Schleiermacher e Albrecht Ritschl s&o dignos de merecer o

titulo de profetas.?

Adolf von Harnack é um dos autores mais citados nas obras de
Rauschenbusch, as referéncias frequentes a ele, sdo mais do que notas de rodapé;
sdo reconhecimentos de uma vasta divida, com citacBes de secdes inteiras de seus

escritos.4

O que se discute neste tdpico ndo é tanto a biografia destes excepcionais
tedlogos, mas parte do conjunto de ideias e formulac¢des teoldgicas que contribuiram
para o estabelecimento da Teologia do Evangelho Social.

Abaixo destacam-se trés teologos liberais com influéncia direta, que foram

considerados com admiracéo por Walter Rauschenbusch, e que moldaram a Teologia

6 RAUSCHENBUSCH, Walter, 2019, p. 68.
64 SMUCKER, 1994, p. 98.
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do Evangelho Social. Vale a pena considerar suas vidas e sua teologia, ndo somente

para o Evangelho Social, mas também por suas influéncias em toda a cristandade.

3.1.2.1 Friedrich Schleiermacher

A obra de Kant e Hegel deram o tom para as mudancas na reinterpretacao da
doutrina crista na teologia alema do século XIX. Ninguém incorporou essas mudancas
mais do que Friedrich Schleiermacher. E impossivel exagerar a importancia de
Schleiermacher para o desenvolvimento da teologia liberal (e da teologia cristda em
geral) na Europa e na América do Norte. Juntamente com Hegel, ele foi um dos
principais fundadores da Universidade de Berlim e, durante varios anos, ele capacitou
nao apenas individuos que mais tarde seriam identificados com a teologia liberal, mas
também estudiosos mais ortodoxos que ajudaram a forjar na Alemanha movimentos

emergentes em teologia, estudos e historia da igreja.

Enquanto Schleiermacher abragou a visdo de Kant da razdo como um meio
para justificar a existéncia de Deus, assim como Hegel, ele procurou evitar uma visao
estagnada de Deus, enfatizando o papel da revelacao divina dentro da esfera da

histéria humana.

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher nasceu na Prussia em 1768. Seu pai
era um cristdo pietista devoto, de crengas ortodoxas sdlidas. Schleiermacher,
seguindo a tradicdo reformada, foi educado em escolas moravias e luteranas.
Apreciava a piedade e o estudo do latim, grego e hebraico dos moravios. No entanto,
por causa da resisténcia destes em dialogar com as tendéncias da filosofia de sua
época, acabou se separando deles. Em uma carta que escreveu a sua irma Charlote,
anos mais tarde, expressou a consciéncia de sempre ter sido pietista, porém de uma

ordem superior.%®

Schleiermacher tornou-se ministro da Igreja Reformada, serviu como capelédo
em um hospital de Berlim e depois como catedratico de teologia e pastor da
Universidade de Halle. Ordenado ao ministério em 1794, Schleiermacher foi

presbitero em Berlim, onde comecou sua relagdo com os circulos da filosofia

65 OLSON, 2001, p. 571.
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romantica. Ele foi um dos primeiros a lecionar na Universidade de Berlim, da qual é

cofundador.6

Em Berlim pastoreou a grande e influente Igreja da Trindade. Esta igreja, por
causa do reconhecimento que Schleiermacher obteve, chegava a abrigar entre mil a
mil e quinhentas pessoas emo seu culto principal, reunindo toda a nobreza e a alta
sociedade alema, além da assisténcia do proprio chanceler aleméo, Otto von
Bismarck, conhecido como o chanceler de ferro, o qual tinha admiracéo pessoal por

seu pastor, Friedrich Schleiermacher.

Como dito, ele ajudou a fundar a Universidade de Berlim. Tornou-se dedo da
faculdade de teologia e conquistou a reputacao de herdi nacional, poderoso pregador
e grande intelectual. Quando morreu, em 1834, o povo de Berlim foi para as ruas em

luto, para ver a procisséo funebre passar.®’

Ferreira e Myatt fornecem um exemplo de como Schleiermacher impactou o
movimento emergente da teologia liberal e como repensou as doutrinas cristas
cldssicas, como a expiacdo, o pecado. Historicamente, a doutrina da expiacao

enfatizou principalmente varias teologias substitutivas.

Nesta visdo, que se tornou proeminente no Cristianismo Ocidental na ldade
Média, a morte de Cristo foi vista como uma forma de sacrificio redentor que salvou
0s humanos dos perigos biolégicos do pecado original. Para Schleiermacher, a morte
de Cristo n&do foi um meio de ser purificado ou de ser perdoado das dores do pecado,
mas um meio de compreender e entender completamente a mente de Cristo, a fim de

incorporar seus ensinamentos na igreja e no mundo.%®

Schleiermacher é considerado a ponte entre Kant e Ritschl em sua grande
influéncia sobre Rauschenbusch. Este cita com aprovacdo a afirmacdo de Otto

Pfleiderer de que "a teologia protestante de nossa época repousa sobre o fundamento

66 GONZALEZ, 2009, p. 574

67 FERREIRA, Franklin. Igreja Contemporéanea: Friedrich Schleiermacher. Histéria da Igreja —
Curso Fiel de Lideranca. YouTube, 18 de marco de 2015. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=ytdIfbOkNgc&ab _channel=Minist%C3%A9rioFiel. Acesso em 28
de maio de 2023.

%8 FERREIRA, Franklin; MYATT, Alan. Teologia Sistematica: uma andlise histdrica, biblica e
apologética para o contexto atual. Sdo Paulo: Vida Nova, 2007, pp. 93;591.
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lancado por Schleiermacher; todos os tedlogos, [...] buscam estabelecer conexfes

entre a personalidade religiosa do individuo e a consciéncia comum da igreja."®®

Rauschenbusch aponta Schleiermacher como uma das mentes realmente
criativas na historia da teologia, “um homem que prop6s novos problemas e
aprofundou os antigos, fecundando os pensamentos até mesmo daqueles que nunca

0 conheceram”.’®

Ao refletir sobre aqueles que conhecem parcialmente sua teologia,
Rauschenbusch se apoia em Ritschl ao afirmar que Schleiermacher ndo deveria ser
conhecido principalmente por sua "visdo subjetiva da religido"’?, isto é, sua defini¢cdo
de religido, o sentimento absoluto de dependéncia de Deus em oposicdo ao

intelectualismo seco do racionalismo iluminista.

Em vez disso, Schleiermacher deveria ser conhecido por seu conceito de
solidariedade. Essa énfase do conceito de solidariedade e servigco, bem como sua
cristologia, parece ter influenciado muito a Rauschenbusch na formulacdo de sua

Teologia do Evangelho Social.

N&o obstante a grande influéncia de Schleiermacher no pensamento de
Rauschenbusch, certamente a maior influéncia em sua producéo literaria, da-se por

conta do neokantiano Albrecht Ritschl, o que sera detalhado no préximo topico.

3.1.2.2 Albrecht Benjamin Ritschl (1822-1889)

Este tedlogo luterano, nasceu em Berlim e foi professor de teologia em Bonn
e Gottingen. Nesta universidade ensinou teologia sistematica nos ultimos vinte e cinco
anos de sua vida, tornando-se um intérprete mundialmente famoso da teologia
protestante na era moderna. Ele deixou um legado que influenciou praticamente todas
as tradi¢cOes teologicas que surgiram no Ocidente desde o final do século XIX, seguiu
a tradicdo de Schleiermacher enfatizando a importancia da experiéncia religiosa no

discernimento da verdade do cristianismo.’?

6 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 151.
0 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 123.
I RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 124.
2 EVANS, 2010, p. 51.
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Ritschl, como Schleiermacher, abracou também as ideias do neokantismo, e
tal como esta escola de pensamento, propds um retorno a uma racionalizacao da
religido, aproximando os conceitos filoséficos de Kant, baseando a religido em valores
morais. Para Olson, “se existe um tebélogo cujo nome esta mais estreitamente ligado
a teologia protestante liberal, este € Albrecht Ritschl. Nas ultimas décadas do século

XIX, a teologia liberal foi frequentemente chamada Ritschlismo”.”®

Seus estudos foram decisivos para a formacao do pensamento do Evangelho
Social, em fins do século XIX. A importancia do nome de Ritschl para a teologia liberal
€ tamanha que Hagglund define seu trabalho como “uma teologia liberal, até certo
ponto nova e original, [...] em fins do século XIX e nos primeiros anos de Nosso
século”*. Tal reconhecimento da importancia deste teélogo também passa por Adolf

von Harnack, o qual denominava Ritschl como o Gltimo dos pais da igreja’®.

Segundo Hagglund, em oposicdo aos que diziam que o cristianismo tratava
apenas da salvacdo comum em Cristo, Ritschl “enfatizava que temos de lidar com
duas ideias basicas dominantes: O cristianismo pode ser comparado a uma elipse que
é controlada por dois focos™”¢. Complementado que o foco do cristianismo esta tanto

como o alvo ético comum, ou seja, no Reino de Deus, quanto com a salvacao pessoal.

As consideracfes éticas e 0 compromisso com o social eram determinantes
na teologia de Ritschl. Para ele, a funcéo da religido é especialmente a de promover
e trazer a existéncia o Reino de Deus — o destino do homem concebido em categorias

éticas.

A dimensédo intensamente ética do protestantismo liberal é particularmente
evidente nos escritos de Albrecht Ritschl. E a partir de sua influéncia que surge na
Europa um protestantismo mais sensivel e empenhado na constru¢éo social. Para

Camargo,

O maior mérito de Ritschl tem sido identificado como o de infundir nas
pessoas uma grande confian¢a no amor de Deus na mesma medida que as
levava a empenhar-se no labor de transformar toda a sociedade humana no
Reino de Deus. [...] 0os ensinos de Ritschl estavam impregnados do ativismo
e otimismos caracteristicos do mundo ocidental do século XIX. Os estudantes
ingleses e americanos que tiveram contato com as ideias de Ritschl levaram-

* OLSON, 2001, p. 562.

% HAGGLUND, Bengt. Historia da Teologia. 82 Ed. Porto Alegre: Editora Concérdia, 2016, p. 298.
S KLEIN, Carlos Jeremias. Teologia e Modernidade. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2005, p. 45.

6 HAGGLUND, 2016, p. 298.
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nas de volta aos seus paises, onde, especialmente nos EUA, iriam, mais
tarde, contribuir de forma decisiva na origem do evangelho social.”

Para Ritschl, e para legides de tedlogos que o seguiram, a ética estava
vinculada & doutrina do Reino de Deus. Para os liberais da tradicdo Ritschliana, o
Reino de Deus ndo estava centrado em um fim apocaliptico da histéria, mas foi
definido pela forma como os ensinamentos de Jesus incorporaram o poder de Deus
na historia. “Cristo era verdadeiramente uma revelacdo do que Deus é em amor, 0
modelo que o homem deve ser, o portador da autoridade moral de Deus sobre o0s

homens e o fundador do Reino de Deus.”’8

Ritschl deduz que a entrada de Jesus na historia representou um momento
significativo para Israel, pelo qual em seu ministério Jesus estava trazendo uma nova
visao religiosa, uma que representava dramaticamente o0s preceitos de uma sociedade
divina na terra, a incorporacdo do Reino de Deus. Esta definicdo foi absorvida por

geracOes de liberais e foi central na teologia do Evangelho Social.

Enquanto os tedlogos influenciados por Ritschl, em especial Rauschenbusch,
debatiam até que ponto as declaragbes de Jesus sobre o Reino deveriam ser
interpretadas apocalipticamente, eles estavam unidos em uma insisténcia de que o
significado primario da teologia de Jesus precisava ser entendido em termos das

realidades historicas, sociais e concretas do primeiro século.

Rauschenbusch assimilou plenamente os conceitos sobre o Reino de Deus
pretendidos por Ritschl e os aplicou de maneira quase integral aos conceitos do
Evangelho Social. No livro Escritos Essenciais, Rauschenbusch comenta que a
associacao do Reino de Deus como uma interpretacéo apocaliptica ainda se mantinha
popular ao longo do séculos XIX, porém, “um modelo alternativo para o reino de Deus
emergiu da Alemanha e teve um forte impacto no desenvolvimento da teologia liberal.
O arquiteto mais famoso desse ponto de vista foi o teélogo e historiador alemao,
Albrecht Ritschl”’®,

77 CAMARGO, 1988, p. 255.
78 KLEIN, 2005, p. 45.
79 EVANS, 2010, p. 51.
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Ritschl gerou muitos seguidores e é um dos tedlogos liberais mais ligados a
Teologia do Evangelho Social. Entre os principais discipulos, encontra-se Adolf

Harnack, que serd melhor conhecido no topico a seguir.

3.1.2.3 Adolf von Harnack (1851-1930)

Ele é considerado o mais importante discipulo de Albrecht Ritschl e
notabilizou-se especialmente como historiador da igreja, dando énfase maior a historia
do dogma. Considerado a maior autoridade da histéria da igreja em sua época,
dominou esta area como ninguém e chegou a conhecer o vasto campo da patristica e
da exegese como nenhum outro em seu tempo. Foi professor de histéria eclesiastica
e teologia historica da Universidade de Berlim, e um dos grandes intérpretes e
responsaveis pela popularizacdo da teologia protestante liberal. Segundo Olson, “de
muitas maneiras foi sucessor de Schleiermacher e de Ritschl na lideranca do

movimento teoldgico liberal™°.

Sua obra mais conhecida, Lehrbuch der Dogmengeschichte (Historia do
Dogma I-1ll, 1886-90, vérias edi¢cdes posteriores), extensa obra publicada em sete
volumes, um monumento ao liberalismo teoldgico e o apice de sua pesquisa historica,
considerava como primeiro principio basico do cristianismo auténtico, o Reino de Deus

como realidade presente no coracéo do ser humano?®.

Harnack, como eminente tedlogo, historiador e professor, contribuiu
grandemente na formacdao teologica da juventude alema. Foi considerado o principe
dos historiadores. Praticamente todos os estudantes de teologia de seu tempo foram
alunos de Harnack, por pelo menos um ano. E ndo sé na Alemanha, mas também

tedlogos ingleses e americanos foram por ele influenciados.

Dentro do contexto do Evangelho Social, vemos que

A influéncia de Harnack chegou a América do Norte, no outro lado do oceano
Atlantico, e ajudou a desenvolver uma escola de pensamento liberal chamada
o Evangelho Social, cujo proponente principal era o tedlogo batista Walter
Rauschenbusch. [...], Mas seu primeiro amor foi o Evangelho Social. A
mensagem de Harnack do “evangelho simples” de Jesus sobre o Reino de
Deus na histéria também influenciou profundamente os profetas do
Evangelho Social.®?

80 OLSON, 2001, p. 566.
81 HAGGLUND, 2016, p. 309.
82 OLSON, 2001, p. 567.
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Rauschenbusch ensinou as mesmas disciplinas que Adolf Harnack, na divisdo

alema do Seminario Teolbgico de Rochester.

Para finalizar este topico, pode-se dizer que estes grandes pensadores da
religido, Schleiermacher, Ritschl e Harnack, ndo se destacaram apenas pela corrente
de pensamento que acreditavam e defendiam. Eles foram pastores de igrejas, tinham
seus publicos, tinham seus pulpitos. Viviam a vida comum cristd, pregavam,
celebravam sacramentos, eram professores apaixonados pela Palavra. Foram
atacados por suas convic¢cdes, mas as defenderam e a historia tratou de registra-las

para que chegasse até nos.

Todos, sem excecdo, centralizaram suas vidas em Cristo, confirmando a sua
maneira, em suas doutrinas, a crenca em Jesus Cristo. Acreditavam em um Deus
imanente, proximo, um Deus pessoal que ama e esta envolvido com as pessoas.
Estes liberais eram pessoas com mentes abertas para contextualizar o evangelho no
mundo, sem limitar a teologia nas questdes em que a razdo ofereceu opcodes

interessantes o bastante para alargar as fronteiras da religiao.

N&o se dividiam entre as suposicoes de que as pessoas podem optar entre
ser cristdo ou ser moderno. Deixaram claro que devem ser ambas, na mesma
proporgdo. Preconizavam que a verdade cristd confrontava a modernidade e a
transformava. Porém, e isto € muito liberal, preconizavam ainda, que a modernidade,

por sua vez também confronta o cristianismo e o transforma.

Por for¢ca de seu idealismo moral e sua insisténcia nos frutos préaticos da
religido, os liberais chamaram os cristdos de seu tempo a responsabilidade diante da
maldade social. Entendemos que seu otimismo e sua ousadia eram 0 que mais
motivavam os liberais. Eram pessoas que acreditavam em si mesmas, eram
corajosas, ndo tinham temor em agir e, notadamente, nao tinham pudor em apresentar
uma teologia aliada a cultura e ao espirito de sua época, diferente dos padrdes

religiosos estabelecidos.

Estes liberais exerceram um profundo impacto na biografia de
Rauschenbusch e ajudaram a moldar o seu pensamento e suas convicgdes, como

detalharemos no tépico a seguir.
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3.2 BREVE BIOGRAFIA DE WALTER RAUSCHENBUSCH

Apesar de importantes evangelistas sociais protagonizarem o Movimento do
Evangelho Social, o foco deste trabalho tem sido o pastor batista Walter
Rauschenbusch, reconhecidamente o maior lider do Movimento do Evangelho Social.
Dentre as vozes batistas que falaram pela justica social ao longo dos anos, poucas
foram tdo ouvidas quanto a dele. Ele € lembrado como o principal profeta do
Evangelho Social no protestantismo americano, um pioneiro significativo no esforco
de relacionar a fé crista as dificeis questdes socioecondémicas da sociedade industrial

moderna.

Sua familia simpatizava com a revolucéo liberal alemé de 1848. Ele e seu pai
foram os primeiros historiadores americanos a associar-se com a ala progressista da
Reforma. A revolucgéo teoldgica liderada por Albrecht Ritschl na Europa alimentou uma
rejeicdo da escola da ortodoxia tradicional. Com estes valores em mente, em 1886,
aos vinte e cinco anos de idade, Rauschenbusch sentiu-se pronto para o pastorado
no bairro de classe operaria de imigrantes alemaes, da cidade de Nova York,
conhecido com o sinistro nome de Hell's Kitchen. Ele estava pronto para enfrentar os

acidos do industrialismo e do urbanismo massivo.83

As raizes familiares na revolucéo liberal alemé&, sua mudanca para Rochester,
um dos redutos iniciais do liberalismo, e o forte impacto intelectual, religioso e social
da cidade de Nova York foram decisivos para o desenvolvimento de Rauschenbusch
como lider do Evangelho Social. De fato, era seu destino historico estar em lugares

onde vigorosas forcas histéricas estavam sendo desencadeadas.

De acordo com Smucker, a peregrinagéo pietista do pai de Rauschenbusch
culminou em sua migracdo para a América em 1846 aos trinta anos de idade e sua
entrada na igreja batista cerca de dez anos depois. Essa jornada de fé reflete a fase
do Zeitgeist alemao em que o racionalismo iluminista estava em sério conflito tanto
com a velha ortodoxia quanto com o novo pietismo. Depois de uma longa luta com a
ortodoxia e o racionalismo, Augusto Rauschenbusch emergiu como um pietista

convicto.84

8 SMUCKER, Donovan E. The Origins of Walter Rauschenbusch’s Social Ethics. Montreal: McGill-
Quenn’s University Press, 1994. p. 3
8 SMUCKER, 1994, p. 22.
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O nome de Walter Rauschenbusch é sinébnimo de Evangelho Social, e
exerceu grande influéncia no protestantismo norte-americano no inicio do século XX,
com o objetivo de mobilizar os cristdos americanos a trabalhar por uma sociedade
mais justa para todos, especialmente para a populacdo urbana e a classe operéria.
Ao longo dos anos, o evangelho social influenciou o pensamento e as obras de outros
tedlogos, entre eles, impactou o Reverendo Martin Luther King. Em seu artigo My
Pilgrimage to Nonviolence King (Minha Peregrinacdo ao Rei da N&o Violéncia)

escreveu:

Somente quando entrei no Crozer Theological Seminary em 1948 é que
comecei uma busca intelectual séria por um método para eliminar o mal
social. Embora meu maior interesse fosse nos campos da teologia e da
filosofia, eu passava muito tempo lendo as obras dos grandes filosofos
sociais. Cheguei cedo ao Cristianismo e a Crise Social de Walter
Rauschenbusch, que deixou uma marca indelével em meu pensamento,
dando-me uma base teoldgica para a preocupacao social que ja& havia
crescido em mim como resultado de minhas primeiras experiéncias...
Rauschenbusch havia feito um grande servi¢o para a Igreja Crista ao insistir
gue o evangelho trata do homem todo, ndao apenas de sua alma, mas de seu
corpo; nao apenas seu bem-estar espiritual, mas também seu bem-estar
material. Tenho conviccdo desde a leitura de Rauschenbusch de que
qualquer religido que professa estar preocupada com as almas dos homens
e ndo esté preocupada com as condi¢des sociais e econbmicas que marcam
a alma, é uma religido espiritualmente moribunda esperando apenas o dia
para ser enterrada. Ja foi bem dito: “Uma religido que termina com o
individuo, acaba".® (Tradugdo nossa).

Rauschenbusch também causou um grande impacto sobre o influente teélogo
Reinhold Niebuhr, que se considerava em divida com este, ao construir sua visao
sobre o mal sisteméatico. Nieburh, teélogo e pastor, foi um critico do liberalismo

teologico americano e ferrenho opositor de Rauschenbusch, mas, curiosamente

considerava o seu trabalho

8 KING, JR. Martin Luther. My Pilgrimage to Nonviolence King. Stanford: Stanford University Press,
1958, p. 1. Original: Not until | entered Crozer Theological Seminary in 1948, however, did | begin a
serious intellectual quest for a method to eliminate social evil. Although my major interest was in the
fields of theology and philosophy, | spent a great deal of time reading the works of the great social
philosophers. | came early to Walter Rauschenbusch’s Christianity and the Social Crisis, which left
an indelible imprint on my thinking by giving me a theological basis for the social concern which had
already grown up in me as a result of my early experiences |[...] Rauschenbusch had done a great
service for the Christian Church by insisting that the gospel deals with the whole man, not only his
soul but his body; not only his spiritual well-being but his material well-being. It has been my
conviction ever since reading Rauschenbusch that any religion which professes to be concerned
about the souls of men and is not concerned about the social and economic conditions that scar the
soul, is a spiritually moribund religion only waiting for the day to be buried. It well has been said: “A
religion that ends with the individual, ends”. Disponivel em: https:/kinginstitute.stanford.edu/king-
papers/documents/my-pilgrimage-nonviolence. Acesso em 10 de dez, 2022.
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uma extensdo e uma aplicacdo para nossos dias tanto do realismo social
guanto da lealdade a fé cristd que caracterizou o pensamento e a vida de
alguém [Rauschenbusch] que n&o foi apenas o verdadeiro fundador do
cristianismo social neste pais, mas também seu expoente mais brilhante®.
(Traducéo nossa).

Partindo de um oponente tao respeitado quanto Nieburh, isto € sem davida
um importante reconhecimento da grandeza e do trabalho realizado por
Rauschenbusch.

O espirito de luta e de profunda solidariedade eram marcas patentes nos
lideres do Movimento do Evangelho Social. As experiéncias dos lideres do Movimento
se repetem. Assim como Washington Gladden ficou ao lado dos trabalhadores na
greve das fabricas de calcado em sua cidade, também a experiéncia da igreja de Nova
York envolveu Rauschenbusch em uma greve, na qual ele se op6s a lideranca anti-
trabalhista do reverendo A.J. Behrends, que usou as sanc¢des da Igreja contra os

trabalhadores.8”

Parece que a Igreja em cada época prefere manter-se ligada ao status quo;
também, em cada época, sdo as vozes dissonantes dos evangelistas sociais, suas
reinterpretacdes e ressignificacdes do evangelho que trazem solucdo para o0s
marginalizados. O cristianismo auténtico baseado em amor e solidariedade nunca fica
sem representacao. Rauschenbusch ansiava por tempos melhores, ao ser indagado
por sua posicdo nestes momentos, ele dia: “o que nds, [...] podemos fazer é aliviar a
luta e acelerar a vitoria do direito, dando fé e esperanca aos que estdo abatidos e
estimulando o senso de justica daqueles que estdo no poder, para que ndo enduregcam

seus coragdes mantendo Israel em cativeiro, mas “deixa o povo ir”.88

Foi na Alemanha que Rauschenbusch experimentou a fase inicial e confiante
do Ritschlianismo; nos Estados Unidos ele adentra nos mesmos ideais da influente
fase da teologia liberal e sua preocupacado social. Ele encara o liberalismo teolégico
como uma fé militante, agressiva e lutadora. Para um lider com uma compreensao

firme do espirito dindmico de seu tempo, nada se compara ao envolvimento direto nos

8 NIEBURH, Reinhold. An Interpretation of Christian Ethics. Louisville: Westminster John Knox Press,
2021. P. 7. Original: “An extension and an application to our own day of both the social realism and
the loyalty to the Christian faith which characterized the thought and life of one [Rauschenbusch]
who was not only the real founder of social Christianity in this country but also its most brilliant and
generally satisfying exponent to the present day.”

87 SMUCKER, 1994, p. 82.

88 RAUSCHENBUSCH, 1908, p. 411.
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principais centros de influéncia nos primordios da instalacdo do Movimento do
Evangelho Social. Rauschenbusch felizmente teve tal envolvimento, e quando sua
experiéncia interagiu com suas convic¢ces previamente adquiridas, ele foi capaz de

dar ao Evangelho Social americano sua expressao definitiva.

Rauschenbusch ensinou histéria da igreja no Rochester Theological
Seminary (agora Colgate Rochester Crozer Divinity School) e viajou por todo o pais,
chamando a atencao para a crise social instaurada nos Estados Unidos e defendendo
a causa do Evangelho Social. Ele estava comprometido com a necessidade da
experiéncia religiosa para transformar personalidades individuais e comprometido

com o ativismo politico para tornar as estruturas sociais mais igualitarias.®®

Mais do que qualquer outra pessoa, Rauschenbusch capturou o espirito do
Movimento do Evangelho Social, alertando seus contemporaneos para uma crise
social percebida que se desenrolava nos Estados Unidos durante as primeiras
décadas do século XX, exortando-o0s a aproveitar a grande oportunidade de progresso
social. Seus contemporaneos o rotularam de varios modos, entre eles, historiador da

igreja, socialista cristéo, sociologo e tedlogo.

“Na realidade ele era principalmente um pastor cujo objetivo era nada menos
gue pregar pela conversdo da América”.®® Nenhum dos lideres sociais capturou
melhor o zeitgeist do Evangelho Social do que ele, ninguém no protestantismo
americano comunicou a mensagem do evangelho social com maior clareza,

persuasdo e paixdo do que Rauschenbusch.%

Como parte deste espirito da época, seu zelo e energia e alta motivacao,
enquanto escrevia Uma Teologia Para o Evangelho Social, ele deixou registrado que
“a literatura religiosa divulgando o evangelho social € notavel por seu volume, por sua
vitalidade e convicgédo. O fervor emocional das novas convic¢des criou oracoes e

hinos de aspiragdo social, para os quais os novos hinarios estido abrindo espago.”??

89 RAUSCHENBUSCH, 1908, p. 226.
% EVANS, 2004, p. XXv.

91 SMUCKER, 1994, p. 82.

92 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 48.
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Ele entendia que o discipulado cristdo era alimentado ndo apenas pela
teologia e pela doutrina, mas também pelos hinos e orac8es do povo, que articulavam

“uma consciéncia de solidariedade mais rica do que a teologia individualista”:.

A inquietacao que ele expressou com os Estados Unidos indo para a guerra
contra a Alemanha, a terra natal de seus pais e muitas das pessoas a quem ele serviu
em seu ministério pastoral, acabou resultando na queda de Rauschenbusch em
desgraca, a medida que a Primeira Guerra Mundial avancava. Ele produziu a
declaragdo definitiva da teologia do Evangelho Social, Uma Teologia para o
Evangelho Social (1917) pouco antes de sua morte. Rauschenbusch n&o viveu para

ver a Alemanha derrotada em 1918.

3.2.1 Exame dateologia de Rauschenbusch e escritos selecionados

Rauschenbusch encontrou na Biblia uma consistente teologia social
reconstrutiva baseada no tema do reino de Deus. Em seu livro Cristianismo e a Crise
Social, ele apresentou seu argumento, ao dizer que o estudo biblico moderno estava
abrindo os olhos para o que a Biblia realmente dizia, a medida que esta passava por
uma nova reinterpretacdo social. Ao interpretar Isaias 1:18, falando sobre o pecado
nacional e a salvacdo, em seus escritos, ele afirmou que o profeta ndo falava de
pecados pessoais que se tornariam brancos como a neve, mas falava de um novo

comeco disponivel para a nacéo, se os pecados sociais fossem corrigidos.%

Os profetas, escreveu ele, ndo estavam interessados na moralidade privada
de almas piedosas destacadas, mas na moralidade social da nacéo. Isto é reflexo do
seu entendimento do pecado a partir de Schleiermacher e Ritschl. Para
Schleiermacher a ideia do pecado como transgressao da lei divina foi rejeitada.
“Schleiermacher nao situava o pecado no campo da vontade, mas no dos sentimentos
piedosos. Schleiermacher concebeu o pecado original em termos da pecaminosidade
ou incapacidade de fazer o bem, comum a humanidade desde a sua origem.”®®> Em

Ritschl, Rauschenbusch encontrou que este “considerava o pecado ndao como

% RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 53.
% RAUSCHENUSCH, 1908, p. 11.
% HAGGLUND, 2016, p. 283.
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corrupcdo perante Deus, mas desvios isolados do bem, que resultam de

conhecimento insuficiente do bem comum, que simultaneamente é o bem ético”®.

Rauschenbusch, com base em sua interpretacdo dos profetas e dos
evangelhos, acreditava firmemente que o Reino de Deus em sua regeneragao
progressiva na histéria é que conduziria a nacao a uma ética social crista, com acdes

gue mudariam o panorama da sociedade de seu tempo.

Para ele, os evangelhos, principalmente os sinoticos, eram parte integrante
do Evangelho Social. Sdo os evangelhos que estabelecem os ensinos proféticos de
Jesus como fundamento para a melhoria da sociedade. Um ensino fundamental de
Jesus, de suma importancia para os seguidores do Evangelho Social e demais
seguimentos cristdos que defendiam uma reforma social, foi a Regra de Ouro, citada
em Mt 7.12: “Assim, em tudo, facam aos outros o que vocés querem que eles lhes

facam; pois esta é a Lei e os Profetas”.®’

Rauschenbusch identificou-se com esse conceito; primeiramente viu sua
aplicagcdo nas obras de Washington Gladden, porém, levou essa visdo mais longe do
gue este em sua proposta de regulamentacéo do estado, ao propor um realinhamento

das condicdes sociais, em vez de confiar apenas na Regra de Ouro. Segundo Scott,

A medida que Rauschenbusch comecou a deixar de focar apenas na
salvacdo de almas individuais e no pré-milenismo que muitos evangélicos
haviam adotado, ele comecou a defender um realinhamento radical da
sociedade e da cultura americana por meio do socialismo politico cristdo. Ele
adotou uma posicdo mais pds-milenista e comecou a dar mais atengcédo a
introducéo do reino de Deus.®®

Camargo conclui com base neste realinhamento que “todo o encadeamento
historico, as movimentagfes sociais, 0s seus primordios e a grande ebulicdo social
gue o movimento causou nos meios teoldgicos, tem seu apice em Rauschenbusch™®,
Como citado, ele vinha mudando sua viséo e seu ensino. Ele mesmo diz: “Precisei

repensar todos os meus estudos biblicos. [...] as pessoas hao quiseram escutar minha

% HAGGLUND, 2016, p. 298.

97 BIBLIA SAGRADA, NOVA VERSAO INTERNACIONAL: Antigo e Novo Testamento. Portugués. Rio
de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2019.

% SCOTT, Graeme N. The Social Gospel and Liberation Theology. 2014. 38 f. THEO 10006 -
Dissertation. Scottish Baptist College. Paisley, 2014, p. 8. Disponivel em:
https://www.academia.edu/9118717/The_Social _Gospel and_Liberation Theology. Acesso em 09
dez 2022.

% CAMARGO, 1988, p.258
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mensagem”.190 Rapidamente Rauschenbusch, por sua intensa dedicagdo a causa do
Evangelho Social, converte-se em seu principal te6logo. Comeca a insistir em suas
pregacdes para que seja feita cuidadosa releitura da Biblia e aplicacdo de seus
ensinos aos pobres e oprimidos. Em sua Teologia do Evangelho Social, volta a afirmar

que o reino de Deus é a mensagem central de Jesus. Neste contexto comenta Minus,

guando chamado a escrever uma série de licbes da escola dominical de dois
anos para publicacdo a partir de 1888, ele comecou a refletir sobre as
implicagbes sociais da mensagem de Cristo. Ele supostamente evitou
comentarios biblicos ao escrever as licdes porque “eles estavam imersos na
velha ortodoxia e pareciam irrelevantes para as questdes contemporaneas”.
A partir de 1889, ele pregou ocasionalmente a sua congregacéao sobre o tema
da “salvagéo da sociedade”.*0!

Entende-se que o Evangelho Social ndo era para Rauschenbusch algo novo,
mas algo auténtico. Estava baseado no conceito da igreja primitiva, conforme visto em
Atos 4:32-35. A atitude de viver em comunidade e compartilhar uns com os outros é
considerada o Evangelho Social em agao. Desse modo, o Evangelho Social pode ser
visto como um retorno a tradicao crista do primeiro século, e ndo uma inovacao do

século XIX, sem consonancia com a velha interpretacdo ortodoxa.

Quanto a estas velhas interpretacbes da ortodoxia tradicional,
Rauschenbusch vai afirmar que “o Evangelho Social ndo tem qualquer contribuicdo a
fazer. Seu interesse permanece na terra, com as relacbes sociais da vida que
acontece agora”%. Deste modo, ele inicia uma guinada teoldgica ao reinterpretar

doutrinas capitais da tradicdo evangélica.

O Evangelho Social reflete convicgdes teoldgicas particulares. Uma delas é o
pecado original. O te6logo de Rochester estava menos interessado em falar sobre a
capacidade humana de pecar, enfatizando, em vez disso, o potencial humano para
vencer o pecado. Em sua teologia a consciéncia do pecado ndo € diminuida, porém,
a énfase é deslocada para diferentes conceitos de pecado: a atencdo é concentrada
em guestdes de moralidade publica, em erros cometidos por classes inteiras, em

pecados que submergem cidades inteiras. Assim, “0 pecado é essencialmente

egoismo, esta definicdo estd em mais consonancia com o Evangelho Social do que

100 RAUSCHENBUSCH, 1947, p. 21.
101 MINUS, Paul. Walter Rauschenbusch: American Reformer. New York: Macmillan, 1988, p. 17.
102 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 73.
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com qualquer outro tipo de religido individualista. A mente pecaminosa, entédo, é uma

mente associal e uma mente antissocial’13,

Adolf Harnack afirmava que a maiorias das doutrinas cristas, entre elas a do
pecado, era invencdo dos Pais da Igreja. Seguindo a mesma trilha, Rauschenbusch
afirma que o pecado original tem sua origem, ndo no evangelho, mas é uma
construcdo dos Pais da Igreja, os quais se centraram no individuo em vez de olhar
para o quadro mais amplo. Seu argumento para isso € dado em Cristianismo e a Crise
Social, onde ele afirma: “as igrejas cristds primitivas ndo eram tanto organizacdes
eclesiasticas quanto comunidades fraternas. [...] Suas refeicdes comuns expressavam

e criavam solidariedade social”. 14 (Traducdo nossa).

Portanto, esta construcao dos Pais da Igreja resultou em um olhar exclusivo
ao individuo, no que respeita a salvacdo, em vez de olhar para a comunidade de
crentes como grupo coletivo. A Igreja tornou-se uma ferramenta do Estado para
controlar as massas através do ensino da fé. O pecado tornou-se um assunto
egoisticamente pessoal. Era o individuo que era o pecador e que falhara em viver de

acordo com 0s ensinamentos morais de Jesus.

O que aigreja parecia nao levar em conta em sua abordagem € que seu foco
estava na moralidade religiosa em torno de si mesma; para o Evangelho Social, a
énfase deve estar na comunidade e ndo no individuo. Para Rauschenbusch isto
representava um desprezo ao valores cristdos, pois, de modo reverso, “os servigos
prestados a Igreja tem valor religioso mais elevado do que 0s servigcos prestados a

comunidade”05,

Uma tremenda inversao de valores: a Igreja nao veio para servir, mas para
ser servida. Tudo ao contrario, pois na verdade a igreja existe para o Reino, e ndo o
Reino para a igreja. Para contornar esta inversao de valores, a contribuicdo distintiva
do Evangelho Social foi trazer um novo entendimento consoante ao pecado e a
salvacdo, ndo apenas em termos de individuo, mas de estabelecer uma comunidade

de retiddo aqui e agora organizada sob os auspicios do Reino de Deus.

103 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 89.

104 RAUSCHENBUSCH, 1926, p. 141. Original: “The primitive Christian churches were not ecclesiastical
organizations so much as fraternal communities. [...] Their common meals expressed and created
social solidarity”.

105 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 159.
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Para tanto, Rauschenbusch ofereceu sugestdes para uma formulacéo
teologica do Reino de Deus. Primeiro, ele ndo aceitava que os aspectos religiosos,
politicos ou sociais deviam estar separados da vida comum da igreja, tampouco estas
coisas deviam estar dissociadas do reino de Deus. Tudo isto deveria confluir para um
mesmo objetivo. Ele reitera que

O Reino de Deus tinha como objetivo ndo sé levar os individuos ao céu, mas
também, transformar a vida na terra em harmonia com o0s céus. As igrejas
comprometidas com o Reino sdo o veiculo para esta transformacgéo. O Reino
de Deus € uma concepcao coletiva, envolve toda a vida social humana, ndo
€ um assunto de salvagcdo de almas humanas, mas a salvagdo de um
organismo social.1%

Considerando o envolvimento de todo o tecido social, Rauschenbusch conclui
que o Reino de Deus € a humanidade organizada de acordo com a vontade de Deus,
existindo agora e no futuro. Uma vez que o Reino é de Deus e Deus esta sempre nele,
o Reino est4d sempre presente. Na realidade o Reino de Deus esta sempre chegando,
sempre pressionando o presente, sempre repleto de possibilidades e sempre
convidando a acdo imediata.’®” Quando falta a consciéncia do Reino de Deus, entéo
ha uma insensibilidade correspondente aos pecados sociais e publicos que frustram
o Reino. Portanto, o objetivo fundamental da teologia do Evangelho Social € a
restauracdo da doutrina do reino de Deus ao seu lugar primério. “A doutrina do Reino

de Deus, [...] € em si mesma, o Evangelho Social”.1%8

3.2.2 Cristianismo e a Crise Social

Considerando que a pesquisa trata de Rauschenbusch e sua Teologia Para o
Evangelho Social, este tdpico apresenta um breve comentario sobre dois trabalhos
imprescindiveis para o entendimento do pensamento da Teologia do Evangelho
Social. Dois livros que foram marcadores de uma época. Os livros sao: Christianity

and the Social Crisis (1908) e Uma Teologia para o Evangelho Social (1917).

Rauschenbusch é certamente o proponente mais influente do movimento do
Evangelho Social na Ameérica do Norte. Seu livro, Christianity and the Social Crisis, foi

amplamente discutido tanto na esfera privada quanto publicamente. Nele,

106 RAUSCHENBUSCH, 1947, p. 17.
107 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 162-164.
108 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 155.
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Rauschenbusch afirmou que o cristianismo do inicio do século XX enfrentava um
momento de imensa crise social, e havia perdido contato com seu foco ético na
mudanca radical da sociedade. Para ele, cristianizar a América significava trazer a
sociedade em harmonia com as convicgdes éticas de Jesus, de uma forma que criaria

uma ordem social justa.1%?

A mensagem radical de O Cristianismo e a Crise Social é de dificil avaliacéo
nos dias atuais, porque sua critica se tornou intrinseca a voz do cristianismo de fins
do século XIX. Mas é possivel medir seu impacto e relevancia pela extraordinaria
resposta ao lancamento do livro em 1907. O livro foi amplamente lido e teve seis
edicdes em dois anos. A paixao e a clareza da escrita de Rauschenbusch capturaram

a imaginacao dos cristdos protestantes na América.

O livro Cristianismo e a Crise Social articulou o que muitos clérigos queriam
dizer e impulsionou a mensagem do Evangelho Social das sombras para uma ampla
visibilidade. Nos trés anos seguintes, foi o livro religioso mais vendido depois da Biblia,

vendendo cinquenta mil cépias em suas primeiras impressdes.10

ApGs um ano sabatico na Alemanha, Rauschenbusch é surpreendido ao saber
gue seu livro o havia tornado uma figura de renome nacional. A genialidade do livro
foi a maneira como ele vinculou uma viséo teoldgica de justica social a uma crise
social vividamente descrita e desafiou seu publico a agir em nome das pessoas
oprimidas.*'! O livro representou uma oportunidade nacional para a disseminacéo do
Evangelho Social. Com o sucesso, ele falou em foruns e igrejas em todo o pais, dentro
e fora de sua denominacéo, seja na Convencao Nacional Batista do Norte, ou na

Sinagoga Livre de Nova York, ou no Fisk College (escola para negros), no Tennessee.

A obra Cristianismo e a Crise Social, inspirou diversas denominagdes a
incorporar compromissos de justica social em suas declaracdes de fé, incluindo o
Conselho Federal de Igrejas, atual Conselho Nacional de Igrejas, fundado um ano
apos o lancamento do livro. O novo entusiasmo da Igreja pelo reino de Deus
impulsionou muitos dos movimentos de reforma que varreram a nagéo no século XX,

incluindo a luta por leis de trabalho infantil, compensacéo do trabalho com pelo menos

109 RAUSCHENBUSCH, 1908, p. vii-viii.

110 RAUSCHENBUSCH, Walter; CAMPOLO, Tony. Christianity and the Social Crisis in the 21st
Century: The Classic That Woke Up the Church. San Francisco: HarperOne, 2008, p. viii.

111 EVANS, 2004, p. 187.
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um salario-minimo, o New Deal de Franklin Roosevelt, a Grande Sociedade e o

movimento dos direitos civis.

O livro continuou dando frutos durante todo o século XX, nos anos 1960,
Martin Luther King Jr. escreveu: “No inicio dos anos 50, li O Cristianismo e a Crise
Social de Walter Rauschenbusch, um livro que deixou impressa uma marca indelével

em meu pensamento (traducdo nossa).”*'?

‘O Cristianismo e a Crise Social’ foi um chamado para despertar o publico
cristdo para abragcar uma missao social, para atender aos pecados sociais, bem como
aos pecados individuais, para buscar a salvacdo social, sem descartar a salvacao
individual. Os principios éticos que ele derivou da vida de Jesus foram a valorizacao
da personalidade humana, a solidariedade da familia e a obrigacédo de defender todas

as pessoas fragilizadas, cuja vida é prejudicada e é negada seu lugar na humanidade

Rauschenbusch, sendo pastor, voltou-se naturalmente para a Biblia na busca
de solucBes sobre a dura realidade com a qual foi confrontado. O Cristianismo e a
Crise Social foi o resultado de suas descobertas e sua interpretacdo. Com sua nova
visao concedida pelos pobres de suaigreja, ele viu 0 Reino de Deus como peca central

do ensino de Jesus e a esperanca de seu ministério terreno.

“Em vez de uma sociedade baseada na coergao, exploracao e desigualdade,
Jesus desejava fundar uma sociedade baseada no amor, servigo e igualdade”.'® O
autor estava convencido de que o Reino de Deus ndo era uma visdo apocaliptica que
poderia ser adiada passivamente, mas um chamado profético para a transformacéao

da sociedade aqui e agora.

3.2.3 Uma Teologia Para o Evangelho Social

James McClendon é um tedlogo sistematico americano que em sua pesquisa
busca avaliar a cultura americana na igreja e na sociedade a luz do evangelho de
Jesus Cristo. Ele reconhece Rauschenbusch como o evangelista social de maior

influéncia no pensamento americano, pois “sozinho alcangou estatura cosmopolita - e

112 RAUSCHENBUSCH; CAMPOLO, 2008, p. 10. Original: “In the early 50's | read Walter
Rauschenbusch’s Christianity and the Social Crisis, a book which left an indelible imprint on my
thinking.”

113 RAUSCHENBUSCH; CAMPOLO, p. 9.
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significativamente, seu ponto de partida foi a ética”'4. Ao comentar sobre o livro ‘A
Theology for the Social Gospel’, ele afirma tratar-se de um livro vivo, pois combate o
mal concreto. Infelizmente, esse mal persiste; muitas das paginas de Rauschenbusch

podem ter sido escritas ontem.*!®

A proposta de ‘Uma Teologia Para o Evangelho Social’, € simples e direta,
descrita ja na primeira linha do livro: “Temos um Evangelho Social. Necessitamos de
uma teologia sistematica suficientemente ampla para se equiparar a ele e
suficientemente vital para apoia-lo”.*'¢ O livro nasce de um entendimento de que o
trabalho do Evangelho Social, que estava em curso, deveria ter uma teologia que
justificasse tecnicamente o0 que ja estava acontecendo na pratica. Mas também tinha

como meta revitalizar a teologia tal como vinha sendo praticada.

Os trés primeiros capitulos defendem um reajuste e expansdo da teologia
para fornecer uma base intelectual sélida para o evangelho social. Os pressupostos
da obra séo totalmente voltados para o Evangelho Social. Nos demais capitulos,
Rauschenbusch, tenta mostrar como as principais doutrinas cristds podem ser
expandidas e reajustadas para incorporar ideias centrais ao evangelho social e busca
relaciona-lo com a expressao teologica da religido crista, com o fim de rejuvenescé-
la. Ao tratar de forma eletiva algumas doutrinas comuns a teologia sistematica, tais
como: a queda, salvacdo e expiacdo, escatologia e o reino de Deus, ndo sem
oposicao, consegue desta maneira, dar ao Evangelho Social um lugar, uma cadeira

na casa da teologia crista.

Rauschenbusch acredita que uma teologia focada no Reino de Deus pode
corrigir os desvios da doutrina ortodoxa focada na salvacdo e no pecado individual.
Ele demonstra nos capitulos 12 ao e 14, que a doutrina do Reino de Deus € o centro
de Uma Teologia do Evangelho Social. Para ele o Reino de Deus abrange todas as

esferas da vida humana e é continuamente progressista, hunca para de evoluir.

Seguindo a ideia de corrigir desvios ortodoxos, no capitulo 15, ele segue o
espirito da Reforma ao libertar a humanidade de conceitos errados de Deus. Ele diz

que “o valor da Reforma Protestante deveria ser reafirmado [...]. Lutero baniu a ideia

114 CLENDON, James W. Mc. Systematic Theology. Vol. 1 — Ethics. Cambridge: Cambridge University
Press, 1994, p. 10.

115 CLENDON, James W. Mc. Systematic Theology. Vol. 2 — Doctrine. Cambridge: Cambridge
University Press, 1994, p. 57-58.

116 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 47.
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de “mérito” da teologia. Somente Cristo teve mérito. Os individuos ndo precisam

conquistar méritos. Isto encerrou o sistema de contrato de trabalho na religiao”?’.

Em seu capitulo final, Rauschenbusch interpreta a doutrina da Expiacéo a luz
de dois principios modernos: personalidade e solidariedade. Ele substitui a Doutrina
da Expiacdo como “uma teoria de imputacédo legal” por uma em favor de “uma
concepgdo de solidariedade espiritual”**®, Nenhum dos conceitos teol6gicos de
Rauschenbusch é tdo rejeitado como este. De fato, este conceito ndo encontrou
aprovacao em seu tempo e ndo encontra até hoje aprovacdo mesmo por parte das
pessoas que nutrem admiracéo pela teologia do Evangelho Social. Por causa deste
conceito, entre as duras criticas que recebeu, as mais contundentes vieram de

Augustus Hopkins Strong, seu mais ilustre mentor, como veremos abaixo.

Rauschenbusch terminou seu ultimo livro cerca de oito meses antes de sua
morte. O livro recebeu criticas favoraveis de liberais, porém, como antecipado,
Augustus Hopkins Strong — tedlogo sistematico, professor e presidente do Colgate
Rochester Crozer Divinity School, e autor da mais famosa Teologia Sistematica entre
os batistas!?® — principal mentor de Rauschenbusch, e a quem este dedicou o livro,

criticou duramente sua teologia. Assim escreve Strong:

Sua teologia é de amor, mas néo de justica como a de Paulo.... Ao procurar
fazer uma nova aplicacéo do cristianismo, vocé nao esta deixando de fora o
Unico cristianismo que temos de aplicar? Vocé ndo esta substituindo o
Cristianismo por um substituto feito pelo homem, que ndo fornece nem
explicacdo do pecado universal do homem nem dindmica para cura-lo?*2°
(Traducgéo nossa).

Segundo Evans, Strong teria implorado a Walter Rauschenbusch a que
escrevesse em seu proximo livro e mostrasse mais claramente, citando a epistola de
Judas, que ele ainda mantinha a fé uma vez entregue aos santos. Muitos pastores e
teblogos mais conservadores manifestaram seu repudio pela nova teologia do

Evangelho Social, da mesma maneira que repudiavam a teologia liberal.

117 RAUSCHENBUSCH. 2019, p. 190-192.

118 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 258.

119 EVANS, 2004, p. 33-34.

120 EVANS, 2004, p. 299. Original: Your theology is one of love, but not of righteousness like that of
Paul.... In seeking to make a new application of Christianity, are you not leaving out the only
Christianity we have to apply? Are you not replacing Christianity by a man-made substitute, which
furnishes neither explanation of man’s universal sin nor dynamic whereby to cure it?
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Independente das criticas o livro teve uma boa receptividade, mas néo teve a
aceitacao retumbante, nem o peso e a influéncia de Cristianismo e a Crise Social. O
livro ndo est4 dotado de grandes metaforas vividas, nem de sentencas cortantes ou
de citacbes apaixonadas de seus livros anteriores. O que existe € uma maior
originalidade de pensamento. Uma Teologia Para o evangelho Social € o seu ultimo
trabalho, representa o pensamento maduro e uma facanha intelectual para a qual
trinta anos de pratica o precederam. Também foi sua afirmacao segura sobre o que
era para ele a Teologia do Evangelho Social e um legado para as proximas geracoes

de evangelistas, ativistas e pessoas apaixonados pelas causas sociais.

E da vida de Rauschenbusch e a defesa de valores cristdos que ndo estavam
sendo aplicados a ordem social, que surge a Teologia do Evangelho Social e uma
nova maneira de se entender o Reino de Deus e seu papel na sociedade. Um Reino
presente, vivo e atuante. O proximo capitulo vai tratar de aproximar a Teologia do

Evangelho Social e sua visdo do Reino de Deus com a Teologia Biblica.
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4 O REINO DE DEUS: CONTRIBUICOES DA TEOLOGIA BIBLICA E
APROXIMACOES COM A TEOLOGIA DO EVANGELHO SOCIAL

No que se refere aos aspectos e conceitos diversos sobre o Reino de Deus,
propde-se incluir algumas consideracdes sobre o Sermdo do Monte, expressos em
Mateus capitulos cinco ao sete, dando-se principal destaque as bem-aventurancgas.
As consideragdes serdo desenvolvidas limitando-se ao texto de Mateus 5:3-10,
objetivando relacionar as bem-aventurancas e a solidariedade de Jesus como
proposta de humanizacgao, restauracédo da dignidade e elevacao do ser humano em
uma espécie de chegada ou inauguracao antecipada do Reino de Deus, pois, segundo
Carson, “o magnifico tema desses trés capitulos € o Reino do céu. [...] O Reino do

céu é, portanto, o tema principal do Serm&o do Monte™'?1,

Estas consideracdes séo de carater seletivo, configuradas pelas perspectivas
baseadas nas experiéncias relacionais de Jesus Cristo com o0 seu publico,
evidenciando a intencionalidade e a funcionalidade dos textos, buscando conciliar, por
meio da abordagem socioliteraria, o texto proposto ao aspecto historico-social de seus

respectivos publicos originais.

A andlise em si, pretende, a partir de uma exegese resumida do texto, entrever
aspectos das bem-aventurancas que se imbricam com a perspectiva social,
ressaltando descobertas que permitam estabelecer a relacdo entre o Evangelho
Social e a funcdo social do Reino de Deus contida nestas bem-aventurancas. Para
tanto serd observado como Jesus, no contexto do Sermao do Monte como discurso
inaugural do Reino de Deus, em uma postura humanizadora e inclusiva, acolhe,

atende, se interessa pelas pessoas e da a elas esperanca e elevacao.

Apoés a andlise do texto, vamos conhecer alguns aspectos sobre o Reino de
Deus, sua centralidade na pregacao de Jesus e 0s principais conceitos da teologia
biblica. A partir disto, busca-se estabelecer um dialogo entre as ideias dos tedlogos
biblicos sobre 0 Reino de Deus e a proposta do Evangelho Social. Por fim, de acordo
como o0s autores elencados lidam com o tema do Reino, relacionar estes

conhecimentos frente ao entendimento da Teologia do Evangelho Social.

121 CARSON, D. A. O Sermdo do Monte: Exposi¢cdo de Mateus 5-7. S&o Paulo: Vida Nova, 2018, p.
12,16.
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4.1 ORGANIZACAO LITERARIA DAS PERICOPES COMO RESPOSTA AS
DEMANDAS SOCIAIS

A abordagem ao texto de Mateus 5.3-10, se dara por meio da andlise
socioliteraria, entendendo-se que, por meio deste método de aproximagao ao texto,
pode-se conseguir um melhor alinhamento com a ideia proposta para este trabalho.
Sobre este tipo de abordagem, Ched Myers, em seu excelente comentario sobre O
Evangelho de Marcos, define que:

Um método socioliterario estipula que a narrativa evangélica deve ser
interpretada toda, ndo em partes isoladas. Se a longa tarefa, porém, consiste
em recuperar a Biblia libertadora, precisamos apresentar comentario
sistematico sobre os textos na sua inteireza, e ndo apenas sobre os que
parecem a primeira vista favorecer uma leitura politica! [...] ndo tanto um
comentario versiculo por versiculo, mas antes uma exposigao “episodio por

episodio”, estudando o sentido de cada unidade literaria e sua relacdo com
as outras unidades [...].1%2

Assim, buscaremos discorrer o episddio das bem-aventurangas, utilizando os
recursos de tal abordagem como meio para captar e harmonizar as diversas
propriedades linguisticas em seu aspecto sociologico. Sobre a utilizacdo da analise
literaria como meio de acesso ao texto, Abreu faz a seguinte declaracao,

Sendo a literatura uma linguagem complexa e, nao obstante distinta, a analise
literaria pode nos orientar no acesso a uma realidade do passado, quanto as
operacdes da linguagem no texto e, [...] na eficiéncia da comunicacao de sua
mensagem no condicionamento de seu tempo e lugar. A forma da expressao
linguistica é condicionada pela situacdo. Estabelecem-se, por exemplo, as
formas gerais de contato para uma conversagdo, as cartas se escrevem
segundo determinado modelo, [...] se redigem segundo determinado

esquema. Tais esquemas permitem obter certas conclusdes acerca do
contexto sociocultural dos textos.'?®

E na identificacdo destes contextos que se ampliam o entendimento destes
esquemas literarios. O Novo Testamento compde uma colecdo de diversos géneros
literarios, entre eles os apocalipticos e os evangelhos. Estes formam um género Unico
na literatura. “Moule, falando sobre o Evangelho de Marcos, afirma: Ele ndo possui

paralelo verdadeiro que o tenha precedido. E o primeiro exemplo existente de um novo

122 MYERS, Ched. O Evangelho de Sdo Marcos. S&o Paulo: Paulus, 2021. P. 18-19.

123 ABREU, Vitor. Estudo Literario Do Novo Testamento: Géneros Literarios nos Contextos do
Cristianismo Primitivo. Revista Jesus Histérico e sua Recepc¢édo. Rio de Janeiro, 08 nov. 2012, p.
66. Disponivel em: http://www.revistajesushistorico.ifcs.ufrj.br/arquivos8/artigo-vitor.pdf. Acesso em:
04 abril de 2023.
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género literario. Aquilo que temos aprendido a denominar como evangelho”.*?* Sendo
o evangelho de Marcos uma das principais fontes de Mateus, a mesma aplicacédo pode

ser feita a este evangelho.

O método de interpretagdo conhecido como critica das formas ou critica
formal, o qual Martin Dibelius foi um dos principais proponentes, identificou esta
caracteristica Unica do evangelho, uma criacao original do cristianismo. Para Dibelius,
guem estudar a historia das formas evangélicas, encontrar-se-a diante de um
“fenbmeno sem precedentes da primitiva literatura cristd, os evangelhos sinéticos. [...]
o carater literario destes escritos revela elementos que os distinguem de todos os
outros escritos cristdo primitivos”.1?> O género literario dos evangelhos é Ginico em si

mesmo.

Ao dedicarmos atenc¢do especial aos textos, a partir das premissas da critica
formal, ampliaremos a visdo que temos dos evangelhos. A critica formal, segundo

entendimento de Scroggs:

Era o estudo de certas formas estilizadas pelas quais os fi€is primitivos
expressavam seu ponto de vista a respeito da significAncia de Jesus (em
parte com base na memdria). Assim, as formas representavam uma forma
primitiva da expressdo dos fiéis. [...] Foram transmitidas oralmente por
“profetas” (que nao faziam parte da elite). Foram aceitas pelos ouvintes e
tornaram-se parte de sua fé. Na medida em que podemos reunir opinides
semelhantes a respeito de Jesus a partir dessa fonte, temos indicios tdo bons
guanto € possivel ter da opinido das comunidades primitivas que acreditavam
em Jesus. De fato, a andlise dessas tradi¢Bes orais pode servir de acesso as
descrices sociologicas das comunidades primitivas.!?8

Dentre os autores pesquisados neste trabalho, Gottwald, Theissen e Scroggs,
apoiaram suas premissas na teoria das formas. Gerd Theissen, que tem uma extensa
visdo sociologica do evangelho, tema principal de suas pesquisas, explica que nos
evangelhos, principalmente nos sindticos, encontram-se as mesmas formas e
géneros, temas e motivos, “Jesus aparece em todos os sinoticos como pregador
escatologico, o qual em palavra e agdo, em parabolas e milagres, anuncia e

representa o iminente Reino de Deus como uma dadiva aos pobres e pecadores™?’,

124 ZABATIERO, Julio. Biblia, Literatura e Linguagem. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 24.

125 DIBELIUS, Martin. La Histéria de las Formas Evangélicas. Valencia: Edicep, 1984, p. 14.

126 SCROGGS, Robin. O Jesus do Povo: Trajetérias no Cristianismo Primitivo. Sdo Paulo: Paulus,
2012. p. 17.

127 THEISSEN, Gerd. O Jesus Histdrico — Um manual. 32 Edicdo. S&o Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2015.
p. 45.
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Buscar no seguimento desta pesquisa, com o auxilio do método historico
critico, um entendimento socioldgico da Biblia ou apresenta-la como literatura, ndo
desconsidera o seu carater sagrado. O uso do método histérico-critico'?® parte da
analise histérica e literaria da Biblia, buscando estabelecer as origens do texto,
fazendo comparac6es com outros documentos do mesmo periodo, para verificar se
0s eventos e transformacdes histéricas ali narrados ocorreram como sdo descritos!?°.
Neste aspecto concorda Flavio Schmitt, pois “o0 método histoérico critico tem na sua
origem a influéncia de um contexto histérico em transformagao°. Ainda sobre a

preferéncia pelo método histérico-critico, Schmitt justifica, dizendo que

para além de paixdes e genitivos, o0 método histdrico-critico € um convite a
reflexdo, ao discernimento do que humanamente é possivel conceber em
termos de interpretacdo, compreenséao e sentido da vida, e dos textos biblicos
gue lhe dao sustentacgéo.®!

Complementando o exposto, Gonzaga alia ao método histérico-critico o
aspecto biblico teolégico, e transcreve a importante adverténcia do Papa Bento XVI,
contida na Verbum Domini, n. 34: “Somente quando se observam os dois niveis
metodoldgicos, historico-critico e teoldgico, € que se pode falar de uma exegese
teologica, de uma exegese adequada a este Livro.” Gonzaga destaca ainda que, “o
panorama dos métodos exegéticos atuais, inclusive o método histérico-critico, com
suas possibilidades e limites, [...]Jdeve procurar compreender os Livros Sagrados, a
partir de sua propria realidade e dos métodos cientificos disponiveis, das Ciéncias

Biblicas e Teoldgicas”.'®?

Assim, partindo-se do método histérico-critico, compreende-se que a
abordagem socioliteraria investiga os contatos entre os textos e o comportamento

humano; investiga o comportamento dos que creem, transmitem, interpretam e

128 O método histérico-critico € um método por pressupor que para chegar ao entendimento de algo é
preciso seguir por um caminho. E através de um método, no procedimento proprio da ciéncia, que
a verificagdo historico-critica revela toda a sua cientificidade. Ao fazer do texto um objeto de
investigagdo, o método histdrico-critico recorre ao método para compreendé-lo. In: SCHMITT,
Flavio. Método histérico-critico: um olhar em perspectiva. Estudos Teoldgicos. Sao Leopoldo, v.
59, n. 02, p. 330, jul./dez. 2019.

129 GOTTWALD, Norman R. Introduc&o Socioliteraria a Biblia Hebraica. Sdo Paulo: Paulus, 2011.
p. 23.

130 SCHMITT, 2019, p. 328.

131 SCHMITT, 2019, p. 326.

132 GONZAGA, Waldecir; RESENDE, J. F. S. Teologias Biblicas e Pastoral e o Influxo na Vida Eclesial.
AD Aeternum — Revista de Teologia — N° 3, 2022, p. 26-50. Disponivel em:
https://doi.org/10.60543/aa.v1i3.8030. Acesso em 30 junho de 2023.
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recebem os textos. A questdo socioliteraria é parte integrante do principio da
investigacao histérico-critica. Sobre isto, sdo muito adequadas as seguintes palavras

de Wegner,

A leitura socioldgica tem por objetivo tirar a fé de suas amarras intimistas,
individualizantes e meramente espiritualizantes. A vida do povo se decide no
prato cheio ou vazio sobre a mesa, no emprego ou desemprego [...], na terra
para plantar, no salério arrochado ou ndo, no teto para morar, no dinheiro
para poder cuidar da saude [..] a Leitura Sociolégica [...] parte do
entendimento que Deus ndo esta aquém de nossa realidade nua e crua, mas
quer inserir-se bem dentro dela e ser percebido a partir de suas dores e
alegrias, desesperos e esperancas [...] E na materialidade concreta da vida
gue precisamos — também — sentir e enxergar a presenca de Deus.'*

Isto justifica a escolha e a aplicacdo da abordagem socioliteraria desenvolvida
neste trabalho, pois, se entendéssemos a fé apenas de um ponto de vista meramente
espiritual, o valor do cristianismo ficaria reduzido a um individualismo religioso.
Considerando os aspectos propostos a partir da abordagem socioliteraria € que se

fara o resumo exegético proposto no proximo topico.

A partir das bases estabelecidas acima, o proximo tépico vai trazer o resumo

exegético do texto proposto, com o auxilio e aplicacdo da abordagem socioliteraria.

4.2 RESUMO EXEGETICO DO TEXTO DE MATEUS 5:3-10

Para um melhor alinhamento de Mateus 5.3-10, no escopo desta pesquisa,
faremos uma traducgdo propria do texto com o objetivo de alinha-la a uma traducgéo
nao convencional que se coaduna com o l6cus social do texto proposto. A identificacao
do contexto social, o local onde foi escrito e uma interpretacdo a partir da traducéo

propria, complementam este resumo exegético.

Sao muitas as pericopes que ressaltam a importancia do Reino de Deus, e
algumas destas pericopes oferecem uma aplicacdo completa e até mesmo um ensino
e contextos mais detalhados quanto aos conceitos sobre o Reino de Deus, como as
diversas parabolas sobre o Reino, como exemplo. Porém, fez-se a opcéo pelo texto

de Mateus 5.1-10, porque o contexto das multiddes, sua natureza e situagdes vividas

133 WEGNER, Uwe. A Leitura Biblica por Meio do Método Socioldgico. Sédo Paulo: CEDI, 1993, p.
10.
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enquadram-se melhor, dentro do escopo desta pesquisa, com as realidades

apresentadas por Rauschenbusch e se Evangelho Social.

Como indicado, a pericope selecionada das bem-aventurancas € o texto de
Mateus 5.3-10. Pericope significa cortar ao redor, e corresponde a paragrafacédo
obtida nos manuscritos utilizados para a traducao e edicdo da Biblia, ou seja, trata-se

de um paragrafo ou um texto tomado como sentido completo.

Entretanto, em muitos casos, a divisdo tanto em capitulos quanto em
versiculos, quebra o sentido, biparte o texto e altera toda a linha de pensamento. Silva,
ao falar sobre a importancia de delimitar o texto, afirma que

uma das qualidades de um texto € a sua delimitacdo, isto €, um escrito com
comeco, meio e fim. Delimitar um texto, portanto, significa identificar os limites
para cima e para baixo, ou seja, onde ele comeca e onde ele termina, e desse
modo, isolar a chamada “pericope”. Esse termo [...] € formado por duas
palavras gregas — mepi [ao redor de] + kémTw [corto] — e usado para designar
um trecho que foi recortado de seu contexto. As pericopes biblicas séo
unidades literarias relativamente breves.!*

O texto das bem-aventurancas € o inicio do Sermé&o do Monte, o primeiro e
mais longo sermdo de Jesus registrado nos evangelhos, e, como indica Fritz
Rienecker, é “a formidavel novidade que Jesus tem a dizer a sua comunidade! O
Sermao do Monte é a grande abertura daquilo que Jesus quer comunicar, [...] a Carta
Magna do Reino dos Céus”™3®, é onde Jesus comeca a apresentar 0s principios sobre

0s quais o Reino dos Céus ¢ edificado.

O corte especifico das bem-aventurancas em Mateus 5.3-10, segue sugestao
dos principais biblistas, que serdo abaixo assinalados, os quais justificam o corte do
texto nestes versiculos, ndo incluindo os versos onze e doze. Para Turner, a estrutura
deve distinguir Mt 5.3-10 de Mt 5.11-12, pois “as bem-aventurangas em Mt 5.11-12
usam a segunda pessoa, enquanto em Mt 5.3-10 usam a terceira pessoa. [...] No geral,
Mt 5:3-10 equivale a um olhar para tras e Mt 5.11-12, um olhar para frente em dire¢céo

a perseguicédo futura por causa de Jesus.”*3¢

Carson também divide o texto das bem-aventurancas entre Mt 5.3-10 e Mt

5.11-12, considerando os versiculos 11-12 como uma expansao, aplicando-os aos

134 SJLVA, Cassio M. Metodologia de Exegese Biblica Versao 2.0. Sdo Paulo: Paulinas, 2022, p. 47.

135 RIENECKER, Fritz. Comentério Esperanca, Evangelho de Mateus. Curitiba: Editora Evangélica
Esperanca, 1998, p. 75.

136 TURNER, David L. Baker Exegetical Commentary on the New Testament — Matthew. Grand
Rapids: Baker Academic, 2008, p. 153.



73

discipulos, justificando a mudanca da terceira para a segunda pessoa'®’, concordando
com a estrutura acima, proposta por Turner. Carter, por sua vez, faz um corte entre
Mt 5.3-9 e Mt 5.10-12, justificando que o primeiro corte fala do ponto de vista justo
desafiando o status quo e suas estruturas de poder; e o segundo corte se refere a

questdes de retiddo e justica e a perseguicdo que vem por conta disso.*3

Optamos por estabelecer a pericope tal como Carson e Turner propuseram
acima, ndo somente pela mudanca da terceira para a segunda pessoa, mas, em
fungdo de a primeira bem-aventuranca (v. 3), “Bem-aventurados os pobres em
espirito, pois deles é o Reino dos céus” (Mt 5:3), e a oitava bem aventuranga (v. 10),
“‘Bem-aventurados os perseguidos por causa da justica, pois deles € o Reino dos

céus”, incluirem a mesma promessa, sinalizando um comeco e fim bem definidos.

N&o obstante a limitagdo das bem-aventurancas em Mt 5.3-10, para melhor
entendimento do contexto, faremos no préximo tépico, a nossa propria traducéo
incluindo os versiculos 1 e 2, ou seja, o0 texto traduzido no préximo topico, refere-se a
Mateus 5:1-10.

4.2.1 Texto grego e a traducao de Mateus 5.1-10

O objetivo da traducao prépria é ter uma leitura contextualizada, trazendo o
texto mais proximo a proposta deste trabalho, tentando captar aspectos diferentes das
traducdes tradicionais, as quais estamos mecanicamente acostumados, buscando

algum significado que possa trazer um melhor entendimento ao tema proposto.

Texto grego de Mt 5.1-10 (NAZ8)13° Traducdo de Mt 5.1-10
'18av 82 Todg dyloug avéPn eig o 8poé kai | ! E prestando atencdo a multiddo de pessoas,**°
kaBioavtog avtod TpoofiAbav adTd oi subiu para o monte, e assentando-se ele
padntoi adtod acercaram-se dele os discipulos dele;**

137 CARSON, Donald A. O Comentéario de Mateus. Sao Paulo: SHEDD Publicagdes, 2014, p. 163-171.

138 CARTER, Warren. O Evangelho de Sdo Mateus. Comentario Sociopolitico e Religioso a Partir das
Margens. Sdo Paulo: Paulus, 2021, 178-179.

139 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28. revidierte Auflage. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2012. p. 9-10. Daqui em diante esta edi¢do sera citada com Doravante a vigésima
oitava edic&o revisada de Nestle-Aland sera citada com a seguinte abreviatura: NA®

140 Olhar — perceber com atenc&o; dirigir o olhar para. Ver éupAémw. Topico Relacionado: Olhar. In:
BRANNAN, Rick. (Org). Léxico Lexham do Novo Testamento Grego. Bellingham, WA: Lexham
Press, 2020; Strong 1492 €1dw ou o10a. 1d) Ver; 1d1) i.e. voltar os olhos, a mente, a atengéo a algo;
1d2) prestar atencao, observar. In: STRONG, James. Léxico Hebraico, Aramaico e Grego de
Strong. S&o Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 2002.

141 Dicionarios utilizados na traducdo propria: ARNDT, William; GINGRICH, F. Wilbur; DANKER,
Frederick W. A Greek-English lexicon of the New Testament and other early Christian
literature. 4. ed. Chicago: University of Chicago Press, 2021; RUSCONI, Carlo. Dicionario do
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2 ki Gvoifag to otopua avtod £6idackev
adTovg ALywv

3 Makaplot ol mtwyol t@ Tvedpati dti
avTAV £0TV 1| Baclisia TGOV 0VPAVAV
4 pakapot oi mevBodvrte¢ 6TL avTol
TapakAnOnoovtal

> pakaplot oi mpacgi§ GtL avtol
KAnpovounioovotv thv Yy

5 pakaprot oi TEWMOVTEG Kai SLYDVTEG THV
Skatoovvnv 8Tl avToi yoptacOHrioovtal

7 pakapuot oi €Aenuoveé T avrtol
éAenBnoovtal

$ pakapuot oi kaBapoi tf kapdid dtL avtoi
TOV Bedv SPovTal

 pakéapuot oi eipnvomotol §tL avtol vioi
Beob KAnOBnoovtal

10 pakaplor oi §eSiwypévol Evekev
Sikaloovvné 6TL avTdV 0TV 1| Bacisia
TOV 0VPAVAOV

2 @ abrindo a boca dele ensinava a eles dizendo:

3 Felizes os pobres no espirito, pois 0 Reino dos
Céus pertence a eles.

4 Felizes os (que) agora choram, pois eles
receberéo consolacéo.

° Felizes os humildes, porque eles receberéo a
terra por heranca.

% Felizes os agora famintos,*? e os agora tendo
sede da justica, pois eles terdo seus desejos
realizados!*,

" Felizes os que ajudam o aflito!*, pois eles
experimentarao misericordia.

8 Felizes os puros no coracao, pois eles Deus
verao.

% Felizes os que trazem a paz, pois eles filhos de
Deus serdo chamados.

10 Felizes os maltratados por causa de justica,
pois o Reino dos Céus pertence a eles.

Fonte: Texto grego da NA28; tabela e tradugdo do autor.

Dada a traducdo acima, faremos no proximo tépico, uma analise do contexto

do Serméd@o do Monte buscando captar como o0 cendrio descrito por Mateus ajuda a

identificar o prisma social enfrentado por Jesus, seus discipulos e a multiddo, e como

0 Reino é manifestado neste contexto.

4.2.2 Contexto geral das bem-aventurancgas

A identificacd@o do local onde foi escrito o evangelho de Mateus € relevante para

esta pesquisa, considerando que Mateus, e 0s outros evangelhos sindticos, foram

escritos para atender a uma demanda ndo s6 escatologica, mas também social da

comunidade cristd do primeiro século. Os escritos e suas mensagens nao estavam

dissociados da realidade de seus publicos. Era preciso situa-los no contexto dos

Grego do Novo Testamento. S&o Paulo, SP: Paulus, 2003. LOUW, J. P.; NIDA, Eugene A. Léxico
grego-portugués do Novo Testamento. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2013.

142 STRONG, J. 2002. 3983 mewvdw mesmo que 3993 (“definhar”); 1) ter fome, estar faminto; 1a) passar
necessidade. BRANAN, R. 2020. mewvaw, VB. ter fome. 1. estar faminto — ser ou tornar-se
necessitado de comida; especialmente quando experimentando dores de fome.

143 STRONG, J. 2002. 5526 yoptalw; 1) alimentar com ervas, grama, feno; saciar, satisfazer com
alimento, nutrir, engordar; 1a) de animais. 2) saciar ou satisfazer as pessoas. 3) realizar ou satisfazer

o desejo de alguém.

144 STRONG, J. 2002. 1653 eAecw de 1656; 1) ter misericdrdia de; 3) ajudar o aflito, levar ajuda ao

miseravel 4) experimentar misericordia.
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acontecimentos que fervilhavam a sua volta. Neste caso o ‘onde’ foi escrito vai ao
encontro do horizonte teolégico do ‘porqué’ foi escrito, considerando o contexto social
da mensagem veiculada com a condi¢do social do publico que a recebeu. Isto nos
dard uma melhor percepcdo das caracteristicas marcantes dos sujeitos e da

mensagem das bem-aventurancas.

Segundo Kimmel, o autor de Mateus escreveu para um publico cristdo de
lingua grega, mas, em sua maioria composto por judeus. Presume-se que foi escrito
na cidade de Antioquia, na provincia romana da Siria, nas Ultimas duas décadas do
primeiro século. Pode-se demonstrar que Ignacio de Antioquia utilizou ali o evangelho
pouco depois do ano 100%**°. Quanto a origem e destino de Mateus, Kostenberger diz
gue a “maioria dos estudiosos hoje opta mais especificamente por Antioquia da Siria.
[...] Mateus combinou tanto o interesse judeu quanto o gentio. Antioquia tinham uma

grande populagao judaica, sendo o centro da atividade missionaria gentilica”46.

Para identificarmos o publico presente no Sermdo do Monte, precisamos

retornar a Mateus 4:23-25, que diz:

23 Jesus percorria toda a Galileia, ensinando nas sinagogas, pregando o
evangelho do Reino e curando todo tipo de doencas e enfermidades entre o
povo. 2* E a sua fama correu por toda a Siria. Trouxeram-lhe, entdo, todos os
doentes, acometidos de varias enfermidades e tormentos: endemoniados,
epilépticos e paraliticos. E ele os curou. ?° E da Galileia, de Decapolis, de
Jerusalém, da Judeia e do outro lado do Jordao numerosas multiddes o
seguiam.#

Para John Stott este é o “cenario essencial para se compreender o Sermao do
Monte. O Sermao encontra-se no Evangelho de Mateus, logo no comec¢o do ministério
publico de Jesus”. Este, apds 0 seu batismo e tentacdo no deserto, comeca a anunciar
as boas novas do Reino dos céus, dizendo que esta as portas. Ainda, segundo Stott,
“Ele mesmo viera para inaugura-lo”48, O anuncio do Reino, tal como descrito acima,
é dirigido a toda a geografia da palestina, trazendo a ideia de um publico globalizado.

Havia gente de todas as culturas e de todas as regides circunvizinhas.

145 KUMELL Werner G. Introduc&do ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 1982. p. 138.

146 KOSTENBERGER, J. Andreas; KELLUM, L. Scott; QUARLES, Charles L. Introducdo ao Novo
Testamento: a manjedoura, a cruz e a coroa. S&o Paulo: Vida Nova, 2022, p. 414.

147 BIBLIA SAGRADA. Edic&o Revista e Atualizada no Brasil, 32 ed. (Nova Almeida Atualizada). Barueri:
Sociedade Biblica do Brasil, 2018.

148 STOTT, John. A Mensagem do Sermdo do Monte contracultura Cristd. 32 ed. Sdo Paulo: ABU
Editora, 2003, p. 5.
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A regido era constantemente sacudida por rebelides. A Judéia, a Samaria, a
Idumeia e as Dez Cidades (as Decapolis) eram colbnias diretamente administradas
por Roma, desde a morte de Herodes (4 a.C.) e a destituicdo de Arquelau (6 a.C.). A
regido, desde sempre, era foco de guerrilhas, organizacdo de resisténcia e
intervencdes de grupos armados, que em todo o tempo provocavam escaramucas e
punham empecilhos ao exército ocupante. O lugar que Jesus nasce, cresce e morre
€ um pais ocupado, turbulento e cujos habitantes odiavam Roma como poténcia

idélatra e opressora'#?.

Aclarando o transfundo deste ambiente, Carter apresenta o cenario social,
politico, econdmico e religioso da audiéncia de Mateus, em dois extremos. Por um
lado, estavam aqueles que detinham o poder politico e econémico — por meio da
especulacdo da terra — os grandes proprietérios, donos de grandes latifandios. Eles
controlavam a terra e as aldeias rurais circundantes, e lucravam mediante praticas
econdmicas predatérias ou tributarias, aluguéis sobre arrendamento da terra, juros

abusivos sobre tudo e impostos extorsivos (sobre vendas, gados, produtos).s°

No outro extremo, estavam 0s pobres e miseraveis, cujas condi¢cdes de vida
eram durissimas. Carter, resumidamente, faz uma apresentacao drastica da vida na
regiao:

Todo quadro preciso de Antioquia na época do Novo Testamento deve
descrever uma cidade cheia de miséria, perigo, medo, desespero e édio.
Antioquia era uma cidade onde a familia comum vivia uma vida pobre e
soérdida em quartos apertados e sujos, onde pelo menos a metade das
criangas morria no nascimento ou durante a infancia, e onde a maioria das
criangcas que sobreviveram perderam ao menos um dos genitores antes de

alcancar a maturidade. A cidade estava cheia de édio e medo surgidos nos
intensos antagonismos étnicos e exacerbados por um constante fluxo de

estrangeiros. !

Talvez n&o seja muito diferente da realidade das grandes cidades hoje em dia.
Horsley e Carter ndo estdo descrevendo a Nova York e a favela miseravel do bairro
Hell's Kitchen, onde Rauschenbusch propagou a necessidade da vinda do Reino, mas
0 quadro € muito semelhante. Pois, de maneira semelhante a situagédo descrita por
Carter, Rauschenbusch, neste bairro, encontrou as duras realidades da

149 HORSLEY, Richard A. Jesus e a Espiral de Violéncia. Resisténcia judaica popular na Palestina
Romana. Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 6-9.

150 CARTER, 2020, p. 39.

151 CARTER, 2020, p. 47.
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industrializacdo capitalista vividas pelos pobres: desemprego, desnutricdo, favelas e
doencas. Os funerais de muitas criancas, realizados por Rauschenbusch, o afetaram
de modo muito particular. “Seu encontro marcante com a pobreza urbana,
especialmente os funerais que realizou para criangas, levou-o ao ativismo politico e a

uma compreensao social-progressista do cristianismao™s2,

E neste ambiente identificado por Carter e Horsley, que a fama de Jesus corre
por todos os lados. Galileia, Siria, Decépolis, partes da Judeia, Jerusalém, e até
mesmo nas regides hoje pertencentes a Jordania. E como ndo correria, dadas a
necessidade extrema e toda a sorte de mazelas e desesperanca que costuma
acompanhar a populacdo paupérrima e miseravel, Jesus vem curando, libertando e
anunciando a boa nova do Reino. Seu esforco por “curar, libertar do mal, tirar do
abatimento, sanear a religido, construir uma sociedade mais amavel, constituem

caminhos para acolher e promover o Reino de Deus”%2,

Com razdao, Lutero afirma que “isso € um belo, doce e alegre comego de seu
ensinamento e de sua prédica. Ele vem [...] da maneira mais amigavel, somente
incentivando e atraindo, e com lindas promessas”®*. Lutero conseguiu captar a
docura deste momento de atracdo de Jesus pelas multiddes. Este foi o caminho

percorrido pelo grande anunciador do Reino.

E neste cenario que se descortina 0 Sermdo do Monte. Considerando 0s
sujeitos das bem-aventurancas, inferimos tratar-se de sujeitos marginalizados do
contexto social, econdémico e politico de Antioquia. Assim, para Carter, 0 material
biblico, como Mateus, origina-se principalmente em lugares sociais de impoténcia e
marginalidade cultural, entre uma minoria, desde os pobres, o Evangelho legitima uma

identidade e estilo de vida marginais para esta comunidade!>®.

Inseridos nesta realidade situa-se a audiéncia do Evangelho de Mateus e seu

contexto imediato do Serméo do Monte, tema do préximo topico.

152 DORRIEN, Gary. Kingdom Coming. The Christian Century, 2007. Disponivel em:
https://www.christiancentury.org/article/2007-11/kingdom-coming . Acesso em 08 de junho de 2023.

153 PAGOLA, José Antdnio. Jesus Aproximacao Histdrica. Petropolis. Editora Vozes, 2014, p. 130.

154 L UTERO, Martinho. O Quinto Capitulo de S&o Mateus. In: LUTERO, Martinho. Obras
Selecionadas: Interpretacdo do Novo Testamento Mateus 5-7 — 1 Corintios 15 — 1 Timéteo. S&o
Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia, 2005. v. 9, p. 28.

155 CARTER, 2020, p. 11;28.
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4.2.3 Contexto imediato das bem-aventurancas

Mateus 5:1-3 (traducdo prépria): “* E prestando atencdo a multiddo de
pessoas subiu para o monte, e assentando-se ele acercaram-se dele os discipulos
dele; 2 e abrindo a boca dele ensinava a eles dizendo: 2 Felizes os pobres no espirito,
pois 0 Reino dos Céus pertence a eles.”

O final do capitulo 4 de Mateus diz que as multidées o seguiam, literalmente
iam atras dele. As multidées o seguiam, ndo no sentido de que o obedeciam, mas no
sentido de onde ele estava ai elas iam. Movidas pela curiosidade, pelo desejo de cura
e socorro, pela expectativa de que poderiam de alguma maneira alcancar algum bem.
Quem sabe pela propria surpresa, pelo inusitado de alguém comum, do meio deles,
falando a linguagem deles, sem autoritarismo, sem ritualismos, nem apelos

exacerbados da lei, conseguia alcan¢é-los, conseguia atendé-los.

O outro grupo presente sdo os primeiros discipulos que ele chamara. Estéo
presentes tanto a multiddo quanto os discipulos. Carson vai identificar que ndo era
mais possivel escapar das grandes multiddes, ele infere que o que comegou com uma
multiddo, vai num crescendo até tornar-se em mais agrupamentos de povos,
indicando que o sermé&o pode ter durado alguns dias e ndo apenas algumas horas%®.
O que comecga com ‘prestando atengdo na multidao’, torna-se ao final do serméo em

“as multidoes estavam maravilhadas com o seu ensino” (Mateus 7:28)%7,

As multiddes seguiam a Jesus, mas aqui em Mateus 5:1, € ele quem vé, quem
percebe, quem presta atencao a elas. Para os discipulos e para a multidao, é que sao
dirigidas as palavras, ndo importando a ordem, se primeiro estes ou aqueles, no final,
toda a plateia se maravilha. Jesus, vendo aquela multiddo perdida, diria em outra
ocasiao, sdo como ovelhas que ndo tem pastor, que nao tem cuidado, que néo tem

ninguém por elas. Para elas é que sao anunciadas as boas novas do Reino dos céus.

Carter afirma, e assim indicamos na traducdo acima, que Jesus nao é
nominado no inicio do Sermao do Monte, é preciso retroceder ao final do capitulo 4

para identifica-lo. “Jesus é aquele que anuncia e manifesta o Reinado de Deus”.1%®

156 CARSON, 2014, p. 162.

157 BIBLIA SAGRADA. Edic&o Revista e Atualizada no Brasil, 32 ed. (Nova Aimeida Atualizada). Barueri:
Sociedade Biblica do Brasil, 2018.

158 CARTER, 2020, p. 176.
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Para Luz, o sermdo todo gira em torno destas pessoas, ele afirma que o que € decisivo
para Jesus € a promessa incondicional, categérica, de salvacéo dirigida as pessoas

gue se encontram em situacao de desespero.s°

Sobre isto concorda Carter, pois, as bem-aventurangas, tendo como pano de
fundo Isaias 61, “descrevem ndo qualidades pessoais, mas situacfes de aflicdo ou
infortinio, que sdo honradas ou estimadas porque o reinando de Deus as revoga”. O
gue é fundamental em todas as bem-aventurancas é a chegada do Reino dos céus e

o0 estabelecimento da justica ou retiddo de Deus. 169

Ao comentar sobre as pessoas felizes, iniciando em Mt 5.3, “felizes os pobres

no espirito, pois 0 Reino dos Céus pertence a eles” (tradugao prépria), Luz afirma que,
ndo se deve interpreta-las partindo da correlagdo sapiencial entre acao e

paixdo, como um sistema de compensacéo, como um toma |4 d& ca. Isto

porque as bem-aventurancas ndo colocam em primeiro plano a conduta

humana e, tampouco as promessas aos bem-aventurados séao

consequéncias do comportamento humano. Pelo contrério, este tipo de bem-

aventuranca dos que tém fome fica excluido pela experiéncia diaria de nunca
estarem saciados.!6!

Fazendo eco ao exposto acima por Carter e Luz, Willard assevera que se
entendermos as bem-aventurancas como um toma la& da ca, simplesmente
substituimos a extatica declaracdo do evangelho por outro legalismo banal. Estas
multiddes sdo chamadas de felizes “por Jesus ndo por que estejam numa condi¢cao
meritoria, mas porque, precisamente apesar disso e em meio a sua sempre tao

deploravel condicdo o Reino dos céus lhes traz a redencéo pela graca de Cristo”1¢2,

No proximo tépico busca-se compreender que o0 aspecto da salvagéo
prometida aos pobres, aos famintos e aos que choram, jA se faz realidade na
dedicacgéo de Jesus aos que nédo estdo integrados a uma classe social minimamente

digna ou aos que tém perdido a consciéncia de classe social.

4.2.4 Felizes os pobres

159 LUz, Ulrich. El Evangelio Seglin San Mateo. Mateus 1 ao 7. Salamanca: Sigueme, 1993, p. 270.
160 CARTER, 2020, p. 179.

161 | UZ, Ulrich. El Evangelio Segin San Mateo. Mateus 1 ao 7. Salamanca: Sigueme, 1993. p. 270.
162 WILLARD, Dallas. A Conspiracgéo Divina. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2001, p. 124.
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O Serméao do Monte comeca com a palavra felizes, e este grupo de felizes

podem ser divididos em dois grupos:

3 Felizes os pobres no espirito, pois o Reino dos Céus pertence a eles. 4
Felizes os (que) agora choram, pois eles receberéo consolacgéo. ® Felizes os humildes,
porque eles receberéo a terra por heranca.  Felizes os agora famintos, e os agora

tendo sede da justica, pois eles terdo seus desejos realizados.

’ Felizes os que ajudam o aflito, pois eles experimentardo misericérdia. @
Felizes os puros no coracéo, pois eles Deus verdo. ° Felizes os que trazem a paz, pois
eles filhos de Deus serdo chamados. 1° Felizes os maltratados por causa de justica,

pois 0 Reino dos Céus pertence a eles. (Mateus 5:3-10, traducao propria).

Hans Dieter Betz, em seu “Essays on the Sermon on the Mount”, trabalha com
as oito bem-aventurancas de Mateus 5.3-10, limitando-as em dois grupos, como ja

apresentado no item 4.2, mas justifica a delimitacdo, como segue:

Em Mt 5:3-12, dois estratos podem ser claramente distinguidos. Em Mt 5:3-
10, uma série de oito bem-aventurangas, paralelas na forma, foram
agrupadas; cada uma consiste em um distico na terceira pessoa do plural,
cuja segunda linha é invariavelmente introduzida por oti ("aquele"). [...] Em Mt
5:11-12, mais duas bem-aventurancas foram adicionadas secundariamente.
Essas expansdes secundérias provocam mudancas na forma, embora nédo
esteja aparente o motivo. Porém, o simbolismo permanece constante, pois
tanto o nimero oito quanto o nimero dez expressam a perfeigdo.!6

Assim, as duas divisdes propostas pelo autor ddo ao texto um sentido
diferenciado, com o primeiro grupo representando os desafios da jornada crista, e o

segundo grupo mais direcionado ao viver cristao.

Carter, segue a mesma sistematica de Betz, detalhando assim a dupla divisao
das bem-aventurangas: no primeiro grupo estao os pobres, os tristes, os destituidos
de poder e os que carecem de justica (Mt 5.3-6); o segundo grupo fala dos que sé&o
considerados felizes por acdes humanas, séo os que ajudam o aflito, os que néo estéo
envolvidos com corrupgao, os portadores da paz e aqueles que desafiam o sistema

por causa de seu modo de vida justo (Mt 5.7-10).164

163 BETZ, Hans Dieter. Essay on the Sermon on the mount. Philadelphia: Fortress Press, 1984, p. 18.
Original: “In Matt. 5:3-12, two strata can clearly be distinguished. In Matt. 5:3-10, a series of eight
macarisms, largely parallel in form, have been brought together; each consists of a distich in the third
person plural, the second line of which is invariably introduced by oti (“that"). [...] In Matt. 5:11-12,
two further macarisms have been added secondarily. These secondary expansions bring about
changes in form, though it is not clear for what reason. In any case, the symbolism remains constant,
since both the number eight and the number ten express perfection”.

164 CARTER, 2021, p. 177-178.
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Karris e Bergant, em seu comentario Biblico, vdo na mesma direcao,
expandindo o entendimento de uma dupla divisdo das bem-aventurancgas contidas em
Mateus 5.3-10,

O primeiro conjunto de bem-aventurangas (v. 3-6) proclama felizes os pobres
de coracao (espirito), aqueles cuja condigcdo exige total confianga em Deus),
0s que choram, os mansos e os que tem fome e sede de justica. [...] O
segundo conjunto de bem-aventurangas (v. 7-10) também culmina com uma
referéncia a justica, exatamente como o primeiro conjunto (cf. o v. 6). Aqui é
pronunciada uma bencdo sobre os misericordiosos, 0s de coragdo puro, 0S

gue agem em favor da paz e os perseguidos por causa da justica.6®
Jesus lista quatro grupos de pessoas como felizes: os pobres, os famintos, os
gue choram e os que sao odiados e maltratados por estarem ligados de alguma
maneira a Jesus e a sua justica. Podemos entender, a partir de Willard, que os dois
grupos de felizes ou o0s quatro tipos de pessoas listadas, podem se resumir a um so
tipo de pessoa, a pobre, e que, se olharmos o paralelo em Lucas 6.17-22, “os pobres,
os famintos, os que choram e os que sédo odiados por seguirem a Jesus, S80 0s que

estdo ali na multiddo.”166

Carter ndo vai negociar o conceito de pobre e nem o espiritualizar, “eles séo
0s pobres literais, fisicos, os despossuidos, aqueles que vivem na dificuldade social e

econdmica, carecendo de recursos adequados e oprimidos pelos poderosos”¢”.

Para que ndo fique nenhuma duvida em relacdo ao conceitos de pobre
utilizado pelos autores citados, Willard afirma: “Ainda estou para encontrar alguém
gue tente traduzir assim a primeira bem-aventuranca: “bem-aventurados vos, 0s que
pensam que sdo pobres, ou 0s que se acham pobres™®, Quando vemos a realidade
das multiddes esfaimadas que seguiam a Jesus, elas estavam a trés dias sem comer!
E os evangelhos citam a multiplicacdo de paes para dar de comer aquela gente (e.qg.
Mateus 14.13-19; 15.32-38), ndo €é possivel espiritualizar, ndo da para despedir vazias

as multidoes.

N&o se pode espiritualizar a condicdo de quem tem fome. “Quem tem fome
tem pressa”, disse o socidlogo Herbert de Souza, quando criou o Acao Cidadania,

mobilizando todo o Brasil - seguindo a voz daquele que fez isso primeiro (deem vocés

165 BERGANT, Diane; KARRIS, Robert J. (organizadores). Comentarios Biblicos. Mateus volume 3.
Sao Paulo: Loyola, 1999, p. 18.

166 WILLARD, 2001, p. 138.

167 CARTER, 2021, p. 179

168 WILLARD, 2001, p. 138.
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mesmo de comer a eles, Mateus 14.16) — atendendo a 32 milhdes de brasileiros
abaixo da linha da pobrezal®®, sem desculpas, apenas com o senso de

responsabilidade e urgéncia, como fez Jesus.

Para Willard, o choque de realidade é visivel, basta ver a lista dos excluidos,
dos espezinhados, estapeados e traidos por promessa vazias e palavras
espiritualizadas que nao resolvem a dor fisica e real daqueles que sangram e as
privacbes dos mais pobres. Ele diz: “é interessante notar que Simon e Garfunkel
conseguiram registrar a ideia de Jesus na sua velha can¢éo, enquanto muitos de nés

“doutores” ndo a compreendemos”™7°.

A velha cancao citada por Willard, diz assim:

Abencoadas séo as pessoas humildes pois herdardo, abengoada é a ovelha
cujo sangue corre, abencoadas séo as pessoas humilhadas, as escarradas,
as alcaguetadas. Oh Senhor, por que me esqueceste? Nao tenho para onde
ir. [...] Abencoado o ser humano cuja alma lhe pertence.'’* (Tradug&o nossa,
adaptada para uma linguagem inclusiva).

Por qual motivo, esta classe de pessoas, que captura a atencao de Jesus, sao
chamadas abencoadas? Qual seria 0 motivo para tal felicidade? E que o Reino dos
Céus, o qual agora pertencem, se acercou a eles por meio de Jesus Cristo. E ele
convida a estas pessoas a se porem em marcha, na dire¢cdo do Reino de Deus, no
gual Ele lhes traz a esperanca e lhes abre a porta, introduzindo seus cora¢fes a uma

nova dinamica da salvacao.

Garland esclarece que a explicacdo que pode justificar os pobres como felizes
ou abencoados, vem do uso da palavra makarioi, que era no mundo grego, uma
atribuicdo usada para parabenizar alguém privilegiado pelos deuses, e neste aspecto,
as bem-aventurancas de Jesus servem para anunciar a aproximacao do Reino dos
céus até estas pessoas, quando tudo sera corrigido. Assim, ele muda de sentido e
passa a designar ndo mais a felicidade caracterizada pelos privilegiados da sorte

nesta vida, mas a felicidade que caracterizaria a vida no Reino de Deus!’?.

169 SOUZA, Herbert. Sem data. Disponivel em: https://www.acaodacidadania.org.br/nossa-historia.
Acesso em 11 de junho de 2023.

170 WILLARD, 2021, p. 139.

171 SIMON, Paul; GARFUNKEL, A. Blessed. Disponivel em: https://www.paulsimon.com/song/blessed/
Acesso em: 13 de junho de 2023. Original: “Blessed are the meek for they shall inherit, Blessed is
the lamb whose blood flows, Blessed are the sat upon, Spat upon, ratted on. O Lord, why have you
forsaken me? | got no place to go. [...] Blessed is the man whose soul belongs to”.

172 GARLAND, David E. Reading Matthew - A Literary and Theological Commentary. New York: Smyth
& Helwys Publishing, Inc. 2012, p. 60-61.
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De acordo com Esser, o conceito de pobre no Novo Testamento,
principalmente nos Evangelhos Sinéticos, aparece 34 vezes, sendo que, 24 vezes (10
vezes em Lucas, em matéria que lhe é exclusiva), o estudo da palavra nos Sinoticos
tem o seu sentido literal. Na passagem do jovem rico Jesus disse: “Vai, vende tudo
que tens, da-o aos pobres” (Mc 10.21; cf. Lc 18.22); a oferta da viuva pobre “que tinha

direito a esmolas é muito maior do que aquelas dos ricos” (Mc 12.41; Lc 21.1-4)173,

Em Mt 11.5 Jesus se refere aos pobres da seguinte forma: “os cegos veem, e
0S coxos andam; os leprosos sdo limpos, e os surdos ouvem; 0S mortos Sao
ressuscitados, e aos pobres € anunciado o evangelho”, ou seja, o que Jesus fala
atende a cada um na sua necessidade. Jesus também se refere aos pobres na
primeira bem-aventuranca, tanto de Mateus, “bem-aventurados os pobres de espirito”,

quanto de Lc (6.20), “bem-aventurados os pobres”. Sobre isso, Esser define que:

a forma expandida em Mateus, os pobres de espirito [hoi ptochoi to
pneumati], ressalta o fundo histdrico veterotestamentario e judaico daqueles
gue na aflicdo confiam somente em Deus (cf. S| 69.28-29, 32-33). [...] Em
Lucas as bem-aventurangcas se confinam essencialmente & pobreza, aos
pobres, aos que choram, aos famintos, aos odiados (Lc 6.24). [..] Isto porque
aquele que cré no Filho acha cumpridas nele todas as promessas de Deus
para os pobres e sofredores, angustiados e humildes.*’*

Nos Evangelhos Sinoéticos, diferente de outras passagens da Biblia, a pobreza
€ compreendida na condicdo exata da palavra, sem nenhum eufemismo, sem utilizar
recursos de sentido ‘espiritual’. Diante disso, afirmamos que o pobre € aquele que nao
tem recursos econémicos e sofre privacbes das necessidades basicas da vida.
Joachim Jeremias reforca estes conceitos, afirmando que a férmula que Lucas usa é
com certeza a féormula original. “Lucas pensa em pobres de fato, como nas bem-
aventurancgas seguintes se pensa igualmente em pessoas que de fato passam fome,

gue choram e sédo perseguidas (Lc 6.21-23)".17°

Jesus nao tinha tempo para abstracdes, quando falava de pobreza, falava do
gue via, pois percorria todas as aldeias (Mt 4.23-24), e o que via diante de seus olhos
eram familias exploradas, lutando para ndo serem expulsas de suas terras, criancas
ameacadas pela fome e pela doenca, mendigos a beira do caminho, lunéticos

perdidos pelas vielas e pelos campos, pessoas que tinham perdido a esperanca e a

173 ESSER, H. H. Verbete: “pobre”. In. COHENEN, Lothar; BROWN, Colin (orgs.). Dicionario
Internacional de Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000. p. 1686-1687.

174 ESSER, 2000, p. 1687.

175 JEREMIAS, Joachim. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2008. p. 181.
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razéo de viver, endemoninhados sem o minimo de dignidade, assolados pela religido
e pela alta sociedade. Era a este publico a quem se dirigia, a estes queria alcancar e

dar seguranca.

O que Jesus tem a dizer a estes: Jesus declara-os felizes, mesmo em meio a
esta situacao, nao porque terédo as suas situacoes resolvidas do dia para a noite. Eles
sao felizes porque Deus esta vindo para suprimir esta situacdo de miséria e Ihes
devolver o sorriso, 0 gosto pela vida. Nao esta convidando ninguém a resignacdo, mas
a esperanca. Nao quer que alimentem falsas ilusdes, mas que recuperem a sua
dignidade.'"®

Assim, Pagola arremata em definitivo a questao: “Jesus declara de maneira
categorica que o Reino de Deus é para os pobres™’’. Esse é o evangelho das bem-
aventurancas. Com esta declaracdo de Pagola, que se enquadra perfeitamente na
Teologia do Evangelho Social de Rauschenbusch referente ao Reino de Deus,
veremos no préximo topico, qual o entendimento da Teologia Biblica e os principais

conceitos sobre o Reino de Deus no contexto do Evangelho Social.

4.3 TEOLOGIA BIBLICA ACERCA DO REINO DE DEUS NO CONTEXTO DO
EVANGELHO SOCIAL

O Reino de Deus € para os pobres. Por isso é central para a Teologia do
Evangelho Social. E o conceito em torno do qual ela gravita. Rauschenbusch
entendeu que a esperanca crista envolvia muito mais do que a salvacdo de almas.
Impulsionado por sua realidade social, ele desenvolveu uma nova interpretacéo para
o Reino de Deus, baseando-se nos ensinamentos de Jesus, atualizados pelas

ferramentas da critica biblica e pelo campo nascente da sociologial’8.

Para Rauschenbusch, "a centralidade do Reino de Deus na obra de Cristo é

uma forca redentora que incide sobre a ordem social"'’®. De acordo com Minus,

176 PAGOLA, 2014, p. 131

7 PAGOLA, 2014, p. 130.

178 NELSON, Janet R. Walter Rauschenbusch and the Social Gospel: A Hopeful Theology for the
Twenty-First Century Economy. CrossCurrents, vol. 59, no. 4, 2009, pp. 442-46. JSTOR. Disponivel
em: http://www.|stor.org/stable/24461589. Acesso em 12 de junho de 2023.

179 BECKLEY, Harlan. Passion for Justice. Louisville: Westminster — John Knox Press, 1992, p. 71.
Original: “the centrality of the Kingdom of God in the work of Christ is a redemptive force bearing on
the social order”.
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Rauschenbusch identificou os anseios e todos o0s objetivos de Jesus na ideia do Reino

de Deus.180

Foram as novas interpretacdes sobre o Reino de Deus, associadas a
realidade social a qual estava inserido, que causaram tremendo impacto na vida e no
pensamento de Rauschenbusch e deram a ele os principais fundamentos para a

criacao da Teologia do Evangelho Social.

Considerando estes fatos, no proximo topico serdo abordados conceitos e
ideias sobre o Reino de Deus ou Reino dos Céus, buscando estabelecer um didlogo
entre a teologia biblica e a Teologia do Evangelho Social. Serdo analisados como a
teologia biblica e os tedlogo sociais lidam com o tema do Reino de Deus, e como seus
posicionamentos sao percebidos frente ao entendimento da Teologia do Evangelho
Social. Buscar-se-a estabelecer paralelos, comparacdes e possiveis desvios que

justifiguem ou se contrapdem ao Evangelho Social.

4.3.1 O Reino de Deus (i pacideia tod O=od) ou 0 Reino dos Céus (i Baciela

TV ovpavadv) em Mateus

Como a abordagem desenvolvida neste trabalho estad baseada no evangelho
de Mateus, e somente este traz o conceito de Reino dos Céus, neste subtdpico vamos
estabelecer a semelhanca ou concordancia entre os termos Reino de Deus e Reino
dos Céus. A expressdao comumente usada por Mateus é o Reino dos Céus, em vez

de o Reino de Deus.

Para Theissen a “expresséo faoiieia tod Ocov engloba tanto a realizacao da
soberania de Deus como a imagem espacial de um ambito de soberania. No primeiro

sentido, deveria ser traduzido por soberania real, no segundo por Reino de Deus”.

Com apenas quatro excegdes, em Mateus 12:28; 19:24; 21:31,43, nas quais
emprega a expressao o Reino de Deus, Mateus sempre usa a expressao Reino dos
Céus. A expressao preferida de Mateus nao restringe o Reino de Deus somente aos
céus. Para Carson, “o objetivo biblico € o exercicio manifesto da soberania de Deus
[...]. H& paralelos suficientes entre 0s sin6ticos para indicar que Reino de Deus e Reino

180 MINUS, 1988, p. 84.
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dos Céus sdo a mesma coisa (Mt 19.23-24; Mc 10.23-25), a distincdo conotativa é

menos certa”18l,

Varios comentaristas, como veremos a seguir, justificam a utilizacdo da
expressdo Reino dos Céus em substituicdo ao Reino de Deus, para ndo ofender a
sensibilidade dos religiosos judeus. Ulrich Luz, de certa maneira apoia esta ideia, pois,
parte do principio que Mateus utiliza a expressao 7 Baciieia T@V odpavdv, porque a

mesma coincide com o0 uso sinagogal e encaixa-se mais com a linguagem rabinica.

Ainda que Luz defenda a ideia de a expressdo estar de acordo com a
sensibilidade judaica, todavia afirma, concordando com o dito por Carson acima, que
o significado de Reino de Deus e Reino dos Céus € o mesmo, dado que a teologia de
Mateus ndo oferece motivo maior para a mudanca de termos, € mais plausivel que

Mateus se deixou guiar pelo uso linguistico de sua comunidade!®.

Segundo Pennington, uma pesquisa da discussédo académica revela que cada
visdo tem seus adeptos. Varios escritores sugerem que o Reino de Deus era o termo
original, e que o uso Unico da expressdao em Mateus, teve o objetivo real de evitar
dizer o nome de Deus, revelando seu préprio meio judaico. Ainda que ndo haja uma
discussao suficientemente especifica, parece que essa visdo é a mais amplamente
assumida por causa da exclusividade da expressdo em Mateus, e a explicacao tipica
de por que o Reino dos Céus ocorre somente em Mateus, esta mais de acordo com

sua sensibilidade judaica.!83

Para Turner, este € um pensamento ja superado e ha poucas duvidas de que
Mateus utiliza o temo com o intuito de ndo mencionar o nome de Deus, por causa dos
judeus piedosos que equivaliam o termo céus também como representacdo do
dominio de Deus. “O céu representa Deus por metonimia, a substituicdo de uma
palavra por outra com a qual est4 naturalmente associada (cf. Dn 4:26; Mt 21:25; Lc
15:18, 21)"184,

Embora o Reino dos Céus seja o preferido e predominante em Mateus, o

evangelista ndo se restringe a este termo, ele usa uma variedade de frases com

181 CARSON, 2014, p. 129.

1821 UZ,1993, p. 203.

183 PENNINGTON, Jonathan T. Heaven and Earth in the Gospel of Matthew. Leiden, The
Netherlands: Koninklijke Brill NV. 2007, p. 49.

184 TURNER, 2008, p. 107.
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formas diferentes, como o Reino do Pai, o Reino do Filho do Homem e simplesmente
7 Paoilela. Essas expressdes aparecem por variagdo estilistica, bem como por razdes

contextuais particulares.

Também encontramos quatro ocorréncias diretas contendo a expressao
Reino de Deus (Mt 12.28; 19.24; 21.31, 43), cinco referéncias ao Reino do Pai (Mt
6.10, 33; 13.43; 25.34; 26.29), duas referéncias do Reino do Filho do Homem (Mt
13.41; 16.28), uma referéncia ao Reino de Jesus (Mt 20.21), bem como seis instancias
contendo simplesmente a palavra Reino (Mt 4.23; 8.12; 9.35; 13.19, 38; 24.). “Essas
expressdes frequentes e multiplas levaram muitos estudiosos a entender o reino como

“o0 conceito mais abrangente do primeiro Evangelho™8°,

Davies e Allison concordam e apontam que os outros Evangelhos tambéem
usam uma variedade de expressdes para 0 Reino, todas com o mesmo referente. E
melhor, portanto, pensar em termos de denotacao e conotagédo. Cada uma das muitas
expressdes de Reino em Mateus (incluindo reino de Deus e reino dos céus) denota o
Reino de Deus, tendo sido inaugurado e ainda por vir escatologicamente, mas as
formas das expressfes tém conotacdes diferentes; eles desempenham funcdes

ligeiramente diferentes literaria e teologicamente.8¢

Ladd, de igual modo, sinaliza que ambas as expressdes Reino de Deus e
Reino dos Céus, possam ter a mesma conotagdo. Ao comentar sobre a expressdo em
Mateus, ele diz que: “possivelmente, tenha usado ambas as frases, e os Evangelhos,
que foram originalmente enderecados a destinatarios gentilicos, omitiram a expressao

semitica, pois a mesma ndo faria sentido para o publico gentio™®.

E curiosa esta observacdo, porque, como temos visto em Joachim
Jeremias!®, Mateus escreveu para um publico tanto de judeus quanto de gentios, mas
0 mais importante, € que a maioria dos comentaristas concordam com Ladd, que

sustenta que a expressao pode fazer muito sentido, e o0 uso intercambiavel dos termos

185 PENNINGTON, 2007, p. 30.

186 DAVIES, W. D.; ALLISON, Dale C. A Critical and Exegetical Commentary on The Gospel According
to St. Matthew. International Critical Commentary. 3 vols. Vol. 1, Matthew 1-7. Edinburgh: T & T
Clark, 1988. p. 391-392.

187 L ADD, George Eldon. Teologia do Novo Testamento. S&do Paulo: Editora Hagnos. 2003, p. 90.

188 JEREMIAS, 2008, p. 181.
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Reino de Deus e Reino dos Céus, reforca que ambos sdo centrais na pregacao de

Jesus1ed,

E sobre esta centralidade, independente do intercambio de termos, Reino de
Deus ou Reino dos Céus, que vamos buscar aproximar, no proximo topico, o uso dos

termos na pregacéao de Jesus e na teologia do Evangelho Social.

4.3.2 A centralidade do Reino de Deus na pregacédo de Jesus e na Teologia do

Evangelho Social

Independentemente da forma de aproximagao aos evangelhos, seja a partir
de uma perspectiva narrativa ou um aprofundamento sobre o Jesus historico, existe
praticamente uma unanimidade de que o Reino de Deus ou o0 Reinado de Deus, é a
mensagem central de Jesus Cristo. James Dunn afirma que “a centralidade do Reino
de Deus (1 Baoireia Tod Beod) na pregacao de Jesus é um dos fatos menos discutiveis,

ou contestados, sobre Jesus!9.

A comprovacao dessa afirmagéo pode ser facilmente encontrada até mesmo
entre 0s comentarios mais elementares sobre o tema do Reino de Deus que temos
pesquisado. Praticamente todos os livros sobre a mensagem do Reino de Deus
comecam com esse entendimento. Ladd também sustenta esta posicdo ao afirmar
que “a erudicdo moderna revela quase que uma unanimidade, na minha opinido, ao
afirmar que o Reino de Deus é a mensagem central de Jesus™9!. E significativo que

na citada obra de James Dunn, Jesus Recordado, ele resume a questao desta forma:

as evidéncias que temos apontam para uma conclusdo clara e apenas para
ela: que Jesus foi lembrado como alguém que pregava sobre o Reino de Deus
e que esse Reino era central para sua mensagem e misséo. O impacto dessa
pregacédo foi preservado na tradicdo de Jesus, embora de maneira menos
clara em outros pontos nos primeiros escritos cristaos!®2.

Complementando Dunn, a centralidade da mensagem do Reino na
mensagem de Jesus era tdo determinante, que segundo a tradicdo dos cristdos
primitivos, quando se falava na pessoa de Jesus, imediatamente se recordava a

mensagem do Reino de Deus. Cada um dos relatos sindpticos mostra prontamente a

189 | ADD, 2003, p. 90.

19 DUNN, James D. G. Jesus Recordado. O cristianismo em seus comecos. Livro 1. Sdo Paulo:
Paulus. 2022, p. 509.

191 L ADD,2003, p. 84.

192 DUNN, 2022, p. 514.
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centralidade do Reino, porém, Mateus da um maior destaque ao tema. Por exemplo,
Mateus usa tanto facideia quanto faoidei¢cl?3 de maneira mais frequente que os outros
evangelistas. Mateus deixa claro em seus escritos o foco no tema do Reino: as bem-
aventurancas sao estruturadas com referéncia ao Reino dos Céus (Mt 5.3-10); entrar
no Reino é o que Jesus regularmente exorta as pessoas a fazer (Mt 5.19-20; 7.21;
18.3; 21.31; 23.13); a oracéo do Pai Nosso, tem em seu cerne o pedido para que 0
Reino de Deus venha a terra (Mt 6.10); o Sermé&o do Monte estéa repleto da linguagem

do Reino%4,

Hagner informa que em lugares cruciais e por meio de constante repeticao,
Mateus torna seus ouvintes particularmente conscientes da centralidade da

mensagem do vindouro Reino de Deus. Hagner mostra que

a importancia do Reino para o evangelista é dbvia pelo fato de que ele usa a
palavra com muito mais frequéncia do que qualquer um dos outros
Evangelhos, e quase trés vezes mais do que Marcos. A mensagem de Jesus
e de Jodo Batista (3:2), é a vinda do Reino (4:17), e esta por sua vez se torna
a mensagem dos discipulos (10:7). Tudo no Evangelho se relaciona de
alguma forma com esse tema dominante.*®® (Traduc&do nossa).

Hagner conclui assim, acompanhando os comentaristas anteriores, que o
tema dominante no evangelho de Mateus é o Reino de Deus. A centralidade do Reino
de Deus é determinante para a Teologia do Evangelho Social, sdo os conceitos
concernentes ao Reino de Deus, atualizados pela Teologia Liberal, que vao formar o
pensamento do Evangelho Social e dar origem a sua teologia. Esta nova conceituacao

sobre o Reino de Deus é o0 que se busca explicar no préximo topico.

193 37.67: alguém que tem autoridade total dentro de determinada area e pode transferir esse poder e
autoridade a um sucessor (embora, no tempo do NT, alguns reis apenas governassem com a
aprovacdo das autoridades romanas, ndo tendo a possibilidade de passar adiante as suas
prerrogativas) — “rei”. In: LOUW, J. P.; NIDA, Eugene A. Léxico grego-portugués do Novo
Testamento: baseado em dominios semanticos. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2013., p.
426-427.

194 PENNINGTON, 2007, p. 280.

195 HAGNER, Donald A. Matthew 1-13. Vol. 33a, Word Biblical Commentary. Dallas: Word Books,
1993, p. 59. Original: “The evangelist prefers the Jewish expression "the kingdom of heaven" (of the
heavens), a circumlocution "the kingdom of God" (which, however, does occur in 12:28; 19:24; and
21:31, 43). The importance of the kingdom for the evangelist is obvious from the fact that he uses
the word much more frequently than does anyone of the other Gospels, and nearly three times as
often as Mark. The message of Jesus, like that of John the Baptist (3:2), is the coming of the kingdom
(4: 17), and this in turn becomes the message of the disciples (10:7). Everything in the Gospel relates
in some way to this controlling theme.”
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4.3.3 Novos conceitos sobre o Reino de Deus nateologia biblica atual

Ja demonstramos que o Reino de Deus é a mensagem central na pregacao
de Jesus. Horsley segue os comentaristas acima, concordando que, por consenso
comum, Jesus proclamou a iminéncia ou presenca do Reino de Deus. A partir disto,

Horsley introduz uma primeira ideia (ampla) sobre o reinado ou Reino de Deus:

Se olharmos para os primeiros Evangelhos como histérias completas, e nao
simplesmente para os ditos, veremos que Jesus estava também praticando
ou realizando o Reino de Deus em curas, exorcismos, alimentacdo das
massas e em ensinamentos relacionados com a alianca. A julgar pelo
significado da expressao “Reino de Deus” em muitos contextos e associa¢des
dos ensinamentos e da préatica de Jesus, a frase tinha dois aspectos bem
amplos: o reino de Deus como julgamento dos governantes e o Reino de
Deus como renovacgdo de Israel. Sdo dois lados da mesma moeda, dois
aspectos complementares da mesma realidade antecipada.%

Com isto Horsley entende também o Reino de Deus como algo que teve uma
realizacdo antecipada nos tempos de Jesus. Ladd entende que ha muitos textos nos
evangelhos sindticos que apresentam o Reino de Deus como um estado de bencéo
ja presente. Ele toma como exemplo alguns versiculos que situam os acontecimentos

em torno de Jesus e a partir dele, como manifestacao presente do Reino, qual sejam:

Jesus proferiu uma adverténcia contra os escribas e fariseus: “... pois que
fechais aos homens o Reino dos céus; e nem vés entrais, nem deixais entrar
aos que estédo entrando” (Mt. 23:13). [...JEm outra ocasido Jesus declarou:
“Os publicanos e as meretrizes entram adiante de vés no Reino de Deus” -
referindo-se aos lideres religiosos de Israel (Mt. 21:31). A interpretacéo mais
natural de tais passagens € de uma situacao histérica presente. “As classes
marginalizadas estao entrando no Reino e ndo ha evidéncia de que os lideres
aparentemente respeitaveis responderdo a mensagem do Reino.'%’

Os contextos apresentados por Ladd e Horsley mostram que o Reino de Deus
€ reconhecido como presente normalmente em um ambiente que envolve um contexto
de atividade social de Jesus, em atividade junto ao povo. Zuck, em sua Teologia do
Novo Testamento vai questionar em que sentido o Reino de Deus esta presente? Ele
parte dos mesmos pressupostos de Horsley e Ladd, considerando os sinais, milagres
e curas, isto €, as obras que Jesus fazia em nome de Deus e como representante do
seu Reino. Zuck faz uso destes argumentos e responde em que sentido o Reino de
Deus esta presente:

Provavelmente, da forma prevista pelo salmista quando disse: “Para que
facam saber aos filhos dos homens as tuas proezas e a gloria da
magnificéncia do teu Reino” (Sl 145.12). No ministério de Jesus, o poder do

1% HORSLEY, Richard A. Jesus e o império. O Reino de Deus e a nova desordem mundial. Sdo
Paulo: Paulus, 2004, p. 19-20.
197 | ADD, 2003, p. 100.
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Espirito da expressdo a autoridade de Deus e a demonstra. O governo
soberano de Deus manifestou-se no ministério de Jesus. Por isso, 0s que
testemunharam o ministério de Jesus e ouviram a mensagem dEle foram, ao
mesmo tempo, confrontados com o chamado para se submeter.%8

O Reino de Deus ganha uma nova conotacgao a partir de Warren Carter e seu
ja mencionado trabalho ‘O Evangelho de Sdo Mateus a Partir das Margens’. A
perspectiva do autor € uma contranarrativa, escrita sob o prisma das comunidades,
focando a comunidade de discipulos com uma postura de resisténcia ante as forcas
do mal, ao lado de Jesus, como agente do Império de Deus, e coloca o evangelho
como forca antecipadora da volta de Jesus para estabelecer o Império de Deus sobre

tudo?®®,

Warren utiliza o conceito de Império, termo este que surge a partir de novas
leituras do Novo Testamento a luz de seu contexto imperial romano. Varios
estudiosos, tais como: Richard Horsley, Bruce Malina, Ched Myers, entre outros,
comecaram a traduzir Reino como ‘império’, afirmando que o uso desse termos mostra
uma oposicdo consciente a César e as injusticas do Império Romano. Pagola usa o
termo Império de Deus para contrapor o Unico império conhecido da época, o império

romano?2°9,

Crossan trabalha com a mesma ideia, para ele os evangelhos traduzem
invariavelmente o termo ‘Reino’ empregado por Jesus com a palavra Baoiieia, que
nos anos trinta do primeiro século sé era utilizada para falar do ‘império’ de Roma?°2,
Carter revela uma preocupacéo consciente sobre como traduzir faoileic como uma
mudanca de énfase. Ele propfe ser necessdéria esta mudanca, para destacar o

Império de Deus como resisténcia e alternativa ao império de Roma.

Biblistas e tedlogos atuais tem aproximado o conceito de Reino de Deus aos
eventos e interacfes sociais de Jesus como promotoras do Reino de Deus. Nao ha
uma definicdo clara do termo, ela é sempre ampla, e 0 Reino € ao mesmo tempo uma
escatologia realizada, como também futura. Mas enquanto o Reino ndo se concretiza

de fato, ao realizarmos as obras de Jesus, estamos fazendo o Reino presente.

198 ZUCK, Roy B. Teologia do Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD. 2018, p. 38.

198 CARTER, 2020, p. 9.

200 PAGOLA, 2014, p. 134.

201 CROSSAN, JOHN Dominic. O Nascimento do Cristianismo. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p. 282.
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Rauschenbusch, por seu entendimento de um Reino de Deus aqui e agora,
trabalhou para construir o Reino de Deus e levar a Igreja a uma nova fase em sua
histéria. O préximo tépico vai explicar este novo entendimento e a ampliacdo do

conceito de Reino de Deus em Rauschenbusch.

4.3.4 A ampliacdo dos conceitos do Reino de Deus pelo Evangelho Social para

inclusdo de toda a sociedade

Através da histdria sempre houve movimentos reformistas que tentaram
aproximar o ideal do Reino de Deus com a realidade da ordem social, tentando de
alguma maneira alcancar e mudar a sorte dos mais necessitados. Horsley fala disso

como um retorno a heranca biblica ocidental. Para ele, um dos mais importante foi o

Movimento do Evangelho Social, no final do século XIX e inicio do século XX.
Um dos seus representantes mais eminentes, Walter Rauschenbusch,
acreditava que o Reino de Deus proclamado por Jesus podia perfeitamente
inspirar uma transformac&o das instituicdes americanas?®2,

O conceito e as aplicacbes do Reino de Deus eram tdo centrais para
Rauschenbusch, que ele vai criar, como seu ultimo trabalho antes de sua morte em
1918, aquela que é a unica ‘Teologia Para O Evangelho Social’, a qual faremos um
breve resumo. Em Uma Teologia Para O Evangelho Social, ele ofereceu algumas
sugestbes para a formulacdo teoldgica da doutrina do Reino, as quais resumos

abaixo:

1) o Reino foi iniciado por Jesus Cristo, sustentado pelo Espirito Santo, e sera
realizado pelo poder de Deus por meio das acfes da humanidade; 2) o Reino é o
propdésito supremo de Deus. Torna a teologia dindmica e esta constantemente em
conflito com o pecado organizado do mundo. 3) o Reino é presente e futuro. E como
Deus, eterno. Esta sempre chegando, sempre pressionando e sempre convidando a
acao imediata. 4) Jesus libertou 0o Reino de suas tendéncias nacionalistas e
individualistas, o Reino € de Deus e ndo da Igreja, ndo conhece limites e ndo conhece
fronteiras. 5) 0 Reino é o projeto de Deus para a humanidade e envolve redengdo em
toda a vida social. 6) o propdésito da Igreja é anunciar e fazer o Reino de Deus

disponivel a todas as pessoas?®3,

202 HORSLEY, 2004, p. 8.
208 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 162-165.
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Como ja afirmado, para Rauschenbusch, o Reino nado se limita a Igreja e as
suas atividades. A Igreja é apenas uma instituicdo social junto com a familia, a
organizacao industrial e o estado. O Reino de Deus esta em todos eles, e todos devem
trabalhar juntos para trazer o Reino de Deus a terra. Pagola diz que a causa a que
Jesus vai se dedicar com toda a sua vida, seu tempo e suas forcas, é o Reino de

Deus, sua conviccao mais profunda, a paixao que animava toda a sua vida.

Assim também Rauschenbusch fez do Reino de Deus o ideal de toda a sua
vida. Pagola diz que “embora possa surpreender mais de um, Jesus so falou do “Reino
de Deus”, ndo da ‘Igreja”. A expressao o ‘Reino’ aparece 120 vezes nos evangelhos;
a palavra ‘Igreja’ sO aparece duas vezes (Mt 16.18; 18.17), e obviamente ndo € um
termo empregado por Jesus”.?%* Concordando com Pagola, Rauschenbusch diz que
“Jesus sempre falou sobre o Reino de Deus, € seguro afirmar que ele nunca pensou

em fundar o tipo de instituicdo que posteriormente afirmaria agir por ele”?°®,

Na otica de Rauschenbusch, o Reino de Deus na terra tinha um objetivo duplo:
a regeneracdo de cada individuo para a filiagdo divina e a vida eterna, e a vitoria do
espirito de Cristo sobre 0 espirito deste mundo em todas as formas de sociedade
humana e uma alteracdo correspondente em todas as instituicbes formadas pela

sociedade humana. Horsley complemente dizendo que,

segundo o que ele [Rauschenbusch] e outros pregavam sobre o evangelho
social, o Reino de Deus comportava dois aspectos complementares. Por um
lado, o Reino de Deus pairava como juiz sobre o pecado social e as forgas
sobre-humanas opressivas, especialmente as das instituicbes econdmicas
capitalistas que criavam injusticas cada vez maiores. Por outro, o Reino podia
estimular o povo [...] a concretizar uma ordem politico-econ6mica justa, a
potencializar a sociedade para p6r as suas instituicdes econémicas e politicas
a servico da realizagdo do Reino de Deus.?%

Para Rauschenbusch, a implantacéo da vida do Reino de Deus aqui e agora
€ 0 proposito supremo de Deus, é a tarefa pela qual a Igreja justifica sua existéncia.

“A Igreja existe para o Reino de Deus™®’. O Reino de Deus é o pano de fundo

necessario para a ideia crista de Deus.

A implantacdo do Reino de Deus precisa comecar ali onde esta o povo mais
humilhado. Estas pessoas pobres, famintas e aflitas sdo as “ovelhas” que
melhor representam os abatidos de Israel. O Reino de Deus sé pode ser

204 PAGOLA, 2014, p. 115.

205 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 155.
206 HORSLEY, 2004, p. 9.

207 RAUSCHENBUSCH, 2019, p. 165.
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anunciado a partir do contato direto e estreito com as pessoas mais
necessitadas de alivio e libertagéo.?%®

O Reino comecando e se manifestando onde o povo estd, onde a necessidade
se encontra. Foi assim com o Movimento Pelos Direitos Civis, de Martin Luther King,
foi assim (e €), com a Teologia da Libertacdo, € assim com a Teologia Feminista, a
Teologia Negra e as demais teologias inclusivas. O Reino nasce da necessidade do
povo e precisa ser manifestado a este mesmo povo. Jesus disse:

aos pobres € anunciado o evangelho (do Reino).

A apropriacao, por Rauschenbusch, da ideia do Reino de Deus como meio
de salvacéo da ordem social, se originou a partir do contato com o povo. Foi produto
da reflexdo sobre sua experiéncia pastoral em Nova York, no meio de uma
comunidade pobre, vendo, vivendo e sofrendo as suas dores, 0 Reino de Deus que
era pregado nas igrejas, inclusive a sua, para ele ndo era o Reino de Deus anunciado
por Jesus. O objetivo fundamental da Teologia do Evangelho Social € a restauragédo
da doutrina do Reino de Deus ao seu lugar primario. “A doutrina do Reino de Deus, é

em si mesma, o Evangelho Social”.?%°

208 pAGOLA, 2014, p. 114.
209 RAUSCHENBUSCH, 2019. P. 155.
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5 CONCLUSAO

Esta pesquisa buscou responder se o Movimento do Evangelho Social de
Walter Rauschenbusch p6de, de fato, representar uma perspectiva social do Reino de
Deus. O caminho desenvolvido nesta busca compreendeu captar 0os aspectos sociais
do Reino de Deus, encampados pela Teologia do Evangelho Social em uma forma de
apropriagdo contextualizada dos conceitos do Reino de Deus como resposta para a

crise social.

Entendemos que nao é preciso compartilhar as conviccdes teologico-liberais
de Rauschenbusch para compartilhar sua visao ética de uma sociedade mais justa,
equitativa e cooperativa. No entanto, vemos sim, de muitas maneiras, a contribuicao
de um movimento cristdo como modelo e inspiracdo para diversos movimentos
sociais. Isto € um exemplo de que em cada época da historia da Igreja, levantam-se
homens e mulheres com disposi¢cado para mudar a ordem social. Sejam movimentos
com maior intensidade, como o Movimento do Evangelho Social, ou o Movimento

pelos Direitos Civis, ou ainda o impactante trabalho da Teologia da Libertacao.

Apesar da marginalizacdo do Movimento do Evangelho Social de Walter
Rauschenbusch por movimentos fundamentalistas ou por teélogos ligados a uma ala
mais conservadora sobre a funcdo da igreja na sociedade, a tradicdo do Evangelho
Social ou de outros movimentos sociais seculares ou as diversas teologias sociais e
suas formas de ler o papel da religido, devem ser vista como um complemento

necessario para a salvacao da ordem social.

Esta pequena fragdo de movimentos sociais elencados, junto a muitos outros
nao citados, tém 0os mesmos objetivos de alcancar maior justica social, seja por meio
do processo democrético, seja por sua importancia na ampliagdo dos direitos
democréticos no ambito econémico, seja como um equilibrio necessério e pragmatico

das relacbes de poder no ambito politico.

Rauschenbusch pode nos oferecer esperanca a medida que avangcamos para
reformar nossa ordem social, o atual sistema social econédmico em direcdo a uma
maior transparéncia e participacdo democratica, a uma maior possibilidade de
inclusdo do ser humano em todas as suas complexidades. Rauschenbusch, ele

mesmo como pessoa, serve de adverténcia de que mesmo nossas melhores
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intencdes de realizar uma sociedade melhor podem nos desviar da justica que
buscamos. E correto exigir uma distribuicdo mais justa e equitativa dos bens
econdmicos, é correto e necessario atender os marginalizados em suas
necessidades, pois o que de fato se busca dentro do reestabelecimento das relacbes
em uma ordem social, é justamente a satisfacdo deste anseio por justica e equidade

em todas as areas, sem deixar ninguém de fora.

No Brasil, uma parcela da lideranca eclesiastica contemporanea,
independente de denominagdo, bem como instituicbes e a prépria academia, tém
demonstrado forte interesse em atender e solucionar a crise social sempre presente.
Por meio deste trabalho entendemos que estas liderancas fariam bem em ler Walter
Rauschenbusch e outros teélogos e pensadores sociais. Assim se pode avancar na
conquista de um futuro mais seguro, justo e prospero para toda a sociedade. O Reino

de Deus esta dentro de nés e as necessidades e oportunidades estdo a nossa volta.

Entendemos desta maneira que o Evangelho Social do modo como absorveu
e ressignificou os conceitos acerca do Reino de Deus, mudou a realidade com a qual
a igreja enxergava a sociedade, trazendo uma nova interpretagdo dos conceitos do
Reino de Deus e da missao da Igreja, atuando como fator de salvacéo para a ordem

social.

Trazendo um pouco da ideia da pesquisa para 0 n0sso entorno ministerial e
da comunidade religiosa como um todo, entende-se que vivemos um tempo de
preocupacdo com o social, porém entendemos que ainda ha muito mais a fazer.
Temos a grata oportunidade de participar de uma comunidade, um Ministério Pastoral
que se preocupa com o social, com o pobre, com o necessitado. Diante de tantas
obras inclusivas e de valor social realizadas pelo Ministério Batista Cristo € a Vida
(MBCV), surge a necessidade de enxergar todo este trabalho da igreja, sob a otica de

Jesus, tal qual demonstrada nesta pesquisa.

E motivador enxergar na histéria de homens e mulheres que tiveram o mesmo
foco, que independente das oposicdes, fizeram o social, incluiram o pobre, abriram
oportunidades para que a dignidade humana se caracterizasse nao apenas pelo ser

servido, mas pelo servir. Costumamos dizer que agindo assim, manifestamos o Reino.

Diante de tantos exemplos que temos expostos, percebemos que o MBCV,
através de suas muitas oportunidades para servir, se espelha no conceito de Reino
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de Deus como solucéo para a sociedade, baseados na palavra do Mestre, que disse:
“o Filho do Homem, n&o veio para ser servido, mas para servir e dar a sua vida em
resgate de muitos”. E servindo desta maneira que se resgata, é servindo, que se inclui,

é servindo que se traz dignidade.

Quando se fala em evangelho social, muitas coisas vém a cabeca,
principalmente um ativismo social paternalista, que, enquanto necessario, e muito, ja
gue poucos realmente fazem alguma coisa, ndo muda as realidades presentes.
Remediando-as por um tempo e tornando-as um ciclo quase vicioso. A
responsabilidade social esta em tirar as pessoas da situacdo de vulnerabilidade,
estabiliza-las na vida por meio de um evangelho pratico e depois capacita-las a fazer

0 mesmo por seus semelhantes. Sao os incluidos que incluem.

A assisténcia social, posto que nobre, atende a necessidade sem mudar a
realidade. Isto ndo humaniza, isto torna a pessoa dependente, mas nao inclui, ndo
liberta. O servico social remedia, resolve parcialmente, resgatando pessoas de sua
situacao de vulnerabilidade. Resolve individualmente, mas néo resolve coletivamente.
A solucéo esta na agdo social, no social de fato. Em promover o incluido, por meio da
transformacao da vida, do carater e do resgate da dignidade, assumindo na sociedade

papel relevante na transformacédo de outro ser humano.

Esta pesquisa mostra como ainda estamos longe dos ideais do Reino
preconizados por Rauschenbusch. O que Rauschenbusch fez ao trazer o Reino de
Deus como solucao e dignidade para aquelas pessoas daquele bairro miseravel, é o
gue Jesus fez, € o que Pedro Casaldaliga fez, é o que Martin Luther King fez, € o que
Gustavo Gutiérrez e tantas mulheres a frente de teologias feministas e demais
teologias libertarias estdo fazendo. Estas pessoas ndo se acomodaram com a
situacao vigente. Nao conseguiram livrar a terra de todos os seus males, mas por um
pouco de tempo trouxeram alivio para a dor daquela gente. Isto é promover o Reino

de Deus. Isto é inclusivo. Isto é social.



98

REFERENCIAS

A BIBLIA SAGRADA, NOVA VERSAO INTERNACIONAL: Antigo e Novo
Testamento. Portugués. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2019.

A BIBLIA SAGRADA. Edicdo Revista e Atualizada no Brasil, 32 ed. (Nova Almeida
Atualizada). Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2018.

ABREU, Vitor. Estudo Literario Do Novo Testamento: Géneros Literarios nos
Contextos do Cristianismo Primitivo. Revista Jesus Historico e sua Recepcéo. Rio
de Janeiro, 08 nov. 2012, p. 66. Disponivel em:
http://www.revistajesushistorico.ifcs.ufrj.br/arquivos8/artigo-vitor.pdf. Acesso em 04
abril de 2023.

AHLSTROM, Sydney. A Religious History of the American People. Second
Edition. New Haven: Yale University Press, 2004.

ALVES, Rubem. Religido e Represséo. Juiz de Fora: Editora Siano, 2020.

ARNDT, William; GINGRICH, F. Wilbur; DANKER, Frederick W. A Greek-English
lexicon of the New Testament and other early Christian literature. 4. ed.
Chicago: University of Chicago Press, 2021.

BATEMAN, Bradley W. The Social Gospel and the Progressive Era. Divining
America, TeacherServe©. National Humanities Center. Disponivel em:
http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/twenty/tkeyinfo/socgospel.htm. Acesso 24
de abril 2023.

BEBBINGTON, D. Evangelicalism in Modern Britain. London: Taylor & Francis
Group, 2005.

BERGANT, Diane; KARRIS, Robert J. (organizadores). Comentarios Biblicos.
Mateus volume 3. S&o Paulo: Loyola, 1999.

BORDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas. Sao Paulo: Perspectiva,
2007.

BRANNAN, Rick. (Org). Léxico Lexham do Novo Testamento Grego. Bellingham,
WA: Lexham Press, 2020.

CAMARGO, César S. O Evangelho Social: Aspectos Histéricos e Teoldgicos.
Revista Teoldgica da Associagdo de Seminérios Teoldgicos Evangélicos (ASTE).
Séao Paulo, v. 6 (3), n. 31, 254-255.

CARSON, D. A. Cristo & Cultura: Uma Releitura. Sdo Paulo: Vida Nova, 2012.

CARSON, D. A. O Comentario de Mateus. Sdo Paulo: SHEDD Publicac¢des, 2014.


http://www.revistajesushistorico.ifcs.ufrj.br/arquivos8/artigo-vitor.pdf
http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/twenty/tkeyinfo/socgospel.htm

99

CARSON, D. A. O Sermao do Monte: Exposi¢cédo de Mateus 5-7. S&o Paulo: Vida
Nova, 2018.

CARTER, Warren. O Evangelho de Sdo Mateus. Comentario Sociopolitico e
Religioso a Partir das Margens. S&o Paulo: Paulus, 2020.

COLE, Nicki L. What Is Social Order in Sociology? ThoughtCom. 2019. Disponivel
em: https://www.thoughtco.com/social-order-definition-4138213 . Acesso em 11 de
julho de 2023.

CLENDON, James W. Mc. Systematic Theology. Vol. 1 — Ethics. Cambridge:
Cambridge University Press, 1994.

CLENDON, James W. Mc. Systematic Theology. Vol. 2 — Doctrine. Cambridge:
Cambridge University Press, 1994.

DAVIES, W. D.; ALLISON, Dale C. A Critical and Exegetical Commentary on The
Gospel According to St. Matthew. International Critical Commentary. 3 vols. Vol. 1,
Matthew 1-7. Edinburgh: T & T Clark, 1988. p. 391-392.

DIBELIUS, Martin. La Histéria de las Formas Evangélicas. Valencia: Edicep, 1984.

DORRIEN, Gary. The Making of American Liberal Theology, vol. 3: Crisis, Irony;
and Postmodernity, 1950-2005. Louisville: Westminster John Knox Press, 2006.

DORRIEN, Gary. Kingdom Coming. The Christian Century, 2007. Disponivel em:
https://www.christiancentury.org/article/2007-11/kingdom-coming . Acesso em 08 de
junho de 2023.

DORRIEN, Gary. Kantian Reason and Hegelian Spirit: The Idealistic Logic of
Modern Theology. New Jersey: Wiley-Blackwell, 2012.

DORRIEN, Gary. In a Post Hegelian Spirit — Philosophical Theology as Idealist
Discontent. Waco, Texas. Baylor University Press, 2020.

DORRIEN, Gary. The Crisis and Necessity of Liberal Theology. American Journal
of Theology & Philosophy, vol. 30, no. 1, 2009, pp. 3—-23. JSTOR. Disponivel em:
http://www.|stor.org/stable/27944459. Acesso em 28 abr. de 2023.

DREHER, Luis H. O Método Teoldgico de Friedrich Schleiermacher. (Série Teses
e DissertacOes, Vol. 6). Sado Leopoldo: IEPG/Editora Sinodal, 1995.

DREHER, Martin N. Para Entender o Fundamentalismo. S&o Leopoldo: Sinodal,
2006.

DUNN, James D. G. JESUS RECORDADO. O cristianismo em seus comegos. Livro
1. Sdo Paulo: Paulus. 2022.

EVANS, Cristopher H. The Kingdom Is Always but Coming - A Life of Walter
Rauschenbusch. Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 2004.


https://www.thoughtco.com/social-order-definition-4138213
https://www.christiancentury.org/article/2007-11/kingdom-coming
http://www.jstor.org/stable/27944459

100

EVANS, Christopher H. Liberalism Without lllusions — Renewing an American
Christian Tradition. Waco: Baylor University Press, 2010.

EVANS, Christopher H. The Social Gospel in American Religion. New York: NYU
Press, 2017.

FERREIRA, Franklin; MYATT, Alan. Teologia Sistematica: uma analise historica,
biblica e apologética para o contexto atual. Sdo Paulo: Vida Nova, 2007.

FERREIRA, Franklin. Igreja Contemporanea: Friedrich Schleiermacher. Historia da
Igreja — Curso Fiel de Lideranca. YouTube, 18 de marco de 2015. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=ytdIfbOkNgc&ab channel=Minist%C3%A9rioFiel
Acesso em 28 de maio de 2023.

GARLAND, David E. Reading Matthew - A Literary and Theological Commentary.
New York: Smyth & Helwys Publishing, Inc. 2012.

GERHARDT, Tatiana E.; SILVEIRA, Denise T. Métodos de Pesquisa. Porto Alegre:
Editora da UFRGS, 2009.

GONZAGA, Waldecir; RESENDE, J. F. S. Teologias Biblicas e Pastoral e o Influxo
na Vida Eclesial. AD Aeternum — Revista de Teologia — N°. 3, 2022, p. 26-50.
Disponivel em: https://doi.org/10.60543/aa.v1i3.8030. Acesso em 30 junho de 2023.

GONZALEZ, Justo L. Uma Histéria do Pensamento Cristdao — Volume lll. Sédo
Paulo: Cultura Crista, 2004.

GONZALEZ, Justo L. In: Breve Dicionario de Teologia. Sdo Paulo: Hagnos, 2009.

GOTTWALD, Norman R. Introducao Socioliteraria a Biblia Hebraica. S&o Paulo:
Paulus, 2011.

HAGGLUND, Bengt. Historia da Teologia. 82 Ed. Porto Alegre: Editora Concordia,
2016.

HANDY, Robert T. The Social Gospel in America 1870-1920. New York: Oxford
University Press, 1996.

H. H. ESSER. In: COHENEN, Lothar; BROWN, Colin (orgs.). Dicionario
Internacional de Teologia do Novo Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 2000. p.
1686-1687.

HORSLEY, Richard A. Jesus e a Espiral de Violéncia. Resisténcia judaica popular
na Palestina Romana. Sédo Paulo: Paulus, 2010.

HORSLEY, Richard A. Jesus e o império. O Reino de Deus e a nova desordem
mundial. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 19-20.

JEREMIAS, Joachim. Teologia do Novo Testamento. Sao Paulo: Hagnos, 2008.


https://www.youtube.com/watch?v=ytdlfb0kNqc&ab_channel=Minist%C3%A9rioFiel
https://doi.org/10.60543/aa.v1i3.8030

101

KANT, Immanuel. Critica da Razao Pratica. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira,
2013.

KING, JR. Martin Luther. My Pilgrimage to Nonviolence King. Stanford: Stanford
University Press, 1958. Disponivel em: https://kinginstitute.stanford.edu/king-
papers/documents/my-pilgrimage-nonviolence. Acesso em 10 dez, 2022.

KOSTENBERGER, J. Andreas; KELLUM, L. Scott; QUARLES, Charles L.
Introducdo ao Novo Testamento: a manjedoura, a cruz e a coroa. Sao Paulo: Vida
Nova, 2022.

KUMELL Werner G. Introducgdo ao Novo Testamento. S&o Paulo: Paulus, 1982.

LADD, George Eldon. Teologia do Novo Testamento. S&do Paulo: Editora Hagnos.
2003.

LANE, Tony. Pensamento Cristdo: Da Reforma A Modernidade V. 2. Sao Paulo:
Abba Press, 2000.

LOUW, J. P.; NIDA, Eugene A. Léxico grego-portugués do Novo Testamento:
baseado em dominios seméanticos. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2013.

LUTERO, Martinho. O Quinto Capitulo de Sdo Mateus. In: LUTERO, Martinho.
Obras Selecionadas: Interpretacdo do Novo Testamento Mateus 5-7 — 1 Corintios
15 — 1 Timéteo. Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia, 2005. v. 9.

LUZ, Ulrich. El Evangelio Segin San Mateo. Mateus 1 ao 7. Salamanca: Sigueme,
1993.

MALINA, Bruce. O Evangelho Social de Jesus. S&do Paulo, 2004.

MARTY, Martin E. Modern American Religion, Volume 1: The Irony of It All, 1893-
1919. Chicago: University of Chicago Press, 1997.

MINAYO, M. N. S. (Org). Pesquisa social: teoria, método e criatividade. Petropolis:
Vozes, 2001.

MINUS, Paul. Walter Rauschenbusch: American Reformer. New York: Macmillan,
1988.

MYERS, Ched. O Evangelho de S&o Marcos. Sao Paulo: Paulus, 2021.

NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28. revidierte Auflage. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 2012. Corrected printing 2020.

NIEBURH, Reinhold. An Interpretation of Christian Ethics. Louisville: Westminster
John Knox Press, 2021.

OLSON, Roger. Histéria da Teologia Crista. Sdo Paulo: Editora Vida, 2001.


https://kinginstitute.stanford.edu/king-papers/documents/my-pilgrimage-nonviolence
https://kinginstitute.stanford.edu/king-papers/documents/my-pilgrimage-nonviolence

102

PAGOLA, José Antdnio. Jesus Aproximacao Histdrica. Petrépolis. Editora Vozes,
2014.

PENNINGTON, Jonathan T. Heaven and Earth in the Gospel of Matthew. Leiden,
The Netherlands: Koninklijke Brill NV. 2007.

RAUSCHENBUSCH, Walter. Christianity and the Social Crisis. New York: The
MacMillan Company, 1908.

RAUSCHENBUSCH, Walter. Los Principios Sociales de Jesus. Buenos Aires: La
Aurora, 1947.

RAUSCHENBUSCH, Walter; CAMPOLO, Tony. Christianity and the Social Crisis
in the 21st Century: The Classic That Woke Up the Church. San Francisco:
HarperOne, 2008.

RAUSCHENBUSCH, Walter. Uma Teologia Para o Evangelho Social. Vitéria:
ASTE, 2019.

RENDERS, Helmut. E Tarefa da Igreja Motivar Para a A¢&o. In: Simpdsio, vol. 10
[4], ano XXXVII, n. 48, nov. 2008.

RIENECKER, Fritz. Comentéario Esperanca, Evangelho de Mateus. Curitiba:
Editora Evangélica Esperanca, 1998.

ROCHA, Calvino. Responsabilidade Social da Igreja. Londrina: Descoberta
Editora, 2003.

ROWLAND, Chistopher. The Cambridge Companion to Liberation Theology.
Cambridge: Cambridge University Press, 2007.

RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sédo Paulo, SP:
Paulus, 2003.

SCHMITT, Flavio. Método histdrico-critico: um olhar em perspectiva. Estudos
Teoldgicos. Séo Leopoldo, v. 59, n. 02, p. 330, jul./dez. 2019.

SCOTT, Graeme. The Social Gospel and Liberation Theology. 2014. THEO
10006 -Dissertation. Scottish Baptist College. Paisley, 2014, p. 8. Disponivel em:
https://www.academia.edu/9118717/The_Social_Gospel and Liberation_Theology.
Acesso em 09 dez 2022.

SCROGGS, Robin. O Jesus do Povo: Trajetérias no Cristianismo Primitivo. S&o
Paulo: Paulus, 2012.

SILVA, Céssio M. D. Metodologia de Exegese Biblica Versédo 2.0. Sdo Paulo:
Paulinas, 2022.


https://www.academia.edu/9118717/The_Social_Gospel_and_Liberation_Theology

103

SMUCKER, Donovan E. The Origins of Walter Rauschenbusch’s Social Ethics.
Montreal: McGill-Quenn’s University Press, 1994.

STOTT, John. A Mensagem do Sermao do Monte Contracultura Crista. 32 ed.
Séo Paulo: ABU Editora, 2003.

STOTT, John. Ouca o Espirito, Ouca o Mundo. Sdo Paulo: ABU Editora, 2005.

STRONG, James. Léxico Hebraico, Aramaico e Grego de Strong. Barueri:
Sociedade Biblica do Brasil, 2002.

THEISSEN, Gerd. O Movimento de Jesus. Histdria de uma revolucéo de valores.
Séo Paulo: Edi¢cbes Loyola, 2008.

THEISSEN, Gerd. O Jesus Histérico — Um manual. 32 Edicdo. Sao Paulo: Edi¢cdes
Loyola, 2015.

TURNER, David L. Baker Exegetical Commentary on the New Testament —
Matthew. Grand Rapids: Baker Academic, 2008.

WALDMAN, Steven. Interview Rick Warren: Social Gospel & “Marxism in Christian
Clothing”. New York, 2018. Disponivel em:
https://www.beliefnet.com/columnists/stevenwaldman/2008/12/rick-warren-social-
gospel-marx.html. Acesso em 18 de nov. de 2022.

WEGNER, Uwe. A Leitura Biblica por Meio do Método Socioldgico. Sdo Paulo:
CEDI, 1993.

WILLARD, Dallas. A Conspiracéo Divina. Sdo Paulo: Mundo Cristéo, 2001.
ZABATIERO, Julio. Biblia, Literatura e Linguagem. Sao Paulo: Paulus, 2011.

ZUCK, Roy B. Teologia do Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD. 2018.


https://www.beliefnet.com/columnists/stevenwaldman/2008/12/rick-warren-social-gospel-marx.html
https://www.beliefnet.com/columnists/stevenwaldman/2008/12/rick-warren-social-gospel-marx.html

