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RESUMO

A presente tese realiza um estudo a respeito do pensamento do tedlogo teuto-
estadunidense Paul Tillich, delimitando esse estudo ao periodo aqui chamado de
alemao, entre 1919 e 1933. Analisa a constituicdo historica de seu pensamento,
mediante o contexto historico, politico, social e cultural da Republica de Weimar, além
de seus antecedentes imediatos. Situa, dessa forma, a formacdo do pensamento de
Tillich como contextual ao seu ambiente. Em seguida, analisa as fontes de formacéao
de seu pensamento e realiza a leitura e interpretacdo de alguns de seus escritos-
chave que ddo uma noc¢ao suficiente de sua obra e pensamento de forma a
compreender qual é a teologia tillichiana, especialmente no que diz respeito a
correlacdo entre os temas da teologia da cultura e do socialismo religioso. Realizada
essa andlise da formacédo do seu pensamento, do ponto de vista histoérico e intelectual,
procura-se pelas contribuicbes desse seu pensamento a teologia protestante
brasileira contemporanea. Para tal, parte inicialmente para a analise de sua recepc¢ao
bem como para a formacgao do protestantismo brasileiro atentando-se para a relacao
do protestantismo com o tema da cultura no Brasil. Essa analise é necessaria para se
postular as contribuicées de Tillich a teologia brasileira, mas igualmente importante é
procurar por chaves conceituais e pontes epistemologicas sobre o que se pensa por
cultura, pela sociedade e quais sdo os desafios que se apresentam para 0s quais se
procura contribuicdo no pensamento de Tillich. O dltimo capitulo, por fim, apresenta
0s argumentos dessa tese, tais como a respeito do método, da correlacdo do
socialismo religioso e teologia da cultura na teologia de Tillich, a respeito da teologia
da historia de Tillich e sua relacdo com a escatologia bem como a importancia da
consideracdo da ambiguidade no pensamento tillichiano. Esses argumentos nos
direcionam para a ultima parte do capitulo final na qual se procura pistas para o
desenvolvimento de uma epistemologia teolégica que dé conta dos desafios
contemporaneos a teologia e da maneira como a teologia de Tillich pode nos ajudar
na construcdo desse modo de pensar, isto €, socialista, protestante e
epistemologicamente da cultura.

Palavras-chave: Paul Tillich. Protestantismo. Teologia da Cultura. Socialismo
Religioso. Epistemologia Teoldgica.






ABSTRACT

This thesis conducts a study of the thought of the German-American theologian Paul
Tillich, delimiting this study to the period here called German, between 1919 and
1933. It analyzes the historical constitution of his thought, through the historical,
political, social and cultural context of the Weimar Republic, in addition to its
immediate antecedents. In this way, it situates the formation of Tillich's thought as
contextual to its environment. Then, it analyzes the sources of formation of his
thought and performs the reading and interpretation of some of his key writings that
give a sufficient notion of his work and thought in order to understand what the
Tillichian theology is, especially with regard to correlation between the themes of
cultural theology and religious socialism. After performing this analysis of the
formation of his thought, from the historical and intellectual point of view, we search
for the contributions of his thought to contemporary Brazilian Protestant theology. To
this end, it starts by analyzing its reception as well as the formation of Brazilian
Protestantism, paying attention to the relationship between Protestantism and the
theme of culture in Brazil. This analysis is necessary to postulate Tillich's
contributions to Brazilian theology, but equally important is to look for conceptual
keys and epistemological bridges about what is thought about culture, society and
what are the challenges that are presented for which contribution is sought in Tillich's
thinking. The last chapter, finally, presents the arguments of this thesis, such as
about the method, the correlation of religious socialism and theology of culture in
Tillich's theology, about Tillich's theology of history and its relationship with
eschatology as well as the importance of considering the ambiguity in Tillichian
thought. These arguments direct us to the last part of the final chapter where clues
are sought for the development of a theological epistemology that addresses
contemporary challenges to theology and how Tillich's theology can help us to build
this way of thinking, that is, socialist, Protestant and epistemologically of culture.

Keywords: Paul Tillich. Protestantism. Theology of Culture. Religious Socialism.
Theological Epistemology.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa para tese de doutorado em teologia é fruto de muitos anos de
leitura e reflexdo sobre a obra de um dos tedlogos mais importantes do século XX,
Paul Tillich (1886-1965). Cada nova obra estudada ou cada vez que retornava a uma
de suas obras era como se 0 mergulho por seu pensamento fosse um pouco mais
profundo. O inicio de minha pesquisa em Tillich foi especialmente sobre obras do seu
periodo estadunidense (1933-1965), como A Coragem de Ser, Dindmica da Fé e a
Teologia Sistematica. O projeto dessa tese € mergulhar nos fundamentos de seu
pensamento e ler, de uma maneira nova, as obras do seu periodo inicial alemao
(1919-1933), obras nas quais estabeleceu as bases para a teologia da cultura, para o
conceito de “principio protestante” e para o socialismo religioso. A medida que fui
lendo seus escritos, passei a perceber que esses temas estdo correlacionados em
sua formacgéao, por isso o objetivo ndo poderia ser outro que entender a formacéo de
seu pensamento e os fundamentos tedricos e contextuais de seu desenvolvimento.
Realizando essa incursdo pela historia de sua obra, decifrando seu método,
dissecando seus conceitos, pretende-se compreender como “funciona” a teologia de
Tillich para melhor aplica-la, traduzi-la e desafid-la com, na e para a teologia
protestante brasileira. O tema desta pesquisa, portanto, € a contribuicdo da teologia
da cultura de Paul Tillich para a teologia protestante brasileira. A tese investiga os
fundamentos da teologia da cultura tillichiana a partir de sua formacéao entre 1919 e
1933, na Alemanha, e sistematiza suas ferramentas de andlise teoldgica da
sociedade, a fim de compreender as relacdes e atualidade da teologia de Tillich para
a teologia protestante brasileira. O principal problema, assim, diz respeito a maneira
como a teologia de Paul Tillich parte de sua situacao historica especifica e retorna a

esta como ferramenta de analise religiosa da sociedade.

Um dos maiores tedlogos luteranos brasileiros, Vitor Westhelle, assim se refere
a Tillich:

Provavelmente Paul Tillich é o tedlogo do século 20 que causou o maior
impacto tanto sobre a teologia como sobre a vida cultural do mundo ocidental.
Diferentemente de outras grandes mentes teoldgicas, Tillich mergulhou e
encharcou o cerne de sua teologia no ambiente cultural dos meados do
século 20 e aprendeu a ler os “sinais dos tempos” em ambos os lados do
mundo do Atlantico Norte. Diferentemente da prescricdo de Barth de ter a
Biblia em uma mé&o e o jornal na outra, Tillich codificou a Biblia no jornal, e
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vice-versa. Por isso ele é um bom candidato para qualquer pessoa consultar
sobre 0 que o Ocidente percebe como os desafios basicos com que se
confronta a teologia e que pauta teol6gica deveria ser discutida.?

Paul Tillich declarava-se como teélogo da fronteira.® Ele diz isso para se referir
a diversos fatores que o dispdem num lugar de dialogo e relacédo, por exemplo, entre
a filosofia e a teologia, ou entre a Alemanha e os Estados Unidos da América etc.
Minha identificacdo com a teologia de Tillich inicia-se com essa identificacdo de
fronteira. Tillich nasceu em 1886, na Alemanha, em um ambiente idealista, protestante
e burgués. Foi na Primeira Guerra que o pensamento de Tillich passou por sua
primeira fronteira, quando passa de um sonhador tradicional para um militante
socialista.* Mas é com a ascensdo do nazismo e sua demissdo de sua catedra de
professor que Tillich passa por sua fronteira mais marcante e evidente. Ele é quase
gue obrigado a emigrar para os Estados Unidos da América, vivendo assim para além
de sua fronteira natal e tendo que fazer e refazer sua teologia a partir desta nova
perspectiva, lugar e idioma. Conheci Tillich na situac&o de estrangeiro, quando realizei
intercambio em Munique, durante a graduacao em teologia. No intercambio, frequentei
um seminario sobre o livro A Coragem de Ser, que Tillich redigiu exatamente na
condicdo de estrangeiro no ano de 1952. Como um estrangeiro na Alemanha, iniciei
minha historia de pesquisa sobre o pensamento de Tillich, debrucando-me cada passo
mais adentro de sua teologia. Descobri-me como tillichiano, como um teélogo
profundamente preocupado com os desafios do mundo contemporaneo, sua situagao
histdrica, a ansiedade humana, a relacédo da fé com a cultura, da Igreja com politica e
sociedade, bem como um socialista e pessoa interessada pelas manifestacbes
culturais e artisticas, especialmente brasileiras. A identificacdo com a teologia de
Tillich produziu um trabalho escrito durante o intercambio, Ontologischer Mut: Eine
Erorterung des Mutverstandnis bei Paul Tillich (Coragem Ontolégica: uma discusséo
sobre a compreenséo de coragem em Paul Tillich), o trabalho de conclusao de curso
do bacharelado em teologia chamado A Coragem como ferramenta de cura no
Aconselhamento Pastoral: uma proposta de cura ontologica a partir da superacéo,

assim como a dissertacdo de mestrado, defendida em marco de 2017, chamada O

2 WESTHELLE, Vitor. O Deus escandaloso: o uso e abuso da cruz. Sao Leopoldo: Sinodal; EST,
2008, p. 153-154.

8 ROOS, Jonas. A Relacéo entre Teologia e Filosofia no Pensamento de Paul Tillich. In: MUELLER,
Enio R.; BEIMS, Robert Walter. Fronteiras e interfaces: o pensamento de Paul Tilich em
perspectiva interdisciplinar. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2005. p. 145.

4 MUELLER, Enio R. Paul Tillich: Vida e Obra. In: MUELLER; BEIMS, 2005, p. 19-20.
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Ser Humano entre a Angustia e a Coragem: uma antropologia teoldgica para a pos-

modernidade.

Apesar de ter morrido em 1965, Tillich ainda € um teélogo atual. E estudado e
debatido no Brasil, sobretudo através da revista Correlatio, da Universidade Metodista
de S&o Paulo. Pela prépria caracteristica do pensamento de Tillich, ele € estudado em
uma grande gama de pesquisas, tais como a relacdo entre revelacdo e razéo, a
cultura, psicologia, politica, ética, dialogo inter-religioso, pentecostalismo, entre
outros. Pela sua atualidade e pela diversificacdo de sua pesquisa, podemos afirmar
que Tillich continua sendo um dos tedlogos mais importantes e relevantes para a
teologia contemporanea. Pela amplitude dos temas pesquisados a partir de Tillich,
pela localizac&do de suas chaves e categorias de pensamento na fronteira, isto é, em
metodoldgico didlogo com a filosofia, as ciéncias, a cultura, a politica, as artes, outras
religides, com a subjetividade, bem como a prépria obra de Tillich ser fruto de seu
envolvimento pessoal com os temas que escreveu, fazem de seu pensamento uma
teologia a partir da situacéo, ou seja, tendo a situacdo como lugar de partida para a
elaboracao teologica, como um discurso que irrompe desde a situacdo e ndo uma
teologia que discursa a partir do alto. Por isso, Tilich € um importante suporte
teoldgico para a teologia contemporanea, especialmente uma teologia protestante,
inclusiva, libertadora e ecuménica, no sentido de “para toda a terra”. Esta pesquisa
persegue os fundamentos da teologia da cultura, isto €, a interpretacao teologica de
Tillich da sociedade. Este tema, a meu ver, é de grande importancia em sua obra e
contextualmente para nosso pais e momento histérico. A pergunta pela relacao
religido e cultura pulsa no debate publico do Brasil e merece ser pesquisado e

discutido a partir da base conceitual de Tillich.

Cresce a influéncia de igrejas, especialmente grandes igrejas neopentecostais,
na midia, na politica, na cultura e na sociedade em geral. No ambito politico, ha uma
frente politica consideravel, chamada de Bancada Evangélica, que reune politicos de
diversos partidos. Essa bancada possui forte atuacdo em temas de direitos sociais,
como familia, sexualidade e aguda militdncia contra a causa LGBT, feminista, ou
mesmo, a assim dita, “de esquerda”. Ndo ha uma secularizagéo que permitisse dizer
que no Brasil religido e sociedade, politica, ndo se misturam. E preciso, contudo,
perguntar pelos pressupostos teolégicos sobre os quais se elabora essa relagéo, pelo

principio protestante que orienta a interpretacdo teoldgica da vida para além da vida
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de fé. Sem duvida, ha um sistema de pensamento e projeto de acdo na agenda de
vastos setores chamados protestantes no que diz respeito a politica e a cultura, isto
€, sua relacdo com o ambiente além de suas fronteiras denominacionais. Existe uma
“teologia politica” e uma “teologia da cultura” no Brasil que se diz protestante, mas é
de se perguntar se é a mesma teologia de Tillich, inclusive se perguntar o que significa,
a partir de Tillich, dizer “protestante”. Nao ha em Tillich uma teologia que entra em
cruzada contra o mundo, contra a politica e contra a cultura. Sua teologia, ao contrario,
se faz em dialogo, relacdo e partindo da sociedade, da -cultura. Refletir
academicamente sobre uma teologia protestante, brasileira e contemporanea a partir,
quer dizer, partindo da sociedade e da cultura € uma necessidade. Dessa
necessidade, emerge Tillich como subsidio teérico e metodolégico. Pensar politica e
cultura, a partir de Tillich, ndo € pensar sobre dois ambitos diferentes, mas pensar
sobre a situacdo do ser humano no mundo que a cada ato politico ou expressao
cultural busca uma realizacdo Ultima, e, portanto, € um ato e uma expressao
teologicos. Outro fator que fez emergir o pensamento de Tillich nesse contexto foi a
comemoracao, na ocasiao do inicio desse doutorado em 2017, dos quinhentos anos
da Reforma Protestante, tida como um marco histérico importante para diversas
igrejas protestantes e mesmo para a Igreja Catodlica e a sociedade como um todo.
Uma vez completado quinhentos anos de um movimento chamado protestante, e
rememorado suas contribuicbes para o ocidente, € de se perguntar pelas
contribuicbes que o protestantismo ainda tem a dar para nossa sociedade,
especialmente a brasileira. Apesar de ser um pensador luterano, a obra de Tillich
ultrapassa as barreiras confessionais, transcende o confessionalismo ao dar sentido
protestante a expressdes de luta politica e producao cultural como um todo. A grande
contribuicdo de Tillich, nesses “novos quinhentos”, € oferecer ao protestantismo base
para expandir suas fronteiras de dialogo e debate com o meio publico, ecuménico e

secular.

Alguns trabalhos recentes na teologia de Tillich se destacam como fonte de
analise para esta tese, para melhor compreender e interpretar a teologia tillichiana.
Auxilia-nos, nessa interpretacdo da relacdo da analise da cultura de Tillich e o
socialismo religioso, o tedlogo chinés Francis Ching-Wah Yip, cujo livro Capitalism as
religion? A study of Paul Tillich’s interpretation of modernity (Capitalismo como

religiao? Um estudo da interpretacao de Paul Tillich da modernidade) de 2009, que
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discute a andlise teoldgica de Tillich sobre o capitalismo e a modernidade em relagéo
com a Escola de Frankfurt, onde Tillich foi professor entre 1929 e 1933, e outro
importante tedlogo alemédo do século XX, Jurgen Moltmann. No Brasil, uma das
principais referéncias na pesquisa em Tillich é o tedlogo Etienne Higuet. Higuet
publicou recentemente, em 2017, um livro onde discute a correlagdo da teologia de
Tillich com o socialismo, A teologia de Paul Tillich: utopia, esperanca e socialismo,
fruto de sua pesquisa que relaciona a teologia tillichiana, entre outros temas, a
Teologia da Esperanca de Jirgen Moltmann e & Teologia da Libertacdo de Gustavo
Gutiérrez. Essa obra recente da félego a pesquisa de Tillich nessa area pouco
desenvolvida ultimamente e cada vez mais atual. Na mesma linha, o cientista da
religido Jorge Pinheiro publicou no mesmo ano uma obra intitulada Teologia
Socialista. Aqui, diferentemente, Pinheiro aproxima as teologias de Tillich e Enrique
Dussel. Um estudo sobre a teologia da cultura em dialogo com a cultura do Brasil foi
feito pelo tedlogo anglicano Carlos Eduardo Calvani e se encontra publicado, por
exemplo, no livro Teologia da Arte de 2010, obra essa que é de referéncia para
qgualquer analise e diadlogo da teologia tillichiana e o contexto brasileiro. Essas obras

influenciam essa pesquisa e sua leitura influencia minha prépria leitura de Tillich.

Para perseguir nosso tema de pesquisa, dividimos a tese em quatro capitulos,
que comecam nessa localizacdo situacional da teologia de Tillich e vai até o capitulo
final que apresenta as contribuicfes dessa pesquisa. O primeiro capitulo chama-se A
Contextualizacdo da Teologia da Paul Tillich no Periodo Alem&o: 1918-1933. A
digresséo para o ano de 1918 é importante para captar os eventos desse ano, como
o fim da guerra, a derrocada do império, a proclamacao da republica e a tentativa de
revolucdo como eventos de suma importancia no desenvolvimento do pensamento de
Tillich. Jorge Pinheiro, na apresentacao ao livro Teologia da Cultura, define a teologia
de Tillich como feita a partir do contexto histérico e cultural.® Ficou claro para esta
pesquisa que ela precisava investigar como a teologia de Tillich e a sua situagao
(histérica, social, politica e cultural) se correlacionam. Precisa-se também investigar
como o pensamento de Tillich se posiciona criticamente no campo teoldgico para, por
fim, compreender o conceito do principio protestante na teologia da cultura e suas
contribuicbes para o protestantismo contemporaneo. O capitulo, assim, busca

compreender a forma como se relacionam e estdo interdependentes em Tillich a

5 TILLICH, Paul. Teologia da cultura. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2009. p. 15.
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teologia da cultura e o socialismo religioso e como o0 seu pensamento esta relacionado
com o seu contexto histérico, politico, cultural e teoldgico, através da andlise de seu
envolvimento em seu proprio contexto. Tillich nasceu, obteve sua formacao
académica e tornou-se pastor na Alemanha imperial. A sua experiéncia como capelao
nas trincheiras da Primeira Guerra Mundial o impactou profundamente. De volta a
Alemanha, tornou-se professor em Berlim onde esteve envolvido em circulos do
socialismo religioso. Na Alemanha da década de vinte, desenvolveu as primeiras
linhas da teologia da cultura, do conceito de kairés e do posicionamento como
socialista religioso. Em 1933, foi demitido da cétedra como professor em Frankfurt
pelos nazistas por conta desse posicionamento. Conforme ele escreveria mais tarde:
a teologia da cultura nasce de uma pergunta politica, e essa de um momento de crise
no mundo de Tillich.® Tais experiéncias e posicionamentos refletem a relacéo de Tillich
com a histéria politica e cultural da Republica de Weimar, mais precisamente, o
relacionamento da religido com a cultura em uma sociedade recentemente

democratizada.

O objetivo do capitulo € maior que apenas estabelecer um plano de fundo
histérico ou biogréfico. O capitulo quer, isso sim, demonstrar como o0 pensamento de
Tillich parte de seu contexto, esta envolvido nesse e como esse postula as motivacdes
a partir das quais o tedlogo desenvolve seus escritos. As fontes de andlise histérica
priorizam a relacdo com a vida e obra de Tillich. Para tal, a pesquisa se baseia, além
de obras sobre a histéria da Republica de Weimar, nas biografias de Tillich. A principal
biografia para se entender a construcdo do pensamento de Tillich, além de Na
Fronteira (On the boundary), do préprio autor, € a biografia de Wilhelm e Marion
Pauck. Outra obra que discute a formacédo e os temas da teologia de Tillich é dos
tedlogos alemées Werner Schissler e Erdmann Sturm. O primeiro capitulo é dividido
em duas sec¢les. A primeira, Paul Tillich e a Situacdo da Republica de Weimar, analisa
0 contexto histérico do periodo delimitado com uma pequena digressao aos
antecedentes, como a Primeira Guerra e a formac¢do do Império Alemao, e analisa
também os eventos politicos, a situag¢éo social, correlacionando a biografia de Tillich
com esses eventos e as obras, por data de publicacédo, dentro de cada um desses

contextos. A segunda, A Cultura de Weimar: Nascedouro da Teologia da Cultura

6 TILLICH, Paul. A Era Protestante. S&o Paulo: Instituto Ecuménico de Pés-Graduagdo em Ciéncias
da Religido, 1992. p. 84.
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Tillichiana, é uma analise da sociedade, das instituicdes religiosas e politicas que déo
forma a mesma e as producgdes culturais, que dao um melhor entendimento dos
eventos politicos de Weimar e demonstra a situacéo cultural que provoca a teologia

da cultura de Tillich: a efervescéncia revolucionaria.

O segundo capitulo chama-se A Andlise do Desenvolvimento do Pensamento
de Paul Tilich e realiza, de forma breve, a leitura das influéncias filosoficas e
teologicas que formaram o pensamento de Tillich, para podermos entender com quais
instrumentos ele estabelecia a relacdo da teologia com a cultura e com o socialismo.
Dado o recorte histérico e analisado 0 seu contexto, a pesquisa se orienta pelos
escritos de Tillich nesse periodo. Faz a leitura desses escritos fundamentais de Tillich
onde esta relacdo é pensada e construida. Igualmente importante é realizar a leitura
da relevancia do socialismo religioso na vida e na obra de Tillich e como ele pensava
este, isto é, em que termos Tillich pensa o socialismo religioso e como esse esta
imbricado com o seu projeto teolégico como um todo. O segundo capitulo divide-se
também em duas se¢fes. A primeira, A Formacédo do Pensamento Tillichiano, analisa
as influéncias filosoficas e teoldgicas de Tillich. Investiga-se a relacédo entre a teologia
de Tillich e sua primeira influéncia, a partir de quem elaborou suas teses em teologia
e filosofia, o fildsofo do romantismo alemé&o Friedrich Schelling. Destaca-se sua tese
em teologia: Mystik und Schuldbewusstsein in Schellings philosophier Entwicklung
(Mistica e consciéncia de culpa no desenvolvimento filoséfico de Schelling) de 1912.
E do romantismo alem&o, de sua influéncia schellinguiana, que Tillich retira os
conceitos de profundidade, incondicionado e, posteriormente, a preocupagédo ultima,
gue orientam de fundo a formacédo de sua teologia da cultura. Esse escrito, contudo,
ainda se data antes do periodo analisado, pos-Primeira Guerra. Imediatamente apos
a guerra, Tillich proferiu a importantissima palestra na sociedade kantiana de Berlim,
“Sobre a ideia de uma teologia da cultura” (Uber die Idee einer Theologie der Kultur),
em 16 de abril de 1919.” Nas bases da teologia da cultura esta principalmente a
analise da estrutura da cultura ocidental, a histéria do pensamento ocidental e uma
antropologia teoldgica, que se articula nos conceitos de autonomia, heteronomia e
teonomia. Aqui ha a construcao de uma teologia critica tanto ao dogmatismo teoldgico,

da heteronomia, como da sociedade burguesa autbnoma encerrada em si mesma e

7 SCHUSSLER, Werner; STURM, Erdmann. Paul Tillich: Leben, Werk, Wirkung. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2007. p. 10.
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busca bases para uma nova relacdo entre religido e sociedade, entre teologia e

cultura, ou seja, a teonomia.

A segunda secao, Tillich e o Socialismo Religioso, trabalha o desenvolvimento
do pensamento préprio de Tillich a respeito do socialismo. Ja4 na primavera de 1919,
Tillich passou a frequentar reunides do Partido Socialdemocrata Independente
(USPD).2 Desse primeiro encontro com o socialismo partidario surgiu o escrito
“Cristianismo e Socialismo” (Christentum und Sozialismus), que viria a dar forma ao
texto “O Socialismo como Questao da Igreja” (Der Sozialismus als Kirchenfrage).® Aqui
h& uma critica teoldgica ao capitalismo e a sociedade autbnoma. Trata-se da mesma
estrutura de pensamento, o que desenvolvera a teologia da cultura e o socialismo
religioso tillichiano como dois aspectos da mesma teologia. A culminacdo desse
processo construtivo serd efetivada nos anos trinta, em Frankfurt, através do artigo O
principio protestante e a situacdo do proletariado,'® de 1931, e do livro A Decisédo
Socialista (Die sozialistische Entscheidung), de 1933, que foi queimado em praca
publica pelos nazistas e acarretou na demissdo de Tillich de sua catedra como
professor de filosofia da universidade e sua emigracdo aos Estados Unidos da
América. Entretanto, para analisar o socialismo religioso mais préprio de Tillich é
preciso considerar a corrente em si e um de seus principais nomes com quem Tillich
opos-se, tanto no socialismo religioso, como na teologia dialética, ou seja, o teélogo
reformado suico Karl Barth. O artigo O cristdo na sociedade de 1919 apresenta
algumas das teses barthianas do socialismo.'! A diferenciacdo entre o socialismo
religioso de Barth e de Tillich apresentard de maneira mais clara tanto o aspecto
luterano da teologia tillichiana como o programa teolégico de Tillich, de profundo

envolvimento da teologia has questdes sociais e seculares.

O terceiro capitulo chamado O Protestantismo e a Situacao Tillichiana no Brasil,
finalmente, parte para a analise do protestantismo brasileiro a fim de visualizar a
relevancia de Tillich para o Brasil, como estes podem dialogar e contribuir entre si. A
pergunta dessa analise diz respeito a presenca do religioso na sociedade e na cultura

brasileira. A importancia desse capitulo estd em estabelecer os desafios da situagéo

8 PAUCK, Wilhelm; PAUCK, Marion. Paul Tillich: sein Leben und sein Denken. Band I: Leben.
Stuttgart; Frankfurt am Main: Evangelisches Verlagswerk; Verlag Otto Lembeck, 1978. p. 79.

° PAUCK; PAUCK, 1978, p. 79-80.

10 TILLICH, 1992, p. 181-199.

11 BARTH, Karl. Dadiva e louvor: ensaios teoldgicos de Karl Barth. 4. ed. rev. Sao Leopoldo: Sinodal;
EST, 2018. p. 19-47.
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social do Brasil e do protestantismo contemporaneo diante dos quais se pensa as
contribui¢cdes da teologia tillichiana. Pensar as contribuigcbes de Paul Tillich para a
teologia protestante brasileira ndo €, contudo, uma tarefa 6bvia. Deve ser consciente
na pesquisa o questionamento de Carlos Eduardo Calvani: “‘como conciliar o
pensamento de um tedlogo branco, alemao, de formacdo burguesa e elitista, que
nunca pdés os pés na América Latina, com tudo aquilo que eu lera e aprendera dos
tedlogos da libertagdo?”.'? Ndo é possivel apenas transferir maximas de Tillich para
outro tempo e outro lugar, isso seria até mesmo contraditério com sua teologia da
fronteira. A teologia da fronteira € uma teologia de encontro, de espaco entre espacos.
E preciso dialogar com os contextos, discutir as chaves teoldgicas, encontrar relacdes

e, especialmente, ndo ignorar tensoées.

O capitulo inicia pela busca da (e com o tipo de) recepcéao de Tillich no Brasil,
bem como investiga a natureza do protestantismo brasileiro e seus problemas através
da primeira secéo A Correlacdo entre Tillich e o Protestantismo no Brasil. Um grande
elo para se entender as relacdes entre a teologia de Tillich e a teologia protestante
latino-americana € o tedlogo brasileiro de tradicdo presbiteriana, pioneiro da Teologia
da Libertacdo, Rubem Alves. Sua teologia também é desenvolvida no contexto de uma
crise politica e cultural, isto €, o golpe e ditadura civil-militar de 1964. Alves reflete as
relagBes teoldgicas com a politica e com a cultura de maneira contextual da realidade
brasileira. De sua igualmente extensa obra, destacam-se obras como Dogmatismo e
Tolerancia e Protestantismo e Repressao nos quais transparece muitos pontos de
dialogo entre esses dois tedlogos do protestantismo. Rubem Alves, assim como
Tillich, vai além das fronteiras do denominacionalismo e/ou confessionalismo
protestante, elaborando uma teologia de dialogo e debate com outras ciéncias, com a
sociedade e também com a cultura. Rubem Alves €, por partir da situacdo concreta
da realidade na elaboracdo de seu pensamento, tedlogo de grande importancia para
empreender um debate da teologia de Tillich no contexto brasileiro. Alves também nos
auxilia a entender o universo protestante brasileiro. Um trabalho de destaque na
analise da historia e estabelecimento da relacdo do protestantismo brasileiro com seu
contexto politico é do historiador Z6zimo Trabuco A direita de Deus, & esquerda do

povo: protestantismos, esquerdas e minorias (1974-1994), de 2016. O livro analisa a

12 CALVANI, Carlos Eduardo. Entre Tillich e a Teologia da Libertacédo: reflexdes pastorais na pos-
modernidade. In: CORRELATIO, 2009, v 8 n 15. p. 103.
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histéria e o envolvimento politico dos protestantes desde a ditadura civil-militar
brasileira e a redemocratizacdo. Para compreender a natureza e historia do
protestantismo brasileiro, também € uma referéncia importante o livro Introducéo ao
Protestantismo no Brasil dos teélogos Anténio Gouvéa Mendonca, presbiteriano, e
Procoro Velasques Filho, metodista. Outra analise eclesioldgica do protestantismo é
do tedlogo luterano brasileiro Vitor Westhelle, O Evento Igreja: chamado e desafio a

uma igreja protestante, originalmente publicada em 2010.

A segunda secao, Buscando Pontes de Correlagao entre Tillich e os Desafios
do Protestantismo Brasileiro, investiga os problemas religiosos, culturais e sociais do
Brasil, inserido no contexto do ocidente, bem como uma base conceitual para realizar
o dialogo entre Tillich e nosso contexto no ultimo capitulo. O conceito “de fronteira” da
teologia de Tillich é de especial importancia metodolégica. Tillich se situa entre dois
séculos, entre a filosofia e teologia, entre cultura e religido, entre o luteranismo e o
socialismo. Mais que isso, a fronteira também € lugar metodolégico onde Tillich se
posiciona para correlacionar as perguntas existenciais e as respostas teoldgicas.
Também é o lugar epistemoldgico a partir do qual Tillich pode enxergar tensdes e
relacdes, enxergar os sujeitos de sua reflexdo. A respeito disso, a reflexao
contemporanea sobre seu pensamento pode ser enriquecida pelas teorias pos-
coloniais. Homi Bhabha, pensador indiano, apresenta o conceito de “entre-lugares”.
Esse conceito quer se referir a “aqueles momentos ou processos que sao produzidos
na articulagdo de diferencas culturais”.*® Trata-se de um espaco de transito. Sdo
lugares ambiguos. Bhabha afirma: “Os embates de fronteira acerca da diferenga
cultural tém tanta possibilidade de serem consensuais quanto conflituosos”.?* A
correlacdo, como método tillichiano, é entendida aqui como um método de estabelecer
relacdes e tensdes. A fronteira também é lugar de abertura, onde € possivel criacao.
Bhabha auxilia a entender esse “entre lugar’” metodoldgico da tese em dialogar e
debater a teologia de Tillich. O entre lugar, ou fronteira, € uma relagédo importante entre

a teologia tillichiana e a reflexao teoldgica contemporéanea.

Tanto a definigdo do protestantismo como a divisdo em blocos para fins de
descricdo sdo uma tarefa dificil, especialmente no Brasil. O historiador e tedlogo
luterano brasileiro Martin N. Dreher traz um panorama desta dificuldade.

13 BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: UFMG, 1998. p. 20.
4 BHABHA, 1998, p. 21.
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Primeiramente, o termo “protestante” surgiu como acusagao na Dieta de Espira de
1529 contra o movimento reformatério de Martim Lutero, na Alemanha.l®> O termo,
porém, é estendido a Reforma zuingliana e calvinista, na Suica, bem como as
reformas na Inglaterra.*® A definicdo se qualquer denominacéo ndo-catélica poderia
ser chamada de protestante deve seguir a definicdo do protestantismo como principio
(conforme Tillich) e ndo confissdo, o que faria do termo “protestante” mais tematico
que institucional. Ou seja, falar em “protestante”, apoiando-se em Tillich, é falar do
principio antes da instituicdo. Tillich trabalha o conceito de principio protestante em O
principio protestante e a situacao do proletariado em 1931. Este principio € aquilo “que

faz com que o protestantismo seja ‘protestante’, ou seja: “O que torna o
protestantismo protestante é o fato de ele poder transcender o proprio carater religioso
e confessional e a impossibilidade de se identificar completamente com qualquer de
suas formas histodricas particulares”.!’” Tillich ndo identifica de maneira fechada o
protestantismo enquanto principio e 0 protestantismo enquanto realizagdo historica,
concreta. Para o te6logo o principio protestante: “E a forga critica e dindmica presente
em todos os feitos protestantes, sem se identificar com nenhum deles (...) Trata-se de
um poder vivo, dindmico e atuante”.’® Tillich retoma aqui a origem do préprio nome
“protestante”, como o protesto contra a maioria catélica por ocasido da Reforma.® O
protesto, assim, vem de uma minoria “contra qualquer reivindicacido absoluta feita por
realidades relativas, incluindo mesmo qualquer Igreja protestante”.?® Por isso, o
protestantismo como principio pode ser protestante até mesmo contra o0
protestantismo, esta além do mesmo. Para Tillich, ainda, esse principio protestante
tem lugar na relagdo Deus e ser humano, incondicional e condicional, absoluto e
relativo, ele se postula “contra as tentativas do finito e do condicional de usurpar o
lugar do incondicional no pensamento e na agao”.?* Ou seja, o principio protestante é
uma deciséo, uma postura critica a absolutismos, ao dogmatismo, ao autoritarismo,
aos falseamentos da realidade. Tem um carater de desmascaramento de ideias, da

cultura, de estruturas. Remete a Reforma, mas néo seria capaz falar de uma teologia

15 DREHER, Martin N. A igreja latino-americana no contexto mundial. Colecao Histéria da Igreja.
v. 4. 3. ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 225.

16 DREHER, 2007, p. 227.

17 TILLICH, 1992, p. 182-183.

18 TILLICH, 1992, p. 183.

19 TILLICH, 1992, p. 183.

20 TILLICH, 1992, p. 183.

21 TILLICH, 1992, p. 183.
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protestante sem colocar-se em protesto contra formas ditas protestantes que
sustentam(-se) (n)aquilo que em principio deveria ser critico. Uma teologia protestante

nao deve ter carater apologético de qualquer denominacao protestante.

A pesquisa da atencao, em funcéo de sua contemporaneidade, para a analise
do contexto a partir do qual e para o qual o protesto protestante se direciona: a
precarizacdo do trabalho e do espaco politico desde a crise capitalista de 2008, e
especialmente apds 2016, conforme os estudos de Guy Standing em O Precariado: A
nova classe perigosa e Ruy Braga em A Rebeldia do Precariado: trabalho e
neoliberalismo no Sul global, que analisam, o primeiro focando nos paises capitalistas
centrais e o segundo na periferia do capitalismo (Brasil, Africa do Sul e também
Portugal). Essas e outras fontes de contextualizacdo dos desafios contemporaneos
nos permitem sair da limitacdo de discutir apenas textos teoldgicos, possibilitando o
mergulho da reflexao teoldgica nas questdes atuais e ver responsabilidades que a
teologia mesma, e uma teologia protestante em principio, uma teologia que protesta
(1), que é critica a cultura capitalista em crise trabalhista (crise dos seres humanos,
sujeitos da periferia, das fronteiras) e crise politica democratica (uma democracia que
nao representa todas as pessoas). A teologia tem papel para além de formulacdes
dogmaticas e espirituais. Se ela teve papel na causa dos problemas, deve ter papel
também no protesto. As contribuicdes de Tillich a teologia protestante brasileira
contemporanea estao em apresentar ferramentas teologicas e protestantes da andlise

da situacéo historica e possibilidade de sua superacéo.

Finalmente, o quarto e ultimo capitulo chamado de Na Fronteira entre Tillich e
a Teologia Protestante Contemporanea, empreende apresentar uma teologia
tillichiana, em didlogo com a nossa situacao contextual, que responda aos desafios
discutidos no capitulo anterior. O capitulo retoma as pistas que ja estardo
apresentadas no transcorrer da tese, aprofunda-las-4 e discutira com o contexto
contemporaneo, apoiado da contextualizacdo de Tillich, na exegese de sua literatura
e dos desafios atuais da teologia. A partir da critica a respeito da natureza do
protestantismo brasileiro contemporaneo e do pressuposto tillichiano de se fazer e
pensar teologia na fronteira como central para a relacdo da teologia, cultura e
sociedade na realidade do nosso pais e continente, a pesquisa busca por uma nova
racionalidade teoldgica onde pode ocorrer sintese de teologia e cultura, isto €, onde a

teologia pode se tornar relevante aos desafios de ruptura politica e de deterioracdo e
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precarizacdo democratica e econdmica. A andlise da relagdo entre a teologia da
cultura e do socialismo religioso demonstrara que a critica ao capitalismo, que em
Nosso caso nao é uma sociedade capitalista central, mas periférica, € uma critica aos
fundamentos culturais e epistemolégicos de sua sustentacdo, ou seja, € uma critica a
modernidade. Essa critica soa de maneira especial em nossa realidade, pois a
modernidade € um projeto eurocéntrico e, por extensao, estadunidense, de imposi¢ao
de uma cultura e racionalidade aos povos da terra. Compreende-se, desde a analise
da precarizacdo que a economia capitalista contemporanea gera na politica, na
sociedade e na cultura que o desafio da superacao da exploragao capitalista estende-
se muito além de programas de recuperacdo econdmica, mas devem transformar
aquilo que sustenta a vida social, cultural e politica, seja no Brasil, seja no mundo
inteiro. A formulacao, ndo de um teélogo, mas de um jurista, Rubens Casara em seu
livro Estado Pds-Democratico: neo-obscurantismo e gestdo dos indesejados, também
de 2017, inspira o desafio teoldgico a partir de Tillich: ressimbolizar! O protesto da
teologia protestante é ressimbolizar o mundo esvaziado pela mercantilizacdo de tudo
e de todos. E preciso reformular, teologicamente, uma nova racionalidade, tebnoma,

para uma nova sociedade, socialista religiosa.

A tese de doutorado do tedlogo luterano brasileiro Valério Guilherme Schaper,
A Experiéncia de Deus como Transparéncia do Mundo: o “pensar sacramental” em
Leonardo Boff entre histéria e cosmologia, de 1998, perseguiu o tema da
epistemologia teoldgica a partir da proposta de pensamento sacramental do tedlogo
catdlico franciscano brasileiro Leonardo Boff. E notavel a deficiéncia sacramental no
protestantismo, tema abordado também por Tillich e que esse tenta oferecer
ferramentas de superacdo desse déficit. Se concluimos que é preciso desenvolver
uma racionalidade tebnoma a fim de transformar a sociedade em direcdo a uma
relacionalidade plena entre as pessoas, dessas com o mundo e com a transcendéncia,
entdo essa racionalidade necessariamente devera ser sacramental. Aqui se
conectaria todos os elementos discutidos de Tillich na tese. Uma teologia sacramental
protestante, contudo, deve ser elaborada a partir de uma epistemologia propria, cujo
protesto do principio protestante ndo seja silenciado por uma teologia da identidade
absoluta ao mesmo tempo em que 0 principio protestante ndo seja confundido com
uma teologia da negacéo, da contradicdo. E preciso encontrar um espaco fronteirico

e sustentado na epistemologia protestante em que essa relagéo seja possivel. Busca-
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se, nessa tese, uma epistemologia capaz de superar os problemas contemporaneos,
gue seja capaz de acolher a finitude a0 mesmo tempo em que ndo absolutize nada

contra nada. Busca-se uma epistemologia da graca.



2 A CONTEXTUALIZACAO DA TEOLOGIA DE PAUL TILLICH NO
PERIODO ALEMAO: 1918 — 1933

Este primeiro capitulo situa contextualmente a vida e obra do tedlogo
protestante Paul Tillich no periodo aqui chamado de alem&o (1918-1933), isto €, o
desenvolvimento de seu pensamento ainda na Alemanha, antes de emigrar para 0s
Estados Unidos da América. A importancia desse recorte reside no fato de que se
trata do lugar de génese do pensamento que acompanhara sua obra no transcorrer
de toda a sua vida. Nao €, contudo, um trabalho biografico, e sim de contextualizacao,
ou seja, de localizacdo do desenvolvimento do seu pensamento a partir do contexto
no qual estava inserido e envolvido. Mais que isso, a andlise do contexto da
construcdo da sua obra lanca luzes hermenéuticas sobre a sua obra teologica. O
periodo historico pelo qual optamos € a histéria da Alemanha entre o final de 1918 e
0 inicio 1933, periodo conhecido historicamente como a Republica de Weimar. Inicia-
se com o fim da Primeira Guerra Mundial e a consequente derrota alema, assim como
o crepusculo do Império Aleméo e a efervescéncia revolucionaria de novembro de
1918, e encerra-se com o ano de 1933, ano de ascensdo de Hitler ao poder, a
demisséao de Tillich da universidade de Frankfurt e sua emigracédo aos Estados Unidos
da América. A delimitacdo nao dispensa, ao contrario, até mesmo exige a analise do
periodo anterior a ela, como o transcurso da Primeira Guerra Mundial, a vida e
formacao de Tillich antes da Guerra e a situacdo da Alemanha imperial no século XIX.
Ao mesmo tempo, ndo impede a analise de obras de Tillich posteriores a 1933, no
caso dessas remeterem ao seu periodo weimariano, isto é, de analisarem a posteriori
esse momento histdrico. O recorte, portanto, € tematico. Ele delimita a pesquisa em
Tillich aos seus escritos com origem e desenvolvimento nesse periodo ou
influenciados pela vivéncia e envolvimento nesse e desse periodo. Tendo claro essa

definicdo, passemos a estrutura do capitulo.

O presente capitulo divide-se em duas sessfes. A primeira secdo, chamada
Paul Tillich e a Situacdo da Republica de Weimar, analisa, especialmente, a histéria
da Alemanha no periodo delimitado e seus eventos politicos. Interessa-se nessa
secdo pelas consequéncias da Primeira Guerra Mundial, a tentativa de revolugéo
socialista na Alemanha e o estabelecimento e declinio da Republica de Weimar. A

segunda sec¢ao, chamada A cultura de Weimar: Nascedouro da Teologia da Cultura
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Tillichiana, analisa, por sua vez, os fenbmenos, movimentos, expressoes e producoes
culturais, politicas e religiosas do periodo da Republica de Weimar. Aqui interessa o
ambiente cultural alem&o em si, bem como instituicbes sociais como 0s partidos
politicos e igrejas e, por fim, as correntes e grandes nomes da vida cultural alema no
periodo entre 1918 e 1933. O objetivo deste capitulo € demonstrar a ligagéo de Tillich
com a histéria de Weimar, como esteve envolvido nos seus processos historicos,
como foi afetado pela vida politica e, principalmente, como foi influenciado pela
efervescéncia cultural da Alemanha weimariana. Em suma, pretende-se demonstrar a
dependéncia de Tillich de seu contexto e como este € um teblogo que capta o espirito

de seu tempo e sistematiza-o em seus conceitos teoldgicos.
2.1 PAUL TILLICH E A SITUACAO DA REPUBLICA DE WEIMAR

A secdo analisa o contexto histoérico, politico e econémico da Alemanha entre
1918 e 1933; periodo conhecido como Republica de Weimar. Para isso, é preciso,
inicialmente, realizar uma pequena incurséo pela Primeira Guerra Mundial (1914-
1918) e seus antecedentes histéricos ainda no século XIX. A Republica de Weimar é
consequéncia desse desenvolvimento historico, isto é, do fim da guerra que, em 1918,
colocou fim ao Império Aleméo, e de uma tentativa frustrada de revolucao socialista
na Alemanha. Analisa-se aqui, em linhas gerais, a histéria da Republica de Weimar,
origem, crises e derrocada frente & ascensdo do nazismo entre 1932-1933. E no
contexto do rico e profundo momento politico aqui analisado que Paul Tillich elaborou
seu pensamento teoldgico, estando envolvido com sua situacao histérica e sendo, ele
mesmo, um devedor dessa. Pode-se afirmar ja aqui, 0 que sera desenvolvido mais
exaustivamente no transcorrer da tese, que Tillich ndo € um pensador imune ao seu
tempo ou as contingéncias histéricas, pelo contrario, era profundamente filho de seu
tempo — ou nas palavras de Schlussler e Sturm, Tillich era filho do século XIX e
também do século XX,?? isto é, um filho da fronteira de dois tempos — e faz desse

envolvimento seu método teologico.

22 SCHUSSLER, Werner; STURM, Erdmann. Paul Tillich: Leben, Werk, Wirkung. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2007. p. 3.
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2.1.1 Trincheiras e Fronteiras

A Primeira Guerra Mundial, iniciada em 1914, € a fronteira entre um periodo
de relativa paz e prosperidade que se desenvolveu no século XIX, o “século longo”, e
o século XX, o “século breve”. O historiador britanico Eric Hobsbawm caracteriza o

contexto anterior & Primeira Guerra Mundial como uma

civilizacdo capitalista na economia; liberal na estrutura legal e constitucional;
burguesa naimagem de sua classe hegeménica caracteristica; exultante com
0 avanco da ciéncia, do conhecimento e da educacdao e também com o
progresso material e moral; e profundamente convencida da centralidade da
Europa, berco das revolucdes da ciéncia, das artes, da politica e da inddstria
e cuja economia prevalecera na maior parte do mundo.??

O século XIX tem origem em duas revoluc¢des, uma econémica, a Revolucao
Industrial na Gra-Bretanha, e uma politica, além de filosofica e cultural, a Revolucéo
Francesa.?* A primeira mudou o sistema produtivo ndo sé da Europa como do mundo,
sob a hegemonia europeia: o nascimento do capitalismo moderno que gerou, de um
lado, uma proporcao de riquezas inédita na historia, mas de outro criou uma classe
explorada e espoliada, o proletariado, cujos integrantes “ainda viviam em condigdes
dolorosas, o que estimulava constantes crises e confrontos sociais”.?® A segunda
mudou a estrutura politica do continente, de maneira especial a Alemanha. Hobsbawm
a chama de “revolugcdo ecuménica”, pelo alcance continental e mundial que teve.?¢
Um dos principais resultados do alcance das ideias francesas no continente havia sido
a abolicdo da servidao e do sistema feudal que ainda imperava nos estados alemaes.
Os resultados, porém, sdao ambiguos. Embora libertos dos trabalhos forcados e
considerados legalmente livres, os camponeses apenas receberam partes da terra
gue ja cultivavam e em troca estavam desamparados de certas obrigacfes de seus
antigos senhores, como assisténcia em tempos de fome, do direito de pastar seus
animais ou buscar lenha nas florestas do senhor, por exemplo.?” Tal mudanca social,

contudo, era necessaria para a modernizacdo da sociedade e desenvolvimento do

23 HOBSBAWM, Eric. Era dos Extremos: o breve século XX 1914-1991. 2. ed. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 1995. p. 16.

24 HOBSBAWM, Eric. A Era das Revolugbes: 1789-1848. 2. ed. Lisboa: Editorial Presenca, 1982. p.
10.

25 RODRIGUES, Luis César Barreto. A Primeira Guerra Mundial. 2. ed. Sdo Paulo/Campinas:
Atual/Universidade Estadual de Campinas. 1985. p. 09.

26 HOBSBAWM, 1982, p. 79.

27 HOBSBAWM, 1982, p. 216.
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capitalismo. Com esses impactos sociais e econdmicos vinha a crenga no progresso
que marca a segunda metade do “século longo”. Essa era a crenca em “uma
caminhada ascendente” da historia e uma confianga na razao para melhoramento do

ser humano e na ciéncia para o controle da natureza.?®

Um segundo impacto da Revolug¢ao Francesa foi a identificacdo entre povo e
nacdo. Para o historiador, esse nacionalismo nascente era “mais revolucionario do
gue o programa liberal-burgués que pretendia exprimi-lo. Mas era também um
conceito de dois gumes”.?° Aqui é importante destacar que, no caso alem&o ou mesmo
italiano, o nacionalismo tinha uma caracteristica especial, pois ndo existia a entidade
“nacao” unificada naquele momento, sendo necessario funda-la. A independéncia das
colénias na América Latina, mas também a formacdo do Império Alemdo e o
acirramento das rivalidades das poténcias europeias expde essa ambiguidade do
nacionalismo do século XIX. Esse sentimento de autodeterminagdo dos povos ira
alimentar mais uma revolucéo liberal em meados do século XIX — 1848 —, mas o
nacionalismo como ideologia deslocar-se-ia paulatinamente a direita no decorrer do
tempo, bem como se associaria com o antissemitismo.2® O racismo “cientifico”, alids,
desenvolve-se no rastro do nacionalismo e imperialismo do “século longo”.3! O
movimento revolucionario de 1848, contudo, ndo se compara com o de 1789 — da
Revolucdo Francesa —, sendo rapidamente desarticulado na maioria dos paises onde
eclodiu. A revolucdo de 1848 nos estados alemédes ndo era coesa, mas dividia-se
entre liberais que queriam uma monarquia parlamentar para toda a Alemanha e entre
radicais que queriam uma republica.®? Foi formado um Parlamento sediado na cidade
de Frankfurt com o objetivo de “criar uma nova Alemanha com uma constituigao
apropriada”.®® Mas embora gozasse de apoio popular, esse Parlamento ndo possuia
nenhum poder, nem or¢camento, nem burocracia, nem um exército, dependendo

totalmente da boa vontade dos estados monarquicos constituintes.®* Aos poucos,

28 HOBSBAWM, 1982, p. 320.

29 HOBSBAWM, 1982, p. 86.

30 HOBSBAWM, Eric. A Era dos Impérios: 1875-1914. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988. p.
225.

31 HOBSBAWM, 1988, p. 54.

32 KITCHEN, Martin. Histéria da Alemanha Moderna: de 1800 até aos dias de hoje. Sdo Paulo:
Cultrix, 2013. p. 113.

33 KITCHEN, 2013, p. 114.

34 KITCHEN, 2013, p. 114.
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entdo, o Parlamento de Frankfurt ficou sem nenhum poder® com a retirada das

delegacdes da Prussia, Austria e outros estados aleméaes.3®

O reino da Prussia havia sido um dos maiores beneficiados da reorganizacéo
do continente apds as guerras revolucionarias da primeira metade do “século longo”.3’
A maior poténcia econdmica e militar do século XIX ainda era a Gra-Bretanha, mas
coube ao aristocrata prussiano Otto von Bismarck forjar o novo Império Aleméo, que
viria a desestabilizar o equilibrio de poderes na Europa de entdo. Longe de ser um
idealista e mesmo distante das ideias liberais das revolucdes de 1848, Bismarck era
um pragmatico que disse certa vez: “As grandes questdes da época nao sao
resolvidas por discursos e maioria de votos, esse foi 0 erro dos homens de 1848, mas
sim com sangue e ferro”.3® Através dessa postura belicosa, langou a Prissia e a
Franca em um conflito armado, o que serviu para consolidar a unificacdo alema, que
ja estava em curso politico. O nacionalismo aleméao era constituido, e foi consolidado,
tendo a Franca como rival nacional. O Império ou (segundo) Reich foi fundado em 1°
de janeiro de 1871 e o rei prussiano Guilherme (Wilhelm) | foi coroado como Kaiser
no Saldo dos Espelhos do Palacio de Versalhes, na Franca, em 18 de janeiro em uma
cerimdnia que dava o tom politico imperial: sem parlamentares, apenas na presenca
de militares e aristocratas.® E o império foi fiel a sua vocacdo ndo-democratica. Logo
tratou “de sufocar as lutas democratizantes empreendidas pelos liberais e socialistas”,
e nesse empreendimento, “as autoridades imperiais contaram com o0 apoio
entusiastico das classes médias e da burguesia alemas™® afinadas ao

conservadorismo bismarckiano.

O Império Alemao, contudo, era uma realidade politica deveras complexa. O

desenho nacional do Império Alemao era o seguinte:

Presidida por um imperador, a Alemanha era um Estado federal. Compunha-
se de 25 Estados membros, incluindo trés republicas e 22 monarquias, mais
o territdrio da Alsécia-Lorena, que dependia da Prussia. O imperador possuia
o poder executivo. Um parlamento central, eleito por sufragio universal, tinha
simplesmente o direito de propor leis. O Conselho Federal, que representava
os Estados membros e ndo era composto por deputados eleitos, era mais
poderoso do que ele. Tinha até mesmo o poder de dissolvé-lo, com a

35 HOBSBAWM, Eric. A Era do Capital: 1848-1875. 8. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2001. p. 34.
36 KITCHEN, 2013, p. 121.

37 HOBSBAWM, 1982, p. 144.

38 KITCHEN, 2013, p. 142.

39 KITCHEN, 2013, p. 160-161.

40 RODRIGUES, 1985, p. 12.
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anuéncia do imperador. Além disso, o sistema repousava sobre a hegemonia
da Prissia. Nao apenas o rei da Prissia era de pleno direito imperador
alem&o e nomeava o chanceler, como também a Prussia dispunha do maior
namero de deputados. Todo o edificio do Império da Alemanha tinha portanto
fundamentos antidemocraticos.*

O governo de Bismarck fora chamado por opositores de Kanzelerdiktatur, uma
ditadura da chancelaria, que ignorava constantemente o Parlamento.*?> O governo
sequer era responsavel perante os parlamentares. Nao-democratico, também, era o
parlamento regional, Landtag, da Prussia, estado predominante do Reich, que seguia
uma representacdo em trés classes, com claro privilégio dos proprietarios de terras.*?
A democracia, isto é, aquela possivel na época, era muito fragil no império “e as
divisbes religiosas, de classe e regionais eram profundas”.** Os anos de poder de
Bismarck, contudo, chegariam ao fim com a sucesséo imperial, quando Guilherme
(Wilhelm) 11 foi coroado aos 29 anos. As personalidades se chocaram e em margo de

1890, Bismarck apresentou sua rendncia, a pedido do imperador.4°

A Alemanha estava em uma escalada de crescimento politico e econdmico e,
com isso, suas ambi¢cdes imperiais e militaristas na Europa também cresciam. August
Bebel, um dos fundadores da social-democracia alema, previa que uma guerra, na
escala que os recursos da época permitiam, conduziria a uma “Gétterdammerung*6
do mundo burgués”.#” O quadro politico até aquele momento era de um longo periodo
de paz. Desde o fim das guerras napolebnicas em 1815, as grandes poténcias da
Europa ndo haviam entrado em uma guerra que envolvesse todos os paises e desde
a guerra franco-prussiana de 1871, que formou o Império Aleméo, nao havia tido uma
guerra entre duas nacées europeias.*® O periodo que se estendeu desde a formacéo
do Império até a eclosdo da Primeira Guerra fora chamado de Belle Epoque, dada a
paz e prosperidade que se experimentava, bem como ao desenvolvimento tecnoldgico

que alimentava a fé no progresso pelo uso da razdo. Essa “bela época”, porém, teria

41 RICHARD, Lionel. A Republica de Weimar, 1919-1933. Sao Paulo: Companhia das Letras; Circulo
do Livro, 1988. p. 28.

42 KITCHEN, 2013, p. 165.

43 STEVENSON, David. 1914-1918: A histéria da Primeira Guerra Mundial — Parte 1: A deflagracéo.
Barueri: Novo Século, 2016. p. 27-28.

44 STEVENSON, 2016, v. 1, p. 26.

45 KITCHEN, 2013, p. 229.

46 “Crepusculo dos deuses”, em alemao.

47 KITCHEN, 2013, p. 252-253.

48 HOBSBAWNM, 1988, p. 418.
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sua fronteira em trincheiras. Nao cabe aqui descrever em pormenores o
desencadeamento da Primeira Guerra Mundial, seus motivos e mesmo 0 seu
desenvolvimento. Em todo caso, frisa-se que foi uma guerra que se alongou mais do
que se esperava inicialmente. Mesmo com a saida do Império Russo do front oriental,
por conta da revolugéo bolchevique de 1917, a guerra continuava sem solucédo no
ocidente. Hobsbawm a chamou de “guerra total”. Segundo o historiador: “O motivo era
gue essa guerra, ao contrario das anteriores, tipicamente travadas em torno de
objetivos especificos e limitados, travava-se por metas ilimitadas”.® A Alemanha

pretendia a derrota total dos aliados e estes a derrota total da Alemanha.

A Alemanha ha muito se via em uma espécie de guerra (pode-se dizer
espiritual) contra o “romanismo” da Franca e o “eslavismo” da Russia;*° também
contra o materialismo do economicismo britanico e o ateismo francés, em oposicao a,
assim entendida, cultura profunda da Alemanha.® Essa construgdo de narrativa
cultural foi utilizada na Primeira Guerra Mundial. Nela, “a Alemanha representava
valores espirituais de honra, sacrificio e heroismo”; do outro lado, “publicitarios
franceses e britanicos falavam em uma cruzada pela civilizagao” contra o militarismo
alemdo.5? Portanto, ndo s6 de armas se fez a guerra, mas de profunda propaganda e
mobilizacdo psicoldgica do publico.>® A propaganda ressaltava o carater heroico da
morte dos soldados, inclusive nas igrejas. Mas essa propaganda n&o era capaz de
oferecer consolo e era vista por alguns, até mesmo, como uma zombaria.>* Ainda
assim, a guerra contou com o apoio religioso de ambos os lados, transmutando-se em
uma guerra justa e santa.> Tanto protestantes como catélicos apoiaram a guerra da

Alemanha. O Kaiser alemao

declarou que a luta era um dever imposto por Deus; a hierarquia catdlica a
caracterizou como uma luta da ordem cristd contra o ateismo (representado
pela Franca) e o caos (...) e 0s pastores protestantes identificavam a Gra-

49 HOBSBAWM, 1995, p. 37.

50 KITCHEN, 2013, p. 107.

51 KITCHEN, 2013, p. 174.

52 STEVENSON, 2016, v. 1, p. 157.

53 STEVENSON, David. 1914-1918: A histdria da Primeira Guerra Mundial — Parte 2: A escalada.
Barueri: Novo Século, 2016. p. 11.

54 KITCHEN, 2013, p. 273.
55 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 298.
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Bretanha como o principal inimigo, motivados pela ganancia e a inveja
hipécrita.56
Protestantes e catélicos se uniram em uma declaracéo de apoio em outubro
de 1915 que contou com cerca de quatro mil assinaturas.®” Ndo da para ignorar o
papel desse front ideoldgico. Intelectuais se uniram na visdo da luta apocaliptica entre
as culturas:® “eles a tratavam como uma luta ideoldgica, mas uma luta em que a
Alemanha travava pelas ‘ideias de 1914’ contra as ‘ideias de 1789’; por valores
culturais e espirituais mais profundos, contra o racionalismo francés e o materialismo
inglés”.> Havia uma clara concepcdo de superioridade da cultura alema frente a,
assim dita, superficialidade francesa e britanica, por exemplo. Uma luta entre
“‘mercadores” (Handler) e “herdis” (Helden). Esses ultimos, os alemaes, “em vez de
simplesmente buscar o lucro comercial, desenvolviam todas as suas potencialidades
humanas e mostravam disposi¢do ao sacrificio”.®® Havia, portanto, certo tom de luta
contra o capitalismo liberal, o que era uma armadilha aos socialistas. Os social-
democratas acabaram por, em partes, apoiar a guerra. Por conta disso, o partido
(SPD) dividiu-se. Em um desses lados estavam Rosa Luxemburgo e Karl
Liebknecht,®! filho de Wilhelm Liebknecht, cofundador do partido. Na Pascoa de 1917,
no rastro da Revolucdo Russa, foi fundado o Partido Social-Democrata Independente
(USPD).5?

Enquanto ocorria essa batalha narrativa, a guerra concreta, dos morteiros,
continuava nas trincheiras, a “frente ocidental”, que se alongavam desde o Canal da

Mancha até a Suica.

Essa era a “Frente Ocidental”, que se tornou uma maquina de massacre
provavelmente sem precedentes na histéria da guerra. Milhdes de homens
ficavam uns diante dos outros nos parapeitos de trincheiras barricadas com
sacos de areia, sob as quais viviam como — e com — ratos e piolhos. De vez
em quando seus generais procuravam romper o impasse. Dias e mesmo
semanas de incessante bombardeio de artilharia (...) “amaciavam” o inimigo
e 0o mandavam para baixo da terra, até que no momento certo levas de
homens saiam por cima do parapeito, geralmente protegido por rolos e teias
de arame farpado, para a “terra de ninguém”, um caos de crateras de
granadas inundadas de &gua, tocos de &rvores calcinadas, lamas e

56 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 318.

57 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 318.

58 KITCHEN, 2013, p. 263-264.

59 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 318-319.
60 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 319.

61 KITCHEN, 2013, p. 269.

62 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 323.
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cadaveres abandonados, e avancavam sobre as metralhadoras, que os
ceifavam, como eles sabiam que aconteceria.®?

Essa guerra vinha na carona do desenvolvimento tecnoldgico, o que tornou
sua escala de matanca uma grandeza nunca antes vista na historia. A guerra que
havia iniciado no verdo de 1914 com a ilusdo de guerra breve, alongou-se por um
outono chuvoso e inverno intensamente frio. No passado, os exércitos recolhiam-se
no inverno, mas agora, com o desenvolvimento, por exemplo, de comidas enlatadas,
a guerra continuava.®* Foi, porém, em meio ao primeiro inverno da guerra, que ocorreu
um dos eventos mais curiosos da Primeira Guerra: a Trégua de Natal de 1914 entre
britanicos e alemaes. Eles “se reuniram em terreno neutro, conversaram, fumaram,
jogaram futebol, posaram para fotografias e enterraram seus mortos”.%®> Essa trégua,
nao-oficial, ndo viria a repetir-se na guerra sem fim. Do ponto de vista da engenharia,
a trincheira era uma importante e complexa obra. Apesar de serem “claustrofébicas,
infectas, fedidas, umidas e frias” ofereciam uma protecdo maior contra a exposi¢ao
em terreno aberto.®® Por detras delas, havia “hospitais, quartéis, campos de
treinamento, depdsitos de municao, area de artilharia e redes de telefone”.®” Tanto do
ponto de vista tecnolégico como psicolégico, armas recentes como lanca-chamas e
gas fosgénio aterrorizavam os soldados. Um exemplo foi o uso do gas como arma de
guerra na batalha de Ypres, na Bélgica. Segundo o relato, “quando a nuvem de gas
foi liberada as cinco horas da manha contra os argelinos, que, em sua maioria,
entraram em panico e fugiram, abriu-se uma brecha de mais de 7 km ao norte de
Ypres”.®® Impossivel calcular os traumas. Essa era uma guerra de maquinas, ndo de
seres humanos, e em prol de uma sociedade de maquinas, ndo de uma sociedade de
seres humanos. Essa percepgao certamente contribuiu para um certo “niilismo” no

pos-guerra.

A guerra sem fim exauriu a Europa inteira, mas de modo particular a
Alemanha. Inicialmente ela estava em condic&o de vantagem, se comparada a Franca

ou a Bélgica: “seu territorio estava intacto e desocupado, e ela podia recorrer aos

63 HOBSBAWM, 1995, p. 33.

64 STEVENSON, 2016, v. 1, p. 150.

65 STEVENSON, 2016, v. 1, p. 150-151.
66 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 143.

67 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 146.

68 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 155.
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recursos belgas, franceses e poloneses” ocupados e dominados.®® Mas logo a
Alemanha seria vencida pelo isolamento geopolitico e econémico. Havia todo tipo de
caréncia, principalmente os mais pobres eram afetados com a falta de alimentos.
Motins e greves marcaram o estagio final da guerra.’® A partir das cidades portuarias
0 movimento alastrou-se para o interior do pais.”* Em 9 de novembro de 1918, o
exercito renunciou o apoio ao Imperador que abdicou e exilou-se nos Paises Baixos.
A guerra foi encerrada em 11 de novembro e a Alemanha foi lancada em tumulto pelas
proximas dez semanas.’? Versalhes, mesmo local que viu nascer o Império Aleméo,
também foi palco do acordo de “paz”, o qual impés duras penas a Alemanha, que saiu
da guerra esgotada e esfomeada. A Primeira Guerra Mundial foi, sem duvida, uma
fronteira entre os séculos XIX e XX. Alterou, literalmente, mas também
simbolicamente, as fronteiras da Europa. Mudou o mapa do continente, levou a
derrocada dos impérios russo (fazendo nascer a primeira nacdo comunista da
histéria), austro-hiingaro e alem&o. Inaugurou a guerra em escala industrial. E um
tanto apropriado chamar essa fronteira de trincheira. A frente dessa trincheira, ndo
havia ainda territdrio novo, mas uma “terra de ninguém” que seria disputada até a
trincheira da frente, a proxima guerra. Essa “terra de ninguém” que foram os anos
seguintes foi espaco de disputa politica, ideologica, espaco de morte, mas também
lugar de nascimento, de criatividade cultural (como o Natal de 1914 na “terra de
ninguém”). E uma guerra de narrativas, da mesma forma como as narrativas
sustentaram a Primeira Guerra. Como sabemos, prevaleceu uma narrativa que
conduziria a uma Segunda Guerra. Nessa trincheira, nessa fronteira, nessa “terra de

ninguém”, um homem entendeu esse lugar-no-mundo: Paul Tillich.
2.1.2 Zaratustra nas Florestas de Champagne

Com o final da guerra, um jovem pastor, que havia servido no front ocidental
como capeléo, retornou a Berlim, sua cidade de residéncia. A experiéncia da guerra
haveria de mudar radicalmente seu pensamento. Seu nome era Paul Johannes Oskar

Tillich, nascido em 20 de agosto de 1886, numa pequena cidade prussiana, hoje na

69 STEVENSON, 2016, v. 2, p. 246.
70 KITCHEN, 2013, p. 282.

'L STEVENSON, David. 1914-1918: A histéria da Primeira Guerra Mundial — Parte 3: As
consequéncias. Barueri: Novo Século, 2016. p. 337.
72 KITCHEN, 2013, p. 283.



41

Polonia, e filho de um pastor luterano. Em 1890 mudou-se para Berlim onde viveu sua
juventude. Realizou sua formacéo teoldgica e filosofica em diversas universidades de
diferentes cidades,’® tornando-se pastor, em 1912, em um bairro de Berlim.”* Ja em
setembro de 1914, ofereceu-se para a capelania na guerra e, pouco antes de viajar,
casou-se com sua noiva Greti Wever.”> Esse casamento, contudo, viria a terminar
pouco apés a guerra.’® Até a guerra, Tillich era um timido, um sonhador, um patriota,
um prussiano, além de politicamente ingénuo.”” Foi no proprio front que o jovem
capeldo concluiu sua tese de habilitacdo em 1915.7® Como o préprio Tillich atesta em
sua autobiografia, a atividade pratica nunca o afastou da vida teérica.” Ao mesmo
tempo, também afirma mais tarde, que sua vida académica nunca o afastara do seu
interesse por conduzir sermdes e liturgias.8® Era um homem da fronteira entre a teoria
e a pratica. Essa ingenuidade prévia iria durar pouco na guerra. Entre suas funcdes
como capeldo em campo de batalha estava “encontrar os feridos, confortar os
moribundos e enterrar os caidos”.?! Ele sé viria a encontrar consolo para si proprio
com as palavras do apostolo Paulo na epistola aos Romanos, capitulo 8, versiculos
38 e 39: “Porque eu estou bem certo de que nem a morte, nem a vida, nem 0s anjos,
nem os principados, nem as coisas do presente, nem do porvir, nem os poderes, nem
a altura, nem a profundidade, nem qualquer outra criatura podera separar-nos do amor

de Deus, que esta em Cristo Jesus, nosso Senhor”.

Ali na guerra, Tillich ndo s6 experimentou mortes individuais, de seus
companheiros, mas a morte de uma ordem cultural, o mundo burgués do século XIX.
Essa experiéncia tdo imersa e intensa de mortes e da morte (enquanto substantivo
préprio) foi para ele como um kairds, ou seja, “algo novo e inesperado invadiu sua vida

em um momento em que ele estava pronto para mudar, pronto para ser mudado pelo

73 A saber, Berlim, Tlbingen, Halle e Breslau (esta ultima, hoje na Polénia com o nome Wroctaw).

74 MUELLER, Enio R. Paul Tillich: vida e obra. In: MUELLER, Enio R.; BEIMS, Robert Walter (Orgs.).
Fronteiras e interfaces: o pensamento de Paul Tillich em perspectiva interdisciplinar. S&o
Leopoldo: Sinodal; EST, 2005. p. 17.

75 SCHLUSSLER; STURM, 2007, p. 8.

76 pAUCK, Wilhelm; PAUCK, Marion. Paul Tillich: sein Leben und sein Denken. Band I: Leben.
Stuttgart; Frankfurt am Main: Evangelisches Verlagswerk; Verlag Otto Lembeck, 1978. p. 91.

7T PAUCK; PAUCK, 1978, p. 53.

8 SCHLUSSLER; STURM, 2007, p. 7.

79 TILLICH, Paul. On the Boundary: an autobiographical sketch. New York: Charles Scribner's Sons,
1966. p. 32.

80 TILLICH, 1966, p. 59.

81 die Verwundeten aufzusuchen, die Sterbenden zu trosten und die Gefallenen zu begraben®.
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Kairds e agir em conformidade”.?? Tillich avalia a Primeira Guerra como “desastrosa
para o pensamento idealista em geral”,®® e ele mesmo ndo passou imune por esse
desastre. A guerra desvelou “um abismo na existéncia humana” que ndo era mais
possivel ignorar.8 Tillich ja tinha trinta anos quando comecou a ler o livro Assim Falou
Zaratustra nas florestas de Champagne, em uma noite de 1915.%5 Ali, em meio a
mortes e bombardeios, leu o filésofo alemé&o Friedrich Nietzsche. O que Tillich estava
experimentando na guerra fez cair por terra a sua visao tradicional de Deus e foi a
leitura de Nietzsche que o ajudou a superar essa visdo.8” Quando retornou da guerra,
Tillich era uma nova pessoa: “Do monarquista tradicional havia se tornado um
socialista religioso, do cristdo crente um pessimista cultural e do rapaz inibido puritano,
um ‘homem selvagem’™.88 Tillich fez em sua prépria personalidade a passagem do

século XIX para o XX.

A guerra terminou e o exército, do qual Tillich mesmo era uma parte, retornou

para casa. Tillich voltou para Berlim:

Como capital de um povo derrotado, Berlim foi abalada pelas consequéncias
da guerra. As pessoas estavam nervosas e famintas, as ruas cheias de
mendigos e aleijados (...) No comec¢o dos anos vinte, Berlim cheirava a
perfume barato e gasolina. Em todos os lugares havia histeria, a inflagéo
subia mais alta, em breve diariamente, e finalmente de hora em hora.8®

Berlim agora era uma cidade sem cor, cinza, mas também uma fénix que
ressurgia das cinzas. Uma nova vida cultural passava a pulsar a partir de Berlim.%° Ao

retornar para Berlim com o final da guerra, Tillich tornou-se professor particular

82 «gtwas Neues und Unerwartetes in sein Leben eingebrochen war zu einer Zeit, als er zur Wandlung

reif geworden, reif, vom Kairos verandert zu werden und demgemass zu handeln®. PAUCK; PAUCK,
1978, p. 63.

83 “disastrous for idealistic thought in general”. TILLICH, 1966, p. 52.

84 «an abyss in human existence”. TILLICH, 1966, p. 52.

85 PAUCK; PAUCK, 1978, p. 63.

86 MUELLER, 2005, p. 19.

87 PAUCK; PAUCK, 1978, p. 63.

88 “Aus dem traditionellen Monarchisten war ein religidser Sozialist geworden, aus dem christlichen

Glaubigen ein Kulturpessimist und aus dem gehemmten puritanischen Knaben ein ,wilder Mann’*
PAUCK; PAUCK, 1978, p. 53-54.

“Als Hauptstadt eines besiegten Volkes wurde Berlin von den Nachwirkungen des Krieges
erschittert. Die Menschen waren nervés und hungrig, die Stral3en voller Bettler und Krippel (...) Am
Anfang der zwanziger Jahre roch Berlin nach billigem Parfim und Benzin. Uberall herrschte Hysterie,
je hoéher die Inflation kletterte, sehr bald taglich, und schlieBlich von Stunde zu Stunde®. PAUCK;
PAUCK, 1978, p. 69.
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(Privatdozent) em 1919,°! uma condicdo abaixo do professor ordinario, funcédo onde
escreveu e publicou textos sobre o socialismo e sobre a incipiente teologia da cultura.
Isso ndo é nenhuma coincidéncia, mas a reflexdo de um tedlogo e filésofo sobre o
momento e ambiente em que vivia na Republica de Weimar. Tillich, pela primeira vez
na vida, estava “vivo” para a situagao politica e viu a relagdo entre o imperialismo da
guerra que acabara de viver e o capitalismo que assolava a sociedade de classes
alema.%? Seus escritos e seu pensamento tomam parte desse momento histérico e
vivem essa ruptura que a experiéncia da guerra havia causado. Estes sdo temas que

dominariam seu pensamento, conforme € desenvolvido a seguir.

2.1.3 Cronologia do Kair6s

A exaustdo da guerra e as péssimas condicdes de vida na Alemanha
eclodiram a partir de 28 de janeiro de 1918 em uma greve que comecou com 200 mil
trabalhadores, na segunda-feira, atingindo, no fim de semana, mais de 500 mil
trabalhadores.®® Os marinheiros alemées foram uma forca de rebelido a guerra.
Diferente do exército, o constante contato com os “civis desiludidos em terra”
conduziam a um gradual questionamento da continuagdo da guerra.®* Esses eventos
fizeram efervescer uma série de tendéncias politicas que disputavam o destino da
Alemanha, desde socialistas revolucionarios até conservadores reacionarios. Entre os
socialistas havia o movimento Spartakista, de clara inspiracdo revolucionaria,
liderados por Liebknecht e Rosa Luxemburgo. O partido recém-criado USPD, social-
democratas independentes, almejava uma republica socialista. E o tradicional SPD
era 0 mais comprometido com a manutencéo da ordem parlamentar da Alemanha.®
Em resumo, a esquerda alemé& n&do poderia estar mais dividida em seus projetos
politicos para o pais. Diante da fuga do Kaiser, um governo provisoério de coalizdo
social-democrata, que ficaria responsavel pelo armisticio, foi formado. O fato foi
aproveitado pelos comandantes militares para esquivarem-se da responsabilidade da
rendi¢cdo, o que viria a ser usado mais tarde pelos nacionalistas reacionarios contra a

centro-esquerda, acusando esta de ser a verdadeira responsavel pela derrota e

91 SCHLUSSLER; STURM, 2007, p. 9.
92 TILLICH, 1966, p. 32-33.

93 STEVENSON, 2016, v. 3, p. 157.

94 STEVENSON, 2016, v. 3 p. 333.

9 STEVENSON, 2016, v. 3, p. 336-337.
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humilhagdo alema.®® O chanceler da monarquia, o aristocrata Maximilian von Baden,
entregou o governo ao lider social-democrata, Friedrich Ebert. Philipp Scheidemann,
outro membro da SPD, proclamou a republica, com a USPD se juntando a esta
primeira coalizdo.®” A necessidade de recuperar a Alemanha em todos os sentidos,
politica, econdmica e socialmente, até mesmo diante de movimentos separatistas do
complexo sistema de ex-monarquias internas do ex-Império Aleméo, fez o governo
comportar-se “mais como gerentes de uma empresa arruinada do que como
construtores de uma nova Alemanha”.®® O novo governo social-democrata, é verdade,
alcancou muitos progressos de ampliacao de direitos sociais diante da realidade em
crise da populacdo alema, mas nado realizou reformas estruturais profundas na
sociedade. A auséncia dessas reformas estruturais, e institucionais, poderia, mais
tarde, “frear e até mesmo sabotar a sua aplicagdo e desenvolvimento”,®® o que de fato

ocorreu.

A social-democracia do governo provisorio era receosa e perdeu o apoio de
socialistas mais radicais e mesmo o apoio popular diante de sua capitulacdo aos
interesses dos comandantes militares. Contudo, é preciso, aqui, voltar um pouco mais
na histéria, quando a revolucéo ainda era algo vivo nas ruas da Alemanha. Para a

historiadora Rita Thalmann:

O aspecto mais surpreendente desse programa ‘socialista’ € a auséncia de
toda e qualquer veleidade de socializacdo dos meios de producédo. O receio
de p6r em perigo uma economia duramente abalada pela guerra, a esperanca
de inspirar mais confianga aos vencedores, para quem o respeito da
propriedade privada era dogma, somando-se a convicgao de que os grandes
dominios fundiarios do leste constituiam a garantia mais segura contra as
infiltracdes polonesas e as reticéncias tradicionais da social-democracia a
respeito de toda a transformacgéo radical da sociedade, explicam essa
auséncia.100

O inverno de 1918-1919, pés-derrota, foi sacudido por greves, passeatas e
insurreicbes. Uma ala a esquerda da coalizagdo social-democrata do governo
provisorio, os “espartaquistas”, foi protagonista nesses meses, com destaque a Karl

Liebknecht e Rosa Luxemburgo.1®! A esquerda alema estava dividida na revolucéo de

96 THALMANN, Rita. A Republica de Weimar. Rio de Janeiro: Zahar, 1988. p. 11-12.
97 STEVENSON, 2016, v. 3, p. 340-341.

98 THALMANN, 1988, p. 12.

99 THALMANN, 1988, p. 13.

100THALMANN, 1988, p. 13.

101THALMANN, 1988, p. 18-19.
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novembro de 1918 que colocou fim ao império. A SPD temia uma revolugcdo aos
moldes da russa, e 0s que estavam a esquerda dos social-democratas, como 0s
espartaquistas, queriam mudancas mais profundas na realidade alema.'%? Lionel
Richard, historiador francés, assim descreve a fragmentacéo politica da recente e

fragilissima democracia alema:

Parecia assim, para os berlinenses bem-informados, que a Alemanha perdera
um imperador para ganhar dois poderes. O da rua, das fabricas em greve, a
frente do qual se destacava como dirigente Karl Liebnecht; ele preconizava,
no quadro de uma republica socialista, eleicdes de conselhos de operarios e
de soldados em toda a Alemanha, sobre os quais repousaria inteiramente o
governo do pais. E o poder de um novo chanceler, que recebia o seu titulo
de um Estado agora inexistente, o Império.103

A revolucdo ndo teve apenas a adesao de operarios e soldados, mas também
de artistas e intelectuais. Esses viram com entusiasmo a revolucédo de 9 de novembro
de 1918. O jovem escritor Bertolt Brecht, por exemplo, chegou a ser “membro do
conselho de operérios e soldados de sua cidade natal’, em Augsburg.'%4 Tillich tinha
todos esses acontecimentos em mente quando comecou a trilhar sua carreira como
pensador em Berlim. Ele buscava combinar tanto a vida académica quanto a vida
intelectual externa a universidade, conciliando artigos académicos e textos
jornalisticos.1%® Tillich viveu uma intensa vida cultural e mesmo boémia em sua
chegada a Berlim. A “boemia” era uma opg¢éo de vida social que se distinguia da
burguesia tradicional. Dentro dos circulos boémios, havia abertura para movimentos
artisticos e literarios internacionais, bem como um sentimento antimilitarista. Tillich
encontra nesses circulos espaco social critico aquela burguesia, do qual ele mesmo
provinha.'% Assim, frequentou seus lugares de encontro, cafés, bares e festas a
fantasia. Em um dos bailes, conheceu seu novo amor, Hannah Werner,%” com quem

se casou em 1924 108

De sua reflexdo priméaria, tanto sobre os problemas sociais que enxergava,

como de sua cada vez mais proxima relacdo com os circulos artisticos e intelectuais,

1025TEVENSON, David. 1914-1918: A histéria da Primeira Guerra Mundial — Parte 4: O legado.
Barueri: Novo Século, 2016. p. 18.

103 RICHARD, 1988, p. 37-38.
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nasceram dois textos importantes. A primeira prelecao de Tillich em Berlim, no ver&o
de 1919, com o tema “O cristianismo e os problemas sociais do presente” (Das
Christentum und die Gesellschaftsprobleme der Gegenwart) reflete esse momento.1%°
No mesmo contexto, pode ser entendida sua palestra na sociedade kantiana de
Berlim, “Sobre a ideia de uma teologia da cultura” (Uber die Idee einer Theologie der
Kultur), em 16 de abril de 1919,11° que analisaremos no préoximo capitulo. Além
desses, foi ja na primavera de 1919, mais especificamente em 14 de maio, que Tillich
passou a frequentar reuniées do Partido Social-Democrata Independente (USPD).11
Essa aproximacgéo do pastor e professor de teologia ndo passou despercebida pelos
seus superiores, que exigiram uma explicacdo. Essa aproximagao e a repercussao
dela renderam inicialmente o escrito “Cristianismo e Socialismo” (Christentum und
Sozialismus), que Tillich publicou junto de seu colega Richard Wegener. Mais tarde,
no mesmo ano, foi a vez do texto “O Socialismo como Questdo da Igreja” (Der
Sozialismus als Kirchenfrage),!1? textos esses que também analisaremos no préximo
capitulo. A resposta de Tillich e Wegener ndo foi bem recebida pelas autoridades
eclesiasticas. A ideia de relacdo entre cristianismo e socialismo para Tillich “era uma
nova ordem social (...) na qual os poderes destrutivos do capitalismo e nacionalismo
fossem destituidos de poder”.'3 Tratava-se de uma visdo teoldgica que confrontava

o tradicionalismo protestante.

Em setembro de 1919, ocorreu em Tambach, Turingia, uma conferéncia sobre
0 socialismo religioso, cujo maior representante na época era o pastor reformado
suico Karl Barth.1'* Esse encontro serviu de fomento ao socialismo religioso na
Alemanha. Em 1920, junto de Carl Mennicke, Tillich fundou o “Circulo Kairés” em torno
do socialismo religioso em Berlim. A reflexdo desse grupo era “sobre o espirito da

época, sobre a situagdo religiosa, sobre o socialismo”.11®> Importante ainda destacar

109 SCHLUSSLER; STURM, 2007, p. 9-10.

110 SCHLUSSLER; STURM, 2007, p. 10.
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112 pAUCK; PAUCK, 1978, p. 79-80.

113 \ar eine neue Gesellschaftsordnung (...) in der die zerstorerischen Machte des Kapitalismus und
Nationalismus etmachtet sein wirden“. PAUCK; PAUCK, 1978, p. 80.
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como esse grupo, especialmente na perspectiva de Tillich, se colocava no seu

momento e contexto:

O socialismo religioso de Tillich entende-se como um movimento, ndo como
parte de um partido ou da igreja. Como o socialismo questiona a ordem
burguesa-capitalista. Uma nova ordem social deve e substituira a antiga. O
proletariado, a personificacdo da pergunta pelo sentido da vida, é o portador
do novo. A pergunta pelo sentido da histéria surge do novo.!6

O grupo se reunia quinzenalmente. Discutiam a situacdo poés-guerra da
Alemanha e “os sinais dos tempos”.11’ Aqui temos a centralidade do conceito kairés,
particularmente importante para esse movimento. O termo grego presente no Novo
Testamento é traduzido por “tempo certo”. Ou seja, “0 momento significativo do tempo,
preenchido com conteudo incondicional e reivindicacéo incondicional, o instante no
qual presente e futuro, o dado e o exigido, se encontram”.118 A esse entendimento se
junta a concepcéo do socialismo como uma nova ética.'® A ideia religiosa, a ideia de
Deus, afasta-se do individualismo e subjetividade da teologia do século XIX para uma
concepcao de um Deus que se envolve no mundo, transformando-o. Em outras
palavras: “O reino de Deus invade nosso mundo humano real”.12° E uma teologia onde
dialogam socialismo e religido. Tratava-se de um entendimento de estarem ligados a
uma tradicdo profética que remonta aos profetas do Antigo Testamento e
reformadores radicais do século XVI.1?! Esse socialismo religioso, contudo, se afastou
de dois polos. Do lado socialista, afastou-se da ideia bolchevique da ditadura do
proletariado; do lado religioso, dos que pretendiam instaurar o Reino de Deus na
terra.’?> A questdo politica, assim, era um assunto dominante na Republica de
Weimar. O Império havia sucumbido da noite para o dia e a nova ordem democratica

na Alemanha ndo deixava de ser uma experimentacdo’?® da qual diversos intelectuais

116 Tillichs religiéser Sozialismus versteht sich als eine Bewegung, nicht als Teil einner Partei oder der

Kirche. Wie der Sozialismus stellt er die burgerlich-kapitalistische Ordnung in Frage. Eine neue
Gesselschaftsordnung soll und wird an die Stelle der alten Ordnung treten. Das Proletariat, die
Verkoérperung der Frage nach Lebenssinn, ist der Trager des Neuen. Die Frage nach dem Sinn der
Geschichte stellt sich neu“. SCHLUSSLER; STURM, 2007, p. 11.
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Augenblick, in dem Gegenwartiges und Zukulnftiges, Gegebenes und Gefordertes sich berihren®.
SCHLUSSLER; STURM, 2007, p. 11.
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estavam dispostos a participar. Tillich particularmente estava muito interessado em
refletir o momento politico atual da Alemanha,*?* embora nédo tenha se interessado em
participar de algum partido politico.1?> Mesmo sem estar em um partido politico, é a
relacédo de Tillich tanto com intelectuais como com o proletariado que o salva de uma
pura alienagdo religiosa.'?® Foi no movimento trabalhista que encontrou a substancia
cristd persistindo no que parecia ser “descristianizado”, encontrando o conceito de
“igreja latente”.1?” Possivelmente é desse encontro, a partir do socialismo religioso,
gue depende o entendimento da maxima tillichiana de que a religido é a substancia

da cultura;'?® o que discorremos em capitulos futuros.

N&o se pode, contudo, deixar de falar a respeito de Rosa Luxemburgo, que
além de lider politica da revolucdo alema era sua principal teérica, sendo, por
exceléncia, a intelectual do socialismo alem&o. Ela havia nascido na Pol6nia russa em
1871 e mudou-se para a Alemanha em 1898, “o centro da luta de classes do momento,
o coragao da revolugdo”. 12° L4 ela entrou em conflito com Edward Bernstein, dirigente
da SPD, o que viria a resultar no livro “Reforma ou Revolugédo?”, de 1899, contra o
reformismo em que a social-democracia alema (que era, alids, o maior partido
proletario do ocidente) enveredou-se. Rosa era revolucionaria e viu positivamente a
Revolucdo Russa de 1917, mas seu apoio nao a impediu de tecer algumas criticas. A
principal delas refere-se a concepgao da “ditadura do proletariado”. Para ela, “era
sinbnimo de democracia socialista” e ndo um regime restritvo como o que
paulatinamente foi implantado na Russia soviética.'®® A importancia de Rosa reside
no espirito democratico do socialismo revolucionario que sera preferido por Tillich
contra o autoritarismo soviético. O governo provisorio que nasceu da revolucédo de
novembro de 1918 é tdo contraditorio que entra em conflito com a esquerda mais
radical, como os espartaquistas. Os conflitos se intensificaram até seu auge, em
janeiro de 1919. Governo e manifestantes enfrentaram-se de maneira violenta. Uma

verdadeira guerra civil entre revolucionarios e contrarrevolucionarios. O casal Rosa
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Luxemburgo e Karl Liebknecht foi assassinado em 15 de janeiro.'3! Grandes
demonstracdes de luto a Liebknecht ocorreram a 18 de janeiro. O corpo de Rosa
Luxemburgo, a revolucionaria mulher, diferentemente, sé foi encontrado em 31 de
maio em um canal.'®? Em sua homenagem, Bertold Brecht escreveu:

A Rosa Vermelha desapareceu

Para onde ela foi, € um mistério

Porque ao lado dos pobres combateu
Os ricos a expulsaram de seu império.132

A nao concretizacao politica da revolucao ndo deixou de inspirar a vanguarda
intelectual e artistica da Alemanha. Como dito antes, Tillich mesmo se viu envolvido

nesses circulos. Ele narra esses ambientes:

Os problemas politicos determinavam toda a nossa existéncia; mesmo depois
da revolucdo e da inflacdo eles eram questdes de vida ou morte. A estrutura
social encontrava-se em estado de dissolu¢éo, as relagdes humanas, no que
diz respeito a autoridade, educacgdo, familia, sexo, amizade e prazer,
encontravam-se em um caos criativo. A arte revolucionaria obteve destaque
(...). Idéias psicanaliticas espalhavam-se e produziam uma consciéncia de
realidades que tinham sido cuidadosamente reprimidas em geragdes
anteriores. A participacdo nestes movimentos criava problemas, conflitos,
temores, expectativas, éxtases e desesperos, tanto no sentido pratico como
tedrico...134

A revolucdo ndo se concretizou como na RuUssia. A derrota dos
revolucionarios, porém, nao significou estabilizacdo politica, econémica e social da
Alemanha, conforme exposto a seguir. Nao é possivel deixar de perceber, contudo,
esse momento como um kairés, como um momento carregado de sentido e do
incondicional, de um encontro da realidade presente com as possibilidades que se

abriam. O pensamento de Tillich é fruto desse kairoés.

2.1.4 Um Caos Criativo

A revolucao de novembro de 1918 foi derrotada. Em 19 de janeiro de 1919
houve eleicbes para a Assembleia Constituinte. Essa eleicdo marcou o fim dos

Conselhos de Operarios e Soldados “e o retorno em massa dos partidos
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burgueses”.'®® Era o inicio da breve Republica de Weimar. Peter Gay, historiador
aleméao radicado nos Estados Unidos, define a Republica de Weimar como “uma idéia
buscando tornar-se realidade”.13¢ Ela contrap6s duas Alemanhas: a militarista e a da
poesia, a de Bismarck e a de Goethe.**” De fato, a histéria da Republica de Weimar é
cheia de ambiguidades. Rita Thalmann pergunta-se: Republica de Weimar, que
republica? E responde: “Regime imposto, segundo uns, improvisado, segundo outros,
a Republica de Weimar nasceu na ambigluidade da situacdo criada em 1918 pelo
desmoronamento militar e politico da Alemanha imperial”’.*3 Ambiguidade era uma
condigédo politica, social e cultural da Alemanha e o terreno no qual se desenvolveu o
pensamento de Tillich. Havia poder criativo, mas também distor¢cdes destrutivas.
Havia sufocamento de revolucbes, mas também concretizacbes importantes. A
Constituinte de 19 de janeiro de 1919 foi eleita por sufragio universal, inclusive com o
voto das mulheres. O seu resultado, contudo, ndo foi muito diferente do Reichstag que
existia antes.13 As elei¢des garantiram maioria social-democrata (45%) e de centro
(38,3%). A sede da Constituinte ndo seria Berlim, palco das grandes manifestacdes
de novembro e dezembro de 1918, mas a pequena cidade de Weimar — dai o nome
da Republica. Assim, a politica alema, nesse momento, distanciou-se de Berlim,
grande centro urbano alemdao, para encontrar novos ares (ou seria para se esconder
dos novos ares soprados em novembro de 19187). A cidade de Weimar, “no coragao
da Alemanha verdejante, outrora um lugar eminente do classicismo, isolada da
efervescéncia revolucionaria das grandes cidades industriais”, tornava-se o simbolo
dessa opcéo.1*® Um dado relevante ainda sobre a composi¢do da Constituinte de
Weimar é que as mulheres ocupavam 37 cadeiras, isto €, 9% das vagas “(contra 3,4%
no Parlamento britanico, 1,1% no Congresso norte-americano, zero na Franca, na
mesma época)’, mesmo assim, “nenhuma foi chamada a ocupar um cargo no
governo”.**! Ainda assim, o sufragio feminino é uma realizacdo importante dessa

primeira republica alema.
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Friedrich Ebert fora eleito presidente e Philipp Scheidemann escolhido como
chanceler, ambos da SPD, mas isso ndo tornaria o novo governo “socialista”, e
possivelmente nem seria possivel uma Alemanha socialista naquele momento,
mesmo com as manifestacdes do inverno 1918-1919. O Partido Democratico Alemao
(DDP), liberal, e o Partido de Centro (do catolicismo politico) ingressaram na
coalizacdo das grandes forgas republicanas de Weimar, deslocando o eixo de
gravidade para a centro-direita.’*> A incumbéncia desse novo governo era,
principalmente, a elaboracdo de uma nova constituicdo e a assinatura do tratado de
paz, o Tratado de Versalhes, com os vencedores da Primeira Guerra Mundial. Outro
social-democrata, Matthias Erzberger, no papel de ministro da Fazenda, tinha a dificil
tarefa de conduzir as financas da Alemanha exaurida pela guerra. Foi difamado pela
direita tendo que vir a renunciar.*® Mais tarde, em agosto de 1921, Erzberger foi
assassinado.'** Os constantes assassinatos politicos deixam clara a fragilidade
democratica da Republica. As medidas da Republica de Weimar diminuem e
substituem o papel dos conselhos operarios e sua tentativa de reforma agréria falha
diante da propria falta de apoio da SPD, partido social-democrata. “Os ultimos
vestigios da revolucdo parecem, pois, varridos, quando sobrevém uma nova onda
revolucionaria na Baviera”.1¥® Ali, no estado sulista da Alemanha, havia sido
proclamada também em novembro de 1918 a Republica Livre da Baviera, sob
lideranca de Kurt Eisner, um social-democrata independente (USPD). Seu governo
representava uma grande coalizacao entre intelectuais, como o dramaturgo Ernst
Toller, e diversas forcas sociais, desde camponeses, mulheres e outros grupos.#¢ O
governo de Eisner, contudo, foi pressionado a convocar eleigcbes, que foram
realizadas em 12 de janeiro de 1919. O resultado das eleicGes favoreceu a oposicao,
deixando uma minoria de cadeiras para a esquerda, como o USPD de Eisner. O lider
social-democrata independente foi assassinado em 21 de fevereiro de 1919. Com
esses assassinatos, “desaparece, de fato, a ultima possibilidade de uma aproximagao

entre socialistas revolucionarios e reformistas”.14’
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A Republica precisou se impor aos resquicios revolucionarios na Alemanha.
Em junho de 1919, a ordem da Republica parecia estar estabelecida a despeito das
inquietacbes de seus primeiros meses. Contudo, o exército, herdeiro simbdlico da
monarquia, passou a se apresentar “‘como a unica garantia de ordem e a unica
segurancga aos olhos das classes abastadas”,'*® no contexto de uma Republica que
tinha dificuldades de se impor. Nesse més, em 28 de junho de 1919, foi assinado,
enfim, o Tratado de Versalhes, o que “serviu para agravar ainda mais o desiquilibrio
social e politico da Alemanha” e para fortalecer o discurso nacionalista e de descrédito
da socialdemocracia.'*® Os termos da paz pareciam ser dificeis demais para serem
aceitos. Scheidemann, no inicio, considerou os termos inaceitaveis.'*® A Alemanha s6
0 aceitou sob protesto e ameacada de intervencao militar dos vencedores, caso néo
aceitasse.'®! O descontentamento era mais latente entre os militares. O influente lider
militar Paul von Hindenburg corroborou com a “lenda da punhalada nas costas”.1%?
Outros foram mais radicais e deflagram em 13 de marco de 1920 uma tentativa de
golpe de Estado, “o putsch de Kapp-Luttwitz”.153 Ainda que s6 tenha durado quatro
dias, o golpe deixaria marcas na fragil republica. Os responsaveis pelo golpe ficaram
praticamente impunes,’> em gritante contraste ao tratamento dado aos
revoluciondrios de janeiro de 1919. Nessa altura, a Republica s6 tinha pouco mais de

um ano de vida.

O clima de descrédito com os partidos tradicionais de centro e de esquerda
manifestou-se nas eleicbes de 06 de junho de 1920 para o primeiro Parlamento ap6s
a Constituinte de Weimar.'>> A SPD perdeu votos em beneficio da USPD, mais a
esquerda. Também o Zentrum perdeu votos em beneficio dos partidos de direita. O
declinio da SPD favoreceu um governo republicano formado exclusivamente por
partidos burgueses sob lideranca do lider da direita populista (DVP) Gustav

Stresemann.'®® Mesmo assim, o pés-guerra diminuia a razdo de ser da social-
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democracia independente nascida da oposicao a guerra. Nesse quadro, em 1922, a
USPD foi dissolvida, com uma parte reingressando na SPD e a maioria fundando o
Partido Comunista, o qual rapidamente se tornou uma for¢ca a esquerda na mesma
proporcdo que a SPD.'" As perdas econdmicas da Alemanha pelo Tratado de
Versalhes foram enormes, em decorréncia da entrega de regides importantes como,
por exemplo, a Alsicia-Lorena, bem como a ocupagdo de Sarre (regido
carbonifera);'>® Isso gerou uma crise financeira grave, em 1923, com a hiperinflacédo

da moeda alema.

As principais vitimas dessa catastrofe financeira sdo a pequena e média
burguesia que vive de rendas fixas (aposentadorias, titulos do Estado,
aluguéis) e responsabilizam o regime republicano por seu empobrecimento e
sua decadéncia social.5°

Na Baviera de Eisner, surgiu um novo grupo partidario: “Desde a instalagao,
em 1921, de um governo conservador em Munique, o Partido Nacional-Socialista
(NSDAP) pbde desenvolver impunemente suas teses antiparlamentares e anti-
semitas [sic]”.1%% Assim, em 9 de novembro de 1923, a NSDAP, sob o comando do
austriaco Adolf Hitler, tentou um putsch em Munigue. O golpe fracassou e seus lideres
foram presos e julgados em abril de 1924.161 Hitler é condenado a apenas cinco anos
de prisdo, onde escreveu o livio Mein Kampf.162 Dessa irriséria pena, o lider nazista
apenas cumpriu alguns meses e sendo solto no Natal daquele ano.'%® Os anos que
sucederam a crise de 1923 permitiram um relativo restabelecimento econémico da
Alemanha. Esse progresso, porém, nao beneficiou os assalariados. Seus salarios
foram reajustados para o nivel de vida anterior a guerra, mas a carga horaria
ultrapassava as oito horas diarias, direito obtido em novembro de 1918.1* A respeito
dos anos seguintes € possivel dizer:

No fim das contas, o saneamento financeiro e econdmico, que se opera entre
1924 e 1929, os chamados anos de ‘prosperidade’, permitiu a Alemanha fazer
face as reparacdes, reconstruir sua industria e sua agricultura, desenvolver
sua infra-estrutura [sic] econdmica, mas as custas do empobrecimento de
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uma grande parte da populacdo e de uma crescente dependéncia dos
credores estrangeiros. 165

Em 1925, o Presidente Friedrich Ebert faleceral®® e em seu lugar foi eleito o
Marechal monarquista Paul von Hindenburg como Presidente da Republica, chefe de
estado, um claro sinal tanto antidemocratico como de que o eleitorado alem&o “nao
tinha nem esquecido nem condenado a guerra”.®” O asseguramento democratico e
pacifico do futuro de Weimar estava por um triz, ao mesmo tempo que as forcas
conservadoras nunca estiveram tao fortes em Weimar. Nesses anos pés-crise, entre
1924 e 1929, Tillich saiu da agitada Berlim. Tornou-se professor em Marburg, onde na
mesma época estavam o filosofo Martin Heidegger e o tedlogo Rudolf Bultmann, e
depois em Dresden.®® Em Marburg, Tillich foi professor extraordinario de Teologia
Sistemética. A cidade, entretanto, ndo lhe era atraente. Um ano depois foi para
Dresden onde ficou encantado pela vida cultural da cidade. Alguns anos depois, em
1927, tornou-se professor honorario de filosofia da religido em Leipzig, também na
Saxo6nia.l®® Nesses anos, desenvolveu o conceito de “realismo crente” (glaubiger
Realismus), uma passagem teméatica de Tillich do socialismo para a vida cultural da
Republica de Weimar;1’° sdo anos de relativa prosperidade. Esse novo conceito
traduz a ideia de uma realidade que se torna “transparente” a realidade ultima.'’* Aqui
ganham formas o que ele entendia por simbolo religioso, por deménico, bem como

seu entendimento de protestantismo.7?

Na verdade, a paixao de Tillich pelas artes tinha o mesmo lugar de nascimento
gue o seu despertar politico: a guerra.!’® Seu primeiro contato foi com o
expressionismo, que trazia uma novidade religiosa frente a arte religiosa burguesa.'’#
Sua relacdo com a arte, contudo, remontava a sua infancia e juventude, quando era

um grande apreciador da fantasia e imaginacéo.'’ Tillich era um grande admirador
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de Hamlet de Shakespeare, a quem preferia mesmo a Dostoievsky ou Goethe como
autores.'’® Ainda que sua juventude tenha tido essa tendéncia imaginativa, a arte
nessa altura da sua vida ndo era uma fuga de Tillich da vida politica, mas era “uma
ferramenta profética”.l’” E por essa visdo profética, religiosa da arte, que Tillich
poderia mais tarde chamar a obra Guernica de Pablo Picasso, a respeito da Guerra
Civil Espanhola, de protestante.’® Tillich veio a descobrir as artes plasticas,
especialmente a pintura, durante a Primeira Guerra, “como uma reacgao ao horror,
feiura e destrutividade da guerra”.1’® O “expressionismo” foi o grande estilo artistico
que emergiu no pos-guerra e depois daria lugar a um novo realismo. Foi estudando
esses estilos que Tillich desenvolveu o conceito de realismo crente.'® A boémia e as
artes, portanto, eram uma forma de Tillich lidar com os traumas de guerra e do
casamento acabado, eram um “caos criativo” (schopferisches Chaos).'®1 O novo

casamento com Hannah coincidiu com essa nova fase de Weimar.

Apés o casamento, Paul e Hannah se mudaram para Marburg em 1924, a
primeira universidade protestante da Alemanha, fundada em 1527 por Philipp de
Hesse.'®2 Em Marburg, Tillich substituiu o teélogo Rudolf Otto, autor do consagrado
livro O Sagrado; Tillich, contudo, achava-a uma cidade provinciana em comparacao a
Berlim.'83 Tillich apenas permaneceu na cidade filipina por trés semestres, mas la
‘comegou a formular sua teologia sistematica” e se concentrou nos misticos
protestantes.'® Na sua teologia da religido, Tillich diferenciou-se tanto de seu
predecessor, Otto, para o qual Deus era o “totalmente Outro” (ganz Andere), como do
teblogo mais famoso da época, Barth, a quem Deus era o “estranho desconhecido”
(unbekannter Fremde); Tillich falava em Deus como “o incondicional” (der
Unbedingte).*® Rudolf Otto foi um tedlogo muito importante da virada do século XIX
para o XX por conta do resgate do carater “ndo-racional” do sagrado, isto €, a tese de

que “a religido sempre exprimiu um outro conhecimento que néo estava expresso no
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ambito da razao”,'® influenciando a transformacdo teoldgica desses anos. A ja
mencionada obra O Sagrado, foi publicada em 1917, em plena grande guerra e 0
desmoronamento do idealismo e romantismo do século XIX, e enquanto Tillich ainda
estava na capelania do front ocidental. A filosofia da religido de Otto é um “protesto
contra a racionalizagdo e moralizagéo do religioso”.18’ Otto retoma o carater mistico
do protestantismo ao abordar a pneumatologia de Lutero'® e procura superar a visdo
moral da teologia pés-Kant, ao afirmar o “Sagrado” como um “totalmente outro”
também em relacéo a moral.'®® Embora Tillich trace suas proprias teses em relacéo a
esses temas, ele é inegavelmente influenciado pelo seu predecessor de Marburg,
especialmente nesses anos intermediarios de 1924 a 1929.

Depois de trés semestres na provinciana Marburg, Tillich foi nomeado
professor ordinario de ciéncias da religido em Dresden, a capital saxdnica, em 1925.1%0
Diferente tanto de Marburg como de Berlim, Dresden era uma cidade barroca,
chamada de “Florengca do Elba” e “Paris alem&”, e Tillich ficou encantado com a
cidade.'®* Em Dresden muitos estudantes eram de origem pietista, mas logo atrairam-
se pelo pensamento aberto, liberal e ndo-dogmatico de Tillich. O tedlogo da cultura
foi, nesse sentido, libertador para esses estudantes.’®> Em Dresden, em 17 de
fevereiro de 1926, Tillich tornou-se pai.'®® Enquanto era professor em Dresden, Tillich
tornou-se professor honorério de teologia sistematica na Universidade de Leipzig
entre 1927 e 1929.1°* Enfim, esse periodo foi muito rico tanto profissional como
pessoalmente para Tillich. Foram os anos de maior estabilidade na Republica de
Weimar. 1sso néo iria durar por mais tanto tempo. A crise de 1923, relativamente
superada nos anos seguintes, ndo haveria de ser a Unica pela qual a Republica de
Weimar passaria. O ano de 1929 e suas consequéncias foram catastroficos. O més

de outubro de 1929 foi um divisor de aguas, especialmente em funcdo da Grande
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Depressao decorrente do crash da Bolsa de Valores de Nova York.'% Foi também no
mesmo ano, em 7 de novembro, por ocasiao das eleicdes municipais e regionais que

notou-se o avango “dos nacional-socialistas em detrimento da direita tradicional”.1%

O que se seguiu a 1929 € uma crise econdmica e politica, um clima de
instabilidade e avango nazista nas fileiras parlamentares dos estados constituintes da
Alemanha. Tillich transferiu-se de Dresden para Frankfurt am Main (no rio Meno) para
ocupar a catedra de filosofia como sucessor de Hans Cornelius — o professor que
havia sido eleito para ocupar a cadeira, Max Scheler, morreu antes de preencher
efetivamente a vaga.'®” Sua prelecédo inaugural como professor de filosofia teve o
titulo Filosofia e Destino em junho do mesmo ano.'*® L4, ele comp6s um novo circulo
de intelectuais, dentre os quais, Max Horkheimer e Theodor Adorno.**°® A Universidade
de Frankfurt, na cidade de Goethe, era muito nova, havia sido fundada em 1914.
Diferente de outras universidades, possuia um parcial financiamento de fontes
privadas,?® dos quais muitos proviam de fontes judaicas.?°! Ela era conhecida como
a “universidade vermelha” (rote Universitat) pelos seus detratores,?%? e Tillich, de fato,
era atraido pelo clima progressista e liberal da universidade.??® L4, Tillich tornou-se
professor de filosofia e sociologia;?** era o auge de sua carreira até entdo.2°> Em
Frankfurt, Tillich foi orientador da tese de habilitagdo de Theodor Adorno,?°¢ de quem
também se aproximou.?%” Tillich também se tornou um colega muito préximo do
socidlogo Max Horkheimer, que na época era professor particular (Privatdozent).
Tillich foi um grande apoiador de Horkheimer, por exemplo, em sua homeacdo como

professor ordinario ou mesmo diretor do Instituto de Pesquisa Social em 1932.208
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Tillich era o unico te6logo na faculdade de filosofia, e mais, um cristdo entre judeus,
ou “Paulo entre os judeus”.?®® Frankfurt era, de fato, um centro do judaismo na
Alemanha.?’® E Tillich era muito préximo de muitos judeus em uma época de
crescimento galopante do antissemitismo na sociedade alema. Essa posic¢ao de Tillich

o colocaria diante de uma decisdo nos proximos anos.

A Republica de Weimar era, como podemos ver, profundamente ambigua,
politicamente polarizada e suscetivel a autoritarismos. Viveu diversos golpes, crises
econdmicas e assassinatos politicos. Viveu a ambiguidade intrinseca a realidade
alemd, a ambiguidade de ser uma nacao de fronteira entre poetas e homens belicosos.
Especialmente, viveu a ambiguidade da efervescéncia cultural e um povo cada vez
mais inclinado a optar pela saida fascista. Quando nos debrucarmos para 0s escritos
de Tillich poderemos observar a relacdo desse momento historico com a sua obra,
uma ambiguidade que mistura a ruptura advinda do kairés e o dramatico realismo das
forcas que seguem obliterando a vida. Em momentos de profunda ambiguidade é

preciso tomar decisées.

2.1.5 A Decisao de Tillich

Os nazistas, que tiveram espaco politico pela primeira vez com a crise de
1923, viram seu apoio declinar apds os anos de prosperidade da era Hindenburg,
obtendo um mau desempenho nas elei¢cdes parlamentares de 1928. Porém, mesmo
sem ocupar nenhum protagonismo entre o putsch da cervejaria e sua ascensao,
estiveram sempre presentes durante a década de vinte, e nessa condi¢do, 0
movimento cresceu obscuramente, imperceptivel ao resto dos politicos e
intelectuais.?!* A crise econdmica de 1929, entretanto, reacendeu seu apelo popular.
Tornaram-se, ja em 1930, o segundo maior partido.?*? A depressdo econdmica
aumentou ndo sO 0 apoio aos nazistas, mas também aos comunistas. O grosso do
apoio aos nazistas nao estava entre os desempregados de 1929, mas entre a classe
meédia do norte e leste protestantes da Alemanha, principalmente nas regides rurais e

nas pequenas cidades. Mais que isso, 0 apoio partiu de eleitores que antes votavam
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nos partidos conservadores e liberais (DNVP, DVP e DDP).?'3 As mulheres foram as

que mais se mantiveram fiéis aos partidos tradicionais, seja a esquerda ou a direita.?!4

A onda do sucesso eleitoral nazista também levou outros partidos para mais
a direita, como os liberais e os catélicos do Centro. Thomas Mann passou a defender
que democratas (DDP) se juntassem a SPD em uma espécie de frente ampla contra
0s nazistas.?’® Enquanto isso, em Frankfurt, Tillich havia se estabelecido como
professor universitario, tornando-se conhecido em toda a Alemanha.?® Toda a riqueza
de sua carreira académica e vivéncia cultural, contudo, foi interrompida pela ascensao
do nazismo.?!” Foi s6 entdo que muitos intelectuais alemaes, incluindo Tillich,
tornaram-se politicamente ativos, mas ja era tarde.?'® Tillich nunca foi um homem
partidario. Apesar de sua clara pertenca ao socialismo e sua visita a USPD (nesse
ponto ja extinto), Tillich ndo era filiado a nenhum partido. Ele possuia uma visao
politica mais ampla que um partido tradicional.?® Tillich apenas entra para a SPD em
1929 em meio a esse contexto de resisténcia politica frente ao nazismo e o faz sem
entusiasmo partidario e sem nunca ter sido um membro ativo.??° Tillich ndo era uma
pessoa da pratica, mas da teoria. Essa inclinacdo mais a teoria que a pratica era de
longa data em Tillich.??! Nao era um militante politico, mas um intelectual socialista.
Sua contribuicdo ao partido foi tedrica, como ele préprio avalia.??> Uma de suas
contribuicdes aquele momento politico foi trabalhar na revista “Novas Folhas para o

Socialismo” (Neue Blater fir den Sozialismus).?23

As eleicdes parlamentares federais de 31 de julho de 1932 configuraram um
Reichstag dividido entre os partidos de Weimar e 0s nazistas e seguiram-se
fracassadas tentativas de formar um governo sem Hitler. O nazista Hermann Goéring

tornou-se presidente do Parlamento.??* Por fim, em 30 de janeiro de 1933, Hitler foi
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nomeado chanceler da Alemanha.??®> Em seguida, em 1° de fevereiro, a pedido do
novo chanceler nazista, o Presidente Hindenburg dissolveu o Parlamento com
eleicbes marcadas para o dia 5 de margo.?? No meio desse recesso, houve um duro
golpe contra a democracia; na noite de 27 de fevereiro o Reichstag foi incendiado. A
eleicdo se deu sob as sombras da fumaga do incéndio e da perseguicdo aos
comunistas como decorréncia. A adeséo dos cidadaos foi alta e 88,8% dos eleitores
participaram do processo eleitoral.??” Era o inicio da ditadura nazista com a SPD
sendo extinto em 22 de junho de 1933.228 E possivel também observar, conforme sera
demonstrado oportunamente na exegese da obra tillichiana, que junto com sua filiacao
partidaria, houve uma atitude de Tillich frente a radicalizagcdo de seu momento
historico. Frente a crise da esquerda e avanco do fascismo, Tillich retomou o
socialismo religioso enriquecido pelas reflexdes dos anos entre 1924 e 1929. Ele
escreveu dois importantissimos escritos, O principio protestante e a situacdo do
proletariado, em 1931, e o livro A Deciséo Socialista, em 1933.2%° O (ltimo, publicado
ja sob o governo nazista, foi banido e queimado em praca publica em 10 de maio de
1933.2%9 No livro, Tillich defendia um “principio socialista” a que a fé deveria decidir.?3!
O livro, claramente, estava em rota de colisio com o0 novo poder que estava se

estabelecendo.

Ainda em 1932, Tillich elaborou uma reflexdo sobre a ideia de destino da
Alemanha a partir dos escritos do jovem G. W. Hegel. Para o tedlogo, o esforco de
Hegel foi criar harmonia entre opostos como, por exemplo, abstracdo e concretude, e
mais que isso, “suspender a contradicdo em todas suas formas na unidade”?3? de sua
sintese. A reconciliagdo € uma necessidade, “pois a autodivisdo absoluta ndo pode
suportar a vida”.?3? A reconciliacdo s6 é possivel quando se aceita a contradicdo. Essa

dialética é aplicada a historia e natureza da Alemanha. Aqui Tillich est4, ap6s todo o
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desenvolvimento da Republica de Weimar, nos seus ultimos suspiros, descrevendo
as contradi¢cdes internas culturais, politicas e religiosas da Alemanha. Tillich diz:
“Nosso povo, como Hegel viu de maneira precisa, nao tinha um destino original e
unificado, era desde o comego um povo de contradigdes”.?** Isso nédo é dito de
maneira negativa por Tillich, mas como um questionamento de que tal destino,
formado de inicio como um lugar de contradicdo, justamente um destino em prol da
sintese.?%® Para Tillich, e que se atente novamente para a data de 1932, movimentos
politicos e/ou intelectuais que negam essa contradicdo, especialmente a contradicao
gue o capitalismo gera, com um discurso de “unidade nacional”, na verdade opde-se
ao que deveria ser o destino aleméao. Por outro lado, o destino alemé&o seria cumprido
pelos grupos que ndo negam essa contradicdo propria da Alemanha. Esses grupos
estariam em uma unidade com a tradicdo profética que protesta contra um tipo de
religiosidade do espaco;?3¢ ideia de espaco essa que veremos adiante no segundo

capitulo.

Tillich foi imediatamente perseguido pelo novo regime. Uma onda de
persegui¢cao ao chamado “bolchevismo cultural” foi instaurada na Alemanha, afetando
particularmente a vida universitaria. Tillich foi declarado a “personificagdo do inimigo”
(Verkderperung des Feindes), Horkheimer e os demais integrantes do Instituto de
Pesquisa Social, “perigosos e corrosivos” (gefahrlich und zersetzend).?>” Em 13 de
abril de 1933, foi divulgada uma lista de professores, intelectuais e artistas
considerados inimigos do Estado, mormente socialistas, comunistas e judeus, com
Albert Einstein, Thomas Mann e Tillich na lista.?*® No auge de sua carreira, Tillich
perdera o emprego de professor universitario. Tillich ainda se prendia a continuar na
Alemanha.?®® Enquanto isso acontecia na Alemanha dominada pelos nazistas, em
Nova York, intelectuais como Richard Niebuhr movimentavam-se no que seria a via
de escape de muitos intelectuais alemaes.?*° Apds um longo e tormentoso ano de

1933, Tillich emigrou para os Estados Unidos, dando inicio a uma nova etapa de sua
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vida.?*! Sua ultima impressdo da Alemanha ao emigrar era de contemplacdo do

fracasso do pais. Ele diz:

Quando emigramos, ndo foram tanto sua tirania e brutalidade que nos
abalaram quanto o nivel inimaginavelmente baixo de sua cultura espiritual.
De repente, percebemos: se a cultura alema poderia produzir um Hitler, algo
tinha que estar errado com essa cultura. E isso levou a nossa emigracao para
a América e a abertura para a nova realidade que ela representa.242

O nazismo foi longe de ser um fenbmeno de uma pessoa s6, mas foi abracado
até mesmo por uma elite intelectual, tais como os nomes do filésofo Martin Heidegger
e do jurista Carl Schmitt.243 E inquietante a pergunta como o pais de Goethe e Schiller,
como a Republica de tamanha efervescéncia cultural poderia ter terminado em
tamanha barbarie, mas é preciso observar também a histéria da Republica que ja dava
sinais de ambiguidade desde seu inicio. O ciclo aberto em 1918-1919 com a
efervescéncia revolucionéria fechou-se ao longo de 1933. Esse periodo coincide com
o desenvolvimento da Republica de Weimar e da teologia de Paul Tillich, a fase alema,
gue ainda ird influenciar pelo resto de sua vida. O te6logo chamaria mais tarde, em
1942, os anos da Segunda Guerra de “tempestades de nossa época”.?**
Apresentamos até aqui 0s principais eventos historicos desse periodo. Mais tarde,
guando forem analisadas as obras de Tillich, sera notado como estavam conectadas
ao seu contexto historico. E preciso que aqui, contudo, analise-se o ambiente cultural,
intelectual e artistico desse periodo dentro e a partir do qual Tillich desenvolveu seu

pensamento. E do que se trata a se¢&o a seguir.

2.2 A CULTURA DE WEIMAR: NASCEDOURO DA TEOLOGIA DA CULTURA
TILLICHIANA

Uma vez realizada a analise da situacdo politica, econémica e historica da

Alemanha de Weimar, é possivel agora se debrucar sobre os aspectos culturais que
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Tillich vivenciou e que vieram a influenciar sua reflexdo e obra. Mas, antes de lidar
especificamente com as criagfes culturais da época, é preciso entender o ambiente
cultural da Alemanha. A segunda parte da secdo tratara, especificamente, das
producdes culturais da Republica de Weimar. O objetivo € poder relacionar o
pensamento de Paul Tillich com as discussdes culturais de sua época em todas as
areas, desde a filosofia, passando pela politica, até as artes em geral, na medida em
gue cada uma possua correlacado com a teologia tillichiana. Se a Republica de Weimar
foi um periodo politicamente rico, também o foi culturalmente. Ainda néo é realizada
aqui uma genealogia ou exegese do pensamento tillichiano, o que ainda sera
realizado futuramente. Também néo se trata de realizar uma critica pormenorizada
das producdes culturais weimarianas, mas sim situar o pensamento de Tillich no seu
contexto cultural. Pois, conforme o historiador francés Louis Dupeux: “A historia
cultural da Alemanha no século 20 é inicialmente a mais rica e certamente a mais
complexa de toda a Europa Ocidental”.?*> Essa riqueza e complexidade cultural da

Alemanha entre guerras é o lugar do nascedouro da teologia tillichiana.

2.2.1 As Fronteiras da Alemanha

Muito antes de ser unificada em 1871, a Alemanha era um verdadeiro mosaico
de Estados, culturas, dialetos, etc. Uma Alemanha de uma cultura s6 é um mito. Ha
muitas fronteiras internas que permaneceram mesmo apis sua unificacdo. A

pluralidade faz parte de sua formacéo. E essa pluralidade também era geogréfica:

Tradicionalmente, havia séculos, as terras que circundavam Nuremberg e
Munique vinham sendo semeadas de preferéncia com lapulo, enquanto as
das provincias renanas se cobriam de vinhedos. O Holstein e o
Mecklemburgo eram célebres pela criagdo de cavalos; a Floresta Negra, pela
de ovelhas. No norte, a pradaria era utilizada para produzir alternadamente
pastagens e trigo, enquanto na Renénia, na Saxdnia, na Turingia e na
Baviera os campos eram semeados no verdo com trevos ou batatas, no
inverno do ano seguinte com trigo, que se repetia no verdo do terceiro ano.
O leste prussiano era dominado por lagos e pantanos, planicies e florestas
imensas.246

A diversidade de regides e climas que configuravam o estilo de vida dos

alemaes desde ha muitos séculos, “se prolongava numa diferenca de temperamentos,

245 DUPEUX, Louis. Histéria cultural da Alemanha 1919-1960. Rio de Janeiro: Civilizaco Brasileira,
1992. p. 13.
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de habitat e de vida comunitaria”.?*’ A diferenca de temperamento entre um bavaro e
um prussiano ou um renano era nitida. E o que Tillich observava, por exemplo, dentro
de sua casa, na diferenca de personalidade de seu pai e de sua mae. O pai, um
alemao oriental, do qual herdara “o jeito sisudo, de tendéncia especulativa e forte
senso de dever’; a mae, por outro lado, era proveniente das terras ocidentais, de quem
herdou “a alegria de viver, a sensualidade, um certo jogo de cintura e espirito
democratico”.?*® Tillich mesmo interpreta a relagdo entre as partes oriental e ocidental
da Alemanha, presentes em sua familia, como uma tensédo entre fortes tradicbes
feudais, de um lado, e democratico, de outro.?*° Contudo, aimagem de uma Alemanha
rural e de paisagens naturais ndo corresponde a sua realidade no inicio do século XX:
“a Alemanha é um pais de cidades”®® e um pais industrializado, a exemplo das
paisagens do vale do Ruhr e da cidade de Leipzig,?* ou Berlim. Ao mesmo tempo,
conserva cidades com um ar medieval, como Nuremberg, Munique?®?> e mesmo
Marburg. Contudo, uma vasta rede de ferrovias interliga a Alemanha rural e urbana:
“uma paisagem de carris”.?>3 Tillich, muito cedo, atraiu-se pela cidade grande,
especialmente Berlim, e essa atracdo, segundo ele, o salvou “de uma rejeicao
romantica da civilizacdo técnica e (...) a apreciar a importancia da cidade para o
desenvolvimento do lado critico da vida intelectual e artistica”.?>* Paralelamente ao
gosto pela cidade, Tillich conservava o gosto pela natureza, especialmente pelo

mar.2%°

As variadas regides da Alemanha fizeram emergir variados centros urbanos,
como Hamburgo, Frankfurt, Dresden, Munique e Colonia, mas Berlim era,
particularmente, o grande centro urbano, politico e cultural da Alemanha. Além disso,
era “o centro da frivolidade, da libertinagem, do vicio”, isto €, uma cidade boémia.?>¢

A Berlim dos bairros operarios, porém, era outra, cinzenta, ar sufocante e “agua
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escura, ndo potavel, que saia das torneiras”,?®’ muito diferente dos bairros
cosmopolitas do centro. A cidade de Berlim, na qual Tillich viveu, era “o centro dos
negocios, da politica, da criagado intelectual”:?>® um caldeir&o politico e cultural no inicio
do século XX. “Enquanto Paris atrai os artistas da Europa ocidental, é para Berlim que
se dirigem os da Europa oriental e dos paises nérdicos”.?>® Berlim se tornou
definitivamente o centro cultural da Alemanha de Weimar. Eric Hobsbawm, ao relatar

o periodo em que viveu em Berlim durante a Republica de Weimar, diz:

Politicamente, Berlim era uma cidade de centro-esquerda, assim como
Manhattan (com a qual gostava de comparar-se nos anos de Weimar). Nao
possuia um patriciado nativo com raizes histéricas e portanto era mais aberta
aos judeus (...) Era uma cidade que rapidamente detectava falsidades,
céticas as reivindicacdes de superioridade social, retérica nacionalista e
sentimentalista. Apesar do dr. Goebbels, que se empenhou principalmente
em arrebaté-la aos comunistas em nome de Hitler, jamais foi uma cidade de
coracao nazista.26°

Para o historiador: “A Berlim de Weimar era essencialmente a mesma de
Guilherme 11, a qual, a ndo ser pelo tamanho, talvez fosse a menos ilustre de toda a
Europa nao balcanica”; Berlim era uma cidade proletaria, “ndo possuia o estilo imperial
e a coesdo urbana da Ringstrasse de Viena, ou o planejamento de Budapeste”.?6!
Berlim “era uma cidade feita para o movimento e n&o para a contemplagcdo, uma
cidade de ruas mais do que de edificios”.?52 Esse espirito de Berlim, certamente,

influenciou o jeito de ser de Tillich, de compreender o mundo e de engajar sua teologia.

Como mencionado na sec¢éo anterior, havia uma multiplicidade de Estados, e
mesmo monarquias, que compunham o Império Alemao, e essa estrutura federal foi
mantida na Republica de Weimar. Mas o federalismo imperial ndo era livre de tensdes.
A estrutura politica da Alemanha imperial era autoritaria e com forte supremacia da
Prussia. A Alemanha tinha pouca tradicdo democrética. Contudo, com a Republica,
isso deveria mudar, esperava-se. Republica exige participacdo politica para

sobreviver: “se Weimar necessitava de alguma coisa, era de uma politica racional (...)
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Mas essa possibilidade nZo foi realizada, a necessidade nao foi preenchida”.?63 Com
isso, a Republica de Weimar ainda preserva tendéncias ao autoritarismo, como se vé
nos eventos politicos de sua histéria. A divisdo partidaria da Republica de Weimar
expressa, dessa forma, a pluralidade da cultura politica da Alemanha e € importante
conhecer, em linhas gerais, as diferentes ideologias que disputavam a vida politica

alemd, a fim de entender essa dindmica politica.

2.2.2 A Politica entre Polos

Dupeux considera que havia quatro campos politicos na Alemanha de
Weimar: 1) “o campo da revolugéo proletaria”, representado pelos comunistas; 2) “o
campo da democracia liberal”, que inclui a SPD, o Zentrum (Partido do Centro) e os
democratas (os liberais em si); 3) “0 campo dos tradicionalistas”, ou seja, a direita nao-
fascista (DVP, DNVP) e; 4) “o campo da reagao fundamentalista, dita fascista”, da
NSDAP, o partido nazista.?64 J& Rita Thalmann considera um eixo politico central, no
qual sustentava-se a Republica de Weimar e mais duas for¢as opostas e destoantes
com a Republica, uma a direita e outra a esquerda. A Republica de Weimar teria sido
erguida, entdo, sobre trés bases partidarias: a social-democracia do SPD; o
liberalismo burgués da DDP (o partido democrata), herdeiro das revolucdes de 1848
e que tinha em suas fileiras o sociélogo Max Weber (1864-1920) ou mesmo o tedlogo
Ernst Troeltsch (1865-1923);2%° e, por ltimo, o catolicismo politico, conhecido como
Zentrum, nascido da oposicdo ao Kulturkampf de Bismarck do século anterior.6¢
Essas trés forcas, em coalizacao, constituem a republica weimariana, o eixo politico

central de Thalmann.

Dupeux também comenta a respeito desses partidos. Os mais importantes,
certamente, sdo a SPD (considerando também sua dissidéncia, a USPD) e o Zentrum.
O Partido Social-Democrata da Alemanha (SPD) era, sem sombra de duvidas, “0 mais
importante dos partidos republicanos weimarianos”,?%” com uma vasta organizacéo

sindical e associativa popular. Estava presente, especialmente, na regiao central e no
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norte, que eram areas, tradicionalmente, de maioria protestante, bem como nas
maiores cidades como Berlim, Hamburgo e Munique,?%8 sendo esta Ultima, no sul do
pais. Foi, também, um dos ultimos bastides de oposicdo a Hitler,?®® o que explica a
filiacdo, apos anos de relutédncia do socialista Tillich, a esse partido. A social-
democracia alemad n&do s6 reunia um numero substancial de membros filiados ou
mesmo de sindicatos que organizavam a questdo trabalhista na Alemanha, mas
reunia em torno de si outras associacdes de interesse, como, por exemplo, de canto
coral, de ciclismo, de colecionadores de selos, de criadores de coelhos, etc.?’® Mas a
SPD néo era um partido exclusivo do proletariado. Entre 1911 e 12, por exemplo,
cerca de 5% dos filiados & SPD n&o eram proletarios.2’* E possivel afirmar que,
embora a consciéncia de classe seja um elemento constitutivo importante, ndo opera
sozinha e nem significa apenas uma comunidade anénima de colegas de trabalho,
mas se edifica pelo sentimento cultural comum, pela organizacdo do grupo na vida
além do espaco de trabalho, na vida diaria, cultural, de lazer, o que a SPD era, ainda,

capaz de sustentar com sua vasta rede de organizacdes.

Ao lado da SPD, o segundo partido mais importante de Weimar era o catélico
Zentrum. Como era de se esperar, possuia presenca mais importante no sul da
Alemanha, na Silésia, hoje Pol6nia, e na regido do Reno, areas historicamente de
maiorias catdlicas.?’? Ele representava outro angulo do sindicalismo e associativismo
popular aleméo, profundamente ligado a Igreja Catdlica, uma espécie de sindicalismo
cristdo.?’® Essa organizacdo catblica paralela dentro da sociedade alema esta
enraizada no contexto do Kulturkampf da Era Bismarck e € a essa forte presenca
catélica nos movimentos proletarios que Tillich se referia no artigo O principio
protestante e a situacdo do proletariado.?’* O Partido do Centro € um aspecto politico
interessante pela sua ligacdo com o catolicismo. Ele havia sido fundado em 1870, no
contexto da unificagdo alemé& e do Concilio Vaticano I, como forma de atuar pelos

interesses dos cidaddos catdlicos em uma Alemanha de maioria protestante,?’®
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governada por um imperador protestante. A Guerra Franco-Prussiana eclodiu apenas
um dia ap0ls a proclamacédo da doutrina da infalibilidade papal; o Papa, mesmo que
agora declarado infalivel, havia perdido os ultimos resquicios de seu antigo poder
temporal na Italia.?’® O partido representava a populacéo catélica, tanto urbana como
rural, 0 que dava certa unidade politica ao grupo, enquanto que os protestantes
dividiam-se entre nacionalistas, liberais e outras for¢as politicas.

Havia para Thalmann, como ja mencionado acima, duas forcas opostas e
destoantes do equilibrio de Weimar: as revolucionarias e as reacionarias. Do lado
revoluciondrio estava o marxismo. O marxismo aleméo é caracterizado por certa
reserva a maneira que se deu e se sucedeu a Revolucdo Russa de 1917. Um partido
comunista na Alemanha sé surgiria em 1° de janeiro de 1919 a partir da fusdo dos
espartaquistas, de Liebknecht e Rosa Luxemburgo, e alas mais a esquerda da USPD.
Eles “sdo praticamente decapitados desde a fundacéo pelo assassinato ou a morte
dos principais dirigentes (...) e pela repressdo sangrenta de 1919 e 1921”.277 Isso
enfraguece consideravelmente a capacidade de mobilizacdo e forca politica dos
comunistas na Alemanha de Weimar. Para a historiadora, o socialismo reformista da
SPD perdera seu carater revolucionario. Apenas “o luxemburguismo e um certo
trotskismo conservam a especificidade da ideologia revolucionaria alema, a qual
anima apenas alguns grupusculos desunidos mas continua inspirando uma vanguarda
artistica e intelectual”.?’® O comunismo, contudo, sempre foi uma forca politica atuante
na Republica de Weimar que ndo pode ser desconsiderado na analise do contexto
politico da época. Do outro lado, entre os reacionarios, estava o que a historiadora
chama de “germanismo”. Ele remontava aos tempos monarquicos, particularmente o
periodo guilhermino. Contudo, ganhou forca como uma reacdo a fragilidade de
Weimar e aos termos do Tratado de Versalhes. O germanismo, por sua vez, se dividia
em revolugdo conservadora, “inspirados na ideologia pangermanista” como o partido
nacionalista Deutschnationale Volkspartei (DNVP); e revolugao volkisch, de cunho
mais racista, movimento esse que seria dominado mais tarde pela NSDAP, os

nazistas, a partir de sua “segunda fundacgao” em 1925.27° Essas forcas conversadoras
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e reacionarias ganhavam folego e resultados eleitorais em detrimento dos liberais,?®°

conforme ja vimos na primeira parte do capitulo.

A vida politica de Weimar era, portanto, muito rica, ndo sO0 pelos seus
acontecimentos, mas pela variedade de posicionamentos. Nao se tratava, porém, de
uma consequéncia natural do pluripartidarismo, mas das ambiguidades internas da
Alemanha do inicio do século XX. Essa ambiguidade escorria para e penetrava em
todas as esferas sociais da época. Além da pluralidade politica da Alemanha, € preciso

considerar também a vida religiosa, eclesial, no préximo ponto.
2.2.3 O Principio Catdlico e a Substancia Protestante

A Alemanha foi palco da Reforma protestante do século XVI e de diversos
conflitos religiosos que a sucederam, o0s quais, inclusive, ganharam a forma de
guerras. Nao é possivel qualquer andlise da cultura ou histdria politica alema que nao
considere o elemento religioso-confessional do pais. A questéo religiosa na Alemanha
de Weimar, como em todas as outras areas, € ambigua:

Embora a Constituicdo de Weimar proclame a separacao das Igrejas e do
Estado, e se assista, como na maioria dos paises industrializados, a uma
descristianizacdo das grandes cidades e das regides operarias, a Alemanha
continua sendo um pais de tradigdo e de cultura cristas.?8!

Thalmann caracteriza o protestantismo alemdo como conservador e
saudosista da época imperial. Fala ainda que nele ha uma “confusao secular entre a
fé e a mistica do Estado” presente na cultura alema. Embora tenha ocorrido uma
separacao legal entre Igreja e Estado, no seio da sociedade alema ainda havia a unido
das duas instituicdes, pelo menos entre a populacdo ndo-secularizada. E essa
“confusdo” que penetraria, mais tarde, o nazismo dentro do protestantismo alem&o.282
O protestantismo aleméao estava, mesmo ap0s a constituicdo da republica, ainda muito
arraigado simbolicamente ao império, ainda que este ja estivesse morto.?®3 Thalmann
menciona Karl Barth (1886-1968) como opositor dessa confusédo e a solidariedade

dele com os socialistas religiosos, citando aqui também outros nomes como Paul
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Tillich, bem como Martin Niemoller e Dietrich Bonhoeffer.284 Em termos numéricos, o
protestantismo formava dois tergos da populacéo, concentrada “sobretudo a leste do
Elba e na Alemanha central”.?®> O protestantismo era formado por varias igrejas, seja
no sentido confessional (luteranos, reformados ou unidos) seja territorial (praticamente
cada unidade federal possuia uma igreja local distinta). A essa divisdo “acrescentava-
se a oposicdo (...) entre protestantes liberais e conservadores”.?8 Os liberais estavam
mais ao norte, em Gottingen e Berlim, os conservadores na Alemanha central,
Erlangen e Halle.?®” Tillich estudou em ambas as regides,?®® podendo formar sua
reflexao teoldgica desde perspectivas liberais até mais ligadas ao conservadorismo.
Nos anos de Weimar, o protestantismo alemé&o passou por outras discussdes, entre
reformados e luteranos ou liberais e conservadores. A derrota na guerra (e o apoio do
protestantismo ao nacionalismo) gerou criticas diversas. Essas criticas vieram tanto

de Karl Barth, como de Tillich e o seu socialismo religioso.?8°

O catolicismo alemé&o, ao contrario do protestantismo, tinha menos vinculo

com o Império e pbde florescer na Republica:

0 catolicismo alemado deu provas de um grande dinamismo durante a
Republica, construindo igrejas, conventos e mosteiros, orfanatos e
semindrios, reorganizando uma rede de associac¢des especificas, inclusive no
mundo operario, com as associacdes operarias (Arbeitervereine), unidades
do sindicalismo cristdo concebidas por Monsenhor Ketteler e pelo Pe

Kolping.29°
Em termos numéricos, o catolicismo formava em torno de um terco da
populacéo e estava concentrado no sul da Alemanha, como o estado da Baviera, de
cunho mais tradicional, e no Reno, no oeste, de cunho mais aberto. Havia ainda outras
regioes de forte incidéncia catdlica como o Ruhr, a Westfalia, a Silésia e uma pequena
didspora no norte alemé&o.?°* O catolicismo foi também, inicialmente, mais critico ao
nazismo que o protestantismo. Em 1929 (embora a deciséo fosse suspensa em 1933),

proibia-se, especialmente em Mainz, a adesao de catolicos ao partido nazista bem
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como assistir a cerimdnias catélicas trajando uniformes nazistas.?®> Mesmo nas
antigas monarquias internas do Império Alemao que eram catodlicas, a ligacdo da
Igreja Catdlica com o Estado sempre fora contrabalanceado com sua ligacdo a Roma.
Nesse sentido, o protestantismo foi presa mais facil ndo s6 ao nacionalismo, mas a
subserviéncia ao Estado, que o catolicismo. E isso transpareceu nos anos da
Republica de Weimar.

Quanto ao judaismo na Republica de Weimar, tdo atacado pelos nazistas, era
minoritario e quase restrito as grandes cidades, além de estarem tendencialmente em
decadéncia numérica.?®® Os judeus formavam pouco mais de meio milhdo em 1925;
s6 em Berlim havia 175 mil judeus.?®* O pouco nimero de judeus ndo significa que
nao eram influentes, como, por exemplo, na Universidade de Frankfurt e outros
espacos. Para além das grandes confissfes cristas e a comunidade judaica, € preciso
considerar o processo de secularizacdo na Alemanha que remete ainda ao século
XIX, em partes pela inabilidade das igrejas em lidarem com o crescimento das massas

empobrecidas nas cidades. Para Hobsbawm,

as igrejas estabelecidas descuravam estas novas comunidades e classes,
deixando-as (especialmente nos paises catélicos e luteranos) quase
inteiramente entregues a fé secular dos novos movimentos trabalhistas, que
acabariam por as conquistas nos finais do século dezanove.2%

A secularizagdo era um fendémeno de centros urbanos, seja em regides
catllicas ou protestantes. A existéncia de um partido de massas catdlico, como o
Zentrum, ndo ocorria no lado protestante,?*® conforme ja observado na subsecdo
anterior. O protestantismo estava de certo modo afastado das massas populares
urbanas. Esses dados religiosos da Alemanha de Weimar demonstram um
protestantismo muito conservador e um catolicismo engajado politicamente. Tillich,
como um teélogo luterano, visava superar esse conservadorismo e engaja-lo junto ao
importante proletariado alemdo mediante o socialismo religioso. Estes aspectos

culturais sao pano de fundo néo s6 da historia politica da Alemanha ou da articulagéo

292 pUPEUX, 1992, p. 120.

293 THALMANN, 1988, p. 67.
294 DUPEUX, 1992, p. 131.

295 HOBSBAWM, 1982, p. 303.
296 HOBSBAWM, 1988, p. 135.



72

do pensamento e obra de Tillich, mas também de produgdes culturais no periodo da

Republica de Weimar, que vemos a seguir.
2.2.4 Maos a Obra na Cultura de Weimar

A partir daqui, parte-se para a analise do panorama das producbes e
manifestacdes culturais, intelectuais e artisticas da Republica de Weimar. O periodo
de 1919 a 1933 foi de intensa atividade cultural caracterizada, muitas vezes, como de
vanguarda. E importante ter em mente, porém, que nem sempre o vanguardismo
cultural, artistico, representa o vanguardismo politico. As categorias nem sempre
confluem, de modo que “revolucionarios no campo da arte ou da ciéncia podem ser
indiferentes ou até mesmo reacionarios em matéria de politica”,2®’ fen6meno este
presente na historia de Weimar. Contudo, ha no periodo weimariano uma intensa
“politizacédo da arte”;>®® essa € a que interessa mais profundamente nesta pesquisa,

afinal, sdo desses circulos culturais politizados que Tillich toma parte. Para Dupeux,

a cultura classica alema caracteriza-se evidentemente pelo gosto das
perguntas de fundo, pela busca da interioridade dos seres e das coisas, pelo
sentido de comunh&do quase mistica com a natureza — e com Deus —, por fim,
por um sentido de comunidade que deixa pouca margem ao individualismo
de extracao liberal.29°

Pode-se acrescentar ainda as pressuposicdes de Dupeux, a capacidade de
abarcar paradoxalidades, suportar contradi¢des e realizar sintese de pontos distintos,
desde a Reforma de Lutero com sua teologia da simultaneidade. E esse gosto ou
tendéncia cultural alema estaria presente na analise cultural na teologia de Tillich: a
profundidade, o sentido, a mistica, os paradoxos etc. Tudo isso esta presente na forma
como a cultura e arte weimariana engajaram-se politcamente. O movimento de
politizacdo da arte durante a Republica de Weimar encontra uma de suas principais
expressées no movimento Bauhaus; ndo ha um historiador do periodo que nao
destaque isso. Uma introducdo ao contexto cultural da Alemanha weimariana nao
poderia ser realizada sem citar esse movimento e sua importancia. O movimento foi
fundado em abril de 1919 justamente em Weimar por Walter Gropius. Bauhaus levava,

segundo o arquiteto Luiz Recaman, “as ultimas consequéncias a relagéo entre arte e

297 DUPEUX, 1992, p. 69.
298 DUPEUX, 1992, p. 70.
299 DUPEUX, 1992, p. 71.



73

vida pretendida pelas vanguardas historicas”.3°° O objetivo do Bauhaus era reconectar
a arte a vida produtiva, ou seja, relacionar arte e producéo industrial.3°! Era também
uma forma de proletarizacao da arte. O contexto do Bauhaus est& no processo tardio

da industrializacdo alema:

A resisténcia artistica e cultural a massificacdo produziu ainda muitas
manifestagbes nos anos que se seguiram, mas a fratura entre passado e
futuro, natureza e maquina, que o processo social e econdmico parecia impor,
desautorizava a continuidade critica dessa vertente integradora que animou
intelectuais e artistas no momento anterior.3%2

Mais tarde, o Bauhaus transferiu-se de Weimar para Dessau, que se tornou o
grande centro do movimento.3°® O Bauhaus também ndo escapou da cacada aos,
assim declarados, comunistas, ndo-alemées e de arte degenerada que deflagrou-se
no Ultimo ano da Republica.?®* O movimento, contudo, constitui um simbolo da
politizacdo da arte, ndo sO escrita, mas também pléstica, da Alemanha weimariana.
Essa politizacdo, ndo s6 do Bauhaus, mas de diversos movimentos, tratava-se de uma
opcao dos intelectuais e artistas, e no caso de Tillich, uma opcéo de teblogos, pelas
classes proletarias. Bauhaus, a casa de construcdo, é um simbolo apropriado para se
referir ao empreendimento cultural de reconstrucédo da Alemanha apdés as derrocadas
do final da guerra: o Império, o idealismo. Era necessario reconstruir culturalmente a
Alemanha, reerguer colunas caidas, realojar e, fazendo referéncia a teologia
protestante, reformar. A seguir outros movimentos ou expressfes passam a ser

analisados.

2.2.4.1 A sociedade dos poetas vivos e mortos

Weimar era uma cidade que inspirava poesia, terra de Goethe e Schiller.
Também na Republica de Weimar, a poesia teve seu lugar de destaque. A poesia
fazia também criticas politicas. Os poetas “confirmavam, e expressavam lindamente,

idéias que haviam sido poderosas da Alemanha e continuaram a ser importantes
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durante os anos de Weimar”’.3%> O inicio da republica, com toda a agitacédo
revolucionéria entre novembro de 1918 e janeiro de 1919, viu nascer “um movimento
de atividade criadora de uma amplitude sem precedentes”.3% E essa a efervescéncia
gue Tillich testemunha. A arte tornou-se revolucionaria. Havia uma “vontade de
romper com o passado, de construir algo novo”, e isso “inflava a maior parte de uma
geracao de poetas e pintores”.2%” Seus objetivos eram revolucionarios: “Regenerar a
humanidade, abrir caminho para o reinado de um homem novo, de um homem
verdadeiramente humano”.3%® Tratava-se de um projeto cultural, politico e social. O
teatro, principalmente, cumpriu o papel de ser o grande pulpito da arte revolucionéria
de Weimar.3%® O nome mais importante é sem davida Bertold Brecht, com obras como
Tambores na Noite e Opera dos Trés Vinténs, mas também cabe mencionar Ernst

Toller, atuante na Republica Socialista da Baviera.

Bertold Brecht é, sem duvida, um dos mais importantes artistas da Alemanha
weimariana. Segundo o dramaturgo brasileiro Sérgio de Carvalho:

A contribuicdo mais importante de Brecht seria, desse ponto de vista, a de
uma utilizagdo radical da dialética marxista como ferramenta tedrica e pratica,
numa conjungdo nova, em que o conceito de trabalho coletivo da arte se pbe
a frente das obras.31°

A dramaturgia brechtiana era, para Carvalho, um desmascaramento

ideoldgico:

A critica da ideologia de base marxista comeca a ser estendida para campos
em que nédo interessavam apenas 0s termos e conceitos. Se é verdade que
ele se interessa por alguma espécie de desmascaramento da falsa
consciéncia do espectador no campo dos temas sociais, interessa-se muito
mais pela sondagem da ideologia dos ritmos, formas e padrdes sensiveis,
aguela que ndo se apresenta na légica discursiva, mas se manifesta em
estruturas do imaginario capitalista.3!!
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Outro escritor importante da Republica weimariana foi Thomas Mann, cuja
méae era brasileira,3!? e foi uma das “personalidades” da DDP (democratas liberais),
além de ter se tornado grande combatente do nazismo em ascenséo na Republica de
Weimar.3'® Mais tarde, exilou-se nos EUA, assim como Tillich. De sua obra, é
importante destacar o livro, lancado em 1924, A Montanha Magica. Brecht, socialista
e Mann, liberal, sdo apenas alguns dos grandes escritores do periodo da Republica
de Weimar, escolhidos aqui por conta de sua atuagao no cenario politico. Mas também
a literatura e dramaturgia ndo-politica tem seu lugar na vida cultural da Alemanha por
exprimir os anseios de um povo entre os traumas da guerra e o ufanismo nacionalista.
E, embora, ndo alemao, porém escritor em lingua alema e com forte impacto em

Tillich, é o tcheco Franz Kafka, autor, por exemplo, de O Processo, de 1925.314

Os anos da Republica de Weimar foram de grande criatividade cultural.
Thalmann, contudo, observa uma defasagem (profunda e perigosa) “entre uma
vanguarda que desenvolve com mais liberdade as orientagdes modernas nascidas no
comeco do século e a maior parte de uma populacéo traumatizada pela guerra e pelas
consequéncias da derrota, mal preparada para compreendé-las”.3!® Para a autora isso
ndao desmerece “a qualidade de seus criadores”, que geralmente estavam
concentrados em Berlim: centro cultural efervescente da Alemanha republicana. Para

a autora, porém:

a crise econdmica e a investida explosiva, a partir de 1930, do nacional-
socialismo relevam claramente a fragilidade de uma democracia minada pelo
peso da herancga imperial e a incapacidade dos republicanos para superar
suas divisbes a fim de suscitar, mediante reformas audaciosas, mormente no
dominio da educagdo, essa ‘revolugdo espirituall com que sonhava a
vanguarda.316

A atividade politica literaria e do teatro ndo foi o bastante para formar uma
opinido publica revolucionéria. A vanguarda esteve restrita a alguns bolsdes culturais.

Essa mesma sociedade dos poetas, de tamanha producéo literaria, viu cinzas de
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fogueiras de livros encobrirem a primavera de 1933, onde mesmo um livro de Tillich

gueimou. Tornar-se-ia uma sociedade de poetas mortos nos anos do nazismo.
2.2.4.2 Fragmentariedade e totalidade na cultura de Weimar

A Primeira Guerra encerrou um periodo artistico do século XIX. Os horrores
que a guerra revelava, do “abismo na existéncia humana”,?!” abriam lugar para uma
nova arte, o movimento expressionista.3® Para Dupeux, o expressionismo “é¢ um
estado de espirito e ndo uma doutrina (...) trata-se de um movimento de critica
cultural’.3!® E a representacio de temas antes ausentes nas artes como a rua e a
guerra: “Possui a coragem da feiura”, pois representa a vida em sua crueza, dureza,
verdade.®?° Ndo é sem mérito que a Guernica ganhou a reflexdo de Tillich,3?! mas sua
arte local ndo deixava a desejar. Uma das escolas de maior destaque da época é o
expressionismo alemao. Esse “ndo era um movimento unificado, mas um grupo
frouxamente unido; eles eram rebeldes com uma causa mas sem defini¢cdes claras ou
objetivos concretos”.???2 Eles “ansiavam por uma ruptura com o conformismo em
relacdo a natureza”.®?* Representavam uma voz de protesto que emergiu apds os
horrores da Primeira Guerra contra a ideia de harmonia do século XIX que falhara na
virada do século. Expressavam a humanidade de uma maneira diferente que seus

antecessores.

O historiador da arte aleméo Dietmar Elger analisa a historia e as escolas do
expressionismo alemao destacando como o movimento artistico criou “um
contramundo utopico que era o exato oposto de uma sociedade determinada pelos
processos alienantes da industria e que governou pelo sistema politico de Kaiser
Wilhelm I1”.3%* O expressionismo, dessa forma, foi uma reacédo, mas surgiu antes da

Primeira Guerra, ainda na Belle Epoque. Por outro lado, a Primeira Guerra serviu para
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intensificar o alcance do movimento. Os integrantes do movimento: “Acreditaram que
ela destruiria a ordem antiga (...) e que uma melhor sociedade resultaria das suas
ruinas”.3?®> O expressionismo alemdo tinha duas escolas mais importantes, o grupo die
Briicke (a ponte), baseado em Dresden,3?¢ cidade onde Tillich atuou academicamente
entre 1926 e 29, e o grupo der Blaue Reiter, baseado em Munique.®?’ Do primeiro
grupo, vale destacar o pintor Ernst Ludwig Kirchner com quadros como Berliner
Strassenszene de 1913 e Der rote Turm in Halle de 1915. O segundo grupo, de
Munique, foi o expressionismo com o qual Tillich teve contato.®?® O nome do grupo
vinha do quadro homo6nimo de Wassily Kandinsky, pintado em 1903. Kandinsky reuniu
em torno de si, em Munique, um grupo de artistas russos exilados. O pintor também
escreveu, em 1912, uma monografia programatica para sua arte intitulada Uber das
Geistige in der Kunst (Sobre o Espiritual na Arte).3?°® Peter Gay destaca Max
Beckmann, pintor de “Ressurrei¢édo”, “Descida da Cruz” e “A Noite”.3. Para Peter Gay
“ninguém mais do que ele exprimiu com maior eloquéncia o programa, ou melhor, a
ansia dos anos expressionistas”.33 O expressionismo alemdo desvelava a
fragmentariedade da sociedade, dos afetos, muito em decorréncia da experiéncia da
Primeira Guerra, como por causas das inUmeras crises politicas e econdmicas do
periodo. Elger situa Beckmann num grupo que ele chama de “O Sujeito da Cidade”.
Aqui o expressionismo vai além de sua forma anterior & guerra, além de sua
subjetividade caracteristica.®®? Devemos destacar obras como Leichenbegéangnis,
quadro de George Grosz de 1917/18, ou Metropolis do mesmo pintor em 1917. Ainda
se deveria citar o artista e professor na Bauhaus, Lyonel Feininger, nascido em 1871,

em Nova York, e seu quadro Kathedrale des Sozialismus de 1919.333

A fragmentariedade dos anos de Weimar em oposigao ao passado “glorioso”

do Império fez surgir uma ansia, uma “fome pela totalidade” que “encontrava sua

325 “They believed that it would destroy the ancient order (...) and that a better society would arise from

its ruins”. ELGER, 1994, p. 13.
326 ELGER, 1994, p. 15.
321 ELGER, 1994, p. 133.
828 SCHLUSSLER; STURM, 2007, p. 8.
329 ELGER, 1994, p. 136.
330 GAY, 1978, p. 125.
331 GAY, 1978, p. 126.
332 ELGER, 1994, p. 203.
333 ELGER, 1994, p. 231.
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expressao mais pungente na juventude”.®3* Para Gay, a obra Ser e Tempo (Sein und
Zeit de 1927) do filosofo da Floresta Negra, Martin Heidegger, encontrava aqui o seu

contexto. Ela também era devedora do expressionismo aleméo. Observa Gay:

Os termos-chave da filosofia de Heidegger eram, afinal, comuns; mais de um
critico observou que palavras como Angst, ‘0 nada’, ‘existéncia’, ‘deciséo’ e
(talvez com mais peso) ‘morte’, eram termos que os poetas Expressionistas
e teatrélogos haviam tornado bastante familiares mesmo para aqueles que
nunca haviam lido uma linha de Kierkegaard. O que Heidegger fez foi dar
seriedade filosofica e respeitabilidade profissional a ligagdo amorosa da
irracionalidade com a morte, que dominava tantos alemédes nas épocas
dificeis.33%
A filosofia de Heidegger era uma critica da “civilizagao racionalista moderna e
urbana”. Seguia o caminho do expressionismo, embora o radicalizasse. Seu estilo de

vida evocava o provincialismo, apresentando-se como um camponés. Avalia Gay:

Qualquer que fosse a importancia filoséfica precisa de Sein und Zeit, e dos
trabalhos que o cercaram, a obra de Heidegger significava uma denigragéo
de Weimar, esse fruto da razdo, e uma exaltacdo aos movimentos como o
dos Nazistas, que pensavam com seu sangue, cultuavam o lider carismatico,
elogiavam e praticavam o crime, e esperavam alijar a razdo — para sempre —
no abrago 6bvio dessa vida que é a morte.336

Peter Gay cita Tillich para criticar a filosofia heideggeriana: “N&o é sem alguma
justificacdo que os nomes de Nietzsche e Heidegger estdo ligados aos movimentos
antimorais do fascismo e do nacional-socialismo”.3¥” A busca por totalidade
fundamenta-se em uma interpretacdo nao-historica da histéria, uma predominancia
do espaco e da natureza sobre o tempo,®® do solo e do sangue sobre a
transformacao. Em sua dissertacdo, Leal relaciona Tillich e Heidegger a partir do tema
da linguagem. A “recolocacao do problema do ser € o pano de fundo para qualquer
compreensao” da linguagem, e tal recolocacé&o da ontologia “serviria como preparo e

antecederia a necessidade de uma desconstru¢cdo da metafisica tradicional a esse

334 GAY, 1978, p. 91.

335 GAY, 1978, p. 99-100.

336 GAY, 1978, p. 100.

337 TILLICH apud GAY, 1978, p. 100. A citacdo original se encontra em TILLICH, 1992, p. 170.
338 TILLICH, 1992, p. 51-52.
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respeito”.33° Temos em Tillich, a partir de sua relagdo com o problema ontolégico

também levantado por Heidegger o retorno ao ser, ou “o retorno as coisas mesmas”.34°

Ja na andlise de Tommy A. Goto, Heidegger também era um mistico — a
despeito de seu rompimento com o catolicismo em 1919 —, porém a seu modo.3*! Sua
principal obra ja mencionada, Ser e Tempo de 1927, diferencia entre ser e ente. Nessa
obra, o ser “assume o carater de ser desvelado, velado ou mesmo de voltar-se a
encobrir-se”.342 A fim de descobri-lo: “E preciso uma reconducéo do olhar, isto &,
esclarecer o caminho do ente para o ser”.343 A “coisa mesma” para Heidegger é o ser
e é pelo ser que a filosofia deve se perguntar. Esse ser € encontrado no dasein, em
outras palavras, na existéncia, ou ainda, o ser na existéncia.3** Importante ainda é que
o dasein é o ser num circulo hermenéutico com a coisa, quase numa relacao
existencial.®*> A relagdo entre Tillich e Heidegger também foi desenvolvida pela tese
de doutorado de Natanael Gabriel da Silva. A teologia da cultura lida com a questao
da existéncia, isto €, com o ser humano que “pergunta pela revelagado nas condigbes
de existéncia, que é vida”.34¢ Porém essa pergunta pela existéncia se da “a partir da
pergunta ontologica”.34” Mas essa preocupacéo de Tillich é anterior ao Ser e Tempo
de Heidegger,3*® sendo possivel ler mais claramente uma influéncia de Heidegger na
Teologia Sistematica,3*° que ndo é nosso objeto de estudo por ser uma obra posterior
ao periodo de andlise. Antes de uma influéncia de Heidegger em Tillich no periodo até
sua emigracao é preciso considerar os dois como agente de reflexdo de uma pergunta

da época, a pergunta pelo ser e pela existéncia, por totalidade e fragmentariedade.

339 | EAL, Paulo Ronaldo Braga. Andlise da epistemologia-ontolégica de Paul Tillich: o 'principio
de identidade' e implicacBes para o método e saber teoldgico. Sdo Bernardo do Campo: 2011. 254
f. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Metodista de S&o Paulo, Faculdade de Humanidades e
Direito, S&o Bernardo do Campo, 2011. p. 123.
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345 GOTO, 2004, p. 50-51.

346 SILVA, Natanael Gabriel da. Antropologiatranscendental e correlacdo: Karl Rahner e Paul Tillich
em didlogo. Uma leitura interconfessional de métodos teoldgicos a partir da ontologia existencial de
Martin Heidegger. S&o Bernardo do Campo, 2007. p. 114.
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Esse anseio por totalidade significa a busca por “uma vida significativa numa
Republica inexpressiva”, um voltar-se para o passado, ainda que lendéario, mitico, de
forma a superar a falta de perspectiva futura da Republica. Lutero, por exemplo,
tornara-se um simbolo de libertacdo nacional.3®® Essa busca “histérica” entra em
choque com Weimar: “A adesao de todo o coracdo a Weimar requeria que fosse
repudiada toda essa mitologia”.>! A Republica tinha a necessidade de reavaliar os
valores historicos do passado aleméo para sua nova realidade, contudo, fracassou
nessa tarefa, o que nao foi desperdicado pelo discurso mitico do nazismo. Tillich
estava inserido nessa discusséo a respeito da historia, e o fazia a partir da categoria
de kair6s.3%2 E possivel perceber pela andlise da producéo cultural da época os efeitos
da fragmentariedade e fragilidade da Republica de Weimar e a busca por totalidade
gue acabou sendo usada pelo discurso nazi-fascista em decorréncia do fracasso da
religido e da cultura (democratica) em oferecer respostas. A sociedade weimariana,

gue vivia frente a tantas crises, era uma sociedade sob ansiedade.
2.3 A ANSIEDADE DE SER

Esse capitulo propbs-se a analisar o periodo aleméo entre 1918 a 1933, isto
€, a Republica de Weimar como contexto no qual Tillich fecundou, e teve fecundada,
a suateologia socialista e da cultura. O capitulo inicia pela analise historica do periodo,
iniciando pela Primeira Guerra Mundial que encerrou em 1918. N&o € preciso repetir
0 que a Guerra encerra, mas € bom enfatizar o que ela inicia na Europa e,
especialmente, na Alemanha. Uma Republica nasceu da queda do Império derrotado
na guerra, como uma terra de ninguém a frente da trincheira dessa guerra, que seria
disputada politica e culturalmente. A Republica nasce com uma efervescéncia
revolucionéria que é derrotada pelas forcas conservadoras, destacando-se pelo
assassinato de Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht em janeiro de 1919. O fracasso
da Revolugcéo no campo politico permitiu a continuacéo de sua criatividade no campo
cultural, nos espacos intelectuais e artisticos. A Guerra também inicia um novo
periodo para a vida e obra de Tillich. Ao retornar para Berlim, onde fora pastor antes

da Guerra, tornou-se professor universitario e, muito em breve, um intelectual dos

350 GAY, 1978, p. 104.
351 GAY, 1978, p. 105.
352 MUELLER, 2005, p. 25.
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circulos onde a Revolugdo no campo das ideias e producgfes artisticas continuava.
Nesse contexto, politico e cultural, inserem-se seus primeiros escritos, especialmente

da primeira metade da década de vinte.

A derrota na Primeira Guerra trouxe, além de consequéncias politicas e
econdbmicas, efeitos psicolégicos e espirituais profundos movidos ndo sé por
frustracdo e ansiedade, mas também, posteriormente mobilizado pelo discurso nazi-
fascista, o 6dio.3>® N&o é por acaso que a virada do século XIX ao XX conhece a
ascensao da psicandlise. Ela encontra seu lugar na cultura da época ao lidar com o
mal-estar generalizado da sociedade, mesmo antes da Guerra, mas que se agravaria
apos ela. Na Alemanha, tornou-se popular a escola Gestalt. Contudo, ela € criticada
em duas frentes. Por um lado, os comunistas a acusam de ser “subjetiva e
individualista”, por outro, os volkisch, de ser uma “ciéncia judia”’.?®* E redundante
repetir como a derrocada da Republica de Weimar golpeou todas as expressfes
culturais de vanguarda, revoluciondrias, que ousaram lidar com um mundo
fragmentado ao invés de nega-lo. Os efeitos psicologicos de ansiedade, tédio e outros,
apareciam em todo lugar, nas mais variadas expressfes. Richard fala como o

misticismo foi alimentado por esse cenério de crise nos anos de Weimar:

Como compensagdo ao desespero, ao tédio ambiente, a soliddo em
apartamentos miseraveis e frios, 0s mesmos populares eram atraidos pelos
profetas de seitas religiosas que repentinamente apareciam. O misticismo
oriental penetrava até nas camadas populares. Monges errantes percorriam
0s campos em busca de adeptos, que ndo eram raros. Por toda parte, as
religibes catdlica e protestante perdiam os seus fiéis. Uma parte destes,
largamente minoritarios todavia, cediam ao fascinio de falsos magos e habeis
comerciantes do absoluto.3%5

Embora escreva em 1942, em Problemas espirituais da reconstrucdo pos-
guerra o que Tillich faz é analisar os motivos que levaram a Alemanha a armadilha
nazista. Ele trata da “desintegragdo espiritual”*® da sociedade weimariana. Para ele,
os alemaes haviam perdido “a personalidade e a comunidade”.3>’ Tillich expée como

a sociedade, particularmente a juventude, vivia com cinismo diante das instituicoes e

353 RICHARD, 1988, p. 66.

354 DUPEUX, 1992, p. 109-110.
355 RICHARD, 1988, p. 100.
356 TILLICH, 1992, p. 275.

357 TILLICH, 1992, p. 276.
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possibilidades que a Republica ofertava. Esse cinismo foi transformado em fanatismo
pelos nazistas. Diz Tillich:

Quando os seres humanos percebem que o destino humano Ihes foi retirado
das méos, e que sdo jogados na rua por processos objetivos em que néo
participam, inseridos numa grande maquina como partes e instrumentos do
amanha, capaz de lhes conduzir a destruicdo, depois de amanhd, ndo se
pode esperar outra coisa a nao ser desespero.38

Essa sentenca é célebre em demonstrar a vida weimariana decorrente da
crise pos-guerra e do fracasso das utopias pelo sufocamento da revolugcdo em 1919 e
a sucessivas crises econémicas e em apontar como o desespero, como a ansiedade
dai decorrente pode ser mobilizada pelo discurso de 6dio, como o feito pela NSDAP.
Mais que isso, embora descreva a sociedade como um todo, ela usa simbolos da vida
proletaria (maquina, ser jogado na rua). A teologia de Tillich decide-se a situacédo do
proletariado ndo apenas por uma questdo ideoldgica ou politica. Sua decisao é
pastoral e solidaria em decorréncia dessa situacao de ansiedade, desespero e apelo
por salvacdo da situacdo em que milhdes de pessoas, fragilizadas mais que as outras
pela guerra, pela crise, pela repressédo politica e pelo abandono das instituicoes
burguesas e aristocréticas, incluindo a igreja. Essa situacao requeria respostas da
teologia protestante. E nesse contexto, também, que se compreende melhor os

escritos da segunda metade da década de vinte em diante.

Nos ecos da dinamica politica, cultural, econdmica e espiritual da Republica
de Weimar, Tillich elaborou pouco a pouco sua teologia, desde o socialismo religioso
dos primeiros anos em Berlim, até o realismo crente dos anos em Dresden da Era
Hindenburg. Quando se transfere, em 1929, para Frankfurt, a Alemanha entra em
trajeto rumo ao nazi-fascismo, que interromperia sua carreira académica na Alemanha
e definiria sua decisao socialista, fazendo-o emigrar para os Estados Unidos em 1933.
Foi sobre a influéncia dos movimentos culturais da Republica de Weimar na teologia
de Tillich que tratamos na segunda secéo do capitulo. Nessa efervescéncia cultural,
a Berlim dos primeiros anos de obra teolégica de Tillich era o centro. Berlim nédo era
apenas o centro cultural da Republica de Weimar, mas o centro politico, o centro da
revolucdo pés-guerra. E importante que nos demos conta da fragmentariedade
cultural da Alemanha. N&o seria possivel nenhuma analise da sua natureza, quer seja

politica, cultural ou religiosa, sem uma ideia de fronteira e fronteiras. Na verdade, a

358 TILLICH, 1992, p. 277.
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Alemanha era um mosaico de pequenos estados unificados por ocasido do Império e
se via, haquele momento, a beira de algum tipo de colapso, fragmentada em diversas
fronteiras ndo sO geogréaficas, mas ideoldgicas. Tillich era um cidaddo dessas

fronteiras. Essa fragmentariedade também é expressa na sua cultura.

Fragmentariedade, € importante entender, ndo é pluralidade, mas € o
rompimento da unidade moderna da crenca na harmonia pelos horrores da guerra e
da crise econdmica e politica. O expressionismo é a grande expressao cultural dessa
fragmentariedade. As palavras que se tornam cotidianas mediante a arte, a poesia
etc., revelam uma cultura sob ansiedade. Esse € o fundamento da teologia da cultura
de Tillich: ela lida com a ansiedade, pergunta por sentido, profundidade e decisdo em
sentido amplo, claro, da sociedade como um todo, mas em sentido mais especifico, &
com a ansiedade proletaria que sua teologia esta lidando. A teologia da cultura de
Tillich €, também e particularmente, socialista. Ela fecunda-se nos circulos intelectuais
de esquerda de Berlim. Ela pergunta e responde ao ambiente politico e cultural da
Republica de Weimar. E ela faz sua “decisao”, isto é, torna-se mais clara, evidente

conforme o nazi-fascismo avanca nessa sociedade ansiosa e desesperada.

Este capitulo tratou mais que uma analise biografica de Tillich. O capitulo
investigou as bases do desenvolvimento do pensamento tillichiano e, nessas bases,
0 aspecto mais importante que podemos verificar € a categoria de “fronteira”. Essa
fronteira, concordando com o tedlogo italiano Rosino Gibellini, “ndo é apenas um dado
biografico, mas também cultural e espiritual”’.3>® A teologia de Tillich ndo é uma
teologia que erige muralhas ou traca fronteiras, mas que transita e se coloca em um
entre-lugar, um lugar de tenséo e intercambio que possibilita 0 desenvolvimento de
novas possibilidades. O desenvolvimento do seu pensamento é o tema do préximo
capitulo. O proximo capitulo se ocupard em mostrar o desenvolvimento do
pensamento de Tillich e os seus temas, em especial a forte influéncia da filosofia
schellinguiana e outras correntes, por um lado, e o socialismo religioso, de outro.
Procura, dessa forma, uma genealogia do pensamento tillichiano que, aliado a essa
investigacao do “momento certo”, do kairés no qual nascem seus escritos e suas
fases, ddo uma melhor compreensdo de seu pensamento e de como esse

pensamento pode nos engajar hoje.

359 GIBELLINI, Rosino. A Teologia do Século XX. S&o Paulo: Loyola, 1998. p. 85.
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3 A ANALISE DO DESENVOLVIMENTO DO PENSAMENTO DE PAUL
TILLICH

No capitulo anterior tratamos de mapear o terreno no qual Tillich moveu-se,
ou seja, 0 contexto historico e cultural no qual desenvolveu seu pensamento. ISso
significa compreender as motivacdes historicas, politicas e culturais do periodo da
Republica de Weimar no desenvolvimento da teologia tillichiana. Aqui queremos
adentrar mais diretamente na formacdo do pensamento de Tillich, suas influéncias
filosoficas, teoldgicas, bem como a influéncia do socialismo no pdés-guerra,
particularmente o socialismo religioso. Através dessa analise, queremos investigar a
trajetéria de seu pensamento, seus conceitos, sua obra. O empreendimento de
analisar o pensamento de Tillich, diga-se j&, € muito complexo. Nosso objetivo parte
de compreender a relacdo entre a teologia da cultura e o socialismo em sua teologia,
isto é, da relacdo que Tillich estabeleceu entre a teologia protestante e a realidade
sociocultural de sua época. Nao seria possivel em um sé trabalho realizar uma
exegese completa do pensamento de Tillich, nem quando delimitamos o periodo,
como nesta tese, ou o tema. Mas também néo € o objetivo. O esfor¢co € compreender
em que termos se desenvolveu o pensamento de Tillich sem que, com isso, se imagine

esgotar o processo interpretativo de Tillich.

A primeira parte do capitulo chamada A Formacéo do Pensamento Tillichiano
analisard a influéncia da filosofia e teologia do século XIX. Inicialmente, ocupar-se-a
da definicdo da escola de pensamento da qual Tillich depende sua formacéo
intelectual, isto é, a influéncia do romantismo aleméo e da obra de Friedrich Schelling
e, entdo, o desenvolvimento de sua teologia da cultura e como compreendemos a
teologia da cultura como uma teologia em didlogo com os problemas sociais da
Republica de Weimar. A importancia da analise dessa formacao intelectual de Tillich
estd em compreendermos os fundamentos do pensamento tillichiano, que estabelece
a relacdo da teologia com a realidade. Nao se trata de hierarquizar ou refutar uma ou
outra influéncia, mas apontar como e onde o pensamento de Tillich buscou fontes de
encontro e tensdo. A segunda parte do capitulo chamada Tillich e o Socialismo
Religioso, por sua vez, investigard o envolvimento de Tillich com o socialismo

religioso, e como o pensamento filosoéfico e teologico de Tillich influi para dentro do
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seu contexto historico. Trata-se da pergunta pela aplicacdo, pela concretizacado dos
fundamentos de seu pensamento na formacdo de sua teologia da cultura, o que
demonstrara seu fundamento filoséfico, teolégico e, naturalmente, politico e cultural.
Ou seja, dimensionar a intrinseca relacdo entre teologia da cultura, nos termos de
teonomia, com o socialismo religioso. O capitulo como um todo da mais um passo no
desenvolvimento da pesquisa. O primeiro foi compreender o contexto no qual Tillich
desenvolveu seu pensamento. Agora, € compreender o préprio desenvolvimento do
seu pensamento, a construcdo de sua teologia. Esses dois capitulos sédo alicercais
para compreendermos a estrutura do pensamento de Tillich para, nos préximos
capitulos, discutir o nosso proprio contexto e as contribuicbes da teologia de Tillich.
Em termos de método, queremos apresentar, neste capitulo, o pensamento de Tillich
da maneira mais direta possivel, com o minimo de intervencado tanto nossa como de
outros autores. E claro, porém, que uma apresentacio neutra ndo seria possivel e

nem é desejada, pois sempre € critica e limitada pelas opc¢des do intérprete.
3.1 AFORMACAO DO PENSAMENTO TILLICHIANO

Nesta secdo, queremos discorrer sobre a formacédo e desenvolvimento do
pensamento de Paul Tillich. Para compreender o seu pensamento, isto €, sua teologia,
filosofia e militAncia politico-cultural, é preciso compreender as influéncias que ele
recebeu e como dialogou com elas. Essas influéncias séo, primeiramente, a tradicao
filoséfica e teoldgica do século XIX. Tillich, na verdade, é um dos pensadores que
fazem a passagem do pensamento do século XIX para o XX. Tillich sempre se
descrevia como um tedlogo de fronteira, mas era mais que um teélogo, era um
pensador, um cidad&o de fronteira, situando-se na linha de encontro e tenséo entre
diferentes influéncias. Vamos, inicialmente, analisar o contexto intelectual da época
de sua formacao e, assim, analisar o desenvolvimento de seu pensamento a partir de

escritos-chave para essa compreensao.
3.1.1 Para o Infinito e AQuém

Tillich se encontra na passagem do século XIX para o século XX e, portanto,
em uma passagem de mentalidade, passagem essa que ele repetidamente aborda e

comenta. Um desses casos € sua analise sobre a situacao religiosa da Republica de
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Weimar, onde Tillich comenta que ela é entendida como um contra-movimento ao final
do século XIX. Trata-se de um movimento contra a sociedade burguesa ocidental.36°
Um dos elementos centrais da cultura do século XIX é o desenvolvimento do Estado
nacional e da economia capitalista na Alemanha e, para o desenvolvimento dessa
economia, a desarticulacdo dos antigos lagos comunitarios.®¢! Sociedade burguesa
significa, para Tillich, que os individuos atomizados unem-se em funcdo de
necessidades econdmicas,®? ou seja, os individuos estdo unidos em prol de uma
producdo,3®® e essa é industrial-capitalista. Essa sociedade organizada por interesses
econdmicos foi gerando a critica a filosofia idealista, que pretende organizar o mundo
a partir de certos fins, seja a ética kantiana, o robusto sistema de Hegel ou a filosofia
da natureza de Schelling. O descrédito tomou conta. Uma sociedade organizada a
partir de interesses passiveis de serem colocados no caderno do contador € uma
sociedade sem fim, sem alvo, sem sentido. A Ultima catastrofe do idealismo foi,
conforme experimentado pessoalmente por Tillich, a Primeira Guerra. Antes de
entrarmos na analise dos textos de Tillich que relevam a construcdo de seu
pensamento nos anos da Republica de Weimar, precisamos introduzir a respeito de
uma das escolas de pensamento mais importantes no pensamento de Tillich. Paulo

Leal assim descreve um lugar de fronteira de Tillich:

As influéncias sobre o pensamento do teélogo e filésofo Paul Johannes Oskar
Tillich sdo vérias, em todo o tempo determinadas por um principio dialético,
dialogal e construtivo dentro de um determinado sistema teoldgico, onde duas
linhas de pensamento centrais prevalecem e sao tratadas a partir de uma
tentativa de uni-las consistentemente: a linha essencialista e a linha
existencialista.36

Nés afirmaremos aqui, inicialmente, que Tillich descende da filosofia e
teologia romantica. Essa afirmacao certamente é problematica ja pela impossibilidade

de definigdo do que é romantismo, ja que a escola carrega em si um “carater

360 TILLICH, Paul. Die Religitse Lage der Gegenwart (1926). p. 9-93. Gesammelte Werke: Die
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fabulosamente contraditério”.*%®> O romantismo é tanto uma escola literaria, artistica,
como filoséfica, teoldgica e até mesmo politica.®%¢ A escola foi considerada por muitos
criticos como uma corrente reacionaria; o que nao corresponde ao todo do movimento,
pois que € possivel encontrar, no seio do romantismo, partidarios da Revolugéo
Francesa como o filésofo e poeta Friedrich Holderlin.®6” Para Lowy e Sayre, é preciso
considerar o movimento “em um contexto social e histdrico”.368 Para esses dois
autores, “o romantismo é por exceléncia anticapitalista”.3®® Como tal, ja situam o
nascimento do romantismo como uma contraparte ao desenvolvimento da sociedade
capitalista, e assim, ainda € uma realidade viva na contemporaneidade. Conforme os
autores, “o0 romantismo representa uma critica da modernidade, isto €, da civilizacao
capitalista moderna, em nome de valores e ideias do passado (pré-capitalista, pré-
moderno)”.3© O romantismo, nesses termos, € um protesto anticapitalista e,
consequentemente, contra as instituicdes politicas e sociais proprias do capitalismo.
Sem entrar nos detalhes da descricdo do romantismo efetuada por Lowy e Sayre,
podemos citar, como caracteristicas da corrente, a compreensdo de que ha um
“desencantamento do mundo”, isto é, “uma caréncia essencial’;*’! uma critica a
“‘quantificacdo do mundo”, ou seja, a mentalidade matematica, em detrimento da
observacédo das qualidades do mundo;3’? a isso se junta a critica a “mecanizagéo do
mundo” em prol da volta as coisas naturais;®’® o romantismo também é critico da
“abstragdo racionalista” e busca um retorno do concreto;3’* e, por fim, a critica da

“dissolugdo dos vinculos sociais”.3"

Tillich também apresenta alguns dos elementos constitutivos do romantismo
no livro Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX. O primeiro

elemento se trata do “relacionamento do infinito com o finito”, no qual:

365 LHWY, Michael; SAYRE, Robert. Revolta e melancolia: o romantismo na contramao da
modernidade. Petrépolis, RJ: Vozes, 1995. p. 9.
366 | OWY; SAYRE, 1995, p. 9-10.

367 LOWY; SAYRE, 1995, p. 17-18.

368 | BWY; SAYRE, 1995, p. 21.

369 | OWY; SAYRE, 1995, p. 30.

370 L bBWY; SAYRE, 1995, p. 34.

371 LOWY; SAYRE, 1995, p. 51.

372 L bWY; SAYRE, 1995, p. 54.

373 LOWY; SAYRE, 1995, p. 62.

374 L BWY; SAYRE, 1995, p. 65-66.

375 LOWY; SAYRE, 1995, p. 67.
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O infinito se faz presente em todas as coisas finitas. O infinito € o poder da
unidade criadora do unido inteiro. Do mesmo modo, o finito esta no infinito,
potencialmente. O divino desenvolve-se no mundo; mas o mundo se envolve
em Deus. O finito esta no infinito, potencialmente. O infinito esta no finito
enquanto ato.376

O segundo elemento, para Tillich, sdo os elementos estéticos e emocionais,
que desdobra o primeiro: “Se o infinito se faz presente em todas as coisas finitas, é
pela intuicdo que se percebe o fenébmeno”.3’” Esses elementos emocionais ndo se
tratam de sentimentalismo, mas de uma emocido “reveladora e cheia do eros
platénico”.3’® Por sua vez, o terceiro elemento é a volta ao passado e valorizacéo da
tradicdo. Nesse ponto é onde Tillich destaca o carater anticapitalista do romantismo,
embora ndo use esse termo. Para ele, o socialismo religioso se encontra na linha do
romantismo, baseando-se “na idéia de uma sociedade organica em contraposicdo a
sociedade atomizada de massas”.2’® O quarto elemento constitutivo € chamado por
Tillich de busca de unidade e de autoridade. Mas, no romantismo, ndo se pensa no
Estado como a administragcao exercida pelos politicos”, mas pensa-se “no Estado
como a unidade de todas as atividades culturais”.38 Por fim, o quinto elemento é o
romantismo negativo e demdnico. Para Tillich o romantismo tem dois periodos, 0
primeiro de Schleiermacher e do jovem Schelling e o segundo do Schelling maduro e
Kierkegaard:

O primeiro periodo do romantismo salientava a presenca do infinito no finito
(...) No segundo periodo uma outra coisa aconteceu. A dimensdo da
profundidade, a dimenséo do infinito, ndo permanece apenas no divino, mas
desce ao demonico.38!

Nessa segunda fase ha a descoberta do inconsciente humano: “Desvendam-
se as profundezas demonicas da alma humana, coisa de que o iluminismo mal
suspeitava”.3? O pensamento tardio de Schelling, por sua vez, influenciou nomes de
grande impacto na filosofia, como Arthur Schopenhauer, Friedrich Nietzsche, mas

especialmente o filésofo e tedlogo dinamarqués Soren Kierkegaard.®® Como um

376 TILLICH, Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX. 4. ed. Sao Paulo:
ASTE, 2010. p. 101.

37T TILLICH, 2010, p. 105-106.
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representante da primeira fase do romantismo, Tillich refere-se a Friedrich
Schleiermacher, que pode ser chamado de “o pai da teologia protestante moderna”.38
Para Tillich, Schleiermacher era responsavel pela “grande sintese no terreno
teologico”,38 ao lado de Hegel na filosofia. Segundo Tillich, ele se afasta da separacéo
de sujeito e objeto, para uma compreensao da religido mediante a ideia de
“sentimento”.®®® Sua obra Sobre a Religido descobre o carater antropoldgico da
religido traduzido para seu tempo, da religido como fenémeno que proporciona ao ser
humano “estar no mundo com liberdade e encontrar diretamente o mundo sem
intermediarios”.3” Sentimento em Schleiermacher ndo é “emogéo subjetiva”, mas, nas
palavras de Tillich, “o impacto produzido pelo universo sobre nds nas profundezas de
nosso ser, capaz de transcender sujeito e objeto”.288 Mas mais que Schleiermacher,
Tillich foi influenciado por Friedrich Schelling, a partir de quem Tillich escreveu suas
teses de doutoramento em filosofia e teologia. Para Tillich: “Schelling seguia as
Ultimas consequéncias o principio espinosista da unidade ontol6égica de todas as
coisas na substancia eterna”.38 Com principio espinosista, Tillich esta se referindo ao
embate entre as diferencas filoséficas, e teoldgicas, entre Baruch Espinosa (século
XVI) e Immanuel Kant (século XVIII).2%° A partir do espinosismo desenvolve-se em
uma filosofia da natureza e aqui € importante compreender que a relacdo do
romantismo com a natureza € uma contraposicdo ao racionalismo iluminista que

abordava a natureza como um “objeto mecanico”.2% Assim:

A Natureza, como um grande organismo, € o fundamento de toda a existéncia
que, por essa razédo, pode ser compreendida como um Todo, um Infinito que
cria infinitamente, onde o sujeito, apesar de sua liberdade como individuo, é
compreendido em sua plenitude apenas quando visto como momento desse
Todo, mas que, em contrapartida, contém o Todo dentro de si.392

384 T|LLICH, 2010, p. 113.
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Essa filosofia da natureza é importante no romantismo. Tillich relata em sua
autobiografia: “A filosofia da natureza de Schelling, a qual li entusiasticamente
enquanto rodeado pela beleza da natureza, tornou-se a expressao direta do meu
sentimento pela natureza”.3% E no lado oposto dessa filosofia esta o kantianismo, que
representa “o predominio da razao pratica”, isto €, o “imperativo moral”’, uma
separacdo do eu em relacdo a natureza, o que se diferenciava da compreensao de
Schelling.3?* Kant esta, segundo Tillich, em uma tradicédo protestante de pensamento,
para a qual “somos finitos e temos que aceitar esse fato”, ou seja, a finitude humana

ndo pode superar sua proépria finitude e encontrar a Deus infinito.3% Para Tillich,

Kant encerrava os homens na prisdo da finidade. As tentativas de escape,
promovidas pelo misticismo e pelo racionalismo, a nada levavam. A Unica
possibilidade era a aceitagéo da finidade. E claro que, nesse aspecto, Kant
representa, até certo ponto, a atitude protestante.3%

Kant foi tido como “o fildsofo do protestantismo” por sua oposicao a elevagao
da mente humana ao divino,*®” e foi muito influente na teologia protestante. Um
importante te6logo neokantiano é Albrecht Ritschl.3® A teologia ritschliana, por
exemplo, abandonava a “ontologia em favor da moral”.3%° A influéncia neokantiana na
teologia do “século longo” é inegavel e Tillich chega mesmo a afirmar em sua
autobiografia que desenvolveu sua posicao filosofica acerca da religido em um dialogo
critico com o neokantianismo.*® Na verdade, o te6logo se afirmava mesmo como
devedor da critica de Kant ao conhecimento.4%! O problema epistemolégico que Kant
deixara como legado para a histéria da filosofia e teologia levantou fortemente a
guestdo da duavida, uma critica forte a ontologia e uma consciéncia a respeito dos
limites da razdo. O aprofundamento do problema no fim do século XIX fora alcangcado
por Friedrich Nietzsche, a quem Tillich lera nas trincheiras da Primeira Guerra. O

problema da duvida marcou Tillich, tendo escrito em 1924 o texto “Justificacdo e

393 “gchelling’s philosophy of nature, which | read enthusiastically while surrounded by the beauty of
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Duvida” (Rechtfertigung und Zweifel) e aqui se deve mencionar a influéncia do tedlogo
luterano, adversario de Ritschl, Martin Kéhler,*%?> mestre de Tillich.%%® O teélogo fazia
parte do que Tillich chama de “teologia da mediacéo” (Vermittlungstheologie).*%* Aqui,
a doutrina da justificacédo, central no movimento da Reforma do século XVI, vai além
da justificacdo moral e alcanca a justificacédo intelectual.*®> Assim, em matéria de
introducdo, ndo podemos deixar de falar do carater luterano na formacéo intelectual
de Tillich. Dizia ele: “Eu sou luterano por nascimento, educagao, experiéncia religiosa
e reflexao teoldgica”.#%® A isso se considera que o ethos luterano tem papel na prépria
formacdo do romantismo alem&o.*” E o que o filosofo brasileiro Fabiano Lemos
propde especialmente a partir do tema da lingua, filologia e hermenéutica, desde
Lutero até Schleiermacher e Novalis. Lemos chama isso de “dialética transformadora”,
isto é, a relaco significativa entre a palavra externa e a intimidade do individuo.4%8 E
preciso considerar ainda o possivel lugar do luteranismo como uma oposicdo a
sociedade burguesa do século XIX, embora aliado a ideia do Estado, em contraste
com o protestantismo reformado que desde cedo formou uma alian¢ca com o ethos do

capitalismo.4%°

Para Tillich, entretanto, a realidade social e politica da década de vinte
weimariana ndo permitia um renascimento do idealismo e do romantismo.#® Os
acontecimentos que precedem a época, isto €, a Guerra e a Revolugao, “abriram
profundidades da realidade, com as quais o idealismo ndo consegue lidar”.*'! Para o
tedlogo, o terreno estava aberto para um novo realismo. O realismo da sociedade
burguesa e seu impressionismo abrem-se ao simbolismo, misticismo e

expressionismo para o0 surgimento de um novo realismo, o qual Tillich chama de
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realismo crente;**? sobre o qual veremos mais adiante nesta secdo. Conforme
também analisamos no capitulo anterior, 0 “expressionismo” € o movimento artistico
determinante da virada do século XIX para os anos de Weimar.'® Para Tillich, o
movimento apresenta “uma transparéncia mistica”,*'* porém essa mistica ndo esta
ligada a uma tradic&o religiosa.*'® Essa transparéncia mistica, ou no caso, crente, da
realidade é o que Tillich busca no desenvolvimento de seu pensamento. Por fim,
contudo, falar de todo o material a partir do qual Tillich elaborou o seu pensamento
nao seria possivel nessa introducao. Faltam muitos nomes aqui, mas precisamos nos
restringir aos que mais nos interessam para esse momento. As referéncias também
ndo foram trazidas em ordem cronoldgica. O fundamento inicial do pensamento de
Tillich é, sem duvida, Schelling, considerando, contudo, seu didlogo com o
neokantianismo. Tillich € um tedlogo da fronteira, da correlacdo, da mediacdo. Essas

influéncias serédo, a seguir, observadas pela andlise dos textos de Tillich.

3.1.2 Incondicional e Condicional em Schelling e Tillich

Tillich encontra em Schelling o primeiro fundamento para o desenvolvimento
de seu pensamento a fim de lidar com a limitacdo que a critica kantiana impunha.
Recorre ao romantismo em vez de Hegel, visto que, para Tillich, a filosofia de Schelling
era consciente das limitagcdes dos sistemas idealistas e essencialistas, sendo capaz
de reconhecer a realidade na sua prépria contradicdo.*'¢ Leal descreve as teses de

Tillich sobre Schelling como

tentativas de superar as antiteses kantianas, superar os elementos que se
mostram irreconciliaveis no interior de sua filosofia critica: dualidade entre
pensamento e realidade, entre subjetividade e objetividade, entre razéo
pratica e razao teorética, liberdade e natureza.*’

Para Leal, ainda,

0 que muito atraiu Tillich fora o corretivo que a filosofia positiva oferece ao
essencialismo de Hegel. A dialética de Hegel falhara em tomar a separacao
humana com suficiente seriedade, na medida em que por meio de um

412 TILLICH, 1968, p. 40.

413 TILLICH, 1968, p. 33.

414 eine mystische Transparenz. TILLICH, 1968, p. 34.
415 TILLICH, 1968, p. 35.

416 TILLICH, 1966, p. 83.

417 LEAL, 2011, p. 20.
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processo légico Hegel tentou remover todas as contradicdes da vida e da
histéria. Schelling seguiu o caminho inverso. Reconhece os elementos
ambiguos e irracionais da realidade sem tentar explica-los completamente
como parte de uma dialética racional. Em Schelling, o pensamento € forgado
a confrontar-se com a realidade mais do que o pensamento abstrato.*!8

O objeto da tese de filosofia de Tillich, Die religionsgeschichtliche Konstruktion
in Schellings positiver Philosophie, ihre Voraussetzungen und Prinzipien (A
Construcdo da Historia da Religido na Filosofia Positiva de Schelling, seus
Pressupostos e Principios) de 1911, era “as doutrinas de Schelling sobre Deus, 0
mundo € o homem a luz de sua doutrina das poténcias” e essas poténcias
interpretadas como “principios de um processo vivo de auto-atualizagdo”.*!° A tese de
teologia, Mystik und Schuldbewusstsein in Schellings philosophischer Entwicklung
(Mistica e Consciéncia de Culpa no Desenvolvimento Filoséfico de Schelling) de 1912,
noés analisaremos de maneira mais completa logo abaixo. Schlissler e Sturm
acreditam que os trabalhos de Tillich devem ser entendidos como uma critica ao
pensamento de Ernst Troeltsch.#2 Tillich também considerava Troeltsch como um de
seus mestres, embora nunca tenha sido seu aluno.*?* A mudanca de interesse de
Tillich apds o fim da Primeira Guerra e nascimento da Republica de Weimar pelos
temas politicos correntes devem-se ao seu estudo de Troeltsch,*?2 mas Tillich se
afasta do historicismo troeltschiano para uma filosofia da histéria baseada no

socialismo religioso.*?3

Aqui é preciso primeiramente elucidar o que significam os termos filosofia
negativa e positiva. A primeira se trata da “filosofia da identidade ou o essencialismo”.
Era chamada “de negativa porque se abstraia da situagdo concreta”.*?* O termo
negativo ndo é um juizo de valor, mas uma descricdo de seu método: “A filosofia
negativa estuda as idéias (...) Nada afirma sobre as coisas positivamente dadas”.*?®

Em outras palavras: “A esséncia do homem nada afirma sobre sua existéncia no
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tempo e no espacgo”.*?% Se a filosofia negativa diz respeito ao essencialismo, a filosofia
positiva se refere ao existencialismo: “Trata-se da situacdo positiva como se da no
tempo e no espacgo”.*?’ E para Tillich, “Schelling ndo se limita a levantar questées
existencialistas; procura dar-lhes respostas religiosas”.*?® Ao lidar com a relagédo entre
o absoluto e o finito, “Schelling esta convencido que sem oposi¢cdo nenhuma vida €
possivel”’.#?® Sua busca é entdo por um “Deus vivo e pessoal”’. Schelling “ndo quer
mais um Deus que seja a Indiferenca absoluta, mas sim o Deus que ja superou esse
estado de indiferenciagdo”.*® Deus, em Schelling, é processo vivo, é efetivagdo: “ndo
€ um deus dos mortos mas um deus dos vivos”.4*! Da mesma maneira, o Deus
schellinguiano é um Deus pessoal: “somente o pessoal pode sanar o pessoal e deus
teve de tornar-se homem para que o homem a ele pudesse retornar”.#3? Dito isso,
podemos passar diretamente para a analise da tese de doutorado em teologia de

Tillich a partir de observar os fundamentos mais primarios de seu pensamento.

O objeto central da tese de Tillich é a Mistica e a Consciéncia de Culpa, isso
significa dizer unidade e oposicdo entre Deus e o ser humano, identidade e
contradicéo.*3 Tillich define o conceito de “mistica” como “a expressao religiosa para
a identidade imediata de Deus e ser humano”,*** e “consciéncia de culpa” como “a
expressdo religiosa para a contradicdo absoluta entre Deus e ser humano”.*% Para
Tillich, contudo, a oposicdo entre Deus e o0 ser humano ndo pode significar um
rompimento da relacéo entre os dois.**® A oposicdo sé é possivel onde ha identidade.
Ou nas palavras de Tillich: “O que nao tem absolutamente nada em comum, nenhum

momento de identidade, ndo pode estar em oposi¢cdo. Sim, logicamente falando, a
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mais alta antitese sé é possivel onde a mais alta identidade estiver presente”.*3” Isso
€ melhor discorrido no transcorrer dos capitulos. No primeiro capitulo da tese, Tillich
inicia pela analise da questdo entre o principio da identidade na historia da filosofia
desde os gregos antigos, passando por toda a histéria do pensamento até Kant e
Schelling. Havia, para Tillich, duas formas de entender o principio de identidade. A
identidade do universal (Allgemeinen) com o particular (Besonderen) e a identidade
do sujeito e objeto,**® o que se observara em Leibniz e Espinosa.**® Na sintese de
Leibniz h& a prevaléncia de um principio de identidade mais individualista, enquanto
em Espinosa h& uma orientacdo mais universalista.**° Essas duas sinteses formam o
contexto no qual Kant elaborara sua critica e Schelling desenvolvera sua filosofia da
natureza. A ideia de identidade que Leibniz e Espinosa haviam chegado sera
guestionada por Kant,**! inicialmente na Critica da Raz&o Pura. A critica kantiana
aborda a “coisa em si” (Ding an sich) como conceito que “limita a identidade de sujeito
e objeto, de unidade e pluralidade”.**?> Segundo Tillich: “Enquanto o incondicional
estiver além do condicionado, ele proprio € um individuo” (Einzelnes) “e, portanto,
condicionado: seu carater como incondicionado s6 é preservado se for pensado em
identidade com o condicionado”.#*3 Tillich resume sua andlise da critica kantiana da

razao pura nas seguintes palavras:

A critica de Kant as provas de Deus mostra claramente a antinomia em sua
ideia de verdade. Na medida em que a identidade da razdo se estende, esta
a verdade; mas o existente individual é como tal estranho a raz&o. O que a
critica das provas de Deus deixou € a ideia absoluta em que a razdo esta em
si mesma.*4

437 Was schlechterdings keine Gemeinsamkeit hat, kein Moment der Identitat, kann auch nicht im
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Na Critica da Razao Pratica, dois conceitos sdo importantes: autonomia e
liberdade. O principio da autonomia € o principio da identidade e o principio da
liberdade significa a possibilidade da contradi¢do.**> No entendimento de Tillich: “Livre
€ um ser’ (Wesen) “que é determinado apenas por si mesmo”; e: “Livre € a razao
pratica na medida em que ela ndo acolhe nenhuma lei como o seu préprio ser”.#4¢ Os
limites do ato de conhecer da critica de Kant, do Deus como uma “coisa”, isto é,
“objeto” a partir do sujeito pensante, e como todo objeto inacessivel enquanto em si,
significam a destruicdo do principio da identidade.**” A ideia de identidade do sujeito
e objeto é totalmente colocada sob critica pela filosofia de Kant, deixando um
problema fundamental para a filosofia posterior. E com esse problema, o do principio
daidentidade, que Tillich precisa lidar em sua tese de teologia. Tendo em vista a critica
kantiana, Tillich parte para a analise do primeiro periodo de Schelling, no segundo
capitulo. Nele, “liberdade é igual autonomia”, razdo € liberdade, ainda mais, o ato de
sintese é idéntico ao ato de autonomia.**® Ao contrario da filosofia kantiana, no
pensamento de schellinguiano: “O que estd além do Eu ndo tem realidade”.**® O
absoluto se da na atualidade (Aktualitat), na sua condicdo como ato, tornando-se
objetivo, isto é, objeto para o conhecimento do sujeito e ndo mais como um objeto fora
da sintese com o sujeito.**° A filosofia de Kant resgatava a antinomia do carater do
incondicional, base do argumento moral, mas Schelling critica essa “prova” moral a
respeito de Deus.*®* No filésofo romantico, Deus é o ser absoluto e ndo destréi a
liberdade do Eu.**?> Em Schelling, segundo Tillich: “O relacionamento com Deus € ou
de identidade ou de negagao, mas nunca de contradi¢do”. A negacgao é superada pela

identidade.*>® Afirmacéo de identidade é afirmacédo criativa da culpa.*®*

445 TILLICH, 1959, p. 28.

446 Frei ist ein Wesen, das nur durch sich selbst bestimmt ist. Frei ist die praktische Vernunf, insofern
sie kein Gesetz, als das ihres eigenen Wesens in sich aufnimmt®. TILLICH, 1959, p. 28-29.

447 TILLICH, 1959, p. 30.

448 Freiheit gleich Autonomie®“. TILLICH, 1959, p. 36.

449 Was jenseits des Ich liegt, hat keine Realitat*. TILLICH, 1959, p. 36.

450 TILLICH, 1959, p. 36.

451 TILLICH, 1959, p. 38.

452 TILLICH, 1959, p. 39.

453 Das Verhaltnis zu Gott ist entweder das der Identitat oder das der Negation, aber nie das des
Widerspruchs®. TILLICH, 1959, p. 41.
454 TILLICH, 1959, p. 42.
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A filosofia de Schelling é, portanto, uma filosofia da natureza. Nela, a sintese
ndo ocorre apenas no Eu, mas também na natureza.**®> Nao h& uma oposi¢éo entre
espirito e natureza: “Deus é natureza criativa”.#*¢ O Eu é idéntico com a natureza e
com Deus,*’ e nisso se percebe uma continuidade com Espinosa. Essa mistica da
filosofia da natureza é uma superacdo do moralismo: “O Sim total ao principio da
identidade (...) permite um Nao total ao pecado”.*>® A mistica da natureza, superando
0 moralismo, resgata, portanto, o principio da graca como fundamento da comunhao
com Deus.*° Esse processo de afirmacéo da filosofia da natureza se desenvolve em
uma filosofia da histéria, pois a identidade com Deus nao se d4 em um momento moral
individual, mas, sim, na histéria da humanidade.#® Em outras palavras: “A histéria
como um todo é revelacdo do absoluto, e cada acdo, por mais arbitrario que seja,
contribui com esse objetivo”.#61 O principio da identidade, dessa filosofia, engole as
categorias morais e expressa que: “A unidade com Deus €, em ultima analise, obra
de Deus e nao do ser humano”.#62 Tillich afirma mais a frente: “A mistica da natureza
e a crenca na justificacdo formam uma alianga contra o moralismo kantiano”.#63 A
superacdo do moralismo é realizada por Schelling, entretanto, nesse momento, ao
preco das categorias morais.*®* De acordo com Tillich, na filosofia schellinguiana o
mundo ndo é uma aparéncia (Erscheinung) do absoluto: “A Identidade absoluta ndo
aparece, nao ‘existe’, nao sai de si, mas examinada em si, 0 mundo é a propria
Identidade absoluta”.*®> Esse principio mistico entra em conflito com a ideia de

progresso,*%® pois: “O objetivo da histdria foi, em principio, alcangado”.*¢” A filosofia

455 TILLICH, 1959, p. 42.

456 Gott ist schaffende Natur“. TILLICH, 1959, p. 43.

457 TILLICH, 1959, p. 44.

458 Das totale Ja zum Prinzip der Identitat (...) ermoglicht ein totales Nein gegenuber der Stinde®.
TILLICH, 1959, p. 47.

459 T|LLICH, 1959, p. 48.

460 TILLICH, 1959, p. 54-55.

461 Die Geschichte als Ganzes ist Offenbarung des Absoluten, und jede einzelne Handlung, so
willkdrlich sie auch sei, wirkt mit zu diesem Ziel®. TILLICH, 1959, p. 55.

462 Die Einheit mit Gott ist im letzten Grunde nicht des Menschen, sondern Gottes Werk®. TILLICH,
1959, p. 57.

463 »=Naturmystik und Rechtfertigungsglauben schliel3en ein Bundnis gegen den kantischen
Moralismus®. TILLICH, 1959, p. 73.

464 TILLICH, 1959, p. 58.

465 Die absolute Identitat erscheint nicht, ,existiert* nicht, tritt nicht aus sich heraus, sondern an sich
betrachtet, ist die Welt die absolute Identitat selbst“. TILLICH, 1959, p. 59.

466 T|LLICH, 1959, p. 68.

467 Das Ziel der Geschichte ist prinzipiell erreicht. TILLICH, 1959, p. 69.
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romantica restabelece a possibilidade de um principio de identidade que Kant havia
destruido. Mas, para Tillich, a ética de Schelling destruia a consciéncia de culpa.4®
Para Schelling, todas as coisas sdo uma consequéncia da natureza infinita e, como
tal, ndo seriam uma contradicdo dela. O que nds percebemos como pecado € uma
percepcéo do ser humano.*%® Tillich conclui a andlise da primeira fase de Schelling
com a impossibilidade da aplicacdo do principio da identidade em vista desse
problema da consciéncia. Acredita que € preciso uma filosofia da historia que retire a
mistica do quietismo advindo da natureza.*’° A partir disso, parte para o estudo do

segundo periodo do filésofo no terceiro capitulo.

A superacéo do sistema de identidade de Schelling passa, para Tillich, pela
sua “doutrina de liberdade” (Freiheitslehre).4’* Aqui: “O Absoluto é vontade”, e “a
Identidade absoluta é a vontade que quer a si mesma”.#? Tillich descreve o conceito
de absoluto como sintese e ndo como tese, como unidade da pluralidade, que acolhe
a contradicdo bem como o irracional.*’® Conforme Tillich: “Quanto mais esséncia,
maior a contradi¢gdo, maior a sintese”.*’* Esse absoluto ndo é entendido como algo
imutavel, mas sim como algo vivo e, portanto, pessoal.*’> Esse processo Vvivo inclui o
momento de separacido de si mesmo, de criar oposi¢cao “para conduzir as trevas a
luz”.476 Esse processo vivo supera o egoismo de ser fechado em si e isso se chama
amor: “O amor é o verdadeiro Deus, Deus em si mesmo”.#’’ A filosofia da natureza de
Schelling, diz que a natureza “forma uma totalidade, um universo, mas essa totalidade
estd em Deus”.#’® A identidade mistica do ser humano com Deus é, entédo, o
relacionamento de Deus consigo mesmo. Aqui: “Religido é amor com o qual Deus ama
a si mesmo”.#’® Com isso, lida com a critica kantiana do conhecimento de Deus. Ali

ndo havia caminho da ideia em direcdo a existéncia. Schelling nega uma

468 TILLICH, 1959, p. 73.

469 TILLICH, 1959, p. 73-74.

470 TILLICH, 1959, p. 70.

471 TILLICH, 1959, p. 76.

472 Das Absolute ist Wille, die absolute Identitat der Wille, der sich selbst will“. TILLICH, 1959, p. 78.
473 TILLICH, 1959, p. 78.

474 Je mehr Wesen, desto gréRer der Widerspruch, desto hoher die Synthesis*. TILLICH, 1959, p. 79.
475 TILLICH, 1959, p. 79.

476 um das Dunkel in das Licht zu fiihren®. TILLICH, 1959, p. 80.

477 Die Liebe ist der wahre Gott, der Gott an sich“. TILLICH, 1959, p. 81.

478 bildet eine Totalitat, ein Universum, aber diese Totalitat ist in Gott*. TILLICH, 1959, p. 82.

479 Religion ist Liebe, mit der Gott sich selbst liebt*. TILLICH, 1959, p. 83.
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independéncia do objeto e afirma esse caminho.*®° A filosofia da histéria que supera
o quietismo mistico da filosofia da natureza se realiza na ideia de ser humano, ou seja,
em uma antropologia. O ser humano é vontade particular e, ao mesmo tempo, vontade
universal.*8! Na contradicdo dessas vontades, reside a ideia de pecado. E preciso
considerar aqui ainda que, no sistema schellinguiano, a contradi¢cdo estd sempre em
unidade com o ser; o Ndo apenas o0 € junto com o Sim.*®? Em Schelling, assim, “a
vontade do pecado e a ira divina sdo idénticas”.*83 A ira de Deus ndo é um julgamento
vindo de fora, mas o proprio pecado.*® Na sensacgdo de distancia com Deus, na
verdade, esta contida a proximidade com Deus, ainda que seja uma proximidade de
negacgao. Lembrando, no sistema tillich-schellinguiano a relagéo do ser humano com
Deus sempre é de identidade ou negacdo, mas nunca de contradicdo. A negacao
divina do pecado é expressa na unidade do pecado com a ira divina, mas a afirmacao
é a unidade com a graca.*® Dessa forma, a personalidade individual e egoista esta
sob a ira de Deus e essa contradi¢do s6 poderia ser superada pela aniquilagdo dessa
individualidade pela comunhdo com o universal. Porém essa passagem mistica nao
anula a individualidade como existéncia real. Logo, essa “comunh&o com Deus so6 é

possivel se o proprio Deus se tornar uma personalidade individual”.*86

A solucéo da contradicdo entre Deus e 0 ser humano é cristolégica.*®” Em
Cristo, a indiferenca se torna amor, e amor é vinculo, é identidade, é triunfo sobre a
culpa.*®® Com isso Tillich vai para a Ultima secdo de sua tese que vai tratar sobre a
relacdo, ja provocada diversas vezes anteriormente, entre mistica e historia. A historia
é o lugar onde a vontade de amor combate a vontade do egoismo, é lugar de juizo.*®°
A historia € um processo onde o absoluto (Identidade) supera o estado do egoismo

(Contradicéo) para uma nova consciéncia.*®® Retomando a classica interpretacéo de

480 T|LLICH, 1959, p. 85.

481 TILLICH, 1959, p. 88.

482 TILLICH, 1959, p. 93.

483 der Wille der Siinde und der des géttlichen Zornes identisch sind“. TILLICH, 1959, p. 94.
484 T|LLICH, 1959, p. 95.

485 TILLICH, 1959, p. 95-96.

486 Gemeinschaft mit Gott ist also nur moglich, wenn Gott selbst individuelle Persénlichkeit wird®,
TILLICH, 1959, p. 96.

487 TILLICH, 1959, p. 97.

488 TILLICH, 1959, p. 98.

489 TILLICH, 1959, p. 99.

490 TILLICH, 1959, p. 99-100.
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Joaquim de Fiori, Tillich coloca o periodo do Filho como a vitéria sobre a contradi¢cao
e o periodo do Espirito como o estabelecimento desse novo estado conquistado.*%*
Em Schelling, histéria é histéria da religido de modo que a filosofia da histéria é
filosofia da religido.*°? Aqui ja aparece a negacéo de Tillich de que a religido seja uma
funcdo do espirito entre outras, ao lado da logica, ética e estética, a definicdo de que
a religido se constitui na substancia de todas as fungées do espirito.*®® Para Tillich, “o
ser humano é uma contradi¢ao essencialmente superada”, uma superagao que se da
na encarnacdo de Deus,*®* ou seja, histérica e antropologicamente. Tillich desenvolve
essa historia da religido na analise do paganismo, judaismo e, assim, chegando ao
cristianismo. Na sua compreensdo, as religides pagas sdo baseadas no principio da
identidade.*°®> O objetivo da religido, aqui, é superar as forcas de separacdo as quais
o0 ser humano esta submetido, um processo de mistica. No final desse processo
religioso do paganismo, h4 a filosofia grega, também baseada no principio de
identidade.*°¢ J& o judaismo representa um principio marcadamente anti-mistico.*®” O
paganismo baseia-se em universalidade de Deus — Deus é o Todo — e, portanto, em
uma espiritualidade da identidade mistica; o judaismo na unidade de Deus — Deus é
Um — e, assim, apresenta uma espiritualidade de contradicdo do ser humano com
Deus e de consciéncia de culpa.*®® O cristianismo representaria uma superagéo da ira
do paganismo e da culpa do judaismo.*®® No cristianismo, Deus se torna uma
individualidade (Selbstheit) para ter comunhdo com as outras individualidades, mas,

tornando-se um ser humano, destrdi o poder do egoismo.

Conforme as palavras conclusivas de Tillich: “O principio da Mistica triunfa,
mas nao na forma da mistica, ndo como identidade imediata, mas como a contradi¢éo
superada na comunhao pessoal”.5%° A tese de Tillich passa pelo problema do principio

da identidade e da oposicao através dos conceitos religiosos de mistica e consciéncia

491 TILLICH, 1959, p. 100.
492 TILLICH, 1959, p. 100.
493 TILLICH, 1959, p. 101.
494 der Mensch ist ja wesentlich Giberwundener Widerspruch®. TILLICH, 1959, p. 101.
495 TILLICH, 1959, p. 102.
496 TILLICH, 1959, p. 104.
497 TILLICH, 1959, p. 106.
498 TILLICH, 1959, p. 106.
499 TILLICH, 1959, p. 107.

500 Das Prinzip der Mystik triumphiert, aber nicht in der Form der Mystik, nicht als unmittelbare
Identitat, sondern als den Widerspruch tberwindende personliche Gemeinschaft”. TILLICH, 1959, p.
108.
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de culpa. A pergunta é pela relagdo do ser humano com Deus, relacdo essa na
expressdo de uma relacdo da natureza com Deus e da histéria com Deus. Em outras
palavras, a pergunta é pela relacdo entre transcendéncia e imanéncia, pela relacao
do incondicional com o condicional. A tese ja antecipa o desenvolvimento da teologia
da cultura, da religido como substancia da cultura. Essa procura por um principio de
identidade, contudo, ndo afirma um misticismo puro, mas considera dentro do sistema
a oposicao. A tese foi apresentada em 1912. A guerra e os anos da Republica de
Weimar colocaram o teélogo cada vez mais de frente com as ambiguidades da vida.
O alicerce de seu pensamento, desenvolvido através do pensamento de Schelling, da
relagdo entre mistica e culpa, incondicional e condicional, resolvendo-as em uma
filosofia da historia da encarnacdo de Deus, possibilita Tillich a ndo cair em uma
teologia encerrada na imanéncia, mas também néo refugiada na transcendéncia. E
esse tipo de possibilidade de pensar relacbes e ndo cair em um encerramento em
uma das partes € central para compreendermos todo o desenvolvimento do

pensamento desse tedlogo.

3.1.3 Da Mistica para o Socialismo Religioso

Desde sua tese, Tillich se prop0e a desenvolver uma teologia que lida com as
antinomias, como a identidade e a oposi¢cao. Uma das primeiras tentativas de Tillich
em lidar com seus problemas da sua contemporaneidade, desenvolvendo com isso
sua carreira académica, é sua aula do semestre de verdo de 1919 na Universidade
de Berlim, intitulada O cristianismo e o0s problemas sociais do presente (Das
Christentum und die Gesellschaftsprobleme der Gegenwart), na qual Tillich ja ensaia
uma relacao entre a teologia cristd e a economia, politica e cultura de sua época, em
busca de uma solugéo.%%* Embora vivesse o final de uma guerra desastrosa para seu
pais, a Alemanha, os anos 20 ainda propiciavam um ambiente de muita novidade para
Tillich e, a posteriori até podemos pensar, ele até era muito otimista em relagdo ao
desenvolvimento de uma nova sociedade, uma nova teonomia que superasse a
autonomia da sociedade burguesa ou a heteronomia dos autoritarismos passados.?
Vamos analisar a partir de agora os escritos desse periodo. Ndo seria possivel nos

debrucarmos sobre toda sorte de producéo bibliografica de Tillich nos anos vinte. Com

501 SCHUSSLER; STURM, 2007, p. 59.
502 SCHUSSLER; STURM, 2007, p. 60.
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ISSO, concentrar-nos-emos em dois escritos: a palestra na sociedade kantiana, em
1919, Sobre a Ideia de uma Teologia da Cultura (Uber die Idee einer Theologie der
Kultur), e Realismo Crente (Glaubiger Realismus) de 1927. Por tratarem-se de escritos
de fases diferentes da carreira de Tillich — o primeiro dos anos iniciais em Berlim e o
segundo em Dresden —, poderemos observar como o0s temas foram se

desenvolvendo.

3.1.3.1 Os primordios: teologia e cultura

Na origem da Teologia da Cultura esté o interesse de Tillich em poder articular
a teologia com a situacao social, cultural, filoséfica de seu tempo. Tratava-se, portanto,
de desenvolver uma epistemologia prépria para esse desafio e nisso ele precisava
delimitar um método. Para Tillich, nas chamadas ciéncias empiricas, buscava-se uma
objetividade de modo que o ponto de vista € algo que precisa ser neutralizado. Mas
diferentemente acontece com as chamadas ciéncias culturais. Aqui “o ponto de vista
do sistematico pertence a coisa mesma”, e mais, o que realiza esse estudo “nao é
apenas um conhecedor da cultura, mas também um criador de cultura”.5°3 No campo
da teologia e da cultura, por exemplo, ndo se pode avaliar seja a estética, a dogmatica
ou a ética simplesmente como sendo certo ou errado.>®* Para Tillich: “O que s&o
religido e arte ndo é experimentado no caminho da abstragéo”.5% A filosofia da cultura
“traz 0 ponto de vista concreto a expressdo sistematica”.5%® O sujeito s6 pode
compreender o objeto a partir de sua relacdo com esse objeto; a relacdo sempre esta
posta nesse método. Tillich entende também que a teologia é uma parte das ciéncias
religiosas, mas que tem por objetivo propor um sistema normativo.>°” Nisso temos o
lugar da teologia sistematica que se desdobra em dogmatica, ética e apologética.>%®
O tedlogo pretende superar a limitacéo da teologia sistematica a respeito de seu objeto

ao propor que “onde quer que a Igreja seja a comunidade cultural abrangente, onde

503 »---gehort der Standpunkt des Systematikers zur Sache selbst (...)er ist nicht nur kulturerkennend,
sondern auch kulturschopferisch®. TILLICH, Paul. Uber die Idee einer Theologie der Kultur. p. 13-
31. Gesammelte Werke: Die religidse Substanz der Kultur. Schriften zur Theologie der Kultur. Band
IX. Stuttgart: Evangelisches Verlag, 1967. p. 13.

504 TILLICH, 1967, p. 13.

505 Was Religion und Kunst seien, ist auf dem Wege der Abstraktion nicht zu erfahren®. TILLICH,
1967, p. 13.

506 den konkreten Standpunkt zu systematischen Ausdruckt bringt“. TILLICH, 1967, p. 14.

507 TILLICH, 1967, p. 14-15.

508 TILLICH, 1967, p. 15.
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quer que haja uma cultura guiada pela Igreja, ndo s6 a ética, mas também a ciéncia,
a arte e a vida social sdo conduzidas, censuradas, delimitadas e sistematizadas pela

Igreja”.5%°

Aqui, a religido e/ou Deus deixa de ser um objeto ao lado de outros objetos,
para rumar a compreensdo, ja colocada na sua tese de 1912, que a religido é o
fundamento da vida. Essa afirmacéo quer dizer que, ao pretender uma ética, a teologia
deve se tornar uma teologia da cultura.>® A ética teoldgica ndo pode, em Tillich,
pretender uma ética em relacao ao ser humano e Deus que desconsiderasse as outras
esferas da vida, porque essa relagdo sempre ja estd posta a todas as outras
manifestacbes da vida. Tillich define religido como experiéncia do incondicional
(Erfahrung des Unbedingten).! Aqui estd colocada a ideia da religido como
substancia das formas culturais. Mas isso néo significa uma destruicdo da autonomia.
Tillich insere a ideia de teonomia junto a autonomia. Autonomia refere-se as formas,
enquanto a teonomia ao contetdo. Para o tedlogo da cultura: “Quanto mais forma,
mais autonomia, quanto mais contetdo, mais teonomia. Mas um ndo pode existir sem
o outro”.512 Por outro lado, forma sem contetido é heteronomia.>'3 O primeiro aspecto
a ser considerado em uma analise teoldgica da cultura, portanto, é a relacéo entre
forma (Form) e contetdo (Gehalt). Aqui, contudo, Tillich diferencia entre Gehalt e
Inhalt, ambas as palavras podem ser (e sao) traduzidas por “conteudo”, mas tém
sentido diferente. Essa diferenciacdo qualifica o entendimento sobre a teologia da
cultura. Inhalt é contetido no sentido de assunto. Dizermos que a religido € o contetido
(Inhalt) da cultura seria uma afirmacdo de que o assunto da cultura, mesmo que
interno, que implicito, é religioso. Esse entendimento nos colocaria diante de
problemas na teologia da cultura. Por outro lado, a religido como contetdo (Gehalt)
da cultura significa sentido, substancialidade.>'* O conteldo, por sua vez, torna-se

objeto para nés mediante a forma.

509 wo immer die Kirche die Ubergreifende Kulturgemeinschaft ist, wo immer es eine kirchlich

geleitete Kultur gibt und nicht nur die Ethik, sondern auch die Wissenschaft, die Kunst und das
Gesellschaftsleben von der Kirche geflhrt, zensuriert, in Grenzen gehalten, systematisiert werden®.
TILLICH, 1967, p. 16.

510 T|LLICH, 1967, p. 16.

S TILLICH, 1967, p. 18.

512 Je mehr Form, desto mehr Autonomie, je mehr Gehalt, desto mehr Theonomie. Eins kann aber
nicht sein ohne das andere”. TILLICH, 1967, p. 19.

513 T|LLICH, 1967, p. 19.

514 TILLICH, 1967, p. 20.
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Pensando dessa forma, na religido como conteudo das formas culturais, surge
a pergunta sobre qual fica sendo o papel da religido como objeto especifico, isto é,
igreja, dogma, culto; e para Tillich, a resposta deve comecar definindo a linha entre o
profano e o religioso.>® Tal definicdo também serve para “a relagdo da teologia da
cultura com a teologia da igreja”.>'6 Para Tillich ha trés posturas que um teélogo pode
assumir frente a esse tema. A primeira € resumir a cultura no conceito “mundo” e
contrastar ao conceito de “Reino de Deus”, do qual a Igreja é representante,>'” ou
seja, uma relacdo negativa. Na segunda, igreja e cultura sdo percebidas como
independentes, como relativas, mas vinculadas na revelacdo sobrenatural.>!®
Nenhuma dessas duas €, para o Tillich, satisfatoria. A terceira postura € a tarefa
prépria da teologia da cultura. Por um lado, Tillich afirma que € preciso distinguir entre
potencialidade e atualidade (Potentialitdt und Aktualitat), “entre principio religioso e
cultura religiosa”; por outro lado, ndo se pode tomar separadamente esses
elementos.>'° A teologia da cultura “exige uma cultura na qual a disting&o entre o pdlo
profano e sagrado nao seja eliminado”, mas deve, isso sim, compreender o0 espirito
religioso como abrangente e preenchendo a cultura; a oposi¢ao entre uma teologia da
igreja e uma teologia da cultura é eliminada ndo pela eliminacdo da diferenca entre
sagrado e profano, mas pela compreensdao de uma cultura ambigua onde se
expressam autonomia e teonomia.>?® Para Tillich, a teonomia ndo vence sobre a
autonomia da cultura, mas sim “sobre a profanacao, esvaziamento e fragmentacao da

cultura”.5?21

Pode-se perceber na origem da teologia da cultura uma preocupacao tanto
epistemoldgica como ética. Na sua tese de teologia, Tillich j& havia procurado superar
o moralismo kantiano pelo principio de identidade da mistica schellinguiana.
Retornando a Berlim pds-guerra e na efervescéncia da cultura revolucionaria, Tillich
pretende reafirmar o principio da religido ndo como uma esfera separada das outras

dimensdes da vida, mas seu proprio fundamento de contetdo, de substancia. Tillich
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516 “das Verhaltnis der Kulturtheologie zur Kirchentheologie®. TILLICH, 1967, p. 28.
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519 .. von religidsem Prinzip und religiéser Kultur...“. TILLICH, 1967, p. 28-29.

520 . fordert eine Kultur, in der zwar nicht der Unterschied von profanem und heiligem Pol
aufgehoben ist”. TILLICH, 1967, p. 29.

521 iber die Profanierung, Entleerung und Zerspaltung der Kultur®. TILLICH, 1967, p. 31.
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ndo pensa a religido como uma esfera ao lado das outras.>?? Mas ao mesmo tempo,
sua ideia de religido respeita a autonomia da cultura. A relacdo da religido com a
cultura néo é, ou pelo menos néo deve ser, heterdnoma, mas tedbnoma.>?* Deus nao
é um objeto ao lado de outros,>?* bem por isso ndo pode exercer um NnOMOS COMo um
“outro”, heteros. Esse escrito € alicercal. Aqui 0s conceitos ainda estao para continuar
desenvolvendo-se em sua trajetéria dos anos vinte weimarianos. A origem da teologia
da cultura ainda traz uma marca de seu principio de identidade que se traduz em uma
ética. Teonomia é uma ética teoldégica (theos, nomos), mas ndo é uma ética nas
formas alienantes contra a autonomia. Conjectura-se, aqui, que a teologia da cultura

€ uma ética protestante democratica no contexto da Republica de Weimar.

3.1.3.2 O desenvolvimento: teologia e realidade

O esboco da teologia da cultura de 1919 é apenas o inicio de um
desenvolvimento de uma teologia envolvida com a realidade, e responsavel perante
ela que se desenvolvera até como um socialismo religioso. Um conceito central para
compreender a relacéo entre teologia da cultura e socialismo religioso € a ideia de um
realismo crente que Tillich desenvolve nos anos seguintes. Nesse mesmo periodo,
Tillich também escreveu outro escrito que trata do problema religioso com a questao
da sua situacéo contemporanea, A Situacao Religiosa do Presente (Die religiose Lage
der Gegenwart).5%> Ao falar, porém, no conceito de realismo crente, Tillich pretende
falar sobre a “realidade” (Wirklichkeit). Trata-se de uma disputa entre 0 mundo dos
conceitos e das coisas. O primeiro sentido de “realismo” é perguntar-se pelas coisas
mesmas, pelo que se vé nas coisas reais. No entender de Tillich, contudo, “o
verdadeiro real ndo nos é dado imediatamente”, & preciso se elevar sobre o
imediatismo a fim de compreender a realidade.>?® Significa, entdo, “desintegrar a

realidade para compreender a verdade do real”.>?” A busca dos gregos antigos pelo

522 SCHUSSLER; STURM, 2007, p. 56.
523 SCHUSSLER; STURM, 2007, p. 57.
524 SCHUSSLER; STURM, 2007, p. 64.
525 SCHUSSLER. STURM, 2007, p. 57.

526 das wahrhaft Wirkliche uns nicht unmittelbar gegeben ist“. TILLICH, Paul. Glaubiger Realismus
I. p. 77-87. Gesammelte Werke: Philosophie und Schicksal. Schriften zur Erkenntnislehre und
Existenzphilosophie. Band IV. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1961. p. 77.

527 die Wirklichkeit zerfallt, um die Wahrheit des Wirklichen zu fassen®. TILLICH, 1961, p. 77-78.
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real era a procura pela permanéncia (Bleibende) como poder de ser.5?® O real era o
poder que se elevava acima de toda impoténcia da transitoriedade. Esse primeiro
realismo, que € possivel se ver nos gregos, € chamado por Tillich de “realismo
mistico”.5?° Outro realismo é chamado por Tillich de “realismo técnico”. Aqui poder de
ser € o ser humano que domina os poderes transitérios através da técnica. Segundo
Tillich: “O mundo € visto como uma maquina”, e a verdadeira realidade do mundo é
aquilo que pode ser calculado, construido, colocado a servico.> O ser humano é a
medida das coisas e o restante € destituido de seu proprio ser para obter um novo
ser, o estar a servico, assim, por exemplo, “a arvore se torna madeira, o animal forga
de trabalho, a rocha bloco de construcdo, a terra aterro, a agua estrada, o ferro
maquina”.®3! Aqui, portanto, real é aquilo que passa a ter alguma utilidade, isto €, como
ferramenta, maquina, forca de trabalho. Por sua vez, o que é vital (Vitale), psiquico
(Seelische) e espiritual (Geistige) é ndo sé algo privado, mas mesmo um incémodo.>32
Esse realismo também contém a expectativa de que o ser humano, através da técnica,
realizaria uma utopia na terra.>®® Para Tillich é um engano achar que técnica e
idealismo roméantico ndo possam andar juntos. A técnica pode liberar da escravidao
do trabalho mecanico, e isso é romantico. Contudo, a técnica possuia um carater
tentador e o realismo técnico foi tragado para dentro de um realismo econémico “que
considera a vontade de poder econdmica como a prépria realidade do ser”.53* Tillich
refere-se também ao proletariado e a sua luta pela “libertacdo da escraviddo do
mecanico pela maquina”.3® A luta por libertacdo se revela como um processo histérico

de superacao de um estado, a realidade é a historia, um realismo histérico.

No realismo mistico dos gregos, havia o desejo de escapar da existéncia e
sua transitoriedade; no realismo técnico renascentista, o desejo de governar as forcas

da existéncia. Ja o realismo histérico é, para Tillich, uma forma protestante frente a

528 TILLICH, 1961, p. 78.
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530 Die Welt wird angeschaut als Machine®. TILLICH, 1961, p. 79.

531 der Baum wird zum Holz, das Tier zur Arbeitskraft, der Fels zum Baustein, die Erde zum Damm,
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534 der den 6konomischen Machtwillen als die eigentliche Realitat des Seienden betrachtet”.
TILLICH, 1961, p. 81.

5% Befreiung aller von der Sklaverei des Mechanischen durch die Maschine®. TILLICH, 1961, p. 82.
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essas forcas.>3¢ Realismo histérico quer dizer: “Ndo reconhecer nada como poder de
ser, que nao é também poder do nosso proprio ser, que nao € nosso destino aqui e
agora”.>¥” E essa afirmacdo significa que nés s6 compreendemos a realidade
penetrando na profundeza de nosso ser psiquico (seelischen Seins). Da mesma
forma, a apreensao da realidade também passa pelas camadas da nossa existéncia
social (sozialen Daseins).>®® Para Tillich o realismo histérico € uma “apreensao
responsavel do real, porque ele o experimenta no aqui e agora do préprio destino”.53°
Mas dai surge a pergunta pelo significado Gltimo do nosso destino historico. Sem uma
resposta do incondicional, afundariamos no abismo do nada, na impoténcia, na falta
de sentido.>*° Para Tillich, o incondicional “ndo é alcangado abandonando o aqui e
agora, mas perseverando nele, entrando em suas tensdes, sendo tomado pelo destino
histérico”.>4! Fé e realismo, entdo, ndo se contradizem em Tillich, na verdade, fé e
realismo se pertencem.>*2 Realismo crente, na arte, significa deixar o incondicional
transparecer (Durchschauen-lassen); e na politica, ser uma politica indicativa
(hinweisende Politik).>** No pensamento de Tillich, religido e teologia sdo expressdes
imediatas do realismo crente, mas também ha as expressdes indiretas, silenciosas. O
realismo crente ndo desvaloriza essa expressao direta, mas também reconhece a fé
silenciosa.>** Para Tillich, a palavra religiosa ndo tem o sentido de ser uma luz nova e
interessante sobre o mundo, mas de ser o sentido Ultimo, a impoténcia uUltima e o

poder Ultimo. A fala religiosa € “sobre o sentido desse siléncio”.>*®

O segundo escrito do realismo crente apresenta mais profundamente os
desdobramentos do conceito. Ja falamos a respeito do expressionismo, trata-se da
maior transformacdo artistica da passagem do século XIX para o XX. O

536 T|LLICH, 1961, p. 82-83.
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expressionismo é uma rejeicdo do realismo do final do século XIX, ao mesmo tempo
em que rejeita 0 romantismo sem, porém, abrir mdo de seu “simbolismo cosmico”.
Tratava-se de uma interpretacdo das coisas “‘em seu sentido césmico e sua
profundeza impenetravel”.5%¢ O realismo novecentista, segundo Tillich, “roubou a
realidade de seu poder simbdlico. O expressionismo”, por sua vez, “tentou
restabelecer esse poder destruindo a superficie da realidade”.>*’ Tillich acredita que
ambos 0s movimentos apontam para um realismo crente. Realismo crente é aqui, para
Tillich, uma atitude em relacdo a realidade. Realismo crente é a combinacdo dos
elementos realidade e fé, a despeito da aparente contradicdo entre ambos. Essa
aparente contradicdo €& porque, por um lado: “A fé transcende toda realidade
concebivel e tangivel”; por outro lado: “o realismo rejeita toda transcendéncia da
realidade como utépica ou roméntica”.>*® Logo, ha para Tillich, dois lados a serem
evitados, o realismo incrédulo (unglaubiger Realismus) e a transcendéncia nao
realista (nicht realistisches Transzendieren).>#° A partir daqui Tillich analisa novamente
o desenvolvimento do realismo mistico e técnico, 0 que ja apresentamos acima.
Conforme ja mencionamos, o realismo histoérico foi influenciado pelo protestantismo.
E a busca pelo verdadeiro real (wahrhaftes Wirkliche) no tempo e no espaco. A
ambiguidade demoénica da qual os gregos buscavam escapar ndo era mais
necessaria, 0 mundo era criacdo de Deus.>° A histdria ndo pode ser compreendida
nem com a mentalidade calculista do realismo técnico, nem por uma visao mistica do
mundo. Ela vai além de ambos: “Nés s6 podemos compreender o poder histérico se
nés formos tocados por ele em nossa propria existéncia histérica”.>>> Da mesma
forma, ndo ha uma verdadeira ideia de presente (echte Gegenwartigkeit) nem no
realismo técnico nem no mistico. E a interpretacao cristd, especialmente a protestante,

de histéria que estd na base do realismo histérico.>*? Para o realismo histérico, a

546 .. in ihrem kosmischen Sinn und ihrer unergriindbaren Tiefe gedeutet”. TILLICH, Paul. Glaubiger

Realismus II. p. 88-106. Gesammelte Werke: Philosophie und Schicksal. Schriften zur
Erkenntnislehre und Existenzphilosophie. Band IV. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1961. p. 88.
547 .. hatte die Wirklichkeit ihrer symbolischen Machtigkeit beraubt. Der Expressionismus hatte
versucht, diese Machtigkeit durch die Zerstérung der Oberflache der Wirklichkeit wiederherzustellen®.
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condicao do verdadeiro conhecimento é a participacdo na existéncia humana toda, ou
seja, apreender a realidade social s6 € possivel se adentrarmos na propria
profundidade do nosso ser.>>® N&o é possivel compreender a realidade social sem
compreendermos nossa realidade pessoal, e o contrario € igualmente valido, ndo é
possivel compreendermos nossa realidade pessoal sem compreendermos a realidade
social a nossa volta. O realismo historico leva a sério a polaridade eu-mundo, ou

personalidade e comunidade.

O realismo historico rejeita a fuga do presente pela idealizacdo de um passado
ou um futuro.>* Tillich assinala, contudo, que, sem um ideal, “o real ndo pode ser
interpretado em sua profundidade”.>>> O realismo histérico busca compreender o
verdadeiro real da situacao historica concreta, mas esse néo € alcancado sem que se
encontre o incondicional, fundamento do ser. O verdadeiro real ndo é alcancado sem
gue se alcance a profundidade da realidade. Mas, para Tillich, o incondicional nao
pode ser apreendido, ele sempre mantém um segredo.>®® O encontro com esse
incondicional na profundidade do realismo histérico € o que Tillich chama de realismo
crente.®>’” O realismo crente afirma a consciéncia do presente do realismo histérico,
mas fica transparente ao incondicional. Isso é teonomia.>®® A religido, portanto, é a
busca de ir além da realidade, de encontrar o incondicional.®*® Esse ir além da
realidade, contudo, ndo pode significar sacrificar a realidade histérica concreta. No
entendimento de Tillich, a “Palavra de Deus” se torna presente, € o incondicional que
invade a presenca, é Cristo.%¢° Cristo ndo é uma manifestacédo do incondicional no
passado, mas é e deve ser manifestacdo do incondicionado no presente,*®! isto €, nas
condi¢cBes sociais e pessoais da situacao concreta: € Cristo pro me, mas também é
Cristo para nossa situacéao politica, econdmica, cultural. Esse realismo crente rejeita,
portanto, uma teologia supranaturalista, de um mundo supranatural como espaco

privilegiado do incondicional.®%? A atitude protestante é a combinacdo desses dois
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elementos: a fé, ou seja, o encontro com o incondicional, e a realidade, a vida na
situagdo presente.%%3 O incondicional se encarna na realidade e a procura por esse
incondicional deve ser feita na realidade, transparecendo-a para a transcendéncia.

Esse € o método da teologia da cultura.
3.1.4 A Teonomia como uma Etica para o Socialismo

Uma questdo central para o protestantismo € pensar na sua relacdo e, até
mesmo, dependéncia da sociedade burguesa. Segundo Tillich, a tese weberiana a
respeito do papel que o calvinismo exerceu na constituicdo do espirito do capitalismo
foi vulgarizada em imaginar que protestantismo e espirito burgués eram a mesma
coisa.>®* Importante também é refletir a respeito da dependéncia do luteranismo do
Estado como uma questéo urgente para a teologia na Republica de Weimar.%%® Para
Tillich, o protestantismo carece “de uma cultura independente da sociedade
burguesa”.%%¢ A teologia da cultura, assim, era um tema central para a teologia
protestante tendo em vista seu contexto na Alemanha e na situacdo da Republica de
Weimar. Teologia da cultura € pensar uma reflexdo propriamente protestante a
respeito da cultura. Para Tillich, a religido frente aos desafios contemporaneos,
precisa abandonar o seu vinculo com suas formas antigas sem, contudo, perder sua
relacdo com a incondicionalidade.%” Lidar com esse problema de correlacionar a
relevancia da religido na contemporaneidade sem perder de vista o tema central do
incondicional era o projeto do socialismo religioso.%® Tillich reconhece a dificuldade
que o protestantismo tem na relacdo com a sociedade burguesa.®®® Uma forma de
vida religiosa para o protestantismo n&o deveria se basear nem na autonomia
burguesa nem na heteronomia eclesial, mas abarcar ambas e ao mesmo tempo
supera-las na forma da teonomia.®>’® Tillich entende que a autonomia é uma
caracteristica importante do protestantismo, significa a libertacdo da personalidade do

mundo das coisas, mas a autonomia como caracteristica principal do espirito burgués
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€ autocentrada, e com isso acaba se encerrando no espectro da necessidade, da
finitude.>’! Nas relacGes interpessoais, essa personalidade autocentrada se expressa
na ideia de uma sociedade de todos contra todos e que s6 € capaz de cooperar
mediante contrato de interesses. Esse antagonismo aprofunda-se na “classe”, que é
“a ruptura radical na comunidade humana”. Da classe, por fim, chega-se a ideia de

massa, ou seja, uma aglomeracéao de individuos atomizados.>"?

A principal critica a esse tipo de sociedade € o surgimento do socialismo,
especialmente na formulacdo de Marx e Engels, e se a sociedade burguesa esta
baseada no espirito da finitude, entdo sua critica busca a romper com essa finitude,
ou seja, no socialismo “existe um elemento transcendente, um rompimento das
possibilidades finitas”.573 E aqui que o socialismo religioso encontra seu fundamento.
Mas essa transcendéncia realiza-se na concretude, e essa insisténcia na situacao
social e econdmica concreta assegura que esse socialismo nédo se enverede para uma
simples postura romantica frente ao capitalismo, essa é a tese do realismo crente.>’*
Ao mesmo tempo, € aqui, na superacdo de uma autonomia autocentrada da
sociedade burguesa e economia capitalista, que teologia e socialismo religioso
encontram o seu fundamento. A teonomia, como expressao dessa critica e dessa
superacao, € onde se une o principal contetdo da teologia da cultura e do socialismo
religioso. Teonomia ndo é um dado simplesmente epistemolégico, de leitura do
incondicional na cultura, nas ciéncias, na realidade histérica. Teonomia € um nomos,
€ uma ética, e como tal, pretende inspirar e criar cultura, inspirar e criar realidade, quer
ser e acontecer no tempo e no espac¢o. Desde muito cedo Tillich jA pensava que o
objetivo do incondicional é criar comunidade e o chamamento a essa comunidade
determinada pelo incondicional, isto é, tednoma, advinha do socialismo religioso.>"
Por isso, ja afirmamos aqui, a teologia da cultura € um método do e para o socialismo

religioso. A teologia da cultura € uma teologia socialista religiosa.
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3.2 TILLICH E O SOCIALISMO RELIGIOSO

Compreender o socialismo religioso significa, em primeiro lugar, compreender
0 socialismo e, com isso, Karl Marx. Compreender Marx, por sua vez, significa
compreender G. W. Hegel. Tillich compreendia que Hegel, mais que qualquer um,
procurou criar um sistema que “pretendia ser completo e fechado sem qualquer
perspectiva de futuro”.5’¢ O sistema engloba todo o processo de origem, contradicéo
e resolugdo. O sistema de Hegel pretendia “uma filosofia de reconciliacéo”, das
sinteses, contudo, “seus discipulos disseram que a reconciliagdo nao era possivel”.>”’
Marx era um desses discipulos e critico do sistema hegeliano, assim como Tillich.
Tillich colocava Marx na linha existencialista, junto com Kierkegaard, por exemplo, em
oposicdo ao essencialismo absolutizante do hegelianismo.>’8 E importante citar os
dois fildsofos em conjunto, pois Kierkegaard ajuda Tilich a compreender as
contradi¢des no individuo, enquanto Marx as contradicdes na sociedade.>”® Tillich
menciona ainda em sua autobiografia que deve a Marx a compreensdo do carater
ideolégico dos sistemas de pensamento.>® O marxismo é, para Tillich, “um método
para desmascarar niveis escondidos da realidade”.*8* Segundo Lowy e Sayre, a
primeira tentativa de critica de Marx a Hegel fora influenciada pela Naturphilosophie
de Schelling,%®? assim, o jovem Marx ndo devia ser estranho ao préprio sistema de
pensamento do jovem Tillich. E muito interessante que anos mais tarde Tillich
descreveria Marx como um te6logo.>® Tillich entende Marx e o socialismo como uma
expressdo direta do espirito profético, e dai protestante. A contribuicdo de outro
influenciado por Schelling, o filésofo dinamarqués Kierkegaard, por sua vez, esta na
discussdo dos conceitos de ansiedade e desespero. A ansiedade, ou angustia em
Kierkegaard, tem a ver com a alienacdo no sistema de Hegel, estado de

distanciamento e solid&o. Tillich descreve:

Deve-se a finitude humana da alienacdo. Nao se trata da finidade que se
identifica com o infinito, mas da finidade separada, que se ergue sobre si
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mesma no individuo. Enquanto o principio da identidade se mantinha, era
possivel superar a ansiedade do finito, de ter que morrer, pela experiéncia da
unido com o infinito. Mas essa resposta ndo era possivel para Kierkegaard
(...). Vivemos em ansiedade porque somos finitos e em desespero porque
vivemos essa ansiedade num estado finito de solid&do.58*

Outra influéncia que deve ser mencionada aqui é Nietzsche. O filésofo havia
sido descoberto por Tillich durante a Primeira Guerra, leitura essa que muito o
impactou no contexto das trincheiras em 1915. E possivel que, se ndo fosse a
experiéncia da revolucéo, tanto a russa em 1917 como a alema no inverno de 1918/19,
a filosofia nietzscheana da vida tivesse sido mais importante na construcao da teologia
de Tillich que uma teologia socialista. Jorge Pinheiro comenta que Marx e Nietzsche
estdo presentes no pensamento de Tillich como representantes do espirito profético;
em Marx esté o profetismo judaico, em Nietzsche o profetismo de Lutero.8 Em Marx,
ha o protesto contra o capitalismo, que influencia a filosofia da histdria de Tillich, mas,
em Nietzsche, ha o protesto contra as convengdes burguesas. Em ambos, ha o
protesto contra o ethos burgués.>8 Essa tensdo entre o marxismo e a filosofia da vida
faz de Tillich um socialista pouco ortodoxo, faz de seu socialismo uma tensao pela

vida criativa.
3.2.1 O Socialismo como Questao para Tillich

O encontro de Tillich com o socialismo comecgou ainda nas trincheiras da
Primeira Guerra, quando toma consciéncia que ela era consequéncia de uma ordem
social e das ideias que a sustentava e essa consciéncia se aprofundaria ao chegar na
Berlin pés-guerra, percebendo as necessidades que assolavam a populagdo.5®’
Tillich, ao retornar da Primeira Guerra Mundial, em 1919, adere a circulos socialistas
da Republica de Weimar. Grupos de socialistas religiosos comecaram a surgir nao sé
em Berlim, como em outras cidades apés a revolucdo de novembro de 1918.588 Tillich
passa a enxergar, nesse novo contexto de derrocada, “um novo Kairdés, um momento
de graca e de irrupgcéo do eterno no tempo”, tratava-se de uma possibilidade de

transformacdo da qual a Igreja ndo poderia esquivar-se: “As igrejas precisavam
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também reconhecer a justificacdo e a necessidade da luta de classes e da revolucao
enquanto Kairds historico, dentro do qual a teonomia se realiza”.5®° Tillich pretendia
“preencher a distancia que separava o transcendentalismo luterano da utopia secular
dos grupos socialistas”.>% Esse era um desafio teolégico na Republica de Weimar. O
luteranismo confiava ao Estado o papel de combater o mal, isso entrava em choque
com a nova republica e os movimentos revolucionarios.>%* Conforme Tillich lecionaria
mais tarde, o socialismo religioso queria romper o individualismo da fé: “Deus se
relaciona com o mundo e ndo apenas com o individuo e sua vida interior”,%°?> 0 amor
de Deus “ndo se limitava a igreja ou aos cristdos”, mas sim “uma compreensao intra-
histérica do Reino de Deus”,* ou seja, que a transcendéncia toma parte do mundo
imanente. Em 1919 também aconteceu na Alemanha uma conferéncia do socialismo
religioso, onde o tedlogo e pastor reformado suico Karl Barth palestrou.5%* O primeiro
contato de Barth com o socialismo foi durante os anos em que estudou em Marburg,
onde Tillich lecionaria mais tarde, entre 1908 e 1909 através de seu professor Wilhelm
Hermann.5% Esse contato com o socialismo viria a inspirar mais tarde sua atuacéo
pastoral em Safenwil, inclusive conferindo-lhe a alcunha de “pastor vermelho”.5% A

Primeira Guerra Mundial foi um evento de ruptura também para Barth:

A experiéncia da guerra foi marcada pelas duas grandes desilusées do ano
de 1914: o manifesto de apoio dos te6logos liberais — entre eles os principais
professores de Karl Barth em Marburg — a politica belicosa de Guilherme Il e
a posicao nacionalista dos partidos social-democratas europeus, incapazes
de impedir o inicio do conflito, apesar do seu compromisso solene.5%7

Tal experiéncia levou, certamente, a ruptura de Barth com a teologia liberal, a
qual criticou em suas obras, e certa decep¢do com o partido social-democrata. O
distanciamento de Barth do movimento socialista religioso torna-se mais nitido a partir

de 1916,5%® passando a dedicar-se, em 1917, a sua obra sobre a Carta aos
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Romanos.>® Em 1919, o teélogo retomou seu trabalho com operarios e foi convidado
“a proferir um discurso na Conferéncia de Tambach, a fim de apresentar aos alemaes
o socialismo religioso suigo”.5% L4, Barth apresentou o artigo O cristdo na sociedade
gue investiga a relacéo do cristianismo com a sociedade secular. Nesse artigo, Barth
assim define o conceito de revolucio de Deus: “O reino de Deus n&o se inicia somente
com nossos movimentos de protesto. Ele constitui uma revolucao que é antes de todas
as revolugées, assim como ela é antes de tudo que existe”.?%* Para Barth, a vida é
uma revolugdo “contra os poderes da morte que a envolvem”.%%2 A vida é objeto da
revolucdo de Deus na Criacdo,’%® na ressurreicdo®* e é motivo de esperanca

escatologica. Conforme Barth afirmou de maneira irresumivel:

A razdo de nés crermos que a situagdo presente tem um sentido, mas de
crermos também em evolucdo e revolugdo, em reforma e renovacdo das
estruturas, na possibilidade de camaradagem e fraternidade sobre a terra e
sob o céu, a razao de crermos esta neste fato de que estamos esperando
ainda por coisas bem diferentes, ou seja, por um novo céu e uma nova
terra.605

Barth se desligou do socialismo religioso em 1919, ano em que Tillich comeca
sua trajetéria no movimento, apés o fim da Primeira Guerra Mundial e o fim também
de uma tentativa fracassada de revolucdo na Alemanha.®% O fim da guerra e a
dissolucao da Alemanha imperial criava um vacuo cultural no ocidente como um todo.
Conforme Higuet: “O fim da cultura moderna humanista deixava o campo aberto a
esfera econémica e técnica dominada pelo capitalismo”.®®’” Esse era o contexto da
chegada do socialismo religioso através de Barth na conferéncia de Tambach na
Alemanha.®®® Conforme ja vimos também no capitulo anterior, Tillich passou a
frequentar reunibes do partido social-democrata independente (USPD). Dessas

reunides surgiram textos importantes para compreendermos a primeira fase de seu
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socialismo religioso, especialmente O Socialismo como Questéo da Igreja, bem como

0s escritos Cristianismo e Socialismo | e 11,5%° que analisaremos a partir de agora.

A primeira observacdo que Tillich realiza € que nem o cristianismo nem o
socialismo sdo conceitos objetivamente averiguaveis. Se o fossem, seria mais facil
tracar o lugar de cada um e, assim, suas relagbes. Em vez de objetos, cristianismo e
socialismo sdo correntes espirituais (Geistesstromungen) que influenciavam sua
contemporaneidade.®1° Para Tillich, o socialismo é resultado de um desenvolvimento
econdmico e também espiritual, que ja se manifesta na Renascenca e na Reforma em
contraposicéo a ldade Média, a estrutura econdmica e espiritual medieval baseada
em uma autoridade centralizadora que, por sua vez, baseava-se em uma autoridade
supranatural. A Reforma e a Renascenca confrontaram esse sistema de autoridade
mediante a autoridade da Escritura e da erupcdo da subjetividade.®'! Desde essa
erupcgéo, ndo é possivel entender a vida intelectual e espiritual da contemporaneidade
sem pensar na autonomia e o socialismo é dependente desse desenvolvimento.®'2 Da
mesma forma que a autonomia toma o lugar da autoridade, também a razdo toma o
lugar da arbitrariedade, também da arbitrariedade econémica.®*® Outro elemento a ser
considerado € a afirmacao da imanéncia desde o humanismo até o idealismo aleméao
e o socialismo. A afirmacéo da imanéncia se une a autonomia.®4 Por ultimo, também
€ preciso considerar: “A luta contra feudalismo, capitalismo, nacionalismo,
confessionalismo”.5*®> Desses elementos acima considerados, Tillich inicia sua

reflexdo sobre como vé a unidade do cristianismo e do socialismo.

Para o tedlogo, o socialismo é um movimento de autonomia, mas se o0
socialismo quer romper com a cultura burguesa em direcdo a uma vida social e
espiritual unificada, entdo isso significa “aprofundar a autonomia em ‘teonomia’”.66

Tillich entende também que o planejamento racional da economia e da politica deve
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ultrapassar a mecanizacdo do mundo pela experiéncia do incondicional, pela
expressdo do valor da personalidade, da criatividade, da lideranca.” A relacdo do
cristianismo com a imanéncia também tem a contribuir com o socialismo, isto &, a
santificacdo da vida cultural.5*® E essa santificacdo s6 é possivel pela edificacdo de
comunidades que vivem a partir do incondicionado, ja que: “A solidariedade que surgiu
da presséo de fora corre o perigo de desaparecer quando a pressao terminar”. Essa
solidariedade ndo pode estar baseada em interesses pontuais, mas deve ser
incondicional, deve ser capaz de criar comunidade, estabelecer-se; o cristianismo, ndo
como religido especifica, mas como expressao dessa graca, e o socialismo deveriam
estar unidos.®*° Tillich conclui que cristianismo e socialismo n&o sdo opostos, mas que
ambos s&o movimentos de desenvolvimento da autonomia em teonomia; cristianismo

e socialismo pretendem construir comunidade que supere a sociedade burguesa.

Tillich escreveu um segundo escrito sobre o tema para responder a davidas
gue possam ter permanecido a respeito de sua posicéo. Por exemplo, Tillich se afasta
da ideia de que Jesus tenha sido o primeiro socialista e do “comunismo” da
comunidade crista primitiva. Aquela experiéncia, para Tillich, ndo era nenhuma prova
de unidade entre o cristianismo e o socialismo ja que pressupde a propriedade privada
qgue é vendida e depois convertida em ajuda aos pobres. Essa caracteristica do
cristianismo também nem é abordada por outros autores como Jodo ou Paulo. Entédo
nao € nisso que se estabelece, no entender de Tillich, a unido entre cristianismo e
socialismo, mas sim na ideia da imanéncia como Unica realidade em contraposi¢céao a
consciéncia moribunda da antiguidade de negacdo do mundo.®?° Tillich também se
afasta da ética que afirma que a diferenca entre ricos e pobres seria uma necessidade,
ao mesmo tempo em que se afasta da fomentacdo do protestantismo ao egoismo
individual ou ao egoismo grupal, seja hacional ou eclesial.s2t Para Tillich, o cristianismo
precisa romper com as barreiras do confessionalismo em dire¢do a uma comunidade

humana.?? Assim, cristianismo e socialismo devem se desenvolver em direcéo a se
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tornar um sé na forma de um novo mundo e uma nova ordem social, ou seja, uma
ordem econdmica baseada na justica, um novo ethos que seja a afirmacdo da
humanidade do ser humano e uma experiéncia religiosa da afirmacéo do divino no
humano, do eterno no temporal.®?® Esses dois escritos, contudo, apenas introduzem
0 que ele aprofundara no texto O Socialismo como Questao da Igreja (Der Sozialismus
als Kirchenfrage), onde apresenta de forma mais clara o que pensa a respeito da

relacdo entre cristianismo e socialismo.

Tillich explica aqui que, até aquele momento, a igreja havia se preocupado
com os temas da dogmatica na teologia, mas que o desafio dali em diante seria outro,
a ética ocuparia lugar central na reflexdo teoldgica.®?* Por um lado, Tillich afirma aqui
gue o principio religioso, como incondicional, independe das formas particulares, seja
da cultura ou da economia, mas por outro lado, esse principio s6 se torna concreto
através dessas formas. Ou seja, a questdo ética é levantada para dentro de uma
ordem cultural, social, econémica. E aqui isso significa que a ética crista precisa refletir
a situacado da economia capitalista e da sociedade burguesa. Nas suas palavras: “A
ética do amor cristdo acusa uma ordem que consciente e fundamentalmente esta
construida sobre o egoismo econdmico e politico, e exige uma nova ordem na qual a
consciéncia da comunh&o seja o fundamento da construgdo social”.6?> Essa ética,
para Tillich, é socialista. O socialismo apela para essa ética na acusacao do
capitalismo, mas também na sua defesa contra os ataques do capitalismo e da igreja.
Por exemplo, o socialismo é acusado de que, eliminando o egoismo como forca do
capitalismo, paralisaria 0 desenvolvimento da economia, mas para a ética cristd ndo
€ 0 ser humano que existe para a producdo, mas sim a producao para o ser humano.
O socialismo também é acusado de contrariar a ordem divina da natureza ao
pretender eliminar as diferencas seja entre pessoas seja entre povos, mas essas
diferencas é que sdo distor¢des da natureza.®?® Tillich elenca ainda outras acusacoes,

mas de todas elas o te6logo conclui que nada da ética cristd do amor fala contra o

623 TILLICH, 1962, p. 33.

624 TILLICH, Paul. Der Sozialismus als Kirchenfrage. p. 13-20. Gesammelte Werke: Christentum
und soziale Gestaltung. Frihe Schriften zum Religidsen Sozialismus. Band Il. Stuttgart:
Evangelisches Verlagswerk, 1962. p. 13.

625 Die Ethik der christlichen Liebe erhebt Anklage gegen eine Gesellschaftsordnung, die bewuf3t und
grundsatzlich auf dem wirtschaftlichem und politischen Egoismus aufgebaut ist, und fordert eine neue
Ordnung, in welcher das Bewul3tsein der Gemeinschaft das Fundament des gesellschaftlichem
Aufbaues ist“. TILLICH, 1962, p. 14.

626 TILLICH, 1962, p. 15.



120

socialismo, mas sim o confirma e isso quer dizer para ele que cristianismo e socialismo

estao destinados a estar unidos.

Para Tillich, unidade econémica esta ligada a unidade espiritual e onde a
unidade econbmica se deteriora, também a unidade espiritual se dissolve. Diante
desse rompimento da unidade de seu tempo, Tillich acredita que o socialismo constitui
a base econdmica e social, enquanto o cristianismo tem a misséao de oferecer a forga
moral e religiosa em direcdo a uma nova sintese.®?’ Tillich entende que o materialismo
historico do socialismo foi mal entendido. Nele ndo ha uma rejeicédo da vida espiritual,
mas a afirmacdo de sua unidade com a base econémica através da cultura. E essa
visdo Tillich toma como de grande fecundidade metodoldgica (methodischer
Fruchtbarkeit).68 Tillich esta consciente que manifestacdes empiricas do socialismo
tanto no passado como no presente possam ser criticadas, mas também esta ciente
que é preciso distinguir entre o ideal socialista e suas representacdes. Um exemplo
que Tillich coloca, muito importante para a época de saida da monarquia do século
XIX e na formacdo da vida republicana daqueles anos, é a posi¢cdo da social-
democracia de sua época a respeito da igreja, isto €, contra a ideia da igreja estatal a
ideia da religido como assunto privado “(,Religion ist Privatsache’)”.6?° Essa separacéo
entre Igreja e Estado ainda era um tema sensivel da época, mas Tillich ndo cré ser
justa a acusacao da social-democracia de hostilidade a igreja. Outro exemplo que
Tillich discute é a oposicéo da igreja a ideia de revolucdo. Ora, no protestantismo
reformado, desde Beza, admite-se o direito a revolucao quando as autoridades falham
de seu dever. Também em Tomas de Aquino, doutor do catolicismo, admite-se um
dever de revolucédo. E até no luteranismo ha exemplo historico, como quando 0s
principes pegaram em armas contra o imperador.®3° Ou seja, a ideia de revolugéo ndo

€ de forma alguma estranha ao cristianismo.

Tillich reflete ainda que a posi¢ao da igreja para com o socialismo néo deve
ser apenas uma forma de se reaproximar da classe trabalhadora. Até porque, para
Tillich, socialismo ndo € um assunto de interesse apenas dos trabalhadores, mas sim

um ideal ético e, como tal, valido para todas as pessoas.®3! Para Tillich, a igreja ndo
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pode ter uma atitude sectaria. Se ela quiser ainda se chamar Volkskirche, isto &, igreja
popular em referéncia a sua antiga posicdo de igreja estatal, ela ndo pode ser
indiferente ao povo (Volk), ainda mais quando esse povo se constitui da classe
trabalhadora e de uma parcela da populacdo que aderiu ao socialismo como sua
posicédo politica.53? A igreja ndo pode ignorar o socialismo como se néo fizesse ja parte
dela, ou entdo € uma igreja sem povo. O socialismo assim € uma questao para a igreja
porque € a leitura critica dos problemas da sociedade burguesa e economia
capitalista. A igreja precisa lidar com a questdo ética das distor¢cdes sociais, da
deterioragdo econdmica, porque elas significam deterioracao espiritual. Mais que isso,
a teologia precisa se afastar de sua visao transcendentalista e reencontrar a
imanéncia, cuja afirmacéo esta no centro do cristianismo e mesmo do protestantismo.
Tillich ndo pensa aqui o0 socialismo apenas como um sistema econémico, mas sim
como infraestrutura de algo mais amplo, a constituicdo de uma teonomia. Conforme
Tillich afirmaria mais tarde, o socialismo € mais que um sistema econdmico, é um
passo em direcdo a teonomia.®3® E, embora o socialismo religioso nédo fosse apenas
um meétodo missionario da igreja, uma forma de se reaproximar das massas
trabalhadoras, a igreja tem o compromisso em estar proxima dessa classe e, para
Tillich, sé o socialismo religioso continha essa forca de anuncio da palavra religiosa
para dentro da condicéo de vida dos trabalhadores.%3*

E preciso ainda, por ultimo, considerar que, no socialismo religioso de Barth e
de Tillich, h&a tensbes e encontros. Ambos, cada um no seu contexto e em épocas
diferentes, foram dois tedlogos comprometidos politicamente com o socialismo e por
uma teologia que dialogasse com esse. Higuet assim define as semelhancas:

A primeira vista, tudo parece aproximar os nossos dois teélogos: ambos
estiveram comprometidos com o socialismo religioso e proximos ao partido
social-democrata; sua andlise da sociedade capitalista burguesa apresenta
muitas semelhancas, pois se inspira diretamente no marxismo; o Reino de
Deus é também o centro de sua reflexdo teol6gica.53°

Mas ha também, evidentemente, diferengas entre o tedlogo sui¢o e o alemao.

Higuet também reconhece “uma diferenca de sensibilidade existencial e uma
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diferenca de acento”.53¢ Ao jogar com o conceito de Reino de Deus, Higuet conclui
gue o acento de Barth esta no Deus e o de Tillich no Reino.®3" Isso é decorrente de
uma diferenca metodoldgica. Barth constroi sua teologia partindo da revelacao para o
mundo e Tillich do mundo para a revelagédo. Para Barth “o caminho vai de Deus ao
socialismo”; ja para Tillich “O caminho vai do socialismo a Deus”.%%8 Para Barth é Deus
guem vem ao ser humano e ndo o contrario, todo esforco do ser humano chegar até
Deus é chamado de “religiao”, ou seja, o termo religido tem uma conotacao negativa,
diferente do uso tillichiano do termo.%3° Tillich critica esse método barthiano. Ele diz
que em sua teologia: “eu comeg¢o com o homem, sem tirar do homem a resposta
divina, mas comecando com o problema presente no homem, ao qual a revelacao
divina responde”.4? Para Leal, Tillich supera Barth em dois pontos. O primeiro desses
pontos, segundo Leal, foi “a auséncia de autonomia do polo humano no sistema
barthiano”, isto €, da “impossibilidade de qualquer palavra humana possuir poder de
evidéncia, claridade e perfeicdo sobre Deus, além de sua propria Palavra”.5* A
dialética de Barth ndo leva em consideracéo a palavra do ser humano, mas apenas
afirmacao e negacao de Deus ao ser humano. Para Leal, ainda, “Barth possuia séries
limitac6es em indicar em sua teologia qualquer carater dialogal com outras areas do
conhecimento ou mesmo com respeito a cultura em geral”.54> O segundo ponto onde
Tillich superaria, nas palavras de Leal, a Barth, diz respeito a primeira, ou seja, da
“limitacdo da teologia de Barth ao polo divino apenas Ihe remete teologicamente ao

sobrenaturalismo”.®4® Mas nem tudo sé&o criticas. Segundo Leal:

Tillich reconhece, todavia, que os esfor¢cos de Barth — comparados aos de
Lutero — manifestaram o carater profético da mensagem cristdo a ‘situacao’,
sem o qual a teologia se perderia nas relatividades da situagdo. Reconheceu
ainda que o esforco de Barth em reconsiderar frequentemente seu
pensamento por meio de auto-corregdes, retirava-o de uma tipica e pura
condicdo de tedlogo querigmético. Em decorréncia desse esforco, para
Tillich, necessariamente, a teologia querigmética necessitava, para ser
completa, da teologia apologética.5*
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Podemos dizer que em Barth e Tillich temos dois polos do socialismo religioso,
mas nao so, temos dois polos da teologia protestante do século XX. Do socialismo
religioso de Tillich, dois conceitos s&o importantes, o kairés e o deménico. E sobre

eles que queremos nos debrucar agora.
3.2.2 Uma Teologia Profética

Importante para entender a ideia de socialismo religioso de Tillich € a dindmica
histérica na qual se desenrola e se desenvolve, como uma “luta contra a sociedade
demonizada e para uma sociedade cheia de sentido uma expressao necessaria da
espera do Reino de Deus”.%*®> Ou seja, para Tillich, a dindmica esta nas ideias de
demdnico e kairés. O conceito tillichiano de demdnico ndo tem a ver com a crenca em
demobnios, mas era um conceito “para descrever as estruturas destruidoras em
contraposicdo aos elementos criativos”.64¢ Tillich dirdA mais tarde que demdnico
significa aquilo que é finito que se traveste como infinito.®*’ O socialismo religioso
identificava as forcas destruidoras na sociedade com o capitalismo e era a marca da
existéncia humana. J4 o conceito de kairés significava “a entrada do eterno na histéria
em virtude da luta contra o poder deménico”.%*® A ideia de kairés situava-se entre o
transcendentalismo luterano e o utopismo socialista. Kairés significa agir no tempo

condicionado pelo eterno.%*° Conforme Tillich lecionava:

Contra o transcendentalismo luterano, kairés queria dizer que o eterno pode
entrar no temporal e iniciar uma nova era. Contra o utopismo, aprendemos a
perceber a fragmentariedade das conquistas historicas. N&o se alcanca
nenhum fim perfeito na histéria sem a interferéncia do demdnico.%°

Tillich assume o conceito de kairés como central para a sua teologia nos
primeiros anos da década de vinte e publicou um artigo comentando o conceito em
1922. Tillich acreditava que o0 momento em que vivia era um momento carregado no
tempo e que se tornava visivel nos movimentos de sua época.®®! Sua reflexdo

teolégica a respeito da histéria tratava-se de “uma interpretacado significativa da
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histéria a partir do conceito de kairdés”.652 O termo é oriundo da lingua grega e se opde
ao tempo formal, chronos, como uma ideia de tempo certo. Trata-se de uma ideia de
tempo vivo, carregado de tensdes e possibilidades. A ideia de “tempo certo” significa
gue ha um momento suficientemente carregado de criatividade em que algo é
possivel.®> Esse tempo gravido de sentido é kairés. Distancia-se da ideia de pensar
a histéria como uma mera repeticdo de processos naturais.®®* E o socialismo €, para
Tillich, uma testemunha do kair6s.5®® Tillich comenta a respeito da interpretacdo
religiosa-absoluta, que via a histéria como um conflito entre as forcas do bem e do
mal. Essa filosofia da histéria assume duas formas. A primeira, chamada
revoluciondria-absoluta, anuncia um Reino de Deus que se aproxima, o kairés que
mudara todas as coisas.?*® A segunda, agostiniana, é a conservadora e assume a
Igreja como essa nova realidade.®®” Segundo Tillich, tanto a ideia revolucionaria ou
conservadora sao julgadas pelo absoluto e qualquer tentativa de absolutiza-las é
idolatria,®8 tanto o conservadorismo eclesiastico como o utopismo revolucionario.
Nesse momento, Tillich se distancia da “teologia da crise” de Karl Barth, uma
representante da interpretacédo absoluta da histéria.®>° A teologia barthiana anuncia o
julgamento contra qualquer realidade finita, ou seja, toda a histéria esta sob esse
julgamento. A crise é permanente, o kair0s é permanente, e justamente por isso, nao
ha momentos particulares onde o incondicional se revele, exceto na propria historia
de Jesus Cristo. Tillich chama essa atitude de “indiferenga” aos altos de baixos da

historia, o que torna a “crise” algo abstrato.66°

Ao lado da interpretacdo absoluta da historia, Tillich descreve a interpretacéo
relativa e suas trés formas: classica, progressista e dialética. A primeira trata da ideia
gue cada cultura esta plenamente desenvolvida em suas possibilidades, isto €, “em

cada povo se realiza uma ideia eterna de Deus”.?%1 A segunda forma, progressista,

652 .. um eine Sinndeutung der Geschichte vom Begriff des Kairos her”. TILLICH, Paul. Kairos I. p.
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aparece apos o enfraquecimento da expectativa dos primeiros cristdos a respeito da
vinda de Cristo e de preenchimento dessa lacuna entre passado e futuro.®6? Tillich
alerta que a ideia progressista tende, com o passar do tempo, a se tornar ou
conservadora ou revolucionaria, perdendo seu aspecto relativo e se tornando
absoluta.®%2 Entre essas duas formas relativas, Tillich comenta sobre a forma dialética,
desde Joaquim de Fiori, até Hegel, Comte, mas especialmente Marx.564 A dialética
nao nega incondicionalmente o passado, nem afirma incondicionalmente o futuro, mas
aceita a preparacdo do presente pelo passado, enquanto o futuro exerce sua forca
sobre o presente.5¢> A dialética, porém, cai na armadilha de ou precisar ser dada por
encerrada em algum momento ou repetir-se ao infinito.56¢ Em questao, para Tillich,
entdo, esta a relacao entre o absoluto e o relativo, entre o incondicional e o condicional
e seu desvelamento tanto na vida pessoal como na social, ou seja, aqui esta colocada
a questdo a respeito de uma abertura do condicional ao incondicional.?¢” Na ideia de
abertura do condicional, esta presente a ideia de que ele se torna o portador do
incondicional. Essa abertura € possivel porque o incondicional é “doagao”
(Gegebenheit), e embora essa relacdo seja expressa de maneira mais clara na
religiosidade, n&o se limita a essa. Ao contrario “ela é o sangue da vida, a vibragéo
interna, o sentido Ultimo de toda a vida”.%%8 Da mesma forma, supera-se a separagéo
entre sujeito e objeto, supera-se a razao controladora em direcdo a uma ideia de
relacdo, uma comunidade espiritual.’%%. Tillich diz: “Religido individual, cultura
individual, vida emocional individual, economia individual sdo impossiveis nesse
estado de espirito”.6”® Tudo é comunidade, e aqui chegamos ao nervo da teologia
histérica de Tillich. Teonomia € o nome dessa abertura ao incondicional, ou seja, ao

divino.
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Aqui é importante entender o que é autonomia. Esta significa o ser humano
gue se guia pela razdo, que estabelece comunidades guiadas pela finalidade e uma
moral orientada pela ideia de perfeicdo individual e, naturalmente, estabelece politica
e economia autdbnomas.®’* Tillich entende que ha sempre, na histéria, os momentos
“em que o eterno irrompe no temporal”’, isso se chama kair6s.6’? Para Tillich, a
autonomia lida com as coisas finitas enquanto a teonomia lida com o sentido ultimo.
Em outras palavras: “A autonomia € o principio dindmico da histéria. Teonomia, por
outro lado, é a substancia e o sentido da histéria”.6”® Esse processo da teonomia
preenchendo a autonomia é o que faz da historia o que €. Da mesma forma, é préprio
gue haja tensao entre teonomia e autonomia, com momentos em que a autonomia
resiste a teonomia. Contudo, autonomia ndo significa um afastamento do
incondicional, apenas uma “afirmacdo do incondicional através das formas
autdbnomas”.®’4 A autonomia néo precisa ser irreligiosa, pode até ser religiosa, mas
nao é tebnoma. A autonomia sempre esta a espera da teonomia como um novo kairos.
A nova teonomia, por sua vez, ndo destroi a autonomia anterior, onde isso ocorre da-
se 0 nome de heteronomia. Essa € a sujei¢cdo do ser humano a uma lei estranha a
ele, o que pode ser tanto religioso como secular. Quando uma religido se torna
heterbnoma, ela ja deixou de ser uma teonomia. Ao contrario da heteronomia, a
teonomia ndo nega a autonomia, mas da-lhe sentido ultimo. Pode acontecer também
gue a autonomia negue a teonomia de onde extrai o sentido, descambando em

ceticismo e cinismo.57®

Tillich entende que, quando a autonomia esvai-se completamente do sentido
de sua Ultima teonomia, ela passa a ansiar por uma nova, um novo kairés.676
Teonomia une as interpretacdes absoluta e relativa da historia, torna o relativo
portador do absoluto.®”” O valor incondicional do absoluto se concretiza na realidade
relativa da finitude. Teonomia é o preenchimento da autonomia pelo incondicional.

Trata-se de uma dialética: “Na doutrina do kairés ndo s6 funciona a dialética horizontal
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dos processos histéricos, mas também a dialética vertical entre o incondicional e o
condicional”.6”® A ideia de kairés é central para o socialismo religioso que pretende
conduzir o socialismo, como movimento da cultura autbnoma, para a teonomia, mas
também levanta criticas ao socialismo. Para Tillich, o socialismo ndo compreendeu o
kair6s em sua profundidade.®”® E o socialismo religioso sé pode exercer essa critica
quando ele mesmo entende-se sob a critica do incondicional.®®® E por isso que o
socialismo religioso, para Tillich, ndo pode se tornar nem um movimento politico-
eclesial nem politico-partidario, uma vez que isSso minaria sua capacidade de exercer
a critica do incondicional tanto as igrejas como aos partidos.®® Ao mesmo tempo,
Tillich alerta que esse incondicional ndo pode ser visto como uma lei, mas sempre
como espirito criativo.582 Kairés, em Ultima andlise, € um chamado de consciéncia
histérica, isto é, de consciéncia com o presente,®®® mas o conceito ainda seria

trabalhado mais tarde.

Tillich retomaria o conceito de kairés em 1926. Se, no primeiro escrito, ele
destacou o significado como “tempo certo”, aqui ele usara a expressao “tempo
cumprido” (erflllte Zeit) ou “plenitude dos tempos” (Zeitenfiille), ou seja, kairés é a
realizacdo de um absoluto significativo, € “uma decisdo inescapavel, uma
responsabilidade inevitavel”.58 E a realizacdo de que ndo se pode esquivar, e como
tal é profecia. Para Tillich o espirito profético irrompeu em duas figuras do século XIX.
A primeira é Karl Marx, com o espirito da profecia judaica, a segunda € Friedrich
Nietzsche, com o espirito de Lutero, isto é, a primeira uma profecia pela justica e a
segunda pela vida criativa. Tillich destaca ainda que se essas profecias do século XIX
foram direcionadas contra Deus, tratava-se da ideia de Deus comprometida com a

sociedade burguesa.®® A mensagem do kairdés é a consciéncia da eternidade em uma
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cultura que esqueceu o abalo profético, na qual ela mesma, cultura autbnoma,
repousa.8® Para Tillich h& entdo, nesse momento, dois estados de interpretacédo da
historia. Por um lado, a sociedade burguesa que ele define como uma finitude que
repousa em si mesma, por outro o espirito profético de Nietzsche e Marx. Acima de

ambos, porém, esta o julgamento do incondicional.58’

Até aqui Tillich falara a respeito do espirito profético, mas esse ndo é a Unica
forma pela qual o eterno vem ao tempo, ha também o espirito sacerdotal. Esse espirito
sacerdotal Tillich chama de sustentacdo da substéncia, ao contrario do espirito
profético que tem a caracteristica do choque. No caso da cultura ocidental, o grande
“reservatorio” do espirito sacerdotal € o catolicismo e influenciou também o
protestantismo através, por exemplo, da mistica, do pietismo, do idealismo e,
especialmente, do romantismo. Tillich, entretanto, distingue entre um espirito
sacerdotal e um espirito clerical. Para ele, o segundo aparece quando ocorre um
endurecimento do primeiro ao choque do espirito profético, isto €, onde o espirito
sacerdotal se fecha ao sopro da profecia, ali se torna clericalismo.® Tillich também
afirma que a sociedade burguesa em sua luta (justa) contra o clericalismo, acabou por
perder, juntamente, o espirito sacerdotal. Aqui cabe, também, a responsabilizacéo do
protestantismo, uma vez que contribuiu de maneira inegavel com a vitoria sobre o
espirito sacerdotal. O protestantismo é oriundo do espirito profético, mas se esse nao
se concretiza como sacerdoécio, torna-se abstrato, intelectualista e acaba sendo
dominado pela finitude burguesa.®®® O espirito sacerdotal cria uma atmosfera mistica
gue se expressava, na época de Tillich, na fenomenologia, no expressionismo, e
mesmo faz sentir sua for¢ga no protestantismo através de escritos como “O Sagrado”
de Rudolf Otto. Esse espirito sacerdotal expressava sua forca em diferentes
denominacfes, resgatada naquela época tanto pelo catolicismo romano, a mistica
russa do ortodoxismo do Oriente, 0 crescente pietismo no protestantismo, ou outros
movimentos religiosos.%°° Isso se da porque o espirito sacerdotal, como “portador da

plenitude” (Trager der Fllle) esta em contraste com a sociedade burguesa, definida
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“como finitude que repousa em si”.?®1 Aqui retorna o espirito profético, como de
Nietzsche e Marx, na luta contra a sociedade burguesa, mas sem a pretensao de

refugiar-se em um misticismo fora do tempo.

O espirito da sociedade burguesa é chamado, por Tillich, de “demdnio” e esse
se expressa em um sistema que for¢a corpos e almas ao sacrificio, o capitalismo.
Tillich define aqui o dembnico como “um poder sagrado e também antidivino,
sustentador e também destrutivo” e essa é igualmente sua definicdo para o
capitalismo.%°2 Esse carater sustentador e ao mesmo tempo destrutivo do demdnico
pode, por exemplo, ser compreendido na espiritualidade dos primeiros cristdos que
oravam pelo Império Romano, que ao lado de ser inimigo dos cristdos, também era
forca necessaria para conter o caos.%%2 Em vista disso, néo é estranha a definicdo de
Tillich do conceito de demdnico. Marx, mediante o espirito profético, desencadeou
uma luta contra esse aspecto do demoénico da sociedade burguesa, mas para Tillich
€ 0 socialismo religioso que conduz essa luta para além do partidarismo e para a
consciéncia do kair0s, ou seja, de enxergar a luta contra o capitalismo como parte,
muito embora a mais importante, de um processo mais amplo que € a luta do destino
do tempo. E é por isso que Tillich une a profecia de Marx a profecia de Nietzsche,
essa dirigida contra a mentira e o farisaismo burgués e a favor da vida.®®* Os dois
movimentos proféticos ajudam-se mutuamente a combater o demdnico da sociedade
burguesa.5% Aqui Tillich coloca uma ressalva a respeito do poder desse demdnico: “E
como se uma geada tivesse caido sobre todas as coisas de que falamos (...). O que
nao era realidade no que nos fizemos e pensamos esta queimado. Evidencia-se um

realismo duro e brutal”.8% Para Tillich ainda:

O espirito da sociedade burguesa é forte demais para poder ser superado
pelo romantismo, ansia e revolucdo. Sua forgca demdnica é grande demais. E
significa, em segundo lugar, que o julgamento do incondicional ndo é s6
dialética, mas € um poder altamente real que nos leva ao limite do desespero.
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E significa, em terceiro lugar, que nds temos que nos voltar para situacao real
e concreta em todas as areas.5%

E exatamente nesse ponto que a reflexdo de Tillich a respeito do kairds e
consequentemente sua teologia da histéria e seu socialismo religioso desenvolve-se
para dentro do realismo crente, tema que ele desenvolveria em texto publicado um
ano depois, em 1927, e que j4 tratamos anteriormente neste capitulo. Mas aparece
aqui ja um conceito que Tillich aborda em um texto independente, o demdnico. Esse
é um ponto de virada de seu pensamento do socialismo religioso.%?® O otimismo dos
primeiros anos de Tillich ja passa a ser tomado por um realismo, embora um realismo
crente, e sua juncao de Nietzsche a Marx, bem como do espirito sacerdotal ao lado
do espirito profético vem mostrando um socialismo religioso que se dirigira mais ao
romantismo do inicio de sua carreira. Tillich ja havia apresentado o esboco de uma
compreensao sobre o demdnico um ano apds o primeiro artigo sobre o kairds, isto €,
em 1923, em Linhas Béasicas do Socialismo Religioso (Grundlinien des Religidsen
Sozialismus).%%°® O demdnico aparece como um poder antidivino, da autonomia que se
volta contra o incondicional, da forma contra a substancia.”® Em 1926 Tillich escreveu
outro artigo a respeito do conceito de demdnico. Tillich realiza uma andlise histérica
da ideia do demodnico em suas representacoes. Essas representacdes de forgas vitais
com aparéncias avassaladoras aparecem na histdria das religides.”®* Essas forcas,
vivificadoras e destrutivas ao mesmo tempo, aparecem desde cedo associadas a
economia, como os sacrificios de sangue ao deus do solo “que devora a vida para
criar vida”,’%? aos deuses da guerra “que consomem poder para dar poder”,’% bem
como na representagdo do Moloque “que devora seu primogénito para o salvamento

da polis”, um poder demonico da politica.”®* Em todas essas representagdes esta
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presente a tensédo que Tillich apresenta como definidor do conceito, a unido entre
elementos destrutivos e formativos.’”> O demo6nico é, em poucas palavras, um

principio dialético.”%®

O poder destrutivo do deménico ndo vem de fora, mas esta contido na propria
forma, no seu préprio poder formativo.”®” Para Tillich: “Vir a ser significa vir a forma“,
e “Perder a forma significa perder o ser”.’® O demonico é um poder de elevacéo da
forma e, para Tillich, atinge sua plenitude no espirito. Entretanto, isso ndo significa
acreditar em um mundo de espiritos, mas que € no espirito, isto é, nas criacdes
espirituais, que esse poder mais plenamente se eleva da forma em direcdo a um
“autopoder”. Na verdade, trata-se de uma elevacao do “abismo” da forma para a
forma, das forcas destrutivas do abismo a superficie. O objetivo do poder demdnico é
tornar-se “personalidade”.”® E como personalidade, isto €, como poder de estar no
controle de si mesmo, que o demdénico exerce seu poder pleno, na distorcdo da
personalidade.”® A distorcdo que esse poder exerce na personalidade pode ser
descrita pelo termo “obsessao” (Bessenheit), o contrario a ela seria a graca, essa sim,
poder “preenchedor de ser e criador de forma”.”'! O espirito como qualidade da
personalidade € um poder sintético, de graca, o deménico é uma intrusdo, um ataque
a unidade do espirito. Para Tillich, o demdnico se revela melhor quando se faz
passagem da personalidade para a sociedade.”? Isso significa ndo reduzir a andlise
da destruicdo da personalidade apenas no nivel psiquico, mas analisa-la
sociologicamente, como autodestruicdo pessoal e social.”*®* No processo de
demonizacgao do divino, o ser humano néao pode confiar em Deus, ndo pode entregar-
se ao incondicional, pois vé nele um poder “que o julga, destréi, quebra”.”** O pecado

afasta o ser humano de Deus, porque esse V€ nele o seu juiz e carrasco. Graga € 0
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poder de vencer o Deus demoniaco, é o que vence a for¢ca do pecado; para além da
graca s6 héa pecado, juizo e condenacéo.’*®

Para Tillich, vencer o demdnico significa se opor a profanizacao, isto é, a
busca de banir o divino para os espacos entre os mundos (Weltzwischenrdume),
concedendo ao divino apenas um papel de fiador da ordem e moral, ao passo que o
mundo, a imanéncia, pudesse ficar a s6s.”'® A profanacdo como uma tentativa de
desdemonizacéo acaba cobrando o preco de uma desdivinizagdo que néo pode ser
desconsiderada, pois: “Na profanidade o divino esta sem a profundidade do dembnico
e o demdnico sem a clareza do divino”.”” A racionalizacdo ou a profanizacdo se
esforcou em fazer a consciéncia do demonico desaparecer da contemporaneidade de
Tillich.”'® Conforme Tillich: “A profanizagdo é sempre racionalizagdo”, e esta pode ser
distorcida pelo poder deménico como uma vontade de controle e autopoder sobre as
coisas.’®® Ela estabelece uma racionalidade sem eros, procura uma realidade sem o
demdnico, mas como preco, também sem o divino.”?® Esse poder demodnico toma
forma concreta, por fim, na economia autbnoma distorcida, ou seja, o capitalismo, e
no deménico do nacionalismo.”?! Esses dois, o capitalismo e o nacionalismo eram os
poderes dembnicos da época de Tillich, mas ele ressalta que ndo ha um caminho que
pudesse ser planejado como superacao desses poderes. Para o tedlogo, o dembnico
€ derrotado pelo poder do divino e o papel da profecia € ler os sinais dos tempos.
Entretanto, “ndo ha certeza de sucesso”.”?? A superacdo do poder demonico nédo é
algo gue pudesse ser efetivado por pessoas no tempo, fosse ele no passado, presente
ou futuro, mas sempre do ponto de vista do eterno. Isso significa hdo conceder ao
dembnico o mesmo direito que ao divino. Mais claramente, a Ultima palavra da historia
pertence ao poder divino, e essa é a superacdo do demonico.”? E importante frisar

aqui que o demdnico ndo é um defeito ético, mas sim uma perversdo metafisica.’?*
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Sua superacao, entdo, ndo é uma questdo de ética, mas do encontro com o poder
incondicional, a teonomia que vence sobre a autonomia que se autoeleva e procura
resistir ao kairés, a nova teonomia. A ideia do demdnico em Tillich o previne de se
fechar em um profetismo iconoclasta. Esse profetismo sempre deve estar em uma
relacdo, ainda que de tensdo, com o sacerddcio, com a mistica. Deve ser protesto
contra a profanacao, isto é, contra a ideia de um mundo esvaziado de Deus. Teonomia
€ um mundo preenchido pelo sagrado. Para encerrarmos nossa reflexao a respeito do
socialismo religioso tillichiano, analisemos ainda a sua ultima fase, como professor em

Frankfurt.

3.2.3 As Ultimas Coisas

Tillich tornou-se professor em Frankfurt em 1929, periodo em que assistiu a
ascensdo do nazismo até o poder, conforme ja apontamos no capitulo anterior. A
Gltima obra desse periodo, A Decisédo Socialista, foi publicada em janeiro de 1933,
mas havia sido escrita em 1932. Segundo os tedlogos alemdes Werner Schussler e
Erdmann Sturm, é a obra mais importante de Tillich sobre o socialismo e, ao mesmo
tempo, a mais problematica.”?® O objetivo de Tillich com esse livro é tratar do tema da
“origem” com a exigéncia do incondicional, uma espécie de sintese do socialismo com
0 romantismo. Esse livro também marca uma passagem da teologia da histéria para
a antropologia, o que ja é visto na sua analise da situacdo proletaria de 1931.7%6 A
primeira parte do livro é dedicada a analisar o romantismo politico e a primeira acao
de Tillich é definir o conceito de origem (Ursprung). Ha trés formas de origem. O solo,
qgue Tillich chama de camada vegetativa; o sangue, a camada animal; e por fim o
grupo social.”?” Quem estabelece a relagcdo com a consciéncia de origem é o
sacerdécio, defendendo a tradicdo bem como restaurando a conexdo da pessoa e do
grupo com os poderes de origem.”?® O poder de origem também se expressa como

um ciclo, ou seja, tudo vem e tudo retorna a origem, ndo ha nada novo, como um
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dominio do espaco sobre o tempo.”?® Em outras palavras: “A perda do préprio espago
€ a perda da existéncia”, seja a existéncia diretamente ligada ao solo, no campesinato,
ou a luta pelo espaco na forma de sangue.”® Esse dominio do espacgo se expressa,
religiosamente, como politeismo, isto é, ha o deus que governa determinado espaco,
povo, etc, e ha o outro deus que governa outro espaco, outro povo, e assim por
diante.”®! Esse deus particular se desenvolve como um deus do mundo, é mais
poderoso que o0s outros, um imperialismo de um s6 deus. Esse deus, porém, continua

ligado ao espaco, a origem, agora na forma do grupo social e ao simbolo do pai.”*?

E a profecia judaica que ira realizar a primeira critica ao mito de origem. A
profecia quebra a ideia do deus imperial, que vai além de sua terra para conquistar
outras terras, com a ideia do deus que sai da terra, mas dessa vez, conduzindo
conquistadores a sua terra, a fim de punir o seu povo que nela vive. O povo da origem
€ punido e o tempo se liberta do espaco; da punicdo vem a expectativa de novo
espaco, novo céu e nova terra, e isso abre o tempo a ideia do novo: quebra-se o
ciclo.” Essa nova compreenséo vinda da profecia, conferiu ao povo judeu poder de
subsistir ainda que sem um espacgo, como um “povo do tempo”.”3* Assim: “O espirito
do judaismo é, portanto, o inimigo necessario e eterno do romantismo politico”.”3> O
antissemitismo esté atrelado a isso. Um protesto ao antissemitismo é necessario ao
cristianismo como uma afirmacéo de seu espirito profético e contra o dominio pagao
do espaco sobre o tempo.”3® Tillich entende que a profecia e a autonomia (ou
iluminismo) séo protestos contra 0 mito de origem, e por isso é possivel considerar
ambas como correlacionadas. Isso ndo significa tomar as duas como a mesma coisa:
elas tém origem diferente e se desenvolvem de maneira independente.”?” O
romantismo politico € um contra-movimento tanto contra a profecia como contra a

autonomia.”® Esse se expressa de duas maneiras, conservador e revolucionario. O
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primeiro, mais ligado ao solo, tenta preservar os lagcos sociais de origem contra a
autonomia, ja o segundo, do sangue, procura conquistar novos lacos sociais de
origem.”®® Junto dessas formas, ha ainda as expressoes transcendente e naturalista.
A primeira procura preservar o mito de origem através da religido tradicional, a
segunda da filosofia da vida, procurando criar um novo mito. Geralmente o
romantismo conservador também é transcendente, e o revolucionario também
naturalista, mas exce¢Bes podem ocorrer. Importante também compreender os
conceitos basicos de cada uma das formas do romantismo politico. Os conservadores
preferem o0 conceito de organico para expressar sua ideia, enquanto 0s
revolucionarios o conceito de dindmica.’*® Demarcados essas formas e conceitos,

podemos segquir.

A despeito das diferencas das expressdes do romantismo politico, ambas
concordam que deve haver um retorno as origens, seja do ponto de vista econémico,
um retorno ao solo, como também um retorno racial, de sangue, que esta expresso
no antissemitismo, mas sua forma belicosa também se expressa como machista e
misdgino, bem como do ponto de vista social, do retorno ao grupo sob a lideranca do
simbolo paterno, contra a autonomia da ideia de individuo.’”#* Esse simbolo paterno
que estabelece e mantém o vinculo social se expressa religiosamente como o
monarca escolhido por Deus, mas, na forma naturalista, apresenta-se como o lider
carismatico, o Fuhrer.”#? A tradicdo preenche essa lacuna entre as origens e a
situacdo do presente. O nacionalismo e o apelo religioso do romantismo acabaram
por apresentar na situacéo da época de Tillich certo retorno ao paganismo germanico
ou pelo menos a rejeicdo dos elementos veterotestamentérios (ligados a profecia
judaica) do cristianismo.”*® Na viséo de Tillich, o catolicismo, com sua hierarquia, tem
uma capacidade de manter a tradi¢ao religiosa frente aos “altos e baixos” da histéria,
sustentando seu préprio mito. JA o protestantismo ndo tem um grupo como a
hierarquia catdlica, o sacerddcio protestante ndo tem o0 mesmo sentido que entre 0s
catélicos. Sempre esta em dependéncia de um grupo social, seja a aristocracia feudal,

a burguesia ou a classe média, que o apoie. Tillich entende que mesmo que sem
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querer e/ou saber, o protestantismo contribui com 0s movimentos contrarios ao
espirito profético que o constitui.”** O tedlogo também propde o entendimento de que:
“‘Quanto mais longe da ciéncia, quanto mais perto da visdo mitica, tanto mais

apropriada é a expressédo espiritual a esséncia do romantismo politico”. 4

Nisso, o movimento se distingue tanto do liberalismo burgués como do
socialismo burgués, uma vez que nao precisa de nenhuma grande justificativa e
construcéo racional para se afirmar, mesmo que frequentemente se refere a Nietzsche
e sua filosofia da vida, pela for¢a de seu protesto antiburgués.”#® Tillich acredita que o
romantismo revolucionario, ao contrario do conservador, requer algum profetismo para
seu objetivo. Mas o profetismo que o romantismo apresenta esta mais para uma
apocaliptica, como é possivel perceber no simbolo do terceiro Reich.”#” Um elemento
contraditorio proprio da época é que o romantismo politico, especialmente o tipo
revolucionario do “Nacional-Socialismo” tornou-se um bastido da burguesia contra o
socialismo. Tillich entende que a burguesia alem& nunca lutou pela democracia,
entende ainda que o medo da burguesia da proletarizacéo se traduziu em uma luta
contra o proletariado, sendo esse o0 responsavel por fazer valer o principio
democratico burgués.”8 E por isso que o tema da segunda parte da obra € o principio
burgués e a contradigao interna do socialismo. Segundo Tillich, a sociedade burguesa
surgiu de um rompimento com os lacos sociais de origem de duas frentes: o elemento
profético do protestantismo, particularmente o calvinista, e o elemento humanista do
positivismo e liberalismo. Através do primeiro, ocorreu a libertacdo dos lacos mantidos
pelo sacerdécio da Idade Média, através do segundo, a libertacdo da heteronomia
tanto religiosa como politica.”#® A sociedade burguesa é um protesto contra o mito de
origem e se caracteriza pelo uso da razéo para guiar a natureza. Tillich chama isso de
coisificacdo (Verdinglichung) que reduz a natureza matematicamente para fins

econdmicos e, sociologicamente, leva a uma individualizagdo das pessoas.”
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Tillich entende, entdo, que essa sociedade burguesa pode encontrar duas
formas de entender a relacdo de estrutura e governo da natureza e sociedade. A
primeira possibilidade afirma que a natureza se da a conhecer aos sentidos humanos
e afirma um governo livre baseado na ideia de tolerancia, economia liberal e uma
politica de maioria. A outra possibilidade j& levanta dividas dessa relacdo de
conhecimento, desde Kant, e afirma um estado controlador que molde a sociedade e
as forcas produtivas. °* Aqui, “natureza e sociedade estdo sujeitas a razdo humana”,
bem como a liberdade do individuo também esta sujeita a razdo.”>?> Na primeira ha um
predominio da liberdade, ou seja, do liberalismo; na segunda da igualdade, ou seja,
da democracia. E importante que se considerem ambas em conjunto, pois ambas se
pertencem apesar de suas tensdes. Ambas as formas acreditam na ideia de harmonia,
a primeira na harmonia natural e a segunda, na harmonia oriunda da sujeicdo da
natureza a raz&o.’®® Para Tillich os grupos portadores desse espirito burgués séo
aqueles “que por sua situagao social estdo alienados do mito de origem”, tanto no
servico publico como na economia privada.’* Importante que, para Tillich, o principio
burgués é corretivo, e ndo normativo. Com isso, entende que o objetivo € retornar a
substancia de origem mediante a autonomia, e a maior tentativa disso é o
nacionalismo burgués.’®® Tillich compreende que o principio burgués sempre esta em
dependéncia de estruturas pré-burguesas, porque a autonomia precisa estar
relacionada a sua substancia de origem; ou isso ou se esvazia.”®® Tanto o romantismo
reacionario como essa conexao da burguesia com elementos pré-burgueses sao
criticados pelo radicalismo burgués como foi 0 caso da Revolu¢éo burguesa de 1848
e a oposicao contra Bismarck. O socialismo nasce de maos dadas com esse
radicalismo, mas se separa dele: o proletariado ndo cré na ideia de harmonia do

pensamento burgués; ndo experimenta harmonia, mas sim desarmonia.’®’

O socialismo realiza a passagem do liberalismo para a democracia, a divisao

de classes nao permite crer na harmonia natural liberal, mas também a crenga na
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harmonia democratica sera abalada. Com isso, Tillich entende aqui que o socialismo
deve renunciar a crenga burguesa na democracia, e isso € se conectar com forcas de
origem. O simbolo disso é o conceito de ditadura do proletariado.”*8 Pode-se dizer que
a existéncia do proletariado esta em contradicdo com a crenca burguesa na harmonia
assim como no progresso. Em outras palavras, o proletariado esta em contradi¢éo
com o principio burgués.”™® O socialismo é expressédo do proletariado, mas, para
Tillich, vai além desse, possui um carater tanto particular como universal. Como
carater particular, o socialismo € um movimento proletario, e o proletariado como
consciéncia de classe é formado pelo socialismo. Ambos se pertencem.’®® Mas, no
pensamento tillichiano, proletariado ndo € apenas um dado empirico, um nimero de
pessoas sob determinadas circunstancias. Proletariado € um conceito existencial, ou
seja, “so pode ser entendido a partir da luta proletaria e da posi¢cao assumida nessa
luta”.”8* O socialismo s6 é capaz de exercer esse carater particular, a criacdo de
consciéncia de um proletariado, por causa de seu carater universal. Pelo carater
universal do socialismo, isto é, a luta socialista, o proletariado pode ir além de si
mesmo e se inserir em uma histéria universal, juntando sua forca desde a profecia
judaica como o humanismo grego. O nome desse simbolo € sociedade sem
classes.’®2 Tillich conclui que ha um conflito entre o socialismo e o principio burgués’®?

e desse conflito surge a deciséo socialista.”%*

Para Tillich, o proletariado deve afastar-se de sua ligacdo politica com o
principio burgués para estabelecer um principio socialista.”®® A solucdo do conflito do
socialismo s6 pode ser encontrada na propria situacdo do proletariado. O conflito é
que, por um lado, o proletariado deve levar o principio burgués as suas consequéncias
e, por outro lado, opor-se ao principio burgués.’®® Mas, para o teélogo, a situagdo

econdbmica nao é suficiente para explicar a luta do proletariado, sua luta é contra a
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ameaca de coisificacdo (Verdinglichung) tanto econdmica como humana em geral.”®’
A luta do proletariado ndo € simplesmente uma luta pelo socialismo, mas uma luta
pelo ser humano, pela humanidade. E uma luta pelo poder de origem.”®® Tillich
entende que o socialismo se baseia em trés elementos: o poder de origem, no que se
alia ao romantismo politico, a quebra da ideia burguesa de harmonia, e 0
direcionamento para o que € exigido, ou seja, uma afirmacédo do principio burgués de
rompimento dos lacos de origem. Esses trés elementos sdo expressos pelo simbolo
de expectativa (Erwartung), isto é, como profecia.”®® Aqui temos a seguinte tese de
Tillich:

O principio socialista € profético em substancia, o socialismo é um movimento

profético, mas baseado em uma realidade em que o mito de origem foi

guebrado e o principio burgués se tornou dominante. Socialismo é profecia
baseada em um mundo autbnomo por conta propria.’’°

Profecia ndo € adivinhacdo, mas uma atitude em relacdo a um
cumprimento.’’! Essa expectativa pelo cumprimento de um novo carrega uma tensao:
“O esperado é o que vai vir e contanto que venha, independente da acdo humana. O
esperado é o que deve vir, 0 exigido, e contanto que se exija, sO se realiza pela acao
humana”.”’2 Ou seja, ha uma tensédo entre promessa e exigéncia, que € o que permeia
toda a profecia. Expectativa ndo € uma espera passiva, mas algo que € exigido,
acdo.’”® Além disso, a expectativa também conecta origem e meta (Ziel). A meta é
para onde se direciona, e a origem € a forca pela qual essa meta é realizada. Uma
exigéncia pura, sem um poder de origem, ndo pode ser cumprida.’’* A exigéncia por
si s6 ndo € capaz de mover a vida, ndo fosse ela, a vida, que se dirige ao encontro do
que é exigido, caso contrario torna-se pura utopia sem qualquer realidade contra os
poderes atuais da sociedade. Isso esta presente na profecia judaico-cristd no simbolo
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da “providéncia”, de forma racional na filosofia da histéria de Hegel e de volta com
forca profética em Marx.””®> O socialismo é substancia profética e forma racional.
Expectativa esta, simultaneamente, no além, profético, e no aquém, racional,

presente.’’®

Tillich julga o marxismo a partir de sua ideia de principio socialista. A
concepcao materialista de histéria guia-se pela histéria como o ser humano buscando
formas de producéo que atendam suas necessidades de maneira conjunta, ou seja, a
visdo do ser humano como ser social e produtor como fator para a histéria. Ou seja, a
economia é o fator central da histéria, e materialismo é sinénimo de economicismo.’”’
Disso decorre a relagdo do “espirito” com a economia, ou da superestrutura com a
infraestrutura. Para Tillich, ndo se pode pensa-lo de forma isolada, pois espirito
sempre é espirito de algo, mas também nao se pode considera-lo como um efeito da
economia. O tedlogo entende que o ser social sempre esta ligado a consciéncia
social.””® Uma falsa consciéncia, ideologia, é a afirmacéo de velhas estruturas frente
ao novo, mas para Tillich nem todos os elementos pré-burgueses sao falsa
consciéncia. O marxismo denunciou a falsa consciéncia da burguesia, mas ele precisa
suspeitar que também pode se tornar uma ideologia.””® A dialética histérica trata que
a histéria esta se aproximando de seu objetivo, 0 que se encontra tanto na profecia
como em Hegel e Marx. Contudo, ndo s6 o socialismo pode estar no fim do
capitalismo, mas também a barbarie.”® Para Tillich, tanto o ser humano como a
historia devem ser entendidos conforme a realidade e ndo uma abstracdo que nao
afete essa. Na dialética histérica, ha unidade entre 0 movimento do ser e a exigéncia,
mas isso nao significa que toda acdo humana, incluindo-se aqui a luta pelo socialismo,
dependem da situacdo do presente.”® E no proletariado que se revela essa unidade
entre o ser historico e a exigéncia socialista, mas ao mesmo tempo, nele se revela a
situacdo humana geral e que o socialismo diz respeito a humanidade, segundo Tillich,

especialmente a ocidental.”® Para Tillich, o fundamento dogmatico do socialismo nédo
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é suficiente para apoiar uma pratica que alcance seus objetivos, mas que € preciso

mover o marxismo para o jovem Marx, é preciso superar seu dogmatismo rigido.’8?

Tillich apresenta seis conflitos entre o principio socialista e o principio
burgués. A solucdo para esses conflitos esta na forca do movimento proletario. O
primeiro deles é a crenga na racionalizagdo do mundo, ou seja, em criar uma ordem
econdmica e social racional. Nesse ponto a social-democracia é mais crente na ideia
de harmonia, enquanto o comunismo representava o lado revolucionario da situacao
proletaria.”® Tillich, porém, apresenta o conceito de expectativa (Erwartung). Sob
esse o prisma: “Sociedade sem classes ndo significa sociedade sem poder de
origem”.”8® Tillich acredita que a tensdo existente entre o proletario e os grupos
revolucionarios romanticos deve ser eliminada, e cita como exemplo o0 que ocorrera
na RuUssia. Expectativa € exigéncia com poder de origem, é sempre expectativa
limitada pela concretude, ndo é um salto ao futuro sem a forca presente no
presente.’® O segundo conflito, que se junta a esse, é a respeito da concepcéo de
ser humano. A ideia burguesa sobre 0 ser humano é construida a partir da razdo. Essa
concepcao de ser humano tem duas direcBes, uma empirista, que corresponde ao
liberalismo, e uma racionalista, que corresponde a democracia.’®” Mas para Tillich,
pois em uma situacdo de desarmonia, ndo se pode crer nem em leis naturais que
conduzam a uma harmonia, como creem os liberais, nem que haja condicbes de um
esforco pedagdgico que leve a tal harmonia, como creem os democratas.’® Tillich
também nega a psicologia marxista segundo a qual o ser humano € movido por prazer
e desprazer, e que o empobrecimento decorrente da proletarizacdo, e o0 seu
desprazer, levaria a uma reagao revolucionaria. Em vez disso, propde: “O socialismo
precisa entender o ser humano a partir do centro psiquico-vital”.”®® Defende a conexao
entre marxismo e psicandlise, pois na base da antropologia marxista esta ndo so6 a
superacao do capitalismo, mas também da barbarie. O ser humano ndo pode ser

entendido apenas como reacao, mas: “Ele esta repleto de um entrelacamento de
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impulsos vitais, eréticos, estéticos, religiosos”.”®® O ser humano deve ser acolhido no

socialismo nessa complexidade desse entrelagamento.

O terceiro conflito € a concepcdo de sociedade. Conforme ja percebido, a
concepcao burguesa de sociedade, seja ela liberal ou democrata, depende de uma
ideia de vontade geral.”* Para Tillich, o socialismo, de um lado, deve negar o poder e
o Estado, mas de outro afirma-los para sua realiza¢éo. O exercicio do poder significa
que deve haver uma vontade unificada na sociedade, isto é: “Poder é a unidade social
real”.”? Poder também depende do consentimento social, pois uma vez isso desfeito
passa a haver uma nova luta pelo poder. Consentimento significa que a parte entende
que a sua vontade particular esta acolhida e expressa na vontade geral. A
dependéncia do poder ao consentimento significa que o consentido exerce o poder.”®3
Ou seja, aqui hd uma unidade entre dever (Sollen) e ser (Sein), entre exigéncia
(Forderung) e origem (Ursprung) expressas na relacdo entre poder e justica.”®* No
Estado socialista h4 uma relagédo entre o poder de ser, entre a forga de origem, o
proletariado, e o corretivo democréatico.”®® O conflito seguinte é sobre a ideia de
cultura. Nesse ponto, o socialismo assume, junto com o0 principio burgués, uma
oposicao ao desejo da igreja, ou das igrejas, de exercer/em poder politico, o que seria
uma heteronomia.”® Para Tillich, o socialismo contém o elemento profético judaico-
cristdo. O elemento profético sempre estd em tensdo com o elemento sacerdotal. O
protestantismo precisa retomar o elemento profético através do principio socialista, e
isso é possivel, para Tillich, a partir do conceito neotestamentario de kairds. No caso
do catolicismo € mais forte o elemento sacerdotal, e Tillich ndo acredita que naquele
momento possa encontrar-se com 0 principio socialista. Se o principio socialista
precisa ser descoberto pelas igrejas, o contrario também é verdadeiro, e o socialismo
precisa reencontrar-se com sua raiz profética, e esta em toda historia religiosa do

ocidente.”” Tillich também acredita que deve surgir uma cultura socialista ocidental
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contra a coisificacao (Verdinglichung) do ser humano através da proletarizacdo. A
cultura vive a partir do poder de origem, mas esse sob a exigéncia incondicional. O
simbolo que d& poder a essa cultura ndo € uma heteronomia, na verdade quem
pretende uma heteronomia € o fascismo que nao aceita qualquer critica. Ao mesmo

tempo, a autonomia é dissolvida no poder de origem: ela é corretiva, mas nao

constitutiva. Ela ndo cria uma cultura, mas é juiza de toda cultura.”®®

O préximo conflito trata da ideia de comunidade, isto €, a expectativa de uma
nova comunidade criada pela harmonia. Isso parte de um processo de
reconhecimento, liberal, de direitos e de uma individualidade, antes esmagada pelos
lacos de origem, para que esses possam contribuir, enquanto individuos livres, em
uma sociedade democratica.”®® Mas disso decorre que o individuo nos termos de
venda da forca de trabalho, do capitalismo, esta por conta prépria, sem comunidade,
e ndo realiza a promessa democratica.®°° Tillich diz que a ideia de comunidade do
socialismo, com base em solidariedade, ndo pode ser uma simples oposi¢gao a um
inimigo presente, pois uma vez esse inimigo desaparecendo, a comunidade também
desaparece. E preciso forcas mais poderosas de comunh&o.8%! Tillich diz: “A profecia
se vincula, portanto, ao povo, nao para confirmar sua autoestima imediata (como faz
a ,falsa profecia‘), mas também ndo para dissolvé-lo em favor de uma transicao
imediata a humanidade”. E continua: “A profecia sempre se aplica a humanidade, mas
sempre a partir do povo”.8%? Tillich acredita que o socialismo deve vincular-se ao povo,
afirmar o povo, e fazendo isso, levar essa afirmacdo mais profunda do que o
nacionalismo é capaz de fazé-lo. Ao mesmo tempo, essa afirmacéo do povo € estar
ao seu lado quando esse é abandonado, inclusive por igrejas.%® O (ltimo conflito é o
da ideia econbmica. A ideia burguesa, com base na crenca da harmonia das leis
naturais, € o liberalismo econémico, mas ela também cria monopdélio e imperialismo,
o principio liberal € quebrado pela economia irracional. Aqui Tillich também entende

gue o principio da economia racional deve ser colocado nas méaos das pessoas, 0 que

798 TILLICH, 1962, p. 353-354.
799 TILLICH, 1962, p. 298-299.
800 TILLICH, 1962, p. 299-300.
801 TILLICH, 1962, p. 300-301.

802 Die Prophetie knupft darum an das Volk an, nicht um es in seinem unmittelbaren Selbstgefiihl zu
bestatigen (wie es die ,falsche Prophetie, tut), aber auch nicht, um es zugunsten eines unmittelbaren
Uberganges in die Menschheit aufzulésen (...).Die Prophetie geht immer auf die Menschheit, aber sie
geht immer aus vom Volk...“. TILLICH, 1962, p. 355.

803 TILLICH, 1962, p. 355-356.
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ndo € uma ideia de economia baseada nas leis naturais, do liberalismo, mas do
principio democratico do melhoramento racional.®% O socialismo propde uma
racionalizacdo entre producédo e consumo.8% Também o trabalho é transformado no
socialismo, trabalhando-se para satisfazer as necessidades e ndo para o lucro. O
trabalho estd a servico da comunidade, ao mesmo tempo em que elimina a
contradicdo entre a economia nacional e mundial.®% E a economia a servico da

humanidade.8%7

Tillich chega a concluséo de sua obra. Para o tedlogo, o principio socialista
supera tanto o principio burgués como o romantico, e apenas ele poderia salvar a
Europa do retorno a barbarie.2% Nesse principio séo unidos os elementos da forca de
origem com a expectativa profética. Quem, porém, deve servir de guia nessa uniao é
a expectativa. A preponderancia do mito de origem s6 gera violéncia e morte. E a
expectativa, simbolo socialista, que supera a morte, a violéncia e a barbarie.?% Essa
obra foi a ultima tentativa de Tillich de conter o avan¢o do nazismo na Alemanha e a
destruicdo que causaria ndo apenas para 0 seu pais como para toda a Europa. Foi
tarde demais. Seria um exercicio de especulacao, contudo, refletir se caso tivesse
sido langcada alguns anos antes se surtiria qualquer efeito. Schissler e Sturm
consideram a obra, da unido do socialismo com o romantismo revoluciondrio, uma
argumentacéo perigosa.t!? Tillich pretende um combate ao nazismo. Reconhece a
forca e o poder dos simbolos originarios, como solo, sangue e grupo, reconhece
também que estes buscam enfrentar o esvaziamento do ser humano, sociedade,
cultura, comunidade e economia autdbnoma autocentrada, do capitalismo e da
sociedade burguesa. Deve-se compreender também que a obra foi escrita antes que
0 hazismo realizasse suas barbaries. Tillich retoma a influéncia que o romantismo ja
havia tido sobre seu pensamento no inicio de sua carreira. O romantismo retorna aqui,
como forga de origem, mas submetido ao socialismo, a expectativa profética. A obra
s6 pode ser compreendida em seu contexto. A obra foi uma tentativa. A obra foi

gueimada e ele foi forcado a emigrar para outro pais onde teria que traduzir seu
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pensamento para um contexto muito diferente do seu. O contexto também é diferente
do nosso. Sua contribuicdo para a nossa situacdo depende de uma ponte

epistemoldgica.

3.3 LA E DE VOLTA OUTRA VEZ

A Ultima cidade da Alemanha onde Tillich trabalhou como professor e onde
publicou A Decisdo Socialista foi Frankfurt, a mesma cidade que havia sido sede de
um parlamento em um processo revolucionario movido por ideais burgueses e
romanticos em 1848, também o mesmo ano de publicacdo do Manifesto Comunista
de Karl Marx e Friedrich Engels. A cidade é cheia de significado e podemos dizer,
metaforicamente, que ela inicia e fecha um ciclo da histéria do pensamento alemé&o.
N&o se pode entender a teologia de Tillich, especialmente aquela que mais
explicitamente trata do socialismo, sem compreender primeiro 0o seu contexto
historico. Foi o que pretendemos com o primeiro capitulo. Nossa analise se delimitou
pela historia da Republica de Weimar com um necessario panorama da historia do
século XIX e da Primeira Guerra Mundial. Neste capitulo, mais uma vez, procuramos
localizar o pensamento de Tillich com o legado do século XIX, especialmente o
romantismo até a tese de teologia de Tillich sobre Schelling, de 1912, particularmente
0s conceitos de mistica e culpa e a constituicdo primaria de sua antropologia e ética.
A tese lida com a relacdo entre Deus e o ser humano, isto €, entre a transcendéncia
e a imanéncia, o incondicional e o condicional. Antes, contudo, da Primeira Guerra,
Tillich era um tipico jovem protestante e prussiano, conservador e absorvido pelo
idealismo e romantismo alemao. Foi com esse espirito que foi as trincheiras como
capeldo. Ali, contudo, viu a morte de ndo apenas o seu idealismo préprio, mas a morte
de uma cultura: o ocidente burgués. O final da guerra juntou-se a uma revolucao,
sessenta anos apos aquela que se sediou em Frankfurt. Dessa vez, Berlim, a cidade
onde Tillich residia, foi agitada por socialistas. Socialismo e cristianismo ja eram
grandezas distintas desde 1848,8'! mas Tillich voltava da experiéncia da guerra com

0 objetivo de repensar a cultura.

811 STUMME, John R. Socialism in theological perspective: a study of Paul Tillich, 1918-1933.
Missoula: Scholars Press, 1978. p. 16.
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Nesse empreendimento procurava estabelecer o método de uma teologia da
cultura que fosse capaz de redescobrir o sentido da cultura esvaziada que ansiava
por um kairdés. Um de seus primeiros escritos, Sobre a ideia de uma teologia da
cultura, de abril de 1919, esta nesse contexto. Sua palestra na sociedade kantiana de
Berlim deve ser entendida ndo apenas como um esforco em estabelecer um método
teoldgico e ressignificar tanto a teologia como a cultura da nova realidade que se
instaurava, mas legitimamente dentro do contexto do socialismo religioso. O
incondicional presente na cultura, a religido como substancia da cultura, a afirmacéo
da imanéncia tem seu contexto em uma oposicédo a Karl Barth.812 O incondicional ndo
€ apenas um tesouro a ser descoberto na leitura da cultura, mas uma forca que
preenche e transforma a cultura, é poder criativo, poder que cria cultura. Tillich
também passou a liderar um grupo de socialistas religiosos em Berlim intitulado de
Circulo Kair6s.8'3 Nesse mesmo periodo, na primeira primavera da Republica de
Weimar, ofereceu uma palestra no Partido Social-Democrata Independente Alemé&o
(USPD) sobre o Cristianismo e Socialismo que deu forma ao artigo O socialismo como
guestao da igreja. Esses sé@o os primeiros escritos do socialismo religioso de Tillich
gue se juntam a sua palestra sobre a teologia da cultura e a prelecdo sobre os
problemas sociais do presente. A ética, alias, era uma grande preocupacao de Tillich
nesse periodo, uma ética abrangente que abordasse as questdes ndo apenas

religiosas, mas culturais, sociais, politicas e econémicas.

Sua teologia sera aprofundada nos anos seguintes. Em 1922, publica o artigo
sobre o conceito Kairds que apresenta com profundidade sua teologia da histéria onde
postula o conceito de teonomia dentro dessa teologia, isto €, como irrupcédo de uma
comunidade baseada no incondicional, comunidade que surge do kairés. Esse texto
€ uma das principais reflexdes de Tillich desse periodo. Mas a ideia de kairos seria
novamente levantada em 1926, conduzindo agora sua teologia da historia e da cultura
para um novo lugar, o realismo crente de 1927 e o desenvolvimento do conceito de
demdnico. Esses ultimos textos ja marcam um ponto de virada do pensamento de
Tillich, cujo otimismo dos primeiros anos passa a dar lugar a um novo realismo. Esse
realismo, entretanto, ndo € nada desesperador. Ao contrario, € um realismo carregado

de fé, um realismo preenchido pelo incondicional, um realismo que se faz transparente

812 STUMME, 1978, p. 30.
813 STUMME, 1978, p. 23.
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a transparéncia. Em 1929, finalmente, chegou a Frankfurt, no possivel auge de sua
carreira até entdo e, paradoxalmente, no periodo mais sensivel da histéria da
Republica de Weimar. Nascida da ambiguidade, de uma revolucao que foi enfrentada
pelas forcas conservadoras, agora passava a ver a escalada de uma nova forga, o
nazismo. Tillich enfrentou esse perigo. Da mais um passo na elaboracdo de sua
proposta teoldgica e politica, chama a uma deciséo: a decis@o socialista; chama o
socialismo a uma decisdo. A obra final do periodo, também complexa e até ambigua,
abarca dentro de seu socialismo profético os elementos miticos do romantismo
politico. A tentativa de oferecer ao socialismo religioso uma profundidade simbdlica
que dialogasse com o0s elementos mais originais da cultura s6 resultou, naquele

momento, em cinzas.

Nossa delimitacédo é essa, abarca a formacdo do pensamento de Tillich, seus
primeiros anos. Ele certamente ira aprofundar, repensar e sistematizar muitos desses
conceitos nos Estados Unidos, mas nos interessa as origens de seu pensamento. E
nesse periodo gue vemos também o pensador, mais concretamente envolvido com os
processos historicos, politicos e culturais de seu povo, seu pais. E igualmente sedutor
que a andlise do periodo termine com uma decisdo. Enganar-se-ia rudemente, porém,
gquem pensasse que 0 socialismo é tema apenas no periodo alemédo de Tillich.
Emigrado, nos Estados Unidos, “a teologia do socialismo passa para o segundo plano,
mas Tillich nunca renegou 0 seu compromisso socialista, recusando-se em pensar
num ‘Além do socialismo religioso”.84 Vale dizer novamente, seria um
empreendimento quase impossivel analisar a obra completa de Tillich desse periodo
em uma tese. E com certeza muitos textos igualmente importantes ficaram de fora.
Os textos escolhidos aqui, porém, querem apresentar um panorama suficientemente
capaz de demonstrar a formacgédo do pensamento de Tillich, bem como da conexéao
dos seus conceitos. Em poucas palavras: a teologia da cultura € um método que,
mediante a analise das formas, producdes, problemas e desafios da cultura,
demonstra o incondicional que lhe da poder de ser e que a chama, a exige em dire¢éo
a uma cultura preenchida por esse mesmo incondicional e assim supere seu

autocentramento. Essa cultura cheia de incondicional e determinada pelo que ele

814 HIGUET, 2017, p. 220.
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chama teonomia, o julgamento dessa cultura é o kairés, a manifestacdo concreta e

real dessa cultura é um socialismo, isto €, um socialismo religioso.

Estes dois capitulos nos deram a base de uma interpretacdo da teologia de
Tillich, os proximos dardo as ferramentas de sua aplicagdo a nossa realidade.
Realizados estes dois capitulos iniciais onde nos debrucamos tanto para o contexto
histérico de nascimento dos textos como aos textos em si, para compreendermos a
fundo o pensamento de Tillich, é chegado o0 momento de pensarmos em suas
contribuicdes. NOs comecaremos isso no proximo capitulo no qual investigaremos a
respeito dos fundamentos do protestantismo brasileiro, suas énfases teoldgicas, na
forma como lida com a cultura, como expressa seu protesto, como esteve e esti
envolvido com as situacdes histéricas, politicas e sociais do nosso contexto, bem
como investigar os desafios de se realizar a leitura de Tillich e pensar suas
contribui¢cdes para um contexto diferente, em uma época diferente, em um pais em
uma situacdo diferente em relacédo, por exemplo, a modernidade. Sdo estes 0s
desafios que se colocam nesse momento da pesquisa a fim de alcancar a tese final a
respeito das contribuicbes da teologia tillichiana para a nossa teologia protestante

contemporanea.



4 O PROTESTANTISMO E A SITUACAO TILLICHIANA NO BRASIL

A proposta dessa pesquisa € investigar a contribuicdo da teologia da cultura
tillichiana para a teologia protestante brasileira. Diante disso, apresentam-se alguns
desafios. Ha o desafio de definir o que significa essa teologia protestante brasileira,
tendo em vista a diversidade religiosa e denominacional da nossa realidade. E preciso,
também, buscar as presencas e auséncias da teologia de Tillich nela, de maneira a
encontrar as contribui¢cdes e limitacdes do pensamento tillichiano para nosso contexto.
H& ainda o desafio de que ndo é possivel simplesmente jogar formula¢des de Tillich
anteriores a 1933 para os dias atuais na América Latina e Brasil. E relevante que haja
alguma ponte conceitual. Desde o primeiro capitulo, tomamos o cuidado para que
Tillich fale por si, e que seu contexto histérico fale por si no lugar de estar subordinado
a sua biografia. Aqui € preciso que a realidade brasileira fale por si para que as
ferramentas de Tillich sejam realmente relevantes. Pensar as contribui¢cdes de Paul
Tillich para o protestantismo brasileiro, assim, ndo é uma tarefa 6bvia. Deve sempre
ser consciente o0 questionamento do tedlogo anglicano brasileiro Carlos Eduardo
Calvani: “como conciliar o pensamento de um teélogo branco, alemao, de formacéo
burguesa e elitista, que nunca pds os pés na América Latina, com tudo aquilo que eu

lera e aprendera dos tedlogos da libertagdo?”.815

Ciente desses problemas, na primeira secédo, chamada A Correlacdo entre
Tillich e o Protestantismo no Brasil, iremos investigar a recepcao de Tillich na teologia
brasileira e 0 panorama do(s) protestantismo(s) brasileiro(s) e assim observar a
pertinéncia do tedlogo da cultura para o mesmo, bem como a caracterizacdo do
fendbmeno protestante no Brasil. Essa caracterizacdo parte do problema da cultura e
de como as diversas correntes do protestantismo se relacionam com a mesma. A
pergunta central da secédo € pela maneira como a teologia tillichiana da cultura pode
contribuir com a teologia protestante brasileira. Nao queremos realizar um estado da
arte de tudo o que ja fora pesquisado e publicado a respeito de Tillich no Brasil, porque
seria uma tarefa extremamente dispendiosa. N&o é preciso repetir que Paul Tillich é

um dos tedlogos mais importantes ndo so do século XX, mas, quica, da histéria da

815 CALVANI, Carlos Eduardo. Entre Tillich e a Teologia da Libertacao: reflexdes pastorais na pos-
modernidade. In: CORRELATIO, 2009, v. 8 n. 15. p. 103.
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teologia. Tampouco reafirmar que sua teologia é tdo ampla que permita tantos
desdobramentos possiveis como se pode muito bem observar por artigos,
dissertacdes e teses escritas em didlogo com Tillich. Nosso caminho, entretanto,
procura pelo ponto em que € possivel estabelecer a relacédo da teologia tillichiana em
sua formacao e organizacao e a situacédo do protestantismo no Brasil. Dado isso, a
segunda secao, chamada Buscando Pontes de Correlacéo entre Tillich e os Desafios
do Protestantismo Brasileiro, mapeara os desafios contemporaneos a elaboracéo de
uma teologia protestante da cultura e as consequéncias que esta deve assumir. Para
isso, conceituara a cultura para além das produgfes culturais e artisticas, mas
compreendendo-a como um elo entre a subjetividade do individuo e a objetividade da
sociedade, por exemplo, na politica. O trabalho de pesquisa que os dois primeiros
capitulos apontaram, conduz-nos agora para uma compreensao da teologia da cultura
como uma teologia do socialismo religioso, e isso significa que a teologia da cultura
assume um papel libertador e formativo de uma consciéncia teoldgica da libertagdo.
Portanto, essa secao estabelecera essa relacéo entre teologia da cultura e movimento
profético, libertador e socialista. Ao final do capitulo queremos levantar os desafios e
as tarefas que serdo respondidas no préximo (e Ultimo) capitulo, no que se
apresentara nossa contribuicao para o debate teoldgico a partir de Tillich na realidade
brasileira.

4.1 A CORRELACAO ENTRE TILLICH E O PROTESTANTISMO NO BRASIL

Nesta secdo, queremos analisar a recepcao de Tillich no Brasil no contexto
do protestantismo brasileiro e a reveléncia de uma teologia da cultura no meso. A
recepc¢do do pensamento de tillich se deu a partir de diferentes acentos. Os tedlogos
alemaes Werner Schissler e Erdmann Sturm, ao comentarem as contribuicdes da
teologia de Tillich a América Latina, destacam, primeiramente, o “principio protestante”
como “um critério de avaliacdo dos movimentos sociais e politicos e de critica a
idolatria do mercado e do dinheiro”. Em segundo lugar, apontam a “mistica” de Tillich
como importante para a teologia latino-americana dialogar com a religiosidade do

continente e o cenario de mercado religioso.8%® Jorge Pinheiro, na apresentacdo ao

816 ein Kriterium zur Bewertung sozialer und politischer Bewegungen und zur Kritik des

Gotzendiestes des Marktes und des Geldes. SCHUSSLER, Werner; STURM, Erdmann. Paul
Tillich: leben, werk, wirkung. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2007. p. 240.
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livro Teologia da Cultura, define a teologia de Tillich como feita a partir do contexto
histérico e cultural®l’ e aponta trés elementos dessa postura metodoldgica: a) a
correlacdo de mensagem e situacdo, ou seja, a teologia que responde a perguntas
e/ou desafios que o contexto postula; b) o simbdlico contra o dogmatismo e idolatria —
e poderiamos incluir o fundamentalismo —, isto é, por partir e ser correlacionada com
a cultura contextual ndo se apresenta, e nem poderia, como uma teologia feita de cima
para baixo; e c) o “principio protestante”, elemento de critica contra a reivindicagao
absoluta de qualquer instancia humana seja ela politica, econdmica, cultural e/ou

religiosa.

Carlos Calvani, por sua vez, identifica alguns elementos de encontro entre a
teologia de Tillich e a teologia latino-americana. O primeiro deles é a ambiguidade.®
Tanto Tillich como a teologia da América Latina reconhecem a vida como uma esfera
de ambiguidade, de contradicbes. Reconhecer e assumir iSSo como uma chave
teoldgica € o primeiro passo de uma teologia a partir da situacéo. Tillich e os teélogos
latino-americanos se encontram ao destacar uma leitura teoldgica da esfera politica,
e para Calvani, a triade “amor, poder e justica” se trata do segundo elemento de
encontro entre as duas teologias.?’® O tema da ambiguidade é particularmente
importante para se entender que todas as iniciativas humanas, incluindo as mais
justas, carregam em si a contradicdo, unindo criatividade e destrutividade, isto €, um
carater “deménico”. E uma condicdo de ser, simultaneamente, justo e pecador.82° Na
mesma linha, e ja destacado acima, o principio protestante é uma chave de encontro
entre Tillich e a teologia contemporanea no contexto latino-americano, isto €, o espirito
critico da teologia frente a realidade e situac&o.8?! O quarto é a teologia da cultura e o
reconhecimento, importante para a América Latina, de que toda teologia dialoga com
a cultura e que toda cultura possui profundidade teoldgica.??? Uma leitura de Tillich no
continente latino-americano significa uma leitura dessa profundidade na cultura
especifica e complexa de nosso continente. Esses dois sdo 0s mais importantes se

considerarmos a delimitacdo do periodo que investigamos. Calvani ainda propde um

817 PINHEIRO, Jorge. Tillich, teélogo da cultura. p. 9-31. In: TILLICH, Paul. Teologia da Cultura. Séo
Paulo: Fonte Editorial, 2009. p. 15.
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822 CALVANI, 2009, p. 113.
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quinto e Ultimo elemento, a coragem de ser,®?3 elemento esse ja trabalho na nossa
dissertacdo de mestrado®* e uma importante ferramenta para a andlise da ansiedade

individual e coletiva da sociedade latino-americana.

Ha ainda outros pontos de encontro, didlogo e debate. Paulo Leal propde um
didlogo da teologia de Tillich com a Teologia da Libertacdo, especialmente com Juan

Luis Segundo, através do método de correlagdo. Afirma Leal:

A propria constituicdo de suas perspectivas representa um olhar critico e
catalisador. Critico porque percebem a realidade teolégica através de
suspeitas (Segundo) e através de uma postura dialogal esclarecedora
(Tillich). O olhar catalisador manifesta o estimulo sempre marcante de se
repensar a teologia, nunca deixando-a em estado satisfatério, isenta de
ambiguidades.8?5

Carlos Cunha também se baseia no método de correlacdo para dialogar a
teologia de Paul Tillich com a Teologia Publica, isto é, dos espacos fronteiricos. Nesse
ponto, Cunha cita o pensador indiano Homi Bhabha, para o qual “as regides
fronteiricas sdo ideais para a construcdo de identidades porque favorecem a
articulacéo de diferencas culturais num movimento de deslocamento e sobreposi¢cao
de diferengas”.??6 O espaco fronteirico s6 pode ser lugar para dialogo relacional, isto
é, “para uma vivéncia aberta & interacdo entre os dialogantes”.82” E preciso ter
consciéncia, contudo, que essa relacdo também é carregada de tensbes. Para Cunha,
o método tillichiano procura, através da ideia de profundidade, mergulhar nesse
espaco fronteirico em direcdo ao “centro” profundo, onde as distancias da superficie
aproximam-se.828 A énfase no carater dialogal do método de correlacdo deve sempre
levar em conta o poder da ambiguidade, igualmente importante para a teologia
tillichiana. E ao que chama a atenc&o o tedlogo luterano brasileiro André Musskopf,

ou seja, que a superacdo da diferenca ndo pode ser atingida plenamente antes do

823 CALVANI, 2009, p. 115.

824 DUMER, Pablo Fernando. O ser humano entre a angustia e a coragem: uma antropologia
teolégica para a pés-modernidade. Sao Leopoldo, RS, 2017. 128 p. Dissertacdo (Mestrado) -
Faculdades EST, Programa de Pés-Graduacgédo, Sao Leopoldo. 2017.

825 | EAL, Paulo R. B. Método teoldgico dalibertacdo e método da correlagdo: desenvolvimento
da textura das metodologias teolégicas em Juan Luis Segundo e Paul Tillich. In: CORRELATIO,
2014, v. 13, n. 26. p. 138.

826 CUNHA, Carlos. Paul Tillich e a Teologia Publica no Brasil: O contributo do método da
correlacdo de Paul Tillich & epistemologia da teologia publica no Brasil no contexto do pensamento
complexo e transdisciplinar. S&o Paulo: Garimpo Editorial, 2016. p. 191.

827 CUNHA, 2016, p. 192.
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final da histéria, pois é caracteristico da vida ser ambigua.??® E essas sdo apenas
algumas das muitas leituras de Tillich que s&o realizadas a partir do Brasil. J&
dialogamos e dialogaremos ainda com outras. Como o préprio Tillich se estabeleceu
como um tedlogo (e pensador) de fronteira, aqueles que se propdem a atualizar sua
teologia ndo se esquivam de levar o pensamento de Tillich para novas fronteiras. E
preciso, nessa tarefa, entender as fronteiras que sao atravessadas nessas leituras. A
historia do protestantismo do nosso continente é carregada de travessias e de
caminhos barrados, e sua(s) teologia(s) reflete(m) essa historia. Observa-las é
encontrar o caminho que pode cruzar com a contribuicdo de Tillich a um

protestantismo da cultura.
4.1.1 Atravessando o Atlantico e os Tropicos

N&o é preciso realizar aqui uma historia da recepcao de Paul Tillich no Brasil,
trabalho ja realizado por Calvani. Importante € destacar que a recepcéo inicial da obra
de Tillich, que se iniciou nos anos 50, foi de sua producéo estadunidense. Inclusive a
primeira obra traduzida de Tillich para o portugués foi A Coragem de Ser em 1972.
Mas sua reflexdo sobre o socialismo do periodo alemao ainda era pouco conhecida
no pais.8° A partir dos anos noventa surgiu, na Universidade Metodista de Sao Paulo,
um grupo de pesquisa da teologia tillichiana,®3! ato que sé seria repetido pelos
luteranos da Escola Superior de Teologia nos anos 2000.8%2 Qualquer leitura da
recepcao de Tillich no Brasil aponta uma preponderancia da fase estadunidense de
Tillich. Isso ndo é nem um pouco estranho se atentarmos para 0 proprio
protestantismo no Brasil. Grande parte do universo protestante brasileiro vem dos
Estados Unidos da América e ndo da Europa, conforme atenta Anténio Mendonca.®33
A maior parte da tradicdo teolOgica protestante brasileira, assim, esta ligada ao
protestantismo de fala inglesa, desde anglicanos, metodistas, presbiterianos, batistas,

pentecostais, etc, por intermédio dos Estados Unidos da América. A tradi¢do teologica

829 MUSSKOPF, André Sidnei. Via(da)gens Teoldgicas: itinerarios para uma teologia queer no
Brasil. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2012. p. 334-335.
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ligada a Europa, e especialmente a fala alemé (incluindo-se suigcos) se faz mais
presente no protestantismo chamado de imigracdo, a exemplo dos luteranos. Tillich é
um nome importante nesse dialogo por realizar a ponte entre os protestantismos de
tradicdo alema e inglesa. Diante dessas duas bases linguisticas do protestantismo,
nds temos a representacdo das suas grandes familias confessionais: o luteranismo e
o calvinismo. Segundo Mendonga, o calvinismo encontrou adeptos “mais entre os
dominados do que entre os dominantes”, como camponeses € o proletariado das
cidades do século XVI. Ao contrario do luteranismo apoiado pelos governantes e
imposto de cima para baixo, o calvinismo, a menos na esfera religiosa, construiu
desde cedo bases democraticas de governo.®3 Isso, contudo, ndo significa que o
calvinismo tenha rompido com a “teologia politica medieval” de pensar a religido seja
“como” politica, seja como “subsidiaria da” politica,®® e dividiam-se entre
“republicanos” e “teocraticos”.83¢ Rubem Alves, por exemplo, pensa contrariamente.
Para ele, o calvinismo € estranho a democracia, pois pretende “estabelecer um
sistema totalitario de controle de vida dos cidadaos, sob a orientacdo da Palavra de
Deus”. O luteranismo, por outro lado, ndo possuia pretensdes de regulacao da vida
publica, reconhecendo a autonomia do Estado e da sociedade.®” E a linha de
pensamento do sociélogo alem&do Max Weber, para quem o calvinismo dos séculos
XVI e XVII “seria para nés a forma simplesmente mais insuportavel que poderia haver

de controle eclesiastico do individuo”.838

Enquanto o protestantismo na Europa se caracterizava pela ligacdo entre
Igreja e Estado, as “Igrejas Territoriais” (Landeskirchen) ou “lgrejas do Povo”
(Volkskirchen), a experiéncia estadunidense desenvolveu o fenbmeno do
denominacionalismo, onde nenhuma denominacdo poderia arrogar-se ser dona da
verdade. E, ou pelo menos deveria ser, essencialmente ecuménico.8® No inicio da

colonizagdo dos Estados Unidos da América, houve a tentativa, frustrada, de

834 MENDONCA, Anténio Gouvéa. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. S&o
Paulo: Paulinas, 1984. p. 33-34.
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historias pelo meio... e nas margens. p. 69-91. In: REBLIN, luri Andreéds; SINNER, Rudolf von.
Reforma: tradic&o e transformacgéo. Sao Leopoldo: Sinodal/EST, 2016. p. 80-81.
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839 MENDONCA, 1984, p. 45-46.
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transplantar o modelo “monoconfessional”’, mas esse logo cedeu espago ao
denominacionalismo. De um lado, ele equiparava as igrejas entre si, desde 0s
anglicanos até congregacionais e batistas; de outro, exigiria “delas a adogao de uma
teologia civil de adesdo sem reservas a um projeto nacional compartilhado”.84°
Catdlicos também tiveram que adaptar-se ao denominacionalismo. Nos Estados
Unidos da Ameérica, as igrejas eram todas elas denominagdes, “diferentes pelos seus
nomes, mas equivalentes em seus contetidos”.?4! Contudo, a fundacgdo dos Estados
Unidos da América pelos chamados “pais peregrinos”, puritanos, fugindo da Igreja de
Estado da Inglaterra, procurava criar: “Uma civilizagdo cristd segundo o modelo
protestante”.842 O “destino manifesto” tem lugar nessa visdo, ou seja, que a expansao
politica e econémica dos Estados Unidos da América deveria significar também sua
expansdo religiosa.?43 O modelo religioso do pais pretendia “fundar uma sociedade
sobre o pacto entre Deus e o povo, espelhado na alianca veterotestamentaria e

lastreado por uma promessa”.8#

Esse era o modelo religioso que estava por detrds do movimento missionario
qgue chegou ao Brasil. Aqui, bem como em toda a América Latina, porém, ndo era
possivel replicar o modelo. O dominio do catolicismo impedia que o protestantismo se
desenvolvesse em um plano igualitario de denominacionalismo, sendo for¢cado ao
gueto e a um estado de ser minoritario. Aqui ndo era possivel que o protestantismo,
vindo dos Estados Unidos da América, replicasse o modelo estadunidense, tampouco
gue o0 que chegava nas malas dos imigrantes europeus estabelecesse o modelo
europeu/alemé&o.?*® Isso levou a que o protestantismo brasileiro, especialmente o de
misséo, ficasse mais marcado pelo seu conflito com o catolicismo latino-americano
que por sua ligacdo com o protestantismo hist6rico.84¢ O protestantismo de misséo,
nesse embate, identificou a cultura brasileira como paga.®*’ Se a cultura da América

Latina é permeada pelo catolicismo e a cultura dos Estados Unidos da América pelo
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protestantismo, uma conversao para 0 protestantismo significava também uma
conversdo a cultura estadunidense e a negacéo da cultura latino-americana.?*® O que
esse protestantismo procurou foi criar uma cultura protestante, liberal no sentido
politico e econdbmico, consequentemente com foco na tradicdo educacional.®4®
Chegando a um espaco cultural alheio, viu-se como um estranho no ninho.#° Se o
catolicismo formou-se no Brasil como conquista espiritual, produto da colonizacao
ibérica, as missdes protestantes chegam aqui como um produto do “destino manifesto”
dos Estados Unidos da América.8>t O protestantismo brasileiro, assim, nasce da
negacdo da cultura do pais no qual estava se estabelecendo,?? produzindo pouco

impacto na cultura e na politica brasileiras.?%3

Diversas tipologias que tentam dar conta das particularidades dos
protestantismos brasileiros e latino-americanos ja foram realizadas, como do
metodista brasileiro Précoro Velasques Filho®* e o metodista argentino José Miguez
Bonino, que prefere falar em “rostos do protestantismo”. O chamado “rosto liberal”,
Bonino identifica com o processo de modernizacdo da América Latina.®>® Segundo o
metodista brasileiro, essa é a linha predominante do projeto do Congresso do
Panama, em 1916, e a énfase inicial do protestantismo na fundacéo de escolas.?%¢ A
Conferéncia missionéaria de Edimburgo, em 1910, havia considerado a América Latina
cristd por conta da presenca catolica. Mas para o Congresso do Panama, o continente
era pagao, ja que a Igreja Cat6lica teria, no seu entender, cometido apostasia.®>’ Um
segundo rosto, chamado de “evangélico”, se caracterizava por uma escatologia extra-

histérica e, por consequéncia, uma eclesiologia contracultural, hostil & adaptacéo ao
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mundo, de cruzada e batalha entre o evangelho e o mundo.® Desenvolve-se,
sobretudo, nos Estados Unidos da América do final do século XIX, a ideia de uma
cultura crista, a “América cristd” que se posiciona contra o papa, ou seja, o catolicismo,
0s mucgulmanos e a Kultur (cultura) alema, por enxerga-la como o berco do liberalismo
teoldgico. ApOs os eventos da Primeira Guerra Mundial, a derrota da Alemanha e a
Revolucdo Russa nesse intercurso (1917), o comunismo substitui a Kultur como
anticristo.®® Disso decorre o anticomunismo caracteristico de amplos setores do
protestantismo até hoje. A histéria do protestantismo, entdo, carrega um
direcionamento cultural e contracultural, o que iremos aprofundar mais abaixo.
Religido e cultura sempre estdo em relagcédo, ainda que essa seja de tensdo. Na
compreensao das travessias do protestantismo brasileiro é preciso observar um

fendmeno proprio, chamado de protestantismo de imigracao.

4.1.2 Proselitismo ou Gueto!

Para Mendonca, h& no catolicismo um ajustamento a cultura brasileira e no
protestantismo de imigracdo, como entre os luteranos, ha (ou havia) um ajustamento
a cultura religiosa europeia, ou alema, no caso. No protestantismo de missdo, como
os presbiterianos, por exemplo, a ligacéo é com a cultura estadunidense.®° Mas da
mesma forma que o protestantismo de missdo se caracterizou pelo seu
anticatolicismo, a introdugdo do catolicismo na América Latina, no contexto da
Contrarreforma, caracterizou-se como uma reagéo ao protestantismo.®! Era comum
a referéncia a luteranos, mas como conceito expandido para nomear qualquer heresia,
rebeldia ou como referéncia a qualquer ma atitude,®? ou seja, o termo luterano como
sinbnimo de imoralidade. A evangelizagdo da América Latina se d4 na coincidéncia
de um processo de expansao colonial de nacfes catdlicas, Espanha e Portugal, e a
reacdo a Reforma na Europa central. Lembrando, a Espanha colonizadora e o Sacro

Império Romano Germanico tinham o mesmo soberano Habsburgo. Concentrando-se
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no caso do chamado protestantismo de imigracdo, houve a coincidéncia entre
comunidade religiosa e comunidade cultural, o que lhe deu uma estabilidade inicial,
coisa que nao havia no protestantismo de missdo. Dai a énfase missionaria no
processo educacional como modo de influenciar a cultura brasileira e, assim,
estabelecer uma comunidade cultural prépria. Em ambos os casos, a relagédo entre
comunidade religiosa e cultural € central. Bonino comenta sobre essa relacao através
do chamado “rosto étnico” do protestantismo. No caso do catolicismo, ele foi
“trasladado” da Europa para a América mediante conquista e imposi¢ao a populagao
indigena e depois africana. Mas o protestantismo de imigracao é trasladado junto com
seu “povo”, sua propria comunidade cultural.®63 Aos olhos do protestantismo de
missdo, o protestantismo “étnico” era “catolizante”, aos olhos desse, as igrejas de
missdo eram “proselitistas” e uma ameaca a “igreja do povo” (Volkskirche).84 A
comunicacédo entre esses protestantismos foi, e de certo modo ainda €, deficitaria. No
lugar de partir para uma missao proselitista, o protestantismo imigrante luterano

voltou-se ao gueto cultural, para ndo dizer étnico.

A relacdo entre igreja e etnia também é tema do trabalho de Martin N. Dreher
em Igreja e Germanidade. Nesse estudo da formacéao do luteranismo no Brasil, Dreher
aponta que o empreendimento eclesiastico estava associado a preservacdo nado sé
da fé protestante luterana em um pais esmagadoramente catdlico, mas igualmente de
sua lingua e cultura.®% Também no protestantismo de imigragdo, especificamente no
caso do que Vitor Westhelle chama de “luteranismo de transplante”, o
estabelecimento de escolas era uma de suas principais caracteristicas. Em diversos
casos a escola era constituida antes do templo e antecederam a organizacdo de
sinodos ou igreja nacional. A formacédo de comunidades eclesiasticas servia, assim,
para a manutencao de escolas e preservacao da cultura e lingua alemas. A igreja, por
assim dizer, antes de ser luterana era alema.®® Diferente, entdo, do protestantismo
de misséo que adentrava em outra cultura, o protestantismo de imigracdo tornou-se

refém de sua propria cultura, sem o objetivo de evangelizar ou transformar a cultura
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que a rodeava.®’ A igreja transformou-se em um “reduto cultural”, o seu ultimo frente
ao risco de diluicdo e sua liturgia servia a esse proposito.2%8 A funcdo escolar também
era distinta entre o protestantismo de missao e o de imigracdo. No primeiro, o objetivo

era educar para uma nova cultura, no segundo, a preservacgao da cultura do grupo.

Ao analisar o protestantismo de imigracdo, Rubem Alves destaca o choque
cultural dos imigrantes alemées e o carater desse protestantismo na preservacao de
sua unidade cultural. Diz ele: “seu segredo, seu sagrado”. Mas no caso do
protestantismo de missdo que vinha dos Estados Unidos da América, a intencdo nao
era preservar um espaco cultural, mas invadir o espa¢o que ja havia e criar um
novo.8%° Diferente da missdo que se fazia na Africa ou Asia, aqui os missionarios
adentravam um espaco ja cristdo, batizado e crismado, mas acusado pelos
missionarios de um “paganismo mascarado”. Por isso, as missdes estadunidenses
nao realizam um transplante do protestantismo dos Estados Unidos da América para
o Brasil, antes, criou um protestantismo proprio e fortemente marcado pelo
anticatolicismo,®®© e contracultural em relacdo a experiéncia da cultura latino-
americana, desconfiado, inclusive, da teologia europeia.8’t Rubem Alves chama a
experiéncia protestante no Brasil de “paroquialismo”, isto é, um isolamento do
protestantismo das discussdes teoldgicas mundiais, particularmente europeias, e um
isolamento em relacéo a vida cultural e social do Brasil.®”? Se definimos esses dois
tipos como os principais do protestantismo historico, o de missao, fortemente marcado
pelo “destino manifesto” estadunidense, e o de imigragdo, caracterizado pela
guetizacao cultural alema, deparamo-nos com uma formagéao do protestantismo no
Brasil, constituido pela experiéncia do problema da relacao entre religido e cultura.
Pensar uma teologia da cultura para o protestantismo brasileiro se torna, assim, uma
necessidade. Mas no seu desenvolvimento a partir de sua formacdo, o(s)
protestantismo(s) brasileiro(s) ensaiou relacdes mais abertas e fecundas com a
cultura e a sociedade brasileira, relacbes essas carregadas de tensbes e

ambiguidades.
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4.1.3 Fronteiras e Protestos

Antes do golpe de 1° de abril de 1964 no Brasil, havia um “fervilhamento
politico-social” no pais, quase um kair0s, e para Rubem Alves “era inevitavel que
alguma transformacdo profunda acontecesse”.8’® Muitos processos histéricos
maturavam-se nesse momento. Segundo os estudos do historiador Z6zimo Trabuco,
organizava-se a nivel mundial o movimento ecuménico nos anos pés-Segunda Guerra
Mundial. O Conselho Mundial de Igrejas (CMI) é contemporaneo da Organizacao das
Nacoes Unidos (ONU), de 1948, e o CMI republicou a Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos mostrando seu engajamento com a reconstrugdo espiritual e
eclesial ap6s a catastrofe da guerra e especialmente do holocausto. Também é
importante, nesse periodo, a chegada do missionario presbiteriano estadunidense,
Richard Shaull em 1952 ao Brasil, atuando como professor no Seminario Presbiteriano
do Sul, em Campinas, onde estudou Rubem Alves. O missionario publicou, em 1953,
o livro O Cristianismo e a revolucdo social.8’4 A grande influéncia teolégica desse
movimento era Karl Barth, suico e reformado, e sua teologia do Reino de Deus, bem
como o testemunho da vida e atuacéo de Dietrich Bonhoeffer, alemao e luterano, e a
Igreja Confessante,®”> ambos tedlogos engajados contra 0 nazismo e seus ecos no
protestantismo alem&o. Mas Trabuco ainda destaca a importancia de Paul Tillich na
formacao teoldgica de Shaull, através do Socialismo Religioso.876

Os anos seguintes ao fim da Segunda Guerra Mundial foram, portanto, de
intensa criatividade teologica e eclesial no mundo e no Brasil, especialmente em
dialogo com os movimentos revolucionérios da América Latina, cujo simbolo mais
brilhante é a Revolucdo Cubana de 1959. O kair0s que ocorrera na Alemanha apés a
Primeira Guerra Mundial, e que alimentou o socialismo religioso nas terras para além
do Reno, inspirava agora os brasileiros a pensar a correlacdo entre o cristianismo e
socialismo®”” quanto ao papel religioso na reconstrucéo social. O desenvolvimentismo
e progressismo dos anos 50 foram, assim, dando lugar a categoria de “libertagéo” e a

tese de Rubem Alves, em 1968, é pioneira em estabelecé-la como categoria
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teoldgica.’® Mas esses anos de maior intensidade na gestacdo dessa teologia, isto &,
0s anos 60, também sdo 0s anos mais demdnicos desse periodo: o golpe de 1964 e
o endurecimento do regime em 1968 atravées do Ato Institucional nUmero 5 da ditadura
civil-militar brasileira. Esse periodo levou ao exilio, amparados pelo CMI, lideres e
intelectuais protestantes®’® e desarticulou institucionalmente esse setor do
protestantismo brasileiro.88 O kair6s no protestantismo brasileiro foi rapidamente

sufocado pelo poder demdnico, mas ndo sem deixar algumas sementes.

4.1.3.1 Uma nova esperanca

O Socialismo Religioso brasileiro era tardio se comparado com seu
surgimento na Europa e nos Estados Unidos da América.®8! Sua insercdo no Brasil
tem por marcas, para Trabuco, a obra de Richard Shaull sobre o cristianismo e a
revolucao social de 1953 e a palestra de Jodo Dias de Araujo em 1962 por ocasido da
Conferéncia do Nordeste, bem como a teologia da revolugdo, também de Shaull em
1966, e a tese sobre uma teologia da libertacdo de Rubem Alves em 1968, além de
diversas outras experiéncias e publicacées nos anos seguintes.®82 O fenémeno,
porém, ganhou forca no ambiente catélico pds-Vaticano Il e, especialmente, a
Conferéncia de Medellin, em 1968. Dos frutos desse desenvolvimento é preciso
destacar o livro Teologia da Libertacdo, de 1972. Na obra, o dominicano peruano
Gustavo Gutiérrez lida com o problema da relacao da igreja com o mundo, isto é, da
religido com a cultura. Escrevendo a partir do ambiente catélico, considera o impacto
da heranga da ideia de cristandade na qual a igreja € entendida como “depositaria
exclusiva da salvagdo”. Nesse pensamento ndo ha autonomia do mundo e a
autoridade da igreja ndo pode ser questionada. Ocorreu que tanto a Reforma do
século XVI como os eventos da Revolugcdo Francesa abriram brechas nesse
pensamento, pelo menos em seu fenébmeno concreto.83 Dai seguiu uma légica de

“distincdo de planos” entre igreja e mundo. Aqui o mundo como esfera autbnoma
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adquire mais consisténcia: “A edificacdo da cidade terrena”, em referéncia as duas
cidades de Agostinho, “tem, pois, consisténcia prépria”. O mundo adquire vida,
dindmica e é reconhecido como um poder préprio. Isso significa que ndo cabe mais a
Igreja a edificacdo, construgcdo do mundo, e muito menos ao sacerdote intervir na
politica.88 Igreja e politica sdo separadas, bem como religido e cultura. Separagdo
gera, com o tempo, indiferenca. Ndo s6 o mundo ndo pode mais ser edificado pela

igreja como a igreja torna-se indiferente aos ares de sopram a partir do mundo.

Para Gutiérrez, o esquema de distincdo de planos, a separacéo entre Igreja-
mundo criou entraves a acdo pastoral.88> Um dos principais motivos para a crise no
modelo de distincdo de planos é a descoberta do pobre, sua exploracdo e a
consequente tomada de consciéncia que a abstencéo do religioso/sacerdote da acao
politica dos pobres era tomar parte do status quo de poder e exploracdo.®®® Para o
tedlogo peruano, a distincdo de planos € uma proposta teoldgica e pastoral
insuficiente. Primeiramente ira abordar o tema da autonomia do mundo, ou seja, da
secularizacdo, de maneira positiva. Gutiérrez entende aqui o processo de
secularizacao, de afirmacéo da autonomia, como uma afirmacao antropoldgica do ser
humano “como uma subjetividade criadora”, que torna as pessoas “mais plenamente
humanas”, livres da tutela da autoridade religiosa.®8’ O tedlogo catdlico recorre aqui
ao tedlogo luterano Dietrich Bonhoeffer, segundo o qual a igreja € colocada diante de
um mundo adulto (miindig) e, se antes, 0 mundo era visto a partir da igreja, a situacao

doravante seria inversa: “a Igreja é vista a partir do mundo”, com todas suas
consequéncias.®8 O outro problema da distingéo entre igreja e mundo é que se faz ai
um dualismo entre o sagrado e profano, sobrenatural e natural.8® A crise desse
dualismo leva a pensar em uma “vocacao unica para a salvagédo”, que quebra as
barreiras dessa dicotomia e afirma a presenca de uma graca toda abrangedora. Nas
palavras do autor: “A consequéncia mais imediata desta perspectiva € que as
fronteiras entre vida de fé e tarefa terrestre, Igreja e mundo, tornam-se mais fluidas”.8%

Conforme ja vimos, a pergunta central do movimento de socialistas religiosos do
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circulo de Berlim era a correlacdo entre 0s movimentos revolucionarios e a teologia

luterana, mediante uma interpretacéo do simbolo do Reino de Deus.?%?

No livro A teologia de Paul Tillich: utopia, esperanca e socialismo, de 2017,
Etienne Higuet faz interessantes correlacdes entre Tillich e a Teologia da Libertacao.
Tillich, no seu tempo, também elaborou uma teologia frente as perguntas de uma
sociedade em crise. O movimento do socialismo religioso pretendia ir além daquela
“distingdo de planos” entre o transcendentalismo luterano e o mundo auténomo.8%2 A
crise da derrota na guerra, do fim do Império alemédo e a convulsdo social também
colocava em xeque a tradicional auséncia luterana dos movimentos sociais, exigia
uma nova reflexdo teoldgica que reposicionasse a relacdo entre religido e cultura,
entre fé e sociedade.?%® O simbolo dessa relacdo é o Reino de Deus, imanente e
transcendente ao mesmo tempo, que “abrange a vida em todas as dimensdes,
abrange pessoa e comunidade, moral e politica, paz e justica, etc. e evoca
especialmente a importancia do dominio sécio-politico”.8%* Outro simbolo importante
€ o ‘“principio protestante” que protesta contra e coloca sob juizo qualquer
“absolutizacado de uma realidade finita e fornece o critério ultimo de toda realizacéo do
Incondicionado nas condigdes da existéncia”. Como protesto a absolutizacdo das
realidades finitas, abre-as para receber o Incondicionado, criando uma realidade

“tednoma”, isto &€, uma autonomia transparente ao Incondicionado.8®

A Teologia da Libertacdo, no seio da situacdo latino-americana, trouxe
também uma nova perspectiva eclesiologica. Nao se tratava de ser uma igreja que
“‘esta presente” no mundo, mas sim que “faz parte” desse, um “descentramento”
eclesiolégico em direcdo ao mundo.®%¢ Gutiérrez propde pensar a Igreja como
sacramento. O termo sacramento aqui significa “o cumprimento e a manifestacao do
designio salvifico” de Deus, por meio da qual ha o encontro do ser humano com Deus
“na histéria, ndo porque Deus venha da histéria mas porque a histéria vem de

Deus”.8%” O que o tedlogo peruano propde é repensar a igreja e sua missdo como
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sacramento, uma “comunidade sacramental”.s® Essa comunidade sacramental deseja
forjar fraternidade humana, por isso, diante de uma situacdo que € contréria a isso,
gue despedaca a fraternidade, oprime e aliena, cabe a essa comunidade ser dendncia
e anuncio. Essa “denuncia profética” se dirige, tal como o “principio protestante”, ndao
SO contra as estruturas sociais de opressdo, mas contra a sua sacralizagdo, contra a
legitimacao religiosa dessa e, especialmente, contra a igreja que se faz fiadora das
estruturas injustas.?®® Também na teologia tillichiana, conforme destaca Jorge
Pinheiro, o “protesto protestante sé pode existir em relacdo a Gestalt a qual pertence”,
ou seja, h4 um poder formativo no protestantismo, ndo apenas negativo, de

protestar.%%°

Mas embora possamos encontrar ecos do pensamento tillichiano nos
principios da Teologia da Libertacdo, essa carrega o impacto de outro grande tedlogo
do século XX, Jurgen Moltmann e sua Teologia da Esperanca, de 1964. Segundo
Higuet, a teologia da esperanca nado parte da experiéncia,®®* em vez disso, é
profundamente escatolégica.®®> A escatologia de Moltmann parte de uma
compreensao de histéria por “intervencao sobrenatural” onde “o ser humano nao
produz nada a partir das possibilidades do proprio presente”, ou seja, do ser humano
so se espera obediéncia a acdo de Deus.°* Ela nega qualquer possibilidade advinda
a partir do presente e, assim, ecoa ainda a filosofia da histéria barthiana que ja vimos
no capitulo anterior, na qual toda acdo vem de fora, de Deus, e permanece como
oposta a historia: “A transcendéncia n&o se insere na histéria, mas permanece acima
dela”. Nesse entendimento, “a acdo humana criadora” € compreendida unicamente
como “um ato de rebeldia”.®®* A cultura seria demasiadamente humana, rebelido
contra Deus, em nada transpareceria o sentido ultimo de Deus, mas sé a negativa
desse. Gutiérrez ndo comprou essa negatividade escatolégica contra a realidade
presente. Segundo a leitura de Higuet: “O real guarda algo do poder ontolégico do Ser

criador e caminha na direcdo da identidade com a sua esséncia em razdo da
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manifestacdo da realidade do novo ser em Cristo”. Pois, a realidade ndo € nem
totalmente negativa € nem mesmo totalmente positiva. E espaco de ambiguidade e
nao de contradicdo. Em vez de uma escatologia da contradicéo, insere-se na Teologia
da Libertacdo uma escatologia da superacdo da ambiguidade,®®® e isso é

profundamente tillichiano, espelhando os conceitos de “deménico” e “kairds”.

Também n&o foi o caso de Rubem Alves, pioneiro da Teologia da Libertacéo
protestante. O objetivo inicial de sua tese de doutorado era pensar sobre uma
eclesiologia protestante, mas tornou-se “uma meditacdo sobre a possibilidade de
libertagcao”, dando origem a Towards a Theology of Liberation em 1968, o ano do Al-
5, trés anos antes do trabalho de Gustavo Gutiérrez. Por conselho do editor e para se
inserir no debate da, em alta, teologia da esperanca, a tese foi publicado com o titulo
A Theology of Human Hope. Para o te6logo, contudo, esperanca era subjetiva, isso
ndo lhe bastava, a esperanca precisava se constituir em politica, em libertacéo.°%® Na
tese, Alves lida com “a reconciliagdo entre a existéncia e o mundo, entre o subjetivo e
o objetivo”.?%’ Para o tedlogo, quando “a subjetividade invade o mundo do espacgo e
do tempo, o homem é capaz de criar uma ruptura na histéria, de produzir uma
mudanca qualitativa no tempo, mudanca que consiste, de fato, no nascimento do
novo”.%%® Onde o subjetivo e o objetivo estéo irreconciliados, o0 mundo esta fechado
tanto a transcendéncia®® como ao sujeito e a relagdo do sujeito com “o mundo
objetivo” é de estranheza.®'® Alves entende que, para Barth, a “transcendéncia ndo
penetra na histéria, e sim coloca-se contra ela”.%! A negacédo da transcendéncia ao
mundo “n&do aponta um novo amanha na histéria”.®'? J& na teologia da esperanca de
Moltmann, Deus ndo pode ser encontrado “nem como uma realidade ‘intra’ e nem
como realidade ‘extra-mundana’”, mas sim no futuro. Estando no futuro, Deus é uma
auséncia e, por isso, “nao pode ser “apreendido como um ‘ser”. Ele € esperanca,

promessa.®*® Assim, é a promessa do futuro que cria a crise do presente e ndo a crise
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do presente que cria a esperanca do futuro.®’* A esperanca ndo emerge da

experiéncia, da cruz, mas sim do futuro transcendental.%%®

Higuet interpreta que a escatologia de Tillich € ontoldgica, o que se observa
especialmente na Teologia Sistemaética,’'® mas ja podemos observar essa tendéncia
em A Decisdo Socialista, onde Tillich dialoga a tensdo entre a forca de exigéncia e
poder de origem. A teonomia, o estado do mundo aberto para Deus, é o alvo da
escatologia tillichiana, nas palavras de Higuet: “situacdo de uma cultura determinada
pelo Espirito divino e para Ele orientada, escatologia realizada na cultura”.®l’ Essa
escatologia ndo se trata de uma fora da histéria, mas sim entranhada na histéria. O
pensamento de Tillich é fortemente influenciado por sua formacéo schellinguiana, que
visa superar a antinomia entre a realidade de Deus e do ser humano,®'® em um esforco
no qual a realidade é tornada “transparente” a “transcendéncia”, em que o profano se
torna aberto ao sagrado, e comporta esse sagrado (finitum capax infiniti), em que a
autonomia, do mundo, torna-se teonomia.®'® Higuet, contudo, entende que “Tillich
desvaloriza profundamente a histéria” e que ele “permaneceu prisioneiro de uma
filosofia idealista que tendia absorver a agdo na contemplagdo”.®?® A teologia da
histéria de Tillich é tanto uma contribuicdo como um limite da contribuicdo de seu

pensamento ao protestantismo brasileiro.

4.1.3.2 O império contra-ataca

Em um texto de 1970, Rubem Alves se pergunta pelo futuro do protestantismo.
Repetia aqui o questionamento de Paul Tillich se estariamos nos encaminhando para
o fim da “era protestante”. “Era protestante” quer dizer que o protestantismo possua o
poder de criar e “vitalizar uma civilizagcao”. Mas para Alves, ndo estamos no fim de
uma era protestante na América Latina, porque aqui ela nem chegou a comecar. Ele

envelheceu cedo por sua obsesséo pela preservacédo de suas estruturas.®?* O teélogo,
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aqui, contrapde estrutura e comunidade e acredita que o protestantismo nasceu como
uma redescoberta do valor e papel da comunidade. O “principio protestante”, para
Alves entdo, € a comunidade. Nao € o individualismo que caracterizaria 0
protestantismo, mas a revitalizacdo da comunidade contra a estrutura.®?? O teélogo
enxerga que as estruturas “acabam por colidir com a vida”, essa que é fluida, ao
contrario da instituicdo.%® Essa situacdo de contradicdo deve ser resolvida, segundo
o tedlogo, pela decisdo do principio protestante contra o protestantismo historico,
citando Tillich.®?* Em vez da preservacdo da comunidade, através de uma teologia
que se deixa afetar pelos desafios histéricos da sua situacéo, mais precisamente, 0s
desafios sociais, 0 protestantismo procurou, contudo, manter a certeza de sua fé a
despeito da histéria, da situacdo.’?® A certeza da fé era o problema inerente na
conversdo, pensada individualmente, e seu consequente desenraizamento,

especialmente cultural.®?® Vejamos.

A conversao, sem duvida, tem lugar central no protestantismo, especialmente
no de missdo. Segundo Alves, porém, nao se trata de uma experiéncia didatica, mas
cosmica, de cura, uma experiéncia de comunhdo pessoal.??” A salvagdo é, no
entendimento do tedlogo, uma restauracdo de uma relacdo, da qual a ruptura € o
pecado.®?® Como essa relagéo € individual, passa a haver o problema da “certeza da
salvagédo”.®?® A partir desse ponto, a busca da certeza, de um conhecimento que
dissolva a duvida, uma autoridade que tome conta da crise experimentada na
conversdo, sobrepfe-se estrutura ao individuo. O conhecimento e autoridade
evocadas pelo protestantismo s&o a Biblia.?3° Ao convertido se espera uma submisséo
a essa autoridade/conhecimento.%3! Viver a relagcdo que se firma ap6s a conversao é
uma questao de confissdo de uma doutrina e a ruptura com a doutrina é uma ruptura

da relacdo,%? ou seja, pecado. A auséncia de possibilidade de ruptura com a doutrina
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como conhecimento vale também para esse como autoridade,®® e a personificacdo
dessa autoridade através de suas liderancas. Se o que vem ap0s a conversao é o
conhecimento, o que havia antes, isto €, a pessoa do convertido antes da conversao,
é a ignorancia e sua subjetividade é diminuida, quando nédo anulada.®3* Seu papel,
entdo, ndo é contribuir com novos conhecimentos, sendo repetir o conhecimento
dado.%%

Essa analise que Rubem Alves faz do protestantismo se contrasta com a
autoimagem que os protestantes tém de si, ou seja, seu “espirito”. Mas para o tedlogo,
para se compreender “o espirito de um grupo, temos de partir de suas emogdes
fundadoras. Estas emogdes sdo a matriz emocional a partir da qual o grupo organiza
o seu tempo”.93¢ Foi 0 que ele fez em suas obras. O protestantismo narra a si mesmo
como um movimento em favor da liberdade, um “espirito da liberdade, da democracia,
da modernidade e do progresso”.®®” Uma liberdade que se oporia “contra os idolos
seculares e sagrados”, uma atitude de rebeldia, que assemelharia a teologia da
liberdade de Lutero e o Ubermensch de Nietzsche.®® Para o catolicismo, contudo,
essa liberdade ndo é um fator positivo, mas de desintegracdo da civilizacédo
ocidental.®*® O protestantismo marcaria, assim, ache-se isso positivo ou negativo, o
inicio da modernidade, bem como do capitalismo, ndo em uma relacao causal, mas
sim funcional.®*° Comentando a tese de Max Weber, Alves diz que a modernidade néo
€ expressdo da liberdade, mas sim da burocratizacdo. A relacdo entre o
protestantismo e o capitalismo estd no ajustamento do protestante a disciplina e
ascetismo e néo por causa da liberdade.**! Alves lembra também da critica de Tillich

a modernidade e capitalismo, através do que chama de “situagao proletaria”.®*?

Entdo, segundo Alves, embora ndo se possa interpretar o fechamento em

dogmatismos do protestantismo como uma consequéncia dos eventos de 1964 no
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Brasil, é preciso reconhecer que a situagao historica reforgou o processo que ja estava
em andamento,®*® e de muito longe. O filésofo do idealismo alemao, Hegel, por
exemplo, viu na Reforma uma precursora do iluminismo, mas esse “grito reprimido de
liberdade” da Reforma, logo seria substituido pela sua estratificagdo.%* O cientista
politico anglicano Joanildo Burity entende que tépicos “libertarios” da Reforma, como
a livre interpretacdo das Escrituras, por exemplo, deram lugar as “sistematizagdes
doutrinarias” e o sacerddécio universal dos crentes, “nunca chegou a se
institucionalizar”.®*> O protestantismo tem uma obsesséo pela “verdade” e por isso
tende a criar “um espaco institucional ideologicamente homogéneo”.%4¢ Os efeitos do
golpe de 1964 e a caca as bruxas que se instaurou no protestantismo tradicional,
contudo, minou o movimento ecuménico e da teologia da libertacdo protestante
nascente e abriu, segundo Alves, espac¢o para o pentecostalismo no protestantismo

brasileiro.%4’

N&o pode passar desapercebido que um quinto da histéria do protestantismo
jA é contada a partir do surgimento do pentecostalismo.®*® Bonino entende que o
pentecostalismo “funciona como uma saida ou uma maneira de responder a crise
pessoal e coletiva desencadeada pela passagem de uma cultura rural tradicional a
uma cultura urbana, industrial e democratica”. Referenciando-se a Emilio Willems,
continua: “o pentecostalismo constréi um caminho de transicdo rumo a uma nova
identidade, modos de vida e estrutura social, e por ele os fiéis podem entrar
positivamente na sociedade moderna, adaptando-se a ela”.?*® O contexto social de
meados do século passado é crucial para compreender o fendmeno. O processo de
industrializacdo, urbanizagcdo, migracdo e desenraizamento encontrou no
pentecostalismo uma “estratégia de ajustamento social dos individuos dos estratos
pobres e marginalizados”, criando “lagos de solidariedade entre os irmaos de fé”, além
do incentivo a “participacao do fiel nos cultos” e, dessa forma, seu empoderamento
como sujeito. Mas em vez de criar um senso de responsabilidade com o mundo, as

comunidades pentecostais apresentam uma visdo dualista em que o mundo €, e
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precisa ser, negado e rejeitado.®®® Mendonca acredita que o pentecostalismo
representa um tipo de protestantismo ajustado a cultura brasileira.®! Ja segundo o
tedlogo pentecostal Fernando Albano, “as fronteiras entre a cultura sagrada e a cultura
secular sdo rigidas no pentecostalismo classico”,°*? o que impede de reconhecer a
presenca espiritual na cultura se n&o for pela religido e evangelizacdo. Na concepgao
pentecostal, 0 mundo esta sob influéncia espiritual, mas essa pode ser tanto divina
como demoniaca, o que torna o mundo um espaco de batalha entre essas for¢as.%>?
Esse carater dualista, em que o mundo adentra num drama escatoldgico, seu sentido
€ dependente da escatologia, para além disso, isto €, 0 mundo em sua autonomia e
realidade propria é negado.®®® O dualismo ndo permite a ambiguidade. O
neopentecostalismo, também é dualista, vé o mundo como um dominio do diabo, mas
em vez de buscar fugir do mundo em uma comunidade sectaria, trava uma batalha
contra o diabo pelo controle do mundo.®®® Seja através da converséo individual ou da
participacdo de liderancas na vida politica do pais, 0 neopentecostalismo busca
restabelecer uma nova cristandade, “a dominagado cristd do Estado e da vida

privada”.%6

Participacdo protestante na politica brasileira esteve sempre presente, mas é
fato que ocorreu uma transformacgéo nos anos 80, particularmente apos a eleicdo da
Assembleia Constituinte em 1986. Antes disso era 0 protestantismo ecuménico que
enfatizava a importancia da participacdo politica e de onde vinham as liderancas
protestantes para a politica, mas apés essa data, viu-se um crescimento da presenca
de pentecostais e neopentecostais na esfera politica do pais.®®” A transformacéo,
porém, ndo pendia para o socialismo cristdo, mas para posturas conservadoras.%®

Burity distingue entre modelos de “ocupacao” do espaco publico por parte dos
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protestantes.®*® Um deles é o modelo do protestantismo ecuménico, onde se aliam a
setores progressistas catolicos, que abarca diversas instituicées, projetos, pastorais.
E o modelo de “incidéncia publica”’.?®® Mas o modelo mais evidente é o “politico-
eleitoral” em voga nas candidaturas de liderangas religiosas desde a
redemocratizacdo, lancados e apoiados por suas denominagcbes e mesmo pelo
controle de partidos politicos.®6! Burity tem uma conclusdo mais positiva que Alves no
gue tange ao futuro do protestantismo. Por muitos séculos o centro gravitacional do
protestantismo situava-se em paises da Europa e nos Estados Unidos da América, ao
passo que no Sul global ndo se pode falar em um fim da “era protestante”, até porque,
por essas terras subequatoriais, ela nem chegou a nascer. O protestantismo no Sul
global é “minoritario e transcultural”.®®? Mas o protestantismo tem deslocado seu eixo
para o Sul, onde “esta vivo”, embora em constante tensao. Burity conclui isso tanto do
pentecostalismo como da “teia de pequenos grupos e organizagdes” que constituem
0 movimento ecuménico.%®® Nao cabera aqui uma reflexdo mais ampla a respeito do
pentecostalismo, trabalho esse ja realizado por outros autores. O panorama que
fizemos ndo tem a intencdo de abarcar a totalidade do fenbmeno do protestantismo
no Brasil, mas Ié-lo a partir do problema da cultura, o que significa refletir sua
compreensao a respeito da autonomia do mundo e da relagéo da transcendéncia com
esse. A experiéncia majoritaria parece ser de uma relagdo cima-baixo. Concluir-se-ia,

portanto, que este seja o carater protestante brasileiro?
4.1.4 A Qué (m) Protesta o Protestantismo?

Definir o protestantismo ndo é uma matéria facil. O proprio ato de realizar uma
investigacao eclesiolégica, nas palavras de Westhelle é “dissecar a propria carne” e
revelar “as entranhas onde habitam as doengas”.®%* Igreja também é territorialidade e,

como espaco, é demarcada por fronteiras mais ou menos rigidas.®%® Configura-se, na

959 BURITY, Joanildo. A onda conservadora na politica brasileira traz o fundamentalismo ao poder?
p. 15-66. In: ALMEIDA, Ronaldo de; TONIOL, Rodrigo (Orgs.). Conservadorismos, fascismos e
fundamentalismos: analises conjunturais. Campinas: UNICAMP, 2018. p. 34.

960 BURITY, 2018, p. 37-38.
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962 BURITY, 2016, p. 86-87.
963 BURITY, 2016, p. 88.

964 WESTHELLE, Vitor. O evento igreja: chamado e desafio a uma igreja protestante. S&o Leopoldo:
Sinodal/EST, 2017. p. 7.
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eclesiologia, tanto uma tendéncia de fechar fronteiras como de abri-las®® pelo seu
carater escatoldgico.®®’” Protestantismo € protestar e o protesto sempre rompe
barreiras e abre novos caminhos. E dai que vem o préprio nome do protestantismo. O
protestantismo tem sua origem no “protesto” dos principes em 1529 na Dieta Imperial
de Speyer, um protesto por serem minoria e terem sido voto vencido. Tratava-se de
um protesto pela liberdade de consciéncia e liberdade religiosa. Protestante assim era
a pessoa partidaria desse protesto, ndo trazia consigo nenhum contetdo, mas uma
revolta, por assim dizer, de uma minoria em vias de se perder em uma maioria.%®
Como um protesto das minorias 0 que caracteriza o protestantismo, segundo Tillich,
“é¢ o fato dele poder transcender o proprio carater religioso e confessional e a
impossibilidade de se identificar completamente com qualquer de suas formas
historicas particulares”.%° Protestantismo, mais que ser uma denominacdo ou um
conjunto de denominacdes, € um principio presente na realiza¢do do protestantismo,
porém sem se identificar totalmente com ele. E o que Tillich chama de “principio
protestante” no artigo O principio protestante e a situacdo do proletariado de 1931.

Segundo o tedlogo:

Trata-se de um poder vivo, dindmico e atuante (...) Contém o protesto divino
e humano contra qualquer reivindicagdo absoluta feita por realidades
relativas, incluindo mesmo qualquer Igreja protestante. O principio
protestante é o juiz de qualquer realidade religiosa e cultural, incluindo a
religido e a cultura que se chamem “protestantes”.970

O protestantismo, seja como fendmeno geral ou em suas expressoes
brasileiras, deve ser julgado por esse principio. Mas o principio protestante ndo € uma
propriedade do protestantismo. Esse principio, conforme explica Tillich na introducao
ao livro A Era Protestante, de 1948, que relne diversos artigos seus, escritos tanto na
Alemanha como nos Estados Unidos da América: “ndo € uma idéia particular, religiosa
ou cultural”, mas é o “critério absoluto de julgamento de todas as religides e de todas
as experiéncias espirituais; situa-se nas suas bases, tenham ou ndo consciéncia

dele”.°’* Esse principio que faz do protestantismo ser protestante pode ser encontrado

966 WESTHELLE, 2017, p. 10-11.
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tanto dentro como fora do protestantismo, na Teologia da Libertacdo, na cultura,
literatura, filosofia, na luta politica, etc. Protesta contra a heteronomia, que na Reforma
era representada pelo poder papal, mas também nao se reduz a ser uma “autonomia
autocomplacente”. Antes, € uma “autonomia autotranscendente”, o que Tillich chama
de teonomia.®’? O poder do principio protestante é revelar ideologias, mas trai a si se
ndo atentar-se com sua propria ideologia.®”® O protestantismo, pelo seu protesto
contra o catolicismo medieval, tende a ser iconoclasta e isso vai além de destruir
icones. O iconoclasmo protestante se volta contra simbolos religiosos que apontam
para 0 numinoso no mundo, substituindo-os “por conceitos racionais, leis morais e
emocgdes subjetivas”.®’* O protestantismo afastou-se de seu proprio principio ao
fechar-se em dogmatismos (no periodo ortodoxo) ou em reduzir a relagdo com Deus
no dominio da alma (no petismo).%”®> Dessa forma, o protestantismo ou recaiu sobre
uma nova heteronomia, doutrinal ou moral, ou em uma autonomia relativista que se
submetia ao principio burgués,®’® que ja vimos no capitulo anterior. O principio
protestante ndo aceita nem uma coisa nem outra. Nado aceita a divisdo da existéncia
humana em corpo e alma, assuntos mundanos e religiosos, antes, “relaciona o seu

julgamento com a situagdo humana inteira”.%’”

Desde Agostinho houve uma separagcdo entre “duas cidades”, duas
realidades, a terrena e a espiritual, o que Westhelle chama de distin¢cdo entre o topos
(o espaco) e o chronos (o tempo).°’® A realidade terrena, espacgo, sé encontra sua
finalidade (telos) fora de si, na historia da salvacdo (Heilsgeschichte), na realidade
espiritual.®”® Lutero ndo enxerga a igreja como uma realidade espiritual, mas terrena,
tanto quanto as outras esferas conhecidas desde Aristételes, a economia, dominio da
reproducdo da vida, e a politica, da intercomunicac&o.®®® Contudo, a vida como um

espaco intermediario entre ambas, um “terceiro espaco” ou “o espaco entre os
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espacos”, na terminologia de Homi Bhabha.®8! Para Westhelle, a igreja, como espaco
intermediario, pode assumir dois paradigmas, o econémico, da casa, e o politico, da
rua,®®? usando as metaforas do antropé6logo brasileiro Roberto DaMatta.®®3 Mas alerta
que esses dois paradigmas podem se tornar dois cativeiros da igreja, ou arapucas: “A
arapuca da casa é conhecida como idolatria, enquanto que aquela da rua é coisa do
demoénio, € demoniaca”. Para o tedlogo “idolo pertence ao dominio do visivel”,
enquanto que “o demonio é uma realidade nao vista e insinuante”.%®* O que é o “idolo”
pode assumir muitas formas. Pode ser “uma férmula litargica que ndo se quer
abandonar, um oficio que esta acima de qualquer censura, um lider carismatico, cuja
pessoa € julgada infalivel”,°8® pode ser “um grandioso sistema metafisico, uma
demonstracdo cientifica, um encantamento ideolégico ou uma paixdo amorosa”,®®
pode ser um sistema dogmatico fechado, uma moral intransigente, uma leitura
fundamentalista da biblia. Em todo caso, o idolo captura dentro de si. Para Westhelle,
a idolatria é vencida pela proclamacao da Palavra que “revela a alteridade de um
Deus, no qual um olhar ndo pode descansar’, € papel da profecia, papel do

“protesto”.?8” Com o poder do deménio a situacéo é diferente. Segundo Westhelle:

A diferenca do idolo, o deménio aparece através de um ato de invaséo,
através de possessao. Ao invés da positividade autoassegurada do idolo, o
demdnio nega. Sua psicologia ndo é a do conquistador, que “v&” e dai
conquista (na verdade: veni, vidi, vici); o demoniaco é o espirito de estar sem
lar, de néo pertenca, de ter sido invadido, fragmentado, abalado. Como uma
realidade espiritual, o deménio vem de fora. Sua esfera ndo é visivel;
pertence muito mais a capacidade humana de ter expressao prépria. %88

A possessado demoniaca “pode ir desde o colonialismo e paternalismo até a
drogadicdo pessoal, passando por forma de decepcao ideoldgica (como oposta ao
idolatrico encantamento ideoldgico)”.?8° O seu poder é vencido ndo pela Palavra da
alteridade, mas pela “pratica comunitaria e diaconal de solidariedade”.®®®© Embora

parta de uma conceituacao diferente, os cativeiros explanados por Westhelle ajudam
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a compreender 0s riscos que o0 principio protestante passa nas realiza¢des historicas
do protestantismo. A idolatria foi muito trabalhada pelo protestantismo, muito embora
seja presa de novas heteronomias. A idolatria é tema da teologia da Palavra, cujo
representante é Barth. E sabido que os dois te6logos entraram em controvérsia em
uma fase de suas vidas. Segundo Adams, porém, Tillich reconhece que a teologia
barthiana, inicialmente, contribuiu para “uma critica religiosa consistente e radical da
Igreja e da cultura”, especialmente “em face do nazismo”.?°! Entretanto, a teologia de
Barth,

ao interpretar o divino como o “totalmente outro” e separado dos seres
humanos, despreza a cultura humana. Nega qualquer sentido até mesmo aos
gquestionamentos humanos a respeito do absoluto. Ao rejeitar 0 humanismo
e a autonomia acabou criando uma nova heteronomia.®%?

A teologia de Tillich ndo faz esse caminho. No lugar de negar a cultura,
participa na histéria. Onde nédo ha essa participacéo o protestantismo se degenera em
heteronomia ou autonomia autossuficiente.®®3 Esta participacdo na histéria, e nos seus
dramas, liberta a teologia do seu sobrenaturalismo de tomar o Reino de Deus como
uma realidade transcendental,®®* sem relacdo com a imanéncia e quando ha essa
relacdo € negativa. O que abre essa possibilidade de libertacdo da teologia € a
urgéncia que a historia no “produto” do proletariado, dos pobres, dos subalternos, dos
colonizados postula a ela. A teologia protestante deve sofrer o protesto que vem de
fora dela, contra ela, mas n&o estranha a ela, pois comunga do mesmo principio. E o
que Tillich conclui sobre a urgéncia da situacdo do proletariado, e sua luta socialista,
frente ao protestantismo. E essa situacdo que desmascara o papel do protestantismo
na manutencdo da ideologia burguesa e no quanto foi ele préprio tornado uma
ideologia.®® Tillich, como um tedlogo de um pais industrial e atravessado pelo
idealismo burgués, efetuou essa critica ao protestantismo. Nés, no coracdo de um
pais de commodities e atravessado pela experiéncia colonial, somos deparados com

outra critica que se ergue a face do protestantismo brasileiro.
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A contribuicdo que Tillich pode dar a teologia protestante brasileira, em vista
tanto da investigacédo da natureza do(s) protestantismo(s) no Brasil como colocando-
a sob o julgamento do principio protestante, precisa passar pela critica de uma
compreensao teoldgica de carater colonial, que conquista fiéis, pessoas, cultura, pais,
Estado, anulando sua historia, de um Deus fora e estranho ao mundo que ou se
reclusa em uma doutrina, no cativeiro do idolo, ou coloca-se em cruzada de conquista
do Brasil, pela possessdo demoniaca. A contribuicdo que a teologia da cultura pode
dar ao protestantismo brasileiro ndo se trata somente de traduzir a teologia para a
experiéncia brasileira, mediante seus produtos culturais, como a musica popular. O
lugar de contribuicido é anterior a esse passo. Atinge a logica teolégica. E preciso
tornar a teologia protestante uma teologia esvaziada de sua tentativa de constituir uma
nova heteronomia ao mesmo tempo que no recaia na indiferenca religiosa. E na
fronteira que se estabelece a contribuicdo da teologia tillichiana, ou na terminologia
westhelliana, na “adjacéncia”.®*¢ Mas antes de chegar a formulacdo das contribui¢cdes

de Paul Tillich é preciso debrucar-se sobre o conceito de cultura.

4.2 BUSCANDO PONTES DE CORRELACAO ENTRE TILLICH E OS DESAFIOS
DO PROTESTANTISMO BRASILEIRO

Na secdo anterior, investigamos a relevancia do pensamento de Tillich no
Brasil e percebemos uma auséncia de uma teologia da cultura no protestantismo
brasileiro, no que demanda a contribuicdo que a teologia tillichiana pode dar ao nosso
contexto. Na verdade, o protestantismo é um fenémeno religioso que largamente
dissociou-se da cultura e da arte, associando essas ao catolicismo, 0 que gerou “um
fosso de representacdo simbdlica na teologia e na piedade protestantes”.®%” Nao sé a
rendncia as artes plasticas, pela iconoclastia, mas até mesmo da musica, em casos
extremos, como de Zwinglio.%® O que caracterizou o protestantismo foi a culminacéo

da passagem “do ver para o ouvir’, com a centralizagdo na Palavra em detrimento do
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simbdlico, da contemplacéo.%®® Essa passagem também foi da estética para a ética, e
por isso seu apelo a educacéo e a doutrina. A igreja se tornou uma escola e o culto
uma aula. A énfase na palavra elimina até mesmo o siléncio do culto protestante.10%
E claro que isso gerou certa racionalizacéo da fé e insensibilidade simbolica, mas que
nao eliminou nem preencheu a necessidade estética da religiosidade, que retornou ao
protestantismo mediante “o apelo simplista @ emogao”,1%°! que caracteriza boa parte
da linguagem protestante. Esse aspecto liturgico da relacdo da teologia com a cultura
foi observado também por Velasques Filho ao tracar uma tipologia protestante entre,
como ele chamou, igrejas litargicas e nao-liturgicas. Segundo o autor: “O prego dessa
centralidade da palavra no culto protestante € a completa eliminagdo do mistério”. E
isso significa: “Os elementos do culto devem ser absolutamente racionais,
devidamente explicados e adequados as categorias de uma religido leiga como o
protestantismo”.1%2 O “desencantamento” do mundo €& uma caracteristica do
protestantismo e seu culto fica entre dois problemas: a impermeabilizacéo litargica ou
sua racionalizacdo. A experiéncia do culto extravasa para a vivéncia cultural ampla do
protestantismo que ou ira negar a arte, o simbdlico ou se impermeabilizara
culturalmente. A possibilidade que a teologia ou a fé possam se envolver com a cultura
€ motivo de, no minimo, desconfianga. Rubem Alves nota “um imenso vazio no setor
das artes plasticas” no protestantismo, o que para sua analise ndo é nada acidental,
mas derivado de um motivo teol6gico.°%3 Esse motivo é a negacdo do mundo como
um “lar” ou “destino”, a relagcdo de estranheza e até mesmo de incbmodo com o
mundo. O mundo precisa ser negado e nessa negagao ha certo “elogio da morte”, ou
seja, da “dissolugdo das aparéncias e a revelagado da esséncia” que é invisivel: “O

visivel é falso”.1004

O culto € uma ferramenta eficaz de dominacao cultural. Lutero, por exemplo,
tem lugar especial na formacgéo tanto da lingua como da cultura alema. Também a
reforma inglesa tem tragos profundamente nacionalistas. O protestantismo que veio

em grande parte dos Estados Unidos da América carrega consigo um
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comissionamento de expansdo cultural, isto é, da cultura anglo-saxa.'°® A misséo
protestante, vinda da América do Norte, tinha por inimigo néo so6 o catolicismo, mas a
cultura latino-americana pela associacdo dela ao pecado: o jogo, a festa, o prazer.10
Velasques Filho ainda destaca o alinhamento do protestantismo ao poder constituido,
desde a doutrina dos dois reinos do luteranismo, como a teocracia calvinista que se
constituiu em Genebra ou a monarquia anglicana do Reino Unido, mas mesmo o
modelo estadunidense néo foge dessa regra.1%%’ Pensar em uma teologia da cultura,
portanto, necessariamente precisa extravasar a relacdo teolégica com os produtos
culturais e artisticos. Cultura é politica. Cultura é dominacdo, mas também resisténcia
e libertagdo. Uma teologia da cultura, no contexto latino americano e, especificamente,
brasileiro, precisa entender essas relacées de poder na cultura e entender seu papel
ideologico entre a dominacao e a libertacdo. Precisa, ainda mais, entender o lugar da
teologia da cultura no nosso contexto. Por isso, nessa secdo, buscaremos um conceito

para a cultura de maneira a compreender o seu papel politico, social e econémico.

4.2.1 Misséo e Cultura

Cultura é um conceito muito amplo. A capacidade de uma teologia lidar com
a cultura esta associada a como ela lida com a forma, o finito e, inclusive, a natureza.
Calvani, em Teologia da Arte, chama a atencdo para o lugar de destaque que a
natureza tinha no pensamento de Tillich: “Ele descreve arvores, flores, florestas, a
brisa do mar, a chuva, caminhadas nos bosques e parques envolto pelo canto dos
passaros, etc”. Isso ndo é simplesmente uma apreciagao superficial da natureza, mas
uma decisao filoséfica e teoldgica, oriunda do romantismo e de sua tradicdo luterana,
de entender a natureza como reveladora do infinito. Essa mesma presenca da
natureza nao ocorre em Calvino, e apenas raramente em Barth, ainda que estivessem
cercados pelos Alpes.1%% J4 investigamos no capitulo anterior a relacéo de Tillich com
0 romantismo e deste com a natureza. A mesma relacdo de contemplacdo com a
natureza vale para a obra de arte: é “o infinito se manifestando no finito”.1%%% Na

cultura, Tillich interessava-se mais pelas artes visuais, ou seja, a pintura e a
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arquitetura,'9® que pela musica, que tinha tanto destaque na vida protestante,
especialmente luterana. Falando a respeito da doutrina estética de Hegel, filésofo
luterano, o filésofo francés Luc Ferry diz que “a musica é a primeira arte
verdadeiramente apropriada a expressao da infinita variedade dos sentimentos e das
paixdes da alma humana”. A musica, apenas um degrau abaixo da poesia, é a arte
espiritualizando-se, afastando-se da sensibilidade.?'! Podemos dizer, uma passagem
do ver para o ouvir. Tillich, por sua vez, reflete preferencialmente as artes plasticas,
como a pintura, mas também a arquitetura, que estaria no primeiro degrau da arte na
hierarquizacdo de Hegel, situando-se “a distdncia maxima da verdadeira

espiritualidade”.1012

O tema da cultura para a teologia na época de Tillich ndo era uma novidade.
Entre o final do século XIX e inicio do XX, havia um movimento, do qual se destacava
o tedlogo neokantiano Albrecht Ritschl, que procurava “conciliar evangelho e cultura
por meio da idéia de Reino de Deus de acordo com os valores da burguesia
germanica”. Tratava-se do Protestantismo Cultural (Kulturprotestantismus) que
associava os valores protestantes aleméaes com os valores burgueses, politicamente
conservador, de énfase ética e de rejeicdo do misticismo.°*® Conforme Calvani, o
conceito de Kultur na Alemanha surgiu no final do século XVIIl como “um conceito de
fundo politico” em oposicao ao termo Zivilisation. Esse segundo tinha origem francesa,
jA Kultur tinha um tom nacionalista.’®* Para Hebert Marcuse, fil6sofo e sociélogo
teuto-estadunidense, oriundo da Escola de Frankfurt, a diferenca entre Cultura (Kultur)
e Civilizacdo (Zivilisation) é que a primeira diz respeito “a uma dimensao superior da
autonomia e da realizacdo (Erfullung) humana”, e a segunda a necessidade
(Notwendigkeit), & heteronomia. Mais propriamente, cultura diz respeito ao trabalho
intelectual, ao 6cio, a liberdade, ao espirito. Civilizacdo diz respeito ao trabalho
material, ao trabalho no lugar de 6cio, a necessidade e a natureza.'°’® Segundo o
filésofo, “a cultura sempre foi um privilégio de uma pequena minoria, uma questao de

riqueza, de tempo e de feliz coincidéncia”. Mas agora “a civilizagao assume, organiza,
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compra e vende a cultura”. Ha, para o autor, uma diferenga de linguagem entre a
cultura e a civilizacao, isto €, a cultura ndo esta orientada ao comportamento, esse é

um dominio da civilizagéo.1016

Isso esta nos bastidores da ideia de Kulturprotestantismus, mas a teologia de
Tillich foi além de reconhecer que a cultura fosse apenas “o lugar onde a igreja vivia”.
Para ele a cultura “era também locus teoldgico, manancial de experiéncias revelatorias
e espaco onde se manifestavam sinais de busca do Sagrado e rastros de contatos
com o Incondicional”’. Nao se tratava de fazer uma teologia para a cultura, ou mesmo
na cultura, mas sim uma teologia a partir da cultura, uma teologia da cultura.'®*’ Em
1919, quando Tillich apresenta uma prelecdo programatica de Teologia da Cultura,
procura se dissociar daquela corrente teolégica e, por isso, ndo fala em uma
Kulturtheologie, que seria melhor traduzida como “teologia cultural’. Faz isso “dando
a entender que nao seria uma teologia marcada pela pretensa superioridade
sociocultural do protestantismo” e esse alemao.'°*® Tillich igualmente se afasta da
ideia hegeliana segundo a qual a arte dissolvia-se na religido, isto é, que a religido
cristd moderna, ou seja, protestante, seria o religioso assumindo uma distancia da arte
da qual a religido ainda era refém, distanciando-se de “uma religido da beleza”.1%1° O
esforco hegeliano era dar substancialidade filosofica as distancias que tanto o
judaismo como o islamismo, ou mesmo Platdo, assumiam em relagcéo a representacao
do divino, pela arte, e cujo apice historico (na evolucdo do Espirito) seria a Reforma
na Europa e, apos ela, a filosofia, no caso, o idealismo alem&o. Significava também
compreender a arte em termos de progresso historico de uma sensibilidade mais

béasica para outra mais elevada.0?°

Com isso, chegamos ao socidlogo polaco-britdnico Zygmunt Bauman que nos
chama a atencgao para o aspecto messianico e proselitista do conceito de “cultura”.
Essa seria uma missao “planejada e empreendida sob a forma de tentativas de educar
as massas e refinar seus costumes”.1%?! Central na ideia de cultura era o processo

educacional na formacdo do Estado-nacdo, processo esse liderado pela classe
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instruida, que também coincide com a classe dominante. Ao mesmo tempo, ao lado
do processo de construgao dos Estados-nacao, ocorria a expansao colonial da Europa
e ai a compreensao que o processo colonial ndo se reduz a conquista politica e
econdmica, mas estende-se a dominagao de uma cultura “desenvolvida” sobre os
demais povos da terra, a serem convertidos.'%?2 Para Marcuse, partindo da definicdo
de cultura “como o complexo especifico de crencas religiosas, aquisi¢oes, tradicdes
etc. que configuram o ‘pano de fundo’ (Hintergrund) de uma sociedade”. Como
definidora de uma sociedade, diante da cultura também ha um “estrangeiro”, o que
esta fora da cultura, ou seja, a cultura se define como uma fronteira diante de um
“outro”, de um “fora”.1023 Esse de fora deveria ser convertido, ou mantido no exilio.
Para Bauman, a cultura tem um aspecto “tranquilizante”, conservador, estabilizador,
“a servigo do status quo, da reproducdo monétona da sociedade e da manutencédo do
equilibrio do sistema”.1%2* O convertido ndo se sente mais como dominado, mas como

parte integrante daquela cultura, sociedade, nacdo, mercado, religido.

Aideia de cultura estava associada a modernizagéao, ao “esclarecimento”, algo
que o Estado deveria tomar a iniciativa, para organizar as diversas comunidades
locais em uma nac&o.1%2% Para isso, “as antigas obrigagdes em relagéo a paroquia, ao
bairro ou a guilda”, isto &, a antiga solidariedade comunitaria, deveria ser substituida
“por novos deveres civicos em relagdo a uma entidade abstrata”, o Estado e a
nacgdo.1%?6 Nesse processo de unificacdo nacional, e de construgdo de uma identidade
cultural moderna, aquilo “que fosse ‘local’ e ‘tribal’ representava ‘atraso’™. As
particularidades como de lingua, cultura, memdéria histérica ou de lealdade, isso
quando ndo também de religido, deveriam ser suprimidas em nome de uma
universalidade, que na verdade significa apenas uma lealdade e uma memaria, ou
seja, aquela do Estado.’%?” As comunidades que n&o se encaixassem nessa nova
unidade, a exemplo de minorias étnicas em diversos paises europeus, sobrava, nesse

momento, as alternativas de assimilar-se, abandonando sua identidade cultural,

1022 BAUMAN, 2013, p. 13-14.
1023 M ARCUSE, 1998, p. 153-154.
1024 BAUMAN, 2013, p. 15-16.
1025 BAUMAN, 2013, p. 51.

1026 BAUMAN, 2013, p. 54.

1027 BAUMAN, 2013, p. 70.
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curvar-se a maioria ou desaparecer. O resultado, tanto de uma alternativa como de

outra, era 0 mesmo, o eclipse da diferenca.028

No entanto, essas tarefas da cultura, assim como outros aspectos da coisa
publica, passaram das méaos do Estado para as maos (ndo necessariamente
invisiveis) do mercado e os critérios de patrocinio da cultura passou da construcdo de
uma identidade nacional e moderna para o consumo, satisfacao e lucro, nédo de longo
prazo ou mesmo aspirando a atemporalidade, mas curto, imediato.%?° O critério de
avaliacao de um produto cultural e mesmo do alcance que esse tera € sua capacidade
de gerar lucro.1%30 A cultura ndo tem mais tarefas de construcdo de uma sociedade,
mas volta-se a atender individuos no lugar de nacdes, concentrando em seus
“problemas e conflitos individuais”.1%3! Recorrendo a Bourdieu, Bauman argumenta
gue a cultura ndo esta mais preocupada “em produzir uma regulacido normativa”,
sobre identidade, sobre quem esta dentro ou fora, mas em “estabelecer estimulos, em
atrair e seduzir’.1%%2 Os artistas, como agentes da producéo cultural, ndo tém mais
“tarefas grandiosas e importantes para realizar’, ndo sao mais encarregados da
histéria em cultivar as massas, ndo tém mais uma missdo com os destinatarios de sua
arte, mas estdo liberados a “fama e fortuna”,1%% e a extravagancia de seu estilo de
vida é até esperado e requerido. Em suma: “A fungédo da cultura ndo é satisfazer
necessidades existentes, mas criar outras”.1%3* Para o historiador israelense Yuval
Harari, “cultura” é a “rede de instintos artificiais”, isto €, de simbolos, mitos etc., que
permitem que pessoas desconhecidas cooperem umas com as outras,%% tanto
politica como economicamente. Para Harari, o processo de unificacdo da humanidade
deu-se primeiramente pela ordem econdmica, quando a moeda se torna um simbolo
(quase) universalmente aceito nas trocas comerciais, em seguida pela ordem politica,
representada pelos grandes impérios, e por fim, pelas grandes religides universais,

tais como o budismo, o cristianismo e o islamismo.1936 Diz ele:
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1034 BAUMAN, 2013, p. 21.

1035 HARARI, Yuval Noah. Sapiens: Uma breve histdria da humanidade. 7. ed. Porto Alegre: L&PM,
2015. p. 171.
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Para os mercadores, o mundo inteiro era um Unico mercado e todos os
humanos eram clientes em potencial (...) Para os conquistadores, 0 mundo
inteiro era um Unico império e todos os humanos eram suditos em potencial,
e para os profetas, 0 mundo inteiro carregava uma verdade Unica, e todos os
humanos eram crentes em potencial.1937

Por isso, o historiador afirma que o dinheiro € um fator unificador da
humanidade, de maneira que faz com que pessoas desconhecidas e diferentes entre
si possam confiar e cooperar uma com a outra em funcédo do simbolo que as une: a
moeda. Contudo, aquilo que as une tem também um lado obscuro. O que passa a unir
pessoas em relacdes de confiangca ndo sdo mais os lacos comunitarios, de tradicoes
locais, de intimidade entre pessoas, mas a moeda, que substitui tais lagos familiares
e tribais “pelas leis frias da oferta e da procura”. E mais ainda, o objeto da confianga
€ a moeda que outro sujeito traz, e ndo ele, de modo que tdo logo se vai a moeda, se
vai a confianc¢a.%% Arriscar pensar cultura sem considerar, portanto, suas imbricacées
tanto com a politica, a ordem imperial, o projeto colonial como com a economia, 0
mercado, o capitalismo, é ausentar-se de pensar os desafios que pensar uma teologia
da cultura, especialmente a partir de um contexto latino-americano e brasileiro implica.
O conceito de cultura ndo € puro. Tillich mesmo compreendia isso ao engajar ao lado
da sua reflex@o sobre a cultura, o socialismo religioso e a critica ao que chamava de
sociedade burguesa e a racionalidade que a sustentava. E isso ndo passava fora da
teologia. A seguir, entdo, debrucar-nos-emos sobre esses aspectos que cruzam e

atravessam a ideia de cultura.

4.2.2 Reorganizando a Sociologia Tillichiana

A teologia da cultura de Tillich parte de uma andlise da sociedade polarizada
entre a autonomia e a heteronomia, elementos esses ja discutidos no capitulo anterior.
Tratam-se de elementos fundamentais pelos quais compreende tanto a
individualidade como a coletividade no arranjo de sua teologia da cultura, polos esses
que sao superados pela constituicdo do espaco de encontro e significacdo do
individuo e da sociedade sem que nenhum desapareca. A analise de Tillich, contudo,
ndo € socioldgica, mas teoldégica. Embora seu instrumento seja a analise da

profundidade religiosa nos fenbmenos sociais e culturais, isso ndo o impede de

1037 HARARI, 2015, p. 180.
1038 HARARI, 2015, p. 193-194.
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conseguir refletir a dindmica entre o eu e o outro, 0 eu e 0 mundo, 0 eu e a coisa.
Nesse ponto nés podemos dizer que ele faz uma “sociologia”, mas apenas como figura
de linguagem para nos referir a sua analise social. Explicitamos aqui 0os aspectos da
autonomia e heteronomia sob o ponto de vista da relacéo entre cultura, racionalidade

moderna, capitalismo e colonialidade.

4.2.2.1 Autonomia e solidao

Cultura, tal como foi compreendida no periodo iluminista, era marcada pelo
seu otimismo em relacéo ao ser humano, pelo universalismo, isto €, sua validade para
qgualquer lugar da terra, ao lado do eurocentrismo dos valores que deveriam ser
universais.'9% A elevacdo da Europa a universalidade seria levada para todos os
cantos do “universo” nas proas de navios mercantis. Nao se pode, entao,
compreender a universalidade europeia sem considerar a alianca entre cultura e
mercado. Nao so a cultura se tornou um produto do mercado como o préprio mercado
constitui uma cultura com seus proprios simbolos, sistema de crengas e valores, uma
racionalidade e uma ética. O mercado, ou o capitalismo, subordina todos os outros
valores da modernizacdo, como a liberdade, ao crescimento econémico.1%4° Para
investigar essa racionalidade prépria do capitalismo, que ndo se limita a processos
econdmicos, mas que invade todas as esferas de relacéo e significacdo, precisamos
nos perguntar por sua origem. Um importante pensador que realizou essa
investigacdo foi o sociélogo protestante alemdo, e membro do partido democratico
alemao (DDP), Max Weber no seu livro A ética protestante e o “espirito” do capitalismo
de 1920. Weber analisa a relagéo do capitalismo com o protestantismo e traca suas
correlacdes ou afinidades. Podemos constatar que a teologia protestante criou (ou
pelo menos aliou-se a) uma racionalidade conivente com o capitalismo. Um dos
dogmas mais caracteristicos do calvinismo é a predestinacdo.'%** Para Weber, um dos
efeitos dessa doutrina no “estado de espirito” do ser humano foi uma “inaudita soliddo
interior do individuo”. J4 que a salvagao esta predestinada, o ser humano estava

obrigado “a tracar sozinho sua estrada ao encontro do destino fixado desde toda a

1039 BAUMAN, 2013, p. 53.
1040 HARARI, 2015, p. 324-325.
1041 WEBER, 2004, p. 90.
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eternidade. Ninguém podia ajuda-lo”. Nem um pregador, nem algum sacramento, nem

a igreja, nem mesmo Deus, pois a sentenca ja estava dada e ndo seria mudada.

Outro resultado é o processo de “desencantamento do mundo” ja que
desconfia de qualquer sacramentalismo ou relacdo com a natureza como supersticao,
apelo magico contra a salvagéo predestinada. Por fim, isso gera um “individualismo
desiludido e de coloragdo pessimista”.1942 O desencantamento do mundo o aliena de
sua autonomia, sé Ihe resta o papel de ser objeto. Ao ser humano fica o papel de
manipulador desse objeto, ja que mergulhado em sua soliddo ndo pode estabelecer
nenhuma relagdo com o mundo. Nas palavras de Weber: “O mundo esta destinado a
isto [e apenas a isto]: a servir a autoglorificacdo de Deus; o cristdo [eleito] existe para
isto [e apenas para isto]: para fazer crescer no mundo a gldria de Deus”,%% e isto
através do trabalho, e apenas dele. O trabalho é peca central aqui. Como ndo ha como
mudar seu destino frente a salvagédo, ao ser humano cabe apenas confiar que esta
salvo, ja que a duvida seria sinal de “tentagédo do diabo”. Para que néo sobre espaco
para a duvida, é preciso ocupar o tempo com o trabalho “sem descanso”, sem 6cio.1044
Enquanto a experiéncia religiosa luterana enfatizava a unido mistica com Deus, a
passividade do crente e seu “repouso em Deus”, a experiéncia calvinista se afasta do
repouso, do décio, e volta-se ao trabalho, a acdo.1%*® Nao se tratava, contudo, de boas
obras aqui e ali, mas de conduzir a vida de maneira a “eliminar a espontaneidade do
gozo impulsivo da vida”, era ascese.'%*® Era esse impulso ao trabalho inerente ao
calvinismo que Weber associaria ao espirito do capitalismo. Esse impulso ao trabalho
em detrimento do &cio reprovava “o descanso sobre a posse, 0 gozo da riqueza” e,
assim, conduz ao trabalho para além da satisfacdo das necessidades, conduz ao
acumulo metddico e ascético de capital. O trabalho, e 0 acimulo de capital, serve nao
ao crente, mas a gloria de Deus. O 6cio era omissao desse servi¢o quase que litargico
a Deus.194” Essa ascese era completamente oposta aquela medieval, que valorizava

a pobreza. Pobreza, ou néo trabalhar, era auséncia de culto, e portanto um pecado.104®
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Walter Benjamin, filésofo judeu-alemao, foi além ao caracterizar o capitalismo
mesmo como “um fendbmeno essencialmente religioso”, uma religido, e ndo apenas
“‘uma formacéao condicionada pela religiao”. O capitalismo, na analise do pensador,
seria “uma religiao puramente cultual”’, de culto continuo, permanente, ininterrupto, na
gual todos os dias séo dias de culto. E mais, um culto que em vez de oferecer
redencéo, perddo, fomentava a culpa.l®*® Para Harari, “religido € um sistema de
normas e valores humanos que se baseia na crenca de uma ordem sobre-humana”.
Essa ordem nédo precisa ser representada pela figura de um ou mais deuses. O
budismo, por exemplo, ndo baseia sua doutrina em algum deus e nem por isso deixa
de ser um sistema religioso.'%° Tanto Harari como Tillich, porém, ndo consideram o
capitalismo uma religido. O tedlogo possui 0 conceito de “quase-religiao” que se
aplicaria ao “nacionalismo, socialismo e humanismo liberal, bem como sua
radicalizag&o, fascismo, comunismo e cientificismo”, mas ndo o capitalismo.1°! Ainda
assim, segundo o tedlogo chinés Francis Ching-Wah Yip, Tillich compreende o
capitalismo como tendo um “carater religioso”,'°%2 embora esse carater religioso seja
caracterizado como um poder demonico, isto €, que “submete todas as outras esferas
da vida humana a si mesmo, priva as coisas de seu significado independente
intrinseco e leva a desintegragdo da massa”.1%2 Tillich também concorda que o
capitalismo parte de um “espirito” ou racionalidade que ele chama de “espirito da
sociedade burguesa”.l%>* Esse espirito burgués foi influenciado pela Reforma,

especialmente pelas seguintes caracteristicas elencadas pelo tedlogo chinés:

o ideal de personalidade individual com consciéncia e responsabilidade que
destrdi qualquer religido sacramental e hierarquica; a santificacdo da vida
diaria e a pratica diaria de uma ética ativa de obediéncia; a ética de trabalho
que perdura no processo econdmico; a vontade de submeter toda a realidade
aos ideais do Reino de Deus, que da paixdo e ndo apenas ideologia ao
imperialismo britdnico e americano; a liberdade e inviolabilidade de cada
pessoa que fundamenta o ideal de democracia; e a imanéncia como infinito

1049 BENJAMIN, Walter. O capitalismo como religido. Sdo Paulo: Boitempo, 2013. p. 21-22.

1050 HARARI, 2015, p. 236.

1051« nationalism, socialism, and liberal humanism, as well as their radicalization, fascism,
communism, and scientism”. YIP, Francis Ching-Wah. Capitalism as religion?: a study of Paul
Tillich's interpretation of modernity. Cambridge: Harvard University Press, 2009. p. 54-55.

1052 yv|p, 2009, p. 53.
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interior, ou seja, a presenca do infinito em todos os pontos da finitude, que
confere transcendéncia e mistério as grandes cria¢des culturais.10%

Mas o espirito burgués de emancipador se torna opressor.1%% Trata-se de um
“espirito fechado em si mesmo” que exclui o eterno de si.1%7 A autonomia que essa
racionalidade depende e desenvolve é uma autonomia profundamente mergulhada
em solidao e objetificacdo, fecha-se a alteridade tanto da transcendéncia como do
outro ser humano e da natureza. Capitalismo e racionalidade moderna, ou burguesa
para seguir a definicéo tillichiana, sédo interdependentes. Tal como Tillich, os filosofos
da Escola de Frankfurt, Adorno e Horkheimer também discutem a racionalidade
moderna em Dialética do esclarecimento, ou iluminismo. A primeira definicdo da
racionalidade iluminista para os autores é o desencantamento do mundo que j& vimos
em Weber. Para os autores: “Desencantar o mundo € destruir o animismo”.
Desencantar o mundo € reduzir o universo “ao critério da calculabilidade e da
utilidade”.1%58 O papel da “coisa” se inverte com o racionalismo iluminista: “O animismo
havia dotado a coisa de uma alma, o industrialismo coisifica as almas”. Essa inversao
tem um carater “demoénico” para os filésofos, de distorcdo, em que as coisas que o ser
humano pretendia dominar, dominam sobre ele.1%° O prec¢o da objetivacdo do mundo
€ que, libertando os seres humanos para o dominio das coisas, esse dominio torna-
se manipulador. O conhecimento e a racionalidade tornam-se forca de
manipulagdo.l®®® No lugar de uma racionalidade libertadora, ela volta como uma
racionalidade controladora. A racionalidade iluminista é burguesa, segue uma légica
de mercado. Essa l6gica de mercado pressupde a liberdade dos seres humanos, sua
autonomia, pela “indiferenca do mercado”. Ali tanto faz a origem das pessoas, todas
estdo ali para fechar negocios e cooperarem entre si a medida que seguem seus

préprios interesses. Claro, ha uma reducdo mercadolégica do ser humano, mas

1055« the ideal of individual personality with conscience and responsibility that breaks down any
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mesmo aqui a autonomia e liberdade nunca se realizaram plenamente, o que sempre
tornou necessaria a “coercao social”. Nao € de se estranhar que a racionalidade

burguesa tenha criado sistemas totalitarios, como o nazismo.1%6?

A racionalidade burguesa € o oposto da racionalidade simbdlica. Nela, signo
e imagem ndo convergem e se separam os dominios culturais da ciéncia, como
descricdo matematica do mundo, e da arte, como uma “copia” do mundo. Conforme

0s autores:

Enquanto signo, a linguagem deve resignar-se ao calculo; para conhecer a
natureza, deve renunciar a pretensdo de ser semelhante a ela. Enquanto
imagem, deve resignar-se a coépia; para ser totalmente natureza, deve
renunciar a pretensado de conhecé-la.1062

A racionalidade de célculo, portanto, cria um mundo fechado nele mesmo que
ndo conhece o “novo”. O dominio e controle desse mundo fechado tem por
consequéncia a submissdo ao mesmo, a sua reproducao, repeticdo.1°¢ No fim, o ser
humano esta capturado por aquilo do qual procurava escapar.1%¢4 Essa forma de
civilizagdo exige obediéncia do ser humano. Fora dela, s6 ha destruicdo.1°®> Nao ha
saida dela.1°%® Adorno e Horkheimer concluem disso que é importante reconhecer que
a racionalidade iluminista é ela prépria uma ferramenta de dominacédo’ e violéncia.
A racionalidade do calculo mata, mas ndo por odio, e sim por indiferenca. Harari
sustenta que a escravidao nao foi derivada de “6dio racista para com os africanos”,
mas pela indiferenca, pela relacdo das pessoas escravizadas com as plantacdes de
exportacdo sob o crivo contabil de perdas e lucros.1%8 A relacéo, e portanto a ética,
do capitalismo ndo se dirigia a pessoas, mas aos numeros, uma ética totalmente
objetiva, 0 que permitiu seu sucesso. Enquanto a ética das religides tendia ao fracasso
pela dificuldade de realiza-la, seja ela cristd, budista ou confucionista, a ética
capitalista € plenamente realizavel: que os ricos figuem mais ricos e que a massa

consuma sem nenhuma restricdo,'%®° exceto sua propria capacidade aquisitiva.

1061 ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 24.
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1067 ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 45.
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Westhelle também contrasta uma racionalidade do calculo e outra religiosa. Rudolf
Otto foi um pensador que “percebeu o carater irreconciliavel” entre o “numinoso” e “a
racionalidade kantiana”. O numinoso de Otto extrapola os limites da razéo simples.1070
A racionalidade moderna relegou aquilo que a escapava, que estava fora de seus
limites, fronteiras (e essas também culturais, a saber, a europeia) a irracionalidade.
Ao mesmo tempo que limita, essa racionalidade também dispde-se como universal,
uma vez que ndo aceita outra que néo seja ela prépria:1°’1 é autorreferencial.1°’?> Mas
para Westhelle, a racionalidade € uma “representacdo” da realidade. Segundo o
tedlogo:

A ciéncia ndo importa a realidade, exceto como representacéo, pois € so ai

gue comporta reducdo ao que € manipulavel. Para a ciéncia uma equacéo,

um diagrama e uma féormula sdo muito mais relevantes que uma emog¢é&o, um
gesto ou um impeto.1073

Nesse ponto a racionalidade teoldgica, ou religiosa, se distingue. Ela nao
postula uma representagcdo, mas uma presenga, Ou paraousia para usar o termo grego
do Novo Testamento. Para Westhelle, esta é uma racionalidade onde a escatologia
“toca os dominios epistémicos”, onde a alteridade é abarcada, para além daquelas
fronteiras da racionalidade moderna do calculo e controle. Trata-se de “6cio, ndo ter
dominio; é a negac&o do negdcio (necotium)”, que é a negacéo do 6cio. E gratuidade
por ir além da utilidade, “é brincar sem propdsito, sé por brincar, como faz a crianca
ou como um faz-se crianga”.'9’% Referindo-se ao filésofo e tedlogo luterano
dinamarqués Soren Kierkegaard, essa racionalidade é “gesto de amor”, “foge a
economia”, €& “puro O6cio”, negacao do negoécio. Para o dinamarqués, essa
racionalidade, que poderiamos chamar de agapica, se expressa no amor dispensado

a um falecido:

Quer dizer, realmente s6 temos uma presenc¢a, uma dadiva, quando nossa
receptividade é radical, isto é, quando morremos, ou, em outras palavras,
guando nada temos, nem mesmo um gesto para devolver. Esta é a arte

1070 \WESTHELLE, Vitor. Desabusando o deus das lacunas. p. 19-30. In: SCHAPER, Valério G.;
WESTHELLE, Vitor; OLIVEIRA, Kathlen L. de; GROSS, Eduardo (Orgs.) Deuses e Ciéncias na
Ameérica Latina. Sdo Leopoldo: Oikos/EST, 2012. p. 19.

1071 WESTHELLE, 2012, p. 21-22.
1072 WESTHELLE, 2012, p. 26.
1073 \WESTHELLE, 2012, p. 27.
1074 WESTHELLE, 2012, p. 28.
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teoldgica, falar sobre esta impossibilidade de representar o presente ou
pretender sua presenca.107s

Nesse gesto, ndo ha representacdo, apenas presenca. Aqui também é
importante a compreensao de “religiao” de Tillich, que n&o a via “como um setor da
cultura, mas como seu fundamento”. Religiao, em Tillich, ndo é apenas “um fenbmeno
cultural particular”, mas sim o contetudo que pulsa e inspira toda a vida cultural.1%’¢ E
por isso a teologia n&o poderia ser somente a reflexdo a respeito de uma religiao
especifica, mas se ocuparia com “o conteudo religioso de toda cultura”, ndo trata do
estudo de dogmas, “mas da cultura como um todo”.1%’7 A teologia da cultura arranca
tanto a teologia como a cultura de sua solidao. A teologia de Tillich pensa a religido e
cultura em mutua pertinéncia.’?’® Mas a ideia de cultura de Tillich ainda era muito
dependente, segundo Calvani, da Escola de Frankfurt, que ndo via com bons olhos a
cultura de massa.'%’? Influenciado pela analise adorniana, “cré que a arte que é vazia
de protesto, a arte que idealiza a realidade, reforca a organizacao social. Portanto, a
arte genuina deve ser critica e revolucionaria”.1%0 Essa distancia entre a teologia da
cultura tillichiana e a cultura popular, especialmente, quando pensamos a partir de

uma perspectiva latino-americana, a cultura do pobre, deve ser superada.

4.2.2.2 Heteronomia e conquista

Quando se fala de imperialismo, o pensador palestino Edward Said chama a
atencdo que embora o objeto direto do empreendimento imperial seja a terra, a
narrativa € uma ferramenta de dominacao do espaco e de quem ja habita esse espaco.
Imperialismo passa pela dominagéo cultural. Cultura, para Said, ndo é um espaco
neutro “de refinamento apolineo”, mas sim “um campo de batalha onde as causas se
expdem a luz do dia e lutam entre si”. Ou seja, Said n&o vé a cultura como dissociada
de politica, como algo asséptico.'%8 O pensador explica: “Num nivel muito basico, o

imperialismo significa pensar, colonizar, controlar terras que ndo sdo nossas, que

1075 \WESTHELLE, 2012, p. 29.
1076 CALVANI, 2010, p. 62-63.
1077 CALVANI, 2010, p. 63-64.
1078 CALVANI, 2010, p. 264.
1079 CALVANI, 2010, p. 290.
1080 cALVANI, 2010, p. 293.

1081 sAID, Edward W. Cultura e imperialismo. S&o Paulo, SP: Companhia das Letras, 1995. p. 13-
14.
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estédo distantes, que sdo possuidas e habitadas por outros”.1%%2 Nesse processo, 0
imperialismo n&o pode ser violéncia pura e simples, mas exige um grau de sofisticacado
e ciéncia agucada para realizar sua meta. Para o palestino, imperialismo e
colonialismo séo, sobretudo, uma ideologia na qual a dominagao ¢ justificada, “que
certos territorios e povos precisam e imploram pela dominagdao” em fungcédo de sua
inferioridade diante da superioridade dos colonizadores.%® Esses povos precisam
nao s6 da dominacéo politica e econémica, mas de serem educados em uma cultura
superior. Ha um jogo aqui de inferiorizacéo, infantilizacdo e bestializacdo dos povos

gue sao tornados objetos do empreendimento colonial.

Ao tratar a respeito desse jogo, Vitor Westhelle compreende a conquista das
Américas como um processo de comunicacdo. Mas discorre sobre 0 que estd em jogo
em qualquer processo comunicativo, isto é, “escapar da profunda solidao” e buscar “o
outro no desesperado desejo de reconhecimento”, enfim: “E o desejo de ser
desejado”. E nessa busca do e para o desejo: “A morte do outro € a realizagdo mais
completa, primaria, elementar da comunicacéo direta entre seres humanos (...). E
eliminar a possibilidade do outro ndo me querer”.1%84 Para o teélogo essa é a narrativa
do mito de Caim e Abel.1%8 A forma de escapar desse embate direto da comunicacéo
entre o eu e o0 outro ha “outra histéria” na qual se protege tanto um como outro da
comunicacdo. Sao as historias, os mitos que protegem o ser humano desse carater
assassino da comunicacdo, € 0s mitos situam-se nos espacos intermediarios do
siléncio e da fala, da soliddo e do assassinato.'%8 Na conquista da América, contudo,
0 que h4 é a eliminacdo da histéria intermediaria, “ndo foi um simples ato de
exploragdo e subjugacgéo, foi também um ato de seducgédo, de se fazer desejado”. 1987
Uma conquista, uma seducdo na qual o outro € usurpado de sua histéria, de sua
cultura, de sua palavra e imp8e a sua historia e relega ao outro o siléncio. E uma
heteronomia.l® A autonomia restrita a si mesma, sem qualquer mediacdo, sempre

sera uma heteronomia para outro. Fica claro, entdo, que em todo projeto colonial ha

1082 sAID, 1995, p. 37.
1083 gAID, 1995, p. 40.

1084 \WESTHELLE, Vitor. Entre Abel e Caim. p. 93-112. In: WESTHELLE, Vitor. Através do tempo e
do espaco: reflexBes de uma teologia luterana de alma latino-americana. Sao Leopoldo: EST,
2018. p. 93.

1085 \WESTHELLE, 2018, p. 94.
1086 \WESTHELLE, 2018, p. 98-99.
1087 \WESTHELLE, 2018, p. 103.
1088 \WESTHELLE, 2018, p. 106.
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mais que espoliacdo econémica de recursos naturais e humanos. Ha uma espoliacao

cultural. A independéncia politica de antigas col6nias ndo interrompe esse processo.

No livro A elite do atraso, o socidlogo brasileiro Jessé Souza critica a tese
culturalista de Gilberto Freyre que aceita “a heranga cultural do protestantismo
individualista americano como paradigma insuperavel para a constituicdo de uma
sociedade rica e democratica”. Para o autor, essa tese € racista, pois cré em um
“estoque cultural’ para”, com isso, “explicar o comportamento diferencial de individuos
ou de sociedades inteiras”.1%89 Cultura apenas substitui a raca para fazer parecer que
haja pessoas superiores, mais democréaticas e mais honestas em funcdo de seu
estoque cultural, “o protestantismo individualista, tipicamente americano”, em
oposicdo ao estoque cultural inferior dos latino-americanos.'%®® Que haja paises e
povos superiores e inferiores implica também que haja classes sociais, géneros e
mesmo racas, entre pessoas do espirito, do conhecimento refinado, e as do corpo,
“do trabalho bragal e muscular”, quase animais.1%°! Aqui europeus e norte-americanos
como seres espirituais demonstram isso na sua honestidade e na sua democracia,
enquanto gue brasileiros, como seres emotivos séo inclinados a corrupgdo.1%9? Jessé
Souza questiona o que chama de “mito da brasilidade” segundo a qual: “Nés,
brasileiros, somos 0 povo da alegria, do calor humano, da hospitalidade e do sexo”
em “oposicao a racionalidade fria e ao calculo que caracteriza supostamente as
nagbes avancgadas do centro da modernidade”.1°® O mito nacional é essencial para
estabelecer os lacos de pertencimento de um povo, mas também sua estrutura
hierarquica interna e externa.'%®* Para Souza, porém, cultura é construida por meio de
instituicdes e a instituicdo que moldou o Brasil foi a escraviddo.°% Ela, e ndo uma
caracteristica propria da “emotividade” tipica do brasileiro, é que influencia as relacdes

até hoje.%% Freyre, contudo, encararia a miscigenacédo étnica, e cultural, do Brasil

1089 50UzA, Jessé. A elite do atraso: da escraviddo & Lava Jato. Rio de Janeiro: Leya, 2017. p. 16-
17.

1090 souzA, 2017, p. 18.
1091 souzA, 2017, p. 21-22.
1092 5ouzA, 2017, p. 32.

1093 5ouzZA, Jessé. A Construgdo do Mito da “Brasilidade”. p. 29-39. In;: SOUZA, Jessé; GRILLO,
André (Orgs.). A ralé brasileira: quem é e como vive. Belo Horizonte, MG: UFMG, 2009. p. 29.

1094 s0UZA, 2009, p. 30-31.
1095 s0uzA, 2017, p. 39-40.
109 souzA, 2017, p. 47-48.
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como algo positivo: como uma “capacidade de articular e unir contrarios”.1%°” O
problema da tese € que, ao pretender que o Brasil € uma sociedade diversa, plural e
harménica, oculte os conflitos sociais, e raciais, do pais e, por estabelecer a harmonia
como a natureza do brasileiro, leva a “aversao a toda forma de explicitagao de conflito

e de critica”.1098

7

Todo o processo colonizador na América Latina € um processo de
ocultamento ou “encobrimento” nas palavras do filésofo argentino, radicado no
México, Enrique Dussel. Na conquista nao ha um “descobrimento” de um novo, de um
outro, mas a anulagcado desse outro pela qual pode ser “inventado” a “sua propria
‘imagem e semelhanga™. Nao é uma descoberta, porque o outro ndo aparece, mas
desaparece sob a imagem da conquista. E “encobrimento”.19% A experiéncia da
conquista é fundante da modernidade,'° a experiéncia do “eu conquisto” ou ego
conquiro é anterior em quase dois séculos ao ego cogito do filosofo francés
Descartes.!1%! Ja que o indigena nédo era um outro em relacdo ao europeu, mas um
nao-eu, ndo havia qualquer espaco para qualguer mediacdo. Ndo havia um encontro

de dois mundos,*'%? havia destrui¢cdo e “nova criagdo”. Para Westhelle, também,

ao contrario de haver um encontro religioso em que o mito judaico-cristao
fosse confrontado com os mitos indigenas, o que houve foi o paradoxo da
comunicacao horizontal em que o meio, ou seja, o culto ou a liturgia, a palavra
institucionalizada tornou-se o fim mesmo da misséo e da catequese.1103

Elimina-se o terceiro, o “entre-espaco”, a histéria mediadora. E comunicagdo
direta, sem meio, apenas um fim, sem algo que possa unir, que possa abrir o simbolo.
E a diferenca que Westhelle faz entre narrativa, comunicacéo indireta, mediada, e
discurso, comunicacgéo direta.*'%* Em outro momento, o teélogo afirma que é preciso
abrir “espacgo no discurso dominante para a insercdo da voz daquele que é vitima”.

Esse espaco € o que possibilita o “novo que rompe a hegemonia ideoldgica do

1097 s0UzA, 2009, p. 36-37.

1098 50uzA, 2009, p. 38-39.

1099 pyssEL, Enrique. 1492. O encobrimento do outro: a origem do mito da modernidade.
Conferéncias de Frankfurt. Petropolis: Vozes, 1993. p. 35.

1100 pyssEL, 1993, p. 43.

1101 pysSEL, 1993, p. 53.

1102 pysSEL, 1993, p. 47-48.

1103 \WESTHELLE, 2018, p. 110.

1104 WESTHELLE, 2018, p. 110-111.
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discurso”.11% OQutro pensador pds-colonial, o indiano Homi Bhabha, analisa
exatamente a emergéncia do novo na cultura, 0S novos sujeitos, excedentes dos
deslocamentos da diferenca, que ele chama de “entre-lugares”.’!%® A categoria
simboliza os lugares de fronteira entre culturas, o que se manifesta nos campos de
encontro e choque de culturas, isto é, na colonialidade. Os “entre-lugares” também
abarcam as negociagdes, tensdes e hibridismos culturais.''%” Para exemplificar, o
pensador ilustra com a imagem de um pogo de escada, “espaco liminar, situado no
meio das designacbes de identidade”.11%® Trata-se de um lugar fronteirico, como a
fronteira tillichiana. O “entre-lugar” € mais que um espaco transitério entre duas coisas,
mas um estado de abertura de um novo espaco que se situara nessa mediagcdo como
um novo. Esse novo espaco é questionador daqueles anteriores, ndo € um novo em
continuidade com o passado e presente, mas que aporta no presente do “além”, que
toca o presente e ressignifica-0.11%° Nesse ponto, o pensador indiano insere uma nova
categoria, o “entre-tempo”, como critica @ modernidade e especialmente a pos-

modernidade.1110

A experiéncia do “entre-lugar” é sempre a experiéncia do sujeito vitima da
exploracdo, a aparicdo desse sujeito é “interruptora, interrogativa e tragica” 't
aparicdo essa como um “momento historicamente transformador”.1*? A questdo do
novo sujeito que esta na andlise de Bhabha ndo é a questdo de uma articulacédo da
diversidade, do pluralismo, dos “muitos”, € a aparicdo do “nao-um”, do nao
pertencente, do cuja aparicdo so6 pode ser um questionamento, uma interrogagao “a
que pertengo eu neste presente?”. O processo colonial apaga a alteridade nao
reconhecendo o outro como um outro, mas como um “ndo-um”. A terra a ser
colonizada é “terra nulla”, cuja histéria comega a ser preenchida a partir da

colonizacéo, pelo colonizador.'11? A aparigdo desse “ndo-um” ou das “nao-pessoas”,

1105 \WESTHELLE, Vitor. O desencontro entre a teologia luterana e a teologia da libertagdo. p. 219-
244. In: WESTHELLE, Vitor. Através do tempo e do espago: reflexdes de uma teologia luterana
de alma latino-americana. S&o Leopoldo: EST, 2018. p. 243.

1106 BHABHA, Homi K. O local da cultura. 3. ed. Belo Horizonte: UFMG, 2005. p. 19-20.
1107 BHABHA, 2005, p. 20-21.

1108 BHABHA, 2005, p. 22.

1109 BHABHA, 2005, p. 27.

1110 BHABHA, 2005, p. 329.

1111 BHABHA, 2005, p. 328.

1112 BHABHA, 2005, p. 334.

1113 BHABHA, 2005, p. 338-339.
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gue tém sua subjetividade negada, abre a possibilidade para um novo que pode
ressignificar relagdes. O novo é abertura. Rompe tanto com a soliddo como com a
conquista, com a autonomia autossuficiente encarcerada em si como com a
heteronomia dominadora e assassina. O protesto que esse novo levanta rompe
fronteiras, mas nao cria uma nulidade espacial e temporal. Em vez disso, estabelece
a possibilidade da convivéncia, do “estar a vontade em companhia”.l!4 Estar a
vontade no mundo, estar a vontade com o outro, esse € o desafio de uma teologia da

cultura.

4.2.3 Ressimbolizar o Mundo: a Tarefa

Simbolos, mitos e narrativas sdo importantes. Sdo ferramentas tanto de
cooperacdo como de cooptacdo. Trata-se de um imaginario, uma realidade
imaginada. Ao dispor-se ndo apenas por aquilo que é imediatamente tangivel, mas
por valores, crengas, etc, que apenas sao compartilhados de maneira mediada, a
espécie humana vive “em uma realidade dual”’. Seres humanos criam e creem em
“ficcoes”, estorias pelas quais um grande numero de individuos pode cooperar,
neandertais ndo criavam nem criam,''® muito menos os chipanzés.'1® Viver pela
imaginacdo é algo humano, demasiadamente humano. O mundo no qual os seres
humanos habitam nao é constituido, dizia Rubem Alves, de “pedras e estrelas”, mas
especialmente de linguagem.!!'” Enquanto os limites dos animais sdo o seu préprio
corpo, isto €, sua programacao bioldgica, os seres humanos séo limitados nao por seu
corpo, mas por sua linguagem, diriamos, sua imaginacéo.''*® E como aquilo que
possibilita da “cooperagdo humana em grande escala” sdo mitos, simbolos, uma
transformacdo na forma como seres humanos cooperam entre si, ou deixam de
cooperar, passa pela transformacdo dos simbolos.!'*® Novamente, tal realidade
imaginada serve tanto a cooperagdo como a cooptacdo. Também o0 economista
britanico Guy Standing leva em consideracdo a importancia dos simbolos para

“unificar grupos em algo mais do que uma multiddo de estranhos”. Sdo uma parte

1114 WESTHELE, 2017, p. 159.
1115 HARARI, 2015, p. 43-44.
1116 HARARI, 2015, p. 47.

H7 ALVES, 1982, p. 21-22.
1118 ALVES, 1982, p. 23-24.
1119 HARARI, 2015, p. 41.
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indispensavel em formar consciéncia de classe, identidade e solidariedade. % E talvez
um dos grandes programas do neoliberalismo em diluir a consciéncia de classe
trabalhadora seja em fragmentar e desintegrar a “identidade baseada no trabalho” que
faz com que um trabalhador reconheca-se em e solidarize-se com outro trabalhador,
como se podia ver no proletariado tradicional, talvez seja a precarizacdo dessa
consciéncia a principal caracteristica do que é chamado de precariado.?*

O sociblogo brasileiro Ruy Braga, por sua vez, ao analisar o precariado no Sul
global propde que a precarizagao vai além da economia, do trabalho e “transborda
para os outros dominios sociais, como a familia, a comunidade e a cidade”, ou seja,
atinge todas as dimensdes da vida pessoal e social.'*?> No contexto do Sul global faz
mais sentido, entao, falar em “pobre” que em “trabalhador”, o que alarga a categoria
para abarcar a massa de desempregados, trabalhadores informais, etc.?3 Mais além
que o trabalho, o que é precarizado € a vida humana. Conforme Standing: “Ser
precarizado é ser sujeito a pressdes e experiéncias que levam a uma existéncia
precariada [sic], de viver no presente, sem uma identidade segura ou um senso de
desenvolvimento alcangado por meio do trabalho e do estilo de vida”.'?4 Os efeitos
antropoldgicos, portanto, sdo devastadores. Para o economista britanico, o ser
humano precarizado vive um estado de raiva, anomia, ansiedade e alienacdo. Raiva
pela frustragao frente a “uma vida de acenos de empregos temporarios, com todas as
insegurangas que vém com eles”, mas nao € s¢ isso. A frustracao decorre que “esses
empregos ndo envolvem nenhuma construcéo de relacao de confianca desenvolvidas
em estruturas ou redes significativas”. A anomia, por sua vez, decorre “de uma
indiferenca associada com a derrota constante” e pela sua culpabilizacdo vinda da
parte tanto de politicos como de analistas, no que se constroi a crise de
representatividade. A inseguranca é inevitavel e seu sentimento € a ansiedade, a
sensacao de estar no limite onde qualquer erro ou ma sorte pode espolia-lo da
dignidade que |he resta. Preso a essa existéncia que nao serve a seu propoésito, mas

de outrem, por fim, o precariado vive em um estado de alienacéo.*?®

1120 STANDING, Guy. O precariado: a nova classe perigosa. Belo Horizonte: Auténtica, 2017, p. 18.

1121 STANDING, 2017. p. 31.

1122 BRAGA, Ruy. A rebeldia do precariado: trabalho e neoliberalismo no Sul global. Sdo Paulo:
Boitempo, 2017. p. 139.

1123 BRAGA, 2017, p. 213.

1124 STANDING, 2017, p. 37.

1125 STANDING, 2017, p. 41-42.
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A auséncia de autoestima e de relagdes de confiangca que a precarizagao
impde leva essa pessoa a procura-las em outro lugar,*?6 como um partido politico
radical ou religido que dé vazéo a seus dramas antropoldgicos narrados acima. Para
além de uma manobra econbmica, portanto, a precarizacdo da vida tem efeitos
politicos drasticos!'?” como podem ser acompanhados nos Ultimos anos tanto nos
Estados Unidos da América e na Europa,''?® simbolizado pelas elei¢cdes de 2016,129
como na América Latina, especialmente no Brasil.13° A crise politica vivida tem origem
em uma economia que transforma tudo em mercadoria, inclusive a vida humana, suas
redes de confianca, seus simbolos,**! em um mercado que se eleva “a posigéo de
principal regulador do mundo-da-vida”,'*3*? do mantenedor da cooperagdo humana, do
elo social, papel esse que certa vez coube a religido. Esse mercado estimula os
individuos a concorrer e eliminar os demais no lugar de cooperar.''33 Nessa crise
politica, esta presente a dificil correlacdo entre mercado e democracia. Ora, para que
haja democracia é preciso algo a mais que “a vontade da maioria”.1*3* Nem mesmo
documentos constitucionais, por mais brilhantes que sejam, servem a salvaguarda
absoluta das democracias, como foi o caso da Alemanha de Weimar'3®® ou as
republicas latino-americanas. E preciso um conjunto de regras ndo-escritas que
assegurem a boa interpretacdo das regras escritas. Os cientistas politicos
estadunidenses propdem entre elas a tolerancia mutua dentre adversarios!'3¢ e a
reserva institucional que limite o uso do poder ja permitido pela lei, isto €, uma
abdicacdo do uso ostensivo do poder.113” E preciso um conjunto de simbolos que

estejam a salvo inclusive de maiorias ja existentes ou que possam se formar. Tais

1126 STANDING, 2017, p. 43-44.

1127 BRAGA, 2017, p. 155.

1128 CASTELLS, Manuel. Ruptura: a crise da democracia liberal. Rio de Janeiro: Zahar, 2018. p. 20.

1129 | EVITSKY, Steve; ZIBLATT, Daniel. Como as democracias morrem. Rio de Janeiro: Zahar,
2018. p. 19.

1130 SANTOS, Boaventura de Sousa. Esquerdas do mundo,uni-vos! Sdo Paulo: Boitempo, 2018. p.
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1133 CASARA, 2017, p. 51.
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simbolos ndo podem estar sujeitos as regras de mercantilizacdo. Nao podem ser

negociados, mas negar a negociagao (negar o negocio): sao “inegociaveis”. 1138

Outro aspecto a ser considerado além da mercantilizacdo dos valores é a
espetacularizacdo da vida. Trata-se da investigacao que o fildsofo francés Guy Debord
realizou a respeito da sociedade contemporanea, cujas relacbes sdo mediadas por
imagens,***® uma sociedade que vive da “afirmagdo da aparéncia”.}4° Essa sociedade
mediada por imagens e/ou aparéncias aliena o sujeito, que fica na posicdo de
“‘espectador”, alguém passivo que contempla a imagem: “quanto mais ele contempla,
menos vive; quanto mais aceita reconhecer-se nas imagens dominantes da
necessidade, menos compreende sua propria existéncia e seu proprio desejo”. 14
Imagens gque ndo sdo suas, que nao criou, mas sob as quais é sujeitado, e que faz
auséncia do eu, do mundo, da verdade.''*?> A imagem ganha enredo, torna-se
espetaculo, é a cultura invadida/colonizada pelo mercado e o espetaculo, por sua vez,
invade/coloniza outros espacos da vida como a politica e o direito.1*** O aplauso,
objetivo de todo espetaculo, passa a ser 0 objetivo também politico e do direito, e a
opinido publica é invadida/colonizada pela légica do auditério.*4* O 6cio é capturado

pelo espetaculo para ali também ser espacgo de negaocio.

A precarizagdo que o neoliberalismo tem produzido em termos de tornar o
emprego e a renda inseguros, além da precarizacao de outros direitos, como moradia,
mobilidade, por exemplo, tem gerado consequéncias sobre a forma como as pessoas
experimentam seu tempo e especialmente o “6cio”. A apreciagao artistica e cultural
exige ter tempo e “tempo de qualidade”, ou seja, “0 tempo em que ndo estamos
distraidos, nervosos pela inseguranca ou cansados das tarefas e do trabalho, ou pela
falta de sono induzida por eles”. Além da falta de tempo para o 6cio da apreciagao
artistica e cultural, ha a exclusédo do “verdadeiro 6cio” dos gregos, “a schole”, a saber,

“a participacdo na vida publica, a esfera do cidaddo”.''*> O 6cio que resta é aquele

1138 SAFATLE, Vladimir. A esquerda que néo teme dizer seu nome. S&o Paulo: Trés Estrelas,
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gue pode ser comprado, seja pelo consumidor, seja pelo seu patrocinador. O resultado
dessa precarizacdo do Ocio € o desgaste da democracia, que exige tempo,
participacao e capacidade de contemplacéo que s6 o bom 6cio pode proporcionar.1146
Precariza também o imaginario social, torna os simbolos opacos e substitui a cultura
pela mercantilizacao. Essa precarizagdo também aprofunda a soliddo do ser humano:
“Somos seres que flutuam ao redor do mundo. Encontramos uns aos outros, mas
nunca chegamos realmente a conhecer uns aos outros”.114’ A solidédo é acarretada de
se viver sem 0cio, ndo que nao haja um tempo que se procure por 6cio, mas este
envolve muito pouco de intensificacdo das relacbes, da confianca, das
significagdes.48 Quica nem nos conhecemos a nds mesmos. A auséncia de tempo
de qualidade, de 6cio, transforma-nos em seres flutuantes, “sem foco”. Conforme

ilustra o historiador israelense:

Podemos ir ao supermercado e escolher comer mil pratos diferentes. Mas,
gualquer que seja o prato escolhido, provavelmente o comeremos as pressas
diante da TV, sem prestar atencdo ao sabor. Podemos viajar para mil lugares
incriveis. Mas, onde quer que formos, provavelmente estaremos brincando
com nosso smartphone em vez de realmente ver o lugar. Temos mais opg¢des
do que nunca, mas quédo boas sdo essas opc¢des, se perdemos a capacidade
de prestar atencdo realmente.149

Sem conhecer a si e ao outro, a edificacao e sustentacéo de uma democracia
torna-se uma tarefa impossivel. Superar a soliddo da indiferenca e o desejo da
conquista € um desafio, um desafio que requer uma ordem além desses dois polos.
O modelo liberal propde uma sociedade de individuos que apenas relacionam-se entre
si por contrato, na busca de seus interesses. O socialismo é fundamentalmente uma
critica a esse modelo. Ha algo que extrapola o individuo.''*® Mas a critica ao
individualismo ndo pode render-se ao modelo conservador que compreende que 0
individualismo é resultado de familias e sociedades desajustadas. O filésofo brasileiro
Vladimir Safatle alerta que “o individuo moderno é, na verdade, produzido pela
internalizacdo de profundos processos disciplinares e repressivos”.11%! Isso Freud

também ja sabia, que a formagéo da individualidade se da sob sofrimento e repressao.

1146 STANDING, 2017, p. 222.
1147 STANDING, 2017, p. 171.
1148 HARARI, 2015, p. 393.
1149 HARARI, 2015, p. 388.
1150 SAFATLE, 2018, p. 67-68.
1151 SAFATLE, 2018, p. 68-69.
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Forjada pelo sofrimento, a expressao dessa individualidade se da pela “necessidade
de expulsar, de levantar fronteiras contra tudo o que ndo porta a minha imagem”.1152
Ja vimos anteriormente quando refletimos a ideia de protestantismo, mas Safatle

enfatiza:

A vida contemporanea nos demonstrou que individualismo e religiosidade,
liberalismo e restricdes religiosas dogmaticas, longe de serem antagénicos,
transformaram-se nos dois polos complementares e paradoxais do mesmo
movimento pendular.1153

Simplesmente recorrer a ideia de uma comunidade religiosa como resposta
teologica a superacao do individualismo esta longe de apresentar qualquer solucdo a
guestdo. Nem é isso que o conceito de teonomia de Tillich prop6e. Uma autonomia
sem abertura ao outro sempre sera uma heteronomia para esse. E preciso ainda levar
em consideracdo que, mesmo reivindicando um espaco de coopera¢do, a politica
acontece em um mundo extremamente assimétrico e, portanto, ndo € um espaco de
harmonia, mas de conflito.1*>* A autonomia, postulado central para qualquer politica
liberal, é colocada em face de uma realidade onde as possibilidades de sua escolha
sédo limitadas pelas circunstancias que a maioria das pessoas nem mesmo pode
controlar.'®® Ou como diria Karl Marx na célebre frase: os seres humanos “fazem a
sua proépria histéria; contudo, ndo a fazem de livre e espontanea vontade, pois nao
séo eles quem escolhem as circunstancias sob as quais ela é feita, mas estas |Ihes
foram transmitidas assim como se encontram”.1156 O individuo sempre pressupée um
outro e uma relacdo com um espaco e tempo ja dados. Se néo esta aberto, aniquila-

Se.

Para o jurista brasileiro Rubens Casara é necessario um imaginario para a
democracia, pois cria a capacidade de identificagdo com o outro. O contrario, um
empobrecimento do imaginario, conduz a simplificacdo do mundo e o apelo a medidas
autoritarias.’’®” O desafio € “ressimbolizar o mundo” e isso quer dizer

“desmercantilizar a vida”.*'58 Quer dizer igualmente superar um imaginario de controle

1152 SAFATLE, 2018, p. 70-71.

1153 SAFATLE, 2018, p. 71.

1154 MIGUEL, Luis Felipe. Dominacéo e resisténcia: desafios para uma politica emancipadora. S&o
Paulo: Boitempo, 2018. p. 8.

1155 MIGUEL, 2018, p. 137.

1156 MARX, Karl. O 18 de Brumaério de Luis Bonaparte. S&o Paulo: Boitempo, 2011. p. 25.

1157 CASARA, 2017, p. 83-84.

1158 CASARA, 2017, p. 228.
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das pessoas, da vida, das coisas, em direcdo a uma racionalidade do encontro e da
relacdo. Ressimbolizar o mundo é permitir um espaco que supere tanto a soliddo como
a conquista: é como um jogo, uma danca. E um 6cio. Uma teologia que no lugar de
negar simbolos, procura-os, encontra-os e reafirma-os torna-se uma teologia que se
coloca ao lado do 6cio: contra o negdcio! O jogar-junto, o simbolo (syn-ballein), torna
possivel o encontro entre seres humanos e serve de alicerce para a cooperagao
democratica, salvaguarda dos direitos e do desenvolvimento pessoal e coletivo.
Confirma simbolos que ndo servem como instrumentos de coercdo social nem
mercadorias. O jogar-junto € espaco de gratuidade, ndo estd a venda nem pode ser
negociada. Gratuidade porque seu valor ndo é intrinseco, ndo pode ser calculado, de
modo que pudesse ser cambiada em qualquer balcdo. O valor daquilo que é gratuito
consiste em sua transparéncia. Por fim, a tarefa de uma teologia da cultura ndo é
investigar com quais culturas a teologia se relaciona, mas se essa relagdo é
instrumental ou se reconhece nela, primeiramente, sua autonomia e, finalmente, sua

transparéncia ao sagrado.
4.3 O RETORNO DA CULTURA

Pensar uma contribuicdo da teologia de Tillich para o protestantismo brasileiro
€ atravessar fronteiras, aquelas ja atravessadas por numerosos outros tedlogos que
fizeram a mesma reflexdo. Mais importante que isso € pensar o0 préprio
empreendimento do pensamento teolégico como um estar constante na fronteira, indo
e vindo, revisitando. Significa, portanto, revisitar lugares que achavamos ja familiares,
comuns, como € o protestantismo brasileiro para um pesquisador protestante.
Atravessando a fronteira ao encontro da teologia protestante brasileira, perguntamo-
nos: a que ponto essa teologia tem consciéncia de suas fronteiras e quao abertas elas
estdo? Ora, antes de ser brasileiro, o protestantismo foi alemao, inglés,
estadunidense. A historia do protestantismo no Brasil € uma historia de travessia de
fronteiras. A rigor todo o protestantismo nesse pais € imigrante. Também os
missionarios vinham de outro pais para aqui criar comunidades e escolas. A rigor, todo
protestantismo € de missdo, para as comunidades teuto-luteranas, os pastores que
vinham da Alemanha eram como missionarios. A rigor, todo o protestantismo adentra
a fronteira nacional do Brasil, da jurisdicéo eclesiastica e da cultura catolicas. A rigor,

todo o protestantismo brasileiro surge como um estranho no ninho. E a rigor, todo o
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protestantismo encara a cultura brasileira com alguma hostilidade, seja para
preservar-se, seja para travar um embate com ela para converté-la. A rigor, entéao, faz
sentido dizer protestantismo, no singular. As diversas igrejas sao, claro, diferentes,
mas carregam uma experiéncia comum. Tal experiéncia € o choque entre religido e
cultura, especificamente, da religido protestante com a cultura brasileira. Qualquer
reflexdo sobre a teologia, a eclesiologia, a liturgia, a missdo, a historia do
protestantismo brasileiro deveria, necessariamente, passar por esse ponto: a relacao
da religido com a cultura. Isso, claro, € extremamente fecundo para quem se propde

a refletir uma teologia da cultura no nosso contexto religioso.

Diante do protestantismo, temos ndo s6 uma historia, mas uma natureza
ambigua. De um lado seu carater de protesto, o seu “principio protestante”, um
principio contra o autoritarismo religioso, um estado de ser minoritario e sob ameaca
de desaparecer e que por isso carrega um apelo a liberdade, ao direito da consciéncia,
um apelo democratico, um poder dindmico libertador, ou seja, um poder de levar para
além de fronteiras. Por outro lado, e aqui demos énfase na nossa investigacao, ha o
carater autoritario do protestantismo, a reducdo doutrinaria, moral que estabelece
fronteiras definidoras do que esta “dentro” e do que esta “fora”. A historia e a natureza
protestantes confundem-se entre missdo e colonialismo, replicam a experiéncia
evangelizadora-colonizadora catélica da conquista da América Latina, pela qual a
cultura indigena era negada, ocultada e destruida para uma nova evangelizacéao,
dessa vez sob forte patrocinio estadunidense, que nega a cultura catdlica e latino-
americana, penetra fronteiras. Essa ambiguidade da histéria e da natureza protestante
ndo é um problema a ser resolvido, contrastes a serem harmonizados, diferencas a
serem igualadas. Essa ambiguidade é a prépria condicdo de existéncia, ndo s6 do
protestantismo como de qualquer realizacdo humana. A vida é ambigua. As
realizacdes sdo contraditorias. Tillich chama isso de deménico. E preciso teologizar

sobre isso e € um desafio do qual ndo é possivel se esquivar no proximo capitulo.

Ja frisamos anteriormente, mas € importante repetir outras vezes, a tarefa da
teologia da cultura ndo € investigar com qual ou quais culturas a teologia se relaciona,
porque sempre héa relagdo, nem se a teologia traduz seus conteudos de fé, de doutrina
para expressdOes culturais locais, porque essa traducdo pode ser meramente
instrumental. A tarefa é outra. Diante de uma realidade religiosa estabelecida pela

colonizagdo, tanto catolica como protestante, urge a investigacdo da relagdo de
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conquista da cultura pela teologia, a invaséo, a possessao (demonica) da teologia da
vida publica. Uma teologia que vem de fora, que prega um Deus-fora, cuja relagédo
com o mundo € de negacdo e que converte, educa (de cima para baixo), dita,
conquista, coloniza, ndo é uma teologia da cultura. Por isso importa refletir no proximo
capitulo sobre essa relagdo, da irrupcao de Deus na cultura, na historia, ou seja, sobre
a teologia da historia de Tillich e em que medida pode superar o Deus colonizador, de

um lado, e do mundo fechado, de outro.

A teologia da cultura envolve um método, uma forma de pensar teologia, um
pensamento teoldgico e se confronta tanto com o dogmatismo como com a
racionalidade do calculo e carcere. Objeto de critica ndo € a razdo, mas a afirmacéo
de outra racionalidade, uma que seja transparente a transcendéncia, uma
racionalidade da presenca, simbdlica, que abre, que une, que joga/brinca. E nesse
ponto que autonomia e heteronomia sao superadas em teonomia. E por superar a
racionalidade capitalista e colonizadora, teonomia € socialismo religioso. O
protestantismo por muito tempo submeteu sua racionalidade a légica burguesa,
voltada a acédo, ao trabalho, a ética, a palavra e eliminou tanto quanto péde o repouso,
o 6cio, a mistica, a contemplacdo. O resultado religioso dessa op¢do pode ser
percebido na crise dos modelos tradicionais do protestantismo em detrimento da
ascensao de uma religiosidade carregada de aspectos magicos. Mas a magica nao é
mistica, o espetaculo ndo € 6cio. Esse é o maior desafio e a maior tarefa da teologia
da cultura: ressimbolizar o mundo, reencontrar a transparéncia do mundo contra as

imagens opacas dos idolos.

Como dissemos no inicio do capitulo, investigar as contribui¢cdes da teologia
tillichiana ao nosso contexto ndo pode significar simplesmente repostular as
afirmacdes de Tillich dentro da nossa situacdo. Foi por isso que nos dois primeiros
capitulos tratamos de analisar a formacao do pensamento do nosso teologo, para que
compreendéssemos a estrutura do pensamento, os bastidores das sentencas, de
maneira a compreendermos ndo o qué de Tillich, mas o porqué. Dessa forma
buscamos superar a mera reafirmacéo dos conceitos de Tillich, mas sim retrabalhar a
teologia da cultura no nosso contexto, que € o objetivo do proximo capitulo. Também
nao podemos cair na arapuca de tracar falsos ou frageis paralelos da realidade de
Tillich na Republica de Weimar com a nossa, por mais que pudéssemos enfatizar certa

correlacdo entre a derrocada de sua republica no fascismo e a crise democratica



204

brasileira. Por melhor que fossem as intenc¢des, nao é possivel. As circunstancias nao
sdo idénticas. Porém, o método de correlagdo ndo exige circunstancias espelhadas,
mas sim refletidas. O espelhamento pode distorcer no esforco de encontrar
semelhancas. A teologia da cultura ndo procura ecos, soésias historicos, antes, busca
o encontro, didlogo e tensao entre diferencas. Por fim, deixamos aqui o alerta para a
continuidade da pesquisa. Fronteira € trincheira. N&o é um lugar aprazivel de se fazer
teologia. Trata-se de um lugar incémodo, de incerteza. Na mesma intensidade que ha
encontro ha tensao, tensdo essa que ndo pode ser superada dentro da finitude. A
teonomia emerge ndo como harmonia, mas como abertura a inseguranca e incerteza
e mantém assim, aberta. Desafios se abrem ao final dessa reflexdo e, dificilmente,

serao fechados.



5 NA FRONTEIRA ENTRE TILLICH E A TEOLOGIA PROTESTANTE
CONTEMPORANEA

Chegamos ao final da tese através de um itinerario na procura pelas
contribuicbes da teologia tillichiana a teologia protestante contemporanea. Nesse
itinerario partimos inicialmente da investigacdo do contexto histérico no qual Tillich
desenvolve o seu pensamento onde podemos perceber como o pensamento de Tillich
esta imbricado com o seu contexto e como seus textos partem de um desafio histérico,
politico, social, cultural e religioso e ali tomam sua deciséo. O capitulo partiu de uma
hipétese de que o socialismo religioso e a teologia da cultura estavam conectadas
pelo seu contexto de nascimento, isto €, como respostas teologicas a uma situacao
propria: o fim de uma sociedade burguesa do século XIX e a aparicdo de uma
possibilidade de reorganizar o lugar da igreja, da teologia, da religido em uma cultura
autbnoma, porém, uma autonomia cujo autocentramento do século anterior estava
guebrado e doravante poderia abrir-se tanto verticalmente, na relacdo com a
transcendéncia transparente na realidade, como horizontalmente, através de uma
nova relacionalidade humana cujo socialismo era sua profecia. Dada a investigacéo
histérica nds realizamos a investigacdo da formacdo do pensamento do tedlogo da
cultura, desde as influéncias de Schelling até do movimento do socialismo religioso.
Ali de maneira fundamental podemos perceber as conexdes que apontavam a
confirmacéo de uma nossa hipétese. A teonomia como objeto da teologia da cultura
era o fundamento do socialismo religioso. A teologia de Paul Tillich lida primariamente
com a relacdo entre o incondicional com o condicional, do absoluto com o relativo, da
teonomia com a autonomia e nessa relagdo nao ha anulacdo de nenhuma das partes,
mas permanecem como fronteiras que se tocam, tanto como encontro como tensao,
mas especialmente sem pensa-las como dimensoées dicotdmicas e contraditérias. Por
fim, no terceiro e penultimo capitulo era chegada a vez de investigar o contexto do
protestantismo brasileiro e quais eram 0s modos como a teologia tillichiana poderia vir
a contribuir. Percebemos nessa analise, embora pontual, que a dimensao de
relacionalidade entre incondicional e condicional, absoluto e relativo, entre Deus e a
histéria € um ponto problematico na teologia protestante brasileira. Aqui a relacéo
guase sempre € de dominacao e subjugacédo, em uma atitude que imita a experiéncia

colonial do continente, da mesma forma que a autonomia burguesa da Europa partia
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do seu contexto cultural. Estava, na conclusdo do capitulo, dada a tarefa da teologia

da cultura em nosso contexto.

Nesse capitulo algumas questfes devem ser respondidas. A primeira delas é
estabelecer de vez qual € a relacdo entre a teologia da cultura e o socialismo religioso,
guais sao seus fundamentos e objetos em comum bem como tarefas e metas em
comum. A segunda é estabelecer também a relacdo de Deus com a histdria, da forma
como pode se dar essa relacdo onde a histéria ndo seja dominada e destruida por
Deus, de um lado, nem deixada a s0s para a autonomia humana sem possibilidade
de transcendéncia, de outro. E a ultima é sobre a ambiguidade da estrutura da
realidade que na verdade é o fundamento da atitude teoldgica tillichiana, isto é, a
consideracao da vida como uma esfera de ambiguidade imp8e que todas as respostas
teologicas ndo a superam por serem livres da mesma ambiguidade que permeia
qualquer dimensdo da nossa existéncia, mas a superacdo se da pela atitude de
abertura e acolhimento da tenséo para dentro de sua formulagéo teoldgica. Estas sao
as perguntas que serem refletidas na primeira secéo desse ultimo capitulo, chamada
Releitura da Teologia Tillichiana e que inicia por um prélogo de reflexdo a respeito do
método tillichiano de correlacdo sem o qual ndo é possivel pensar a teologia de Tillich.
A segunda sec¢do encaminhara para a tese propriamente dita dessa pesquisa, com 0
titulo A Chave de Leitura Tillichiana: Graca e Natureza. Nessa secdo gueremos
descrever como a relacdo entre o poder divino e a estrutura da realidade se
relacionam e sdo a chave tanto para entender os fundamentos da teologia de Paul
Tillich como para postular as suas contribuices para a teologia protestante brasileira
contemporanea. Embora o capitulo retome um largo leque de reflexdes dos capitulos
anteriores, a fim de conclui-los, apenas retoma pontos-chaves cuja maior elaboracéo
ja se encontram nos capitulos preliminares e da como ja estabelecidos pela nossa

leitura e interpretacao.

5.1 RELEITURA DA TEOLOGIA TILLICHIANA

Tendo em vista a analise discorrida até aqui a respeito do pensamento de
Tillich é preciso levantar alguns tépicos de sua teologia. Ja afirmamos que Tillich € um
tedlogo, e filosofo, da fronteira. Mas o que isso significa? Significa mais que estar
‘entre dois continentes”, ou seja, entre a Europa e América do Norte, mas também

“‘estar numa posicao entre mundos, entre tempos, em movimento constante em busca
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de didlogos que favoregam e enriquecam o mundo e o humano”.*'%° A “fronteira”,
portanto, “ndo é apenas um dado biografico, mas também cultural e espiritual”.1160
Significa que Tillich € um pensador que se situa entre dois lugares epistemoldgicos,
no intercambio e tensdo entre dois, mas nao obrigatoriamente dois, saberes, duas
realidades, duas esferas. J& lidamos a respeito desse assunto no primeiro capitulo,
isto €, que a "fronteiricidade" de Tillich esta enraizada em sua prépria biografia. Sua
historia esta correlacionada com as situacfes de fronteiras histéricas, politicas e
culturais de sua época.lt®! A fronteira € um espaco de encontro e o tema do encontro
é importante para a forma como ele elabora seu pensamento. Em outras palavras,
“Tillich pressupde um encontro com a realidade que se pretende descrever. E o proprio
encontro prefigura a base de seu método teoldgico”.1'%? Nas palavras de Carlos
Cunha, a fronteira, como lugar metodoldgico, s6 é possivel “na abertura provocada
pela situagao”, 153 isto é, no envolvimento existencial. O encontro, assim, é a base do
método da correlagdo que configura a forma de sua teologia. Trata-se do encontro da
teologia com o mundo, “um encontro com a realidade, realidade esta que a razéo
precisa dar conta”.}164 Ndo se trata, porém, apenas de um método de analise, mas de
uma postura da pessoa do tedlogo, a de estar inclinado ao encontro: “O que
caracterizaria a teologia a lidar com este encontro € a propria exigéncia que o encontro
denota”.!1%® |sso quer dizer que o tedlogo, na fronteira, estd comprometido com esse
encontro, estd preocupado com esse encontro. Quem quer que queira trabalhar a
partir do método de correlacdo precisa entender que ndo se trata de mero didlogo
correto, branco, suave, muito limpo, muito leve, como diria 0 compositor cearense

Belchior.116 Esse dialogo é carregado das tensdes da ambiguidade da vida. O método

1159 CUNHA, Carlos. Paul Tillich e ateologia publica no Brasil: O contributo do método da correlagédo
de Paul Tillich a epistemologia da teologia publica no Brasil no contexto do pensamento complexo
interdisciplinar. Sdo Paulo: Garimpo Editorial, 2016. p. 134.

1160 GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XX. Sao Paulo: Loyola, 1998. p. 85.

1161 AMELUNG, Eberhard. Die Gestalt der Liebe: Paul Tillichs Theologie der Kultur. Gitersloh:
Gutersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 1972. p. 51-52.

1162 | EAL, Paulo Ronaldo Braga. Analise da epistemologia-ontolégica de Paul Tillich: o 'principio
de identidade' e implicagdes para o método e saber teolégico. Sdo Bernardo do Campo: 2011. 254
f. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Metodista de S&o Paulo, Faculdade de Humanidades e
Direito, S&o Bernardo do Campo, 2011. p. 151.

1163 CUNHA, 20186, p. 132.

1164 | EAL, 2011, p. 151.

1165 | EAL, 2011, p. 151.

1166 Referéncia a estrofe “Nao me pecga que eu lhe faga uma cangdo como se deve / Correta, branca,
suave, muito limpa, muito leve/ Sons, palavras, sdo navalhas / E eu ndo posso cantar como convém

Sem querer ferir ninguém” da musica “Apenas Um Rapaz Latino-Americano”, do compositor. Album:
“Alucinagao” de 1976.
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de correlagdo ndo harmoniza e néo elimina as tensdes. Essa superacdo so pode ser
realizada ao final da histéria, ndo antes.'!®’ Mesmo as mais bem intencionadas
realizacfes da vida carregam uma ambiguidade de poderes criativos e destrutivos, e

nenhuma teologia, como realizacdo humana, esta livre dessa ambiguidade.

O método de correlacdo, portanto, ndo pode ser entendido, e isso alerta o
tedlogo brasileiro luterano Enio Mueller, “como uma aplicacdo mais ou menos
mecanica de um procedimento técnico visando apanhar o maior numero possivel de
coisas nele”.11%8 A correlacédo é na verdade um encontro com a realidade, um encontro
que pressupde abertura. O método de correlacdo pressupde que aquele que o aplica
deva estar preocupado de forma Ultima com a pergunta e a resposta desse encontro.
“Preocupacao ultima” é o nome que Tillich da para esse envolvimento com o encontro.
Trata-se de “um envolvimento completo daquele que experimenta um encontro com a
realidade religiosa”.'%% A distancia entre sujeito e objeto é rompida, a pressuposicéo
de neutralidade também. A superacdo da pressuposicdo de neutralidade do
investigador ja € anunciada nas primeiras linhas da palestra programatica de Tillich
sobre a teologia da cultura. Na teologia da cultura, o ponto de vista do observador,
investigador, pesquisador altera, transforma, afeta, dinamiza a cultura que ele
pretende descrever.'’° A preocupacao Ultima “exige entrega absoluta e envolvimento
existencial”.!1’* A preocupacdo Ultima é o envolvimento total do individuo na realidade
gue o afeta; ndo tenta descrevé-la com neutralidade, como se nao fosse afetado, mas
apaixona-se, tem misericérdia. No pensamento tillichiano: “A preocupacao ultima é
uma forma de estar no mundo, sua realidade subjetiva é determinante porque em si
mesma representa a condicdo de estar envolvido com um objeto que a inspira”.117?
N&o é mero interesse pela outra realidade, mas entrega e abertura. Essa abertura
entre o sujeito e objeto pressupde que haja “uma potencialidade em tomar algo da

totalidade para dentro de si mesmo”.11"2 O tedlogo que pergunta e reflete a realidade

1167 MUSSKOPF, André Sidnei. Via(da)gens Teoldgicas: itinerarios para uma teologia queer no Brasil.
S&o Paulo: Fonte Editorial, 2012. p. 334-335.

1168 MUELLER, Enio R. Caminhos do Pensar. In: MUELLER, Enio R.; BEIMS, Robert W. (Orgs.)
Fronteiras e Interfaces. O pensamento de Paul Tilich em perspectiva interdisciplinar. S&o
Leopoldo: Sinodal; EST, 2005. p. 41.

1189 | EAL, 2011, p. 152.

1170 TILLICH, Paul. Uber die Idee einer Theologie der Kultur. p. 13-31. Gesammelte Werke: Die
religivse Substanz der Kultur. Schriften zur Theologie der Kultur. Band IX. Stuttgart: Evangelisches
Verlag, 1967. p. 13.

171 EAL, 2011, p. 152.

172 EAL, 2011, p. 161.

173 EAL, 2011, p. 181.
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ja ndo esta fora e isolado dela, mas faz parte dela integralmente e “ndo pode separar-
se da vida para perguntar, porque é a vida que pergunta nele”.11’* Também é preciso
ir aléem da definicdo um tanto superficial do método de correlacdo como um jogo de
perguntas existenciais e respostas teoldgicas como se fossem dimensfes separadas
a serem encaixadas por aquele que “executa” o método. Também alerta Vitor
Westhelle, ndo basta saber que Cristo é uma resposta teoldgica e saber qual é a
pergunta existencial dessa resposta, mas entender que a resposta, ou seja, o Cristo,
“esta prenhe de uma pergunta ainda maior que a transcende”. S6 existe possibilidade
de correlagéo porque as respostas teologicas sao atravessadas existencialmente e as
perguntas existenciais, por sua vez, teologicamente. O método ndo estabelece uma
correlagdo onde ndo existia nenhuma, mas reconhece, classifica, sistematiza e
pronuncia a correlacdo potencial da vida. Entender que a resposta esta
existencialmente carregada rompe com a certeza das respostas prontas, acabadas,
apossadas e fechadas ao escandalo.'”

Questionar o “canone” das respostas prontas e perguntas autorizadas € uma
atitude protestante, no que também poderiamos inserir como uma definicdo do
principio protestante. Esse questionamento advém de espacos nao hegemonicos,
marginais e para além das fronteiras.!'’® Onde ndo h& essa compreensdo da
transversalidade entre a pergunta existencial e a resposta teoldgica, isto €, onde a
pergunta € entendida apenas como uma etapa, uma caréncia, a ser concluida, ser
consumada pela resposta teoldgica que néo se afeta pela pergunta, mas adentra a
pergunta como se fosse um conquistador, como em um ato de possessao, ai temos a
definicdo de demobnico de Westhelle, ou seja, “correta dogmatica e inepta
contextualizagdo!”.11’” Pensar na fronteira é ir além da separacdo entre perguntas e
respostas, da mesma forma que busca superar a separacéo entre sujeito e objeto. Em
suma: “O espaco fronteirico desinstala o sujeito da zona de conforto e o provoca a

mudanca. Na fronteira, a ordem da lugar a desordem e o simples cede espaco ao

1174 | EAL, 2011, p. 156.

1175 WESTHELLE, Vitor. A Cruz, a teologia e as rosas. p. 15-43. In: WESTHELLE, Vitor. Através do
tempo e do espaco: reflexdes de uma teologia luterana de alma latino-americana. Sao Leopoldo:
EST, 2018. p. 42-43.

1176 WESTHELLE, Vitor. Luteranismo e cultura nas Américas: A propésito dos 500 anos da Reforma
Protestante. p. 170-189. In: ZWETSCH, Roberto E. (Org.). Resgatando aradicalidade da Reforma
protestante (1517-2017). S&o Leopoldo: CEBI, 2019. p. 180.

17" WESTHELLE, 2019, p. 183.
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complexo”.*1’® O pensamento de Tillich atende a esse desafio de abertura, coloca a
teologia diante de novas possibilidades. Sem essa abertura metodolégica, Tillich
jamais poderia ter desenvolvido sua teologia da cultura, nem nos poderiamos
repensar suas contribuicbes ao contexto teoldégico nesses outros tempos e nesse
outro lugar. Trata-se de uma teologia inequivocamente envolvida com as situagdes

existenciais, pessoais e sociais. Mas ela € mesmo socialista?

5.1.1 A Teologia da Cultura e o Socialismo Religioso

Uma questado que pode surgir na pesquisa sobre Tillich é onde teriam parado
suas criticas ao capitalismo, tdo evidentes nos escritos do periodo alemao, apos sua
emigracao aos Estados Unidos, lugar onde ele teria dado maior énfase a uma teologia
de cunho existencialista, visivel em sua Teologia Sistematica. Essa questdo tenta
formular alguma descontinuidade entre o Tillich alemdo, e socialista, e o
estadunidense, em que teria atenuado essa sua posi¢cao politica, especialmente
econdmica. O tedlogo chinés Francis Yip, contudo, argumenta que tal descontinuidade
nao é real. Yip entende que “os escritos socialistas religiosos de Tillich oferecem uma
critica do capitalismo e da sociedade burguesa, buscando transformar a sociedade e
a cultura em Teonomia”.'1’® O que houve ap6s sua emigracéo foi um maior enfoque
“na dimens&o cultural da modernidade capitalista”.1*®® Conforme vimos no primeiro
capitulo, a emigracao de Tillich aos Estados Unidos foi acarretada pela ascensao do
nazismo na Alemanha e sua perseguicao a intelectuais judeus e socialistas, como ele.
No novo pais, alega-se, Tillich teria abandonado o socialismo em favor de uma
teologia mais preocupada com as questdes existenciais e psicoldgicas, isto é, teria se
despolitizado.*®! Tais alegacdes parecem néo levar em conta o ambiente cultural pos-
Segunda Guerra, especialmente nos Estados Unidos, de paranoia, medo e
perseguicdo aos, assim chamados, comunistas. Referimo-nos aqui ao macarthismo.

Nesse cenario, Tillich tinha seus motivos “para evitar uma critica direta e explicita do

1178 CUNHA, 2016, p. 191.

1179 “Tillich’s religious socialist writings offer a critique of capitalism and bourgeois society, seeking to
transform society and culture into theonomy”. YIP, Francis Ching-Wah. Capitalism as religion?: a
study of Paul Tillich’s interpretation of modernity. Cambridge: Harvard Theological Studies, 2010. p.
6-7.

1180 % on the cultural dimension of capitalistic modernity”. YIP, 2010, p. 7-8.

181 Y|P, 2010, p. 19.
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capitalismo”.*182 Conforme ele escreveria em sua autobiografia: “Marxismo tornou-se
um slogan para difamar oponentes politicos”.118 Mesmo assim, Tillich chamou Marx
de tedlogo em tom elogioso em sua aula de teologia contemporanea.''® Na verdade,
para Yip, ‘em vez de sua alegada despolitizagdo, Tillich politizou os conceitos
psicanaliticos”,*® o que pode facilmente ser lido e entendido em A Coragem de Ser.
A tendéncia de analisar os aspectos culturais e espirituais do capitalismo n&do era uma
novidade do periodo pos-emigracao de Tillich, mas € coerente com a analise que

sempre fez da sociedade burguesa desde seus primeiros escritos.

O socialismo de Paul Tillich, assim, ndo era apenas uma pauta politica e
econbmica de superagao do capitalismo. Mais do que isso, era a busca por “uma
transformacdo radical da sociedade burguesa”, isto €, da modernidade, “e a
inauguracdo de uma nova relacdo entre religido e cultura (que ele chama de
‘teonomia’)”.1186 Tillich interpreta a modernidade a partir do conceito de autonomia, e
de sua correlacdo com a teonomia, e o capitalismo a partir da ideia de demdnico, ou
seja, como “uma mistura ambigua de criatividade e destrutividade”.''8” O capitalismo,
alias, era, em Tillich, “o mais significativo poder deménico no mundo moderno”.1188
Como um poder deménico, Tillich enxerga o capitalismo como um poder ambiguo: é
destrutivo, mas também carrega possibilidades criativas. Tillich certamente estava em
divida com a reflexdo de Marx a respeito do capitalismo, mas ndo se reduz a uma
interpretacdo puramente econbmica do mesmo. No lugar disso, ressalta a
interdependéncia com os fatores sociais e culturais do capitalismo e modernidade.
Assim sendo, a critica ao capitalismo precisa abarcar uma critica ndo s6 econémica,
mas também cultural — e psicoldgica. Nao trata apenas de transformar um sistema
econdmico, mas transformar a sociedade por inteira. O socialismo de Tillich, portanto,
ndo se concentra em seu aspecto econdmico e material, mas cultural e espiritual.1189

E um socialismo religioso e a meta desse era construir uma “sociedade repleta de

1182 % to avoid a direct and explicit critique of capitalism”. YIP, 2010, p. 21.

1183 “Marxism has become a slogan for defaming political opponents”. TILLICH, Paul. On the Boundary:
an autobiographical sketch. New York: Charles Scribner's Sons, 1966. p. 90.

1184 TILLICH, Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX. 4. ed. Sao Paulo:
ASTE, 2010. p. 190.

1185« instead of his alleged depoliticization, Tillich politicized psychoanalytic concepts”. YIP, 2010, p.
22.

1186 “ _ a radical transformation of bourgeois society and the inauguration of a new relation between
religion and culture (which he calls ‘theonomy’)”. YIP, 2010, p. 13.

1187 % an ambiguous mix of creativity and destructiveness”. YIP, 2010, p. 6.

1188 the most significant demonic power in the modern world”. YIP, 2010, p. 15.

1189 Y|P, 2010, p. 17-18.
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sentido” (sinnerfullte Gesellschaft).}1°° Para Yip, sua critica cultural ao capitalismo se
diferenciava daquela da Escola de Frankfurt e seus companheiros de academia
Horkheimer e Adorno. Como uma critica teologica, abria a racionalidade para uma
base transcendente, incondicional, tornando-se uma critica, assim, profética.'*** Mas
embora néo fizesse parte do Instituto de Pesquisa Social, compartilhava a correlagcéo
entre a filosofia social marxista e a psicanalise freudiana como uma método para
investigar os fendbmenos sociais. O seu socialismo, bem como o do grupo, se
distinguia tanto do comunismo soviético como da social-democracia weimariana

tradicional.1192

Dado isso, podemos entender que o socialismo religioso e a teologia da
cultura ndo séo dois temas distintos no pensamento de Tillich, mas estdo imbricados.
Conforme Jorge Pinheiro, enquanto comenta Eberhard Amelung, “0 compromisso
socialista religioso de Tillich constitui a matriz de sua teologia da cultura, e
possivelmente de toda a sua teologia”.11®® A andlise e critica cultural de Tillich ao
capitalismo surge junto com sua teologia da cultura. Teologia da cultura e socialismo
religioso tillichiano surgem ambos e juntos em 1919 com a palestra Sobre a Ideia de
uma Teologia da Cultura (Uber die Idee einer Theologie der Kultur), ja apresentada e
comentada no segundo capitulo. A pergunta de Tillich pela cultura é teolégica, pois
para ele a religido € a substancia da cultura, e cultura ndo se refere apenas a arte ou
literatura, mas igualmente a politica, a economia, a todos 0s aspectos constituintes da
sociedade humana como expressdes de sua criatividade. Em todos esses elementos
da cultura, ha uma substancia religiosa que da sentido, significado a essas, e outras,
realizacdes.’*®* Ao mesmo tempo, essa afirmacdo tem lugar no contexto especifico
da derrocada do Império aleméo e da reconfiguracdo das relacfes sociais e eclesiais
no pais. Nesse dado ponto, Tillich reconhece “a existéncia de uma comunidade
cultural externa a igreja” e que, portanto, “uma ética teoldgica pura ndo é mais
possivel”.11% A teologia da cultura parte, assim, da constatacdo de uma comunidade

cultural externa a igreja e que se a igreja e/ou a teologia pretende de alguma forma

1190 Y|P, 2010, p. 22.

1191 Y|P, 2010, p. 24-25.

1192 STONE, Ronald H. Paul Tillich's radical social thought. Atlanta: John Knox Press, 1980. p. 63-
64.

1193 PINHEIRO, Jorge. Teologia Socialista: Os caminhos humanos no pensamento de Tillich e Dussel.
Sao Paulo: Fonte Editorial, 2017. p. 37.

1194 Y|P, 2010, p. 25-26.

1195 PINHEIRO, 2017, p. 33.
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guiar essa comunidade com uma ética, no caso, cristd, essa ética precisa transformar-
se em uma teologia da cultura.l'% E preciso elaborar outra ética teolégica que
considere a autonomia da cultura. Para o tedlogo alemao Eberhard Amelung, a
teologia da cultura parte do reconhecimento da autonomia da cultura bem como da
impossibilidade de a religido assumir uma postura heterbnoma, isto é, sem que,
fazendo isso, traia sua condicéo de substancia e ndo de forma. Nesse sentido, coloca
tanto a cultura como a religido sob a teonomia.'®” Temos aqui uma ética teoldgica

gue se recusa a assumir o papel de heteronomia.

Igualmente, contudo, preocupa a Tillich responder se uma teologia da cultura
nao eliminaria um papel especifico da religido e Amelung argumenta que mesmo que
na teonomia a distingdo entre sagrado e profano seja eliminada, a consciéncia
humana os experimenta como separados. Mais que experimentar a separacao entre
sagrado e profano, ou entre contetido e forma, a pessoa pode se restringir ao polo da
forma e do profano caso o outro lado, o sagrado, ndo seja afirmado, e este é o papel
da religido. Esse sagrado, contudo, se experimenta nas condicées da forma.l1%
Dentro da teonomia, aliads, ndo ha separacao entre sagrado e profano, “porque toda a
realidade é iluminada pelo sagrado”,*'*° toda a realidade se torna transparente ao seu
significado Ultimo. Mas isso é s6 dentro da teonomia. A teologia da cultura considera
a unidade entre religido e cultura, mas essa unidade s6 é plenamente atualizada na
teonomia, fora dela, ha dualidade, em outras palavras, ha uma “unidade essencial”’ e
uma “separacao existencial’ entre religido e cultura e a teonomia é a busca pela
unidade!?® essencial nas condicdes da existéncia. O que a teologia da cultura
pretende, portanto, ndo é eliminar a distincdo entre o sagrado e o profano, como uma
sacralizacdo do profano, o que destruiria sua autonomia, ou a diluicdo do sagrado no
profano, que eliminaria qualquer possibilidade de transcendéncia na experiéncia
humana. A teologia da cultura pretende, isso sim, é eliminar a obstrucdo que se coloca

entre ambas, para manté-las abertas e mutuamente abrangedoras.??°! Uma vocacao

1196 TILLICH, 1967, p. 16.

1197 AMELUNG, 1972, p. 45-46.

1198 AMELUNG, 1972, p. 48-49.

1199 .. weil die ganze Wirklichkeit vom Heiligen durchgliiht ist*. AMELUNG, 1972, p. 68.
1200 Y|P, 2010, p. 31-32.

1201 TILLICH, 1967, p. 29.
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e graca abrangedora que supere a dicotomia entre sagrado e profano é, igualmente,
o programa da Teologia da Libertagdo.'2%?

Para Amelung, a intencao de Tillich, tanto em Sobre a Ideia de uma Teologia
da Cultura como em seus outros escritos € superar a oposi¢ao entre religido e cultura,
novamente, sob o contexto do fim do Reich. Além disso, ha o problema da dupla moral
(doppelte Sittlichkeit), ou mesmo uma dupla verdade (doppelte Wahrheit), isto €, entre
uma cultural e autbnoma e outra religiosa, em uma esquizofrenia decorrente de viver
em um mundo onde as dimensdes religiosas e culturais estivessem radicalmente
separadas. Tillich busca superar tanto o moralismo eclesiastico sem a graca
(gnadelos) como o relativismo cultural sem normas (normenlos).t?°2 Amelung
argumenta que “a forma autbnoma precisa ser reconhecida e examinada por seu
contetdo; mas onde o conteudo é encontrado, ali ele mostra que destréi e recria a
forma no ato de conhecimento”. Ha uma dindmica de negacéo, naquilo que destrai,
mas também de afirmacéo, pela recriacéo. E pelo incondicional que a relacdo entre
religido e cultura pode ser entendida e Tillich ainda explicaria isso em escritos
posteriores a partir da ideia de “principio protestante”.??°4 Como um julgamento do
incondicional, que julga religido e cultura, a teologia da cultura é uma ética. Ndo é uma
teologia descritiva da cultura, mas normativa.?%> A tentacdo pela qual o tedlogo passa
€ assumir esse papel como uma heteronomia, isto €, assumindo a religido como uma
forma no lugar de um principio. Onde permanece o embate entre uma sociedade
autbnoma e uma ética teolégica heterbnoma, a consciéncia € destruida por uma dupla
verdade e dupla moral.’?%®® A teologia da cultura ndo visa estabelecer uma
“‘coexisténcia” entre as duas verdades e duas morais, entre a autonomia e a
heteronomia, a teologia da cultura busca, isso sim, supera-las,’?®” rumo a um

sentimento de unidade e solidariedade.

Quando Tillich comeca a atuar no movimento do socialismo religioso, que € o
mesmo ano do seu escrito alicercal da teologia da cultura, 1919, havia, no movimento,

a concepcédo de que o socialismo se tratava de uma nova ética para aquele novo

1202 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertac&o: perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2000. 123.

1208 AMELUNG, 1972, p. 50-51.

1204 .. die autonome Form muf anerkannt und auf ihren Gehalt hin gepriift werden; wo aber Gehalt
gefunden wird, da weist er sich daran aus, dal er die Form im Erkenntnisakt zerbricht und neu
schafft‘. AMELUNG, 1972, p. 54.

1205 AMELUNG, 1972, p. 54-55.

1206 AMELUNG, 1972, p. 55-56.

1207 AMELUNG, 1972, p. 57.
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momento na histéria.?°® Nesse mesmo ano Tillich apresentaria seus primeiros
escritos sobre o socialismo religioso propriamente dito, tais como Cristianismo e
Socialismo (Christentum und Sozialismus) e O Socialismo como Questdo da Igreja
(Der Sozialismus als Kirchenfrage). A preocupacao e o destaque a ética saltam aos
olhos. Para o tedlogo, a ética ocuparia um espacgo mais privilegiado na teologia do
século XX que a dogmatica,'?®® ou seja, de maior importancia ndo seria a correta
doutrina eclesiastica, mas a mensagem da teologia para a vida ordinaria. Nos escritos,
Tillich procurava demonstrar como o principio que norteou a Reforma também
desencadeava o socialismo. A doutrina da Reforma, o principio protestante, afirma a
autonomia, tal como o socialismo, mas ambos devem ser aprofundados em uma
teonomia. Especialmente o socialismo precisa ser aprofundado em teonomia, precisa
criar uma consciéncia universal de humanidade. E nessa experiéncia de
universalidade que Tillich enxerga a superacdo de qualquer contradicdo entre
cristianismo e socialismo.'2%? O socialismo constréi “um sentimento unitario da vida e
do mundo”, além de uma “consciéncia solidaria e sentimento universal de
humanidade”.??! O cristianismo que Tillich correlaciona com o socialismo néo é “o
cristianismo como confissdo exclusiva”’, uma fé paralela a outras crencas e/ou
religides. O cristianismo do qual Tillich trata é “fé absoluta, Unica incondicionalidade,
que vé uma sO humanidade, sem as barreiras internas e externas que caracterizam
as comunidades”. Trata-se de uma “santificacdo da vida cultural”’, a tomando a vida
cultural como lugar religioso.'?1? Aqui estd outro ponto de convergéncia entre o
cristianismo e o socialismo é a afirmacao positiva, de aceitacdo, do cristianismo a
imanéncia.?'3 A autonomia surge com a valorizacdo da imanéncia. O socialismo, para
Tillich, “é a profecia de um mundo autdnomo”.1?** O socialismo precisa (re)descobrir

sua raiz profética, que se liga nessa raiz a histéria da profecia e ao principio

1208 SCHUSSLER, Werner; STURM, Erdmann. Paul Tillich: Leben, Werk, Wirkung. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2007. p. 11.

1209 TILLICH, Paul. Der Sozialismus als Kirchenfrage. p. 13-20. Gesammelte Werke: Christentum und
soziale Gestaltung. Friihe Schriften zum Religiésen Sozialismus. Band Il. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk, 1962. p. 13.

1210 AMELUNG, 1972, p. 58-59.

1211 PINHEIRO, 2017, p. 64.

1212 PINHEIRO, 2017, p. 94-95.

1213 TILLICH, Paul. Christentum und Sozialismus (I). p. 21-28. Gesammelte Werke: Christentum und
soziale Gestaltung. Frihe Schriften zum Religidsen Sozialismus. Band Il. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk, 1962. p. 27.

1214 PINHEIRO, 2017, p. 82.
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protestante tanto quanto o cristianismo precisa descobrir 0 principio socialista do seu
protesto e da sua luta contra a opressdo.'?*®

O pensamento tillichiano, onde correlacionam-se teologia da cultura e
socialismo religioso seria ainda melhor desenvolvido e evidenciado em A Situacéo
Religiosa do Presente (Die religiose Lage der Gegenwart), de 1926. No livro, Tillich
inicia pela andlise da situacédo religiosa nas ciéncias e nas artes, depois na politica e
economia, para sO entdo, na terceira parte, tratar do tema da religido
explicitamente.?16 A reflexdo que Tillich realiza dos movimentos politicos, sociais e
culturais de sua época, 0s anos vinte weimarianos, ndo € uma reflexdo sociolégica,
mas sim teoldgica, por observa-los como expressdes de uma substancia religiosa.'?!’
Sua analise da modernidade, que chama de “o espirito da sociedade burguesa” (der
Geist der burgerlichen Gesellschaft), parte do choque que esse espirito vivia haqueles
anos, especialmente na Europa e especificamente na Alemanha.*?!8 Tillich analisa o
momento histérico especifico da década de vinte na Alemanha weimariana como uma
reacdo ao século XIX e seus simbolos.'?’® Uma de suas definicbes da sociedade
burguesa ¢é “espirito de finitude que repousa em si mesmo”. Um tempo que ja esteve
aberto ao eterno pode, porém, se fechar a esse e assim “profanar” o sagrado.'??° Essa
reflexdo pode ser demostrada um pouco mais concretamente na segunda parte do
livro quando analisa a economia. A economia autbnoma estabelece “uma nova
relagdo com as coisas”. Essa relagdo se caracteriza por ser sem eros (eroslos), sem
comunidade (gemeinschaftslos) e controladora (herrschaftlich). A personalidade
elevada sobre as coisas, uma vez que sua relagdo com elas assume as referidas
caracteristicas, por fim também se esvazia. Pessoas também séo objetificadas.'??* O
objeto da critica € a racionalidade moderna que da suporte ao capitalismo. A ele se
dirige o protesto tillichiano. Para Amelung: “O protestantismo em sua forma original é
o protesto mais agudo concebivel contra o espirito burgués”. Mas como protesto, o

protestantismo ndo possui um ethos e um ideal cultural préprio, e disso advém as

1215 TILLICH, Paul. Die Sozialistische Entscheidung. p. 219-365. Gesammelte Werke: Christentum
und soziale Gestaltung. Frilhe Schriften zum Religiosen Sozialismus. Band Il. Stuttgart:
Evangelisches Verlagswerk, 1962. p. 293-294.

1216 Y|P, 2010, p. 27-28.

1217 Y|P, 2010, p. 28-29.

1218 Y|P, 2010, p. 29-30.

1219 AMELUNG, 1972, p. 118.

1220 .. Geist der in sich ruhenden Endlichkeit*. AMELUNG, 1972, p. 118.

1221 ... ein neues Verhaltnis zu den Dingen“. AMELUNG, 1972, p. 119.
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consequéncias. O verdadeiro protesto contra o espirito de finitude da sociedade
burguesa ndo pode depender apenas do espirito profético, mas precisa se unir com o
espirito sacerdotal em um realismo crente (glaubiger Realismus).'??? Esta
compreensao Tillich repete em outro escrito do mesmo ano, quando retrabalha o
conceito de kair0s: ndo basta apenas o protesto contra o espirito burgués da finitude
autossuficiente, € preciso sustentar a irrupcdo de sentido do kairés mediante um
espirito sacerdotal.}??®> Para que a critica ao espirito burgués possa realmente ser
efetiva, o protestantismo precisa de um ethos e um ideal cultural préprio, no que

confere a tarefa da teologia da cultura.t??*

A descricdo desse espirito da sociedade burguesa, que retrai a consciéncia a
finitude e elimina dela traco do infinito € dependente da analise de Max Weber sobre
o desencantamento do mundo como uma consequéncia do protestantismo,
especialmente o calvinista, e como esse sustenta o desenvolvimento do capitalismo.
Esse desencantamento impossibilita qualquer tipo de relacéo entre o ser humano e o
mundo.1??®> Para Tillich, a critica do socialismo ao capitalismo deveria ser, dessa
forma, também uma critica em vista a superar o estado de encerramento do ser
humano na finitude da sociedade burguesa.'??6 Ou seja, 0 socialismo, para superar o
espirito burgués, precisa se aprofundar em uma teonomia.'??” O socialismo
compartilha o protesto do principio protestante contra a absolutizacdo da finitude e
busca a abertura da finitude para a transcendéncia.??® O socialismo religioso, como
correlacdo entre o socialismo e o protestantismo, contudo, ndo se constitui nem como
uma igreja nem como um partido politico, mas deve permanecer como uma
comunidade das pessoas que vivem a partir do novo kairés.'??° Essa comunidade que

€ determinada pelo incondicional que irrompe na histéria € a superacao do estado da
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Verlagswerk, 1968. p. 44.

1227 TILLICH, 1962, p. 25.

1228 HIGUET, Etienne. A Teologia de Paul Tillich: utopia, esperancga e socialism. Sdo Paulo: Fonte
Editorial, 2017. p. 180.

1229 STONE, 1980, p. 51-52.



218

autonomia autocentrada e, portanto, egoista, do capitalismo, em direcdo a uma
teonomia.’>>® Na teonomia tudo é comunidade, ndo ha espaco para o
individualismo.123! E a teonomia, entdo, que deve sustentar a comunidade como
alternativa ao egoismo, pois essa comunidade ndo pode enraizar-se sobre o perigo
da ameaca externa.'?*? Tdo logo passasse a ameaca, a solidariedade que a mantinha
se esvairia. E preciso forcas mais poderosas de comunh&o!23 e ¢é disso que se trata

o0 socialismo religioso.

Na critica a modernidade e ao espirito da finitude, fechado ao eterno, nés
temos uma reflexdo de Tillich sobre a relacdo entre tempo e eterno, onde diferencia
entre um tempo que é levado para além de si mesmo pelo eterno e um tempo fechado,
gue repousa em si mesmo. Mas o tempo ndo pode ficar reduzido a si mesmo, ao
contrario, mesmo esse fechado em si € abalado repetidas vezes pela irrupcdo do
eterno. Tempo, aqui, €, segundo Amelung, sinénimo de cultura. Ao falar da relacao
entre tempo e eterno, Tillich falava a respeito da relacdo entre cultura e religido.*?3* O
eterno, por sua vez, significa o fundamento tanto da mistica como da atitude
escatolégica.'?%® A teologia de Tillich em 1919 vivia o impacto da faléncia de uma
cultura, aquela do século XIX, nas trincheiras da Primeira Guerra e seu fim. Surgia
assim um kairés, “um momento de graca onde a possibilidade humana se torna plena
de forgca divina”.'?%® Ora, o pensamento do século XIX, conforme ja vimos, era
objetificante.1?*” Tinha origem no processo colonizador e conquistador das américas,
eurocéntrico (por extensao também estadunidense), e criava um eu “livre, violento e
imperial”.1238 Esse carater otimista, livre, porém também violento, da cultura moderna
do século XIX é julgado na Primeira Guerra, quando se abre um novo kairés. Seguindo
Dussel, com quem também dialogamos no capitulo anterior, Pinheiro fala da
penetracdo do eterno na histéria através da figura do Outro, do mistério.'?3% A teologia

socialista tillichiana, quando centrada no conceito de kairds, parte de um otimismo

1230 SCHUSSLER; STURM, 2007, p. 83.

1231 TILLICH, Paul. Kairos I. p. 9-28. Gesammelte Werke: Der Widerstreit von Raum und Zeit. Schriften
zur Geschichtsphilosophie. Band VI. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1963. p. 21.

1232 T|LLICH, 1962, p. 28.

1233 TILLICH, 1962, p. 300-301.

1234 AMELUNG, 1972, p. 122-123.

1235 AMELUNG, 1972, p. 124.

1236 PINHEIRO, 2017, p. 31.

1237 PINHEIRO, 2017, p. 127.

1238 PINHEIRO, 2017, p. 128-129.

1239 PINHEIRO, 2017, p. 131.



219

histérico de julgamento e transformacédo da cultura e sociedade. O mesmo otimismo
nao se manteria no transcorrer dos anos vintes e especialmente ndo apods a Segunda

Guerra Mundial.

Em Linhas basicas do socialismo religioso (Grundlinien des religidsen
Sozialismus), de 1923, por exemplo, Tillich define o espirito profético como uma
consciéncia do kairds que se diferencia de utopia. Para Tillich, nem uma utopia do
além, que prevé um dominio absoluto de Deus na histéria, nem uma utopia do aquém,
gue confunde o real com o ideal e desconsidera que o incondicional nunca pode ser
realizado plenamente nessa realidade, servem para captar o significado da irrupcao
do kairés na histéria. A teonomia se preserva de ambas as formas de utopia.t?° A
teonomia € o alvo do socialismo religioso e ndo a utopia. Mas no campo da concretude
a unidade entre forma e contetdo ainda se expressam por meio da contradi¢cdo. Nesse
escrito Tillich passa a utilizar o conceito de “demdnico” para dar conta desse
aspecto.1?*! O objetivo do socialismo religioso é alcancar a teonomia e por isso a sua
luta é, entdo, contra 0 demdnico. Na cultura, entretanto, se misturam formas divinas e
demonicas e onde essas Ultimas passam a dominar sobre a cultura, o espirito religioso
recua para uma posicao de “reservatum religiosum”, a reserva, o “ainda nao”. Essa
atitude podia ser vista no cristianismo primitivo, na mistica medieval e no luteranismo.
Ao reduzir-se nesse reflgio, a religido corre o risco de se tornar camplice do demdnico.
No lugar disso, a religido precisa assumir as formas culturais, em uma posicao de
“obligatum religiosum”, de autoridade, o “ja”. Ao assumir essa outra posi¢ao, a religiao
passa a correr o risco de furtar a cultura de sua autonomia. E preciso uma atitude
religiosa que redna reservatum e obligatum, de modo que consiga submeter a critica
tanto a cultura como a si mesma, uma atitude religiosa que submeta a religido a critica
do incondicional. Essa é a atitude do socialismo religioso para Tillich.?42 Por um lado,
a teonomia elimina a mera “coexisténcia” entre religidao e cultura e, por outro, na
teonomia ndo ha uma esfera religiosa particular. A profecia é, assim, “o protesto
teocratico do divino contra o demdnico”. A atitude profética, por enxergar a unidade
entre religido e cultura, ndo advoga uma esfera religiosa particular,'?*3 mas pretende-

se universal.

1240 AMELUNG, 1972, p. 74-75.
1241 AMELUNG, 1972, p. 75-76.
1242 AMELUNG, 1972, p. 76-77.
1243 ... der theokratische Protest des Gottlichen gegen das Damonische”. AMELUNG, 1972, p. 80.
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Ndo restam duvidas que a teologia da cultura e o socialismo estdo
correlacionados a ponto de que ambos partem de uma critica ao espirito da
modernidade e ambos buscam superar as ambiguidades desse espirito a partir do
transbordamento do significado religioso, incondicional e eterno sobre uma realidade
finita e relativa. O socialismo religioso de Tillich se diferenciava do socialismo
tradicional ao compreender “que as forgas demoniacas da injustica, do orgulho e da
vontade de poder jamais serdo completamente erradicadas da histéria”. Nao se trata
apenas de mudar as estruturas econdémicas, historicas, sociolégicas, pois essas
forcas estavam enraizadas no coragdo humano. A transformacdo do mundo se
fundamentava, assim, no surgimento de um “novo sentido da vida na
automanifestacdo de Deus”. Tratava-se de uma transformacéo religiosa.'?** A morte,
porém, de Tillich em 1965 nos deixa sem saber qual seria sua posicéo a respeito dos
novos movimentos socialistas do final da década de 1960, nem mesmo dos novos
movimentos teoldgicos, como a Teologia da Libertacdo. Que nos anos 20 e 30 tenha
optado por um caminho do meio, da fronteira, pode nos fazer crer que adotaria uma
postura semelhante.'?> A postura socialista de Tillich entre um espirito profético e um
espirito sacerdotal nos coloca diante da reflexdo do significado do conceito de kairds

em Tillich e sua compreenséo a teologia escatoldgica da contemporaneidade.
5.1.2 “Anunciagao” do Kairés

O desenvolvimento do pensamento de Tillich a respeito da historia tem lugar
no final da Primeira Guerra Mundial e o fim do Império Alemao com o estabelecimento
da Republica de Weimar. Para ele, aqueles anos, particularmente a década de vinte,
possuiam um carater de contra-movimento ao final do século XIX.1246 E nesse
contexto que passa a usar o termo neotestamentério kairés. O conceito tillichiano de
kairés pretende ancorar a analise tebnoma tanto no nivel pessoal, subjetivo, como no
nivel objetivo, das situacdes histdricas concretas.*?*” No escrito que leva o nome do
conceito, de 1922, Tillich diferencia sua filosofia e teologia da histéria tanto das
interpretacfes absolutas como relativas da historia, mas isso ndo significa que nédo

haja o que se aproveitar de ambas, ou seja, de que haja uma exigéncia de uma tensao

1244 PINHEIRO, 2017, p. 47-48.
1245 STONE, 1980, p. 69.

1246 TILLICH, 1968, p. 15.

1247 AMELUNG, 1972, p. 66.
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absoluta, por um lado, e uma exigéncia de um pensamento historico universal, de
outro.*?8 Em questéao, para o tedlogo, esta, portanto, a relacdo entre o absoluto e o
relativo, entre o incondicional e o condicional, na forma como a transcendéncia se
relaciona com a autonomia da imanéncia sem destrui-la. Na sua teologia, o relativo e
o condicional comportam, isto €, sdo portadores de, o absoluto e o incondicional, pois
estes ndo furtam a autonomia dos primeiros, mas doam-se, sdo “doagao”
(Gegebenheit).124° O que o tedlogo pretende é colocar sua interpretacdo da histéria
em uma posicdo na qual o elemento absoluto assim como o relativo sejam
preservados, em que a revelacdo absoluta de Deus ndo destrua a estrutura historica,
finita da realidade. A historizacdo do conceito de teonomia, que a conceituacao de
kairds pretende, encontra essa correlacdo entre absoluto e relativo. Enquanto na
autonomia, a énfase esteja na finitude, Tillich ndo nega que se encontre, nessa,
vestigios da teonomia. Contudo, esses vestigios tendem, com o tempo, a serem
encobertos, deteriorando-se em: “Ceticismo, cinismo, perda de si mesma e falta de
objetivo”, no que abre tensdo para que uma nova teonomia aparega.?>° A forma como
a teonomia reaparece na historia, unindo absoluto e relativo, € nos momentos de
kairés. Ou seja: “O mais condicional esta aberto para o Incondicional, sem, contudo,
levantar a pretensao de ser, ele mesmo, incondicional”.1?5! Assim, preservam-se tanto
o carater absoluto como o relativo da historia. A ideia de kairdés une a teologia da
cultura como a sua filosofia e teologia da historia. A pergunta é pela relacdo do
Incondicional, da religido, com o condicional da histéria, ou em outros termos, do
absoluto com o relativo, isto €, como que o eterno divino pode concretizar-se a
despeito de todas as vicissitudes, percal¢os e fragilidades da histéria, da cultura, da

realidade.1252

Para Amelung, o que Tillich pretende ndo é pensar em um equilibrio entre
autonomia e teonomia, mas uma relacdo de tensdo, em que o esvaziamento da
autonomia anseia pela teonomia, ao mesmo tempo em que a chegada da teonomia
nao pode esvaziar o significado historico da autonomia. Ora, isso certamente € uma

tensdo enorme, e que encontra eco na pessoa de Paul Tillich, tanto pessimista, em

1248 AMELUNG, 1972, p. 68.

1249 TILLICH, 1963, p. 19-20.

1250 Skeptizismus, Zynismus, Selbstverlust und Ziellosigkeit*. AMELUNG, 1972, p. 68-69.

1251 Das Bedingste ist zum Unbedingten gedffnet, ohne doch den Anspruch zu erheben, selbst
unbedingt zu sein“. AMELUNG, 1972, p. 69.

1252 AMELUNG, 1972, p. 70-71.
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relacdo a faléncia da sociedade burguesa, como um crente, um realista crente, que
nédo se furta a encontrar significado religioso na cultura, apesar de tudo.*?>® Também
o tedlogo metodista estadunidense Ronald H. Stone acredita que olhar para a historia
de Tillich nos ajuda a entende-l0.12>* Como um tedélogo e pastor de volta a Alemanha
apos a queda do Império, Tillich envolve-se na controvérsia da relacao Igreja-Estado
assumindo uma posicéo favoravel a separacéo.'?>® A separacéo entre Igreja e Estado
com o inicio da Republica de Weimar ndo serviu para desvincular a igreja,
especialmente luterana, do conservadorismo politico contra o que Tillich passou a
militar como um socialista religioso. Nas palavras de Stone: “O rei foi-se, mas o espirito
da igreja imperial permaneceu”.’?®® Rita Thalmann também concorda que o
protestantismo aleméo era conservador e saudosista do Império.*?>’ Fazia parte do
programa teolégico de Tillich refletir a respeito e superar esse conservadorismo do
luteranismo.'?®® Mas a defesa de Tillich da separacédo entre igreja e estado nao
significava que pensava em qualquer dicotomia entre o eterno e o temporal, pelo
contrario, procurava estabelecer a sua relacdo a partir de uma perspectiva nao-
imperial e ndo-conservadora. Politicamente, na Republica de Weimar, tanto o
catolicismo como o protestantismo se orientavam de maneira conservadora. Outras
grandes personalidades do protestantismo, ja vimos no primeiro capitulo, participavam
ativamente do liberalismo politico alemao. Tillich foi na contraméo daquilo que era
mais comum, assumindo uma identificacdo com o marxismo e com o proletariado.'?>°
Seus escritos do periodo devem ser compreendidos em vista dessa situacdo e o
conceito de kair6s a partir dessa pergunta pela relacdo eterno/religido-

tempo/sociedade.

Partindo do conceito de kairés, pelo qual o absoluto torna-se historia,
distinguia-se do pensamento barthiano de negacéo do carater absoluto de qualquer
realizacdo historica. Tillich também concordava com isso, mas en kairo era possivel
enxergar o julgamento que se concretizava na historia. O socialismo religioso possuia,

assim, um significo kairotico, de julgamento historico. O kairds encerra o velho e inicia

1258 AMELUNG, 1972, p. 72-73.

1252 STONE, 1980, p. 16.

1255 STONE, 1980, p. 39-40.

1256 “The king was gone, but the spirit of the imperial church remained”. STONE, 1980, p. 41.
1257 THALMANN, Rita. A Republica de Weimar. Rio de Janeiro: Zahar, 1988. p. 63-64.

1258 TILLICH, 1968, p. 81.

1259 STONE, 1980, p. 61-62.
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0 novo, em um movimento dialético, mas diferente das outras interpretacdes dialéticas
da historia, ndo possui etapa final. Nele, cada momento historico é significativo e ndo
apenas uma etapa, ou, nas palavras de Stone: “No momento do kairds, o absoluto se
exprime; mas ainda ndo é um absoluto”.1?%% Nesse sentido, ndo ha uma captura do
absoluto na histéria, mas uma rendicéo, isto é, a rendi¢do do individuo histérico ao
absoluto universal, no que Cristo tornava-se simbolo por exceléncia.*?6* Conforme
elaboraria mais tarde, em 1932, na teologia da historia de Tillich ndo ha apenas uma
exigéncia profética sem que haja poder de ser na realidade, o que a tornaria uma
exigéncia que ndo pode ser cumprida.'?62 Sem que houvesse poder de ser na
realidade que vai ao encontro da exigéncia escatoldgica, a escatologia tornar-se-ia
apenas uma utopia.'?%® Mas é possivel tracar os primeiros passos do desenvolvimento
do pensamento tillichiano a respeito da histéria na sua tese sobre Schelling. Nela
Tillich descreve a histéria como o palco onde o poder da contradi¢éo é superado pelo
poder da identidade, isto é, onde o egoismo é superado pelo amor.1264 Ora, na filosofia
de Schelling, Deus nédo € um indiferente em relacdo ao ser humano, mas é um Deus
que supera o “estado de indiferenciagédo”.1?%> Deus se envolve na histéria superando
a separacdo que o pecado cria entre Ele e a humanidade. Ou seja, a historia se
desenrola como uma luta contra o poder demdnico em direg¢ao a “uma sociedade cheia
de sentido”.1?66 Histéria é a dinamica e a dialética da passagem da autonomia para
uma nova teonomia, que por sua vez nao destréi a autonomia, mas a preenche de
sentido.'?6” Para Tillich, portanto, o poder demonico é superado, mas nédo por algum
esforco humano, ndo que houvesse algum itinerario que pudesse ensinar como
vencer o poder da ambiguidade, mas é superado do ponto de vista do eterno, como

vitdria do poder divino, como coragem de ndo conceder ao demdnico a Ultima palavra

1260 “In the moment of kairos the absolute is expressed; yet, it is not an absolute”. STONE, 1980, p. 49-
50.

1261 STONE, 1980, p. 50.

1262 TILLICH, 1962, p. 314-315.

1263 TILLICH, 1962, p. 317-318.

1264 TILLICH, Paul. Mystik und Schuldbewusstsein in Schellings philosophischer Entwicklung. p.
11-108. Gesammelte Werke: Frihe Hauptwerke. Band |. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk,
1959. p. 80-81.

1265 PUENTE, Fernando Rey. As concepc¢des antropolégicas de Schelling. Sdo Paulo: Loyola, 1997.
p. 42-43.

1266 HIGUET, 2017, p. 229-230.

1267 TILLICH, 1963, p. 22-23.
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sobre a hist6ria.’?®® Ou, nas palavras de Westhelle: “Essa é a tarefa dos seguidores e
das seguidoras de Cristo: ndo permitir que a histéria termine em calamidade, nédo
permitir que o passado seja fechado, contra toda evidéncia, contra toda

esperancga”. 1?69

Essa relagéo entre o absoluto e o relativo na interpretacéo teoldgica pode ser
vista também na Teologia da Libertacéo, na relacao dialética entre o ja, que ao mesmo
tempo exprime o carater absoluto, revelado e cumprido, sendo ja realidade histérica,
e 0 ainda ndo, do que permanece como uma promessa, abertura historica,
possibilidade e ao mesmo tempo exprime o carater relativo da histéria.*?’° A tenséo
entre 0 ja e 0 ainda ndo motiva ainda outra tensdo, que é entre a dendncia das
realidades que se colocam contra Deus e 0 anuncio da promessa e da realizacdo da
salvacdo de Deus na histéria.'?’* A teologia da América Latina se entende como
nascida de uma “nova época histérica” decorrente da “irrupgdo dos pobres™?’? e a
consequente “decisdo”, “a opcao preferencial pelo pobre”.1?”3 A aparicdo, a irrupcéo
da vitima, do explorado, tem esse carater questionador e que traz o novo para o
conhecimento.?’4 E a irrupcéo do pobre como um outro que diferencia a teologia
latino-americana da europeia. Enquanto a teologia europeia tinha como interlocutor o
“ndo-crente” da modernidade e pdés-modernidade, a teologia desse continente tinha
como interlocutor a “n&o-pessoa’, isto €, o pobre que tinha seus direitos mais basicos
negados.'?’5 E em vista a “ndo-pessoa’ e ndo ao “ndo-crente” que a Teologia da
Libertacéo critica o “esquema de distincdo de planos”, que operava a linguagem e
epistemologia tradicional da teologia.'?’® Essa distincdo separava entre
‘conhecimento sobrenatural” e “conhecimento natural”. Por um lado, isso estabelecia

a autonomia do mundo natural, do ser humano, por outro, reposiciona um

1268 T|LLICH, Paul. Das Damonische: Ein Beitrag zur Sinndeutung der Geschichte. p. 42-71.
Gesammelte Werke: Der Widerstreit von Raum und Zeit. Schriften zur Geschichtsphilosophie. Band
VI. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1963. p. 71.

1269 WESTHELLE, Vitor. O Deus escandaloso: o uso e abuso da cruz. Sdo Leopoldo: Sinodal; EST,
2008. p. 129.

1270 GUTIERREZ, 2000, p. 216.

1271 GUTIERREZ, 2000, p. 298.

1272 GUTIERREZ, 2000, p. 15.

1273 GUTIERREZ, 2000, p. 23.

1274 BHABHA, Homi K. O local da cultura. 3. ed. Belo Horizonte: UFMG, 2005. p. 328.

1275 GUTIERREZ, 2000, p. 27.

1276 SCHAPER, Valério G. A experiéncia de Deus como transparéncia do mundo: o pensar
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Faculdades EST, 1998. p. 176.
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“conhecimento sobrenatural”, a parte do mundo a n&o ser pela autoridade da igreja.*?"”
O mundo natural, autbnomo, perde seu significado religioso, e a graga sobrenatural,
ndo natural, depende da administracdo da igreja.'?’® Essa distingdo colocava em
embate um mundo autbnomo frente a uma igreja heterénoma, e ndo teénoma. A saida
da teologia do “saeculum” acabou por confinar sua “linguagem a uma esfera religiosa,
ndo sendo mais competente em desdobrar (...) uma teoria social propria”. Westhelle,
a partir de John Milbank, tedlogo anglicano britanico, propde que a teologia apresente
sua prépria contribuicdo a teoria social, como uma “ontologia da paz”’ contra a
“ontologia da violéncia”.12’9 A Teologia da Libertacdo nasce de uma afirmacao de uma
“vocagdo Unica a salvagdo”, no lugar de dois planos de conhecimento.??®® No seu
programa teoldgico, igualmente Tillich pretendia “preencher a distancia que separava

o transcendentalismo luterano da utopia secular dos grupos socialistas”.128%

Conforme ja vimos, a Teologia da Libertacdo tem um tedlogo protestante
como um dos representantes da sua fundacdo. Rubem Alves chama a atencéo para
a doutrina da providéncia como decisiva para a compreensdo da escatologia no
pensamento cristdo, e especialmente protestante. A doutrina da providéncia, de uma
forma, reconcilia natureza e histéria ao entender que “a realidade € um cosmos. E é
em relagéo a este cosmos que se estabelece o nomos, a ordem da existéncia”.1282
Para o tedlogo brasileiro, entdo, a “aparéncia aponta para uma esséncia”, mediante a
chave hermenéutica da fé.1283 Na doutrina da providéncia o mundo é fixo e acabado,

inalteravel:

O futuro é apenas a revelagdo do que ja estava presente, no passado. No
presente, 0 que ja existia de forma seminal no passado, se torna atual. Nao
existe nenhum lugar para o0 novo, 0 novo como uma sintese inesperada. O
futuro ndo pode surpreender o passado.128

Um futuro aberto colocaria em duvida a providéncia, a “liberdade é o fim das
certezas. E isto é terrivel”. Liberdade, para Alves, significa “experimentar a realidade

como aberta, indeterminada, a espera de que meu amor a fertilize ou meu 6dio a

1271 SCHAPER, 1998, p. 177-178.

1278 SCHAPER, 1998, p. 180.

1279 WESTHELLE, Vitor. O evento igreja: chamado e desafio a uma igreja protestante. Sao Leopoldo:
Sinodal, EST, 2017. p. 138-139.

1280 SCHAPER, 1998, p. 182.

1281 HIGUET, 2017, p. 218.

1282 ALVES, Rubem. Protestantismo e repressdo. Sdo Paulo: Atica, 1979. p. 148.

1283 ALVES, 1979, p. 156.

1284 AL VES, 1979, p. 159.
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mate”. Nao pode haver certeza, ou conhecimento absoluto, onde ha liberdade.1?8°
Trata-se, portanto, de uma doutrina onde o carater absoluto supera a abertura relativa
da histéria. Tudo o que existe e acontece obedece a um plano de Deus. O tempo
relativo apenas aponta para o absoluto. Igualmente absoluta, mas inversa, é a
escatologia barthiana, onde “a eternidade é a forma do verdadeiro ser; o tempo é
apenas, definitivamente, aparéncia e sombra”.128¢ Valério Guilherme Schaper, teélogo
luterano brasileiro, interpretando outro pensamento escatoldgico, de Leonardo Boff,
tedlogo franciscano brasileiro, refere-se a histéria como dindmica chamada de “arranjo

vital”. Nesse “arranjo vital”, o

ser humano move-se entre uma circunstancia limitante, que é objetivacdo da
condicdo de possibilidade do préprio arranjo, e uma abertura ilimitada ou
infinita, fundamento do anseio por alternativas que surge da percep¢éao da
exaustacédo completa do antigo arranjo ou circunstancia.128?

A abertura é relacionada com a liberdade, mas essa liberdade precisa ser
concretizada, e isso supde limitagdo.*?®® Ha um claro “circulo dialético (historicamente
insuperavel) sempre oprimente e libertador. E a dialética entre cativeiro (ou exilio) e
éxodo”. Entretanto, o que a Teologia da Libertagao afirma é que “a salvagao, antecipa-
se, media-se historicamente nessa mesma circularidade dialética sempre que 0s
processos de libertacdo logram criar espaco para a liberdade tornar-se mais livre”.128°
Essa libertacdo, portanto, assume carater pessoal e historico. Em carater pessoal
“‘questiona o fechamento do ser humano sobre si mesmo e o desafia a estar aberto a
Deus e ao outro”. O simbolo dessa abertura é cristolégico, a histéria de Jesus, que
estava totalmente aberto a vontade de Deus a despeito da violéncia desse mundo.1?%°
E é mediante o simbolo cristologico que se pode compreender tanto Deus como o ser
humano, bem como a relacdo dos dois. Em Jesus, Deus, o absoluto, Incondicional,
entra na histéria concreta, determinada, condicionada.?®! A abertura de Jesus a Deus
“é simultaneamente abertura para os outros”.*?°2 O anseio de liberdade, a esperanca,

ja esta presente no proprio ser humano que a projeta para fora de si, como projeto

1285 ALVES, 1979, p. 159-160.

1286 GUTIERREZ, 2000, p. 217-218.
1287 SCHAPER, 1998, p. 75.

1288 SCHAPER, 1998, p. 75.

1289 SCHAPER, 1998, p. 76-77.

1290 SCHAPER, 1998, p. 87.

1201 SCHAPER, 1998, p. 103.

1292 SCHAPER, 1998, p. 110.
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histérico.12%® A escatologia, assim, néo diz respeito ao futuro, mas ao presente, como
antecipacdo.'?% A Teologia da Libertacdo aponta para uma interpretacédo histérica
relativa no lugar de uma interpretacdo absoluta. Embora o ser humano e o mundo
estejam abertos, ha os “estrangulamentos” da finitude. A irrupgéo da salvagao precisa,
de novo, romper com essas limitacdes, e essa € a definicdo de libertacdo. Assim a
salvagdo pode tornar-se histérica.'?®® Mas dai chega-se a duas interpretagdes da
historia, uma em gue esse processo se repete indefinida e infinitamente e outra que
postula um sentido de conclusédo dessa histéria.1?°® Rubem Alves diferencia chronos
e kairds, como sendo o primeiro um tempo “indiferente quanto aos seus conteudos”,
um “tempo sem origem, tempo sem fim”, nem finalidade. Mas kairés é tempo com
intengao, resultante “de um ato criador”. A nocao de kairés, embora tome um termo
grego expressa o0 pensamento histérico profético hebraico, mas, no transcorrer da
histéria do pensamento cristdo acabou sendo sufocado, sendo trocado por uma nogao
de salvagao quer “transcender o tempo (...) na eternidade”. Ou seja: “o propésito do
tempo é a abolicdo do tempo, a entrada na eternidade”.1?®” No kairés ha abertura
histérica e essa ganha um carater de “praxis renovadora”.?% Pelo kairds a teonomia
ganha dimensao historica, torna-se praxis, ética, transformacédo da realidade em
direcao, isto é, direcionada, pelo Reino de Deus.

A tensdo que a deterioracdo da autonomia levanta ndo gera,
necessariamente, uma nova teonomia. Pode surgir uma heteronomia do seu lugar.1299
Por isso, a procura deve ser pelo aprofundamento em teonomia. O objetivo do
socialismo religioso é o estabelecimento de uma teonomia que una uma base
sacramental e com consciéncia historico-critica. Nisso se distingue do capitalismo,
que é uma sociedade marcada pelo poder dembnico, da luta de todos contra todos e
que exila as relacdes do campo do eros tornando tudo e todos como objetos.13%
Passados os anos iniciais da década de vinte weimariana, Tillich passaria a adotar

uma postura mais realista.*3°! Para o tedlogo, kairoi ocorrem em raros momentos na

1283 SCHAPER, 1998, p. 123.

1284 SCHAPER, 1998, p. 140.

1295 SCHAPER, 1998, p. 209.

1296 SCHAPER, 1998, p. 210-211.
1297 ALVES, 1979, p. 161-162.
1298 SCHAPER, 1998, p. 212.

1299 AMELUNG, 1972, p. 72.

1300 STONE, 1980, p. 52.

1301 STONE, 1980, p. 53.
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historia e a perda de um desses momentos, mais especificamente a perda do kairos
daquele momento histérico na historia do Ocidente postergaria um proximo kairos
para um futuro muito distante.3%2 O importante livro de Tillich A Situagdo Religiosa do
Presente foi completada no mesmo ano que o nefasto Mein Kampf de Hitler, 1926.
Destaca-se a influéncia de Weber no livro ao tratar do “espirito da sociedade
capitalista” ou burguesa. Ha também uma influéncia de Troeltsch quando defende
“que as igrejas existentes ndo tém resposta social adequada ao século vinte”.13%3 Para
Tillich, nesse livro, “o estudo da situagao religiosa demanda uma compreensao da
dominancia econdmica da cultura”. O capitalismo exclui o eterno da sociedade, a
fecha em si mesma para objetifica-la.*3%* A luta contra o capitalismo é uma luta pelo
retorno ao poder de ser que da sustentacdo a vida deve ser entendido através da
resisténcia do proletariado a sua “coisificagcao” (thingification). Aquilo que o socialismo
exige, portanto, é “uma expressdo mais verdadeira da natureza humana”, 30> é
humanizacéo contra a coisificacdo, a objetificacdo. Essa € a tese do ultimo livro de
Tillich, de sua carreira alema, A Decisdo Socialista (Die sozialistische Entscheidung),
gue representa uma filosofia politica socialista madura de Tillich apds catorze anos de
vida socialista,’*°® quando advoga por um socialismo ndo apenas restrito as
exigéncias proféticas, mas que tome o poder de origem como poder de ser.13%7
Tratava-se de unir tempo e espago.

Em um texto publicado originalmente em A Era Protestante, de 1948 e,
portanto, posterior ao periodo do pensamento analisado nessa tese, Tillich explicita o
gue ja vinha discutindo anteriormente. Trata-se da tensdo entre uma interpretacao
histérica da histéria, onde a dimensdo do tempo sobrepde-se ao espaco,3%®
desenvolvida através do judaismo e a desespacializacédo de Deus, a medida em que
ele se tornava um “Deus némade, do tempo e do futuro”, da promessa,'** e uma

interpretacdo néo-histdérica da historia, onde a dimensdo do espaco, ou natureza,

1302 STONE, 1980, p. 51.

1303 # _that the existing churches have no adequate social response to the twentieth century”. STONE,
1980, p. 55-56.

1304 the study of the religious situation demands an understanding of the economic dominance of the
culture”. STONE, 1980, p. 56.

1305« a truer expression of human nature”. STONE, 1980, p. 80.

1306 STONE, 1980, p. 73.

1307 STONE, 1980, p. 77.

1308 TILLICH, Paul. InterpretacGes historicas e ndo-histéricas da histéria: uma comparacédo. p. 47-62.
In: TILLICH, Paul. A Era Protestante. Sdo Bernardo do Campo: Instituto Ecuménico de Pds-
Graduacado em Ciéncias da Religido, 1992. p. 57-58.

1309 SCHAPER, 1998, p. 431.
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sobrepde-se ao tempo e, assim, predominando o pensamento metafisico sobre o
histérico.3® Enquanto o pensamento ndo-histérico v& a mudanga como uma
deterioracdo do fundamento eterno das coisas, 0 pensamento historico a vé como o
processo de autorrealizacdo desse. O kairés é uma interpretacao histérica, mas esse
acento da experiéncia com Deus na histéria em detrimento do espaco, da natureza,
pode acabar por desligar Deus do mundo. O grande desafio da teologia é reabilitar
essa ligacdo, “recuperar a natureza como lugar de epifania”. Especialmente o
protestantismo precisa fazer esse resgate, ja que € a tendéncia do cristianismo que
mais exilou Deus da natureza.'®! Nesse contexto, Vitor Westhelle realiza uma
reflexdo escatoldgica muito interessante. O tedlogo luterano brasileiro chama atencéo
que o termo “eschata” ou “o ultimo”, tem um sentido tanto temporal como espacial, de
indicar “o derradeiro em lugar, o limite exterior, a linha de fronteira, ou 0 mais baixo”.
Refere-se aos “que habitam o fim”. Esses “ultimos”, pela experiéncia da converséao,
metanoia ou transformacdo da mente, mudanca de direcdo, sdo transformados em
“primeiros”, isto €, “aqueles a quem se garante um novo comeg¢o”, um novo lugar. Uma
teologia escatoldgica, portanto, € uma teologia que olha para o fim, limites, margens,
nao s6 temporais, mas especiais, especialmente humanas e essa mudanca de direcao
do olhar, direcdo do pensar, metanoia, exige uma linguagem que dé conta da margem.
A presenca ou aparicdo daquilo que estava & margem no centro da reflexdo invoca
uma crise, ruptura, alteridade e/ou descontinuidade.3? Na radical transformacéo
posicional entre o que é primeiro e 0 que é o ultimo, os ultimos, ou os marginalizados,
tornam-se o centro da reflexdo, enquanto que os hierarquicamente centrais, mesmo o

sujeito tedlogo, refletidor dessa situacéo, é lancado a margem. 313

Essa escatologia fincada na fronteira entre tempo e espaco, entre a
transformacao histérica sem antagonizar Deus e mundo, sem imaginar Deus como
alguém vindo de fora e conquistando, até belicamente em uma linguagem
apocaliptica, parece ser o central para o pensamento escatologico de Tillich. Jorge
Pinheiro dialoga oportunamente a teologia de Tillich com o pensamento de Enrique
Dussel, para o qual a racionalidade iluminista n&do se baseia “na relagao pessoa-

pessoa, mas na relacdo sujeito-objeto”,'31* e Dussel entende que a experiéncia de

1310 TILLICH, 1992, p. 51-52.

1311 SCHAPER, 1998, p. 431.

1812 WESTHELLE, 2017, p. 142-143.
1818 WESTHELLE, 2017, p. 144.

1314 PINHEIRO, 2017, p. 127.
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conquista da América antecede essa racionalidade, “0 eu colonizo, o eu conquisto
precedem o ego cogito” de Descartes.'3'®> A subjetividade que a modernidade criou
teve como experiéncia fundacional a violéncia do processo imperialista europeu, e
estadunidense por extensdo,®'® que tem como caracteristica o “encobrimento do
outro”.*317 A irrupgdo do novo na histéria, do incondicionado na cultura, que supere 0s
dualismos e antagonismos da alienacdo moderna e burguesa, isto €, esse kairos, é
uma revelacdo do outro,'3!8 abertura a alteridade, solidariedade com o que esta fora,
0 excluido. Para o tedlogo luterano estadunidense John R. Stumme, a escatologia de
Tillich movimenta-se em uma dialética na qual o Incondicional se faz presente de
maneira concreta na realidade sem, contudo, identificar-se com alguma realidade
sociopolitica. Para Stumme, Tillich articula uma solu¢do calcedbénica, na qual as
realidades divina e humana estdo n&o identificadas uma com a outra, mas
relacionando-se dinamicamente.'3!® Tillich critica particularmente a sua tradicdo
luterana, pela “falta de uma ética teoldgica voltada para a transformacgao social”.132°
Para Tillich, o luteranismo enfatizava mais as relacdes verticais, isto €, do ser humano
com Deus, que as horizontais, ou seja, as sociais, culturais, politicas. Esse déficit
ético-teoldgico horizontal tornou um luteranismo indiferente a situacéo proletaria, o
gue era uma tendéncia desde a posicao de Lutero sobre a Guerra dos Camponeses.
Todos os movimentos posteriores (ortodoxia, pietismo e liberalismo) seguiram por
essa posicao anti-proletaria.t?! A ideia escatoldgica de Tillich sobre o Reino vindouro
de Deus abarcava os “dois reinos”, a saber, espiritual e temporal, sem qualquer
dualismo entre religido e politica.'®?? Stumme nos lembra que, como um tedlogo
luterano, Tillich concordava com a independéncia entre religido e politica, mas isso
nao significava concordar com o siléncio da igreja perante as injusticas sociais.'3?3 De
maneira mais clara, Tillich ndo igualava as realidades religiosas e politicas, ndo
advogava uma relagdo direta entre religido e politica, reconhecia a autonomia da

esfera politica, mas essa autonomia ndo significava nao fundar-se em qualquer

1315 PINHEIRO, 2017, p. 128-129.

1316 PINHEIRO, 2017, p. 129.

1317 DUSSEL, Enrique. 1492. O encobrimento do outro: a origem do mito da modernidade.
Conferéncias de Frankfurt. Petrépolis: Vozes, 1993. p. 36.

1318 PINHEIRO, 2017, p. 131.

1319 STUMME, John R. Socialism in theological perspective: a study of Paul Tillich, 1918-1933.
Missoula: Scholars Press, 1978. p. 216.

1320« lack of a theological ethic geared to social transformation”. STUMME, 1978, p. 218.

1321 STUMME, 1978, p. 218-219.

1322 STUMME, 1978, p. 221.

1323 STUMME, 1978, p. 222-223.
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sentido religioso. De acordo com Stumme, “ele acreditava que a proclamacgéo crista

apontava o caminho para a agao sociopolitica”.1324

Ja vimos, a teologia da histéria de Tillich tem lugar em um contexto historico,
politico, cultural, e exatamente por isso se transforma a medida que as circunstancias
se alteram. ApOs a Segunda Guerra Mundial, Tillich ndo visualizou um novo kairos,
pelo contrario, viu, isso sim, “apenas um vazio, um vacuo (vacuum)’. Ainda assim,
esse vacuo podia tornar-se criativo, desde que fosse aceito e assumido.3?> Tillich
procura em seus escritos distanciar-se da pura utopia, uma vez que essa pode
desviar-se para uma certa unidimensionalidade da alienagdo humana, seja ela
“técnica, racional, individual, social ou espiritual”. Para Tillich, “a alienacéo atinge o
ser humano em todas as dimensdes do seu ser”, ndo apenas multidimensional, mas
“onidimensional”. Outro desvio do utopismo é acreditar “na possibilidade da realizacao
do Incondicionado num ponto do espaco e do tempo, com a ajuda da liberdade e da
acdo”, o que desconsidera a ambiguidade de qualquer realizacédo histérica.’®?6 O
século XX, especialmente apos a Segunda Guerra, abalou profundamente a utopia,
abalou a crenc¢a no sentido, criou um abismo.'*?” Mais que a Segunda Guerra, que
ainda abriu um periodo de grandes transformacdes politicas e culturais, mas o inicio
desse século, com a queda do Muro de Berlim, parece ter enterrado a utopia.

Conforme Etienne Higuet, também no Brasil, e na América Latina, o sentimento

€ de grande desénimo e desencanto frente a crise da sociedade em todas as
suas dimensdes: crise econbmica; crise da cidadania e da seguranca,
ameacada pela violéncia cotidiana; trafico de droga; corrup¢éo dos politicos,
da policia e da administracdo em todos os niveis; faléncia dos sistemas
publicos de educacdo e de salde; impoténcia ética das instituices
tradicionais que sao a familia, a religido, a escola e a justica; em resumo, uma
falsa democracia sem real participagéo.1328

Soma-se a isso a crise climatica e a crise sanitaria em decorréncia da
pandemia de covid-19 que emergiu no transcurso da escrita da presente tese de
doutorado. Higuet segue em sua andlise dos efeitos nefastos e avessos da
globalizac&o e neoliberalismo. E a pandemia de efeitos mundiais enfraqueceu ainda

mais a capacidade mundial em lidar com problemas mundiais. Especialmente o

1324 “  he did believe that the Christian proclamation pointed the way for socio-political action®.
STUMME, 1978, p. 224.

1325 HIGUET, 2017, p. 187-188.

1326 HIGUET, 2017, p. 190-191.

1327 HIGUET, 2017, p. 194-195.

1328 HIGUET, 2017, p. 195.
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chamado “terceiro mundo” sofre as piores consequéncias.**?° Nesse cenario, parece
ndo haver alternativa a economia de mercado, no que encerra a utopia e abre caminho
para o totalitarismo do realismo deménico da aceitacdo das consequéncias dessa
economia na vida humana, e planetaria.’®° O futuro ndo parece brilhante e
esperangoso, mas prenuncio de uma hecatombe. A escatologia, porém, ndo perde
espaco com o fim da utopia, mas agarra-se a um deus ex machina que resolva os
problemas que nés mesmos criamos, desfazendo-os, e destruindo nossa autonomia,
feito um anjo caido do céu. Tal escatologia ndo é tillichiana, pois retira a

responsabilidade do ser humano, da teologia, elimina qualquer protesto.

Qual é o protesto, entdo, ainda possivel? Qual é o principio protestante?
Sabemos que o principio protestante ndo se restringe a esfera religiosa, mas abarca
a totalidade da vida humana. Conforme Joanildo Burity: “N&o € tanto que possa estar
em toda parte. E que ndo pode deixar de estar em toda parte”. Trata-se da afirmacéo
“da presencga do divino em tudo o que ha”. Essa afirmacao esta na raiz do movimento
protestante, na afirmacédo da incondicionalidade da graca, e também no socialismo
religioso, que pretende uma nova teonomia. E com esse principio que ambos criticam
qualquer absolutizacdo da contingéncia, seja ela religiosa, cultural, politica ou
econdmica.’®3! Nessa perspectiva, por um lado, Tillich estabelece uma postura critica,
que aponta “para uma abertura na temporalidade da histéria”, um evento de
“‘interrupgao da linearidade da historia e de sua imanéncia”. Isso é o kairds. De outro
lado, Tillich reconhece também uma “dimenséo estrutural do mal”, isto €, desmoraliza
a questdo historica, de considerar o mal apenas uma falha moral ou como se uma
forca moral fosse, ela mesma, capaz de mudar a histéria. Aqui temos o conceito de
“demonico”.1332 A teonomia, assim, é “uma radical abertura a presenca da graca ‘em
todas as formas finitas de pensamento e agao’ social-histéricas”. Trata-se de um
encontro de manifestagdes de Deus “na e da histéria”, no lugar “de tentar controla-las,
para salva-las ou uséa-las instrumentalmente como meios coercitivos de salvagéo dos
nao crentes”. A categoria de kairés enxerga a historia como um lugar de possibilidade

ao mesmo tempo em que aceita que a realizagcdo dessa possibilidade passa por

1329 HIGUET, 2017, p. 196-197.

1330 HIGUET, 2017, p. 198-199.

1331 BURITY, Joanildo. Ainda uma chance para o “principio protestante”?: Sobre fé, ideologia e muitas
historias pelo meio... e nas margens. p. 69-91. In: REBLIN, luri Andreas; SINNER, Rudolf von.
Reforma: tradic&o e transformacgéo. Sao Leopoldo: Sinodal/EST, 2016. p. 75-76.

1332 BURITY, 2016, p. 76-77.
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“percalcgos, retrocessos e fracassos dos projetos de mudanca”. O kairds, assim, ndo
vem de fora, mas é encarnacional, e como encarnagdo nao é triunfante, mas fragil,
como Jesus, “e resiste a sacralizacdo do status quo, a resignacgéo frente ao poder e
ao desejo de escapar da histéria por meio de uma fuga para a frente, utdpica ou
milenarista”. Consciente “do carater estrutural do mal”, igualmente ndo se contenta
com uma teologia feita para a alma, para o individuo, mas “denuncia a absolutizacao
de projetos historicos”, bem como a absolutizacdo do encerramento histérico. Nem
foge a transcendéncia, nem se encolhe na imanéncia. Trata-se de uma teologia que
entende, como poucas, o carater de ambiguidade da vida humana.3* N&o é uma
escatologia triunfalista muito menos escapista, mas uma escatologia que vem de

dentro, conforme ja cantava o pernambucano Alceu Valenca.'33*

5.1.3 Deus e o Diabo na Terra do Sol

Ao examinar o conceito de demdnico em Tillich nos deparamos com a imagem
que a cultura brasileira tem do “deménio” ou do “diabo”, vendo-o como um ente
opositor de Deus, um ser pessoal, uma visdo que vem do dualismo persa.'33 Ainda
gue tenha sido ofuscado na Europa, na América Latina o “diabo” esta muito vivo,
trazido de volta ao centro da religiosidade pelo pentecostalismo, mas especialmente
pelo neopentecostalismo. O “diabo” figura um “principio de contestagao da ordem, de
desarticulacdo de uma sociedade, de desequilibrio ou de degradacdo moral da
mesma”.13%6 No pentecostalismo h& uma ideia de que o mundo, a realidade, a histéria
€ palco de uma batalha entre as forcas demonicas e divinas. Mas aqui ha dualidade e
ndo ambiguidade.®*” O conceito de “deménico” de Tillich ndo parte de um dualismo,
mas compreende o divino e o demdnico como inseridos na mesma esfera do sagrado,
no que concorda com Rudolf Otto em O Sagrado: “na esséncia do Sagrado nao ha
distingdo entre o divino e demoniaco”. Tillich nega, portanto, ao demoénico um poder

autbnomo ao sagrado. O demodnico assim, é a face terrivel, tremmendum, do sagrado,

1333 BURITY, 2016, p. 78-79.

1334 Referéncia a cangdo “Anunciagdo”, de sua composigao, langada no album “Anjo Avesso” de 1983.

1335 CALVANI, Carlos E. Teologia da arte. Sdo Paulo: Fonte Editorial; Paulinas, 2010. p. 243.

1336 CALVANI, 2010, p. 245.

1337 ALBANO, Fernando. O espirito no mundo: pneumatologia pentecostal em didlogo com Paul Tillich.
Sao Leopoldo, 2017. 209 p. Tese (Doutorado) - Faculdades EST, Programa de Pés-Graduacédo, Sao
Leopoldo, 2017. p. 120.
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a consciéncia humana.'*38 Para Tillich, o poder deménico rompe a relacéo entre o ser
humano e Deus, pois quebra a confianga do ser humano em Deus ao vé-lo como o
seu juiz e destruidor. Apenas o poder da graca pode vencer esse poder, ao
restabelecer Deus como aquele que vence a condenacdo.33 Ainda assim, a teologia
protestante tradicional brasileira abre méao de uma reflexdo do “deménico”, permitindo
que o discurso dualista impere como Unica interpretacdo. Com isso se perde uma
oportunidade e a reflexdo da teologia de Tillich nos convida a redescobrir “uma
linguagem nova que nos permita afirmar que Deus e o diabo ocupam o mesmo lugar

na esfera do Sagrado”.t340

O termo demdnico vem do grego daipwv (daimon), referindo-se a seres
sobrenaturais menores, intermediarios, mas nao, necessariamente, malignos. A
classificacdo dessas criaturas como seres malignos € decorréncia do Novo
Testamento, fazendo, a partir de entdo, parte do imaginario cristdo.'34! No cristianismo
antigo, o divino e o deménico estavam em uma luta de “dimens&o cdésmica entre o
bem e o mal” que se reproduz no mundo como um “confronto entre os tiranos e os
pequeninos”.13*2 Essa visdo estava ancorada na experiéncia de “um cristianismo a
margem das relagdes de poder’, o que mudaria apés o século IV com “a
constantinizagdo do cristianismo”.1343 A |uta entre o divino e demonico sé voltaria ao
debate teol6gico com Anselmo da Cantuéaria. Ocorre aqui, porém, uma inversédo da
teologia patristica. Na teologia dos primeiros séculos, Cristo serve como um
pagamento oferecido ao demdnio que retém o ser humano como prisioneiro de uma
divida. O ser humano é prisioneiro do deménio e Deus é seu libertador, um libertador
de dividas e ndo seu cobrador. Agora, na Idade Média, “Deus e o demobnio trocam de
lugar e se invertem”. O dono da divida é Deus e Ele é quem recebe o pagamento de
Cristo. Deus é credor, e néo libertador.'*** Por outro lado, essa luta césmica pode
passar a ser compreendida como “um drama supra-histérico no qual o ser humano

nao participa ativamente, € apenas espolio de uma batalha”. Hegel resgata essa luta

1338 CALVANI, 2010, p. 256-257.
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1344 HINKELAMMERT, Franz. A divida segundo Anselmo de Canterbury e sua interpretacdo no
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cosmica para dentro de sua dialética, mas ndo “como uma dualidade de forgas em
combate” e sim “como a dialética intrinseca ao ser divino ao se autorrealizar na
histéria”.134> De presente no imaginario cristdo geral, com o lluminismo ocorreu o
eclipse do demdnico, encarando sua crenca como supersticdo. Coube ao romantismo,
especialmente o tardio, resgatar sua concepgdao para retratar o0 poder
simultaneamente criativo e destrutivo que escapava a moralizacdo de bem e/ou mal,
0 que pode ser lido desde Goethe, até os fildsofos Schelling, Kierkegaard e Nietzsche,

e dai para os existencialistas.346

Tillich também baseia sua compreensédo do “demdnico” no mistico luterano
alemao Jakob Boehme que se referia a “abismo” (Ungrund). Boehme também
influenciou Schelling, a quem Tillich estudou nos seus dois doutorados, que
compreende a vida divina, sua automanifestacédo e autorrealizacéo (ou atualizac&o)
como um movimento dialético, dialética essa que funda a possibilidade do bem e do
mal.1347 Tillich identifica, a partir disso, o nacionalismo e o capitalismo como
expressoes do demonico.1348 Concentremo-nos no capitalismo. Chamar o capitalismo
de demdnico, em primeiro lugar, “quer dizer que ele € uma estrutural do mal
caracterizada pela unidade ambigua de poderes criativos e destrutivos”. Nao so6 é
ambiguo, como também uma fonte de ambiguidade. Nao é puramente destrutivo,
nesse caso seria um poder satanico, pois tem também, para Tillich, algum poder
criativo. Considera-lo ambiguo, porém, ndo pode diminuir seu reconhecimento como
um poder que destréi e corrompe.'3*? Justamente por esse carater ambiguo, o poder
demoénico guarda uma qualidade do sagrado, embora, antidivino.**® Enquanto o
poder divino é dialética de unidade essencial, o poder dembnico é de separacdo
existencial. O poder demobnico destroi a unidade entre forma e poder que vem do
abismo, destruindo e distorcendo a forma.'35! Seguindo a partir desse ponto, o poder
demonico reivindica um carater ultimo, absoluto. Ele eleva coisas finitas a uma

pretensao infinita, identifica 0 meio como o proprio sagrado, diviniza a ambiguidade,

1345 WESTHELLE, 2018, p. 32-33.

1346 Y|P, 2010, p. 36-37.

1347 Y|P, 2010, p. 37-38.

1348 STONE, 1980, p. 59.

1349“  means that it is a structure of evil characterized by the ambiguous unity of creative and destructive
powers”. YIP, 2010, p. 39-40.

1350 Y|P, 2010, p. 41.

1351 Y|P, 2010, p. 43-44.
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enfim, € um poder idolatrico.13%? Essa reivindicacédo lanca as pessoas a um impulso
infinito em possuir coisas finitas, que jamais satisfazem, ja que atendem a um desejo
infinito. Para o economista brasileiro Eduardo Moreira, o capitalismo € um sistema do
desejo, e ndo da necessidade, ndo visa satisfazer necessidades humanas, mas sim
seus desejos. E desejos, por definicdo, “ndo podem ser satisfeitos”. Para o
economista, “0 caminho do desejo ndo tem chegada, destino, € infinito e sempre
incompleto”.13%2 O economista também identifica esse desejo que move o capitalismo
como o mesmo desejo do primeiro pecado, no Eden.13%4 Tem, portanto, um claro
aspecto deménico. Uma vez que € uma economia baseada nos desejos
insatisfaziveis, o capitalismo é uma economia do 6dio, pois o 6dio é a manifestacdo
“mais perigosa e cruel” do desejo, “uma das mais fortes expressdes do desejo”.13%° O
conflito de classe, bem como entre nagées, é decorrente disso.3% Yip chama, ainda,
a atencao que idolatria em Tillich tem um carater “horizontal” em vez de “vertical’,

corrompe as relagées sociais, ndo é um falha meramente individual. 35"

Pela teologia de Tillich, sdo duas as formas de atuacao do poder demoénico
para Tillich. A primeira é a possesséo, pela qual distorce a personalidade,'*8 e por
fim toda a relacionalidade humana.3%° A segunda é a profanizacéo, pela qual o mundo
perde seu sentido e Deus é exilado do mundo®®° por meio de uma racionalidade sem
eros, sem relacionalidade.'®¢! O poder demonico é um mal estrutural, uma “perversao
metafisica, ndo defeito ético”. Se possessa pessoas, destréi liberdade e autonomia.
Como uma estrutura perversa, distorcida, s6 pode ser vencida por outra estrutura,
uma estrutura (Gestalt) da graca.'®%? Para Tillich, o protestantismo é tanto protesto
contra as formas como um poder formativo, porque seu protesto esta relacionado a
uma estrutura, a uma Gestalt.132 Com a caraterizacdo do capitalismo como poder

deménico, Tillich pretende superar a ideia de que o capitalismo possa ser reformado

1352 Y|P, 2010, p. 44-45.

1358 MOREIRA, Eduardo. Economia do desejo: a farsa da tese neoliberal. 3. ed. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 2020. p. 45-46.

1354 MOREIRA, 2020, p. 50.

1355 MOREIRA, 2020, p. 70.

1356 Y|P, 2010, p. 45-46.

1357 Y|P, 2010, p. 47.

1358 TILLICH, 1963, p. 48-49.

1359 TILLICH, 1963, p. 51.

1360 TILLICH, 1963, p. 62.

1361 TILLICH, 1963, p. 68.

1362« metaphysical perversion, not ethical defect”. YIP, 2010, p. 48.

1363 PINHEIRO, 2017, p. 43.
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ou melhorado. Também pretende superar a indiferenca religiosa que resigna-se diante
do poder do capitalismo.3¢4 Tillich rejeita que o capitalismo possa ser derrotado por
esforcos humanos que caiam ou em “fanatismo utépico” ou em “cinismo
desiludido”.*3%> O carater deménico do capitalismo o torna objeto para a teologia, isto
é, um objeto de andlise quanto aos seus contetdos religiosos.'%%¢ O capitalismo é
considerado demonico porque “submete todas as outras esferas da vida humana a si
mesmo” e porque “‘causa a luta de classe e outras divisdes destrutivas na
sociedade”.13%7 Além disso o “capitalismo remove as qualidades intrinsecas das coisas
e as transforma em mercadorias”, tudo alids, tudo é dessignificado, obijetificado,
alienado de qualquer relacdo que nao seja o de uso. Dai a definicdo de Tillich de sua
relacdo ser “sem amor’ (eroslos), “sem comunidade” (gemeinschaftlos) e

7

“‘dominadora” (herrschaflich). O principal impacto do capitalismo €, portanto, nas
relagbes pessoais e sociais.*®*® O conflito de classes é uma decorréncia desse
empobrecimento das relacdes e da destruicdo da solidariedade como paradigma
relacional.*3%° Para Tillich, o capitalismo é uma ordem econémica consequente de uma
ordem racional, do lluminismo.*®*® Parte de uma racionalidade que sustenta uma
maneira de relacionar-se com o outro e com a natureza. Tillich entende, também, o
proletariado como um simbolo para representar a aliena¢do da humanidade como um
todo, “do ser humano em relagdo ao fundamento do seu ser”.’3’* A nocdo de
“demédnico” de Tillich, dessa forma, antecipa o “pecado social, coletivo ou estrutural”

da Teologia da Libertagdo.'372

Conforme vimos no ponto anterior, o0 demoénio representa a ambiguidade
histérica intrinseca da finitude cuja concretizacdo do kairds na histéria procura
superar. O demonico representa a natureza distorcida da realidade que alerta ndo
confundir que a aparicdo de uma nova teonomia pela irrupcdo do kairés torna-se a

realidade completamente transparente para o divino, sem qualquer distor¢cdo e que

1364 Y|P, 2010, p. 49-50.

1365 Y|P, 2010, p. 52.

1366 Y|P, 2010, p. 53.

1367 * .. it subjects all other spheres of human life to itself (...) it causes class struggle and other
destructive divisions in society”. YIP, 2010, p. 32.

1368 “ _ capitalism removes the intrinsic qualities of things and turns them into commodities”. YIP, 2010,
p. 32-33.

1369 Y|P, 2010, p. 34.

1370 HIGUET, 2017, p. 170-171.

1371 HIGUET, 2017, p. 172.

1372 HIGUET, 2017, p. 169.
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essa distorcao pudesse ser plenamente superada ou pelo menos em uma progressao
continua, sem ambiguidade, sem contradicdo. A compreensdo da realidade como
demonicamente distorcida é a chave do realismo tillichiano e € a chave para
refletirmos a respeito da teologia protestante contemporanea, no que denuncia
gualquer ufanismo, de um lado, ou sectarismo, de outro. A leitura de Tillich de que se
abria um kairés apés a Primeira Guerra Mundial tinha a ver com sua leitura de que o
espirito da sociedade burguesa havia sido abalado por todos os lados, tanto
politicamente como culturalmente, e isso abria nossas possibilidades. A esperanca
nesse kairés desaparece com a ascensao nazista e a Segunda Guerra Mundial. Sem
a esperanca de um kairds, Tillich continua acreditando na teonomia como resposta as
ambiguidades da sociedade. Tillich, porém, se afasta tanto de uma postura otimista e
utopica como de uma pessimista e cinica. No lugar disso, cré nas realizacbes

fragmentadas, isto €, que néo resolve definitivamente, de uma vez por todas.'3”3 Tillich

leva a sério 0s aspectos negativos da realidade social (a igreja incluida) e as
dificuldades em resolver os problemas sociais e, ao mesmo tempo, uma
perspectiva de fé que insiste na esperanca da transformacéo da realidade
social, apesar da negatividades e da dificuldade.1374

O conceito de teonomia é a principal contribuicdo de Tillich na interpretacéo
da modernidade. Alias, nenhum conceito € tdo caro na teologia tillichiana como a
teonomia. A leitura teoldgica de Tillich dos problemas sociais torna-se pioneira e
percussora de outras teologias como a teologia da esperanca, de Moltmann, e da
teologia da libertacdo latino-americana. A énfase da leitura de Tillich era dos
problemas culturais e espirituais da modernidade e, consequentemente, do
capitalismo, isto é, da falta de sentido e desumanizacdo gerada pelo tipo de
racionalidade e relacionalidade da sociedade moderna.'3’® O conceito de demdnico é
igualmente importante, pois confere ao capitalismo um carater de mal estrutural, mas
gque preserva em si uma ambiguidade de criatividade e destrutividade. A
caracterizagao do capitalismo como demonico no lugar de idolatrico destaca mais
enfaticamente o carater estrutural de seu mal, mesmo sistémico, ndo € um pecado

individual e ndo pode ser superado por esforgcos morais, com uma nova ética.*3’¢ Uma

1373 Y|P, 2010, p. 105-106.

1374 ¢ takes seriously the negative aspects of social reality (the church included) and the difficulties in
solving social problems, and, at the same time, a perspective of faith that insists on hope for the
transformation of social reality in spite of the negativity and difficulty”. YIP, 2010, p. 107.

1375 Y|P, 2010, p. 149-150.

1376 Y|P, 2010, p. 151-152.
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caracteristica do poder deménico é a possessao, isto é, a destruicdo da liberdade e
autonomia do ser humano. Sem liberdade nem vontade moral, ndo resta ao ser
humano individual ou coletivo possibilidades de superar o capitalismo, essa superacao
€ acdo do Reino de Deus que se realiza nas fragmentariedades da nossa

realidade.1377

Finalmente, da mesma forma como o conceito de demonico alerta sobre a
ambiguidade intrinseca da vida, também alerta que a mente, a razdo, como
participante da realidade, que é distorcida pelo poder do demdnico, também é refém
dessa ambiguidade. Uma teologia que parte desse principio precisa superar a
obsessdo pela verdade, tipica do protestantismo.3’® No lugar dessa obsesséo,
ortodoxia e mesmo fundamentalismo, a teologia protestante precisa apreender com
os escritos de Tillich a capacidade de abarcar as ambiguidades inerentes da vida.
Quando estabelece esse diadlogo entre as tensdes ndo esta, contudo, assumindo uma
postura de indiferenca, o que ndo seria uma atitude protestante. Como ja vimos, o
didlogo ndo elimina as diferencas, tensées e mesmo contradicdes. A luta do
protestantismo pela verdade deve ser a luta contra a verdade finita que se impde como
infinita, que coloniza consciéncias, que destroi autonomia. E nesse sentido também
gue o protestantismo deve protestar contra os aspectos demonicos da colonialidade,
imperialismo, capitalismo e da modernidade. Quando Tillich, em seu prélogo a teologia
da cultura (1919) questiona a separacao entre sujeito e objeto, ataca diretamente o
racionalismo técnico moderno. O aprofundamento da autonomia em teonomia
pretende criar um sentimento de universalidade, onde reside a correlacdo entre o
cristianismo e o socialismo,'3”® em diregdo a uma “sociedade repleta de sentido”
(sinnerfiillte Gesellschaft).238 O protesto do socialismo tal qual do cristianismo se
dirige a uma racionalidade que se caracteriza por ser sem eros (eroslos), sem
comunidade (gemeinschaftslos) e controladora (herrschaftlich).1381 Através de outro
autor, o latino-americano Enrique Dussel sabemos que essa racionalidade se sustenta
na experiéncia colonial.*3®? Para superar essa racionalidade, que por sua vez sustenta

um sistema politico e econémico, ndo basta um protesto profético, é preciso criar

1377 Y|P, 2010, p. 152-153.

1378 ALVES, Rubem. Dogmatismo e tolerancia. Sao Paulo: Paulinas, 1982. p. 101-102.
1379 AMELUNG, 1972, p. 58-59.

1380 Y|P, 2010, p. 22.

1381 .. ein neues Verhaltnis zu den Dingen“. AMELUNG, 1972, p. 119.

1382 PINHEIRO, 2017, p. 128-129.
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comunidade, criar “sociedade significativa”, em outras palavras, € preciso ao lado do
protesto profético um espirito sacerdotal.'382 Aquilo que Tillich chama de “espirito da
sociedade burguesa” ou “espirito da finitude autossuficiente” descreve o
“‘desencantamento do mundo”, que Weber ja descrevia, e como esse impossibilita
qualquer tipo de relacédo entre o ser humano e o mundo.384 A teonomia restabelece
relacéo, supera o egoismo.'38 N&o se poderia pensar, contudo, que isso se dé sem

gualquer contradicdo, ambiguidade e fragmentariedade.

Importante para Tillich € que a teonomia nao destréi a autonomia, o absoluto
ou incondicional se relaciona com o relativo ou condicional apesar desse seu
carater.138 A realizacédo do absoluto na histéria, com suas ambiguidades, ndo funda
um absoluto na histéria,*3’ e nisso preserva-se o relativo sem destrui-lo. Dialogando
com a interpretacdo de Schaper da teologia boffiana, quando o absoluto, infinito, se
concretiza na histéria, finita, limita-se.'%® A ambiguidade permanece como
“‘estrangulamentos” da finitude e essa dinamica entre realizagdo do absoluto
superando, em gerundio, as contradicdes da vida que constitui a historicidade da
salvacdo.'®®° Tillich era muito consciente, especialmente tornou-se com o passar dos
anos weimarianos, a respeito desse estrangulamento da ambiguidade.3%° J4 vimos,
o poder demoénico atinge especialmente a relacionalidade humana,'3%! criando
contradicdes e empobrecendo a solidariedade.'3°? A irrupcédo do absoluto no kairés,
portanto, desinstala as relacdes estabelecidas a partir de centro, margem e do que
esta fora, a alteridade. A historia torna-se espacosa ao trazer margem para o centro,
com a abertura da fronteira que antes separava.’®? A irrupcdo do kairés traz a
descoberta do outro no sentido politico, econdmico e cultural.}3% E pela graga como
paradigma teologico que se pode superar as contradicdes entre o infinito e o finito,

entre os seres humanos e entre a humanidade e o planeta Terra. E preciso uma
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Gestalt, uma estrutura da graca contra uma estrutura de contradicdo inerente a
finitude.13% A graca concretiza o infinito sem destruir o finito. A graca ja é um
paradigma consolidado para lidar com o problema da contradicdo da separacao

soteriolégica entre o ser humano e Deus.'3% HA que se leva-la a epistemologia.
5.2 A CHAVE DE LEITURA TILLICHIANA: GRACA E NATUREZA

A teologia de Paul Tillich € uma das mais brilhantes interpretacfes e criticas
a modernidade burguesa do século XIX. E uma teologia que se envolve com o seu
contexto e oferece ndo maxima doutrinarias e/ou morais para resolver os problemas
gue enxerga, mas oferece conceitos que mais funcionam como instrumentos do que
como produtos acabados e fechados. A forma como realizamos a nossa pesquisa
possuia esse objetivo, ou seja, avancar a consideracao das afirmacdes da teologia de
Tillich, aprofundar em seus conceitos, procurar e compreender 0 seu pensamento
como instrumento para compreender a nossa situagéo. Sua teologia, obviamente, se
constréi a partir de seu proprio contexto e de nada serviria a0 N0Sso a ndo ser como
um exemplo, uma interessante narrativa de uma boa teologia do século passado ou,
e essa seria a pior maneira de pensar sua contribuicdo, estabelecendo conexdes
anacronicas entre a Republica de Weimar e o Brasil do século XXI. Por outro lado,
guando nos aventuramos a compreender 0 seu pensamento, lemos sua teologia e
seus conceitos como instrumentos. Quando partimos desse ponto vemos que Tillich
interpreta a racionalidade moderna que separa sujeito e objeto como responsavel
tanto pelo autocentramento de espirito burgués como pela economia capitalista, e ja
lidamos com esse aspecto do capitulo anterior, na segunda secao do terceiro capitulo.
Ao analisar a racionalidade moderna e como esta fundamenta o capitalismo, Tillich
procura um retorno da dimensdo transcendente na imanéncia, sem destruir essa
altima, através da metafora da transparéncia do realismo crente. A irrupcdo dessa
transcendéncia na estrutura da realidade instaura uma teonomia e essa fundamenta
o socialismo religioso. Ora, se a racionalidade moderna, objetificante, fundamenta o
socialismo, a teonomia € uma racionalidade, isto €, uma racionalidade movida pela
graca no lugar do célculo e controle sobre objetos, restaura comunhao das dimensdes

separadas. Nao se trata, contudo, de forma alguma, simplesmente recorrer a ideia de

1395« metaphysical perversion, not ethical defect”. YIP, 2010, p. 48.
1396 TILLICH, 1963, p. 54.
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uma comunidade religiosa, uma mistica, uma teocracia, etc, como uma resposta
teoldgica a superacédo dos problemas da modernidade. Isso estaria muito longe de
apresentar qualquer solucdo a questdo e em nada se articula com a teologia da cultura

tillichiana.

A procura é por uma racionalidade teolégica que nem se enclausure nas
igrejas e nos seus objetos espirituais nem entenda que tenha uma missao cruzadista
de salvar a modernidade pela colonizacao teoldgica de seus espacos e igualmente
nao é uma teologia que se dilua na cultura e na sociedade, talvez como remorso de
seu passado heter6nomo, achando que seu esvaziamento representa qualquer
resposta teoldgica aos problemas sociais e culturais. Na primeira opcéo teriamos a
teologia eclesiastica sem qualquer tipo de contribuicdo a cultura a ndo ser servir de
ponto de fuga, muito embora tal fuga seja apenas uma ilusdo. Na segunda o que se
teria € uma teologia messianica que seja por boas intensdes ou mas, buscaria privar
0 mundo de sua autonomia e nem se reconhece como uma realizacdo humana tao
sujeita a ambiguidade como qualquer outra realizacdo politica, filosofica, ou etc. A
terceira parece ter nocdo que nem pode ter uma postura messianica e nem escapista,
procura uma articulacdo com os problemas sociais sem se apresentar como
possuidora de uma verdade especial. Entretanto, essa teologia ndo sabe bem qual
contribuicdo oferecer ja que cala sobre aquilo que ela tem de diferente de qualquer
outro saber moderno: a participacdo em uma estrutura divina da realidade que
fundamenta um protesto diferente de qualquer outro. A procura € por uma
racionalidade da graca e protestante, no que nos debrucaremos nas proximas

paginas.

5.2.1 Tempos Modernos

O termo “modernidade” ou “moderno” vem do latim modernus e “foi usado
pela primeira vez no século quinto para distinguir o cristdo do passado pagao”.13%7
Modernidade hoje, porém, quer se referir ao conjunto de condi¢des sociais e culturais
gue surgiram na Europa nos séculos mais recentes da historia. Os escritos de Tillich
devem ser entendidos como uma critica a modernidade. Tillich une a critica a

modernidade com a critica ao capitalismo, pois compreende as condi¢cdes econdmicas

1397« was first used in the fifth century to distinguish the Christian from the pagan past”. YIP, 2010, p.
60.
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como interdependentes “com outros fatores sociais e culturais”.3%® Ou seja, a critica
ao capitalismo de Tillich o entende como uma parte de um sistema maior de
dominacéo, entende que “a sociedade e a cultura modernas sao tao constitutivas do
capitalismo como sdo moldadas por ele”. A critica tillichiana ao capitalismo &, portanto,
uma critica @ modernidade.'3%° A chave da interpretacéo da modernidade, em Tillich,
€ 0 conceito de autonomia e esse precisa ser entendido na relacdo com outros dois
conceitos: a heteronomia e a teonomia. A diferenca entre os trés conceitos esta na
investigacdo do papel da razdo em uma cultura. Autonomia é quando a cultura é
submetida a razéo, excluindo a dimenséao religiosa. Heteronomia, por sua vez, é
quando a cultura é submetida a religido ou a algo “quase-religioso”, sobrepondo-se a
razdo. Ja a teonomia é uma cultura onde ndo ha conflito entre razéo e religido.14%
Dizendo de outra forma, autonomia € o empenho de uma cultura “em criar formas de
vida pessoal e social sem qualquer referéncia a algo supremo e incondicional”.
Heteronomia, por sua vez, ocorre “quando a autoridade de uma religido ou sistema
politica de fei¢des religiosas submete toda cultura aos seus critérios”. Teonomia trata-
se “de uma cultura sob o impacto da presenca espiritual, sem sujeicao a leis religiosas
supostamente reveladas a um grupo religioso”.**°! Tanto a autonomia como a
heteronomia representam problemas no pensamento de Tillich, mas certamente a
heteronomia é mais problematica, precisa ser rejeitada de principio, enquanto que a
autonomia possui um impulso a ser mantido e, entdo, transformado, aprofundado em
teonomia. Se a teonomia, em vez disso, rejeita a autonomia, torna-se heteronomia.
Autonomia e teonomia estdo, entdo, relacionadas, porque cultura e religido estao
relacionadas no pensamento de Tilich como um movimento dialético. O impulso
autbnomo por libertar a razdo e a existéncia humana da heteronomia religiosa, ou
seja, a secularizagdo, é afirmada pela teonomia, mas quando a secularizacédo separa
a cultura de sua dimenséo religiosa, essa deve ser criticada. A razdo ndo € ruim em
si, mas ruim quando produz objetificacdo e desumanizagdo.!*%? Diferente da
heteronomia, o problema da autonomia “nao é o que ela é, mas o que falta”, isto €, a

dimensdao religiosa.l#% O papel da religido na cultura, para Tillich, portanto, é tanto

1398 “ . with other social and cultural factors”. YIP, 2010, p. 61.

1399 % . modern society and culture are as much constitutive of capitalism as they are shaped by it". YIP,
2010, p. 62.
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1403« is not what it is, but what it lacks”. YIP, 2010, p. 66.
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critica como construtiva,'4%* ela tanto alerta a cultura de sua finitude como a aprofunda

e lhe serve de fundamento.

Tillich caracteriza a modernidade como “o0 espirito da sociedade burguesa’
(der Geist der burgerlichen Gesellschaft). Essa sociedade é constituida por trés
elementos que se relacionam mutuamente: a ciéncia, a tecnologia e a economia
capitalista. A ciéncia, enquanto compreensao da natureza, possibilita que haja uma
técnica capaz de controla-la e manipula-la, e esta, consequentemente, possibilita um
modo de producdo e consumo com abrangéncia mundial, global. O capitalismo passa
a submeter a ciéncia e a técnica ao seu modo de ser, bem como a politica, a vida
social e individual, além de criar uma ética prépria para si. Por isso, a sociedade
burguesa pode também ser chamada de “sociedade industrial” e “sociedade
técnica”.1*%> Embora tenha surgido no ocidente, essa sociedade burguesa néo se
limita mais a esse hemisfério, ndo s6 geografico como cultural, pois globalizou-se. Seu
surgimento, entretanto, no ocidente foi, para a analise de Tillich, acarretada de dois
movimentos histéricos, a saber, a Reforma protestante e o lluminismo.4%® Embora o
surgimento do protestantismo tenha sido importante para o desenvolvimento da
sociedade burguesa, seus elementos mais misticos tiveram que ser negados para
conformar-se a seu grupo social. Dessa forma, 0 que caracteriza a influéncia do
protestantismo na sociedade moderna é o tipo de personalidade individual contra a
religido hierarquica, bem como sacramental; o tipo ético de religido que se desdobra
em uma ética econdmica; o impulso de submeter as realidades ao ideal do Reino de
Deus, um impulso missionario que esta na raiz de imperialismos como o briténico e o
estadunidense; o individualismo e a importancia da liberdade, o que fundamenta a
democracia moderna; bem como a presenca do infinito na imanéncia, que passa a ser
valorizada como grandeza em si.4%” Por outro lado, o protestantismo, tanto luterano,
dependente do Estado, como o calvinismo, dependente da burguesia enquanto grupo,
ndo podiam oferecer resisténcia ao espirito da sociedade moderna.'*%® Seu papel ndo

pode ser superdimensionado. O protestantismo criou certos Iimpulsos ao

1404 Y|P, 2010, p. 69.
1405 Y|P, 2010, p. 70-71.
1406 Y|P, 2010, p. 72-73.
1407 Y|P, 2010, p. 74-75.
1408 y|P, 2010, p. 75.



245

desenvolvimento da burguesia, mas esteve ao mesmo tempo rendido a ela, uma vez

que ndo possuia uma hierarquia capaz de oferecer uma resisténcia.

O espirito da sociedade burguesa também teve uma contribuicdo secular, isto
€, do lluminismo. Enquanto o protestantismo ainda retém uma conexdo com a
substancia religiosa, a autonomia iluminista rompe com essa conexao, como alids
rompe com qualguer vinculo de solo, sangue ou grupo social.1#%° Apesar de ter alguma
origem protestante, no Illuminismo o espirito burgués e moderno tornou-se
completamente secular, perdendo sua substancia religiosa.**'° Através do lluminismo,
a partir dos séculos XVIII e XIX a autonomia se torna dominante.4'! A caracteristica
da autonomia é a auséncia do vinculo com a substancia religiosa, o que a confina no
finito.1412 A autonomia destr6i esse vinculo entre religido e cultura e exclui a
transcendéncia desse mundo. Sem a orientagdo por um significado Ultimo, a
autonomia n&o pode responder a questao do “para qué” de seu avango tecnoldgico e
producdo econdmica. Nao ha um significado dltimo, final. O espirito da sociedade
burguesa, portanto, esta fechado em si mesmo, é “finitude autossuficiente” (in sich
ruhenden Endlichkeit). A existéncia ndo esta direcionada a nada, sendo a si mesma,
e ciéncia, tecnologia e economia capitalista estdo presas a esse auto-
direcionamento.4'3 De um lado, essa finitude liberta o ser humano acima do mundo
das coisas, mas por outro corta sua relacdo com as coisas, empobrece sua
personalidade e o langca num estado de insatisfacdo por ndo poder estabelecer
relacdes significativas com coisa alguma mais.*#4 A autonomia sem vinculo com os
objetos torna-se razao técnica. A critica de Tillich & razéo técnica relaciona-se com a
critica de Adorno e Horkheimer a razao instrumental. Trata-se de uma razdo que se
desvincula da medida de valor, concentrando-se nas possibilidades técnicas. Nesses
termos, também o holocausto é a realizacdo de uma técnica sofisticada e, portanto,
um avanco técnico.'#!®> Na razéo técnica, a nivel tedrico, sujeito e objeto separam-se
e ndo ha nenhum eros entre ambos, “mas apenas calculo, controle e dominagao”. A

nivel préatico, se expressa pela mercantilizacdo.'41® E a raz&o técnica que leva a

1409 Y|P, 2010, p. 75-76.

1410 Y|P, 2010, p. 77.

1411 Y|P, 2010, p. 82.

1412 Y|P, 2010, p. 82.

1413 Y|P, 2010, p. 84-85.

1414 Y|P, 2010, p. 87.

1415 Y|P, 2010, p. 90-91.

1416 “ . but rather only calculation, control, and domination”. YIP, 2010, p. 94.
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autonomia a falta de sentido e desespero e provoca heteronomia. Sem ser

aprofundada em teonomia, a autonomia torna-se heteronomia.4’

Para Schaper, a racionalidade moderna, “preencheu todos os espacgos e
privou o mistério, donde brota a razéo, de um lugar”.14!® Ela é autorreferencial e exclui
para a irracionalidade tudo o que esta fora dela, se,*!° seja o desconhecido tedrico,
a cultura periférica, etc. Como preenchedora ela € dominadora, controladora. A
racionalidade moderna rompe a relagéo entre o ser humano e o mundo.*?° Uma das
consequéncias diretas dessa racionalidade “é a destruicdo da natureza”, decorrente
de um modelo econémico de exploragdo dos recursos naturais, totalmente a
disposicdo do ser humano. Ou seja, a crise ecologica de nossos tempos é

consequéncia do “ethos cultural’ da modernidade”.14?t H4 tanto um modelo de
“‘compreensao” da natureza, a ciéncia, e de “modificacdo” da natureza, a técnica.
Através da tecnologia, se rompe com “a ‘imediatez’ da relagdo do ser humano com a
natureza ao interpor entre ambos um instrumento”.4?2 Tanto a ciéncia como a técnica
estdo “em funcdo do processo produtivo hegemdnico, o capitalismo”.14?2 Ou seja, a
ciéncia e a técnica estdo sempre relacionadas a um modelo de desenvolvimento, e a
racionalidade que procura o conhecimento absoluto ancora um modelo econémico de
progresso ilimitado. Racionalidade moderna e sistema capitalista encontram-se em
uma antropologia, pela qual “tudo é propriedade e dominio do ser humano”.14?4 A crise
ecoldgica, que vivenciamos e que é decorrente desse modelo econdémico, e de
racionalidade, abre a possibilidade de um novo paradigma ndo sé econémico, mas
também de uma nova racionalidade, que compreenda “a importancia do planeta como
totalidade, o destino comum da natureza e dos seres humanos, a interdependéncia
que existe entre todos e o risco de catastrofe que pesa sobre todo o criado”.142°> Além
disso, ha que se pensar ecologia incluindo cultura e sociedade a natureza, que enlace

“os seres naturais e culturais”, um “sistema complexo, um organismo vivo”.14%6

417 Y|P, 2010, p. 98.

1418 SCHAPER, 1998, p. 44.

1419 WESTHELLE, Vitor. Desabusando o deus das lacunas. p. 19-30. In: SCHAPER, Valério G.;
WESTHELLE, Vitor; OLIVEIRA, Kathlen L. de; GROSS, Eduardo (Orgs.) Deuses e Ciéncias na
América Latina. S8o Leopoldo: Oikos; EST, 2012. p. 21-22.

1420 SCHAPER, 1998, p. 230-231.

1421 SCHAPER, 1998, p. 232.

1422 SCHAPER, 1998, p. 235.

1423 SCHAPER, 1998, p. 238.

1424 SCHAPER, 1998, p. 244-245.

1425 SCHAPER, 1998, p. 247-248.

1426 SCHAPER, 1998, p. 248-249.



247

Leonardo Boff, sustenta o0 modelo como uma democracia “cosmica ou ecoldgico-
social”. A superagao da crise ecoldgica precisa ir além dos ja conhecidos problemas
econdmicos e politicos, mas ir a sua raiz, ao paradigma de racionalidade que separa

ser humano e natureza e reestabelecer sua alianca original.14?’

Junto a isso, é preciso repensar também a psiqué humana e os modelos de
construcdo da subjetividade humana da modernidade.#?® A subjetividade moderna
também é formada pela racionalidade moderna. Racionalidade, a ratio, aqui, é “razédo
calculadora”. O ser humano dessa antropologia decorrente, “0 homo oeconomicus”,
“ndo somente faz contas e calculos, mas em certo sentido ele mesmo se torna uma
maquina calculadora, ou seja, um ser humano-pensador-calculador” Essa redugao da
racionalidade ao calculo certamente priva que a razdo humana possa oferecer outras
dimensdes.'*?® Priva, igualmente, a subjetividade humana de tracar relacdes
significativas, reduzindo a relacdo ao calculo e controle. A teologia luterana entende a
condicdo de pecado do ser humano como uma existéncia encurvada a si mesma
(incurvatus in si ipsum). O individualismo, assim, esta enraizado nessa condi¢&o de
existéncia curvada a si, repousando em si mesmo. Essa € uma condicdo de pecado,
porque rompe com o carater relacional do ser humano.'#3° Fechado em si sem o
préximo, o ser humano também esta fechado em si sem Deus.'#3! Para a teologia
luterana o ser humano é um ser essencialmente relacional, embora existencialmente
pelo pecado fecha-se a relacdo. Essa relacionalidade ndo é meramente abstrata, mas
concreta, ganha impacto nas relacdes politico e econdmicas.**3? A liberdade dessa
premissa teoldgica é distinta da liberdade advogada pela modernidade, pois nédo é
uma liberdade individualista, que “dirige o olhar para cima e despreza os de baixa
condicao”. O olhar dessa liberdade € o0 oposto, volta-se aos que estdo abaixo. Seu

olhar é amor e é sempre ato criativo. E liberdade em relacéo aquilo que controla e

14271 SCHAPER, 1998, p. 254-255.

1428 SCHAPER, 1998, p. 255.

1429 HOFFMANN, Martin. Lutero e a economia: a critica a religido como critica ao capitalismo. p. 179-
203. In: HOFFMANN, Martin, BEROS, Daniel C., MOONEY, Ruth (Ed.). Radicalizando a Reforma:
Outra teologia para outro mundo. S&o Leopoldo: Sinodal; EST, 2017. p. 197.

1430 DURCHROW, Ulrich. O posicionamento de Lutero diante do individualismo do moderno sujeito do
dinheiro. p. 115-156. In: HOFFMANN, Martin, BEROS, Daniel C., MOONEY, Ruth (Ed.).
Radicalizando a Reforma: Outra teologia para outro mundo. S&o Leopoldo: Sinodal; EST, 2017. p.
124-125.

1431 DURCHROW, 2017, p. 126.

1432 DPURCHROW, 2017, p. 130.
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domina, mas essa liberdade reposiciona para uma relacdo de servico aos pobres e

desprezados.433

E preciso superar a antropologia teoldgica equivocada que coloca o ser
humano como a culminacdo da criacdo, a criacao final de Deus e, portanto, com 0
direito de submeté-la e domina-la. A narrativa da biblica da criacdo ndo é concluida
pela criacdo do ser humano, mas com o dia de descanso, néo pela criagdo do ser que
trabalha, e modifica, mas que descansa e aprecia.'*3* A crise ecolégica dos dias atuais
€ consequéncia ndo s6 de um modelo econdémico, o capitalismo, mas de uma
racionalidade que objetifica a natureza e desvincula o ser humano dela. Diante dessa
crise € preciso, portanto, repensar antropologia. Vitor Westhelle pretende pensar uma
possibilidade que nado recaia nem em um “pessimismo apocaliptico” nem em um
“otimismo de quem espera da tecnologia a solu¢gao” dos problemas ecolégicos. Para
ele, “a questdo ecoldgica ndo é primeiramente um problema técnico”, mas “de
reorientacdo na compreensao de nossa relacdo com a natureza”. Em vez de um
problema técnico € “‘um problema cultural”. Tem a ver com a raiz da nossa
racionalidade moderna.'**® Ao se propor a repensar os problemas de raiz da
modernidade, Westhelle aponta, primeiramente, para o individualismo intrinseco do
pensamento moderno, que se torna a norma para qualquer relacao que se justaponha
a sua individualidade. Na modernidade desaparece “a comunidade como centro de
decisado e definicdo da individualidade”. Diante dos desafios contemporaneos, nao
basta um pensamento que resgate a comunidade, enquanto coletividade humana. E
preciso estender a comunidade a ecologia, a comunidade de todos os seres vivos. Em
segundo lugar, debruga-se sobre a compreensao do trabalho pelo qual o ser humano
se projeta sobre a natureza como se fosse apenas um objeto a servico dos interesses
e necessidades humanos. A natureza ndo tem valor em si, mas tem valor atribuido
mediante o trabalho humano. Westhelle propde uma reorientagdo do conceito de
trabalho, ja ndo como “uma intervengdo” humana na natureza, mas como “um
processo organico que funda a prépria existéncia humana”, acdo que se insere no

processo vivo da natureza de criar e recriar.'*3® Tudo o que existe estd em um

1433 DURCHROW, 2017, p. 127-128.

1434 WESTHELLE, Vitor. A voz que vem da natureza. p. 45-60. In: WESTHELLE, Vitor. Através do
tempo e do espacgo: reflexdes de uma teologia luterana de alma latino-americana. Sao Leopoldo:
EST, 2018. p. 52.

1435 WESTHELLE, 2018, p. 53-54.

1436 WESTHELLE, 2018, p. 55-56.



249

processo de recriacdo e o ser humano, ndo como alguém de fora da natureza, mas

seu membro, componente importante de sua configuracao, recria mediante o trabalho.

Por ultimo, Westhelle trata do principio moderno da separagao “entre sujeito
e objeto, entre graga e natureza”. Mesmo os movimentos religiosos, que surgiram a
partir da Idade Moderna, como o pietismo, mantém essa separacao cartesiana. Para
encontrar uma espiritualidade que supere essa dualidade é preciso ir até a mistica da
Idade Média. A postura, porém, ndo deve ser a mesma da escolastica que buscava
“na natureza as leis nela inscritas que revelariam a mente divina”. Em Lutero ha tanto
“a apreciagdo da natureza como lugar de epifania” como a sustentacdo de que
permanece um “mistério presente na criacdo divina que nos envolve”. O divino nao
esta atras da criagcdo, mas na criacdo, embora oculto, com mascaras. Ou seja, para
Westhelle o desafio de uma espiritualidade que supere a crise ecoldgica é evitar
‘encarar a natureza como projeto profano sem torna-la em fonte universal da
revelagdo. Deus permanece oculto no seu contrario”.243” Boff também defende que
para repensar 0s problemas da crise ecoldgica, e pensar em novos caminhos da
relacdo do ser humano com a mesma, ndo basta uma nova ética, mas sim uma nova
mistica ou espiritualidade. Essa espiritualidade sustenta um novo paradigma de
racionalidade, que Boff chama de “razao sacramental” ou “simbdlica”,1*3® mas sobre
isso veremos mais tarde. Tillich também, como um teélogo, tem uma abordagem e
uma critica a modernidade distinta de outros pensadores. Tillich vai além da
investigacdo dos problemas particulares da modernidade, mas procura por sua raiz,
isto €, a separacdo entre sujeito e objeto.1*3® Os problemas particulares até podem
ser mitigados por reformas, mas elas ndo alcangam a raiz do problema em si. A
resposta para o problema é a teonomia. A teonomia €, simultaneamente, o estado
original da cultura, ou seja, o estado em que cultura e religido estavam unidas, e 0
horizonte de esperanca, o principio norteador da escatologia tillichiana, pelo qual a
realidade torna-se transparente ao sagrado.'#4° Tillich, assim, consegue ter uma
postura menos pessimista em relagdo ao espirito moderno e suas possibilidades, ao
contrario de Weber ou dos pensadores da Escola de Frankfurt. Tillich ainda enxergava

saida dos aspectos demoénicos da modernidade: a teonomia e o kairés que a fazia

1437 WESTHELLE, 2018, p. 57-58.
1438 SCHAPER, 1998, p. 256.

1439 Y|P, 2010, p. 101-102.
1440Y|P, 2010, p. 102-103.
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irromper na histéria.*44! Precisamos refletir os fundamentos dessa espiritualidade, isto
e, refletir sobre a relagdo ndo entre Deus e 0 ser humano, mas a relacdo entre Deus
e a nhatureza; o ser humano é integrante da natureza. A tese de Tillich, ja vimos,
investiga a filosofia da natureza de Schelling pela qual hd uma completa identidade
entre Deus, 0 eu e a natureza.*#*? Certo retorno a filosofia da natureza é importante,
mas deve passar por crivos protestantes. Conforme ele mesmo concluiu em sua tese:
“O principio da Mistica triunfa, mas ndo na forma da mistica, ndo como identidade
imediata, mas como a contradi¢do superada na comunhdo pessoal”.1443 Busquemos,
entdo, critérios protestantes para estabelecer essa nova espiritualidade e
racionalidade.

5.2.2 Presenca e Auséncia

A raiz dos problemas da modernidade esta na ruptura da relacao entre sujeito
e objeto pela qual a natureza é esvaziada de significado, “desmistificada” e
“dessubijetivada”, tornando-se depdsito de recursos a serem explorados. Essa visao
precisa expulsar Deus da natureza para deixa-la s6 e vazia. Ou seja, uma nova
teologia que enfrente os problemas da modernidade precisa construir uma teologia da
natureza e é nesse ponto que reside um problema. O tema é um paradoxo na teologia
luterana em decorréncia da tenséo entre a teologia da gloria e a teologia da cruz que
exprime um problema do final da Idade Média. Mais que negar um reconhecimento da
natureza como lugar de epifania, a tensdo exprimia a contradicdo da relacéo igreja e
sociedade naquela época. Por um lado, eram esferas distintas, a igreja era o lugar de
santidade e o mundo de degradacg&o. Apenas a igreja tinha significado religioso, e néo
o mundo. Por outro lado, havia uma confusdo entre essas esferas, e a estrutura de
poder da igreja se confundia com as seculares.'*** No lugar de uma dicotomia, a
relacdo entre igreja e mundo, em Lutero, era dialética. Ndo havia em seu pensamento
uma esfera de salvacéo e outra de perdi¢cdo, mas salvacdo e perdicdo perpassavam
toda a realidade, todas as dimensdes da vida. Tal compreenséo dialética levava

Lutero a ter uma atitude profética de combate as for¢cas de perdicdo, ao mesmo tempo

1441 Y|P, 2010, p. 104.
1442 TILLICH, 1959, p. 44.

1443 Das Prinzip der Mystik triumphiert, aber nicht in der Form der Mystik, nicht als unmittelbare Identitat,
sondern als der Widerspruch iberwindende personliche Gemeinschaft®. TILLICH, 1959, p. 108.
1444 ALTMANN, Walter. Lutero e libertagao: releitura de Lutero em perspectiva latino-americana. 2.

ed. rev. e ampl. S&o0 Leopoldo: Sinodal, 2016. p. 30-31.
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em que podia ter uma atitude muito positiva para com “as belezas e as alegrias do
mundo”, da natureza, a cerveja e até a sexualidade.'**> Com isso, Lutero tinha uma
relacdo dialética e paradoxal com a natureza. Novamente, para ele o divino ndo esta
atras da criagdo, mas na criagédo, embora oculto, com mascaras.#*® A mesma criagéo
que serve de presenga de Deus, também o oculta, pois “apenas a fé pode ver a
criacdo”. Essa reserva previne que se faca uma teologia de modo a encontrar na
natureza caminhos para Deus.'#*’ Tillich interpreta o problema da relacédo da teologia
luterana com a teologia da natureza através do conceito de “situagao-limite”, que seria
a condicédo existencial na qual o ser humano se encontra e da qual ndo pode escapar.
Para o tedlogo, a caracteristica do protestantismo € de proclamar a “situagao-limite da
vida humana” a despeito das tentativas de nega-la, mesmo que essa negacao seja
“mediante expedientes religiosos”,144¢ ou seja, quando procura-se afirmar uma unido
imediata do ser humano com o incondicional por segurancas e garantias religiosas
seja por meio de um sacramento, uma hierarquia sacerdotal, um culto, etc. Para ele,
nenhuma garantia religiosa é capaz de livrar o ser humano dessa situacdo-limite.1449
O protestantismo, portanto, ndo pode se basear em alegar a posse de algum poder
sacramental que pudesse livrar o ser humano dessa situacdo-limite. Pelo contrario,
seu poder de baseia na cruz, isto é, na experiéncia radical da situacdo-limite sem
nenhuma tentativa de evadi-la por qualquer ilusdo que seja, tanto secular como
religiosa.’*®® No lugar de ser um caminho de escape da situacdo-limite, o
protestantismo assume-a com “suprema seriedade”.1#5! Em outras palavras, o teélogo

da cruz diz as coisas como elas sao.

E nessa dindmica de presenca e auséncia que Lutero usava a metafora da
“mascara” para se referir a essa caracteristica de simultanea revelacao e ocultamento

de Deus a partir de uma ilustracéo advinda da experiéncia do carnaval medieval:

Ali a méascara servia como um meio de caricaturizar a realidade, revelando-a,
mas ao mesmo tempo ocultando-a no seu proprio reverso. A mascara
apresentava as projecdes populares da vida social e politica com os recursos

1445 ALTMANN, 20186, p. 32.

1446 WESTHELLE, 2018, p. 57-58.

1447 WESTHELLE, Vitor. Cruz, criagdo e ecologia. p. 77-91. In: WESTHELLE, Vitor. Através do tempo
e do espacgo: reflexdes de uma teologia luterana de alma latino-americana. S&o Leopoldo: EST,
2018. p. 81.

1448 TILLICH, 1992, p. 212.

1449 TILLICH, 1992, p. 215-216.

1450 TILLICH, 1992, p. 216.

1451 TILLICH, 1992, p. 220.
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burlescos permitidos dentro do espaco da festa. Mas, restrita a esse espaco,
a mascara também dissimulava as verdadeiras relagdes sociais da vida
cotidiana (ndo muito diferente de nosso carnaval). A mascara carnavalesca
permitia uma olhada passageira que remetia ao invisivel e intencionalmente
o distorcia. A natureza, para Lutero, é o carnaval da criagdo, onde um Deus
mascarado passa por diabo e o demo por sua vez danca como um deus.14%2

O mascaramento de Deus também serve como um invélucro, um embrulho. A
presenca de Deus, assim, € pensada como um presente, e este embrulhado. O pacote
do embrulho prenuncia que haja um presente por detras dele, mas ndo permite revelar
seu conteudo diretamente. Caso se tome o embrulho como revelacdo do presente,
esquece-se do verdadeiro presente dentro dele. Isso seria idolatria. Da mesma forma
gue a mascara revela uma presenca, também revela uma auséncia. Esse ocultamento
de Deus no “Deus vestitus”, que ¢ um “idolo em potencial”’, contudo, protege a
consciéncia humana do “Deus nudus”, ou seja, “o irresistivel abismo do ser”. A
experiéncia religiosa geral € a experiéncia com o Deus vestido “na e pela qual os seres
humanos se abrem ao que transcende a existéncia real, mas, a0 mesmo tempo,
fecham-se a radical experiéncia da alteridade”. Nao ha como escapar disso, isto €,
das formas religiosas que ocultam e protegem, mas que estdo sujeitas ao risco de
tornarem-se idolo. As formas ndo podem ser confundidas com o proprio conteudo,
mas sdo indispensaveis na apreenséo do conteido.'#5® Ndo se busca, portanto, um
Deus detras da criagdo, mas “na criagao e através dela”. O que a experiéncia religiosa
tem é um Deus vestido. O Deus nu, em si, “permanece um mistério”. E isso o que
significa a ideia de “Deus absconditus” da teologia luterana. Deus ndo esta oculto
apenas em sua ira, “mas em todas as coisas externas, no visivel em geral”, oculto no
mal, mas também oculto na beleza e bem. O problema do mal da teologia luterana é
trazido para dentro da ideia de ambiguidade. Nas palavras de Westhelle: “Deus nao
deve ser louvado pela grandeza da criagédo, apesar do mal que nela reside; deve ser
louvado no meio do mal onde a continua criagdo divina cria realidade a partir da forca
aniquiladora do mal”.*4>* Deus age, simultaneamente no mal e no bem, como poder
criativo. A “experiéncia do mal ndo é somente uma mascara de Deus”. Essa mascara,
porém, contém frestas pelas quais o ser humano contempla “o abismo do ser”. O Deus
nu, atras da mascara, que o ser humano encontra por essas frestas nao é “uma face

sorrindo por detras”. O abismo do ser, para a consciéncia humana, €, em Westhelle,

1452 WESTHELLE, 2018, p. 81-82.
1453 WESTHELLE, 2018, p. 82-83.
1454 WESTHELLE, 2018, p. 83-84.
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“horror vacui”, experiéncia de horror. Nessa teologia, portanto, o Deus oculto néo é
outro que o Deus revelado, mas o Deus oculto deve ser aceito como tal. A metéfora
da mascara diz menos respeito ao Deus oculto em si e mais sobre a tentativa humana

de desnudar a Deus.14%°

Diferente dessa posicéo € a posi¢cao boffiana, catdlica, na qual o mistério, isto
€, aquilo que esta “por tras das estruturas do real (pessoal, natural, césmico)”, ndo &
um “absurdo” ou um “abismo”, algo aterrorizante, mas é ternura, acolhimento.14%6
Como nao é terror, ndo causa distanciamento, mas aproxima. Por isso sua maneira
teoldgica de compreender o mundo “parte do pressuposto que Deus criou o mundo e
deixou (...) rastros (...) de seu ato criativo em toda a realidade”, tornando possivel ver
em tudo a realidade de Deus, isto é, a realidade € transparente a Deus. Essa nocao
da transparéncia entre o mundo e Deus é fundamental para entender o “modo
teolégico de ver e pensar”, da teologia boffiana. Nesse modo de pensar os objetos
sdo transmutados em sinais, em simbolos, em sacramentos.'#*” Deus, nesse modo
de pensar, ndo esta “apenas sobre ou no mundo, mas, sobretudo, através” do
mundo. Dessa forma, esse modo de pensar se distancia tanto de um
“transcendentalismo” como de um “imanentismo” da relagdo Deus-mundo.4%®
Transparéncia, assim, situa-se entre, e correlacionando, transcendéncia e imanéncia,
ou seja, “a ‘transcendéncia’ encontra-se dentro da ‘imanéncia’ e a ‘imanéncia’ dentro
da ‘transcendéncia’, compenetrando-se e interpenetrando-se mutuamente.#>° Essa
compreensao de transparéncia ancora-se na experiéncia da encarnacdo de Deus em
Jesus Cristo, divino e humano.'#%° A realidade desse mundo, contudo, é opacizada
pela continua degradagao de sua transparéncia “pela injustica, opressao” social e
ecoldgica. A busca pela transparéncia passa também por um compromisso pessoal
no qual a pessoa torna-se “transparente para Cristo e para o proximo”. A transparéncia
final, que elimina todas e quaisquer distor¢gdes do mundo, “é obra escatoldgica de
Deus”.1461 Em Boff, portanto, também ha o conceito de “transparéncia”, que Schaper

investiga como seu objeto. O conceito serve para explicar a relagdo entre a

1455 WESTHELLE, 2018, p. 85-86.

1456 SCHAPER, 1998, p. 343-344.

1457 SCHAPER, 1998, p. 397-398.

1458 SCHAPER, 1998, p. 399-400 (grifos do autor).
1459 SCHAPER, 1998, p. 401.

1460 SCHAPER, 1998, p. 402-403.

1461 SCHAPER, 1998, p. 404-405.
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transcendéncia e a imanéncia, isto €, 0 mundo torna-se transparente para Deus e
Deus torna-se transparente para o mundo. Essa transparéncia tem a ver com a
“‘experiéncia originaria” pela qual se estabelece a relagdo do ser humano com Deus e

gue antecede as religides e teologias.1462

Para Westhelle, diferentemente, “o visivel ndo tem janelas para o
transcendente”, aquilo que “revela nao é o outro, mas apenas o que nos de fato somos
ou nos tornamos’. E a Palavra criadora e criativa de Deus que transcende a realidade.
O autor conclui assim: “a presencga da Palavra constitui, restaura, cria o real. Sem ela
deslizamos no abismo do nada”.**63 Palavra, contudo, ndo pode ser confundida com
doutrina. “Palavra” refere-se a uma vida pessoal, o “logos tou theou” (palavra ou
“verbo” de Deus, em grego) que se tornou vida concreta, histérica, ou seja, Jesus.
Nesses termos, “Palavra” é irrup¢ao do poder divino na estrutura da realidade, no que
forma uma estrutura divina de gracga.#®* Palavra quer dizer a irrupcédo da realidade
divina para dentro da realidade historica e natural, sem destrui-la, visivel pela fé. Nao
€ que tenhamos a “capacidade de ver além do visivel, mas de o visivel tornar-se
transparente”. A transparéncia do visivel, contudo, “é uma transparéncia espelhada
que remete o olhar de volta as profundezas de nossa propria existéncia”.14%®> Na
transparéncia espelhada hd uma justaposicao entre os momentos que se pode ver
além, que a visao do outro irrompe em nossa compreensao e realidade, e o reflexo de
nés mesmos, de nossa propria realidade. Entdo ha janelas ao transcendente, mas
uma janela que espelha ou transparece as vezes simultaneamente e as vezes, de
acordo com o foco, ou espelha ou transparece. Na reflexdo a respeito do realismo
crente, onde as dimensfes da realidade e da fé justapbe-se a partir da ideia de
transparéncia, Tillich parte da andlise do expressionismo, cujas pinturas
demonstravam “as profundezas da realidade quebrando as formas naturais e usando
a cor para expressar o ‘éxtase divino e demonico™.1466 A quebra das formas naturais
se manifesta como relampagos que iluminam a escuriddo por breve momento.'46” No

realismo crente, toda realidade torna-se transparente ao incondicional.'#% Ndo que

1462 SCHAPER, 1998, p. 333-334.
1463 \WESTHELLE, 2018, p. 86.
1464 TILLICH, 1992, p. 227-228.
1465 \WESTHELLE, 2018, p. 86.
1466 STONE, 1980, p. 57.

1467 STONE, 1980, p. 57-58.

1468 AMELUNG, 1972, p. 170.
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essa transparéncia seja completa, imutavel e incessante, mas como por relampagos,
em momentos carregados do tempo, o kairds, na compreensdo e aceitacdo da
irrupcdo tebnoma nos eventos historicos, sociais, politicos, culturais, artisticos e

mesmo pessoais.

Na relagéo entre presenca e auséncia esta colocada as formas eclesiol6gicas
de Westhelle a respeito da igreja da casa e da igreja da rua, que ja vimos no capitulo
anterior. Estes dois modelos eclesiologicos estdo sujeitos a seus respectivos
cativeiros. O protestantismo, como vimos, se baseia em um protesto contra as
realidades finitas que tentam absolutizar-se, mas quando o protestantismo reduz a
sua natureza no protesto “puro”, contra qualquer realidade finita, ndo so6 corre o risco
como cai na confuséo de confundir protesto com doutrina e, por fim, se fecha em um
protestantismo ortodoxo,#¢® ou mesmo fundamentalista, incrustrado em torno dessa
obsessao doutrinaria. Para Tillich, o protesto protestante s6 tem sentido caso ele
participe, de alguma forma, em algum poder infinito. Nao fosse isso, seria “mera critica
de seres finitos desafiando outros seres finitos”, em um circulo interminavel de critica
gue nédo leva a lugar algum. A participacdo nesse poder infinito, para Tillich, é a
participagéo “na realidade da graga”, na “estrutura sagrada da realidade”, ou seja, “na
‘Gestalt da graga™. Essa “estrutura divina da realidade” concretiza-se na realidade, na
imanéncia, transformando sua estrutura pela graca.*’® Em outros termos, irrompe no
tempo e no espaco. Retornando ainda, porém, aos cativeiros dos modelos
eclesiolégicos de Westhelle, troquemos igreja por teologia, embora ainda pensamos
em teologia crista. A teologia pode fechar-se em si mesma, trata-se do cativeiro do
modelo da casa. Quando isso ocorre ela caiu no cativeiro da idolatria. E o protesto
profético que pode arrancé-la de sua autossuficiéncia pela palavra da alteridade. Mas
a teologia também pode pretender diluir-se no mundo, isto é, no cativeiro da rua,
perdendo seu carater proprio. Aqui ndo é o protesto que pode tira-la desse cativeiro,
mas a edificagdo de comunh&o, de comunidade, de solidariedade. No lugar de um
cativeiro idolatrico esse é um cativeiro demonico.*’! A teologia da cultura, ao retirar a

teologia de seu fechamento pelo protesto profético do principio protestante, precisa

1489 TILLICH, 1992, p. 225.
1470 TILLICH, 1992, p. 226-227
1471 WESTHELLE, 2017, p. 127.
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refletir e lidar com o problema do poder deménico que desestrutura a realidade da

graca da religido. E preciso refletir sobre a dimenséo espacial da religizo.

Compreender a dimensao da relacao e presenca de Deus na natureza passa
por recuperar a importancia do espaco na teologia e, novamente, quem se dedicou a
esse tema em anos recentes foi Vitor Westhelle. Para ele “Deus tornou-se espacgoso,
entregando-se a si mesmo para o vazio de um espago”.1472 E pelo espago que o ser
pode se concretizar e o proprio ser humano é espaco. O primeiro espaco do ser
humano é seu proprio corpo, dele se expande para a identidade, lar, trabalho, etc. A
partir do primeiro espacgo e seu préprio espaco, 0 ser humano precisa transitar entre
outros espagos, encontrar outros espacos. O encontro com 0 outro pode tanto ser
‘como uma descoberta de ndés mesmos”, uma alteridade de pertengca e
reconhecimento, como uma exposi¢cao de ndés mesmo “ao que nao somos”, a completa
alteridade, irrelacionavel, ou “heterotopia”, isto €, um lugar estranho, nao “apenas pelo
fato de nés n&o o reconhecermos”, mas por ser “um lugar estranho nao carrega nossa
impressado”.1473 E a experiéncia “de estar des-locado”. O ser humano procura o seu
lugar no mundo entre essas duas experiéncias, na dialética entre locais de “forcas
centrifugas e centripetas”, que expelem e contraem, que expulsam e convidam.474 A
procura pelo lugar no mundo ocorre em um “hibridismo” entre ndo estar nem dentro e
nem fora. Westhelle divide os “espacos hibridos” entre espacos “ralos e densos”. Os
espacos densos sao aqueles que “deixam em nds uma impressao de seu propdsito
inerente”. Ja o espago ralo ndo deixa nenhuma impressédo, assim como “sdo tao
impermeaveis que logo se tornam igualmente insignificantes”.14’> Quanto aos espacos
densos, Westhelle divide entre espagos monumentais, arquivais e epifanicos. Sobre
os dois primeiros diz: “Enquanto espagcos monumentais conectam um local a um lugar,
espacos arquivais sao locais que nos conectam a uma histoéria e as historias de outros
lugares”.14’® O espaco epifanico difere dos dois primeiros frente ao seguinte aspecto:
“‘Devido a duracdo que espacos monumentais e arquivais tém, é tentador atribuir a
qualidade duradoura de sua magnificéncia a uma diferengca ontoldégica que os
colocaria a parte do resto da criagéo”. O espacgo epifanico resiste a essa tentacdo de

requerer uma qualidade ontoldgica. Mais que um espaco, € um evento, ndo chamam

1472 WESTHELLE, 2017, p. 166.
1478 WESTHELLE, 2017, p. 168-169.
1474 WESTHELLE, 2017, p. 170.
1475 WESTHELLE, 2017, p. 173.
1476 WESTHELLE, 2017, p. 174.
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atencado a si mesmo, mas apontam ao evento, sdo densos e transparentes ao mesmo
tempo, enviam “o olhar para além do espago em si, algo que espagos monumentais
nao fazem”. Mas a memdéria do evento que 0s espacos epifanicos apontam é diferente

daquela os espacos arquivais. Aqui, a memoéria desvela o futuro.147”

E importante considerar que o espaco epifanico nio carrega uma qualidade
em si, mas apenas aquilo a que é transparente. Para Tillich, o poder divino é
onipresente e como tal estd presente em toda a natureza e histdria, mas sua
onipresenca o é enquanto “fundamento do ser”. Ao se concretizar separa-se desse
fundamento e demoniza-se, ou seja, torna sua presenca ambigua. Na realidade
concreta, para o teélogo, o sagrado ndo € visivel “em todos os aspectos da realidade”.
O sagrado s6 se manifesta plenamente em Jesus.'*’® O simbolo maximo dessa
presenca de Deus na criacdo e na histéria, portanto, € a encarnacdo do Verbo em
Jesus. Embora a figura histérica de Jesus seja fundamental, “0 processo de
encarnagao esta ainda em curso”, assumindo toda a humanidade e a criagado dentro
de si.14’? Boff chama de “Cristo cdsmico”. Seguindo o autor, Schaper afirma: “O corpo
de Cristo ressuscitado esta presente a todas as coisas e penetra toda a realidade”,
isto é, o terceiro modo da presenca de Cristo, inserindo todo o universo no vinculo e
comunhdo da Trindade.'#® Para a teologia luterana ha trés modos da presenca divina.
A primeira € a pessoa histdrica de Jesus, a segunda decorre na pregacao da Palavra
e da administracdo dos sacramentos. Ja “o terceiro modo de presenca vem de uma
maneira disfarcada ou andénima em qualquer lugar do todo na criacédo, o que faz de
qualquer espago um espacgo potencialmente epifanico”.148l Essa é a presenca
césmica de Cristo. A afirmacgao luterana € “de que Cristo esta, segundo a carne (...),
transcendendo tudo, mas estando mais perto de cada coisa que cada coisa esta de Si
mesma, quer dizer, mesmo na morte, ou acima de tudo na morte”. E isso, em primeiro
lugar, significa que: “E o préprio Cristo que sofre na carne do sofredor”, e, em segundo

lugar, que “toda natureza também se faz corpo de Cristo”.482 Tillich, por sua vez,

147 WESTHELLE, 2017, p. 176.

1478 TILLICH, 1992, p. 136.

1479 SCHAPER, 1998, p. 292-293.
1480 SCHAPER, 1998, p. 294.

1481 WESTHELLE, 2017, p. 176-177.
1482 WESTHELLE, 2019, p. 188.
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interpreta que participar do corpo de Cristo é participar do poder divino que se faz

histéria e presenca na natureza.4®3

A presenca espacial de Deus, isto €, epifanica torna o espa¢o como dimensao
da realidade transparente. Transcendéncia e imanéncia se encontram nos espacgos
adjacentes, “na friccdo epidérmica do encontro da alteridade”.14®* Ndo é um espaco
préprio, mas muito mais um entre-espaco.'*® Na compreensdo escatoldgica de
Westhelle, no lugar de lancar a irrupcao do divino para um futuro temporal, a localiza
espacial como advento de uma nova realidade.'#8¢ A igreja é o espago que ja participa
dessa transparéncia, adjacéncia entre transparéncia e imanéncia, entre a velha e nova
realidade, ou seja, € um espaco aberto.1#®” Adjacéncia significa “estar a vontade em
companhia em face de uma diferenca ameacadora e radical’. Significa um “encontro
com a alteridade que pode ser ameacadora, mas que igualmente oferece um lugar de
salvagao, saude e libertacdo”. Essa abertura, contudo, ndo elimina a diferencga, antes
a mantém, agora ndo mais ameacadora. A identidade ja ndo precisa ser protegida.48
Viver na adjacéncia € uma vida de coragem, nos termos em que Tillich definiria anos
mais tarde. E pura graca como principio norteador de toda a relacdo de Deus com o

mundo.
5.2.3 Divino Maravilhoso

José Miguéz Bonino faz referéncia ao cientista social brasileiro Ari Pedro Oro,
segundo o qual ha “trés formas em que o religioso se torna ‘necessario’ em sociedades
como a brasileira, com setores modernos e setores marginalizados”. Primeiro, como
“provedora de sentido”; segundo, como uma forma de “reencantamento do mundo”,
de “ressacralizagdo da vida”; e, terceiro, como ‘“religido de éxtase”, ou seja,
possibilidade de projecdo para além da “cotidianidade insuportavel”.14®°® Para Boff
também ha um retorno do religioso no mundo atual frente & dessacralizagdo do mundo

promovida desde o judaismo até o protestantismo e modernidade.***° O desafio do

1483 TILLICH, 1992, p. 132.

1484 WESTHELLE, 2017, p. 194.

1485 WESTHELLE, 2019, p. 187.

1486 WESTHELLE, 2017, p. 153.

1487 WESTHELLE, 2017, p. 154-155.

1488 WESTHELLE, 2017, p. 159-160.

1489 BONINO, José Miguéz. Rostos do protestantismo latino-americano. 2. ed. rev. Sdo Leopoldo:
Sinodal, EST, 2013. p. 93.

1490 SCHAPER, 1998, p. 275-276.



259

cristianismo € promover uma espiritualidade que reencontre a criagdo, superando o
antropocentrismo. O cristianismo profético deve, entdo, ser de voz de defesa ndo so
da vida humana ameacada, dos pobres, mas também da natureza, das criaturas,
também incluindo-a como um “pobre” teoldgico.14°! Nessa tarefa inclui-se a superacéo
da “separagdo entre mundo e Deus” como consequéncia do pecado.'*®? No lugar
dessa separacdo, postula-se a presenca trinitaria de Deus no universo, ou, nas
palavras de Schaper, a nogdo de que: “O universo esta ‘gravido’ do mistério da
Trindade”.14% Essa presenca se faz tanto na criagéo, como uma cosmologia, como na
histéria, como escatologia. A perspectiva escatoldgica aqui aponta para a abertura da
histéria e da criagéo, pois “a palavra criadora de Deus (...) ainda esta sendo dita”.14%
Dizer em retorno, obviamente aponta para um eclipse do religioso. A primeira vista
esse ndo parece ser um problema brasileiro, uma vez que os graus de secularizacao
aqui estejam muito aquém da Europa, por exemplo. Aqui parece que nunca houve um
declinio religioso no que se nota tanto na religiosidade popular como no crescimento
de igrejas pentecostais e neopentecostais. H4, contudo, certo declinio das igrejas
protestantes tradicionais. A investigacdo dos motivos pode se dar através das
tipologias que Tillich faz para ilustrar o itinerario historico das ideias. Concentremo-
nos em uma das tipologias que parte da relacdo do religioso e da natureza.

Para Tillich, uma primeira forma pela qual o ser humano se relacionou com a
natureza foi toma-la como magica, cheia de poder sacramental, isto €, de modo que
todas as coisas continham um significado sagrado. Entretanto, inevitavelmente se
impbe como modo de relacdo do ser humano com o0s objetos naturais um
relacionamento de tipo técnico sobre a natureza, fazendo com que ela possa “ser
controlada, objetivada e destituida de suas qualidades” para poder servir ao uso do
ser humano. E nesse ponto que a natureza deixa de ter um carater sacramental e
transcendente.'4% E uma tipologia, aqui ainda, que se aproxima da que Tillich faz em
Realismo crente sobre a diferenca entre o realismo mistico e técnico.*°® No lugar,

contudo, de partir para um modo histérico, nesse texto Tillich insere a interpretacéo

1491 SCHAPER, 1998, p. 280-281.
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1493 SCHAPER, 1998, p. 285-286.
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Schriften zur Erkenntnislehre und Existenzphilosophie. Band V. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk, 1961. p. 82.
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vitalista da natureza pela qual se procura atribuir “poder imediato de ser” as coisas.
Esse, porém, se tratava “de um poder sem significado”, apenas poder. O carater
gualitativo, de significado, retorna com o romantismo, mas agora nado mais como um
“‘pan-sacramentalismo”, onde tudo carrega um poder sacramental, e sim um “pan-
simbolismo”, pelo qual tudo € potencialmente um simbolo. Embora retome uma
interpretagéo e relagdo com a natureza como cheia de significado, para Tillich se trata
de uma interpretagéo ainda insatisfatoria para o protestantismo. Tillich busca um “novo
realismo”, onde correlacionam-se tanto o significado medieval de realismo como
moderno. Segundo o tedlogo: “O poder e o sentido da natureza devem ser buscados
dentro e por meio de suas estruturas objetivas fisicas”, isto €, sem destruir o carater
imanente da natureza.'*®” O protestantismo interpreta a natureza a partir de um
realismo que Tillich chama de histérico, o que ja vimos no segundo capitulo.14%® Esse
tipo de interpretacdo histérica da natureza destitui ainda, porém, a natureza de
significado religioso imediato. E, nesse ponto, devedor do modo de interpretacéo do
profetismo judaico, onde o tempo, a histéria, predomina sobre o espaco, a natureza,
esse segundo comum nas religides politeistas.*®® O profetismo, e o protestantismo
como seu descendente moderno, destitui a natureza de um carater religioso imediato.
O sagrado vem de fora do profano e vem acompanhado de uma exigéncia de
santidade, de uma lei. Sem o cumprimento dessa exigéncia, a natureza e o0 ser
humano permanecem profanos, impuros e sem significado religioso imediato.'°% Esse
modo de interpretar e se relacionar historicos, tendencialmente secularizante, por fim
se separa de sua raiz profética, onde ainda havia uma dimenséo transcendente e de
vinda desse a imanéncia, mesmo que fosse pela lei, e Deus é finalmente exilado da
natureza e a autonomia do mundo reclama sua independéncia e, por fim, solidao.

Instala-se uma crise religiosa.%0!

Ora, as consequéncias desse pensamento ja foram explanadas diversas
vezes anteriormente. As formas de racionalidade e relacionalidade criam condicfes

para o estabelecimento de uma economia que agride a humanidade e a natureza.
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1498 T|LLICH, Paul. Glaubiger Realismus Il. p. 88-106. Gesammelte Werke: Philosophie und Schicksal.
Schriften zur Erkenntnislehre und Existenzphilosophie. Band [V. Stuttgart: Evangelisches
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Instala-se o desafio de repensar essa racionalidade. E preciso pensar em uma forma
de racionalidade onde a relacionalidade entre transcendéncia e imanéncia nao
estejam rompidas ao mesmo tempo em que possam ser preservadas. Aqui é
importante o conceito de simbolo. O conceito significa encontro, isto €, um encontro
entre “uma dimensdo que transcende totalmente a capacidade humana
(transcendéncia)’ com “a dimensdo humana e intra-histérica (imanéncia)’. E a
manifestacdo da transcendéncia “na’ e ‘através’ da imanéncia”. O simbolo, assim, &
sempre uma mediacdo pela qual o encontro com Deus ou o mistério pode se
concretizar na histéria.'®%> O simbolo “une, rememora, comemora e antecipa”. Ele
aponta para aquilo que significa. Se, porém, no lugar dessa media¢édo que aponta, for
tomado por aquilo que é, ou seja, se o simbolo ndo for mais um meio, mas o fim, ali
assume um carater diabdlico.'>% Entre a transcendéncia e a imanéncia esta, portanto,
a categoria de “transparéncia”. A experiéncia ordinaria, entretanto, ndo é de
transparéncia, porém de sofrimento e “opressao pessoal, social e césmica”. A “visao”
dessa transparéncia é possivel apenas pelos olhos da fé. E em Cristo que a
transparéncia € possivel. O grande perigo do pensamento sacramental “é tomar a
realidade finita como infinita, perdendo justamente a dinamica da transparéncia que
transcende toda a realidade”.*>** O simbolo sempre corre o risco de ser corrompido,
“pois a realidade que € tomada como simbolo para a expresséo da infinitude esta sob
o pecado”. O simbolo sempre ser4 ambiguo e uma expresséo fragmentada.15%> E
importante atentar que a ambiguidade da realidade € experimentada também na
mente humana, em sua consciéncia, em sua razdo. Ndo ha conhecimento absoluto,
portanto, nem secular nem teoldgico. O protestantismo ndo pode basear o seu
conhecimento em uma alegacéao de posse da verdade. A verdade de sua proclamacéao
nao € um corpo doutrinario, mas a proclamacédo da verdade do “realismo”, que

vivemos em uma realidade ambigua e fragmentada.5%

O conhecimento teologico, no pensamento boffiano, se da a partir da
experiéncia, ou seja, a partir da saida “do ser humano em dire¢cao a realidade”,
processo esse que resulta em um conhecimento, “uma sintese complexa de varias

percepgdes e abordagens”. Trata-se de um conhecimento que vem “do encontro da

1502 SCHAPER, 1998, p. 406-407.
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consciéncia com o mundo”, o encontro da subjetividade com a objetividade.'*%" Tal
tipo de conhecimento a partir da experiéncia abarca o mistério. J4 a ciéncia, como
uma atitude ou modo de ser, é “uma vis&o unificadora e totalizante da realidade”. E a
auséncia do mistério em favor da dominacéo.'>% A “atitude cientifica” desconsidera o
mistério “na pessoa, no ser, na realidade”, mas ele ndo desaparece por completo,
mantém, ainda que em termos de auséncia. O mistério, assim, ndo € aquilo “que nao
€ possivel conhecer’, ndo € o que sobra, o “residuo”, mas o que “antecede’ o
conhecimento e permanece ainda apos esse ter se processado”. O mistério ndo esta
na contramdo do conhecimento, mas é seu fundamento.!®%® Diferencia-se, entéo,
entre um “espirito de fineza”, necessario para apreender o mistério, e um “espirito de
geometria” que “disseca e divide a realidade em compartimentos”. O “espirito de
fineza”, ao contrario, percebe o mundo como “ligado” ou “religado”. Essa maneira de
lidar com o mistério, e o conhecer, gera “uma atitude de veneragdo, encantamento e
humildade diante da realidade”. O mistério é, assim, fundante da mistica.'>° Essa
mistica sustenta a acdo libertadora,®'! ou seja, € uma mistica que redescobre a
“sacralidade do cosmos” e abre para uma nova sensibilidade em relacdo a
natureza.'? Como uma forma de atitude diante do encontro, da vida, que abarca o
mistério, esse conhecimento abarca a totalidade das dimensdes da vida, entre a
contemplacéo e a acéo politica, onde reside o cotidiano, o 6cio, a comensalidade, a
cultura, onde se vive “a ‘inocéncia das coisas’, a dimensao de ‘gratuidade’, de
‘fraternidade’ e a ‘transparéncia dos atos’.'5® Ela redescobre a “sacralidade da
realidade”, porém, ndo “como uma ‘elevacgéo glorificante’ ou ‘divinizagao’ da realidade,

mas sua descoberta como lugar da encarnagdo”. >4

Na teologia de Boff ha dois modos de religiosidade, “o do seguimento e o da
mistica”. Para Boff também, fé “é posterior a experiéncia de Deus”, € uma resposta
diante da “irrupgédo do Divino na vida do ser humano”. Fé é o sentimento de estar
diante de um divino, de um transcendente, de um “definitivamente fundamental” ou

um incondicional. Essa resposta vai além da mera “acolhida”, passiva. Ela gera um
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1513 SCHAPER, 1998, p. 357.
1514 SCHAPER, 1998, p. 387-388.
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atitude, um movimento, um “seguimento”.'5*® J4 a mistica também pode ser dividida
em duas maneiras, “a mistica do desnudamento do mundo e a da inser¢cdo no mundo”.
Na primeira “ocorre um mergulho tdo profundo no Uno que se da o esquecimento de
todos os seres e de simesmo”. Ja na segunda o mergulho é o inverso, é “um mergulho
no mundo”, o que o torna transparente, sacramento da presenca de Deus.'%16 Assim,
temos de um lado uma mistica contemplativa e, de outro, uma mistica historica, “do
compromisso ético”, que “implica a solidariedade com os crucificados” como
transparéncia do Cristo crucificado. Tal mistica historica e/ou ética € encorada na
experiéncia judaico-cristd do Deus que se insere na historia e toma parte da libertacao
dos oprimidos.*®7 A teologia de Boff é influenciada pela espiritualidade franciscana. A
fraternidade franciscana englobava ndo apenas os pobres, humanos, mas toda a
criacdo. Tratava-se de uma fraternidade césmica.®® Ao reconhecer tudo que ha como
criacao de Deus, reconhecia-se uma “paternidade universal’ de Deus e, por sua vez,
uma “irmandade” universal de toda a criagdo.'!° Boff diferencia essa atitude aquela
do romantismo, ainda centrada no “eu”. A atitude franciscana em relagao a natureza
nao se centra no eu, mas é uma “escuta”’ da “mensagem que vem da natureza”. O
ideal de pobreza de Francisco de Assis, desse modo, ia além de “n&o possuir coisas”.
Era uma atitude que reconhecia a dignidade de tudo que h& e se recusava a

transformar as coisas em “objetos da vontade e poder humanos”.15%°

A espiritualidade é um tema importante também para a teologia liberacionista.
Nessa teologia, a espiritualidade “é uma forma concreta, movida pelo Espirito, de viver
o Evangelho”.*%?! Gutiérrez define como uma caracteristica dessa espiritualidade a
“vivéncia de gratuidade”, é possivel gracas a acao de Deus. Da nossa parte, a
comunhdo com Deus e com o préximo € um dom. A espiritualidade liberacionalista
contempla, dessa forma, tanto a relacdo com Deus como com o préximo, mas € nesse
altimo que ocorre a conversao, é convertendo-se ao proximo que se encontra Deus,
ali onde quis ser encontrado pela encarnacéo.®?? A espiritualidade &, assim, possivel

por meio de uma cristologia e os paradigmas cristolégicos influenciam em como essa

1515 SCHAPER, 1998, p. 345-346.
1516 SCHAPER, 1998, p. 346.

1517 SCHAPER, 1998, p. 349-350.
1518 SCHAPER, 1998, p. 307-308.
1519 SCHAPER, 1998, p. 308-309.
1520 SCHAPER, 1998, p. 309-310.
1521 GUTIERREZ, 2000, p. 260.

1522 GUTIERREZ, 2000, p. 262-263.
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espiritualidade é vivida. Na teologia moltmanniana se fala em trés momentos da
cristologia. A primeira, pré-moderna, é a “cristologia metafisica”’, que discutia a
natureza de Cristo, especialmente em termos da filosofia grega. Na modernidade
advém uma “cristologia historica”, que surge a partir da critica do pensamento histérico
moderno. Agora se faz necessario um terceiro e novo momento da cristologia, “pos-
moderna”, ou seja, uma cristologia “que domicilia a histéria humana ecologicamente
no ambito da natureza”.'®2® J4 analisamos nesse trabalho a énfase da modernidade,
e do “pensamento histoérico”, na autonomia do ser humano, que dispde tudo que ha a
sua vontade e acao histérica. O paradigma que incorre sob o espectro da faléncia do
modelo moderno de pensamento e desenvolvimento, ndo destr6i a autonomia
humana, mas a pensa em harmonia com o resto do universo, da natureza, do ser
humano como pertencente a totalidade do mundo e em vez de um sujeito deslocado
sobre objetos desconexos.'®?* A teologia de Boff esforca-se em formular um “modo
sacramental de pensar’ como resposta & secularizagdo. E preciso elaborar um
pensamento sacramental propriamente cristdo. Para isso, em primeiro lugar, esse
pensamento sacramental deve ser cristocéntrico. Partindo da encarnacédo em Cristo,
o mundo pode tornar-se transparente porque o transcendente irrompeu no imanente,
transfigurando o mundo. Manifestacdo de Deus, “teofania”’, € a manifestacdo de
Cristo, “cristofania”.1>?> O encontro de Deus, portanto, ndo pode se dar em um lugar
ou modo “que prescinda do mundo”. O encontro se da na histéria, em um contexto
histérico.15%¢ Para Boff, resgatar um modo de pensamento sacramental “é condigdo
essencial para que se estabelega uma ‘religagdo’ com o mundo natural, com o
cosmos”. E um modo de pensar que resgata o sagrado de volta ao mundo e resgata

também o ser humano de sua alienagdo em relagédo ao mundo.*>?”

O simbolo pode restabelecer a relacédo entre um eu e 0 outro sem que essa
relacdo seja de dominio. Torna-se, assim, uma media¢cdo, uma historia, narrativa
mediadora.'>?® Essa mediacdo de maneira alguma é um lugar livre de tensdo, mas

exatamente o lugar, ou melhor, o entre-lugar, para usar o termo de Bhabha, onde se

1523 SCHAPER, 1998, p. 326.
1524 SCHAPER, 1998, p. 329.
1525 SCHAPER, 1998, p. 421.
1526 SCHAPER, 1998, p. 429.
1527 SCHAPER, 1998, p. 430.
1528 WESTHELLE, 2018, p. 110-111.
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da o encontro e também o conflito entre sujeitos e culturas diferentes.®?° Como um
“entre-lugar”, isto é, ndo sendo o lugar apossado por nenhuma das partes, torna a
mediacdo possivel. E nesse “entre-lugar’ que os sujeitos antes invisibilizados e
dominados podem emergir, em outras palavras, abre o espaco para a emergéncia do
nao-pertencente a nenhum dos “lugares”, o que a alteridade havia sido apagada. Abre,
assim, para um novo espago que possibilita uma convivéncia sem a destruicdo do
outro nem o esquecimento do eu, mas permite a companhia.®>3® Nesse sentido, 0s
simbolos sdo de crucial importancia. Eles permitem que seres humanos superem sua
propria contradicdo e cooperem entre si. Dessa forma, a transformacdo da
relacionalidade humana, bem como da humanidade com a natureza e/ou a
transcendéncia, passa pela transformacéo de simbolos.%3! Dada essa potencialidade
dos simbolos, ndo surpreende que no processo exploratorio do capitalismo, esse
precise ir além da economia. O capitalismo, assim, para se efetuar eficientemente
precisa dessimbolizar a consciéncia de classe dos trabalhadores, e acrescenta-se
colonizados. Precisa atingir diretamente a identidade desse sujeito.1%3? Destroi,
portanto, os lacos de solidariedade, confianca e significado que sdo fundamentais
para a articulacdo politica.1> A dessimbolizacédo atinge, entdo, além da economia
também a politica. A sobrevivéncia e a saide de uma democracia dependem menos
de qualquer institucionalidade republicana e mais de um conjunto de simbolos comuns
que se elevem acima e contra qualquer mercadorizacédo.'®** A forma como o
capitalismo espolia os simbolos e os transforma em mercadoria é pela colonizacdo da
cultura e do tempo, mais particularmente, do tempo livre, do 6cio, do prazer, da
gratuidade da vida. A espoliacdo do tempo de qualidade empobrece qualquer
apreciacdo cultural, mas impacta de maneira especial a articulacdo de sujeitos pela
participacdo na vida publica, na coisa comum.153% O resultado inevitavel é o desgaste
da democracia e, por fim, sua corrosdo.!®% Retornar ao simbolo é retornar a

relacionalidade inerente a ele, a forma como pode transformar as relacdes de grupos

1529 BHABHA, 2005, p. 20-21.

1530 WESTHELLE, 2017, p. 159.

1531 HARARI, Yuval Noah. Sapiens: Uma breve histéria da humanidade. 7. ed. Porto Alegre: L&PM,
2015. p. 41.

1532 STANDING, Guy. O precariado: a nova classe perigosa. Belo Horizonte: Auténtica, 2017. p. 37.

1533 CASARA, Rubens R. R. Estado p6s-democratico: neo-obscurantismo e gestdo dos indesejaveis.
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inteiros. “Ressimbolizar o mundo” é o desafio que o jurista Rubens Casara entende
como urgente. Essa “ressimbolizagdo” é contra o desencantamento do mundo,
através da desmercantilizacdo da vida.'>3” Nenhum desafio conseguiria exprimir a
correlacdo entre o socialismo e a fé de maneira mais eloquente do que esse. O
simbolo é graca, € gratuidade e é assim porque nao pode nem ser comprado e nem
vendido. O seu valor ndo pode ser calculado, mas esté sob o controle da racionalidade
moderna. O valor do simbolo nédo esta nele mesmo, mas naquilo de que é

transparente.

Fica claro que o protestantismo ndo pode se esquivar de uma teologia
sacramental frente a essa realidade.’®*® A teologia protestante ndo pode ser puro
protesto, mas precisa concretizar-se sacramentalmente. Ao mesmo tempo, 0
protestantismo, pela forca de seu principio ndo pode se reduzir a uma teologia e/ou
uma religido sacramentalista, ou como Tillich a chama, “sacramentalismo magico”.1539
O protestantismo ndo pode aceitar nenhum objeto finito como possuidor de um poder
sacramental, ndo importa o quao belo ou precioso seja. Ao contrario, a teologia
protestante apenas pode aceitd-lo como um “portador de poder sacramental”.1>4° A
participacéo do protesto do protestantismo na estrutura divina da graca, na Gestalt da
graca nao se confunde, portanto, com nenhum tipo de sacramentalismo e nisso se
distingue do catolicismo, por exemplo. Para a teologia protestante no sacramento nao
se trata de transmudar a forma finita na forma divina, na transubstanciacdo da
natureza, do ser humano, da histéria, etc. Segundo Tillich, “o protestantismo entende
gue a graca aparece por meio de uma Gestalt viva que permanece sendo o que
sempre fora [sic]”. Nao ha, portanto, transmutacédo das formas. Aqui: “As formas de
graca sdo sempre finitas, levando-nos para além delas”.*>*1 A estrutura finita, bem
como sua autonomia, ndo é destruida, mas aceita e acolhida pela graca como tal.
Nenhuma estrutura finita torna-se sagrada, pois o0 sagrado é um outro em relacao a
ela, mas essa estrutura, enquanto aceita pelo sagrado, ainda que néo seja sagrada
pode comunica-lo, como uma transparéncia. Nas palavras de Tillich: “A Gestalt da
graca é transparente. H4 algo que ela irradia que é mais do que ela. A Igreja so é

Igreja porque se faz transparente a Gestalt da gragca. O santo ndo & santo por ser

1537 CASARA, 2017, p. 228.
1538 TILLICH, 1992, p. 121.
1539 TILLICH, 1992, p. 134-135.
1540 TILLICH, 1992, p. 135-136.
1541 TILLICH, 1992, p. 228-229
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‘bom’, mas porque é transparente a algo fora dele”.1%*2 Essa transparéncia é o que
Tillich define como realismo crente e nesse h& dois movimentos que se completam.
Primeiramente ha “a volta para a realidade”, encarnando profundamente na estrutura
da histéria e da concretude e, em segundo lugar, ha a busca de “seu sentido ultimo”,
a busca do seu significado que transcende a concretude, naquilo que esta
transparente nela, pela qual se vai além da realidade presente.®*3 Teonomia para
Tillich, finalmente, é a “relagao ‘dialética’ entre o mundo secular e a Gestalt da graca”.
A palavra da graga ndo é uma coisa “ao lado ou acima do mundo secular, nem contra
ele”, antes, é expressido representativa “de seu fundamento e de sua mais alta

aspiracdo”.1>*

Essa € a epistemologia de Tillich, conforme também elabora o tedlogo

luterano brasileiro Eduardo Gross:

Para Tillich, a compreenséo da realidade ndo depende apenas do uso de
instrumentos l6gicos ou metodoldgicos corretos. Ela s6 pode ser
compreendida quando se penetra nos seus fundamentos estruturais — ou
seja, no seu fundamento transcendente. N&o se trata de fugir da realidade ou
de buscar um outro mundo além do existente, mas de, a partir da realidade
dada, descobrir o seu Ser através do risco e da fé. Esse duplo carater de
afirmacao da realidade e de sua transcendéncia pelo risco da fé é que faz
Tillich chamar essa sua epistemologia de realismo crente ou realismo
autotranscendente. Essa epistemologia, por sua vez, também d& espaco para
o carater revelatdrio do conhecimento da realidade.54%

A epistemologia teolégica Tillich, que parte da compreensédo da irrup¢éo de
um novo, um Kkairés para dentro de uma sociedade falida pelo seu encerramento
autossuficiente, que abre a racionalidade para uma nova relacionalidade, um novo
encontro, um novo preenchimento de sentido, e que justamente por isso edifica
alternativas a um modo de estruturacdo social, politica e econdbmica marcada pela
exploracéo, o capitalismo, é a grande contribuicdo da teologia de Tillich para a teologia
protestante brasileira contemporanea. Trata-se de uma epistemologia teoldgica da
graca no lugar da lei objetificante, uma epistemologia do encontro no lugar da
separacao, uma epistemologia da correlacao no lugar da dicotomia. Se Caetano e Gil,

através da voz da Gal Costa, podiam dizer que “tudo é divino, maravilhoso”,15% e

1542 TILLICH, 1992, p. 229.
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1546 Referéncia a cangao “Divino Maravilhoso” interpretada por Gal Costa no album “Gal Costa” de 1969.
Composicéo de Caetano Veloso e Gilberto Gil.
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Belchior, ao contrario e em resposta, dizia que “nada é divino (...) nada é
maravilhoso”,*>*’ a epistemologia tillichiana, conhecendo graca e pecado, conhecendo
a dialética e a ambiguidade prépria da teologia protestante, especialmente luterana, €
capaz de afirmar ambos: tudo €é transparente ao divino e ao maravilhoso, mas nada

se identifica plenamente com o divino e o maravilhoso.

5.3 SINTESE FINAL

Este foi um capitulo conclusivo que retomou diversos pontos pelos quais
trilhamos nossa reflexdo nos capitulos anteriores. H4 pouco o que se escrever aqui
em termos de resumo do capitulo, uma vez que sua primeira parte, buscando nos
textos que j4 haviamos refletido, especialmente no segundo capitulo, argumenta a
respeito da correlacéo entre a teologia da cultura e socialismo religioso em termos que
ambos parte de uma irrupcédo historica frente a sociedade burguesa e capitalista do
século XIX. A irrupcdo da teonomia contra a autonomia autossuficiente, exploratéria e
do desencantamento do mundo e das relagbes abre o surgimento de uma nova
comunidade que constroi uma sociedade significativa. Ou seja, 0 grande objeto da
teologia da cultura, a teonomia, € o fundamento do socialismo religioso. O
empreendimento na analise dessa correlacdo € importante de forma a
compreendermos o pensamento de Tillich, cuja grande tarefa é superar uma forma de
racionalidade dicotdmica em direcdo a uma racionalidade abrangedora de onde
advém a consequéncia de materializar-se em uma sociedade que supera as mazelas
da modernidade, uma sociedade socialista religiosa. O desafio em ressimbolizar o
mundo sé pode ser cumprido pela correlacdo desses dois elementos, a teonomia
significa da racionalidade, que por sua vez edifica uma nova relacionalidade
significativa. A sobrevivéncia de uma democracia abrangedora, desde todos os seres
humanos, por mais invisibilizados que sejam, até todos os seres, a Terra como um
todo e todas as dimensdes da vida, incluindo-se toda a subjetividade e espiritualidade,
e que funda alicerces resistentes de comunh&o, € uma tarefa especial para a teologia
e qualquer teologia que queira chamar-se protestante precisa levantar seu protesto
contra as forcas que obstruem essa comunh&o, a0 mesmo tempo em que deixe

transparecer tais simbolos.

1547 Trecho da cangdo “Apenas Um Rapaz Latino-Americano” composta e interpreta por Belchior no

album “Alucinacao” de 1976.
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Na reflexdo do capitulo anterior sobre a relacdo do protestantismo com a
cultura haviamos chegado ao problema da escatologia e epistemologia de um Deus
gue vem de fora do mundo, em uma atitude puramente negativa. Nossa reflexdo nesse
capitulo a respeito do kairdés procurou apontar caminhos para o desenvolvimento de
uma teologia escatologica que “vem de dentro”. A ideia de um Deus de fora, sem
nenhuma relacdo com o mundo e que rejeita 0 mundo deve ser sumariamente
rejeitada. Isso, contudo, ndo significa afirmar que Deus se identifique com o mundo e
seja um produto desse mundo. A relacdo entre Deus e o0 mundo é dialética, sua
aparicdo no mundo ndo destréi a autonomia do mundo, ndo destréi a estrutura da
realidade, ndo alucina a finitude com compreensado humana. Sua sobrenaturalidade
nao é uma antinaturalidade. A aparicdo, a irrupcéo, a presenca de Deus na imanéncia
se da totalmente dentro das condi¢des da finitude e da existéncia. Deus, por um lado,
esvazia-se da transcendéncia ao tornar-se imanente, de modo que sua aparicdo nao
pode ser triunfalista, mas é fragil. Por outro lado, para fazer-se presente nas condi¢ées
da finitude, Deus ndo precisa mutilar-se. Sua presenca, por mais que esteja dentro
das condic¢des finitas, é totalmente significativa e transparente a infinitude. Sé possivel
essa relacdo de estar totalmente presente sem, contudo, destruir as condi¢cdes dadas,
porque sua presenca é graca. Ao mesmo tempo que ndo destréi as condi¢cdes da
finitude, a irrupgdo do poder divino na realidade a leva além, faz com que a realidade
se transcenda, a conducdo a outro modo de significado, mais pleno, embora nunca

absoluta.

Podemos, finalmente, ilustrar essa estrutura da graca como a grande
contribuicdo de Tillich & teologia protestante brasileira contemporanea, que retoma a
importancia e centralidade de uma teologia sacramental como epistemologia que
reconcilia Deus e natureza, ao mesmo tempo que ndo abdique de sua estrutura
teologica protestante, através do caso do culto cristdo e os breves comentarios de
Tillich sobre o tema. A teologia do culto é algo que sempre levanta problemas no
protestantismo e a pratica do culto revela diferencas profundas entre os movimentos
teolégicos de maneira visivel a qualquer pessoa, mesmo sem que tenha qualquer
familiaridade com seus sistemas teoldgicos. Ha um claro déficit litirgico no mundo
protestante pela sua desconfianca de que elementos litirgicos pudessem levar a

“identificacao da graga com alguma de suas expressdes especiais’, isto é, de que a
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realizacdo de determinada litirgica pudesse ter um efeito ex opere operato.'># Tal
desconfianca levou amplos setores do protestantismo a uma priorizagéo da pregacao
da Palavra em detrimento das expressdes estéticas da liturgia. Tillich chama isso de
desvinculacdo da Palavra a Gestalt da graca, que degenera Palavra a doutrina e
moralidade, conforme ja vimos no capitulo anterior.1>*° Isso de forma algum se reduz
a uma apologia a uma tradicéo litargica. O ponto aqui é que no culto torna-se evento
uma diferenca profunda e gritante de duas epistemologias protestantes. A primeira,
guando reduz Palavra a doutrina e moralidade, na verdade parte de uma
compreensao teoldgica de que Deus sempre vem de fora para instruir seu povo,
através do pregador, a uma forma de vida que ndo € a forma de vida que viveriam,
nao fosse a pregacado. Em outras palavras, € lei. Essa compreenséo teoldgica de Deus
o contrapde ao mundo e o mundo nao pode ser acolhido. No lugar disso, € julgado.
Expressdes culturais, revolugdes sociais e a dindmica historica ndo tém qualquer

significado religioso. Significado religioso possui apenas a palavra externa.

A segunda forma, € a teologia tillichiana. Ela ndo identifica Deus com o mundo,
pois tal identificacdo passaria muito longe de ser protestante. Mas parte de uma
compreensao de Deus a partir da graca, mediante a qual o mundo pode sim ser
acolhido e que as expressdes culturais, revolu¢des sociais e a dinAmica historica tém
um significado religioso, embora oculto, pois Deus revela-se em todas as coisas, ainda
gue se mantenha distinto de todas elas, transcendendo-as ao mesmo tempo em que
a preenche de significado, as transfigura continuamente. Para a teologia tillichiana, o

significado culto &, portanto, o seguinte:

As atividades religiosas — ou culto — como o conhecimento religioso, devem
criar as proprias formas a partir das experiéncias da vida diaria e das
situacdes em que vive o povo. O culto d4 a vida diaria o seu mais alto sentido.
Nao é tdo importante a producdo de novas liturgias, mas, acima de tudo,
entrar nas profundezas do que acontece no dia-a-dia, no trabalho e na
inddstria, no casamento e nas amizades, nas relagdes sociais e na recriacéo,
na meditacdo e na tranquilidade, e na vida tanto consciente como
inconsciente. A funcdo mais importante do culto consiste em elevar todas as
coisas a luz do eterno e ndo a mera reformulacédo tradicional da tradicéo.
Trata-se de tarefa infinita, que exige ousadia, coragem e viséo, especialmente
em épocas de transformacdes radicais como a nossa. A tradicdo litargica
podera se tornar poderosa e contemporanea na medida em que o
protestantismo conseguir realizar esta tarefa.5%°

1548 TILLICH, 1992, p. 234-235.
1549 TILLICH, 1992, p. 237.
1550 TILLICH, 1992, p. 235.
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Agora vamos reformular essas palavras, parafrasea-las, a epistemologia
teoldgica: A epistemologia teoldgica da graca deve criar sua propria racionalidade a
partir das experiéncias da vida diaria e das situacfes cotidianas do povo. Essa
epistemologia da graca da a vida diaria o seu mais alto sentido. Nao é que ela faca
uma nova revolugdo copernicana da razao e escreve novos volumes de criticas a
razdo, agora submetida a religido. Sua tarefa € entrar nas profundezas do que
acontece no dia-a-dia, abracar todas as dimensdes da vida econbémica, politica, social
e cultural. A tarefa mais importante dessa epistemologia da graca consiste em elevar
todos os minimos cantos, fragmentos e objetos da vida humana e planetéria a luz do
eterno, do transcendente, e ndo a elaborac&o de uma nova doutrina religiosa. E graca,
e deve permanecer graca, agora a graca colocada no centro da razéo e, dessa forma,

como o centro da vida.
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6 CONCLUSAO

Esta tese é fruto de um processo muito maior do que quatro anos de pesquisa.
E fruto de um desenvolvimento de vida pessoal e académica, fruto de decisbes, de
kairoi, de caos criativo. O processo de escrita da tese passou por muitos momentos
carregados de sentido que modificavam o olhar para o objeto. Hipoteses e
expectativas iniciais foram ganhando forma a cada novo passo que se dava. A
construcdo dessa tese seguiu sua estrutura e, por isso, cada novo capitulo acrescenta
uma novidade na compreensédo do pensamento de Paul Tillich e suas contribui¢coes
ao nosso contexto. Nossa meta era entender a teologia tillichiana em seu fundamento
epistemoldgico, de modo a ndo simplesmente revisar seus conceitos para nossa
realidade, mas aprender a teologar com Tillich e assim tracar tarefas para o
desenvolvimento da teologia protestante brasileira. Chegado ao final dessa tese é
salutar que revisitemos seu conjunto novamente. Para isso podemos resumir 0s seus

capitulos abaixo.

No primeiro capitulo nés nos debrucamos para a situacao historia a partir da
qual Tillich desenvolveu seu pensamento. Vimos a historia da formacgdo do Império
Alemao o que nos ajudou a entender a situacao politica e social daquele pais que
culminaria na Primeira Guerra Mundial, com a derrota do Império e o seu fim. Nao se
tratava simplesmente de uma transicao de regime politico, se tratava de uma transicéo
social. As instituicbes precisavam se reorganizar, especialmente as igrejas
protestantes. A igreja, ainda apegada ao passado imperial, se confrontava com a vida
em um pais democrético e que havia vivido uma convulsdo social, liderada pelos
socialistas e comunistas, que postulava uma nova situacdo social, um mundo que nao
estava mais sob a tutela do Estado imperial ou da igreja. De um lado, era uma
sociedade autdnoma ainda sem precedente na Alemanha, de outro, o otimismo
burgués do século XIX, que se sustentava no espirito autbnomo autossuficiente, havia
sido gravemente ferido na guerra e na revolucéo. Esse é o pano de fundo daquilo que
Tillich chamava de kair6s. O kairés daqueles anos vinte weimarianos irrompia sob uma
situacdo politica, social, econbmica, cultural e religiosa. Pode-se chamar com
seguranca essa convulsionada transicdo ndo sé de fronteira, mas de trincheira. N&o

se tratava de um tempo oportuno, kairds, cheio de otimismo com a novidade, mas de
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muita tensao e morte — veja-se 0 assassinato de Rosa Luxemburgo e tantos outros.
Ao mesmo tempo havia profunda criatividade tanto politica como artistica, solo fértil
para a elaboracdo do pensamento tillichiano. Tentar compreender a teologia de Paul
Tillich sem uma séria consideracéo de sua situacéo histérica corre o risco de perder a
emergéncia do socialismo religioso para esse pensador, de perder como lhe afetava
o tema da ansiedade, de perder o sentido da ambiguidade, de perder o que |Ihe tocava
ao falar de um tempo carregado de kairds. Quando néo se leva suficientemente a sério
sua situacao historica e social e que Tillich ndo era um simples espectador de todos
€SSes processos, mas parte ativa, pastor de trincheira, teélogo socialista, homem que
vivia a intensidade da vida cultural berlinense, entdo, diz-se que Tillich seria apenas
um tedlogo abstrato, com formulacfes teolégicas um tanto complexas, e embora
tenha um pensamento muito sofisticado, sem muito a oferecer para 0 nosso contexto
de tenséo social, de luta permanente, de contradicbes sem fim. Esse, afirma-se com

seguranca ao final dessa tese, definitivamente ndo € o caso.

O primeiro capitulo, portanto, ndo é apenas uma etapa formal da pesquisa em
situar contextualmente o pensamento do autor que investigamos, mas parte
necessaria de compreender mais que o que ele afirmava, mas porque ele assim o
afirmava. Para resolver essa equagao, o segundo passo, desenvolvido no segundo
capitulo, era atentar-se para a formacédo do pensamento de Tillich a partir da anélise
de suas influéncias teologicas e filoséficas, e observar, mediante textos-chave, a
evolucdo de seu pensamento sobre os temas que nos dedicamos. A reflexdo de Tillich
sobre o tema da ambiguidade é possivel gracas a influéncia que o romantismo alemao
teve na formac&o de seu pensamento. E esse também seu referencial para a critica
ao capitalismo e a sociedade burguesa. Tillich elaborou suas duas teses de
doutoramento sobre o filésofo aleméo e luterano Friedrich Schelling, cuja tese em
teologia, Mistica e Consciéncia de Culpa no Desenvolvimento Filoséfico de Schelling,
nos fizemos o estudo no capitulo dois de nossa tese. Ali a tensdo estava entre uma
filosofia da natureza, que tracava a identidade do sujeito com o mundo, uma forma de
racionalidade n&do-objetificante, mas que resolvia todas as contradicbes como apenas
uma percepgédo distorcida de uma unidade maior, e, portanto, insuficiente por nao
levar profundamente a sério a contradicédo historica, e uma filosofia da histéria, que
superava o quietismo mistico da filosofia da natureza. Ora, a identidade que a filosofia

da natureza postula € um amor absoluto, pois acolhe todas as coisas, a experiéncia
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da contradicdo da vida diaria, por outro lado, é resolvida historicamente, quando esse
amor entra em choque com a contradi¢cdo do 6dio, do egoismo, e conduz a um novo
vinculo, uma nova consciéncia. Ou seja, partindo de Schelling, Tillich compreende a
histéria como o lugar onde o0 amor, ou graca, supera o egoismo, ou pecado. Percebe-
se aqui os alicerces para a dialética que ele elaboraria sete anos depois, com a guerra
nesse interim, entre a teonomia e a autonomia. O que Tillich pretende em sua tese
nao é elaborar uma teologia mistica, embora galope a importancia da mistica contra
o moralismo da filosofia e teologia do século XIX. Nao se tratava de “identidade
imediata”, mas “contradicdo superada”.’®>! N&do era uma teologia da dissolugéo

mistica da contradicdo, mas uma teologia protestante da graca.

E a partir dessa referéncia que Tillich pode elaborar sua teologia da cultura,
cujo escrito programético foi a palestra Sobre a Ideia de uma Teologia da Cultura. Dois
aspectos devem ser levados em conta, a situacdo social da Alemanha de
reorganizacdo da vida, que tratamos no primeiro capitulo, e sua formacéo
schellinguiana que analisamos antes no segundo capitulo. Seu objetivo nesse escrito
era demonstrar como a igreja, ou a teologia, poderia formular uma ética para uma
comunidade cultural com vida propria, democratica, além da tutela imperial e
eclesiastica. A teologia da cultura € uma ética, pois para formular qualquer tipo de
ética teoldgica para um mundo autbnomo, essa ética precisava aprofundar-se em uma
teologia da cultura, ja que, se assim néo o fizesse, correria o0 risco de ser uma ética
feita do alto, ou de fora, da torre de marfim religiosa, para submeter a vida cultural,
secular, pode-se dizer até laica, dos individuos e da sociedade, em outras palavras,
heteronomia. Ao mesmo tempo, Tillich pretende romper com a dicotomia entre igreja
e sociedade através dessa teologia da cultura, pretende demonstrar como a igreja
pode lidar com temas abrangentes e ndo apenas céu, pecado, etc. Isso nao significa
que a igreja perca seu papel préprio dentro dessa sociedade, ela é testemunha do
sagrado, isto €, da teonomia, frente a profanizacéo que a sociedade autbnoma procura
realizar. Fica claro como sua teologia da cultura lida com o ambiente da Republica de
Weimar, ainda mais quando lemos outro escrito, de sete anos mais tarde, A Situacao
Religiosa do Presente. Nesse livro, Tillich reflete de maneira profunda sobre seu

entendimento de sociedade burguesa, caracterizada pela autonomia autocentrada, ou

1551 TILLICH, Paul. Mystik und Schuldbewusstsein in Schellings philosophischer Entwicklung. p.
11-108. Gesammelte Werke: Frihe Hauptwerke. Band |. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk,
1959. p. 108.
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“espirito de finitude”, e que se fecha a transcendéncia, a alteridade, e, assim, precariza
a relacionalidade humana. A teonomia, nesse cenario, vai muito além de verificar o
significado religioso presente na vida cultura, mas é um ideal, que aponta para uma
sociedade distinta daquela burguesa e encerrada na finitude, aponta para uma
sociedade que se sustente em uma nova relacionalidade, aberta. Tal sociedade era o
objeto da profecia do socialismo religioso. Esse € o ponto onde se unem teologia da
cultura e socialismo religioso, o significado ético da teonomia. E nesse ponto essa
tese se distancia da interpretacdo da teologia da cultura como um método teologico
interessado tdo somente em producdes artisticas. Nossa interpretacao da teologia da
cultura é socialista religiosa, € teologia de interpretacdo do fendmeno cultural como
fendmeno social e que analisa o significado da transformacéo em dire¢cdo a uma nova

sociedade.

A segunda parte do segundo capitulo, partindo desse ponto, debruca-se sobre
os escritos de Tillich sobre o socialismo religioso. Ndo & necessario aqui repetir a
discusséo sobre a diferenca de seu socialismo com aquele de Barth. Cabe, contudo,
novamente frisar para o significado dessa diferenca. Tillich ndo era o Unico socialista
religioso daquela década, mas era o tedlogo da cultura socialista religioso e que, por
isso, ndo elaborava um socialismo como uma ética contra o capitalismo ou a
autonomia burguesa, como se falasse de fora ou do alto, mas mergulhava em sua
ambiguidade. O socialismo religioso de Tillich era uma atitude positiva em relacdo ao
mundo, em relac&o aos problemas da vida. Santificacdo da vida cultural — um de seus
motes do socialismo religioso!®>? — reafirma seu compromisso na teologia da cultura
de acolher a vida secular, externa a igreja, e de entender todas as dimensfes da vida
como possibilidades de expressao da teonomia, da graca. Através dessa santificacao
da vida cultural, que é o principio reformatdrio do sacerdécio geral e da valorizagéo
do trabalho como vocacéao tanto quanto a vida religiosa, a igreja, e a teologia, podem
se afastar de seu cativeiro em um transcendentalismo e realizar historicamente o seu
conteudo evangeélico, da graca, do amor e da reconciliacdo. Kairds, portanto, significa
realizacao historica, ndo em uma constante que pudesse fazer imaginar a igreja como
uma instituicdo e objeto sacros, mas como irrupcdes escatoldgicas da teonomia para

dentro de uma historia autbnoma. Retorna aqui, aquilo que ja havia sido semeado em

1552 TILLICH, Paul. Christentum und Sozialismus (I). p. 21-28. Gesammelte Werke: Christentum und
soziale Gestaltung. Frihe Schriften zum Religidsen Sozialismus. Band Il. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk, 1962. p. 27.
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sua tese schellinguiana, de que a irrup¢do do incondicional na historia superaria o
egoismo.'%3 |gualmente importante para Tillich é formular uma teologia da histéria
onde a irrupcdo do incondicional ndo destruisse o condicional, o absoluto néo
destruisse o relativo, onde a teonomia nao significasse a destruicdo da autonomia, ja
gue isso significaria uma heteronomia, mas realizaria a autonomia em dire¢éo ao seu
sentido. E por isso que, no socialismo religioso de Tillich, ndo basta a atitude profética
frente ao espirito da finitude da sociedade burguesa, que rompe a relacdo entre as
pessoas e 0 mundo, pois essa finitude precisa ser preenchida de sentido, de
significado. E preciso, portanto, que o socialismo religioso una a atitude profética com
um espirito sacerdotal, a testemunha da presenca da plenitude na realidade finita.

Essa tensdo entre a presenca do absoluto sem romper com a fragilidade do
relativo esta presente no importantissimo conceito de Tillich de deménico. Com esse
conceito Tillich procura abarcar a ambiguidade de qualquer reflexdo e realizagdo. N&o
€ possivel compreender o pensamento tillichiano sem compreender essa
ambiguidade, onde nédo se trata de etapas de uma dialética, nem de uma dicotomia
entre o bem e o mal, mas uma condi¢céo de simultaneidade tipica da teologia luterana.
A ambiguidade € uma condicdo da natureza finita e isso impede que, aqui, seja
superada radicalmente a profanizacdo do sagrado, por exemplo. O deménico, em
Tillich, tem, de um lado, um carater de possessao, isto €, de destruicdo da autonomia
e, de outro, de profanizacdo pela qual o sagrado é expulso do mundo. O deménico
destréi a relacédo entre o ser humano e Deus, entre o relativo e o absoluto, entre o
condicional e o incondicional, pois destréi a confianca do ser humano em Deus, vendo-
0 como juiz e carrasco. E por isso que o poder do deménico sé pode ser vencido pelo
poder da graca, uma vez que restaura essa relacdo. Aqui se reafirma a importancia
do espirito sacerdotal ao lado do espirito profético. Conforme elaboraria mais tarde,
em sua Ultima obra na Alemanha, A Decisdo Socialista, exigéncia pura, caso nao
exigisse aquilo que esta contido no préprio poder da vida, n&o teria condicbes de ser
cumprida. O sagrado para o qual a profecia aponta e chama, se faz presente na
estrutura da realidade, ndo como sacralizacdo da realidade, mas como presenca de

graca. O conceito do demdnico, e da graca invariavelmente ao lado dele, € de suma

1553 TILLICH, Paul. Kairos I. p. 9-28. Gesammelte Werke: Der Widerstreit von Raum und Zeit. Schriften
zur Geschichtsphilosophie. Band VI. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1963. p. 21.
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importancia quando pensamos nas contribuicdes da teologia de Tillich para a teologia
protestante contemporanea do Brasil.

No terceiro capitulo nés analisamos o espirito do protestantismo brasileiro,
mediante a analise de sua formacédo, enquanto perseguiamos o tema de sua relacao
com a cultura. E possivel visualizar no seu espirito uma contradicdo com a cultura,
condenada e rejeitada em nome da formagao de uma sociedade crista e protestante.
Embora essa contradicdo entre o protestantismo e a cultura seja visivel no
protestantismo de origem missionaria, as comunidades de imigrantes também se
colocavam em uma relacdo de oposicdo a cultura circundante. Seriam necessarios
estudos mais profundos sobre esse ponto, o que fica como um desafio de continuidade
da pesquisa, mas coloca-se como possivel concluséo a intuicdo de que a tenséo da
relacdo entre fé e cultura, entre religido e sociedade, € parte fundante e que ainda
atravessa 0 protestantismo, no que também se coloca a emergéncia de uma
contribuicao tillichiana a teologia protestante brasileira. O problema é tdo presente que
na base da formacdo da Teologia da Libertacdo esta o problema da distingdo de
planos, tanto moral como epistemoldgica, em favor de uma vocacgéo Unica de uma
graca toda abrangedora. Nessa procura pela superacdo da distincdo entre um
transcendentalismo e uma imanéncia encerrada em si, aproxima-se da busca
realizada pelo circulo kairds de Tillich, na década de vinte em Berlim. A teologia de
Tillich pode ajudar qualquer teologia que tenha a escatologia como um tema
importante, especialmente porque na teologia da escatologia de Tillich, ndo se trata
de algo vindo de fora do mundo, contra o mundo, mas sim entranhado no mundo, na
histéria. A tensdo entre protestantismo e cultura também se expressa no tema da
conversao, que para além de seu carater moral, de mudanca de vida e atitude, tem a
ver com um carater epistemoldgico, de encontro com uma certeza, de fé, contra o que
se imaginava conhecer antes. Como tem um carater epistemologico dogmatico, que
nega e rejeita 0 conhecimento tanto anterior como contraditério, o crente, sob essa
teologia, bem como a cultura, ndo participa da fé de outra forma que néo pela
obediéncia. Certamente essa teologia gera uma obsessédo pela verdade que nao
reconhece a ambiguidade do conhecimento e que toda reflexéo teoldgica € realizada
sob essa condicdo. E uma teologia dualista e dicotdmica.

Pelo principio protestante é possivel refletir que também o protestantismo

histérico, concreto, institucional, € uma realizacéo finita e ambigua de seu principio,
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também ele esta sujeito a contradicdo e que também a ele se dirige o protesto
protestante. E preciso vencer a tentacdo em estabelecer uma heteronomia tanto
guanto em abandonar-se em uma autonomia sem significado, o que se vence pela
presenca da graca, pela pratica da solidariedade e pela experiéncia da comunh&o. No
caso brasileiro e latino-americano, o que emerge como chamado a graca, a
solidariedade e a comunhdo € a situacdo dos pobres, dos povos indigenas, da
populacao favelada, LGBT, dos negros, das mulheres, etc. O socialismo religioso de
Tillich precisa aqui ser refletido novamente para nossa propria situacao social e
histérica, como pais colonizado, na periferia do capitalismo. Para realizar uma teologia
da cultura em nosso contexto é preciso compreender o papel da cultura como projeto
imperialista, de submissdo das massas e dissolucdo da diferenca. Cultura aqui,
porém, também é a arma mais eficaz de resisténcia dos oprimidos. Novamente é
preciso afirmar, cultura ndo € um campo de reflexdo sobre o refinamento artistico
como se nada tivesse a ver com as disputas e tensfes politicas, sociais e mesmo
econbmicas. Cultura € o campo de batalha onde essas tensfes sdo travadas, onde
se mata, seja linguas, pensamentos e expressdes, onde se rouba e também onde se
mente pelo falseamento ideoldgico. Elaboramos, entdo, na segunda parte de nosso
terceiro capitulo, o levantamento do problema sob dois olhares. O primeiro, da soliddo
acarretada pelo desencantamento do mundo, sua profanizagcdo, que espolia a
possibilidade de relacdo do ser humano com o outro, com 0 mundo e com o
transcendente. Essa soliddo é estruturada em uma forma de racionalidade de calculo
e controle que sé pode ser superada por uma nova racionalidade, baseada no amor e
gratuidade. O segundo, da conquista acarretada pela dominacdo cultural, sua
possessao, que destrdi o “entre-espaco” que permite aquela relagdo de existir. Essa
conquista é estruturada em uma forma de comunicacao violenta e diante da qual
emerge o desafio que o jurista brasileiro Rubens Casara apresenta: “ressimbolizar o

mundo”, que significa, “desmercantilizar a vida”.15

A tarefa teoldgica em ressimbolizar o mundo tem em vista as consequéncias
do capitalismo em precarizar ndo sé as condi¢cfes de trabalho, mas as condi¢des de
vida, da relacionalidade, que por efeito afeta a qualidade democratica de uma
sociedade por meio da mercadorizacdo de todos os simbolos. Sdo os simbolos que

1554 CASARA, Rubens R. R. Estado p6s-democratico: neo-obscurantismo e gestdo dos indesejaveis.
Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2017. p. 228.
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possibilitam que seres humanos diferentes entre si possam colaborar e confiar uns
nos outros. Assim, a tarefa teolégica em superar uma racionalidade do
desencantamento em direcdo a uma racionalidade tebnoma, transparente a graca,
nao é s6 uma vaidade epistemologica, mas abarca tanto politica como economia.
Trata-se de pensar em uma racionalidade do amor e uma relacionalidade da graca e
nisso se fundamenta o posicionamento socialista dessa pesquisa. E preciso
redescobrir a espacialidade de Deus, da escatologia, redescobrir a natureza — também
como forma de superar a racionalidade predatdria contra 0 meio ambiente e a
emergéncia climética de nossos dias. A teologia protestante tem um déficit em lidar
com a cultura e com a natureza porque tem uma teologia sacramental deficitaria. Esse
foi o tema do nosso quarto capitulo. Apos revisitarmos e refletirmos os principais
temas a partir dos quais chegamos a base do pensamento de Paul Tillich, isto €, o
método da teologia da cultura, o socialismo religioso e os conceitos de kairés e
dembnico chegamos a sua epistemologia tebnoma, em outras palavras, a
epistemologia da graca. Através dessa epistemologia, Tillich consegue correlacionar
historia e natureza ou graca e protesto. Tillich elabora uma escatologia que se afasta
tanto de um escapismo mistico como de um triunfalismo teocréatico. Alids, uma
escatologia protestante deve se afastar sumariamente da ideia de um Deus colonizar,
gue vem de fora para o mundo com a intencao de subjugar a histéria e os individuos.
A escatologia tillichiana leva a graca para a historia, isto é, pensa a acdo de Deus
como ndo-destruidora da autonomia humana. O absoluto concretiza-se nas condi¢des
do relativo, o incondicional sem pulverizar o condicional. Deus relaciona-se com o ser
humano sem dissolver sua identidade em um todo mistico nem por sua submisséo
teocrética, mas relaciona-se pela graca, aceitacdo e essa transformadora. Essa
escatologia € igualmente possivel porque compreende o carater ambiguo da vida
humana e que a disputa ndo esta entre tomar um ou outro lado como se fossem
grandezas dimensionais sem relacdo uma com a outra. O ser humano na teologia
protestante é simultaneamente justo e pecador, igualmente o mundo, a natureza, a
histéria. Aqui se vive na linha da fronteira, na interpenetracédo. Teologia protestante
nao € nem invasora nem uma reclusa, mas teologia que se sabe na fronteira e

permanece nela.

Estes ndo séo temas separados, mas estdo profundamente englobados em

um sistema, uma epistemologia teoldgica, ou seja, cujo pensamento, cuja razao
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orienta-se pela graga, pela coragem de estar da fronteira, e ndo pela razao
controladora. Imaginamos que uma teologia elaborada a partir desse modo de pensar
superaria uma ética moralista, uma leitura fundamentalista da biblia, um dogmatismo
sem contextualizagado e a desconfianga em relagao ao “mundo” e a cultura. Superaria
esses problemas sem, contudo, abrir mdo de elaborar uma ética tebnoma que
pretende uma relacionalidade de solidariedade e comunh&o, uma leitura biblica que
extraia dela espirito profético de denuncia do poder dembnico bem como uma
sabedoria teoldgica frente a uma racionalidade reduzida ao célculo, que elabore uma
teologia do dogma que expresse, a partir dele, a mensagem religiosa ao mundo
através de simbolos, do exercicio de traducdo da revelacdo na razdo, na cultura do
tempo e lugar onde é proclamada e, especialmente, que restabele¢a confianca com o
mundo e a cultura sem que precise dissolver-se para isso, mas que se entenda como
uma integrante digna que se ancora no fundamento de amor e de sentido de toda a
cultura. Essa tese, porém, obviamente, ndo resolve todos esses problemas. Seu papel
foi em compreender o pensamento de Tillich, compreender sua epistemologia e com
isso descobriu um problema epistemoldgico na teologia protestante brasileira que
poderia muito receber de contribuicdo da teologia tillichiana e assim repensar-se. Em
vez que resolver todos esses problemas, a tese descobre um problema e aponta para
pistas pelas quais resolver esse problema. Uma continuacéo dessa pesquisa deveria
envolver-se mais profundamente com a tenséo entre o protestantismo e a cultura no
desenvolvimento teolégico protestante em solo brasileiro, seus posicionamentos
politicos e éticos. Invariavelmente também a continuagédo da pesquisa deveria, uma
vez realizada a analise do periodo aleméao de Tillich, lancar sua atencdo para sua
teologia escrita e publicada nos Estados Unidos da América de maneira a ter um
guadro completo do desenvolvimento do seu pensamento e imaginar uma renovada

aproximacao a sua obra e suas contribuicdes ao pensamento contemporaneo.

Embora eu seja um tedlogo luterano, o que proponho néao € de forma alguma
que a solucdo dos problemas da teologia protestante brasileira seja adotar as
solugdes luteranas. O que a teologia protestante precisa é de protestantismo, um
protestantismo que nao se furte em ser protesto e em ser teologia da graca. A teologia
protestante precisa enfrentar o protesto que vem dela mesma, que rompe com 0
dogmatismo e o moralismo insossos, precisa enfrentar o protesto contra sua

conveniéncia com o individualismo e com a racionalidade controladora do capitalismo
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e da modernidade. Mas a teologia protestante precisa enfrentar, antes de qualquer
outro protesto, o protesto da graga, a graca contra a obsessao protestante em ndo se
identificar com nada, rejeitar tudo, pensar-se como um grupo com cidadania celestial
e sem responsabilidade com o mundo. A graca, como aceitacdo, ensina a aceitar o
mundo, abraca-lo e ama-lo. A tarefa da teologia protestante € essa, deve olhar por
algum momento para si mesma, para seu préprio modo de pensar e meditar o quao

crente na graca ela é.
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