FACULDADES EST

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM TEOLOGIA

MIGUEL DEBIASI

OUTRO SISTEMA PAROQUIAL NA CIDADE
A PARTIR DAS CONTRIBUICOES DE JOSE COMBLIN:
REINVENCAO DA IGREJA NO MUNDO URBANO

Séo Leopoldo

2021






MIGUEL DEBIASI

OUTRO SISTEMA PAROQUIAL NA CIDADE
A PARTIR DAS CONTRIBUICOES DE JOSE COMBLIN:
REINVENCAO DA IGREJA NO MUNDO URBANO

Tese de Doutorado

Para a obtencéo do grau de

Doutor em Teologia

Faculdades EST

Programa de Pds-Graduacao em Teologia
Area de Concentracéo: Teologia Pratica
Linha de Pesquisa: Fendbmeno Religioso e
Praxis Educativa na América Latina

Orientador: Prof. Dr. Rodolfo Gaede Neto

Séo Leopoldo

2021



Dados Internacionais de Catalogac&o na Publicagdo (CIF)

D286o

Debiasi, Miguel

Qutro sistema paroquial na cidade a partir das
contribuigdes de José Comblin : reinvencado da lgreja no
mundo urbano / Miguel Debiasi; orientador Rodolfo
Gaede Neto — S&0 Leopoldo - EST/PPG, 2021.

344 p 31 cm

Tese (doutorado) — Faculdades EST. Programa de
Pos-Graduagdo. Doutorado em Teologia. S50 Leopoldo,
2021.

1. Evangelho. 2. Igrejas urbanas. 3. Pardquias.
4  Cidades e vilas - Aspectos religiosos - Igreja Catdlica.
5. Comblin, José (1923-2011). |. Gaede Neto, Rodolfo,
orientador. II. Titulo.

Ficha elaborada pela Biblioteca da EST




MIGUEL DEBIASI

OUTRO SISTEMA PAROQUIAL NA CIDADE A PARTIR DAS CONTRIBUICOES
DE JOSE COMBLIN

Tese de Doutorado

Para a obtencéo do grau de

Doutor em Teologia

Faculdades EST

Programa de Pés-Graduagdo em Teologia
Area de Concentracéo: Teologia Pratica

Data de Aprovacéao: 25 de janeiro de 2021.

PROF. DR. RODOLFO GAEDE NETO (PRESIDENTE)
Participacao por webconferéncia

PROF. DR. ONEIDE BOBSIN (EST)
Participacdo por webconferéncia

PROF. DR. ROBERTO ERVINO ZWETSCH
Participacéo por webconferéncia

PROF. DR. CLAIR FAVRETO (ITEPA)
Participagéo por webconferéncia

PROF. DR. JOAO ALBERTO WOHLFART (FABE)
Participacéo por webconferéncia






Dedico esta reflexao teoldgico-pastoral ao
Povo de Deus e a todas as pessoas que
queiram viver a luz do Evangelho de
Jesus Cristo.






AGRADECIMENTOS

Aos meus orientadores, Prof. Dr. Roberto Ervino Zwetsch, pela estima e confianca
com gue acolheu esta pesquisa desde seu esboco inicial, e ao Prof. Dr. Rodolfo Gaede
Neto que me apoiou neste processo até seu esboco final.

Ao Programa de PoOs-graduacdo em Teologia da Faculdade EST de S&o Leopoldo,
corpo docente, discentes, funciondrios e funcionarias, pela simpatica gentileza com

que fui tratado.

Ao Prof. Dr. Pe. Clair Favreto da ITEPA Faculdades, de Passo Fundo, pela leitura

atenta e acurada da versao preliminar da tese, quando submetida a banca de defesa.
Ao Ms. Frei Adelino Gabriel Pilonetto pelo incentivo e pela leitura critica da tese.

Ao gerente da Livraria Paulus de Caxias do Sul, Vanderlei Luis Kreuz pela sua

incansavel garimpagem das obras de José Comblin.

Aos Professores Doutores Oneide Bobsin, Clair Favreto e Jodo Alberto Wohlfart,

integrantes da banca, pelas contribuic¢des.
A CAPES, cujo apoio foi imprescindivel na realizacio desta pesquisa.

Aos confrades da Provincia dos Capuchinhos do Rio Grande do Sul, familiares,
amigos/as e aos lideres e agentes eclesiais da Igreja da cidade de Marau que me

incentivaram nesta prazerosa jornada teoldgica.

E, sobretudo, a Deus por ter me chamado para a missédo do seu Reino e a Igreja que

me deu o Batismo, a fé e o sacerdocio ministerial.

Meu muito obrigado!






“A cidade, sinal de Deus”.

José Comblin






RESUMO

A Igreja universal e local, em sua natureza divina e humana, configura-se de forma
visivel, terrena e temporal na comunidade paroquial. A comunidade paroquial é a
Igreja do Evangelho e de Cristo, sinal e sacramento de salvagao. A inculturacao do
Evangelho, no percurso da histéria e nas mais diversas circunstancias humanas,
acontece em grande medida na comunidade paroquial, espaco de vida e praxis de fé
catdlica. O fendmeno da secularizacdo, da urbanizacdo e da racionalidade moderna,
do Estado constitucional laico, da maximizag&o da tolerancia religiosa e da liberdade
de consciéncia, expde os limites da estrutura e do trabalho da Igreja paroquial. Os
apelos por renovada eclesiologia do Concilio Vaticano Il, aprofundados por José
Comblin e por outros teblogos e tedlogas, lideres e agentes eclesiais, tornam-se
compreensiveis; e a nossa colaboracao teoldgica recolhe elementos para a discussao
da problematica da Igreja Catolica em relagéo a cidade e a populacdo urbana e indica
gue a iniciativa primeira para sua atualizacdo deva ser a da pardéquia. A Teologia da
Cidade de Comblin oferece um vasto conteudo teoldgico e eclesiologico que se
desdobra nos limites inerentes a estrutura e a atuacao da Igreja local e paroquial com
relacdo ao mundo urbano. Destas primeiras ideias, com a posterior defesa de um outro
sistema paroquial na cidade, a reflexao teolégica considera aspectos imprescindiveis
a reestruturacdo do sistema paroquial e a renovacéo da Igreja Catdlica: a mudanca
como processo de nova consciéncia cristd e acao eclesial. Da no¢&o da natureza da
Igreja nasce a nova configuracdo paroquial. Conclui-se, examinando a proposta da
setorizacdo concebida como uma Igreja ou paréquia urbana.

Palavras-chave: Evangelho, Concilio Vaticano IlI, Comblin, cidade, paroquia,
setorizagao.






ABSTRACT

The universal and local Church, in its divine and human nature, is configured in a
visible, earthly and temporal way in the parish community. The parish community is
the Church of the Gospel and of Christ, a sign and sacrament of salvation. The
inculturation of the Gospel, in the course of history and in the most diverse human
circumstances, happens to a large extent in the parish community, space of life and
praxis of the Catholic faith. The phenomenon of secularization, urbanization and
modern rationality, the secular constitutional state, the maximization of religious
tolerance and freedom of conscience, exposes the limits of the structure and work of
the parish Church. The calls for renewed ecclesiology of the Second Vatican Council,
deepened by José Comblin and by other theologians, ecclesial leaders and agents,
become understandable; and our theological collaboration gathers elements for the
discussion of the problems of the Catholic Church in relation to the city and the urban
population and indicates that the first initiative for its updating must be that of the
parish. Theology of the City of Comblin offers a vast theological and ecclesiological
content that unfolds within the limits inherent to the structure and performance of the
local and parish Church in relation to the urban world. From these first ideas, with the
subsequent defense of another parish system in the city, theological reflection
considers aspects essential to the restructuring of the parish system and to the renewal
of the Catholic Church: change as a process of new Christian awareness and ecclesial
action. From the notion of the nature of the Church, the new parish configuration is
born. It concludes by examining the proposal for sectorization conceived as an urban
church or parish.

Keywords: Gospel, Second Vatican Council, Comblin, city, parish, sectorization.
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1 INTRODUCAO

E consenso entre tedlogos e tedlogas, bispos e cientistas da religido que a
Igreja Catodlica no Brasil tem enfrentado grandes dificuldades para se renovar nos
atuais contextos urbanos. O problema est4 associado diretamente ao sistema
paroquial que deixou de ser um espaco de vida e acédo dos cristdos na sociedade
urbana. Causa preocupac¢ao, na tarefa pastoral paroquial, a redu¢ao das comunidades
eclesiais no meio urbano; a perda de espaco do ministério pastoral do laicato devido
ao clericalismo; o desaparecimento da pratica religiosa por tradicdo; recusa ao
compromisso comunitério; enfraquecimento das propostas de renovacdo pastoral

indicadas pelo Magistério da Igreja; o desencanto pela pastoral urbana, entre outros.

Este problema da Igreja Catélica com o mundo urbano demanda reflexao
teologica e eclesiologica. O Concilio Vaticano 1l (1962-1965) constituiu um
aggiornamento da Igreja para uma compreensao do desafio cristdo no século XX. Mas
suas decisfes precisam ser atualizadas no fazer pastoral e no pensar teoldgico.
Passadas cinco décadas do Concilio Vaticano IlI, é imprescindivel investir em
releituras do evento e de seus resultados para a renovacéo eclesial no contexto
urbano. Em razao de tdo ingente tarefa, consideramos importante construir uma leitura

da eclesiologia urbana po6s-conciliar na 6tica da teologia latino-americana.

Para tanto, é preciso estabelecer interlocucdo com tedlogos e tedlogas
identificados com o espirito do Concilio e com cientistas de diferentes campos da
ciéncia humana, além do exercicio permanente da escuta nas comunidades eclesiais.
Em razao deste importante desafio, esta nossa pesquisa privilegia o estudo do teélogo
José Comblin!, com seus escritos correlacionados ao Concilio Vaticano Il, por sua

1 José Comblin nasceu em Bruxelas, em 22/03/1923 e faleceu no Brasil em 27/03/2011. Foi um
sacerdote diocesano e tedlogo da Libertacdo. A chegada ao Brasil se deu motivado no apelo do
Papa Pio Xll, que no documento Fidei Donum, pedia missionérios voluntarios para os paises da
Africa e da América Latina, onde seria importante conter o avango do comunismo. Teblogo de vasta
experiéncia, lecionou no Equador, Chile e Brasil. Sua obra é vasta e polémica, com um forte carater
profético. Estava convencido de que a fé deveria ser refletida criticamente a partir da realidade dos
pobres. Considerado um dos maiores expoentes da Teologia da Libertacdo, publicou 74 livros e
mais de 439 artigos, em portugués, espanhol e francés. Sua obra abrange vérias tematicas e
géneros, teologia da paz, da cidade, da na¢éo e do nacionalismo, da revolugéo, da libertacéo. Entre
as obras que refletem diretamente a Igreja no mundo urbano destacam-se: Théologie de ville (1968);
Teologia da Cidade (1991); Viver na Cidade: pistas para a pastoral urbana (1996); Pastoral Urbana:
o dinamismo e a evangelizagédo (1999); Os desafios da cidade do século XXI (2003); e outros
inimeros artigos. José Comblin viveu os dois Ultimos anos de vida na Diocese da Barra, na Bahia,
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visdo critica pertinente em relacdo as estruturas eclesiasticas e ao desafio de
atualizacado da Igreja: “As pardquias urbanas ndo passam de paroquias rurais
transladadas a cidade”?, ele escreveu certa vez. Esta ndo é uma afirmacéao fortuita em
sua obra. A partir deste suporte epistémico desdobra-se a tarefa teoldgica de
compreensao do ser humano contemporaneo em seu contexto secularizado,
urbanizado, como um desafio constante a acao pastoral e a presenca testemunhal da

Igreja no mundo urbano.

E nisso é imprescindivel verificar as muitas reflexdes por renovacao da Igreja
na cidade no periodo pés-conciliar. Entre tantas, as cartas apostoélicas do papa Paulo
VI3 que propdem estudos dos problemas da sociedade contemporanea e, sobretudo,
daqueles suscitados pela vida urbana. Com relacéo a tal exigéncia, urge conferir as
orientagdes do episcopado latino-americano, priorizando as Conferéncias de Santo
Domingo (1992) e Aparecida (2007) que tratam amplamente da renovacao da Igreja
na cidade. Ademais, nao seria ocioso ressaltar a relevancia pratica das CEB’s com

relacdo ao mesmo tema.

Ao investigar esta dificuldade da Igreja, ha de se olhar para as oportunas
indicacdes do papa Francisco sobre a natureza da paréquia em sua exortacdo
apostélica Evangelii Gaudium. Cabe também acatar as criticas dos bispos do Brasil
sobre o sistema paroquial registradas no documento “Comunidade de comunidades:
uma nova paréquia, a conversao pastoral da paroquia”. Enfim, com profundo respeito
a ampla discusséo sobre a problematica, ha de se registrar também a colaboracéo de

muitos tedlogos e teélogas em prol de um processo de atualizacdo da Igreja na cidade.

Nesta perspectiva teoldgica, entendemos que uma fonte de inspiracao
importante € a teologia de José Comblin. Verificamos que ele foi um destacado critico
da presenca da Igreja na cidade, sem abrir mao, de desafia-la a um novo engajamento

evangélico e libertador. Em sua critica constatou: “No século XX, muitos habitantes

com Dom Frei Luis Flavio Cappio (OFM), bispo local. Foi sepultado no Santuario de Santa Fé do
Padre Ibiapina, em Guarabira, PB. Em 2001, recebeu o titulo de Doutor Honoris Causa da
Universidade Federal da Paraiba, por seu trabalho no campo da educacéo popular, desenvolvendo
uma metodologia propria, por seus trabalhos pastorais em prol das massas oprimidas na América
Latina, por sua vastissima obra publicada e por seu trabalho como educador e humanista junto a
Universidade Federal da Paraiba. Ao referir-se a este autor usar-se-a o sobrenome, Comblin.

2 COMBLIN, José. Teologia da cidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1991, p. 14.

8 Ecclesiam Suam (06/08/1964); Populorum Progressio (26/03/1967); Octogesima Adveniens
(14/05/1971); Evangelii Nuntiandi (08/12/1975).



19

das cidades afastaram-se da Igreja’®. A presenca ambigua da Igreja Catélica na
cidade, que acabou por levar ao arrefecimento as relacdes e acdes do sujeito eclesial,
desdobram-se perguntas questionadoras como: quais Sado as caracteristicas da
sociedade, com sua cultura urbana secularizada? Que elementos configuram a
comunidade eclesial urbana como indicado pelo Concilio Vaticano 11?7 Quais as
contribuicBes da teologia da cidade de Comblin para a renovacado eclesial urbana?
Quais os caminhos gque estédo se abrindo no trabalho paroquial para a renovacéo da

Igreja na cidade?

A pertinéncia de tais questionamentos para uma discussdo teologica da
presenca mais qualificada da Igreja na cidade e frente a cultura urbana leva a pergunta
central: é possivel a superacdo dos limites estruturais e de acdo pastoral do atual

sistema paroquial catélico, na cidade, a partir do pensamento de Comblin?

Na perspectiva desta investigacao teoldgica, corroborando a critica de
Comblin, a tarefa aqui proposta intercala reflexdes de natureza eclesiolégica e
pastoral. Entdo, tendo o sistema paroquial como objeto de grande interesse nesta
reflexdo, a presente pesquisa pretende indicar sua relevancia para viver a fé crista no

contexto urbano do século XXI. Em face deste, destacam-se algumas hipoteses:

(a) Suspeita-se que a Teologia da Cidade de Comblin aponte para maiores

estudos em relacdo a sociedade moderna e aos cristdos urbanos;

(b) Suspeita-se que a critica de Comblin a estrutura eclesial e clerical ajude a

pensar um novo conceito de Igreja para evangelizar a cidade;

(c) Suspeita-se que, ao averiguar o conceito de Igreja paroquial de Combilin,

se possa aceder a um arcabouco tedrico para um novo sistema paroquial;

(d) Presume-se que escritos do Magistério da Igreja e de outros autores a
respeito dos cristdos no contexto urbano facam convergéncia com o conteiudo da

Teologia da Cidade de Comblin;

(e) Presume-se que, ao avaliar a organizacdo setorial da paroquia, emerga
uma perspectiva eclesial bastante positiva para enfrentar o desafio de evangelizar em

ambiente urbano.

4 COMBLIN, 1991, p. 15.
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Diante do exposto, entendemos que as ideias de Comblin correlacionadas as
orientacdes do Magistério da Igreja e de outros autores sdo fomento de reflexdo que
apresentam exigéncias plausiveis para evangelizar na cidade. Considerando estes
aportes tedricos, organiza-se a presente investigacao teoldgica para delinear a
estrutura eclesial e a acdo pastoral correspondente que faca sentido diante do
problema equacionado. Na trilha de investigacdo por atualizacdo da Igreja em
contexto urbano, indaga-se por uma praxis eclesial transformadora a evocar uma
relacdo dialética entre acdo pastoral e reflexao teoldgica. Trata-se de elaborar reflexao
teoldgica capaz de gerar uma nova pratica pastoral da comunidade cristd em meio
urbano, ndo sobre ela, mas com ela e a partir da comunidade eclesial e seus sujeitos.
Isto significa despertar para uma nova praxis pastoral e para uma reflexao teolégica
que provoquem mudancas histéricas na Igreja enquanto instituicdo e enquanto

comunidade de vida.

O periodo poés-conciliar, ainda que cheio de percalcos na dialética da Igreja e
cidade, vai plasmando um caminho de renovacdo pastoral. Ao se valorizar este
caminho, fortalece-se a hipdtese acima e dai terem-se indicativos de conceitos e
principios operacionais de eclesiologia urbana. Entendemos que esta em curso a
maturacdo de outro sistema paroquial que se articula em longo percurso de
criatividade pastoral e de pensar teoldgico. No processo pela hova organizacao e acao
da Igreja na cidade, indaga-se pelo eficaz ato de evangelizar pessoas, de tal modo
que a fé em Cristo e a redencdo humana sejam experiéncias profundas que

transformem tanto as pessoas como 0s espacos urbanos.

Adentra-se, assim, no debate da misséo da Igreja na cidade conectado ao
contexto historico da humanidade em crise e em permanente transformacéo. Nesta
linha, o aggiornamento, objetivo do Vaticano Il, desdobra-se no exercicio da Igreja e
da Teologia: de dialogar com a cultura moderna para evangelizar homens e mulheres.
Para este debate teoldgico proficuo, teve uma extraordinaria participagdo o tedlogo
Comblin, a partir do que foi proposto pelo Vaticano Il. Isso significa que nas posicdes
criticas de Comblin coabitam principios de atualizacdo da Igreja, sobretudo a Igreja
latino-americana na sua opcéao preferencial pelo pobre, como ganhou relevancia na

Teologia da Libertacao.

A critica de Comblin a Igreja e a Teologia adquire um estofo hermenéutico

importante para a comunidade cristd enfrentar problemas cruciais que emergem no
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atual contexto histérico, sobretudo na pastoral urbana. E por essa critica construtiva
gue Comblin mereceu inUmeros estudos a seu respeito por parte de tedlogos,
tedlogas, bispos, liderancas, amigos e amigas, até de cientistas sociais e da religiao.
Sao escritos de gratiddo e reconhecimento por sua producgéo teoldgica a corroborar
com a Igreja e a Teologia na busca de respostas coerentes em relacédo ao contexto
latino-americano. Assim, Comblin é tido como profeta da Igreja e um dos mais
importantes teélogos do século XX, tendo deixado um legado intelectual consideravel
com mais de 50 anos dedicados a Teologia e a acao pastoral, da qual nunca se
afastou.

Inequivocamente, uma das maiores contribuicdes de Comblin foi a da reflexao
teologica sobre a Igreja em ambiente urbano. De tal forma que, ja ao iniciar seu labor
teoldgico, buscou compreender o mundo urbano em sua tese de doutorado, publicada
na Franca em 1968 com o titulo Théologie de la ville ou Teologia da Cidade. Mesmo
depois de varias décadas, esta obra € considerada uma referéncia para o debate
teoldgico sobre a Igreja na cidade. Prova é que, posteriormente, seu estudo teoldgico
foi resumido e condensado por Francisco Javier Calvo na obra Teologia da Cidade,
publicada no Brasil em 1991°. O fato demonstra a relevancia desse estudo como fonte

e inspiragao para a evangelizagéo no Brasil.

Ao reconhecer sua pertinéncia teoldgica, a obra de Comblin desperta na Igreja
a necessidade de reflexdo sobre os desafios pastorais e eclesiais da realidade urbana
secularizada. A obra provoca reflexdo a respeito da dificuldade de atualizacdo da
Igreja em contexto urbano, enraizada principalmente, na estrutura paroquial. Um
segundo aspecto diz respeito a preocupacao do autor com a falta de um debate mais
gualificado sobre a presenca da Igreja na cidade, como aparece em outras

publicacdes.

Seus escritos reunem um arcabouco tedrico para efetuar o aggiornamento na
Igreja proposto pelo Concilio Vaticano Il, principalmente por adiantar-se na critica aos
limites da pastoral paroquial em tempo de modernidade. Ha que investigar quanto
seus escritos significam em relacdo a uma nova perspectiva no sistema paroquial
contemporaneo, uma vez que, desde os primeiros séculos do cristianismo, ele foi se

constituindo como espaco e presenca da Igreja no mundo. Em razéo da persisténcia

® COMBLIN, 1991, p. 5.
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e possivel pertinéncia da comunidade paroquial para nosso tempo, a interlocu¢cdo com
Comblin €& imprescindivel, uma vez que muitos de seus escritos surgiram para
responder a necessidade de atualizacdo do trabalho da Igreja na cidade, e,
consequentemente, por provocar um alastrar-se da reflexdo teologica em relagéo a

Igreja paroquial e a vida cristd em meio urbano.

Assim, neste estudo disserta-se sobre a imprescindivel atualizacéo da Igreja
paroquial no contexto urbano atual com toda sua complexidade. Com tal objetivo, a
presente tese esta estruturada em trés capitulos com suas subdivisbes seguidas da
conclusdo. A sistematizacdo do contetdo articula-se num processo teoldgico de
acordo com o conhecido método Ver-Julgar-Agir® na circularidade e dialeticidade entre
0S momentos ou passos’ da préatica eclesial. Logo, na estrutura do texto ndo ha um
capitulo para ver, outro para julgar e um terceiro para agir, como se fossem dimensoées
separadas, mas um exercicio concomitante e dialético dessas trés esferas da acao
pastoral e da reflexdo teolégica. O autor esta consciente da dificuldade de assim

proceder, mas entende que esta é a maneira correta de se valer do método.

Por este motivo, percorre-se o método dialético para refletir a situacado da
pessoa cristd empobrecida e inserida numa realidade complexa como a sociedade
urbana plural e secularizada em que hoje vivemos, a luz do Evangelho de Cristo a

indicar caminhos novos de acordo com a perspectiva de uma praxis eclesial

6 A criagdo do método ver-julgar-agir € atribuida ao cardeal belga Josef-Léon Cardeal Cardijn (1882-
1967), fundador da Juventude Operéria Catolica (JOC). O cardeal sugeriu ao Papa Joao XXIll que
publicasse uma enciclica para comemorar o 70° aniversario da enciclica Rerum Novarum do Papa
Ledo Xlll. O Papa aceitou a sugestdo e solicitou que Cardijn indicasse as questdes a serem
abordadas na enciclica. Em 1960 apresentou ao pontifice em poucas paginas as questdes e a
metodologia para aborda-las em trés passos: iniciar o estudo pela situacdo concreta da realidade;
apreciar a mesma a luz destes principios e diretrizes; exame e determinacéo do que se pode e deve
fazer para aplicar os principios e as diretrizes. A enciclica Mater et Magistra publicada pouco mais
de um ano depois, observava que “para levar a realizagbes concretas os principios e as diretrizes
sociais, passa-se ordinariamente por trés fases” (n. 235). A A¢ao Catdlica Operaria (ACO) fundada
em 1935 pelo cardeal Sebastido Leme da Silveira Cintra, ja fazia uso desta metodologia com o
objetivo de formar leigos para a misséo da Igreja junto a sociedade. Por sua vez, o teélogo brasileiro
Clodovis Boff esquematizou e apresentou as trés secdes do método, como fundamento e estrutura
da Teologia do Politico (TdP). O ver (andlise) é fornecido pela Mediacdo Sécio-Analitica (MSA),
responsavel pela constituicdo do objeto tedrico, 0 material; Julgar (discernimento) constitui objeto
formalmente teolégico colocado em clara razao teolédgica a partir das Escrituras Cristds, chamada
de Mediacdo Hermenéutica (MH); Agir (acdo) refere-se a praxis da fé a qual a Teologia deve estar
relacionada e que examina as multiplas implicagbes entre a Teologia e Pratica. BOFF, Clodovis.
Teologia e prética: teologia do Politico e suas media¢cdes. Petrdpolis: Vozes, 1978, p. 21-34.

7 A perspectiva de circularidade e dialeticidade do método Ver-Julgar-Agir se da de forma que cada
um destes trés momentos se interrelacionam num processo. Ao ver, esta se julgando e agindo; ao
julgar, esta se julgando e agindo. Isto significa que os trés passos ndo estdo separados, mas
articulados num processo de reflexdo teologica dialético e complexo.
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libertadora. Alias, Comblin frisa que “o método nao é puro artificio nem puro

oportunismo. Tem seu fundamento na realidade”®.

Enfim, é importante valer-se de um método relevante para levar a cabo essa
tarefa teol6gica e que, na compreensdo critica do contetdo da fé, venha favorecer a
comunidade paroquial, que se apresenta como espago significativo para a pessoa
cristd urbana. Assim, no capitulo inicial a investigacdo teoldgica busca a razéo
primordial da realizacdo do Vaticano Il e averigua sua recepc¢éao por parte da Igreja na
cidade. O fio condutor aqui € apreciar as decis6es do Concilio por um aggiornamento
da Igreja em vista dos desafios da cidade. Na eclesiologia do Concilio, h4 que se
delinear os conceitos de Igreja no sentido de delimitar o problema em relacédo as

dificuldades a serem equacionadas no contexto da cidade.

No capitulo seguinte expdem-se 0s argumentos epistemologicos da teologia
da cidade de Comblin. Dai se aponta para a maior compreensdo dos aspectos
histéricos, biblicos, teoldgicos, antropoldgicos e sociais da comunidade crista urbana.
Em vista desses elementos, ha que considerar a compreensao do processo historico
narelacao Igreja e cidade e da evolucéo da urbanizacéo e secularizacao da sociedade
contemporanea e das pessoas nela inseridas, hoje se constituindo como uma
realidade social complexa e dinamica. A partir dessa compreensao dos fundamentos
epistemoldgicos da teologia da cidade e dos aspectos caracteristicos da sociedade
urbanizada, desponta como desafio a Igreja contemporéanea a superacao dos seus
limites em vista do contexto urbano, suas demandas, seus impasses, suas

promessas.

Com tal base, adentra-se no cerne da presente investigacao teoldgica, isto €,
os caminhos indicados para outro sistema paroquial, tema do ultimo capitulo. Nele
sobressai a confluéncia do novo fazer pastoral e pensar teoldgico suscitado pelas
ideias de Comblin, que se concretizam na criagdo de novas estruturas de sistema
paroquial, como a setorizacdo do espac¢o urbano em pequenos grupos de pessoas
cristds que, a luz do Evangelho, assumidamente compreenderam seu protagonismo
na evangelizacdo da cidade. Nesta perspectiva, a setorizacdo da comunidade
paroquial indica tratar-se de um caminho viavel de renovacéo da estrutura e da acéo

da Igreja da cidade. Nesta estrutura de Igreja paroquial coabitam fundamentos

8 COMBLIN, José. Histéria da teologia catdlica. Sdo Paulo: Herder, 1969, p. 170.
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teolégicos de uma Igreja casa, experiéncia de organizacao que tem sua origem desde

0S primeiros grupos cristdos no primeiro século.

A metodologia empregada para o desenvolvimento desta tese € bibliogréfica,
sem desconsiderar experiéncias praticas de comunidades catélicas atuais e a propria
caminhada do autor. Tem-se ciéncia da vasta producao intelectual de Comblin e
outros autores/as com relacdo ao tema. Por isto mesmo, vamos utilizar com frequéncia
textos relativos a Igreja na cidade, bem como outros escritos que tratam do Concilio
Vaticano Il e de sua recepc¢édo na Igreja. Ademais, para desempenhar esta tarefa
teoldgica, segundo Comblin, € preciso assumir a convicgédo de que a “cidade é espaco
de missdo™. Dessa forma, esta pesquisa pretende contribuir com o debate teolégico
pela superacédo da dificuldade da Igreja Catdlica em relacdo ao mundo urbano, tendo
como base os escritos de Comblin, e outros sobre o assunto. Se este objetivo for

alcancado, a energia despendida tera sido compensada.

9 COMBLIN, José. Viver na cidade — pistas para a pastoral urbana. S&o Paulo: Paulus, 1996a, p.
41.



2 CONCILIO VATICANO Il: NOVOS RUMOS DA IGREJA E DA
TEOLOGIA

2.1 CONSIDERACOES INICIAIS

Quando abordamos um assunto tdo vasto quanto o da Igreja Catdlica, que,
ao longo dos séculos, foi se tornando presente pelo mundo inteiro, € imprescindivel
delimitar qual o periodo histérico que aprofundarmos como do pds-concilio, para maior
conhecimento de sua trajetéria. E de compreenséo de historiadores e cientistas da
religido que a Igreja Catdlica, com a sua historia, € um assunto extenso, amplo e, ao
mesmo tempo, muito interessante para toda a humanidade!®. Acrescente-se que a
historia da Igreja Catdlica ndo é exclusividade dos fiéis, pois tem o protagonismo do
mistério de Deus atuando no tempo. O crescimento do cristianismo e a expanséo da
Igreja estéo relacionados ao movimento messianico de Jesus Cristo, em que 0 povo
oprimido, pela opcédo de Deus, é destinatario escolhido desta caminhada de
libertagdo!!. Nesse entendimento, normalmente, em todos os estudos sobre a histéria
da Igreja sao reconheciveis 0s aspectos positivos, 0s beneficios e os contributos
sucessivos para a histéria geral da humanidade ou para o bem da civilizacdo!?. Se
nos baseassemos numa ideia, a historia da Igreja Catolica € uma histéria da Igreja de
Deus Pai na pessoa do Filho e do Espirito Santo atuante no mundo'®. Na forca da
atuacao do mistério da Santissima Trindade, sua vasta histéria perpassa milénios da
civilizagdo. E, por isso, importante saber em torno do qué se dizem sentir as
contribuicdes dos cristdos catolicos e sua organizacdo eclesial paroquial no mundo

urbano contemporaneo.

Para contribuirmos com a caminhada da Igreja Catdlica, propomo-nos a
analisar a situagdo da organizacdo eclesial paroquial na cidade em decorréncia da
recepcao do Concilio Vaticano Il, analizada por José Comblin e por outros autores. Ao

iniciar esta reflexao teologico-pastoral com a Igreja Catdlica, € preciso perguntar-se

10 | AKELAND, Paul. A Igreja: comunh&o viva. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p.17.

11 STARK, Rodney. O crescimento do cristianismo: um sociélogo reconsidera a histéria. Sdo
Paulo: Paulinas, 2006, p. 41.

12 VERDETE, Carlos. Histéria da Igreja Catdlica: das origens até ao cisma do oriente (1054). Sdo
Paulo: Paulus, 2009, p. 13-17.

13 PIERRARD, Pierre. Histéria da Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 1982, p. 10.
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qual a chave que abre a leitura da recepcdo do Concilio Vaticano Il. Seguramente, a
magnitude do evento permite multiplas chaves de interpretacdo. Mas a eclesiologia
do Vaticano Il precisa ser compreendida em seu contexto eclesial historico, a partir do
proposto pelo Concilio — da atualizacéo da Igreja, logo, sob o eixo da pastoralidade®.
Esta preferéncia pela pastoralidade também é fruto e esta correlacionada com um
amplo movimento litdrgico, catequético, biblico, comunitario, e com as pastorais
sociais e novas experiéncias de espiritualidade na Igreja Catolica. Para o teélogo
Antonio Luiz Catelan Ferreira, a “hermenéutica do Concilio”*® pressupde considerar
seus contextos historicos em vista da compreensdo quanto ao ambito de sua
aplicacdo. Apesar dos multiplos movimentos, essa leitura do Vaticano Il prossegue no
eixo eclesiolégico da renovacdo pastoral, entendemos ser uma razao pela qual

convocou-se a realizacéo do Concilio.

Ao considerar que este seja o0 principio hermenéutico imprescindivel para a
compreensao da eclesiologia do Concilio Vaticano Il, Comblin afirmou: “os anos de
1955 a 1962 nao foram sendo a continuacdo de um longo periodo preparatorio do
Concilio, cujas origens se poderdo buscar nos fins do século passado”'®. Ainda,
quanto a leitura do Concilio, Riolando Azzi escreveu que “o fim da Segunda Guerra
criou espaco para o surgimento de novas perspectivas eclesiais e para a modificacao
das estruturas implantadas mediante o predominio da teologia e da espiritualidade
ultramontana”!’. Em decorréncia, as transformagées socioculturais, que se estendem
sobre as demais, fizeram delas um ponto de partida para pensar uma nova acgao

eclesial e do aprofundamento da reflex&o teoldgica.

Nessa perspectiva, o olhar teolégico analisa o processo de recep¢do do
espirito do Concilio na Igreja, em particular desde o contexto urbano. Todavia, ao
dispor-se a leitura do Concilio Vaticano I, corre-se o risco da ndo percep¢do ampla
das suas contribuicbes. Por sua parte, Comblin indica que “o alcance desse

acontecimento ultrapassa de longe, evidentemente, os estreitos limites da teologia e

14 Quanto a chave de leitura do Concilio Vaticano 11, diz respeito ao problema paroquial. Portanto,
delimita-se a enfocar a dimensao eclesioldégica ou a pastoralidade do Vaticano Il. Embora haja
tedlogos que defendem a ideia de que o Concilio Vaticano Il foi resultado de uma confluéncia de um
amplo e variado conjunto de for¢as eclesiais renovadoras: litargicas, biblica, eclesial e comunitarias.

15 FERREIRA, Antonio Luiz Catelan. A preparagdo do Concilio Vaticano Il na renovacao eclesioldgica.
Revista Eclesiastica Brasileira — REB, Petropolis, v. 73, fasc. 291, julho, p. 533, 2013.

16 COMBLIN, José. A Teologia Catdlica a partir do Fim do Pontificado de Pio XIl. Revista Eclesiastica
Brasileira — REB, Petropolis, v. 28, fasc. 4, dezembro, p. 859, 1968.

17 AZZI, Riolando. O Concilio Vaticano Il no contexto da Igreja e do mundo: uma perspectiva histérica.
Revista Eclesiastica Brasileira — REB, Petrdpolis, fasc. 262, abril, p. 359, 2006.
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suas repercussodes se fardo sentir muito além do curto periodo que se constitui objeto

deste estudo”1®,

Embora passados trés anos da realizacdo do Concilio quando Comblin
registrou sua percepcao, esta indica a tensdo para constituir-se leitura eclesiologica
critica pds-conciliar. O autor acautela-se quanto a dificuldade de compreender o
Concilio e ao risco de tal percepcao ser apreendida por uma leitura teolégica por um
anico receptor ou por uma pequena porcao do povo de Deus. Mas é certo, também, a
dificuldade de fazer a abordagem do Concilio Vaticano Il pela enorme quantidade de
assuntos e textos conciliares e pela perspectiva de leituras e a¢cbes associadas ao

contexto eclesial latino-americano.

A presente leitura do Vaticano Il evoca a recepcao do acontecimento na Igreja
Catolica no Brasil, de modo particular em vista da renovacgédo do sistema paroquial em
ambiente urbano. Ao apontar para o enfoque da leitura, neste primeiro momento,
pretende-se circunscrevé-la em quatro topicos: a Igreja que precede ao Concilio
Vaticano Il; a eclesiologia proposta pelo Concilio Vaticano IlI; a recepc¢do da
eclesiologia do Concilio em contexto urbano; a Igreja em constituicdo paroquial. A
partir desta perspectiva da leitura, trata-se de averiguar o processo de renovagao a
luz do Evangelho, tanto no interior da Igreja quanto em sua presenca e atuacao

pastoral no mundo urbano ou na cidade.

2.2 A IGREJA QUE PRECEDE O CONCILIO VATICANO i

Por parte da teologia, as perguntas sobre a historia e natureza da Igreja séo
inmeras, hoje, provavelmente com respostas e conclusdes multiplas. Por outro lado,
interessar-se pela trajetéria da Igreja permite sua continuidade e contribui com seu
processo de renovacao. Ao considerar em tese que outro sistema paroquial € possivel
na cidade, a pergunta motivadora € a seguinte: como se percebe a Igreja que precede
ao Concilio Vaticano II? A reflexdo decorrente da pergunta é a averiguacdo da acao
da Igreja na sociedade moderna no inicio do século XX, periodo que antecede o
Vaticano Il, sendo este o primeiro Concilio dos tempos modernos. O objeto de estudo
desta leitura teoldgica € a caminhada da Igreja com relacdo a cidade em tempos

modernos, marcados por intenso processo de secularizagdo, uma vez que esta € uma

18 COMBLIN, 1968, p. 859.
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caracteristica preponderante da modernidade. A sociedade secularizada traz consigo
um novo individuo, mais determinado aos afazeres da vida familiar e em funcéo do

seu proprio sustento e projetos pessoais.

A primeira consequéncia que a secularizacdo acarreta para a Igreja é seu
deslocamento da perspectiva da religido, que paulatinamente perde sua hegemonia
no campo cultural. Talvez a mudanca mais significativa com o pensamento moderno
€ que as coisas sao ditas ndo mais desde um olhar teocéntrico, portanto, teoldgico,
mas sob o olhar antropocéntrico, a partir do ser humano, da sua capacidade, da
propria razdo. Considera-se como influenciador do pensamento moderno o fildsofo
francés René Descartes (1596 - 1650), autor da célebre frase: "cogito ergo sum —
penso, logo existo"!®. Na l6gica antropocéntrica, o discurso quanto a existéncia e a
acdo de Deus fica reservado a consciéncia individual, ndo tanto a partir da revelacao,
da encarnacdo de Deus, mas do mundo externo ao ser humano. Este ser humano
passa a ser o0 centro a partir do qual se procura compreender a realidade e seu

entorno.

A ideia de Descartes acaba por questionar a relagdo do homem com Deus,
pois ndo aceita as conclusdes da teologia tradicional, sendo Deus ser Absoluto,
Criador, revelado na Escritura. A ideia de Deus s6 pode ser positiva para a realizacao
humana quando é vista a partir do poder cognoscitivo, da natural capacidade de
conhecer o verdadeiro. E esse 0 modelo de individuo, através da consciéncia que
comumente chama-se de razao, capaz de delinear o conhecimento das coisas. Para
Descartes, o intelecto que elabora as ideias claras e distintas nao erra. As verdades
sdo contingentes e as eternas nado constituem participagdo na esséncia e na
existéncia de Deus. O homem conhece e isto basta. A raz&o e o exercicio do pensar

é uma atividade da natureza humana e néo divina, embora Deus a tenha criado?°.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), considerado um dos mais
importantes filésofos da histéria da filosofia moderna e influente pensador aleméo, na

Filosofia do Direito escreveu: “O que é racional, isto é efetivo, e o0 que é efetivo, isto é

19 Descartes no Discurso sobre o método, depois ter colocado tudo sobre a duvida e para discernir o
falso e o verdadeiro, entende que era preciso primeiramente algo de verdadeiro: cogito ergo sum —
penso, logo existo. DESCARTES, René: o fundador da filosofia moderna. In: REALE, Giovanni;
ANTISERI, Dario. Histéria da filosofia: Do humanismo a Kant. 5. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1990a,
p. 366.

20 DESCARTES, 1990, p. 370-375.
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racional”?l. Noutras palavras, tudo é pensamento. Ser e dever ser coincidem,
acontecem ao mesmo tempo. A realidade existe enquanto € constituida pela razéo.
Na obra Fenomenologia do Espirito, escreveu: “a razdo deve chegar a se concretizar
como a autoconsciéncia individual, através do reconhecimento da independéncia das
outras autoconsciéncias e de sua unidade com elas”??. Logo, a histéria é racional e
esta nela aguele que usa da razédo. Nesse modelo, a sociedade ndo é mais organizada
pela vida comunitaria e pela influéncia da religido, mas a partir do exercicio do livre-

arbitrio, do sujeito elucidativo.

O resultado deste raciocinio de uma consciéncia autbnoma € o
empoderamento do individuo, do “eu” frente a comunidade, as relacées comunitarias,
diga-se, diante do “n6s”. Contudo, a razédo é apenas uma forma de conhecer, pensar
e enxergar o mundo, e inevitavelmente uma maneira de fazer as coisas e de
estabelecer relacdes humanas. Ademais, a razdo enquanto capacidade humana é
limitada no préprio campo da ciéncia, nas interpretacdes religiosas e diante do mistério
divino. Noutras palavras, a razdo expde os limites do proprio ser humano, sua
fragilidade, sua incompletude, como bem o percebe Jesus quando afirmou: “Eu te
louvo, 6 Pai, Senhor do céu e da terra, porque ocultaste estas coisas aos sabios e
doutores e as revelastes aos pequeninos” (Mateus 11,25)?%. Sendo assim, as
organizacdes sociais sdo desafiadas a criar ambientes coletivos, comunitarios, que a

vida humana e crista nao fique privada de relacionamentos e compromissos religiosos.

Para Comblin, com esse racionalismo a filosofia conquistou sua
independéncia enquanto saber racional e a ciéncia tomou consciéncia de seu método
cientifico. Assim, as sociedades criaram seus ambientes autbnomos e independentes
da Igreja, enquanto os tedricos nao tiveram medo de se proclamarem incrédulos ja do
século XVII em diante, ao menos no ambiente europeu da Cristandade. Na
efervescéncia do saber intelectual, do avanc¢o da ciéncia, dos métodos cientificos e
dos posicionamentos extremos, houve quem levasse a suspeitar do desaparecimento

da teologia, da Igreja e do cristianismo na sociedade moderna. A frente deste

2l HEGEL, G.W.F. Filosofia do direito. Recife: UNICAP; Sdo Paulo: Loyola; Sdo Leopoldo: Unisinos,
2010, p. 41.

22 REALE; ANTISERI, 1990b, p. 121.

23 Em geral nas publicacdes cristas (livros, periédicos, revistas), os textos biblicos ndo sdo escritos por
extenso e sim de forma abreviada por supor certo dominio com as Escrituras Sagradas. No entanto,
para melhor auxiliar e contribuir com a leitura desta tese, far-se-a a citacéo dos livros biblicos por
extenso.
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movimento, por um lado, a Igreja posiciona-se numa atitude defensiva diante do
discurso moderno, anticatolico, antieclesiastico, anticristdo, como manifesta a
Revolucao francesa (1789). Por outro lado, a teologia e a Igreja Catélica manifestam

dificuldade de renovacéo?* ao aferrarem-se a posicées dogmaéticas conservadoras.

Esse contexto de transformac¢des socioculturais ajuda-nos a entender que
nem os filésofos e nem os tedricos alheios a matéria da religido depositam suas
esperancas nesse movimento do racionalismo. Este movimento da filosofia moderna
€ contestado, por exemplo, pelo filésofo francés Blaise Pascal (1623-1662) que indaga
acerca da existéncia de um Deus baseado no racionalismo. A razao € impotente diante
das verdades éticas e religiosas. Portanto, incapaz de fundamentar valores e provar
a existéncia de Deus?®. O filésofo cético francés Michel de Montaigne (1533-1592)
afirma que a razao por si mesma ndo garante a existéncia de nada, nem sustenta o
argumento do ser humano como centro do universo?®. O filésofo empirista inglés John
Locke (1632-1704), por sua vez, traca os limites do pensamento moderno?’ e antecipa
em um século a obra Critica da Razdo Pura, de Immanuel Kant (1724-1804),

constituindo-se uma das maiores revolucées do pensamento da filosofia moderna?®.

A interlocucdo com alguns importantes fildsofos ocidentais modernos visa a
entender a questao da finitude da raz&o na filosofia moderna que se articula em quatro
correntes: racionalismo, fideismo, ceticismo e empirismo. Com efeito, ao atentar-se
para o problema da Igreja com relacdo a sociedade contemporanea em rapido
processo de secularizacdo, afirma-se a influéncia desta revolugdo sociocultural
iniciada pelo movimento do Renascimento?®. Este, por sua vez, é considerado um
divisor de aguas entre a maneira de pensar e agir da sociedade que conduz a era da
modernidade, valorizando o ser humano e sua presenca no mundo ao ponto de

coloca-lo no centro do universo2°.

24 COMBLIN, José. A forca da Palavra. Petropolis: Vozes: 1986, p 225-229.

25 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da filosofia: do humanismo a Kant. 5. ed. S&o
Paulo: Paulus, 1990a, p. 619-624.

26 REALE; ANTISERI, 19904, p. 93-97.

27 REALE; ANTISERI, 19904, p. 504-527.

2 REALE; ANTISERI, 1990a, p. 871-878.

2% O Renascimento ou Renascenca é considerado o periodo de transicdo entre a Idade Média e a
Idade Moderna, que ocorreu na Itdlia e no continente europeu através de importantes
acontecimentos artisticos e culturais que marcaram o ocidente no século XV.

30 Nesta transicdo da cultura teocéntrica para antropocéntrica, € oportuno recordar a evolucdo da
ciéncia moderna com o inglés Francis Bacon (1561-1626), ao desmistificar os astros e o
teocentrismo ao libertar o homem no modo de entender e de relacionar-se com o mundo.
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Disso decorre que o racionalismo do pensamento moderno também é
apontado como uma linha diviséria entre a filosofia tida como “serva da teologia” e a
filosofia autbnoma. A razdo humana ao se perceber absoluta no que tange a
compreensao e acao, suspeita da l6gica dos principios metafisicos, como as verdades
sobre Deus, e gquestiona os valores da moral cristd. Com efeito, a razdo humana ao
tornar-se suficiente, pelo seu préprio esforco, para cuidar desta realidade, constroi-se
um novo desafio a Igreja, do entendimento do ser humano em sua cultura e seu tempo.
No caso, entender as radicais mudancas socioculturais pode fornecer elementos para
as pessoas e para a vida cristd, o que exige um elo comunitario para a praxis da fé
em Cristo e para salvaguardar o amor universal que promove as pessoas, as criaturas

de Deus?3!.

Neste sentido, podemos entender a modernidade desde seu berco e seu fio
condutor como a forma de compreender a realidade humana e as demais dimensodes
da vida pela ciéncia da razéo, ainda que reconhecam seus limites como uma excecao.
Longe de impor limites a razdo, e visando o discurso teolégico dialético e de
compatibilidade entre os preceitos da fé e da racionalidade humana, o pensamento
catdlico recorre a contribuicdo de Tomas de Aquino. Na abertura da Summa contra
gentiles, falando das verdades relativas a Deus, Tomas de Aquino escreve: “Ha
algumas verdades que superam todo poder da razao humana, a verdade de que Deus
€ uno e trino. Outras verdades podem ser pensadas pela razao natural, de que Deus
existe, de que Deus € uno, e semelhantes”®?. O esclarecimento sobre o mistério de
Deus e o alcance da fé cristd contribui para atuacdo evangelizadora consistente e

pertinente para a vida humana em seus contextos de modernidade e urbanidade.

Noutras palavras, Tomas de Aquino afirmou que o saber teoldgico néo
suplanta o filosofico e a fé ndo substitui a razéo. O discurso teolégico decorre a luz da
fé e da razdo. Somente Deus sendo perfeito de nada carece, igualmente infinito em si
mesmo; logo, para sua compreensao requer fé e razdo de Sua continua revelacao e
acao na historia. Porém, se a razdo antecede para 0 homem moderno a certeza,
restara a fé um prognostico da atual razdo na histéria, enquanto concepc¢ao de um

sistema sociocultural. Estas concepcoes tiveram real influéncia no pensamento

31 PAPA FRANCISCO. Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. Sdo Paulo: Paulus,
2020, p. 59.

32 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histdria da filosofia: Antiguidade e Idade Média. 6. ed. Sdo
Paulo: Paulus, 1990c, p. 555.
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eurocéntrico-colonial na América Latina como modelo universal de modernidade, o
gue significa um grande desafio a fé para formular um discurso que demonstre que tal
sistema sociocultural produz seres humanos de segunda categoria e ordens sociais

de submissao das minorias.

O cenario do debate da teologia sobre a Igreja na antevéspera do Concilio é
constituido pelo ser humano moderno, de mentalidade pragmatica e utilitarista, e que
se converteu em sujeito de seu esforco e de suas invengdes, iluminado por servir-se
da razdo. Revela em si mesmo o espirito das revolugdes, particularmente a cultural
do “penso, logo existo”, a politica na ideia da “liberdade, igualdade e fraternidade” que
favoreceu o advento da burguesia no mundo, eliminando de vez a voz das classes
populares. Estabeleceu-se uma nova sociedade, um novo mundo, o moderno, em que
pobre nédo tem lugar social e cultural®®. Percebemos que nas préprias limitacdes do
novo sistema sociocultural, abrem-se horizontes para uma reflexado teolégico-pastoral
critica a contribuir para a experiéncia religiosa cristd respondendo ao seu contexto

historico.

O novo mundo, trazido a luz da ciéncia da razdo e baseado em dados
observaveis, ou seja, na experiéncia, caracteriza outro modus vivendi, de cultura
secular. Consequentemente, nasce um novo contexto historico social, com um ser
humano livre da dependéncia de Deus, questdo central que a Igreja precisa
compreender para propor a vivéncia da fé cristd nesse novo mundo. Frente a este
novo mundo, em que a fé e a religido foram reduzidas a esfera pessoal e de carater
privativo, caracterizou-se um ambiente que levou um movimento pelo aggiornamento
da Igreja, consequentemente exigindo uma nova Teologia que viria a robustecer-se

por novos debates.

Nesta perspectiva, a priori a modernidade ndo € condenada pelo discurso
eclesial e teolégico, mas admitida como nova cultura e constituida de valores
favoraveis a vida social e espiritual, do homem e da mulher modernos. Desta maneira,
entre muitos aspectos positivos da era moderna, destaca-se o avanco do espirito
cientifico, a irrupcdo do sujeito moderno, a valorizacdo da individualidade,
subjetividade, a ética da materialidade da vida, a emancipacao politica, a liberdade

religiosa, entre outras consequéncias. Por outro lado, Comblin esclarece que a

33 COMBLIN, José. Revolucéo Francesa — Revolucdo burguesa. Revista Internacional de Teologia
- Concilium, Petrdpolis, n. 221, p. 65, 1989/1.
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modernidade constituiu “a nova estrutura social com a desigualdade extrema”, gerada
pelo individualismo e pelas elites da burguesia®. Essa desigualdade social e
econdmica torna-se mais grave e complexa nos grandes centros urbanos, local e
contexto em que a Igreja Catolica tem mais dificuldades. Em relacdo a essa situacéo
surgem problemas de toda ordem como as estruturas inadequadas e ac¢des paliativas

e anacrobnicas.

O socidlogo polonés Sygmunt Bauman (1925-2017) afirmou que a
‘modernidade é a impossibilidade de permanecer fixo. Ser moderno € estar em
movimento”®°. Ao se concordar com Bauman, por um lado, ha que se reconhecer que
em tempos modernos nada escapa a fluidez; verdades, modelos sédo disponiveis
conforme as conveniéncias. Segundo essa ldgica, a ciéncia moderna pode questionar
tudo, como as verdades metafisicas, além de indicar que o conhecimento humano se
relaciona a historicidade, ao contexto cultural, existencial. Por outro lado, admite-se
gue a modernidade € um movimento que diz respeito a possibilidade de superacéo da
dificuldade da Igreja em relacdo a cidade, mediante um processo de atualizacdo da

acao e de reflexao pastoral.

Admitindo o paradigma da sociedade moderna “estar em movimento”, é
admissivel pensar que na Igreja, além da vontade humana do sujeito eclesial,
coexistem forgas intrinsecas a sua natureza, que permitem sua atualizagao para viver
a missao de Deus. No dizer do tedlogo protestante sul-africano David J. Bosch (1929-
1992), a missdo de Deus é um movimento em direcdo ao mundo6. Para Comblin, a
“acdo de Deus néo € exterior & nossa: esta dentro dela. O desafio da teologia crista é
encontrar e anunciar a unidade entre a agdo de Deus e a nossa”®’. Em suma, cabe a
teologia precisar o conteudo de fé em Deus para o mundo, portanto, para a
humanidade. Logo, resta a Igreja estar a servigo da acdo de Deus no mundo, portanto,

do seu movimento em direcdo a humanidade, em sua maioria urbana.

No esforco de compreender o ser Igreja em sua missdo, no periodo que

antecede ao Concilio, evidenciou-se uma leitura eclesioldégica sob o conceito de

34 COMBLIN, José. O neoliberalismo —ideologia dominante na virada do século. 2. ed. Petrépolis:
Vozes, 2000, p. 49.

35 BAUMAN, Sigmund. O mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998, p. 92.

% BOSCH, David J. Miss&o transformadora: mudancas de paradigma na Teologia da misséo. 4.
ed. Sao Leopoldo: EST, Sinodal, 2014, p. 468.

37 COMBLIN, 1982.
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“‘modelo”. Na visao do tedlogo Nicolau Jodo Bakker, a categoria “modelo” “é fruto de
uma determinada configuracgédo de Igreja®®. No entendimento do teélogo Pedro Carlos
Cipolini, o0 “modelo levara a distorgdes, visto ser apenas parcial e funcional, mas é util
para facilitar a analise da realidade eclesial e orientar a agdo pastoral”3®. Segundo o
tedlogo Agenor Brighenti, os “modelos, sejam eles de pastoral ou eclesiologicos,
sempre existram e continuam existindo e se sucedendo”™. Em suma, nha
compreensao destes trés tedlogos a categoria “modelo” estaria relacionada a pratica

pastoral e fruto de um pluralismo eclesial.

Na construgdo do conceito de “modelo”, o tedlogo e cardeal estadunidense
Avery Dulles (1918-2008) diz que o termo “pode-se aplicar a toda teologia e néo
apenas a eclesiologia”!. No ambito da teologia, esses pensadores refletem
mentalidades distintas sobre 0 modo como o teblogo versa os problemas aos quais
dirige sua discusséo argumentativa, como a respeito da doutrina crista, sacramentos,
Igreja, trindade e outros tépicos da teologia. No campo eclesial, os modelos podem
ajudar as pessoas a superar seus pontos de vista e a proporcionar dialogo com outras
mentalidades diferentes*?. Por estes argumentos, o termo “modelo” esta
correlacionado aos conceitos acerca da Igreja, a sua forma de se apresentar como

uma realidade divina e humana no mundo.

O tedlogo Jodo Batista Libanio, ao analisar a conjuntura da Igreja, afirma que
o “modelo existe para entender a realidade, mas corre o risco de construir uma
caricatura da mesma”*3. O “modelo” & um instrumental tedrico para compreender um
corpo social, mas apenas na sua realidade estrutural e estavel. Esse autor prefere a
categoria “cenario” porque “orienta mais para prospectivas que para 0 momento
presente”#*. Ao contrario do “modelo”, que serve de conhecimento da realidade, no

“cenario” vive-se nela e quando adversa elaboram-se as estratégias de resisténcia

%8 BAKKER, Nicolau Jo&o. Modelos pastorais em tempos de pastoral “liquida”? p. 308. Revista
Eclesiastica Brasileira — REB, Petropolis, vol. 75, n. 298, abr./jun., p. 303-324, 2015.

39 CIPOLINI, Pedro Carlos. A Igreja e seu rosto histérico — modelos de Igreja e modelos de Igreja na
cidade, p. 828. Revista Eclesiastica Brasileira — REB, Petrépolis, fasc. 244, dezembro, p. 825-
852, 2001.

40 BRIGHENTI, Agenor. Modelos de pastoral e eclesiolégicos, em torno & renovagéo do Vaticano I, p.

281. Revista Eclesiastica Brasileira — REB, Petropolis, vol. 75, n. 298, abr./jun., p. 280-302, 2015.

DULLES, Avery. A Igreja e seus modelos: apreciacdo critica da Igreja sob todos os seus

aspectos. Sao Paulo: Paulinas, 1978, p. 8.

4 DULLES, 1978, p. 8-10.

43 LIBANIO, Jo&o Batista. Cenarios da Igreja. S&o Paulo: Loyola, 1999, p. 12.

4 LIBANIO, 1999, p.12.

41
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para responder com agdes de superacao. Na Igreja ha o “cenario” interno ad intra, que
organiza a propria vida, e o externo, ad extra, que é circunscrito pelas relacbes com o
mundo, que se configuram de modos diferentes. Haveriam muitas outras categorias
para tratar desse assunto, para descrever que a Igreja € uma realidade muito dindmica
e que remete a interpretacfes associadas a vida cristd vivida e experimentada no

tempo e no seu contexto.

A teologia e a eclesiologia latino-americana se serviram do conceito “modelo”
como parametro de analise da presenca da Igreja, por vezes, posto em termos
“conservador” ou “libertador”. O tedlogo Manoel Augusto Santos diz que “os diferentes
modelos de agdo pastoral surgem a partir de determinadas interpretacdes biblicas,
concepgbes teoldgicas, posi¢cdes politicas e pedagogias de acgdo’#. Sendo toda
interpretacdo e compreensdo parcial, perceber-se-4 claramente que o0 uso da
categoria modelo n&o se limita e se organiza opostamente, como expressam 0S
termos conservador e libertador, mas expressa a multiplicidade de possibilidades de
acao eclesial. Noutras palavras, nessas escolhas paradigmaticas, todo modelo
manifesta uma compreenséo da realidade e uma hermenéutica da Palavra de Deus

gue se expressa numa determinada pratica pastoral.

Diante dos muitos enfoques para abordagem da histéria da Igreja que precede
ao Concilio, interessa-nos investigar a questdo a partir das interpelacées da Palavra
de Deus em contexto latino-americano. Deveras, olhar a Igreja que antecede ao
Concilio, questionada pelo turbilhdo sociocultural chamado modernidade, é averiguar
se suas praticas privilegiam a palavra do Evangelho. Escreveu Comblin: “Deus €&
palavra. Deus age por meio da palavra™®. A Igreja, desde sua origem que procede de
Deus, é enviada a participar da historia como comunidade fiel ao Evangelho, Jesus
Cristo. Olhando, por essa abordagem, a Igreja € um constante viver e um progressivo

crescer na dindmica da palavra de Deus e do Evangelho.

A fidelidade ao Evangelho de Jesus Cristo, propriamente, ndo constitui um
sistema ou modelo eclesial, mas sim do ser Igreja. E na fidelidade & missdo do
Evangelho que se abre a perspectiva de acao da Igreja na histéria. Em suma, trata-se

de constituir um trabalho pastoral de anunciar a Boa Noticia aos destinatarios do

4 SANTOS, Manoel Augusto. Modelos de Igreja — modelos de pastoral, p. 759. Teocomunicacao,
Porto Alegre, v. 34, n. 146, dez., p. 757-770, 2004.
4 COMBLIN, 1986, p. 9.
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Evangelho: “Bem-aventurados os pobres em espirito porque deles € o Reino dos
Céus” (Mateus 5,3). Logo, mais que doutrinas, sermdes, discursos diante do contexto
de milhées de oprimidos, tem-se a tarefa teoldgica de investigar a resposta da Igreja
a esta situacdo humana a luz da palavra do Evangelho. Obviamente que, olhando por
esse lado, os desafios trazidos pelas transformacgdes socioculturais levariam a um

trabalho pastoral de maior inculturacdo do Evangelho.

E preciso referir-nos ao contexto humano e social em meados do século XX,
apos duas Guerras Mundiais, e reconhecer que a sociedade moderna esté dividida
entre duas classes sociais em posi¢des altamente diferenciadas e desproporcionais,
constituindo um grande abismo entre opressores e oprimidos. Na América Latina os
oprimidos constituem a maioria da populacdo e sucumbem em suas organizacoes
comunitarias e reivindicacfes sociais, em razdo da supremacia dos interesses
econdmicos das multinacionais que enfraquece o papel do Estado. Se, entretanto, é
na histéria que Deus age e responde as necessidades humanas conjunturais,
apresenta-se como desafio pastoral da Igreja tornar a acao divina visivel e eficaz por

meio da comunidade eclesial.

A encarnacédo de Cristo é a grande acdo de Deus em favor da humanidade e
que constituiu a Igreja, sua comunidade, como seu corpo historico e espaco desse
movimento: “tu és Pedro, e sobre esta pedra construirei a minha Igreja” (Mateus
16,18). Para Comblin, a Igreja de Cristo possui dois aspectos, o visivel e o invisivel, e
ambos estdo presentes um no outro. A Igreja visivel € a comunidade que reune os
cristdos, 0s quais juntos vivem a missdo recebida de Cristo. A Igreja invisivel reside
na comunidade visivel constituida por Cristo de um povo pobre e modesto que aos
olhos do mundo sdo um nada, mas para Deus representa a esperancga, a vanguarda
da humanidade futura®’. Entdo, desde sua origem a Igreja tem a misséo de trabalhar
para que a acao de Deus alcance o coracao e a vida do ser humano, como 0 moderno,

o urbano e o secularizado.

Nesse contexto de profunda diferenca social e desigualdade econdémica, no
romper do século XX, a acdo da Igreja ndo representava primordial atencdo ao

Evangelho. Nessa época, segundo Riolando Azzi, a Igreja se caracterizava por trés

47 COMBLIN, José. A Igreja e sua missdo no mundo, breve curso de teologia - Tomo ll. 2. ed.
S&o Paulo: Paulinas, 1985, p. 7-8.
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aspectos: “centralismo, clericalismo e espiritualismo”*. O sinal do fortalecimento da
Igreja como instituicdo € o enaltecimento do papel e da figura do Papa como o
soberano do poder espiritual. Desse modo ocorre a romanizacdo da catolicidade da
Igreja®®. Paulatinamente, na Igreja se estabelece uma uniformidade, onde dioceses e
bispos agem de acordo com as diretrizes pontificias. Esta tarefa do clero de transmitir
aos fiéis as orientaces emanadas pela Santa Sé fortaleceu o clericalismo por nédo
projetar constantemente a missdo do Evangelho a cada novo contexto emergido®°.
Nesse caso, os destinatérios do Evangelho prestaram-se para o fortalecimento da
implantacdo do espiritualismo no exercicio da vida cristd como consequéncia do
centralismo e clericalismo. Em verdade, o cristdo € o fiel seguidor dos ensinamentos
clericais e assiduo praticante dos sacramentos da peniténcia e da comunhdo de

acordo com esta visdo pontificia ou magisterial®?.

O fortalecimento dessa perspectiva eclesial no contexto latino-americano,
para o teblogo catdlico Vanildo Luiz Zugno, ocorreu com a bula “Beneficientisimo”
(1840) de Gregorio XVI (1831-1846). Gregorio XVI havia sido prefeito da Congregacéao
“‘De Propaganda Fide”, responsavel pelas missdes em terras estrangeiras. Na bula o
pontifice orienta a agcdo da Igreja em contexto latino-americano no sentido de
evangelizar o miseravel homem do continente e livrar-se do poder dos governos
nacionais, em sua maioria adeptos da politica liberal e anticlerical. Com efeito, a
orientacao leva as Igrejas nacionais a submisséo da Igreja de Roma, e a mudanca de
rumo eclesial, definida com a express&o “romanizagdo”®?. Nesta visdo, a Igreja existe
mais para a funcdo de catequisar e doutrinar do que propriamente para a

evangelizacdo e a missdo de Jesus Cristo. Desta funcéo, sua identidade esta mais

48 AZZl, Riolando. O Concilio Vaticano Il no contexto da Igreja e do mundo: uma perspectiva histérica.
Revista Eclesiastica Brasileira — REB, Petropolis, fasc. 262, p. 337, abril, 2006.

4 A romanizac&o do catolicismo é que tudo passa a ser executado de acordo com a Curia de Roma.
Como exemplos, qualquer manifestacdo eclesiastica, organizagao diocesana, formacéo do clero,
institutos religiosos, laicato, espiritualidade, etc., passa a ser realizado dentro dos padrdes idénticos;
esse processo conveniou-se chamar de romanizacédo da catolicidade da Igreja.

50 A Santa Sé também é chamada de Sé Apostodlica. E a jurisdicio eclesiastica da Igreja Catolica em
Roma, sendo uma entidade soberana independente. Do ponto de vista legal, é distinta do Vaticano
ou da cidade do Vaticano.

51 O espiritualismo se fortalecia pelos movimentos do Apostolado da Oracéo, Pia Unido das Filhas de
Maria, Congregagdes Marianas, e por outras praticas de devogdes populares, como terco, novenas,
romarias.

52 ZUGNO, Vanildo Luiz. Os capuchinhos franceses no Rio Grande do Sul: presenca e missdo na
Regi&o Colonial Italiana e Campos de Cima da Serra. Porto Alegre: ESTEF, 2017, p. 41-42.
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para a instituicdo que para o sinal do Evangelho, o sacramento da salvacéo e da

libertacdo humana.

Ao explorar os estudos do historiador e sacerdote José Oscar Beozzo (1941),
Vanildo Zugno escreve que a expressao “‘romanizagao” incorpora outro elemento
primordial: trata-se “do controle do clero sobre os leigos e sua forma propria de ser
catdlico”2. Ja o historiador gaticho Arthur Blasio Rambo, ao invés de “romanizag&o”
emprega o termo “restauragdo catolica”* para designar a submisséo da Igreja local
ao poder do pontifice de Roma visando a adaptacao do catolicismo as formulacdes
teoldgicas dogmaticas e as normas eclesiasticas do Concilio, também definido como
movimento “tridentino”. Em suma, bispos, clero, teologia, pastoral, devem ser
alinhados a Igreja de Roma, logo, o Evangelho perde sua predominancia na vida
eclesial e no contexto histérico. A inculturacdo do Evangelho, segundo as proprias
culturas, proporciona o surgimento de novos sujeitos eclesiais, tornando mais ativa e

criativa a Igreja de Cristo.

A lIgreja, “vanguarda da humanidade futura” como indica Comblin, ao
despojar-se do Evangelho se desenraiza da historia e das preocupacdes
contemporaneas e, por consequéncia, faz da pregacao cristd um espiritualismo. A
pregacao espiritualista baseia-se na conversao pessoal e na culpabilizagao individual,
gue tem como desfecho néo a destruicdo da Igreja, mas da mensagem crista>®. Diante
da nova sociedade que comecou a partir do século XVIII, na era das revolugoes,
sobretudo a industrial, a Igreja oferece as pessoas respostas individuais, perdendo a
dimensdo comunitaria da vivéncia da fé. Nessa experiéncia, o Evangelho ndo se

incultura, mas se incorpora a uma pratica de evangelizagéao.

Em novo contexto social que privilegia a burguesia em ascensdo e que
provoca miséria operaria € camponesa, a Igreja responde através do ensinamento
individual. O fato € que esta resposta da Igreja ndo alcanga repercussdo sobre
guestdes que atingem a esfera coletiva. Além da resposta particularmente religiosa e

de caréter subjetivo, a Igreja considera a origem dos males sociais, provocados pelo

53 BEOZZO, José Oscar. Irmandades, santuarios, capelinhas, p 745. Revista Eclesiastica Brasileira
— REB, Petrépolis, v. 37, fasc. 148, p. 741-758, 1977. In: ZUGNO, 2017, p. 42.

5 RAMBO, Arthur Blasio. A igreja da restauragéo catélica no Brasil meridional, p. 148.In: DREHER,
Martin Norberto. Populagdes rio-riograndenses e modelos de Igreja. Porto Alegre: EST; S&o
Leopoldo: Sinodal, 1998, p. 147-161.

% COMBLIN, José. O tempo da agdo, ensaio sobre o Espirito e a histéria. Petrépolis: Vozes, 1982,
p. 216.
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sistema capitalista em ascenséo, como decorrente do coragcédo do ser humano. Como
primeira resposta para sanar estes males sociais a Igreja prega a conversao
individual, o apelo a peniténcia de pecados individuais, mudanca de vida e a
consequente superacdo dos vicios mediante a vivéncia das virtudes cristds®. Ao
contrario de uma evangelizag&o inculturada, tratava-se de levar a cabo a doutrina, a

tradicdo e a prestacao do servico religioso.

Pela pregacdo elaborada para purificar o individuo, a Igreja acaba por
beneficiar os privilegiados da sociedade, 0os novos ricos. A postura da Igreja que
chama a conversado individual ndo provoca nenhuma mudancga junto a classe em
ascensdo, mas reforca entre as pessoas pobres o sentimento de culpabilidade pelo
seu nao éxito social e humano. Na prética, o miseravel, o empobrecido, busca em si
mesmo a causa da pobreza e castiga-se e suplica para escapar ao castigo de Deus®’.
Enquanto, o primeiro paradigma para entender e viver o Evangelho é a libertacédo

pessoal e comunitaria, tornando-se manifestacdo do Reino de Deus (Lucas 4,18-22).

O fato é que a Igreja, ao recorrer a responsabilidade individual, circunscreve
uma atitude insuficiente para corrigir as distorcdes e males sociais na sociedade
moderna. Por um lado, os ricos invocam razdes estruturais pelas distor¢des sociais e
com isso a mensagem crista perde sua forga enquanto discurso sobre a verdade e
como prética libertadora e transformadora pela fé no Evangelho®8. Por outro lado, aos
pobres a mensagem de conversdo pessoal robustece a conviccdo de sua
incapacidade de transformar a realidade, com isso reforcando sua culpabilidade®®.
Desta postura da Igreja decorre que os preceitos cristédos e a agao de Deus frente aos

interesses da burguesia por lucros sao anulados.

Para ser sinal de esperancga e “vanguarda da humanidade futura” a Igreja
necessita de uma praxis comum capaz de animar o0s cristdos a fazerem o
enfrentamento das injusticas por acreditarem no projeto do Evangelho. Contudo,
diante da nova sociedade articulada nos ideais das revolucdes, a francesa e a
industrial e do iluminismo, a Igreja buscou priorizar a instituicéo clerical utilizando-se

da praxis pastoral sacramental e de expressdes religiosas e devocionais

% COMBLIN, 1982, p. 217.

’ COMBLIN, 1982, p. 217.

8 BRIGHENTI, Agenor. A pastoral da o que pensar: a inteligéncia da pratica transformadora da
fé. Sao Paulo: Paulinas; Valéncia, ESP: Siquem, 2006, p. 32-39.

% COMBLIN, 1982, p. 217-218.
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descomprometidas de sua realidade. Essa praxis leva a uma cisédo entre fé e vida e
desta forma a Igreja demonstra dificuldade de compreenséo e, consequentemente, de
dialogo com o ser humano moderno, ndo mais ordenado nos prescritos nas Escrituras,
mas pelo livre-arbitrio. Como os valores da sociedade moderna sdo por demais
influenciadores, o grau de comprometimento das liderangas, dos agentes e do povo

cristdo com o Evangelho vai perdendo sua forca de sinal e de sua presenca no mundo.

A praxis eclesial com respostas espiritualistas fortalece a personalidade crista
individual em que o exercicio da fé se torna inécuo frente a realidade. Nessa direcao,
a Igreja abdica da missao recebida de Cristo de ser “o sal da terra” e “a luz do mundo”
(Mateus 5,13-14). Na ruptura da unidade entre vida e fé, prevalece a caracteristica
fundamental da nova sociedade, a inviolabilidade da liberdade de consciéncia e de
crenga, livre do compromisso cristdo e com direito a convivéncia pacifica e tolerante.
Em meados do século XX, apresenta-se a Igreja uma problemética demasiadamente
ampla, para além da quebra do paradigma cristdo, o teocéntrico, na separacdo das
esferas do religioso e da realidade humana, viver segundo o Evangelho encontra
resisténcia diante da nova organizacdo da vida social. Esta questdo histérica se
fortalece na transicao dos habitantes do campo para a cidade, o conhecido éxodo rural
que dara origem a formacéo de grandes aglomeracdes urbanas que vao caracterizar

a estrutura populacional no século XX.

Em tal passagem demografica do rural ao urbano ndo ha como deixar de
suspeitar que nao fosse um problema a ser pensado pela Igreja. E ele poderia ser
entrevisto no percurso histérico do cristianismo. No século IV o cristianismo era
praticamente desconhecido no campo e, para o conhecimento do Evangelho, era
preciso dirigir-se a cidade. E importante lembrar que o termo pagéo deriva de pagus
(campo) ou pagani, habitantes no campo, que normalmente eram as pessoas nao
cristds. Em contrapartida, boa parte dos habitantes da cidade era reconhecida como
cristd. Porém, apOs dezessete séculos de cristianismo, a maioria dos cristdos
encontrava-se no campo. Com a revolucdo industrial do século XIX iniciou-se um

processo de transicdo demografica, chamado de urbanizacéo.

Segundo o tedlogo catdlico Valeriano dos Santos Costa, “a urbanizagéo € um

processo complexo e acelerado. Comegou com a revolugéo industrial do século XIX,
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hoje, tornou-se um processo humano globalizado”®°. Com efeito, a urbanizacédo é um
processo planetario com a tendéncia de ndo haver retorno, ao menos a curto e a
médio prazo. A previsdo é de que no ano de 2030 esteja residindo nas cidades uma
populacdo superior a 80%. Embora a urbanizacdo seja um fendmeno global e
historicamente recente, o cristianismo néo deveria surpreender-se, pois tem afinidade
com este ambiente por ter nascido e crescido em realidade urbana. Também ha de
referir-se que a maioria da populacéo urbana € pobre e, historicamente, o cristianismo
encontrou uma grande aceitacdo entre essa camada da populagcdo. Mas a
urbanizacdo do século XX acaba por questionar radicalmente a forma de existéncia
da comunidade paroquial, que aos poucos perde forca e importancia para a vida e a
fé crista.

Por isto mesmo, é preciso considerar a ocupac¢do do espaco urbano no ultimo
século sob a influéncia da revolugéo industrial que mudou o cenario religioso, tornado
menos hegemonico e mais plural. Por sua vez, oS novos cenarios sociais urbanos
desafiam a Igreja Catdlica a repensar sua presenca na cidade, sua aproximacao e
didlogo com a populacéo urbana sem ficar indiferente a esta nova realidade humana®?.
Dai surgem nas décadas de 1940 e 1950, sobretudo na Europa, movimentos extra-
paroquiais por atualizacdo no campo da teologia “biblica, patristica, liturgica,
ecumeénica, missionaria, laica, comunitaria’®2. Estes movimentos acendem as luzes
da exigéncia, numa analogia ao sinal de transito, o pisca-pisca de alerta para
aprofundar a reflexao teolégico-pastoral da presenca da Igreja na cidade, de modo

especifico a pensar a atuacao da paroquia.

As novas exigéncias de evangelizar em tempos modernos e em contextos
urbanos tornar-se-a assunto prioritario de estudo dos padres conciliares e a razdo da
convocacdo do Concilio Vaticano Il. A Igreja, teologicamente, deverd ser
compreendida como comunidade constituida na missdo de anunciar e de testemunhar
o Evangelho no mundo. Agora, porém e preferencialmente, atuando na missao de

Cristo enquanto comunidade, povo de Deus na cidade, e ndo tanto pela presenca de

60 COSTA, Valeriano dos Santos. Liturgia e culturas urbanas, p. 280. Estudos Teoldgicos. S&o
Leopoldo, v. 56, n. 2, p. 280, jul/dez. 2016.

61 PAPA FRANCISCO. Laudato Si’. Louvado sejas: sobre o cuidado da casa comum. S&o Paulo:
Paulus; Loyola, 2015, p.10.

62 SILVA, Dayvid da. Paréquia: comunidade de comunidades, olhar o passado, analisar o presente,
pensar o futuro, p. 833. Revista Eclesiastica Brasileira — REB, Petrépolis, ano 74, n. 296, p. 833,
out/dez, 2014.
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instituicao clerical. Ser a Igreja povo de Deus na cidade, a comunidade crista que vive
a missao de Jesus na periferia urbana, serda um dos maiores desafios oriundos do
Vaticano Il e que aguarda maior atividade missionaria para a inculturacdo do

Evangelho nessa realidade.

Nessa perspectiva vamos continuar a investigacéo pela razao primordial da
convocacao do Concilio Vaticano Il. Nesse sentido, destacam-se os pontificados de
Jodo XXIIl e Paulo VI que sinalizaram a conducao do Concilio as questdes centrais
levantadas nos debates em ambito conciliar ou sinodal. A complexa realidade
sociocultural e urbana vai provocar, no interior da Igreja, longas e pertinentes reflexdes
teoldgico-pastorais, um sopro do Espirito de Deus que se faz sentir como sinal de
esperanca e vida nova para a comunidade cristd. Essa coragem de refletir sobre as
transformacgdes socioculturais do mundo traz muitas contribuicbes para atualizar a
teologia, para animar a Igreja, para renovar as concepc¢oes de fé cristd, para aceitar a

modernidade e para estabelecer maior didlogo com a sociedade contemporéanea.

2.3 A NECESSIDADE ECLESIAL URBANA CONVOCA O CONCILIO VATICANO I

A Igreja de Cristo esta em continua necessidade de orientaco teoldgica, para
perceber como ocorrem seus anacronismos historicos e sua distor¢cdo da realidade
social. Em cada novo sinal de mudanca da historia surge a necessidade de uma outra
e nova reflexdo teoldgica, e ali deveria estar uma renovada presenca da Igreja,
logicamente, identificada com sua missdo recebida de Cristo. O fendbmeno da
urbanizacdo da sociedade e da vida das pessoas, de certo modo, constitui para a
Igreja e a Teologia catélica o periodo pds-guerra dos novos “sinais dos tempos”®3
(Mateus 16,3). Para Comblin, o fenbmeno da urbanizacédo crescente na sociedade
moderna teve forte implicacéo na vida da Igreja: “No século XX, muitos habitantes das

cidades afastaram-se da Igreja”®. Segundo o autor, é preciso admitir o fato de que

63 Segundo José Comblin, a expressdo “os sinais dos tempos” foram tomados por Jodo XXIIl e pelo
Concilio Vaticano Il em dois sentidos diferentes, nem sempre bem distinguidos e que permanecem
indefinidos. Primeiro, “os sinais dos tempos” referem-se a acontecimentos e situa¢des da sociedade
ocidental contemporanea. Ou seja, as mudancas ocorridas na sociedade. Em segundo lugar, ha
uma referéncia a Mateus 16,3, isto €, aos sinais escatoldgicos, sinais da presenca do reino de Deus
neste mundo. Os textos como os discursos do papa tendem a associar os dois sentidos, como se
as mudancas da sociedade tivessem um sentido escatol6gico. COMBLIN, José. Os sinais dos
tempos, p. 101 (525). Revista Eclesiastica Brasileira — REB, Petropolis, v. 66, fasc. 263, julho,
20064, p. 101-114 (525-538). Neste trabalho “os sinais dos tempos” se referem as mudancas da
sociedade, da cultura, ou a uma nova época.

64 COMBLIN, 1991, p. 15.
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“as paroquias urbanas ndo passam de paroquias rurais transladadas a cidade. Sua
estrutura nasceu das necessidades e situacées do mundo rural medieval’®. Esta
constatacao € incontornavel do ponto de vista da pratica missionaria e o que espera
de toda a Igreja € uma reflexdo e uma atitude em busca de um novo caminho de vida

eclesial, respondendo aos novos sinais dos tempos.

Nesse contexto de radicais transformac¢des socioculturais, é preciso
considerar seriamente a suspeita de que, possivelmente, as paréquias ndo sejam
eficientes para a evangelizacdo na cidade. Esta dificuldade da Igreja Catdlica na sua
relacdo com a cidade levou ao arrefecimento das relagbes e agcdes como sujeito
eclesial, redu¢cdo do numero de comunidades eclesiais urbanas, perda de fiéis,
desinteresse pela pastoral urbana, abandono de atividades de carater religioso-
politico-social e indiferenca com o crescimento demogréafico periférico. A situacéo
provoca um forte questionamento sobre a capacidade de atualizacdo da Igreja,
sobretudo do sistema paroquial, ainda que tenha uma localizacdo privilegiada,
proxima das pessoas. Entre as contrapartidas nesse contexto é preciso que a
paréquia compreenda as radicais mudancgas necessarias para uma reorganizacao e
ressignificagdo da comunidade cristd, e que sejam bem-sucedidas nas novas

conjunturas socioculturais.

O cenério que se coloca no mundo urbano implica num dificil desafio e uma
problematica relevante para a atuacdo pastoral da Igreja dinamizada pelo sistema
paroquial catélico. Na realidade, trata-se de um problema de salvacdo humana, de
evangelizagdo e de inculturacdo do Evangelho. A pertinéncia deste cenario humano
implica uma discusséo teoldgica sobre a presenca mais qualificada da Igreja na
cultura urbana. Este problema leva a uma pergunta crucial quanto a atualizacdo da

pastoralidade®® da Igreja Catélica no meio urbano: outro sistema paroquial é possivel

6 COMBLIN, 1991, p. 14.

6 “A Igreja Catdlica compreende a pastoral ou a pastoralidade como um conjunto de atividades e
acles executadas pela comunidade cristd que consiste primordialmente em continuar a misséo de
Cristo, bom pastor (Jodo 10,1-18). A teologia cristd compreende a palavra pastoral na sua derivagéo
do termo pastor. No Antigo Testamento, as no¢des de pastor sdo aplicadas as relagfes de Israel e
de seus dirigentes: o rei é encarregado por Deus de ser o pastor do povo (1Reis 22,17; Zacarias
10,2; Jeremias 3,15; Isaias 44,28; Ezequiel 34,23s). No Novo Testamento Cristo € o bom pastor
(Jodo 10, 2.11.14-16.27s), na qualidade de cordeiro de Deus que da sua vida pelos seus (Jo&o 10,
11.15; Apocalipse 7,17; Lucas 15,3s). Cristo exerceu sua funcéo pastoral no juizo final (1Pedro 5,4;
Mateus 25,32s) e envia seus discipulos para as ovelhas perdidas da casa de Israel (Mateus 10, 5s;
9,36s) e para todas as nagbes (Mateus 28,18s; Atos dos Apdstolos 10). LACOSTE, Jean-Yves.
Dicionério critico de teologia. Sdo Paulo: Paulinas; Edi¢Ges Loyola, 2004, p. 1352.
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na cidade? Na busca por respostas a este questionamento, torna-se mais que
necessario perguntar pela razao através da qual a paréquia nasceu e, com essa
memoria, fomentar seu dinamismo pastoral, capaz de entender seus espacos e de

proporcionar aos cristdos uma profunda experiéncia de Deus.

Ao considerar a realidade urbana contemporanea, apresenta-se para a Igreja
Catodlica o desafio pastoral trazido por transformacdes socioculturais que podem
apontar beneficios para sua renovacdo. E ndo ha como ignorar que este é um
problema nascido na época em que ocorre o forte impacto da urbanizacdo nas
estruturas e na agao paroquial, com as consequentes experiéncias religiosas do povo
brasileiro. O reconhecimento da complexidade do mundo urbano e de seu impacto na
estrutura da Igreja paroquial e de suas consequéncias com as experiéncias de fé do
povo brasileiro constitui-se um problema pastoral e um tema crucial de debate da
Teologia. Esta problematica, em meados do século XX, levou bispos, tedlogos,
pastoralistas e cientistas da religido a debaterem a questao urbana e o trabalho da
Igreja na cidade. Olhando por esse lado, as transformacdes socioculturais e o
processo de urbanizagédo se constituiram na razao para a renovagao da Igreja a luz

da missao do Evangelho.

Sem duavida, muitas sao as portas de entrada para a reflexdo sobre o problema
pastoral da cidade, como exemplificamos a partir da interlocucdo com Comblin e
outros autores contemporaneos. No entanto, o debate aqui proposto opta n&o por um
paradigma urbano x rural, mas pela perspectiva eclesial decorrente de uma evolugéo
ou de um processo construido na fidelidade da Igreja ao Evangelho. Nesta
perspectiva, o debate teoldgico busca reconhecer o esforco da Igreja e de seus
caminhos para servir os cristdos do meio urbano de modo mais qualificado. E nisso
esta o esforco critico necessario para situar-se num contexto socioeclesial e
corroborar com sua trajetéria histérica e seus novos desafios®’. Dada a importancia
desta histdria, julgamos necessario considerar o retrospecto da caminhada eclesial a
luz das decisbes do Concilio Vaticano Il. O pressuposto desta leitura é oferecer
respostas as necessidades de atualizacdo da Igreja, no ambito da estrutura e da

atuacao pastoral na sociedade contemporanea.

67 BRIGHENTI, 2006, p. 10.
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2.3.1 Um “novo pentecostes” para a Igreja — a contribuicdo do Papa Joao XXIlI

Na trajetoria da Igreja ha fatos e momentos que sédo diferenciados e
significativos em suas dimensdes, ad intra e ad extra. Nesses fatos, constata-se um
crescimento da Igreja em seu interior, como comunidade una e Unica, e no seu
exterior, como presenca e atuacao profética no mundo. O Concilio Vaticano Il foi
indiscutivelmente um marco na histéria da Igreja Catélica Romana e da Teologia dos
séculos XX e XXI, com repercussdes evidentes no campo ecuménico®. Sendo o XXI
Concilio Ecuménico da Igreja Catdlica, o Concilio Vaticano Il, aconteceu a partir de 25
de dezembro de 1961, atraves da bula papal Humanae Salutis, pelo papa Jodo XXIII.
A realizacdo do Concilio aconteceu em quatro sessdes, com a participacao de mais
de 2000 padres conciliares nos debates sobre a vida da Igreja. O encerramento deu-
se em 8 de dezembro de 1965, aprovando quatro constituicdes, nove decretos e trés
declaractes®. O acontecimento foi apresentado pelos padres conciliares como “um
novo Pentecostes” ou “uma nova primavera” na vida da Igreja. Sua convocacao foi um
fato capital e significativo, para entendermos que a Igreja buscou responder aos

desafios de natureza interior e exterior, do mundo moderno e secularizado.

Na bula de convocacdo Humanae Salutis, o papa Jodao XXIIl d& as razbes
disso e lembra o fundamento do ministério apostolico: “Estarei convosco todos os dias
até o fim dos séculos” (Mateus 28,20). O papa recorda a missao da Igreja “como
mestra da verdade e ministra da salvagao”; constata a nova realidade mundial: “a

humanidade caminha para uma nova ordem mundial”; indica uma atitude: “a Igreja

% MEYER, Harding. Diversidade reconciliada — o projeto ecumeénico. Sdo Leopoldo: Sinodal, EST,
2003. Para uma visdo desde o ecumenismo de base, cf. TIEL, Gerhard. Ecumenismo de base na
perspectiva do reino de Deus. Uma analise do movimento ecuménico de base. Sdo Leopoldo:
Sinodal, CEBI, 1998. Para aprofundar investigacao deste assunto, pode-se considerar outras obras:
BIZON, José; DRUBI, Rodrigo (orgs.). A unidade na diversidade, coletanea de artigos em
comemoracdo aos 40 anos do decreto Unitatis redintegratio sobre o ecumenismo. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 2004; RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, o ser humano aluz dafé
e dareflexdo cristds. Sao Paulo: Paulus, 2001; SUSIN, Luiz Carlos (org.). Sarca ardente, teologia
na América Latina: prospectivas. Sao Paulo: Paulinas, 2000; SUSIN, Luiz Carlos. Teologia para
outro mundo possivel. Sdo Paulo: Paulinas, 2006.

8 QO registro dos debates e conclusées do Concilio Vaticano Il (11 de outubro de 1962 a 8 de dezembro
de 1965) é composto por dezesseis documentos, quatro Constituigbes, nove Decretos e trés
Declaracdes. As Constituicdes sdo: Constituicdo Dogmatica da Lumen Gentium; Constituicdo
Dogmaética Dei Verbum; Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes; Constituicdo Sacrosanctum
Concilium. Os Decretos sdo: Decreto Unitatis Redintegratio; Decreto Orientalium Ecclesiarum;
Decreto Ad Gentes; Decreto Christus Dominus; Decreto Presbyterorum Ordinis; Decreto Perfectae
Caritatis; Decreto Optatam Totius; Decreto Apostolicam Actuositatem; Decreto Inter Mirifica. As
declaracbes sdo: Declaracdo Gravissimum Educationis; Declaragdo Dignitatis Humanae;
Declaracdo Nostra Aetate.
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nunca assistiu com indiferenca a evolugédo dos povos, os progressos da ciéncia e da
técnica, as profundas mudangas na vida da sociedade humana”; manifesta que em
seu ministério apostodlico ira “envidar todos os esforcos para que a Igreja venha a
contribuir, pelo trabalho de seus filhos, na busca de soluc¢des idoneas para os grandes
problemas humanos de nossa época”; decide entdo que, “obedecendo a uma espécie
de instinto divino ou uma voz interior, julgamos 0 momento de proporcionar a Igreja
Catolica e a toda familia humana a oportunidade de um novo Concilio Ecuménico”’°.
Olhando, por assim dizer, de fora do Concilio, a partir dos propdsitos, percebe-se que
a Igreja esta disposta a assumir o desafio e responder a missdo de Cristo na hora

presente.

Tendo passado cinco décadas do acontecimento serd preciso voltar-se a
preocupacdao primordial do papa Jodo XXIIl ao convocar o Concilio. Por conseguinte,
faz-se necesséario novamente perguntar: o que levou o pontifice a convocar a Igreja
para um novo Concilio Ecuménico? O trabalho dos padres conciliares acolheu a
intencdo do pontifice para um novo Concilio? Certamente, outras interrogacfes

poderiam ser levantadas, mas estas séo suficientes para nossa investigagéo.

Para compreender a caminhada eclesial pds-conciliar, € imprescindivel
resgatar a intencdo de Jodo XXIIl ao convocar o Concilio. Com isso, percorre-se a
ordem dos trabalhos do Concilio. Por sua importancia historica e para a trajetéria da
Igreja, resgatamos o discurso do pontifice proferido na abertura da Primeira Sesséo,

ao manifestar a intencdo do Concilio:

O punctum saliens deste Concilio ndo é a discussdo de um ou outro artigo da
doutrina fundamental da Igreja, repetindo e proclamando o ensino dos Padres
e dos Tedlogos antigos e modernos, pois este supde-se bem presente e
familiar ao nosso espirito. Para isto ndo haveria necessidade de um
Concilio™.
Percebe-se no discurso de Jodo XXIlII um dominio de compreensdo da
realidade da humanidade, do mundo e do cristianismo que se situa nas dimensdes ad
intra e ad extra da Igreja. No entendimento do pontifice ha a necessidade de um

punctum saliens ou “pequeno salto” a frente para a atualizacéo da Igreja no contexto

70 Constituicdo Apostdlica Humanae Salutis, convocacdo do Concilio Ecuménico Vaticano I, papa
Jodo XXIll, em 25 de dezembro de 1961, Roma. VATICANO II: mensagens, discursos e
documentos. Traducgdo de Francisco Catéo. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 11-18.

L Discurso do papa Jodo XXl Gaudet Mater Eclesia na abertura solene da Primeira Sessdo do
Concilio, no dia 11-10-1962. COMPENDIO DO VATICANO II: constituicbes, decretos,
declaracgfes. 14. ed. Petropolis: Vozes, 1980, p. 8.
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de modernidade’?, numa sociedade secularizada e urbana. O papa admite que néo
h& necessidade de nova doutrina para a Igreja, mas sim de um corajoso passo dos
padres conciliares a frente. Antes, ele aconselha aos seus pares uma discussao
sinodal para que a doutrina seja profundamente assimilada e possa contribuir

positivamente para a formagéao dos fiéis e das pessoas num mundo em transformacao.

Assim, ele aponta para uma discussao pastoral e ndo dogmaética, propondo a
proximidade da Igreja com a humanidade do século XX. Na verdade, ele pretende
recolocar a Igreja dentro da historia, capaz de dialogar com a nova cultura, centrada
no individuo, no ser humano e seus dramas contemporaneos. O pontifice vé a
modernidade como um tempo que invoca da Igreja uma nova relagdo com o ser

humano e com o0 mundo e uma nova atualizacéo da parte da Igreja.

Diante das conquistas do mundo moderno, com a emergéncia do individuo
frente ao papel das instituicbes e da tradicéo religiosa, que trazem consequéncias
para a vivéncia da fé crista, o pontifice entende ser o Concilio a oportunidade de uma
nova orientacdo da Igreja. Logo, enxerga nas conquistas da modernidade a
oportunidade de orientacdo da Igreja sem abdicar de seu ministério de evangelizar:
“Ide, portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos, batizando-as em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo e ensinando-as a observar tudo quanto vos
ordenei” (Mateus 28,19-20). Dessa forma, propde que os padres conciliares,

perscrutem a nova realidade da historia e da humanidade.

Para o teélogo Urbano Zilles, a modernidade na compreenséo do pontifice

carece de compreensdo: ha que “interpreta-la com o imperativo bem concreto, como

2 Tedricos dos estudos pés-coloniais tém questionado o conceito de modernidade. Entre tantos,
Enrigue Dussel sugere a desmistificacdo do mito da modernidade. Entende ser a “Modernidade”
uma operagdo que constitui uma “centralidade na Histéria Mundial” com o eurocentrismo que
identifica outras culturas como periféricas. Atribui-se a Europa a “Modernidade” desde 1942, com a
conquista da América Latina. Em contrapartida, propde um novo paradigma de modernidade, a partir
de outra face, a dominada, explorada, encoberta pelo pensamento e cultura etnocéntrica com anico
proposito de “universalidade-mundialidade”. Ou seja, a modernidade como projeto politico,
econdmico, ecoldgico, etc. de libertacdo da Alteridade negada pelo eurocentrismo. O tedrico Walter
D. Mignolo afirma que historicamente o conceito modernidade foi associado ao “imaginario e a ideia
de hemisfério ocidental”’. Ainda, a ideia de modernidade apareceu como fenémeno europeu e néo
planetario. Propriamente, refere-se a colonialidade do poder organizando a diferenca colonial. Em
contrapartida, propde uma consciéncia pds-colonial que supere a imagem hegeménica, leve a
participacdo ativa e rompa o imaginario do mundo moderno/colonial que estabeleceu as bases do
colonialismo geocultural. DUSSEL, Enrique. Europa, modernidade e eurocentrismo, p. 24-32;
MIGNOLO, Walter. A colonialidade de cabo a rabo: o hemisfério ocidental no horizonte conceitual
da modernidade, p.33-49. In: LANDER, Edgardo (Org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo
e ciéncias sociais, perspectivas latino-americanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005. Disponivel
em: <http://bibliotecavirtural.clacso.org.ar/>. Acesso em 02/05/2018.
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hora da graca de Deus para o homem”’3, isto é, para toda a humanidade. A
modernidade destruiu historicamente a cristandade, com a separacédo da Igreja e do
Estado, mas o cristianismo é maior que a cristandade, diz Comblin”. E nesse contexto
e com estes valores aparentemente contraditorios da tradigéo religiosa que Jodo XXIlI
intenciona dar um “pequeno salto” a frente na aproximacao da Igreja com a historia.
Assim, deve-se destacar na postura do pontifice a vontade de desfazer a ideia de
incompatibilidade da fé cristd com o espirito moderno, conforme diz na abertura do

Concilio:

A Igreja, no passado, sempre se opds aos erros e 0s condenou com grande
severidade. Agora, porém, a esposa de Cristo prefere recorrer ao remédio da
misericordia a usar as armas do castigo. Em face das necessidades atuais
julga mais conveniente elucidar sua doutrina do que condenar os que dela se
afastam’™.

E com esta orientacdo de mudanca na postura da Igreja, vista como novo
“aggiornamento”’®, que o Concilio se situa como um “movimento mais amplo da
histéria das ideias e doutrinas teoldgicas”’’. Na visdo de Combilin, “o Concilio ndo se
relne para agir diretamente sobre a Teologia, mas sim sobre a Igreja e € assim,
sobretudo indiretamente, que age também sobre a Teologia”’’8. Dessa forma,
entendem os tedlogos ser o Concilio evento que transcende a acao pastoral da Igreja
e ressoa na tarefa da Teologia. Porém, antes de tudo, o papa Jodo XXIII afirma que a
primeira finalidade do Concilio é a atualizacdo da Igreja, portanto, priorizando a
dimens&o pastoral. E na questdo da pastoralidade que recai e repercute de forma
direta e urgente, a tarefa da Teologia. E, por outro lado, para evitarmos avaliacfes e
interpretacdes reducionistas das implicacdes do Concilio em curso, podemos afirmar,
sem equivoco que suas opcdes e decisdes sdo percebidas em todas as dimensdes

da Igreja e da teologia.

73 ZILLES, Urbano. Misséo profética dos cristdos, p. 174. In: Missdo da Igreja no Brasil: V semana
de reflexdo teolégica. S&o Paulo: Loyola, 1973, p. 167-190.

74 COMBLIN, 1986, p. 225-231.

> VATICANO II, 2007, p. 32.

6 Para o tedlogo Juan A. Ruiz de Gopegui, “o termo aggiornamento fora escolhido prudentemente por
Jodo XXIll para evitar outros dois: ‘modernizagédo’, que acenderia de imediato a polémica da crise
modernista e a ‘reforma’, que pareceria secundar — com quatro séculos de atraso — o protesto de
Lutero. GOPEGUI, Juan A. Ruiz de. O Concilio Vaticano Il quarenta anos depois, p. 12. Revista
Quadrimestral Perspectiva Teoldgica. Belo Horizonte, n. 101, janeiro/abril, ano XXXVII, 2005, p.
11-30. O presente estudo usara o termo atualizacdo ao invés de aggiornamento.

" FERREIRA, 2013, p. 533.

8 COMBLIN, 1968, p. 859.



49

Entendendo a necessidade de maior criatividade pastoral e capacidade de
didlogo com o pensamento plural e secularizado, o papa Joao XXIII afirma que a Igreja
precisa agir no espirito da misericordia: “A Igreja Catdlica, levantando por meio deste
Concilio o facho da verdade religiosa, deseja mostrar-se méde amorosa de todos,
benigna, paciente, cheia de misericérdia e bondade com os filhos dela separados”’®.
O pontifice entende a missdo da nova eclesiologia de ser luz para todo género humano
e de constituir-se expressao da misericordia. Em suma, deve ser uma eclesiologia que
compreenda “os sinais dos tempos” e reconhega que todo ser humano se apresenta
como a imagem e semelhanca de Deus, portanto, digno de participar da missao do
Evangelho. No dizer do tedlogo luterano Roberto E. Zwetsch “é tempo de dialogo e
construcdo de novos caminhos, de novos rostos para a missao, que é de Deus e seu
reino”®, A preocupagdo do Concilio com a missédo do Evangelho envolve a todo ser

humano, tarefa que cabe a Igreja e a teologia.

Sendo esse 0 modo de a Igreja mover-se na perspectiva de evangelizar o ser
humano moderno, posto como sujeito da histéria pela absolutizacdo da razdo a
enfraquecer o preceito da fé, o pontifice destaca a existéncia na modernidade de um
caminho para novas investigacdes teoldgicas. Ainda que pareca paradoxal a tradicao
religiosa e ao trabalho eclesial, em sua perspectiva emerge um esperar por
atualizacao da Igreja. E, em defesa desta preocupacao primordial, Jodo XXIII dirige
sua Mensagem a Humanidade durante a terceira reunido geral do Concilio, quando

proclamaram os padres Conciliares:

Sob a conduta do Espirito Santo, queremos descobrir, nesta reunido, o que
fazer para nos renovarmos, tornando-nos cada dia mais fiéis ao Evangelho
de Cristo e procurando como exprimir a verdade de Deus, integra e pura, para
gue os seres humanos de hoje a entendam e a acolham na liberdade.®!

Por fim, ao encerrar sua Mensagem a Humanidade, Jodo XXIIlI preocupa-se
com impelir a Igreja, a confrontar praticas religiosas e pastorais e reflexdes teoldgicas
em beneficio da humanidade e da realidade que carece de justi¢ca social e paz. Desse
ponto de vista, pode-se imaginar que da finalidade primeira do Concilio, a futura acéo

da Igreja e reflexdo da Teologia alcancaria 0 ser humano moderno em conexao com

9 COMPENDIO DO VATICANO II, 1980, p. 8.

80 ZWETSCH, Roberto. E. Missdo como com-paix&0: por uma teologia da missdo em perspectiva
latino-americana. 2. ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2015, p. 92.

81 Mensagem a Humanidade de Jodo XXIII, enviada pelos membros do Concilio Ecuménico Vaticano
II, durante a 32 reunido geral, em 20 de outubro de 1962. In: VATICANO II, 2007, p. 35.
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a historia. Isso implica, na intencdo do pontifice, o reconhecimento dos povos
subjugados pelo contexto social da pobreza e miséria, e, do ponto de vista politico,
por dominacédo e opresséo. Diante deste grande desafio, a Igreja, deve se transformar
com o Evangelho e contribuir com o testemunho biblico-cristdo, com a seguinte
condicao:
Pensarmos em primeiro lugar nos mais humildes, mais pobres e mais fracos.
Seguindo a Cristo, temos compaixdo da multiddo faminta, miseravel,

ignorante, considerando aqueles que, por falta de devido apoio, ainda nao
tém uma vida humana digna.®?

O critério da pastoralidade do Concilio evocado pelo papa Joao XXIlI é “levar
a sério a sociedade como receptora de sua mensagem, respeitando assim seu
contexto historico e cultural’®3, como interpreta o te6logo Mario de Franca Miranda. A
intencdo do pontifice é aprimorar o campo da pastoralidade da Igreja em novos
contextos, do profético seguimento a Cristo e sua missdo. No dizer do teélogo catdlico
Paulo Suess, a misséo € iniciativa do amor de Deus. E a natureza e o ser Igreja € o
seguimento a missdo de Deus, missio Dei®. A atualizacdo da Igreja em novos
ambientes humanos brota para o pontifice de modo a “tornar o Evangelho de Cristo
cada vez mais conhecido pelos nossos contemporaneos, a fim de que o abracem com
alegria em todas as regides em que habitam”8®, Nossas apreciacdes positivas do
Concilio pressupdem uma Igreja renovada pela sua fidelidade ao Evangelho, a misséo

de Cristo.

A origem do Concilio é a preocupa¢do com a pastoralidade da Igreja e sua
atualizacao. Nisto esta explicito o objetivo do Concilio, de alimentar a esperanca e a
criatividade ministerial da comunidade cristd. Em seu discurso de encerramento do
primeiro periodo do Concilio, Jodo XXIIlI expressa os frutos que espera dos padres
conciliares: “Sera como um novo Pentecostes, que dara muitos frutos a Igreja e a

desenvolvera em todas as areas”®. E com este espirito de grande responsabilidade

82 VATICANO II, 2007, p. 36.

8 MIRANDA, Mario de Franca. Uma Igreja em processo de renovacdo. Concilio Vaticano Il: o legado
e a tarefa. Revista Eclesiastica Brasileira — REB. Petrépolis, n. 286, p. 370, abril, 2012.

84 SUESS, Paulo. A missdo de Deus e a comunidade missionaria: fundamentos, desdobramentos,
compromissos. Revista Eclesiastica Brasileira — REB. Petrépolis, n. 252, p. 870-873, outubro,
2003.

8 Discurso do papa Jo&o XXIll, durante a 362 reunido geral, na Basilica de Sdo Pedro, Roma, dia 7
de dezembro de 1962. VATICANO II: mensagens, discursos e documentos. Traducdo de
Francisco Catdo. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 39.

86 Discurso de Jodo XXIII, no encerramento do primeiro periodo do Concilio, no dia 8 de dezembro de
1962, durante a celebracéo litirgica da maternidade divina de Maria, festa da Imaculada Conceigéo



51

e esperanca que o Concilio exige da Igreja uma nova caminhada ao “leva-la a escutar,
aprender, repensar-se, atualizar-se”®’. Com isto esta dada a direcdo do Concilio e
encerram-se os trabalhos do primeiro periodo dos padres conciliares sob 0 ministério

pontifical de Jo&o XXIII.

Com essa descricdo consideramos ter apresentado resposta adequada e
fundamentada a pergunta inicial, ainda que breve, a respeito da intencéo do Papa ao
convocar do XXI Concilio Ecuménico da Igreja Catoélica. Por fim, como foi dito pelo
tedlogo catdlico Victor Codina, “ndo se pode compreender a eclesiologia do Vaticano
Il sem conhecer a vida, o estilo pastoral e o carisma de Jodo XXIII"8, Esse é o ponto
de partida para entendermos a profecia de Jodo XXIIl ao convocar um novo Concilio
e para abrirmos uma perspectiva de colaboracdo nesta trajetoria da Igreja com a
chegada de Paulo VI. O Concilio € um processo construido por muitas maos, mentes,
coracdes, movimentos, itinerario fundado e sustentado pelo Evangelho que dispde

ministérios e pessoas para o servi¢co do Reino de Deus.
2.3.2 Novos caminhos para a Igreja — a contribuicdo do papa Paulo VI

Na histéria da Igreja é possivel perceber o Espirito do Senhor atuando por
meio do seu povo e atraveés de pessoas. A consequéncia de sua atuagao se torna um
corretivo da préatica da Igreja e de todos os cristdos catélicos. E o proprio Deus que vé
a correcao necessaria para tornar sua Igreja efetiva na histéria. A motivacao do papa
Jodo XXIIl ao convocar o Concilio Vaticano Il foi a percepcéo do distanciamento da
Igreja em relagdo ao mundo moderno. Sua intengdo manifesta foi a compreenséo da
necessidade de superacgéo da ideia segundo a qual a Igreja bastava-se a si mesma.
Isto significa que € insuficiente a natureza e a pastoralidade da Igreja pelas quais ela
se torna a guardia da doutrina e do dogma da fé crista. A Igreja precisa aproximar-se
da vida das pessoas em seu tempo e seus contextos. Para a inculturacdo do
Evangelho é preciso saber dialogar com o ser humano em seus ambientes modernos.

Com esta compreensao, Jodo XXIII propds o desafio da atualizacdo da Igreja, o que

da Virgem, na Basilica Lateranense, em Roma, tida como a mée e a cabecga de todas as Igrejas,
consagrada ao divino Salvador. VATICANO II: mensagens, discursos e documentos. Tradugéo
de Francisco Catéo. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 43.

87 MIRANDA, 2012, p. 371.

88 CODINA, Victor. Eclesiologia do Vaticano Il, p 461. Revista quadrimestral Perspectiva Teoldgica.
Belo Horizonte, v. 45, n. 127, setembro/dezembro, p. 461-472, 2013.
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levou os padres conciliares a cerca de trés anos de estudos de temas fundamentais
como da pastoralidade, da liturgia, do ecumenismo, da unidade dos cristdos, da

formac&do humana, da compreenséo da cultura moderna a luz do Evangelho.

A conducao do trabalho sinodal levou em conta a origem do seu tempo, seus
contextos, e uma ideia de Igreja decorrente da consciéncia de que sua acao pastoral
€ unir a humanidade na missao de Cristo. E “a missao de Deus tornou-se, na historia,
chamamento a deciséo para dela fazer parte”,®® afirma Roberto E. Zwetsch a partir de
uma avaliacdo da caminhada missiondria das igrejas cristds no ultimo século. Em
contexto moderno e de pluralidade religiosa, a teologia e reflexdo pastoral precisam

escavar novamente a natureza do ser Igreja, como propde o Concilio Vaticano Il.

No entendimento do tedlogo catélico Francisco de Aquino Junior, a conducao
do Concilio Vaticano Il moveu-se sobre dois eixos: “0 que é a Igreja? O que faz a
Igreja?”%°. Na compreenséo do tedlogo Mario de Franga Miranda o que levou Jodo
XXIIl a convocar o Concilio “foi 0 hiato, construido ao longo de séculos, entre a Igreja
e sociedade e mais concretamente entre a Igreja e a cultura hodierna”®. E desta
percepcéo do distanciamento da Igreja de seu tempo presente que seu sucessor, o
papa Paulo VI, assume a conducdo da assembleia sinodal e da continuidade aos

trabalhos a serem deliberados na segunda sesséo do Concilio.

O fato é que o papa Paulo VI se obriga ja na abertura do segundo periodo do
Concilio a apontar a direcéo e perspectiva do trabalho sinodal, o que inevitavelmente
implicaria futuras abordagens eclesioldgicas e teoldgicas de sua opcao. Em caso de
uma nova direcdo apontada pelo novo pontifice, naturalmente ele influenciaria a
reflexdo da assembleia sinodal. J& em seu primeiro discurso no inicio da segunda
sessdo do grande evento, Paulo VI adianta a perspectiva a ser adotada no
prosseguimento do Concilio. Ora, ele surpreendeu os padres conciliares e a Igreja
com sua capacidade de reflexdo teolégica e pela compreensdo quanto ao papel do

Concilio:

Caro e veneravel papa Jo&o! Obrigado! E mérito seu que este Concilio esteja
sendo guiado por uma espécie de instinto divino. VVocé obrigou a Igreja a abrir

8 ZWETSCH, 2015, p. 89.

% AQUINO JUNIOR, Francisco de. Igreja dos pobres: do Vaticano Il a Medellin e aos dias atuais, p.
812. Revista Eclesiastica Brasileira — REB. Petropolis, v. 72, n. 288, outubro, p. 807-830, 2012.

%1 MIRANDA, Mario de Franga. O Concilio Vaticano Il ou a Igreja em continuo Aggiornamento, p. 241.
Revista quadrimestral Perspectiva Teol6gica. Belo Horizonte, n. 105, maio/agosto, ano XXXVII,
p. 231-250, 2006.



53

novos caminhos e prorromper em novas fontes, até entdo ocultas, para irrigar
a terra com a graca de Cristo. A este ja por si mesmo nobilissimo objetivo do
Concilio, papa Joéo, vocé acrescentou outro, mais urgente ainda e mais
salutar do que o primeiro, denominado pastoral: o principal objetivo do
trabalho conciliar ndo é discutir principios doutrinais [...], 0 necessario, hoje,
¢ propor toda doutrina cristd, de acordo com as exigéncias da atualidade®.

O novo pontifice deixa claro, ja no inicio, que a primeira razao do Concilio é o
estudo da pastoralidade e por meio disto detalhar uma nova visao de Igreja com suas
feicdbes evangélicas mais histéricas e contemporaneas. E espera que o trabalho
sinodal estabeleca caminhos de confianga com a histéria como lugar da acao de Deus
e da misséo da Igreja. Compreendendo e mantendo a originalidade da convocagéo
sinodal, o papa Paulo VI considera quatro objetivos do Concilio, como: “nogao ou,
melhor, a consciéncia da Igreja, sua renovacao, a restauracao da unidade entre todos
os cristaos e o didlogo da Igreja com os homens de nosso tempo”?3. O pontifice exige
dos padres conciliares confrontarem-se com 0s objetivos da assembleia sinodal e
avultar maior compreensdo do ser Igreja, expondo-a ao entendimento com
indispenséavel clareza em meio a uma sociedade moderna caracterizada por uma

cultura plural.

Por esse caminho os padres conciliares, sob a coragem dos pontifices Jodo
XXIIl e Paulo VI, que convocaram o Concilio, “provocaram a multiplicacdo dos estudos
eclesiolégicos™4, como afirma Comblin. O estudo da eclesiologia tornou-se um tema
de aproximacdo entres os conciliares, e “a Igreja comegou a despojar-se de certos
habitos e tradicdes de carater principesco”®, como interpreta o documento Servus
Mariae. A realizagdo e o sucesso do Concilio estavam conectados a vontade de voltar
ao Evangelho, reconhecendo Cristo como principio e fonte para todos os seres

humanos, como apontavam os dois pontifices.

E precisamente a partir desta convic¢cdo que o papa Paulo VI pergunta aos
padres sinodais: “Por onde comecgar? E em que dire¢ao seguir, levando mais em conta
as leis divinas do que as raz0es até agora expostas? Finalmente, para onde levara o

caminho seguido?”%. De certo modo, para o pontifice estas questdes séo faceis de

92 Discurso de Paulo VI na abertura do segundo periodo do Concilio, em 29 de setembro de 1963.
VATICANO II: mensagens, discursos e documentos. Traducdo de Francisco Catdo. 2. ed. Sédo
Paulo: Paulinas, 2007, p. 44-48.

% VATICANO II, 2007, p. 50.

% COMBLIN, 1968, p. 869.

% MARIAE, Servus. Para entender a Igreja no Brasil: a caminhada que culminou no Vaticano |l
(1930-1968). Petropolis, Vozes, 1994, p. 163.

% VATICANO Il, 2007, p. 49.
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responder e sO tém uma resposta: “Cristo, nosso principio, nosso chefe e nosso
caminho, nossa esperanca e nosso fim’. E debaixo deste umbral que os padres
conciliares estudaram os objetivos do Concilio. A vista disto, a atualizacdo da Igreja
depende da observéancia da Palavra de Deus e de sua inculturagéo. No entendimento
do tedlogo Juan A. Ruiz de Gopegui, a atualizagdo acontece mediante “submeter o
ser Igreja, as suas instituicbes e as praticas, a soberania do Evangelho™?. A Igreja
existe para dar vida ao Evangelho com a missdo de inculturar sua mensagem em

todas as culturas e em todos os tempos da humanidade.

Sob esta percepcao da centralidade de “Cristo como principio e fonte”®°, Paulo
VI mostra claramente os objetivos do Concilio que sdo de suma importancia para o
futuro da Igreja e da humanidade. Com conviccdo e clareza teoldgica o pontifice
propde aos padres conciliares abracar a continuidade do Vaticano Il a fim de
desencadear processos e estudos dos quatro pontos por ele indicados: definir melhor
a nocao de Igreja, sua renovacao interior, a restauracao da unidade entre os cristaos
e o didlogo da Igreja com as pessoas de nosso tempo'®. Ainda que de forma breve,
€ preciso apresentar a perspectiva apontada por Paulo VI para a reflexdo dos pontos
por ele escolhidos e que justificaram o estudo sinodal.

O primeiro tema proposto ao debate conciliar € uma questdo imprescindivel
para a identificacdo da Igreja diante de nova cultura. O papa sinaliza a questdo como
segue: 0 que a Igreja pensa de si mesma? Para Paulo VI a resposta é fruto de um
retorno a natureza da Igreja com base na Escritura proclamada por Cristo. Ademais,
ele enfatiza como a Igreja foi historicamente identificada e considerada: “Construgéo
de Cristo, casa de Deus, templo ou tenda de Deus, seu povo, rebanho, vinha, campo,
cidade, esposa de Cristo”. Esta compreensao é comparada a outra imagem “de uma
sociedade visivel e hierarquica, ao mesmo tempo animada por uma forga invisivel”1°%,
Sem duvida alguma, o estudo sobre “a consciéncia que a Igreja tem de si mesma”i%?,

foi o principal tema de debate da segunda sessédo do Concilio. Compreendamos que

7 VATICANO II, 2007, p. 49.

% GOPEGUI, 2005, p. 18.

% VATICANO II, 2007, p. 49.
100 ATICANO 11, 2007, p. 50.

101 VATICANO II, 2007, p. 50.

102 VATICANO I, 2007, p. 51-52.
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este é o paradigma que parte do Evangelho e que abre passagem para todas as

discussbes que vao exigir um novo ser da parte da Igreja.

E preciso reconhecer que é dificil resumir a origem e a natureza da Igreja, e
desdobrar os fundamentos epistemoldgicos, teoldgicos e religiosos da relacdo que
Cristo estabelece entre Deus e a humanidade. E esta relacdo primacial que Cristo
estabeleceu, que o papa Paulo VI constitui objeto de estudo dos padres conciliares.
Deste vinculo desdobra-se a tarefa teoldgica da Igreja de apontar para uma maior
consciéncia de si mesma ou de sua natureza; de estudar seu mistério, sua doutrina,
sua missao, com o triplice munus de ensinar, santificar e reger, sobretudo no contexto
de sociedade moderna. Desta apurada compreensao e consciéncia de sua natureza
constitui-se a sua doutrina e a sua missao: “de anunciar a insondavel riqueza de Cristo
e de pdr em luz a dispensacao do mistério oculto desde os séculos em Deus...,
segundo o designio preestabelecido desde a eternidade e realizado em Cristo Jesus”
(Efésios 3,9-11).

O segundo tema proposto por Paulo VI é inerente ao primeiro: a renovacao
da Igreja Catolica. O debate por renovacédo é um processo dialético decorrente da
consciéncia que a Igreja tem de sua unidade com Cristo. Por esse caminho, no dizer
do tedlogo Gopegui, o “sucesso do Concilio foi a decisdo da volta ao Evangelho que
coloca a Igreja no coracdo da vivéncia crista: que pde o dedo na chaga denunciada
por Lutero: obedecer a Palavra de Deus’®. Nesta direcdo deve ser pensada a
renovacao da Igreja a partir do modelo divino, e adotando o modo desejado por Cristo.
Tendo presente da importancia das Escrituras para os cristdos, para Paulo VI o
Concilio “pode ser considerado uma nova primavera, a despertar forgas e virtudes

imensas, até agora ndo manifestadas na Igreja”1%4.

“O Evangelho é um desafio impossivel: no entanto alguns podem chegar mais
longe do que outros e criar movimentos evangélicos importantes™?, escreve Comblin.
Noutras palavras, o autor critica a Igreja que historicamente, em lugar de seguir o
Evangelho, priorizou o ser “bons catdlicos”, mediante a observancia da lei e da
doutrina. Por este caminho fortaleceu-se a identidade do “bom catdlico”, construiu-se

uma completa e complexa doutrina catdlica, consolidou-se a Igreja instituicdo com

103 GOPEGUI, 2005, p. 18.
104 VATICANO lI, 2007, p. 52-53.
105 COMBLIN, José. Um novo amanhecer da Igreja? 2. ed. Petropolis: Vozes, 2002, p. 60.
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severas regras de moralidade e vigilancia sobre a vida do cristdo. Com isso, reduziu-
se a missdo de Jesus a observancia de certas regras e costumes. Em consequéncia
desta postura, ndo é o Evangelho que se incultura, mas as pessoas que foram

incorporadas ao modo de viver da Igreja.

Daqui resulta a necessidade de um conceito de Igreja ideal, correspondente
ao designio de Deus, expresso no Evangelho. Ao aprofundar a consciéncia de sua
origem e natureza, a Igreja tende a corrigir seus limites e chegar a renovacéao pastoral.
Por outro lado, parece sensato reconhecer que o caminho dessa renovacgao € estreito:
“Eu sou a porta, se alguém entrar por mim, sera salvo; entrara e saira e encontrara
pastagem” (Jodo 10,9). Tendo em vista a magnitude do problema da Igreja, suspeita-
se que sua renovacao seja uma custosa tarefa a demandar um processo, construido
na participacdo de todos seus membros. A atualizacdo da Igreja sé vira por um
processo de ades@o comunitaria de todos os destinatarios do Evangelho.

Para Paulo VI a possibilidade de restauracdo da unidade de todos os cristdos
estaria evidentemente correlacionada com a no¢éo e a capacidade de renovacao da
Igreja. A volta ao Evangelho podera levar a Igreja a um testemunho comovente de
comunhdo entre os cristdos. Esta percepcao foi tdo nova que, segundo Mario de
Franca Miranda, ao ser conduzida pelos parametros evangélicos, a Igreja incentiva a
todos os seus membros e aqueles que estdo afastados a participar delal®®. A
convocagao para o empenho ecuménico pela unidade em nome do Evangelho “é a
verdade divina, principio de unidade, ndo de separacao. Nem queremos que a fé seja
motivo de disputa de uns com os outros”'%’, indicava o papa Paulo VI. Seguindo a
pedagogia da Santissima Trindade, poder-se-ia vislumbrar os passos e os caminhos

respectivos de atualizacdo da Igreja como a comunidade de todos os cristaos.

A unidade dos cristdos é movida por um designio de Deus. Comblin entende
que este paradigma de unidade dos cristaos “é sua unidade dinamica”'%8, A tarefa pela
unidade dos cristdos constitui-se uma questao inadiavel para a presenca da Igreja no
mundo urbano moderno. Neste contexto, conduzido pela légica da economia, urge
buscar um novo conceito de Igreja capaz de afirmar a unidade das comunidades

cristas. O papa Paulo VI ao propor o aprofundamento da consciéncia de ser a Igreja

106 MIRANDA, 2012, p. 387.
07 VATICANO Il, 2007, p. 54-56.
108 COMBLIN, José. A fé no evangelho. S&o Paulo: Paulus, 2010b, p. 55.
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e meditar sobre seu mistério, aponta que ha em sua propria natureza o sinal de
unidade. Mas ha uma terceira atitude que a Igreja Catdlica precisa neste momento,
isto €, o0 estudo em vista de adquirir mais consciéncia de que o Evangelho une a todos:
“‘Eu e o Pai somos um” (Jodo 10,30). O resultado da atualizac&o da Igreja por uma
evangelizagdo inculturada, implicaria num maior e profético testemunho de comunhéo

e unidade entre os cristdos espalhados pelo mundo.

Paulo, apéstolo, exorta os cristdos a viverem a fé de modo digno da vocacao
a que foram chamados: “Ha um s6 Corpo e um s6 Espirito, uma sé esperanca, um sé
Senhor, uma s6 fé, um so6 batismo; um s6 Deus e Pai de todos, que é sobre todos, por
meio de todos e em todos” (Efésios 4,4-6). O grande perigo para a unidade dos
cristdos € a autossuficiéncia de cada comunidade que se fecha numa confianca
absoluta em si mesma. Quando indagamos a respeito da reconciliacdo dos povos na
Igreja de Cristo, aparentemente fragil, € um sinal visivel do designio de Deus que age
na histéria. O mistério de Deus € como o “fermento que coloca em movimento as
forcas da criagado e as retine num feixe sé para um mesmo fim”, escreveu Comblini®,
A maior unidade entre os cristdos é também uma autocompreensdo do processo de
evangelizacao inculturada, ao ponto de chegarmos a entender que a Igreja, como um
organismo vivo que déa identidade ao povo de Deus, se apresenta ao mundo como a

comunidade dos fieis seguidores de Jesus Cristo.

Na verdade, a unidade ecuménica leva a compreensao de si mesma, renova
sua pastoralidade e permite a Igreja de Jesus Cristo dialogar com a humanidade de
nosso tempo, com sua cultura, quarta questdo apontada pelo papa Paulo VI. E
justamente esta a convicgdo teologica, da relacdo entre fé e cultura, que o debate
conciliar vai confirmar: “encontram-se iniUmeros vinculos entre a mensagem de
salvagdo e a cultura humana” (GS 58)!1°. Segundo o tedlogo Luiz Carlos Susin, Paulo
VI soube apontar aos padres conciliares o problema da dissociacao entre fé e cultura,
fazendo com que o Concilio fosse em busca de resposta para essa ruptura. E, mais

ainda, “o Concilio nos ajudou a sairmos do gueto cultural ja insustentavel, foi ponte e

109 COMBLIN, 2010b, p. 60.

110 Constituigdo Pastoral — Gaudium et Spes. As relagdes mdltiplas entre o Evangelho de Cristo e a
cultura humana. COMPENDIO DO VATICANO II: constituicdes, decretos, declaracdes. 14. ed.
Petrépolis: Vozes, 1980, p. 210.



58

nao ruptura”'!!, Nenhum cristdo podera duvidar que a evolucdo da unidade da Igreja
nao surge sem a conversdo ao Evangelho e como decorréncia da vida que dele
procede, capaz de manter unidas as comunidades cristas, em intrinseca relacdo com

a histoéria, com o mundo.

Na maior consciéncia de si mesma, de seu mistério, de sua doutrina, de sua
missao, de sua presenca difundida na histéria do cristianismo, a Igreja estabelece um
diadlogo com o mundo circundante, no qual vive e trabalha. Nesta estreita
interdependéncia, a Igreja é chamada a dialogar com o0 mundo moderno no esfor¢o
de propagar o projeto de Reino de Deus, anunciado por Cristo. A pedagogia de relacao
da Igreja com o mundo é apontada na oracdo de Jesus pelo éxito da missdo dos
discipulos: “Nao te peco que os tires do mundo, mas os guardes do Maligno. Eles n&o
sdo do mundo, como eu nao sou do mundo. Santifica-os na verdade; a tua palavra é
verdade. Como tu me enviaste ao mundo, também eu os enviei ao mundo” (Jodo
17,15-18). Tal fato de serem enviados para a missao de Cristo pelo mundo, nao
dispensa de ouvir 0 apelo a unidade que enriguece a Igreja como sinal do Reino de
Deus (Marcos 4,30-32).

A Igreja € convocada a ser mais fiel ao Evangelho, ndo voltada para si mesma,
mas direcionada a dialogar com uma sociedade moderna e autbhoma. Com isso,
podera fazer de seu trabalho um fator decisivo servindo a causa do ser humano
moderno. Nesse contexto da histéria de uma economia planetaria que produz uma
civilizacao dividida entre ricos e empobrecidos, em nome do Evangelho e do Deus da
vida, a Igreja sabera repudiar as injusticas e propor principios éticos, ecoldgicos e
econdmicos de humanizacédo!*?. Mais fiel a sua natureza e ao Evangelho, a Igreja far-
se-a palavra, mensagem, coléquio, vanguarda em que os pobres séo dignificados e a
criagdo divina respeitada. Em suma, a vida hodierna da Igreja seria de uma
comunidade no amplo sentido do Concilio Vaticano Il: povo de Deus que transforma

a historia e a humanidade em sinal do Reino (Mateus 13,36-43).

Na certeza de que Deus revelou seu plano, encarnou seu Filho e falou de

acordo com a cultura de cada épocal'?, é com este argumento que Paulo VI entende

111 SUSIN, Luiz Carlos. Andlise de conjuntura eclesial: A Igreja a Cinquenta anos de Abertura do
Concilio Vaticano Il — assembleia da CNBB 2012 — Aparecida, Sdo Paulo, 18/04/2012, p. 7.
Cadernos da ESTEF - Porto Alegre, n° 48, p. 5-41, 2012/1.

112 pAPA FRANCISCO, 2015, p. 85-87.

113 COMPENDIO DO VATICANO II, 1968, p. 201, GS 58.
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“um dos objetivos do Concilio como uma espécie de ponte, para estar em contato com
o mundo contemporaneo”*4. A principio, como principal e correta interpretacéo do
Concilio e da volta da Igreja ao Evangelho!®. E sob este paradigma teolégico que os
discursos e as mensagens de Paulo VI véao conduzir o debate e o trabalho sinodal até
seu encerramento. Em razdo deste foco de reflexdo o Concilio acabou tendo um forte
carater pastoral e eclesiolégico, como afirmou Dom Aloisio Lorscheiterté. Como se
pode perceber, a crise da Igreja com relacéo a cidade, parece também estar associada
a necessidade de sua melhor nocéo, condi¢do para haver um processo de atualizacdo

com a civilizag&o urbana a permitir passos e meios na inculturagado do Evangelho.

Passadas cinco décadas de trabalho pastoral e reflexdo teolégica, podemos
observar as mudancas e frutos advindos das decisfes e luzes do Concilio Vaticano Il.
Entre as principais mudancas de um trabalho de atualizacao da Igreja, o teélogo Luiz
Carlos Susin aponta a Dei Verbum como uma das constituicbes dogmaticas mais
preciosas do Concilio e que, consequentemente, permite avancar com a caminhada
pbs-conciliar, isto é, voltar ao coracao da vida cristd, ao mistério da encarnacéo do
Filho de Deus!!’. No entendimento do tedlogo catdlico Antonio José de Almeida, “a
recepcdo de um concilio € um processo complexo e, normalmente, demorado™'8. O
avanco do fenbmeno da urbanizacdo e da cultura secular ndo significam o fim da
histéria do cristianismo, nem da Igreja, mas um apelo e inspiracdo para nova
consciéncia e nova praxis crista, condicdo para dar vida ao Evangelho. Quando a
renovacao eclesial for consistente e aglutinar orientacdes evangélicas ressoa na vida

pessoal e comunitéria, na sociedade e na histéria do mundo.

2.4 A RENOVACAO ECLESIAL URBANA: PROCESSO DE NOVA CONSCIENCIA
E NOVA PRAXIS

Além da graca de Deus, a teologia e a reflexao religiosa séo essenciais para
uma melhor compreensao da identidade da Igreja, pois delas decorrem implicagcbes

para o contexto e a histéria dos cristdos catélicos. Quando a reflexdo teoldgica e

114 VATICANO I, 2007, p. 56.

115 GOPEGUI, 2005, p. 18.
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118 ALMEIDA, Antbnio José. Critérios basicos para a interpretagdo do Vaticano Il, p. 722. Revista
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religiosa articula-se de modo a favorecer a compreensdo do mistério de Deus na
pessoa e na missao revelada por Jesus Cristo, ultrapassam-se os limites estruturais
e as incapacidades de atuacdo humanas. A realizacdo do Concilio Vaticano Il é
resultado de um processo de reflexdo teoldgica e pastoral, como destacado acima.
Pode-se afirmar que o Concilio € fruto de “uma histéria longa e pormenorizada de
estudos e aprofundamentos”*®. O Concilio é fruto de um movimento cuja meta era a
renovacao da vida da Igreja, que teve como iniciativa um movimento cristdo de base
e acompanhado por um forte debate teolégico em comunhdo com novas praticas de
apostolicidade. Como escreveu Comblin, nos documentos conciliares é possivel
constatar os “diferentes movimentos que renovaram a vida teoldgica desde os fins do
século XIX: movimentos de renovacao biblica, patristica e litirgica, de apostolado
ministerial e leigo”*?°. O Espirito do Senhor presente e atuante nos cristdos por mais
diversos ministérios e pela reflexao teoldgica, faz surgir no interior da Igreja a iniciativa

por mudancas e a busca de novas respostas aos sinais dos tempos (Lucas 12,54-55).

Percebe-se que em cada periodo histérico a Igreja busca “forma diversificada
de anunciar o Evangelho, mandato do Senhor, por isso, esséncia de sua missao no
mundo”'?t, Comblin entende que no final do século XIX despontava o movimento pela
renovacgao da Igreja, enquanto Antonio Luiz Catelan Ferreira afirma ser o século XX o
“apogeu desse movimento, como século da Igreja ou século da eclesiologia”'??. Entre
tedlogos e tedlogas ha um consenso de que a realizacdo do Concilio se contextualiza
dentro de um movimento por renovacgao eclesial, que acarretou inUmeras abordagens
de teméticas vistas numa perspectiva pastoral da vida e da fé cristd e da sua relacao

com a histéria da humanidade.

Para analisar sua repercussao e aceitacdo no seio da Igreja, primeiramente,
€ necessario ressaltar que, no decorrer das primeiras sessées do Concilio, era clara
sua intencdo essencialmente eclesioldgica. Para Comblin esta opcéo ficou clara pela
centralidade dada no Concilio ao estudo da Constituicdo Lumen Gentium (sobre a
Igreja)!23. E preciso “situar o Concilio no movimento vivo das ideias’'?4, pois no

decorrer dos debates a “tbnica deslocava para as relagbes entre a Igreja e o
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mundo”123, analisa Comblin. E o que se percebe nitidamente no periodo pos-Concilio
ao verificar a tendéncia teologal e eclesial para centraliza-lo na questdo do lugar da
Igreja no mundo, agora com base na Constituicdo Gaudium et Spes (Igreja no mundo
de hoje)*?®. Na perspectiva aberta pelo Concilio é preciso pensar a relagéo da Igreja
com o mundo, com consequéncias positivas para a existéncia do ser humano no

interior de uma sociedade urbanizada e secularizada.

Tendo em vista que o Concilio nasceu de um movimento por renovacgao
eclesiologica, pode-se afirmar que o trabalho conciliar teve sua evolugdo durante o
periodo de realizacdo. No periodo pds-conciliar exige-se uma reflexdo sobre “sua
recepcdo real com seus acertos e desvios, sobre a fidelidade ou ndo ao seu
espirito”'?’. Para compreender sua recepc¢do e se realmente contribuiu com a
renovacdo eclesial, € preciso perguntar se os documentos conciliares refletem a
preocupacdo primacial dos pontifices que convocaram e conduziram o Concilio? A
Igreja pés-conciliar conseguiu atualizar-se, em contexto urbano, a luz das decisées do
Concilio? Com tais perguntas é necessario construir uma reflexdo teoldgica do pos-
Concilio, propriamente, sobre a eclesiologia que esta propondo na missao de reanimar

a Igreja como instituicdo e comunidade, capaz de (re)ligar as pessoas a Deus.

Olhando para a caminhada eclesial pés-conciliar e para o atual momento da
Igreja, em que alguns sentem “a nostalgia do passado”'?8, outras interrogacdes seriam
pertinentes. Um elemento significativo para a interpretacdo da recepcéo real do
Concilio é olhar para “a nova geragéo nao conciliar’*??, como sugere a analise de Luiz
Carlos Susin. Ele entende por “nova geragao nao conciliar” a de pessoas, sacerdotes
e movimentos totalmente afastados do contexto e da experiéncia do Concilio. Para
Anténio José de Almeida também se deve prestar atencdo ao que o texto conciliar
“nao diz"*3°. Entender o alcance do Concilio Vaticano Il pode abrir e ampliar espagos
de reflexdo teoldgica e intensificar o trabalho de renovacéo da Igreja como um todo,

mas especialmente, da paréquia na cidade. A qualidade de recepcdo do Concilio

125 COMBLIN, 1968, p. 863.
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Vaticano Il s6 pode ser mensurada pela renovacao da igreja paroquial, sobretudo, em

contexto urbano.
2.4.1 A melhor nocéo de Igreja: de sociedade perfeita a Povo de Deus

Quando o assunto € a Igreja, os debates e as reflexdes teoldgicas se ampliam
e de forma plural, sem nunca concluir a questdo que ultrapassa os limites da
racionalidade humana. O assunto, por ser estimulante e pertinente a histéria e a
civilizacdo, dia apos dia, aumenta o numero dos interresados no debate. Neste
conjunto de tedricos qualificados, cada um tem sua importancia com seus contetudos
e com suas formulac¢des doutrinais. Mas, por vezes, esses conteudos e formulacdes
sdo insuficientes para explicar e entender a grandeza teoldgica e humana da Igreja.
Para isso sera preciso novamente perguntar-se: “Igreja, que dizes de ti mesma”? Esta
€ a pergunta medular a que o Concilio Vaticano Il precisou responder. Trata-se de
uma questéo formulada necessariamente a partir de uma compreensdo mais ampla
de sua natureza e de sua expressdo enquanto realidade humana e histérica. E
inteligivel que nela haja uma questdo a ser esclarecida, elucidada e expressa como
resposta do Concilio. Sendo aceita pelos padres conciliares que esta deveria ser a
primeira investigagdo conciliar, o papa Paulo VI conduziu as sessdes do Concilio até
a conclusao, resultando dessa caminhada um novo paradigma eclesial. E,
antecipando o resultado desta investigacao, a paréquia é o espaco ideal para dar vida
ao novo paradigma eclesial, que o Concilio propde, e os ambientes mais beneficiados

sdo aqueles onde ela se encontra, presente e atuante, nas comunidades cristas.

Ao propor o desafio aos padres conciliares, nao lhes foi permitido ignorar o
impacto histérico de sua resposta, quanto possivel mais completa e mais atualizada
para a histéria. Na busca por maior discernimento do ser Igreja, apresentaram muitas
respostas, e os padres conciliares entenderam que estas eram fundamentais e
respondiam aos novos desafios historicos. Uma resposta pode ser considerada de
carater ad intra, através da Constituicdo dogmatica Lumen Gentium, sobre a Igreja.
Outra resposta de carater ad extra é explicitada através da Constituicdo Gaudium et
Spes, sobre a Igreja no mundo. A investigacdo conciliar chegou a uma terceira
resposta que se refere a realidade religiosa, ecuménica e plural, através do Decreto
Unitatis Redintegratio. Também vieram outras respostas complexas para o0s cristdos

e a civilizagdo hodierna no Decreto Ad Gentes, que trata da dimensdo missionaria da
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Igreja no mundo. Numa palavra, o Concilio signficiou mudar para continuar, sendo a

Igreja provinda de Deus para efetivar seu plano na histéria das pessoas.

Se ja é dificil saber do julgamento que se tem de si mesma, de certa maneira,
0s padres conciliares encontraram outras respostas sobre muitos temas eclesiais,
como o dos ministérios da hierarquia, dos leigos, dos religiosos, e, ainda, sobre
formacédo e educacao, expostas em outros documentos do Concilio. A busca do maior
discernimento do ser Igreja veio pelo rechago da eclesiologia “clerical, legalista e
triunfalista” escreveu Victor Codina®®!. O papa Paulo VI deu continuidade ao trabalho
sinodal convicto de que o resultado do Concilio seria avaliado claramente pela
evolucdo do melhor entendimento do conceito de Igreja. Justamente por um novo

paradigma eclesial levar a maior aproximacao da Igreja com a civilizacdo moderna.

Em seu discurso de abertura da segunda sessdo do Concilio, o papa Paulo
VI apontava a necessidade de buscar uma expressao mais adequada do ser Igreja,
mais condizente com a apresentada pela Escritura'®?. Neste sentido, lembrava o
pontifice, a tarefa explicita da teologia de discutir uma melhor consciéncia da Igreja
em sintonia com seu fundador, Jesus Cristo. Dizia que a fidelidade a Cristo seria o
melhor percurso para a teologia intensificar os estudos e o principio de vitalidade
interna e externa da Igreja. Em defesa deste modo mais genuino e fecundo de si, da
consciéncia Igreja, o papa recordava as palavras de Cristo aos seus discipulos: “Eu
sou a videira, e meu Pai € o agricultor. Todo ramo em mim que n&o produz fruto ele o
corta. Os ramos que dao fruto, ele os poda, para que produzam mais fruto ainda” (Joéao
15,1-2). A verdadeira identidade da Igreja s6 pode ser compreendida e revelada pelo
dinamismo da comunidade cristd comprometida com o Evangelho e com as obras do
Reino de Deus (Mateus 11,10-15). Logo, a Igreja ndo pode ser comparada a um clube
onde as pessoas podem se associar, mas a comunidade onde o0s cristdos séo

convidados a fazer parte pela fé em Cristo (Marcos 1,18).

E por essa trilha que o debate teoldgico e os estudos eclesiolégicos deveriam
abrir processos e encontrar luzes para a renovacao da Igreja. O ponto de partida que
caracteriza o verdadeiro movimento de renovacao da Igreja fundamenta-se na Palavra
de Deus, na “volta as fontes”. Dai se deduz uma consequéncia importante, como

afirma a Constituicdo Dogmatica Dei Verbum: a “Palavra age na vida da Igreja”; e “o

131 CONDINA, 2013, p. 464.
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estudo das Sagradas P4ginas é a alma da Sagrada Teologia”'33. A atualizacéo da
Igreja acontece mediante a convic¢ao e a consciéncia de que a Palavra é a casa da
Igreja. No entendimento de Luiz Carlos Susin, “a Igreja ndo € somente a casa da
Palavra, mas a Igreja habita na Palavra de Deus”***. Assim considera o teélogo
Roberto E. Zwetsch: “a Igreja é a comunidade de Deus em Cristo”3. A Igreja encontra

sua razao de ser presenca positiva na civilizacdo moderna na missdo do Evangelho.

A nova Igreja proveniente da consciéncia esclarecida para dialogar com o ser
humano do seu tempo, como propde Paulo VI, ndo basta simplesmente retornar a
fonte biblica. E preciso, segundo Susin, “renovar a atitude da Igreja em relacdo as
suas fontes”'%6. Entéo, o pressuposto para a recepcéo do Concilio é a fidelidade estrita
a Palavra de Cristo. E, na verdade, quanto mais se conhecer a pessoa de Cristo, mais
se penetra no nosso mundo'®’. Dai que a inevitavel evolucdo da consciéncia de ser
Igreja responde aos seus horizontes de pastoralidade e de evangelizacdo a luz da
Palavra. Dessa forma, a Igreja segue 0s passos de Jesus e € sinal de esperanca para
a humanidade. Esta é a sua vocagéo e razédo de estar no mundo, afirma Comblin8,
A missao da Igreja ndo se reduz a evangelizar, ensinar, catequizar, deve levar as
pessoas a viverem segundo a graca e o dom recebidos do Evangelho, como da

observancia do mandamento do amor por toda obra de Deus (Jodo 15,9-17).

Neste intuito de apontar o processo de evolucéo pds-Concilio quanto a “nogao
ou consciéncia da Igreja e de sua renovagido’'®®, cabe perguntar-se: qual a
representacao ou categoria/imagem usada com base nos documentos conciliares que
melhor apresenta a Igreja poés-conciliar? Na prética, como se configurou esta
representacado eclesioldgica no pos-Concilio? Acredita-se por este caminho que seja
possivel construir leituras teoldgicas que configuram reflexdes e acbes eclesioldgicas
posteriores ao Concilio Vaticano Il. A formulacdo de um conceito eclesiologico tem
sua importancia enquanto melhor nogao de ser Igreja e também por estar associado
a uma perspectiva de pratica pastoral que pretende capacitar para a relagcdo com o

mundo e a realidade das pessoas.
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Como primeira abordagem € preciso indicar algumas categorias usadas pela
Teologia e pela Eclesiologia para definir a Igreja ao longo da histéria do cristianismo.
Entre as muitas representacdes, a de sua origem: a “Igreja tem consciéncia de que
seu fundamento é Jesus Cristo, presente e atuante na historia dos homens no modo
do Espirito”'49, indica o tedlogo Urbano Zilles. Embora haja consenso teoldgico quanto
a origem e fundamento da Igreja que € Jesus Cristo, normalmente as perguntas pela
sua natureza sao respondidas por representacfes e conceitos abstratos e historicos.
O tedlogo Francisco de Aquino Junior lembra que a reflexao do Concilio é pelo mistério
e a missao da Igreja que |he foi confiada, e que ela tem de realizar neste mundo.
Melhor dizendo, a questdo seria perguntar-se o que é e o que faz a Igreja4t. Como
se V€, a reflexdo teologica ndo pode abdicar da natureza e da misséo da Igreja, donde
podem vir esclarecimentos desejaveis para sua atualizagdo, precisamente alicercada

sobre o mistério de Jesus Cristo.

Historicamente a Igreja € apresentada como um corpo orgéanico, uma
comunidade de fé e uma instituicdo atuante no mundo que esta em comunhdo com a
Escritura, sob a forga do Espirito Santo: “a Igreja ndo é apenas instituicdo humana,
mas uma edificagdo que surgiu e subsiste pela forga do Espirito Santo”'#?. Em suas
cartas aos primeiros cristdos e comunidades eclesiais, Paulo, apdéstolo, exorta
justamente que a Igreja subsiste pela agcao do Espirito: “Nao extingais o Espirito. Nao
desprezeis profecias. Examinai tudo e retende o que é bom” (1Tessalonicenses 5,19-
22). Nisto manifesta-se ser a Igreja a comunidade seguidora de Jesus Cristo: “Estais
edificados sobre o fundamento dos apéstolos e dos profetas, do qual é Cristo a pedra
angular, nele sois co-edificados para serdes uma habitagdo de Deus, no Espirito”
(Efésios 2,19-22). Para Paulo, a Igreja € comunidade que se renova e atua na historia

sob o Espirito Santo (Atos dos Apdstolos 20,28).

Com efeito, a teologia paulina oferece outras representacdes do ser Igreja.
Entre tantas, uma representacdo ou imagem bastante conhecida e refletida afirma ser
a Igreja o corpo, tendo Cristo como cabeca (1Corintios 10,16-17; 12,4-30;
Colossenses 1,15-18; Efésios 1,18-23); e “nés somos muitos e formamos um sé corpo

em Cristo, sendo membros uns dos outros” (Romanos 12,4-8). Analisando esta

140 ZILLES, 1973, p. 169.
141 AQUINO JUNIOR, 2012, p. 812.
142 ZILLES, 1973, p. 169.



66

representacdo, Comblin destaca trés elementos constitutivos de ser a Igreja o corpo
de Cristo na teologia paulina. Embora Comblin entenda que a relacdo intima invisivel
entre Cristo e sua Igreja “ndo pode ser comparada com nada deste mundo”'*3, Ha
muitas leituras e hermenéuticas do ser Igreja, enquanto instituicéo e realidade humana
histérica, porém, chegar uma obijetividade total parece-nos ser impossivel devido ao

seu carater de mistério e pela sua constante transformacao.

A imagem de ser Igreja o corpo de Cristo, seguramente € evocada para
descrever a unido entre o Fundador e sua Igreja, e também modelo de comunhéo e
unidade eclesial. Em Comblin esta representacdo considera trés elementos
vinculantes na intima unido entre Cristo e sua Igreja, entre Cristo e cada membro de
sua Igreja. Nesta triplice fonte interpretativa do ser Igreja, corpo de Cristo, além de
existir uma unido intima invisivel, h& outra presenca, que é exterior a pessoa humana
e a comunidade. Este é um ponto imprescindivel na hermenéutica de Comblin da
teologia paulina, ao considerar ser a Igreja em Paulo a mesma Igreja de Jesus: “Pois
onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ali estou eu no meio deles”
(Mateus 18,20); da videira e dos ramos (Joao 15,1-5); do pastor e das ovelhas (Joao
10,1-10).

Ao estudar o modelo de ser a Igreja na relagédo com Cristo, como 0 expressa
Paulo, Comblin destaca como primeiro dos trés elementos que o “corpo imolado e
ressuscitado de Cristo se torna presente na eucaristia’'#*. O tedlogo parte da
compreensao teoldgica de que “o corpo eucaristico de Jesus € o meio pelo qual os
discipulos se unem com o corpo de Cristo”4°. A manifestacdo da unido intima entre
Cristo e sua Igreja da-se em trés corpos: “o corpo de Cristo ressuscitado e vivo nos
céus, 0 corpo eucaristico que é a presenca material deste corpo, e 0 corpo que € a
comunidade que recebe este corpo”#¢. Pela participacdo na eucaristia e no ato de fé
de comer, as pessoas se tornam aquilo que comem. Dessa forma, pela celebracdo da
eucaristia o cristdo se transforma e se torna uma so realidade, a de ser o corpo de

Cristo.

Esta intima unido de Cristo com sua Igreja expressada pelo corpo, e este feito

de varios membros na teologia paulina, para Comblin leva a considerar outro ponto:

143 COMBLIN, 1983, p. 18.
144 COMBLIN, 1983, p. 19.
145 COMBLIN, 1983, p. 19.
146 COMBLIN, 1983, p. 19.
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“a unidade da variedade”'#’. Logo, como o corpo é formado de varios membros, a
Igreja se constitui de uma diversidade de pessoas, servi¢os, ministérios, funcdes. A
comunidade eclesial € um corpo que unifica pessoas e que da vida a este corpo: a
pessoa de Cristo. Cristo e sua comunidade sdo como uma pessoa bem concreta que
se mantém na unidade e que dirige todos os membros para o0 mesmo fim, formando

sua Igreja'4e.

O terceiro elemento que Comblin destaca da representacéo de ser a Igreja o
corpo de Cristo na teologia paulina diz respeito a questao da autoridade: “no corpo ha
a cabeca e o corpo, pois se da igualmente o0 nome de corpo a tudo o que se encontra
sob a cabeca”'*°. Ao considerar isto, Comblin aponta para as fungdes do ser Igreja: “a
cabeca ilumina, dirige, conduz, exerce a autoridade, detém o comando”'°. Do
elemento fundante, Jesus € a palavra definitiva de Deus aos seres humanos do
passado e de hoje. Ser Igreja corpo de Cristo significa para os cristdos de todos 0s
tempos unir-se a Ele'®. Na interpretacdo de Comblin da teologia paulina, portanto, o
corpo executa o que a cabeca manda'®?. Dessa forma, desdobra-se a pastoral da
Igreja ciente de que a “Palavra de Deus é palavra dada a humanidade”*>3, como afirma

Luiz Carlos Susin.

Ao concluir sua triplice interpretacdo da teologia paulina, Comblin argumenta
gue a Igreja ndo se reduz a uma imagem ou um corpo puramente metaforico.
Ademais, para Comblin ha outra contribuicéo da eclesiologia paulina pouco explorada
na reflexdo dos padres conciliares e que se refere a “Igreja da casa, ou da Igreja que
se reline em uma casa”'>*. Porém, em sua compreenséo, a relacéo de Cristo com sua
Igreja é “algo misterioso sem comparagdo possivel com outras realidades

conhecidas”*®®. Contudo, é visivel nos estudos dos padres conciliares o buscar

147 COMBLIN, 1983, p. 19.
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151 ZILLES, 1973, p. 176.
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153 SUSIN, 2012, p. 10.

154 COMBLIN, José. A Igreja na casa, p. 320. Revista Eclesiastica Brasileira — REB, Petropolis, v. 47,
fasc. 186, p. 320-355, junho, 1987a.
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68

suporte na teologia paulina!®® para pensar “uma melhor nogéo de ser a Igreja” para o

ser humano de nosso tempo, provocacéo do papa Paulo VI.

Quanto a Igreja corpo de Cristo, afirma o Concilio Vaticano Il que pela vida
liturgica eucaristica “os fiéis ndo assistem este mistério de fé como algo estranho, mas
se oferecem a si proprios na unidao com Deus e entre si para que Deus seja tudo em
todos”*®’. No entanto, o te6logo Vanildo Luiz Zugno escreve que a “dificuldade de se
pensar a presenca real de Cristo na Eucaristia provém do esquecimento de que essa
presenca pessoal se encontra inscrita na dindmica do mistério pascal”!®®. Entende ele
ser a celebragéo eucaristica envolvimento de toda materialidade da vida. Porém, em
consequéncia dos contextos sociais, culturais e experiéncias eclesiais, a recepcao da

eclesiologia do Concilio configura-se em multiplos modelos.

Apesar dos multiplos modelos eclesiais, a genuina recepcao da eclesiologia
do Concilio ocorre mediante o avanco e a evolugdo de um processo de reflexdo
teoldgica e da pastoralidade. A partir dessa evolucao da reflexdo teoldgica e pastoral
do século XX foi possivel a renovacdo da eclesiologia pés-tridentina®®. O Concilio de
Trento (1545-1563), em vista de assegurar a unidade politica e religiosa, sobretudo
da Europa diante da Reforma Protestante, apresentou a Igreja como a societas
perfecta, a sociedade perfeital®. A eclesiologia da sociedade perfeita expressou
fortemente os aspectos e a estrutura hierarquica e sociolégica da Igrejal®?,

compreensao gque se sustentou por seéculos e so foi superada pelo Vaticano 1.

156 A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, sobre a Igreja, praticamente perpassa a teologia paulina,
com exemplo: “O Espirito habita na Igreja e nos coragdes dos fiéis como num templo (1Corintios
3,16; 6,19), n. 4; “A Igreja, corpo mistico de Cristo” (1Corintios 12,12) n. 7; “Cristo a cabecga da
Igreja” (Colossenses 1,15-18), n. 7. COMPENDIO DO VATICANO I, 1980, p. 39-113, (Constitui¢do
Lumen Gentium).

157 COMPENDIO DO VATICANO II, 1980, p. 279-280, (Constituigdo Sacrosanctum Concilium, n. 48).

158 ZUGNO, Vanildo Luiz. Sacramentos: Deus na vida da gente. Porto Alegre: ESTEF, 2005, p. 59.

159 O Concilio de Trento (1545 a 1563) foi 0 19° Concilio Ecuménico da Igreja Catdlica, convocado pelo
papa Paulo lll, tendo como preocupacdo primordial assegurar a unidade da fé e a disciplina
eclesiastica. O Concilio deu-se num contexto politico-religioso de reacéo a diviséo, especialmente
vivida na Europa, devido a Reforma Protestante, razdo pelo qual também é denominado Concilio
da Contra-Reforma. Face ao contexto politico-religioso da Europa, o Concilio foi o mais longo da
histéria da Igreja Catolica, com uma duragdo de 18 anos. Exatamente 400 anos depois do Concilio
de Trento o papa Jodo XXIII convocou o Concilio Vaticano Il, pensando especificamente na
renovacao e atualizacdo da Igreja. O Concilio Vaticano | aconteceu de 1869 a 1870, exatamente
trezentos anos apds o Concilio de Trento. O Concilio Vaticano | praticamente tratou das questdes
doutrinais, proclamou o dogma da infalibilidade papal e combateu o racionalismo, materialismo e
ateismo.

160 COMBLIN, José. O povo de Deus. 3. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2011b, p. 20.

161 FERREIRA, 2013, p. 534.
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Em razdo do contexto de esfacelamento da unidade religiosa do continente
europeu e da nocao teoldgica da Igreja como sociedade perfeita, a Igreja como
instituicdo histérica desenvolveu durante quase quatro séculos uma estrutura de
subordinacédo da comunidade cristd ao poder hierarquico e piramidal. A eclesiologia
tridentina defendeu uma realidade institucional e social da Igreja, e em geral afirmou
uma situacdo de subordinacdo e dever de obediéncia por parte dos leigos e de
combate aos movimentos anti-hierarquicos'®?. Em suma, diante do surgimento do
protestantismo e da modernidade, a Igreja é empurrada para a idade moderna através
dos Concilios de Trento e Vaticano I, onde ela se afirma como sociedade perfeita e

depositaria exclusiva da salvagdo?®,

Tendo-se passado cem anos do Concilio Vaticano | que legitimou a Nova
Cristandade e que efetivou o processo de romaniza¢ao na concentracao do poder nas
maos eclesiasticas®*, propor uma abertura da Igreja para o mundo néo deixou de ser
um gesto profético da parte de Jodo XXIIl. Sobre esta iniciativa de Jodao XXIIl, Victor
Codina escreveu que esse papa “convocou o Concilio e abriu o caminho em direcdo
a uma nova configuracdo eclesial que acaba com séculos de uma Igreja de
Cristandade”!®®. Para Antonio de José Almeida, na histéria dos Concilios da Igreja o
Vaticano Il “foi 0 unico convocado n&o para combater heresia, mas para lancar a Igreja
numa corrente e movimento de renovagdo”'®. Para Comblin, entretanto, a Igreja

estava profundamente enraizada na cultura anterior, ou seja, da cristandade'¢’ pré-

162 FERREIRA, 2013, p. 534.

163 HOSS; PEREIRA, 2016, p. 253.

164 SCOPINHO, Savio Carlos Desan. O laicato na primeira Conferéncia Episcopal Latino-Americana —
Rio de Janeiro (1955) p. 583. Revista Eclesiastica Brasileira — REB, Petrdpolis, v. 72, fasc. 287,
p. 582-603, julho, 2012.

165 CODINA, 2013, p. 461.

166 ALMEIDA, 2012, p. 789.

167 José Comblin afirma que o periodo da Cristandade abraca mais de 16 séculos ou quase toda a
histéria da Igreja. Comecga com a iniciativa do Imperador Constantino de oferecer ao Império
Romano uma religiéo oficial, tendo o espirito da cristandade continuado apds o Concilio Vaticano Il,
com a critica sob o binario “cristandade/nao cristandade; cristandade/pds-cristandade”. Na verdade,
um esquema semelhante ao da modernidade: “antigo/moderno; pré-racional/racional;
tradicdo/razao”. Ou ainda, semelhante ao esquema do desenvolvimento apés 1950:
“subdesenvolvimento/desenvolvimento; sociedade rural/sociedade industrial”’. Nesta reflexdo José
Comblin pergunta: o que seria o cristianismo sem a cristandade? O cristianismo ndo aceitaria
voluntariamente o estatuto de pequena minoria e ndo renunciaria a influenciar o Estado a nédo ser
unicamente pela forca do Evangelho? Afirma que o Vaticano Il ndo deu uma resposta ao problema
da cristandade. Manteve as controvérsias, pois considera a situacdo da Igreja na sociedade
europeia satisfatoria e estavel. COMBLIN, José. O tempo da A¢do — Ensaio sobre o Espirito e a
Historia. Petropolis: Vozes, 1982, p. 154-160.
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moderna ou medieval, e que mesmo ap0s o Concilio Vaticano Il a modernidade

continuou sendo um obstéaculo insuperavel!,

O ser Igreja sociedade perfeita, cujo projeto apresenta-se como ideal de Nova
Cristandade e como modelo de instituicdo confrontava-se com uma nova cultura, a da
sociedade moderna. Por um lado, a Igreja sociedade perfeita naguele momento
histérico significaria participacdo e reconhecimento oficial do clero - bispos, padres,
religiosos e religiosas - como membros vivos nos ambientes sociais, meios politicos,
culturais e outros espacos de vivéncia comunitaria. Por outro lado, sendo favorecida
a Igreja, representada pela hierarquia eclesiastica, possibilitava a participacdo mais
efetiva das classes média e da burguesia. Por conseguinte, a atuacdo pastoral da
Igreja ndo representaria nenhum sinal de transformacéo da sociedade e de esperanca

as classes populares?®®.

Na realidade, € com essa estrutura interna e representacdo de ser a
sociedade perfeita que a Igreja inicia o século XX. Por outro lado, naquele momento
histérico a Igreja, fragilizada pelo lluminismo, pela pluralidade religiosa, conturbada
por duas Guerras Mundiais, é questionada e sofre resisténcia de movimentos
religiosos e sociais que exigem dela reflexdo e posicionamento a luz do Evangelho.
No dizer de Comblin, “como qualquer instituicdo encarnada na histoéria, a Igreja tende
espontaneamente a se concentrar sobre si mesma e agir em funcao de sua propria
sobrevivéncia”l’®. Acrescenta o autor que toda instituicdo deseja sobreviver e crescer,

pois “nenhuma sociedade humana escapa a essa lei de conservagao”!’L.

Neste contexto de dificuldade de atualizag&o da Igreja, Comblin afirma que o
Concilio Vaticano Il reconheceu pela primeira vez a historicidade da condicdo humana
e a importancia das transformagdes da humanidade'’?. Por um lado, o
reconhecimento dos novos tempos exige da Igreja uma reflexdo e um novo
posicionamento, jA& que no dizer do sacerdote e tebdlogo Dayvid da Silva a

“eclesiocracia ja ndo & mais possivel”l’3. Devido ao magistério eclesiastico ser um

168 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao século XXI: nova caminhadade libertagao. 4. ed., Sdo Paulo:
Paulus, 1996b, p. 249-250.

169 SCOPINHO, 2012, p. 584-586.

170 COMBLIN, José. O tempo da Acéo — Ensaio sobre o Espirito e a Histdria. Petrépolis: Vozes,
1982, p. 17.

171 COMBLIN, 1982, p. 17.

172 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a libertacdo — série Il: O Deus que liberta seu povo.
Petrépolis: Vozes, 1987c, p. 25.

173 SILVA, 2014, p.834.
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ministério da unidade e da integracdo de todos os membros vivos da comunidade
cristd, seria duvidoso esperar do mesmo uma tomada de posi¢cao entusiastica para a
atualizacao da Igreja. Por outro lado, é possivel perceber a evolugcéo da Igreja que ao
longo da histéria mostrou sua capacidade de atualizagdo e, com isso, situou-se com
devida importancia em meio da humanidade. Ao considerar real este reconhecimento,
Comblin escreve que “a transformacao da Igreja nas suas estruturas temporais e
sobre o sentido de tal evolugdo tem sido a obra especial dos leigos”'’4. Na pratica, a
recepcao eficaz do Concilio Vaticano Il representa que a Igreja “quer realmente ser a

Igreja de todos, em particular, a Igreja dos pobres”!’>.

Quanto a atualizacéo da Igreja no contexto latino-americano, esta constituiu-
se num processo evolutivo mediante atuacéo eclesial e reflexdo teoldgica e pastoral.
O mérito deste processo evolutivo, mediante a recepc¢ao da eclesiologia do Concilio
Vaticano Il, reside no fato de ter formulado a concepcéo pastoral e teologica de Igreja
Povo de Deus. Daqui vem outra resposta do Concilio, novo paradigma eclesial: Igreja
Povo de Deus. A nova eclesiologia é fruto da consciéncia mais profunda da nocéo de
Igreja. E reitera-se a compreensao de que sua renovacao passa por uma relacao vital
com Cristo, como aponta a teologia paulina: “Vos sois uma s6 coisa em Cristo”

(Galatas 3,28) e “Cristo é tudo em todos” (Colossenses 3,11).

A motivacdo mais profunda da convocacao do Concilio Vaticano Il é porque
na Igreja vigora a forga do “Evangelho, que esta no povo de Deus e dai vai emergir,
ja esta emergindo”, como escreve Comblin'’®, Apesar da eclesiologia dominante, a
Igreja movida pelo Espirito manteve viva a fé do povo e o Concilio Vaticano Il buscou
superar o modelo da Cristandade: “uma Igreja nao clerical, mas povo de Deus; nao
legalista, mas Mistério de comunhdo em Cristo; ndo triunfalista, mas vivificada pelo
Espirito™’7. A preocupacdo pela sua identidade ou da melhor nogdo, a luz do
Evangelho e da acao do Espirito, a Igreja faz processo de renovagdo ou um “pequeno
salto” a frente como desejava Jodo XXIIl. Com essas novas nocdes, os tedlogos
parecem ter intensificado suas reflexdes pela transicdo de paradigma eclesiolégico,

da Igreja clerical para a identidade mais evangélica, de povo Deus.

174 COMBLIN, José. Teologia da acg&o, 30 anos de investigacdes. Sdo Paulo: Editora Herder, 1967a,
p. 110-111.

175 AQUINO JUNIOR, 2012, p. 807-808.

176 COMBLIN, 1986. p. 11.
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2.4.2 Novo conceito eclesial: Igreja povo de Deus

Ousariamos dizer que a reflexdo teoldgica e religiosa sobre a Igreja é algo
imperscrutavel na sua totalidade, devido a grandeza do ministério divino e humano
nela presente. Por outro lado, € preciso buscar um paradigma que evite a
fragamentagdo que acarreta inUmeras consequéncias histéricas e que leva a melhor
compreensao de sua grandeza teologica e humana. Precisamos, pois, de um conceito
de Igreja que aglutine as varias compreensfes numa espécie de unidade com sua
natureza divina e humana'’®. Ao realizar-se debate teol6gico por melhor nocdo de
Igreja & luz do Evangelho, seu ministério, sua doutrina, sua relagdo com o mundo,
suspeita-se que nela haja condicbes de superar modelos histéricos como a
Cristandade e de responder ao problema e controvérsias com a civilizacdo moderna.
Por outro lado, dever-se-a reconhecer que o mistério da Igreja ndo esta reduzido ao
objeto de conhecimento teoldgico, mas é também algo a ser vivido e experimentado,
de modo a constituir uma comunidade eclesial reunida pela fé em Cristo. A reflexao
posta pelo Concilio Vaticano Il sobre a Igreja ndo se reduz a um conceito sociolégico;
é uma nocgdo que brota da fé na Palavra de Deus. E, indubitavelmente, & luz do
Evangelho que o Concilio Vaticano Il apresenta a realidade da Igreja Povo de Deus.

A maioria dos Concilios foi convocada por causa da necessidade de combater
heresias e assegurar as verdades doutrinais, a unidade e a comunhao eclesial. Nesta
perspectiva o Concilio de Trento foi convocado para contrapor-se a teologia
protestante!’®. Diferente dos demais, o Vaticano Il foi convocado sob a ética explicita
da pastoralidade da Igreja, ou da evangelizacdo, em contexto histérico moderno,
urbano, secularizado. Dai surgem interrogacfes como: qual conceito e modelo de
Igreja é capaz de evangelizar em tempos modernos? A resposta, em parte, implica
exame dos trabalhos pastorais do sistema paroquial. E, noutra parte, o exame dos
principios teolégicos de compreens&o do ser Igreja. E possivel falar em caminhos para

atualizacao da Igreja, como da reflexdo e da préxis da fé; estes dois canais genuinos

178 L AKELAND, 2013, p. 21.

179 Anténio José de Almeida recorda como exemplo os canones sobre a justificagdo do Concilio de
Trento: “Se alguém disser que o ser humano pode ser justificado diante de Deus s6 com suas
proprias obras, realizadas mediante a forgca da natureza humana, ou gracas ao ensinamento da lei,
sem a gracga divina dada por Jesus Cristo: seja condenado”. ALMEIDA, 2012, p. 789.



73

da graca divina e da atuacdo humana, s6 chegardo a resultados positivos quando

estiverem correlacionados.

Para sua viabilidade, o Concilio Vaticano Il considera que todos sao
chamados: tedlogos, tedlogas, pastores, liderancas, batizados — quer sejam
“conservadores ou progressistas”'® — a lancarem luzes sobre o campo eclesial. Pois,
guando se trata da atuacdo e da relacdo da Igreja com o mundo, ou seja, da
apostolicidade, a Igreja tem tradicionalmente manifestado muita dificuldade, escreveu
Comblin'®l, Em boa medida, esta dificuldade consiste num “problema pastoral, um
problema para o agir’'®2. Para Comblin, o desafio fundamental é como se apresenta
a Igreja no mundo moderno, visto que a nova cultura fugiu de seu controle!®3, O
desafio que se apresenta a pastoralidade e a catolicidade da Igreja é o fato
provocador: o “ser humano € autor da cultura” e ndao aceita imposicao, mas precisa
ser visto como “interlocutor para a evangelizagao”®. A cultura moderna trouxe
consigo um novo individuo, que, se entendido na sua liberdade, pode se transformar

num sujeito religioso e eclesial receptivo ao Evangelho (Mateus 8,18-22).

Com a modernidade criou-se uma situacdo de questionamento radical da
existéncia de uma hierarquia no cristianismo, que questionou a consisténcia teoldgica
da visibilidade da Igreja, a qual iniciou jA no contexto da Reforma Protestante,
conforme afirma Antonio Luiz Catelan Ferreira'®®. Na compreensédo de Comblin, ha
“‘uma nova sociedade resultante de mudangas econdmicas, cientificas, técnicas,
politicas, sociais™*®, indicando um novo periodo histérico ao qual o Vaticano Il d& o
nome de “autonomia temporal”*®’. A nova sociedade é definida por Comblin como
sociologicamente secularizada, e a Igreja responde por uma pastoral mediante a

“unidade de fé e vida"®. Ao ser trazida para o ambiente urbano, a Igreja encontra
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dificuldade de dialogar com o individuo de autonomia temporal, onde o exercicio

religioso e de fé se tornam mais subjetivos, privados e plurais.

Com efeito, a presenca da vida cristd como fermento da nova sociedade
implica na reflexdo teologica e pastoral do conceito de ser Igreja, consequentemente,
de sua atuacdo no mundo. A recepgao do “Vaticano Il implica uma transi¢ao de uma
Igreja clerical a uma Igreja Povo de Deus, povo de batizados”*®°, afirma Victor Codina.
No entendimento de Mario de Franga Miranda, o Vaticano Il “representa o fim de uma
era e 0 comego de uma nova etapa na vida da Igreja’%. “E, sobretudo, a partir do
Concilio Vaticano Il que a eclesiologia se desenvolve em extensdo e em
organizagdo™®!, afirma Antbnio Luiz Catelan Ferreira. Em outras palavas, na
perspectiva aberta pelo Concilio Vaticano Il, € preciso continuar repensando a
identidade da Igreja para uma melhor relagdo com o ser humano e com o mundo

moderno, a fim de levar a cabo a misséo do Evangelho.

Para o cardeal espanhol Ricardo Blazquez Pérez (1942), o Vaticano Il trouxe
para a Igreja exatamente isto: “lembrou a Igreja que ela é povo de Deus”2. Muitos
bispos e tedlogos néo tinham percebido a crise da Igreja. Poucos tiveram a percepgao
do papa Jodo XXIll. Para o pontifice o resgate do ser Igreja povo de Deus
representava a esperancga da inculturacdo do Evangelho e da evangelizacdo do ser
humano moderno. Nisto, acresce outra esperanca da eclesiologia do Concilio, a
reviravolta da teologia com olhar para os pobres, a realidade do povo. A0 mesmo
tempo, para Comblin, “o Concilio serviu para desacreditar completamente e liquidar
uma certa neo-escolastical®® nascida no decorrer do século XIX de uma volta aos
grandes tedlogos dos séculos XVI e XVII"%, Assim, a nova tarefa que o Concilio
propde ao episcopado do mundo € recebida com forte critica por parte da Igreja na
Europa, enquanto na América Latina, pelo suporte da Teologia da Libertacao,
consegue resultados notaveis em ambito pastoral, litirgico, catequético, biblico, de

espiritualidade e de vida comunitéria.

189 CODINA, 2013, p. 461.

190 MIRANDA, 2006, p. 243.

191 FERREIRA, 2013, p. 544.

192 PEREZ, Ricardo Blazquez. La Iglesia del Concilio Vaticano Il. 2. ed. Sigueme: Salamanca, 1991,
p. 41.

193 Segundo José Comblin, essa neo-escolastica triunfava ainda em Roma na década dos anos 1920,
presente nas discussdes pré-conciliares a tal ponto de influenciar nas comissdes e nos trabalhos do
Concilio.

194 COMBLIN, 1968, p. 860.
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Para Comblin, o conceito “povo de Deus” € o que melhor expressa o “espirito
do Vaticano 11”19, Ao resgatar o conceito “povo de Deus” o Vaticano Il apresenta a
tarefa de restaurar a eclesiologia como apostolicidade leiga. Além disso, como na
Europa, também na América Latina muitos bispos e te6logos nao estavam preparados
para assumir a eclesiologia do Vaticano II. Para Comblin, as Conferéncias Gerais do
Episcopado Latino-Americano, de Medellin (1968) e Puebla (1979) sédo os eventos
gue melhor souberam interpretar o Concilio Vaticano Il. De espirito auténtico e de
forma esclarecedora, as Conferéncias corroboram o processo de redescoberta da
Igreja dos pobres, caminho para a reabilitagdo do conceito de “povo de Deus”. Os
conceitos de povo e de pobres, para Comblin, “sdo solidarios e correlativos™. Na
sua compreensao a separacao das categorias povo e pobres levaria a experiéncia da

vida cristd ao vazio, onde a resposta do Evangelho ndo chegaria a realidade humana.

Em contexto latino-americano é significativa a correlacdo dos termos povo e
pobre. O “povo” tem sua origem na Biblia, na experiéncia de fé judaico-crista. Trata-
se de um conceito espiritual e ndo cientifico. A sociologia, as filosofias e as ciéncias
humanas nunca empregaram essa categoria. A categoria “povo” é uma realidade
original e fundamental para a comunidade cristd, mas esta também presente na
ciéncia politica, na antropologial®’. O povo ndo é um conceito cientifico, mas uma
realidade da vida crista que leva a uma relacdo da Igreja e mundo. No cristianismo, o
conceito de “povo” tem uma relagdo com a liberdade, com a palavra e com o agir. O
Vaticano |l entende que o conceito “povo de Deus” expressa a realidade da vida

crista’®®. Foi nesse reencantamento pelas fontes da Igreja, o Evangelho, que o

195 COMBLIN, 2011b, p. 9.

196 COMBLIN, 2011b, p. 11.

197 Segundo o dicionario de filosofia a palavra povo deriva do latim populus, e expressa uma
comunidade humana caracterizada pela vontade dos individuos que a compdem de viver sob a
mesma ordenacéo juridica. O povo ndo é uma aglomeracao qualquer de individuos ou homens e
mulheres reunidos por qualquer maneira, mas uma associacdo de pessoas que vivem sob o
consentimento de comunhao e que mantém os interesses pelo bem comum. ABBAGNANO, Nicola.
Dicionéario de Filosofia. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 783.

198 O tedlogo argentino Néstor Miguez prop&e um conceito de povo baseando no pensar a vida humana
“a partir de baixo”, do excluido ou laos que nutre a ideia de uma visdo antagdnica ao sistema de
dominio e sua dindmica como do “Império global”, alicergado na vigéncia da res publica. Se por um
lado o excluido, o laos, é para o sistema imperial necessario enquanto reconhecimento do seu poder
dominador, sua capacidade de exclusédo, por outro lado, 0 excesso de opressao do sistema imperial
produz o “movimento laocratico”, ou seja, gera um povo excluido que irrompe a questionar o imperial
e subverté-lo. Entdo, a laocracia resulta como uma forma e um ato que d4 sentido a vida e & praxis
humana, contrapondo-se a ética imperial. A existéncia deste povo excluido, o marginal ou laos
expde com evidéncia a pretenséo da onipoténcia do império, como se manifesta no nascimento de
Jesus. MIGUEL, Néstor; RIEGER, Joerg; SUNG, Jung Mo. Para além do espirito do Império:
novas perspectivas em politica e religido. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 237-256.
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Concilio Vaticano Il indicou uma nova eclesiogia de carater e de ministério mais
comunitaria, mais participativa, mais Koinonia dos cristdos com atencao predileta aos

altimos, aos pobres (2Corintios 8,7-15).

Logo, para a evangelizagdo em contexto de pobreza e de excluséo social, é
compreensivel o sentido de “povo de Deus”. Comblin aponta a relacdo de Jesus com
o Povo de Deus e sua compreensdo e perspectiva enquanto missdo do Reino de

Deus:

Jesus nédo se dirigiu em primeiro lugar para os individuos. Ele enxergava o
seu povo, o0 conjunto do povo, sabendo da identidade e do destino especial
desse povo no meio de todos os outros povos. Quando enxergava uma
pessoa, era em funcdo do seu povo; enxergava 0 seu povo em funcédo da
humanidade toda. Escolheu doze discipulos para fazer deles os chefes das
doze tribos de Israel, assumindo o lugar dos doze filhos de Jac6.*%®

Assim como Comblin em sua agucada observacdo, Antonio Luiz Catelan
Ferreira afirma que “a utilizagdo da categoria Povo de Deus para a compreensao da
Igreja € redescoberta e revalorizada. Deve ser destacado seu sentido historico e
escatologico”®. Desse modo, para os tedlogos o ser Igreja Povo de Deus resgata o
carater biblico, histérico e salvifico mediante sua relacdo com o povo da Antiga
Alianca. Sendo assim, recupera sua indole escatoldgica, sua natureza comunitaria, a
condicdo de igualdade entre todos os batizados e sua responsabilidade como Povo
de Deus?°!. Dai resulta para Mario de Franca Miranda que o tempo pés-conciliar é
‘uma época de aprendizado e de lenta gestacdo de uma nova configuracao
eclesial’®®?. A tarefa teoldgico-pastoral e a caminhada eclesial que vislumbra no
horizonte uma comunhéo entre Igreja e mundo a fazer da realidade humana sinal da

presenca do Reino de Deus parece-nos longe de estar concluida (Jodo 17,20-26).

Nessa perspectiva, o Vaticano Il deu mais uma resposta ao problema da
insuficiente consciéncia de ser Igreja. E, sem duvida alguma, indica principios para a
renovacao pastoral da Igreja. A razdo mais profunda do acreditar na capacidade de
renovagao da Igreja a responder mais satisfatoriamente na sociedade moderna s&o

seus vinculos evangélicos. Parece-nos essencial identificar o fundamento teol6gico

199 COMBLIN, José. Jesus libertador numa visdo da teologia pluralista. In: TOMITA, Luiza Etsuko,
BARROS, Marcelo, VIGIL, José Maria (Orgs.). Teologia Latino-americana pluralista da
libertacdo. S&o Paulo: Paulinas, 2006b, p. 137.

200 FERREIRA, 2013, p. 550.

201 FERREIRA, 2013, p. 550.

202 MIRANDA, 2016, p. 248.
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do ser Igreja Povo de Deus, pois este conceito expressa melhor a sua natureza e sua
missado. Se, por um lado, a melhor nocao da Igreja é ser Povo de Deus, que indica a
sua identidade como comunidade historica, por outro, fortalece sua diakonia em seus
ambitos distintos, ad intra e ad extra, em que todos seus membros sao convocados a

servirem as pessoas e ao mundo segundo o Evangelho.

2.4.3 A natureza do ser Igreja Povo de Deus

A crise de identidade da Igreja leva teologos, tedlogas, lideres e agentes
eclesiais a revisitar sua historia em busca de experiéncia originaria para refundar com
fidelidade sua presenca no mundo moderno?®. Vemos que a prépria nocédo de Igreja
Povo de Deus € uma permanente construcdo e configuracdo, seja como instituicéo,
seja como comunidade. Assim, através desse longo debate e na perspectiva de
conceituar a Igreja com maior fidelidade ao Evangelho, cabe a teologia perguntar:
estard a natureza da Igreja povo de Deus determinada a uma época histérica e sujeita
a principios ideoldgicos, socioldgicos? Ou serd ela a comunidade constituida por
Cristo, a tornar-se uma forca operante na vida dos cristdos? Para esta questdo, o
Concilio Vaticano Il buscando por uma (re)invencdo de melhor ideia de ser Igreja,
aponta para uma evolucao argumentativa de seu trabalho do evangelizar a sociedade
humana. No conjunto de seus documentos nao existem respostas aleatorias, mas de

fundamento epistemoldgico e biblico-teolégico da natureza da Igreja.

Entre os elementos mais significativos, alguns encontram-se na Constituicao
dogmética Lumen Gentium que trata especificamente da Igreja e de sua missao no
mundo. Na compreensdo dos bispos e tedlogos, € um texto fundamental para
examinar a natureza e a constituicdo da Igreja, ndo s6 enquanto instituicdo, mas
também como corpo mistico de Cristo. A estrutura do documento conciliar € de oito
capitulos, e o segundo trata especificamente da Igreja como povo de Deus. Ora, tal
conceito na Lumen Gentium, segundo Comblin, “é o simbolo de toda a mudanga que
o Concilio queria imprimir a Igreja”?%4. A Igreja em sua realidade humana, com seu

carater de mistério, compreende a si mesma como povo de Deus que inaugura uma

203 BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa: novas perguntas, novas respostas. S&o Paulo: Paulinas,
2004, p. 127.
204 COMBLIN, 2011, p. 17.



78

nova era na eclesiologia, aceita pelos tedlogos catdlicos e também de outras

confissdes cristas.

Para Comblin, os textos mais significativos do segundo capitulo da Lumen
Gentium s&@o os numeros 9 a 13 por apresentarem elementos da Igreja como povo de
Deus. O numero 9 trata da constituicdo da Nova Alianca e novo povo com esta

fundamentacao:

Eis virdo dias, diz o Senhor, em que eu farei nova alianca com a casa de
Israel e com a casa de Juda... Gravarei a minha lei nas suas entranhas, e a
escreverei nos seus coragdes e serei 0 seu Deus e eles serdo o Meu povo...
Todos Me conhecerao, desde o menor até o maior, diz o Senhor (Jeremias
31,31-34). Foi Cristo quem instituiu esta nova alianga, isto é, o novo
testamento em seu sangue (1Corintios 11,25), chamando de entre judeus e
gentios um povo, que junto crescesse para a unidade, ndo segundo a carne,
mas o Espirito, e fosse o novo Povo de Deus?®.

Os elementos que dao desdobramento a Igreja povo de Deus sao originarios
dos textos da Sagrada Escritura. A teologia e a eclesiologia da Lumen Gentium
recorrem aos textos biblicos para reconstruir o conceito de Igreja povo Deus?%. A
configuracdo da Igreja povo de Deus tem origem na vontade e eleicdo divina
(Deuteronémio 7,6; Isaias 48,12), materializada na alianca com Israel (Exodo 24,1-
11). Trata-se da eleicdo de um povo santo, consagrado a Deus (Deuteronémio 7,6;
14,2; Exodo 19,6; Jeremias 7,23). E uma comunidade que pertence a Deus como sua
propriedade (Exodo 19,5), seu filho (Exodo 4,22), e sua esposa (Oséias 2,4; Jeremias
2,2). E um povo identificado na capacidade de mediar e testemunhar entre os povos
a obra do Senhor (Isaias 44,8; Génesis 12,3). Assim, a comunidade eleita no decorrer
da histdria da salvacao viveu na esperanca e na promessa da nova alianca (Jeremias
31,31; Ezequiel 37,26). A promessa da constituicdo de um novo povo vai ser gerada
em meio as situacdes e contratempos da vida (Isaias 2,2; Jeremias 4,2). Na linguagem
do profeta Ezequiel, sobre este povo Deus infundira o seu espirito para difundir sua

mensagem pelo mundo (Ezequiel 36,27).

O selo definitivo da nova alianga acontece em Cristo quando se encarna no
seio da comunidade de fé (1Corintios 11,25). Dessa forma, a Igreja como povo de
Deus em Cristo é constituida e regenerada pela palavra de Deus (1Pedro 1,23). E um

povo que tem itinerario em sua caminhada de fé fortificada no Espirito (Jodo 3,5-6). A

205 CQMPENDIO DO VATICANO lI, 1980. Constituicdo Dogmética Lumen Gentium, n. 9.
206 BIBLIA de Jerusalém. S&o Paulo: Paulinas, 1985.
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Igreja povo de Deus acaba por constituir-se numa “raga eleita, sacerdocio régio, nagéao
santa, povo adquirido por Deus, para proclamar as obras maravilhosas daquele que a
chamou das trevas para a sua luz maravilhosa” (1Pedro 2,9). Para Comblin, a Igreja
povo de Deus, selada pela nova aliancga, é constituida pelo chamado do Pai em Cristo
e na efusdo do Espirito Santo. A realidade humana cristd do povo de Deus é
construida na relacdo com as trés Pessoas da Santissima Trindade?®’. Pela Igreja
povo de Deus, a realidade humana é integrada no mistério divino, ao corpo mistico de
Cristo para viver a comunhao fundada em Deus. Quando a Igreja Povo de Deus é fiel
a sua natureza torna-se comunidade trinitaria, movida pelo Espirito Santo que age no

mundo como instrumento do amor divino e da salvacdo?®.

Segundo Comblin, muitos padres conciliares sdo opostos a eclesiologia
comum da Igreja povo de Deus com sua marca definitiva de comunh&o profunda entre
todos seus membros, que implica fazer dos menores e os pobres herdeiros do Reino
de Deus (Mateus 5,3). Quem se opunha queria manter a eclesiologia anterior, fundada
no conceito de societas perfecta, inspirada nos principios dos poderes que a regem,
baseada na concepcdo hierarquica e ndo fundamentada nas fontes biblicas. Os
oponentes a eclesiologia do Vaticano Il temiam essa redescoberta da Igreja povo de
Deus que era justamente voltar a sua prépria origem, de comunidade trinitaria e
peregrina no mundo. Contudo, a eclesiologia do Concilio resgatou a for¢a do conceito
de povo de Deus. E vontade de Deus, manifesta em sua revelacdo, reunir em Cristo
a humanidade num s6 povo, para receber a dignidade da filiagcdo divina. Em razéo
disto, a eclesiologia da Lumen Gentium convida a viver o exercicio do sacerddcio
comum, a mesma fé, a diversidade dos carismas e a universalidade do Unico Povo de

Deus:

O Povo santo de Deus participa também do muanus profético de Cristo
(Hebreus 13,15). Todos os homens sdo chamados a pertencer ao novo Povo
de Deus. No comeco Deus formou uma so natureza humana e enfim decretou
congregar seus filhos que estavam dispersos (Jodo 11,52). Assim, pois, 0
unico Povo de Deus estende-se a todos os povos da terra, recebendo de
todos eles seus cidadaos para fazé-los cidaddos de um Reino com indole ndo
terrestre, mas celeste. Em virtude dessa catolicidade cada uma das partes
traz seus proprios dons as demais partes e a toda a Igreja. O dom que cada
um houver recebido, ponde-o a servico dos outros como bons
administradores da multiforme graca de Deus (1Pedro 4,10)%%°.

207 COMBLIN, 2011, p. 22.
208 LAKELAND, 2013, p. 96.
209 COMPENDIO DO VATICANO II, 1980. Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, n. 10. 12. 13.
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A eclesiologia da Lumen Gentium resgata o Povo de Deus como um povo
sacerdotal pela efusdo do Espirito. Os fiéis pelo batismo recebem o dom do sacerddcio
comum e participam do mesmo sacerdocio de Cristo. Pela vivéncia nos sacramentos
e pelo testemunho das virtudes participam do munus profético de Cristo. Na condugéo
da vida cristd — pelos ministérios, sacramentos, carismas e pela experiéncia da
comunhdo — contribuem para a implementacédo e renovacéo da Igreja Povo de Deus.
A constituicdo da Igreja Povo de Deus pelas diversas experiéncias de fé, sejam
catdlicos, cristdos, todos que creem em Cristo, enfim homens e mulheres séo
chamados a graca da salvacao. Neste sentido, a teologia da Lumen Gentium restaura
a Igreja Povo de Deus, constituida pela efusdo dos dons do Espirito, que tende para

0 bem de todo o Corpo mistico de Cristo.

Para Comblin, a eclesiologia do Vaticano Il € uma reacéo radical contra uma
sociedade de poder, expressada na teoria absolutista do Estado e da Igreja como
societas perfecta?®. Ao propor uma nova eclesiologia fundamentada na concepcéo
Povo de Deus, o Vaticano Il é fiel as suas orientacdes e principios, ou seja, de voltar
as Escrituras Sagradas. Se a teologia da sociedade perfeita dava uma compreensao
estatica da Igreja, a concepcdo de Povo de Deus abre a uma nova relacdo com o0s
povos e com o0 mundo pelo dinamismo do Evangelho. Admitindo-se que o Espirito de
Deus € derramdo sobre todos povos, onde a humanidade é conduzida para Cristo
(Atos dos Apostolos 2,17). Habitantes da mesma Terra, e mediante a missao recebida,
tal concepcéao faz da Igreja uma realidade presente em todos os povos, participantes
do mesmo dinamismo de fé em Cristo. E da natureza da Igreja ser sinal e instrumento
de Deus, propriamente de um Deus que deseja chegar a todos os povos através do
Evangelho do Reino (Mateus 24,14).

A Lumen Gentium restaura a Igreja Povo de Deus, transforma-a em familia de
Deus. E a Igreja restaurada na humanidade inteira, que caminha na perspectiva
escatoldgica, experiéncia solidaria entre povos. Assim, a Igreja recebe a missao de
evangelizar a historia da humanidade no mistério da salvacéo oferecido por Deus em
Cristo, como aponta o apéstolo Paulo: “Habite Cristo pela fé em vossos coragoes”
(Efésios 3,17). Entéo, pela sua natureza, a Igreja colabora, ndo com o poder civil,

politico, em prol de vantagem institucional; mas se reconhece como sinal visivel de

210 COMBLIN, 2011, p. 26-34.
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Cristo a oferecer uma contribui¢cdo eficaz ao povo de Deus que pela fé no Evangelho

deve mudar o mundo no decurso da historia.

Ao considerar pertinente esta reflexdo, ha de se concordar com Dom Aloisio
Lorscheiter, para quem o Concilio Vaticano Il € “Concilio pastoral-eclesiolégico”, como
recordam Geni Maria Hoss e André Phillipe Pereira?!!. Certamente é a partir das luzes
do Vaticano Il que a Igreja reconhece estar a servi¢o de toda a humanidade com sua
missao apostolica e sua pastoralidade evangelizadora, e esta passa a ser projetada
no decurso de um processo evolutivo sob os novos olhares de uma Igreja participativa
feita Povo de Deus. Nesta experiéncia de ser Igreja se articula uma verdadeira
dialética dos multiplos elementos que envolvem a pessoa, a comunidade e a
sociedade, sejam esses de carater antropoldgico, teoldgico, socioecondmico,
ecoldgico, urbano ou qualquer outro. A forca profética da Igreja Povo de Deus e sua
presenca mais significativa no mundo passa a ser mais evidente em sua opc¢ao pelos
pobres. Como nos lembra Agenor Brighenti, esta “ndo € a opg¢ao da Igreja, mas do
proprio Deus”, pela qual, a Igreja € chamada preferencialmente a ser servidora desta

causa, de modo geral, servindo toda humanidade?*?.

Nesta l6gica, € necessario articular a reflexdo a luz das decis6es do Vaticano
Il e obter o entendimento do ser Igreja povo de Deus como instrumento e sinal capaz
de propor a inculturacdo do Evangelho numa sociedade urbana e secularizada, que
deixa transparecer uma realidade de exclusdo humana. Ao argumentar em defesa da
inculturagdo do Evangelho numa nova sociedade caracterizada como urbana e
excludente, da parte da Igreja € insuficiente uma pastoral para guardar as verdades
de fé pela ortodoxia e préatica sacramental. Ao propor a evangelizagdo da nova cultura,
impde-se a Igreja a atualizacédo do seu sistema e da comunidade paroquial, ambiente
onde vivem as pessoas, 0 povo de Deus, que nela se da por concreto a missdo do
Evangelho. Esta concepcéo da natureza da Igreja ser povo de Deus tornou-se uma
das principais contribuicdes do Concilio Vaticano Il. Hoje, o seu prolongamento pode
se realizar pela compreensédo de seu carater e a estrutura paroquial®*®. Em defesa
deste objetivo e baseando-nos em estudos do Concilio Vaticano Il e especialmente

em colaborac¢des do te6logo Comblin, pretendemos prolongar a reflexdo sobre a Igreja

211 HOSS, Geni Maria, PEREIRA, André Phillipe, 2016, p. 254.

212 BRIGHENTI, Agenor. A pastoral da o que pensar: a inteligéncia da pratica transformadora da
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na cidade a partir da histéria e do processo da implantacdo do sistema paroquial, a

organizacdo e modelo eclesial comum das Igrejas locais.

2.5 A IGREJA EM SUA NATUREZA PAROQUIAL

Quando falamos em Igreja Catdlica € quase impossivel ndo pensar na
paréquia. Desde sua origem, Igreja e paréquia sdo uma Unica coisa, nelas existe a
realidade divina e humana. Buscamos aqui entender a origem, a evolucdo e as
transformacdes da pardquia, ocorridas no percurso da histéria da Igreja®'4. Mais que
minucioso resgate historico da pardquia, é vé-la como um acontecimento expressivo
da prépria Igreja e dessa descricdo, quando aplicada a sua situacdo particular, de
reconfigurar o trabalho paroquial na cidade. Ao comecar, considerando o contexto
histérico urbano em que as praticas pastorais e as estruturas eclesiais sdo chamadas
a renovacao, seria uma lastima imperdoavel, para a missdo da Igreja na cidade,
ignorar a comunidade paroquial no debate teoldgico. Esta falha levaria a suspeita da
insuficiéncia de caminhos de renovacgao da Igreja, que por sua vez estaria exposta a
todos os preconceitos da sua inflexivel e inalteravel situacdo e atuacéo pastoral. Ora,
conhecer a natureza da Igreja paroquial, mesmo levando em conta suas
inconsisténcias e anacronismos histéricos, € perceber sua conveniéncia ou
inconveniéncia entre o proposto pelo Concilio Vaticano Il e as ideias fornecidas pela
reflexdo de Comblin e de outros autores. Ha& que pesquisar e perscrutar a razao
evangélica da Igreja paroquial com sua estrutura e modelo que irradie e justifique sua

positiva importancia concatenada a misséo de evangelizar em contexto urbano.

A priori, por esta via, pode-se iniciar verificando os fundamentos
epistemoldgicos, biblicos, teolégicos e eclesioldgicos na constituicdo da Igreja
paroquial e sua pertinéncia e capacidade para renovar os caminhos de evangelizacao.
Primeiramente, pode-se presumir que o cristianismo e toda a historia da Igreja indica
precisar de uma estrutura de vida comum ou comunitaria, de métodos e de praticas
pastorais para evangelizacdo das pessoas. No estudo das origens da Igreja como
pardéquia € imprescindivel pensar em seu presente e futuro de comunidade crista. Se,
por um lado, buscamos entender o contexto de que ela nasce e como foi se tornando

a estrutura e 0 modelo comum para as Igrejas locais, por outro, chegamos ao alcance

214 MARCHINI, Welder Lancieri. Paroquias urbanas: entender para participar. Aparecida: Santuério,
2017, p. 36.
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do seu significado para a vida cristd comunitaria e urbana. Nessa perspectiva, saber
de sua historia e de seu processo € a primeira medida para averiguar a capacidade
para sua propria renovacao, além da ressignificacao de seu sistema e de sua atuacao,

em especial, em ambientes urbanos.

Como escreveu o tedlogo Ney de Souza, “a memodria revela a identidade da
instituicdo”?*®. Por sua vez, no entendimento de Anténio José de Almeida, “a
identidade da pardquia ao longo dos séculos ndo € um fato 6bvio, mas um dado que
devemos constantemente levar a consciéncia, através da fadiga do conceito”2®.
Noutras palavras, para o conhecimento da identidade da pardquia sera preciso
debrucar-se sobre seu passado com o0 objetivo de compreender seu presente e,
mediante reflexdo critica, arriscar seu futuro como instrumento de evangelizacdo no
meio urbano. Propomos aqui um esquema articulado em trés passos: olhar o passado
feito continuidade com seu progressivo processo ou descontinuidade, o presente com
seus desafios, e as possibilidades futuras como esperanca ou frustracdo?'’.
Certamente, para estar presente em nosso contexto, a paroquia percorreu um longo
e frutuoso percurso histérico, a ponto de manter-se como Igreja Catolica atuante pelo

mundo.

Nosso olhar teologico da histéria paroquial pretende tracar uma retrospectiva
de seu processo histérico com seus limites, entendidos ndo como denuncia de sua
impoténcia, mas concernente a possibilidades de sua atualizacdo. A primeira razao
desta investigacado é revisitar o passado da instituicdo com a suspeita de ser ela um
espaco em que 0s catblicos recebem os ensinamentos cristdos e vivem sua
experiéncia de Igreja. Embora a tematica ofereca possibilidades de uma investigacéo
mais ampla e exaustiva, vamos deter-nos na perspectiva de um processo de
atualizacdo com vistas a evangelizacdo em contexto urbano. Em decorréncia desta
perspectiva, toda nossa reflexdo se insere no memorial paroquial, do qual se espera
estar reservada uma esperanca para seu futuro, de ser o espaco ideal para a vida

crista.

215 SOUZA, Ney de. Da Igreja doméstica a pardquia, aspectos histéricos das origens a atualidade da
paréquia. Revista de Cultura Teol6gica. Sdo Paulo, PUC, ano XXIl, n° 83, p. 159-172,
janeiro/junho, 2014, p.160.

216 ALMEIDA, Ant6nio José de. Paréquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas,
2009, p. 21.

217 ALMEIDA, 2009, p. 22.
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Nesta esperanca, compreendemos a atualizagéo da Igreja como um processo
evolutivo que, sob a forca do Espirito de Deus, se realiza pela reflexdo e acdo pastoral
proprias de cada época. Nessa logica, cabe perguntar pelo seu ponto de partida e ndo
pelo seu ponto de chegada. Nesta investigacdo, o ponto de partida € a Igreja do pos-
Concilio Vaticano Il. Quanto ao ponto de chegada, € preciso perguntar-se por sua
capacidade de insercdo no mundo urbano e de permitir a inculturacdo do Evangelho.
Propriamente, perguntar pelos resultados decorrentes do apelo ao aggiornamento da
Igreja na cidade. No entanto, ainda que o Concilio sirva para credenciar razbes para
uma nova eclesiologia em contextos urbanos modernos, é preciso considerar que a
“Igreja estd sempre movida pelo Espirito”2*8, Isto significa que seu mistério é maior do

gue todo o entendimento humano, portanto, vai além do resultado do debate teoldgico.

Ha que verificar o percurso da Igreja pos-conciliar, até entdo basicamente de
cultura rural, para o meio urbano e sua pluralidade cultural, quanto possivel com seus
componentes religiosos. Na realidade, “em seu peregrinar a Igreja assume
necessariamente figuras, formas ou configuragdes histéricas”?'°. No caso, de uma
Igreja basicamente de territorio rural em funcéo de determinada cultura e comunidade,
no novo momento histérico ela se apresenta carente de evolugdo para um modelo
eclesial urbano. A necessidade de evolucdo da Igreja se d4 em funcédo da urgéncia de
privilegiar os novos contextos vivenciais das pessoas, a exigirem uma nova reflexao
teoldgica e outra atuacéo pastoral. Mas é certo, também, que em todos os tempos e
lugares, no interior da Igreja estd em curso sua evolucdo pelo dinamismo do

Evangelho e pela criatividade pastoral inerente a comunidade crista.

No que se refere ao nosso pais, ha que considerar o fato de que “o catolicismo
chegou ao Brasil numa época em que a paroquia deixara de ser no Ocidente o centro
do dinamismo da Igreja e da vitalidade religiosa’??°, constata Comblin. Mas foi em
decorréncia dos desdobramentos do Vaticano Il e da sua capacidade espiritual e de
atuacao pastoral que a Igreja vislumbrou um processo de atualizag&o. Este iniciou
pelo resgate do ser Igreja com base nas fontes biblicas e foi acrescido da reflexdo em
outros elementos: o ministerial, comunitario, escatologico, organizacional, os fatores

sociais, politicos e econémicos??, E, sobretudo, a forga do Evangelho que mantém a

218 CODINA, 2013, p. 465.
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Igreja atualizada, e esta evolucéo tende a ser mediada pelas mudangas socioculturais

de cada contexto e de cada tempo.

Considerar que o cristianismo vive num processo dinamico implica em
reconhecer a evolucdo da reflexdo teoldgico-pastoral, bem como as estruturas que
dao suporte a sua renovagdo, no caso da Igreja Catdlica, do sistema paroquial. Por
outro lado, ha de se tomar consciéncia de que a dificuldade da Igreja Catdlica em
relacdo ao mundo urbano é resultado de uma cadeia de causas e consequéncias, ou
de um conjunto de fatores que, combinados entre si, geraram tal problema???. As
dificuldades da Igreja com o mundo urbano estdo conectadas ao fato da néo
renovacdo do sistema paroquial, ou ainda, que este processo seja muito lento e
vagaroso gerando anacronismos historicos. Com efeito, espera-se sua maior evolucao
ou outro sistema paroquial € necessario ao constituir-se um indispensavel processo
de enfrentamento da dificuldade de renovacéo pastoral da Igreja no contexto da
cidade. Nesse particular, o mundo e o individuo urbano é um vasto campo aberto, aos
guais a Igreja deve uma maior criatividade pastoral e de uma presenca mais

significativa da comunidade crista.

Atualmente, o maior espaco para a atuacao pastoral da Igreja € a cidade, ou
esta relacionado ao fenbmeno da urbanizacdo da sociedade moderna. Em alentado
estudo, Zygmunt Bauman define a modernidade como nova época e novo estilo de
vida que estabelece um “desmantelamento da ordem tradicional, herdada e recebida;
em que ‘ser’ significa um novo comego permanente”??3, A época de um novo comecgo
foi definida como moderna, e culminou com uma nova ordem, a época da poés-
modernidade, e no dizer de Bauman “cada ordem tem suas desordens”??*, Para o
sociblogo “a ordem do pés-moderno vive num estado de pressédo permanente para se
despojar de toda interferéncia coletiva no destino individual, para desregulamentar e
privatizar”??®, Noutras palavras, o antropocéntrico da filosofia moderna repudia todos
0os absolutismos, especialmente os religiosos. As implicagcdes desta realidade
sociologica e antropoldgica sdo multiplas e desafiadoras para a evangelizacéo. A cada

NOVo contexto, novas respostas se espera da comunidade crista, em dltima instancia,

222 pASSOS, Jodo Décio. Papa Francisco: entre crise e carisma. Revista Eclesiastica Brasileira —
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a inculturacao do Evangelho e a realizacdo da esperanca do Reino de Deus (Mateus
3,2-3).

Neste movimento de perda do sentido das relacdes cristdo-comunitarias, o
Concilio Vaticano Il percebeu os enormes desafios pastorais emergentes da
sociedade moderna e urbanizada de perspectiva antropocéntrica. Com efeito, é
imprescindivel a acdo pastoral da Igreja a compreenséo do fenbmeno da urbanizacéo
da sociedade, por ser este 0 espaco social em defesa da primazia e soberania do
individuo em relacdo a comunidade. Comblin afirma que com a secularizacdo da
humanidade, “o catolicismo ficou totalmente ferido e nunca se restabeleceu”??6. A
rigor, com o fim da época colonial no Brasil “a pardquia representava a Unica
instituicdo da Igreja: tal situacdo bastava para dar-lhe importancia, nao bastava para
dar-lhe vitalidade”??’. Na época da “Republica a pardquia é Unica presenca da Igreja
Catdlica nas pequenas cidades do interior, sujeitas a um vigario que mal consegue
realizar os atos de culto de preceito”??8. Foi também por meio da paréquia que a Igreja
se manteve presente em todo territorio nacional e por ela buscou entendimento com

o ser humano e situagéo sociocultural do pais.

No decorrer da historia do catolicismo no Brasil a Igreja debateu-se com
muitas dificuldades, seja no ambito de estrutura eclesial e de praxis pastoral. Em
decorréncia destas dificuldades, muitas paréquias foram entregues a Congregacdes
religiosas e estas lhe impuzeram seus métodos de apostolado europeu do século XIX.
Dessa forma, as paréquias sofreram as consequéncias dos interesses religiosos, que
obrigavam os fiéis a promover as obras da Congregacéo. Diante do crescimento das
cidades, os bispos, por falta de sacerdotes e agentes preparados, entregavam as
paréquias aos cuidados dos religiosos. Na pratica, as Congregacfes nao tinham
preocupacdo pastoral. Com isso, nas grandes cidades as paroquias se isolavam e o
sistema paroquial virou uma ilha, o novo feudalismo eclesiastico??°. Por outro lado,
também é verdade que os institutos religiosos em muito colaboraram e ajudaram a
Igreja do Brasil a implentar o sistema paroquial em muitas regides de missdes pelos

Estados brasileiros.

226 COMBLIN, 1967b, p. 9.
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Devido aos desacertos da Igreja com a cidade, somados aos Vvarios interesses
sobre a paréquia, culminou-se numa reflexdo e numa atuacéo defasada do processo
pastoral em meio urbano. Em vista desses equivocos na relacdo da Igreja com a
cidade, prevaleceu a atitude da maioria dos fiéis que vé a paréquia como centro
administrativo, e recorre a ela para 0s sacramentos e para cumprir 0os preceitos
religiosos, e isto basta. Esta ruptura da Igreja com a cidade levou ao enfraquecimento
da pastoral paroquial e, por consequéncia, desenvolveu-se o individualismo religioso,
sendo a “grande miséria da Igreja do século XX”, como aponta Comblin?®. Em
contrapartida, foi nesse contexto de fragmentagéo da préxis religiosa que despertou a
consciéncia pela necessidade de planos pastorais de conjunto e mais articulados
numa proposta de evangelizacdo mais geral e ampla, tarefa que exige protagonismo

da paréquia.

A realidade moderna e pos-moderna revela-se na complexidade dos grupos
sociais?®!, e a estes a Igreja precisa entender e atender para ser fiel a missédo de
Cristo. Contudo, agrupamento e divisdo ndao sdo exclusividades da sociedade civil.
Para Comblin, o particularismo, o individualismo e o feudalismo eclesiastico
transformaram a Igreja numa caricatura do sistema, perdendo a vitalidade pastoral
nas cidades?®?, Dada a realidade, para viver a missdo de Cristo a Igreja deve se
perguntar pelo modelo paroquial urbano imprescindivel para que o Evangelho chegue
a sociedade moderna urbanizada. Em resposta a este desafio pastoral de evangelizar
na cidade sera preciso resgatar o ponto de partida da paroquia, a sua origem e

entendermos o contexto religioso de seu nascimento.

Ao recorrer a uma breve histéria da Igreja tem-se a intencdo de configurar
elementos para a discussao acerca da paréquia e de sua atuacao teoldgico-pastoral
na cidade. Em tese, trata-se de buscar na historia elementos que configurarem a
constituicdo da pardquia, bem como seu processo evolutivo. Nesse sentido, ha que
resgatar sua relacdo com a cidade e seu amoldar-se as particularidades de cada
tempo e cultura. Assim, apontar como a Igreja, enquanto instituicdo e comunidade
humana, se fez proxima das pessoas pelo sistema paroquial. Nesta perspectiva, em

pleno século XXI o desafio é depositar confianca na atualizacdo do sistema paroquial
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pelo qual passa a misséo de plasmar a Igreja povo de Deus em ambientes urbanos,

ainda que seja este um processo longo a ser percorrido pela apostolicidade catdlica.

Ao examinar o ponto de partida do sistema paroquial registra-se um desafio
instigante a indicar sua relevancia e presenca cultural-religiosa junto a comunidade
urbana. Com a suspeita de que na Igreja tudo é processo, e por isso pode haver um
modelo ideal de pardquia para evangelizar a cidade, sera preciso perguntar-se: qual
foi o desafio pastoral que levou a constituir o sistema paroquial? O sistema paroquial
evoluiu a cada desafio pastoral? Hoje, diante dos complexos desafios da
evangelizacdo em contextos urbanos, qual seria a organizacédo paroquial ideal? Com
tais perguntas, vamos adiante na presente investigacdo questionando se outro
sistema paroquial € possivel. E queremos, principalmente, fazé-lo na interlocu¢cdo com

os estudos de Comblin.

Primeiramente, deve-se recordar que concebemos critérios para a
interpretacdo da caminhada da Igreja como instituicdo e como comunidade paroquial.
Antdnio José de Almeida aconselha a interpretar os fatos eclesiais na sua relacdo com
a tradicdo da Igreja. Mas também cabe perguntar ao que se deve dar mais peso: se a
intencdo manifesta ou as limitagGes e ao acolhimento do proposto?®. Lembra Antdnio
Luiz Catelan Ferreira que a histdria da Igreja precisa ser vista como uma “realidade
viva, dindmica e caracterizada por suas relagbes multiplas”?34. J& para Comblin,
somente “indo ao encontro da acgéo, a Igreja redescobre sua origem e seu lugar
normal: procede de Deus e é chamada a participar da acdo de seu Deus como
instrumento disponivel e fiel”?3>. Com esse critério é possivel esclarecer a questéo e

dar maior entendimento aos fatos histéricos relacionados a paréquia.

Nesta perspectiva, a Igreja € uma comunidade movida pela acdo de Deus,
pela vivéncia do Evangelho. Logo, o processo de evolugcédo da Igreja acontece pela
acao de Deus presente na historia e na fé das pessoas. Comblin ressalta que “a Igreja
estd conexa ao impulso do Deus que age, do Deus que é Espirito”?%6. No entanto,
Comblin chama a atencao para o fato de que a Igreja se entrega ao movimento da
histéria, enquanto devia primariamente obediéncia ao Espirito. Neste sentido,

responder ao desafio de olhar para o passado da pardquia € reconhecer o acontecido
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sob a movimentacdo do Espirito?®”. Sem duvida, a leitura critica da histéria da
paréquia ndo sera apenas de observarmos 0s aspectos negativos, mas de uma maior
compreensao de sua realidade que pode indicar fatores positivos vigentes e para o

seu futuro.

A pergunta pela origem da pardquia diz respeito primeiramente a sua missao
evangélica dinamizada por uma diversificada e ampla acédo pastoral, sendo esta sua
preocupacao e sua atuacdo, o ponto de partida deste processo historico evolutivo da
Igreja. E preciso, nessa perspectiva, recuperar como foi correspondido e atendido este
desafio atribuido ao sistema paroquial que no percurso da histéria consolidou praticas
pastorais e espacos prioritarios e comunitarios de vivéncia da fé em Cristo. Hans Kiing
recentemente apontou seu diagndstico de “uma Igreja doente e em estado terminal,
ou mais, necessitada de uma terapia”?38. Embora a percepc¢édo de Hans Kiing se refira
mais ao ponto de chegada da Igreja, ndo deixa de ser “emblematica com sua analogia
médica expor um retrato da Igreja”23°. Com efeito, seu diagnoéstico manifesta desejo
de atualizacao da Igreja, mais precisamente, da comunidade paroquial. Ele afirma: “se
necessario for, serdo recomendadas cirurgias, que extirpem muitos tumores pela
raiz’?4°. Hoje, quando falamos de raiz ou de base associamos imediatamente a

paroquia, lugar e espaco de materializacéo da Igreja.

A consciéncia de cuidar e zelar pela Igreja como propde Hans Kiing estad em
sintonia com o pensamento de Comblin: “a Igreja, como cada cristdo, € colocada
diante do desafio de reencontrar seu lugar sob a forca do Espirito, no lugar em que o
Espirito a chama no mundo™!. Por esse entendimento, a forca da Igreja como
instituicdo e como comunidade de vida e de fé, representada pela paréquia, se
consolidou historicamente pela consciéncia de servir a missdao do Evangelho. Na
reflexdo que segue, em trés topicos, fazemos uma restrospectiva da histéria da
pardquia e buscamos por meio dessa leitura maior compreensdo de sua natureza e
de sua missao, a ponto que nos ajude indicar caminhos de reconfiguracéo de sua

estrutura e de seu trabalho paroquial, em especial na cidade.
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2.5.1. A origem da comunidade paroquial primitiva

A cada assunto no caminho da teologia hasce uma nova pergunta que implica
nova reflexdo e nova resposta para a Igreja e para a humanidade inteira. A Igreja de
Cristo, embora compreendida como “una” e “unica” e apresentada historicamente
como instituicdo divina e comunidade humana, leva permanentemente a teologia a
perguntar-se: por qual razédo e desafio pastoral se constituiu a Igreja? Ao responder,
pastoralmente, afirmamos que a Igreja existe para o Evangelho e para aquilo que ele
propde a seus destinatarios: “Tu és Pedro e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja”
(Mateus 16,18). A razdo da existéncia da Igreja € viver a missdo do Evangelho, na
histéria da humanidade e no peregrinar do Povo de Deus através dos tempos?#?. Seria
improvavel a existéncia da Igreja por dois milénios, se sua missao fosse outra, que
ndo a missdo do Evangelho. Para proclamar a Boa Noticia do Reino do Pai, Jesus
constituiu uma comunidade de seguidores: “chamou-os discipulos e dentre eles
escolheu doze, aos quais deu o nome de apédstolos” (Lucas 6,13). A expanséo da
Igreja pelo mundo e pelos tempos acontece pela missdo do Evangelho, de Jesus que
disse: “Simao: ndo tenha medo! Doravante seras pescador de homens” (Lucas 5,10).
Comblin diz que “evangelizar ndo é somente mostrar, mas também conclamar e pedir
acdo. Acéo de Deus expressa na agdo dos homens”?*3. A Igreja existe porque, além
de ser instituicdo divina e humana, tem uma missdo, uma ag¢ao a praticar e uma

mensagem a oferecer a humanidade e ao mundo: o Evangelho.

Este principio teolégico, de que a expansdo do Evangelho pelo mundo foi
possivel pela acdo pastoral da Igreja, implica em pensar nas mediacdes que
sustentaram essa missdo. Concretamente, implica reconhecer que o anuncio do
Evangelho foi possivel dentro de certas instancias e estruturas eclesiais. Logo,
guando se pensa em acao pastoral e Evangelho, necessariamente supfe-se certa
organizacgédo da Igreja, que desemboca inevitavelmente numa estrutura, num sistema
e num modelo eclesial. Contudo, na relacdo Igreja e Evangelho, o tedlogo luterano
Roberto E. Zwetsch afirma: “a Igreja ndo é uma realidade primordial. Ela nao vive por

si e para si, mas € uma realidade derivada e a servi¢co do Deus criador e redentor da
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243 COMBLIN, José. Jesus Cristo e sua misséo. 4. ed. Tomo |, Breve Curso de Teologia. S&o Paulo:
Paulus, 1983, p. 59-60.
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humanidade”*“. Por um lado, enquanto instituicdo divina e humana fundada por
Cristo, € animada pelo servico ao Evangelho, por outro, precisa de estrutura e
organizacdo para viver a missdo a ela confiada para todos os tempos. Nessa
compreensao, a lgreja ndo € o centro, mas instrumento e sinal que deve transbordar

as respostas do Evangelho ao ser humano e ao mundo.

Fica claro que, ao delinear a acao pastoral da Igreja, é imprescindivel pensar
nas suas estruturas que possibilitaram uma acdo concreta em prol do anuncio do
Evangelho. Deveras, as estruturas e organizacdes sao de natureza histérica e
antropolégica. Em outros termos, o0 ser humano pensa, vive e atua na historia dentro
de estruturas, e com a acéo apostolica da Igreja ndo foi diferente. Obviamente, no
interior da Igreja criaram-se estruturas eclesiais em funcdo da proclamacédo do
Evangelho. Se, por um lado, para além das estruturas humanas, ha pelo menos que
considerar que o “Espirito Santo leva a Igreja para o mundo”?#°, como afirma Comblin;
por outro, o fator decisivo dessa Igreja povo de Deus, fundada por Jesus Cristo e
enviada para sua misséo, pde em evidéncia uma organizacao eclesial e sua dimenséo

comunitaria de ser e viver no mundo (Mateus 18,19-20).

Historicamente, o anuncio do Evangelho, a Boa Noticia de Cristo, além-
fronteiras de Nazaré da Galileia, aconteceu por uma acdo pastoral-missionaria da
comunidade instituida dos apostolos chamada Igreja. Jesus constituiu a Igreja e lhe
confiou uma missao: “lde por todo mundo, proclamai o Evangelho a toda criatura”
(Marcos 16,15). A partir deste momento, € preciso perguntar-se: como a incipiente
experiéncia crista, feita por uma reduzida comunidade de seguidores e seguidoras
tornou-se um grande movimento histérico contrario aos interesses do Império Romano
e das hierarquias sacerdotais da época, chegando aos mais longinquos povos do
mundo? A pergunta leva-nos a pensar sobre as razdes do sucesso do cristianismo e
a evolucédo do trabalho da Igreja. Evidentemente, sem desconsiderar os desvios, as

limitacdes, os equivocos manifestos nessa ja longa histéria da missao crista.

Adianta-se resposta a questdo do surgimento da Igreja e da expansao da
paréquia na explicacdo do pesquisador Eduardo Hoornaert. Para ele, os historiadores
apontam cinco ac¢des grandiosas e impressionantes dos apéstolos e missionarios: a

santidade, a pregacdo, os milagres, o martirio e a capacidade de convencer as

244 ZWETSCH, 2015, p. 345.
245 COMBLIN, 1983, p. 12.
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populacdes sofredoras a solucionarem os problemas da comunidade pela préatica da
solidariedade?*®. Porém, para o autor o sucesso do cristianismo ndo se deve aos
“feitos magnificos, mas as pequenas ag¢des, como do fortalecimento dos lagos
familiares e de vizinhancga, do acolhimento dos estrangeiros, dos imigrantes do Oriente
nas metropoles do império, visita aos doentes e presos”?*’. Nestas praticas cristas se
demonstra o porqué foi constituida a Igreja e a preferéncia pelo povo que vive na

periferia do sistema social, cultural, econémico e politico.

Segundo Comblin, com base no Cdodigo de Direito Canbnico (canone 368), 0
uso do termo Igreja "aplica-se somente a duas entidades: a Igreja universal e a Igreja
particular que é diocesana”?*®. Ora, para Comblin trata-se de um conceito que néo
corresponde a pratica da Igreja. O conceito de “Igreja aplica-se num sentido proprio e
completo a entidades e situagcdes muito mais numerosas do que duas entidades
enumeradas pelo codigo”?*°. Com efeito, para ter-se o verdadeiro conceito de Igreja é
preciso ver o que ensina o Novo Testamento e aprender deste ensinamento vivéncias
e praticas eclesiais. Embora a teologia e a historia tenham langcado sombras e duvidas
sobre os niveis de Igreja, sempre houve testemunhos reais de uma eclesiologia mais

ampla, mais completa no sentido biblico?°.

O que se pode observar é que o pensamento de Comblin esta em sintonia
com o pensar do Vaticano Il, guando este constitui o conceito de Igreja com base nas
Escrituras. Na pratica, um conceito com origem na teologia paulina e na pratica
neotestamentéria da Igreja doméstica da casa. Segundo Comblin, as raizes do
conceito Igreja do Novo Testamento nascem das reunides dos primeiros cristaos nas
casas, lugar da base, da comunidade da vida e da fé. A Igreja da casa corresponde
as aspiracfes dos pequenos grupos que estao a altura da pessoa humana, e por isso
ela tem raizes biblicas e jamais desapareceu no percurso da historia cristd?®!, E
nesses ambientes domésticos que primeiramente a Igreja vai desenvolvendo sua
missdo evangélica mais impulsionada e animada pelo carisma e pela fé crista do que

propriamente organizada como instituicao.

246 HOORNAERT, Eduardo. Origens do cristianismo. Sdo Paulo: Paulus, 2016, p. 181-182.
247 HOORNAERT, 2016, p. 182.

248 COMBLIN, 1987a, p. 320.

249 COMBLIN, 1987a, p. 321.

250 COMBLIN, 1987a, p. 320-321.

251 COMBLIN, 1987a, p. 321-322.
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Quanto a iso, podemos afirmar com base em estudos da tedloga luterana
Marga J. Stréher que o movimento de Jesus e a Igreja primitiva com as reuniées nas
casas indicaram uma proposta de novas relagbes com a participacdo das mulheres.
Trata-se, portanto, de uma auténtica revolugdo na logica do pensar ou dizer sobre
Deus e apresentar esse conteudo através do carisma e da organizagdo da Igreja
primitiva, e consequentemente, de seu trabalho missionario. Ao aprofundar estudos
dos textos neotestamentarios (Romanos 16) a tedloga precisamente reconstroi a
histéria de luta da emancipacdo das mulheres e de seus ministérios na Igreja casa ou
doméstica em que tiveram um papel protagonista. No entanto, mais tarde esse papel
das mulheres — de um protagonismo eclesial e soécio-politico importantes - foi

suprimido pela Igreja patriarcal que se consolida a partir do século 112%2,

Por sua vez, sdo muitos os escritos neotestamentarios a respeito da Igreja
primitiva que se reunia nas casas: “Quanto a Saulo, devastava a Igreja: entrando pelas
casas, arrancava homens e mulheres e metia-os na prisao” (Atos dos Apéstolos 8,3);
“‘dando-se conta da situacao, dirigiu-se a casa de Maria, a mée de Jodo, o que tem o
cognome de Marcos. Ali se encontravam muitos, reunidos em oragao” (Atos 12,12).
Indubitavelmente, a matriz do anuncio e da vivéncia do Evangelho foi na domus
Ecclesiae, a Igreja doméstica. A propésito, o tedlogo Ney de Souza nos leva a
considerar que o cristianismo universalista é, ao mesmo tempo, doméstico?>3. No
entanto, a circunstancia historica e a liberdade de culto conquistada pelos cristéaos,
além do seu crescente numero, conduziu a necessidade de uma evolucdo da domus

Ecclesiae.

Quanto ao crescimento do cristianismo, 0 socidlogo da religido norte-
americano Rodney Stark (1934) nos assegura muitos elementos sociais, politicos,
econdmicos, culturais e religiosos para debater com mais profundidade a questao.
Entre os elementos destacados para entender o fendbmeno do crescimento dos
cristdos em pouco tempo de historia, o socidlogo indica o papel e a presenca das
mulheres na Igreja primitiva. Outro elemento é o fato de o cristianismo ter sido acima

de tudo um movimento urbano. Certamente, essa obra do sociélogo nos permite

252 STROHER, Marga J. “A Igreja na casa dela”. Sdo Leopoldo: Instituto Ecuménico de Pds-
Graduacao (IEPG), 1996, p. 13-25.
253 SOUZA, 2014, p. 161.
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discutir outros elementos relacionados aos cristdos no contexto urbano contribuindo

com a reflexdo de Comblin234.

Em busca da razdo ou de resposta pela constituicdo da paroquia, Comblin
acrescenta que em Paulo a palavra Igreja (ekklesia) vem do verbo grego kalein que
significa chamar, convocar. Na origem, o termo ekklesia significava “curral” ou “abrigo
de ovelhas” que sao cuidadas pelos pastores. A palavra Igreja, originada de ekklesia,
€ composta assim de dois radicais gregos: ek, que significa para fora, e klesia, que
significa chamados. Logo, a Igreja e os cristdos sdo chamados para fora do mundo,
mas ao mesmo tempo enviados ao mundo a fim de levar a boa nova (Evangelho) de

Cristo aos que estdo no mundo.

Apesar disso, na histéria cristd a Igreja fez o caminho inverso, aquele que
recebeu o batismo foi “chamado para dentro”, chamado a deixar o mundo para ser
irmao ou membro de um espaco santo. Contudo, Jesus mostra outro caminho ao
indicar a prospectiva da acéo da Igreja: direcionar sua atuacao para os que estao fora
do aprisco, do templo: os perdidos, excluidos, sedentos da justica de Deus (Joao 10,7-
9; Marcos 13,1-2; Mateus 10,11-12). E da iniciativa de Deus por meio da Igreja ir ao
encontro daqueles que estdo fora, a margem da sociedade e do mundo. Se, por um
lado, a Igreja é uma realidade divina e humana que transcende mundo e a sua
mentalidade, por outro, ela estd no mundo como sinal e sacramento de salvacao deste
mundo. Os cristaos ou a Igreja, pela fé em Cristo ressuscitado, sdo chamados a atuar
neste mundo como sinal de uma nova criagéo, portanto, de um novo mundo que vive

segundo o Evangelho (Jodo 10,16)2%°.

A ekklesia ou Igreja significa lugar de reunifes de pessoas cristas, e no inicio
estava associada a casa em que mulheres e homens fiéis a Cristo se reuniam e nas
quais celebravam sua fé e pertenca mutua. No Novo Testamento, a rigor a palavra
ekklesia é assembleia do povo?®®. A ekklesia é uma reunido de pessoas que foram
convocadas e chamadas por Cristo. A reunido nas casas prova que os cristaos foram
convocados e que responderam a esta convocacdao feita por Cristo através de suas
testemunhas. Desse modo, a Igreja da casa € um acontecimento que nunca perdeu a

ligacdo com aquele que convoca. Assim, pode-se afirmar que a Igreja € uma reunido

254 STARK, 2006, p. 109-160.

255 BRIGHENTI, Agenor. A pastoral da o que pensar: a inteligéncia da pratica transformadora da
fé. Sao Paulo: Paulinas; Valéncia, ESP: Siquem, 2006, p. 21.

256 COMBLIN, 1991, p. 194-198.
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de pessoas convocadas por Cristo e, neste sentido, gera uma continuidade histérica

gue pode ser retomada na atualidade.

A Igreja do Novo Testamento é formada por pessoas concretas que se reinem
por causa da fé e a razdo de sua reunido estd em atender a convocacao de Cristo.
Historicamente, a Igreja gerou instituicGes, mas estas ndo sdo o centro®’, como
testemunha Paulo: “Saudai Prisca e Aquila, meus colaboradores em Cristo Jesus...
Saudai também a Igreja que se reune em sua casa” (Romanos 16,3-5). Nesse modelo
da casa, a Igreja ndo é uma instituicdo fechada sobre si mesma, mas uma comunidade
aberta a participacdo de todas as pessoas, géneros, povos e ragas. A Igreja da casa
€ 0 Povo de Deus reunido e conduzido pela forca que vem do encontro com o Cristo

do Evangelho.

Considerando esta génese eclesial, para Comblin a Igreja esta associada a
um lugar concreto. O lugar da Igreja esta associado a vida dos convocados. Nesse
modelo e nessa organizacdo eclesial, o que importa ndo € o lugar ou casa como
espacgo, mas a reunido de pessoas que creem em Jesus Cristo?®®, Estas assembleias
dos cristdos ndo sdo apenas reunides de amigos, de familiares, de vizinhos, sdo
encontros que geram comunhdao (koinonia) e relagcdes solidarias entre os seguidores
de Jesus. Segundo os escritos neotestamentarios, esse modelo eclesial da casa é o
lugar onde os cristdos exercem a diaconia (diakonia) no ser e na misséo da Igreja, a
condicdo para acolher a resposta da Palavra de Deus e fazer frutificar as obras do
santo Evangelho (1Corintios 12). Nessas assembleias da casa (oikia) acontece o
anuncio (kerigma) do Evangelho e a celebracdo comunitéria da fé em Jesus Cristo,
como a caracteristica que ndo se separa vida social, da vida das pessoas, da
dimensao religiosa. Nesta experiéncia e organizacao eclesial, para Dayvid da Silva a

Igreja tem uma inconfundivel origem “caseira”®.

Na casa ha algo fundamental para os primeiros cristdos, pois, para além do
espaco familiar, ela se torna o lugar de anuncio e acolhimento da fé em Jesus Cristo.
Embora os cristdos fossem proibidos pelo Império Romano de professar publicamente
a fé em Cristo, a casa tornou-se 0 espaco do evento pascal, o derramamento do

Espirito que gera para o mundo a ekklesia, a comunidade dos seguidores/as que se

257 COMBLIN, 1987a, p. 322-323.
258 COMBLIN, 19874, p. 323.
259 SILVA, 2014, p. 831.
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reune como “um so coragao e uma s6 alma” (Atos dos Apdstolos 4,32). Para Comblin,
“0 que importa é a reunido”?%°, mais que o espaco, a comunidade, a Igreja fundada no
amor a Cristo e aos irmaos, testemunho de libertacdo para o mundo. Neste sentido,
Ney de Souza afirma que pela estrutura e experiéncia da casa os cristaos estabelecem

relacdo com o mundo e com a sociedade?5?.

Pode-se dizer, assim, que a Igreja desejada por Deus, fundada na fé em Jesus
Cristo e fiel aos ensinamentos dos apdstolos, encontra na casa ou no ambiente
domeéstico o seu nascimento, atraves da assembleia dos cristdos. Entendida dessa
forma, a casa, em seu sentido biblico e teoldgico, é o lugar da Igreja doméstica que
atua no mundo e na histéria concreta das pessoas?®?. Nesse modelo eclesial, o
significado da casa transcende o seu espaco fisico que nos primeiros séculos do
cristianismo foi o lugar de assembleia do povo de Deus, do ser Igreja de Cristo que
age no mundo sem submeter-se a sua mentalidade e que testemunha uma nova
realidade, da justica, da igualdade, do matuo amor (Jo&o 13,34-35). E a partir deste
contexto e ambiente doméstico da Igreja que o numero de cristdos cresce e que em
decorréncia desse crescimento desemboca na necessidade de novos espacos e
estruturas, dando origem a igreja paroquial?®®. Com isto, chega-se ao ponto de partida
da constituicdo do sistema e da realidade paroquial, fruto de um progressivo processo

da vida crista e de uma Igreja aberta ao dinamismo do Evangelho.

Entdo, desse modelo da casa (habitacéo, residéncia, moradia), como nucleo
e lugar das assembleias dos cristdos, dita Igreja doméstica, resulta a primeira
estrutura da realidade paroquial. Sabe-se que, historicamente, a Igreja doméstica, a
principal estrutura de implantagdo e propagacdo do cristianismo, da fé em Jesus
Cristo, submetida as influéncias socioculturais e sociopoliticas, aos poucos passa por
uma transicao eclesial que da na instituicdo paroquial e vai provocar uma profunda

mudanca na vida dos cristdos. Quanto ao termo paroquial, ele é de origem grega. Na

260 COMBLIN, 1987a, p. 323.

261 SOUZA, 2014, p. 161.

262 No sentido biblico, a casa néo se refere somente a prédio, mas as relacées. Na Sagrada Escritura
sdo muitas as passagens que se referem a casa como lugar de encontro com o plano de Deus: “Eu
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Biblia grega aparecem trés palavras ligadas a nocdo de paroquial: o substantivo
paroikia, significando estrangeiro, migrante; o verbo paroikein que tem varios
significados, como viver junto a, habitar nas proximidades, viver em casa alheia, em
qualquer parte, em peregrinacdo (Lucas 24,18); e a palavra paroikia, usada tanto

como substantivo quanto como adjetivo?%4.

Quanto ao termo como substantivo, paroikia, pode ser traduzido por morada
em terra alheia, estrangeira: “Foi pela fé que Abrado, respondendo ao chamado,
obedeceu e partiu [...] e residiu como estrangeiro, morando em tendas com Isaac e
Jacd” (Hebreus 11,8-9). Como adjetivo, paroikés, pode ser traduzido por vizinho,
proximo, que habita junto, que esta situado junto a: “E falou-lhe Deus que a sua
descendéncia seria peregrina em terra estrangeira [...]. A estas palavras, Moisés fugiu
e foi viver como forasteiro na terra de Madia, onde gerou dois filhos” (Atos dos
Apostolos 7,6.29); “Amados, exorto-vos, como a peregrinos e forasteiros neste
mundo” (1Pedro 2,11). “Portanto, ja ndo sois mais estrangeiros e adventicios, mas

concidadaos dos santos e membros da familia de Deus” (Efésios 2,19)2°.

A palavra paréquia derivada do termo grego paroikia € uma juncdo da
preposicao para, que significa do lado de, perto de, junto de, com o substantivo oikia,
traduzido por casa. Ainda, no costume romano, a casa (oikos) “formava uma
comunidade de direito doméstico, ou seja, uma igreja”?®®. Entendendo desta forma,
afirma Dayvid da Silva que “paroikia € uma casa junto a outras casas, casa provisoria,
casa de peregrinos”?%’. Ao considerar assim a compreensdo do termo paroikia ela
acaba por aplicar-se ao Povo de Deus. Como escreveu Ney de Souza: “Este povo
vive no estrangeiro sem direito de cidadania, Povo de Deus da nova e eterna alianca,

a Igreja de Deus e de Cristo, é paroikia”?®.

Como enfatiza Antbnio José de Almeida, é nessa perspectiva e contexto que
se deve entender o sentido do termo paroikia. Pois, o termo tanto no Antigo
Testamento como no Novo esta aplicado ao Povo de Deus. No Antigo Testamento o

termo aparece mais de dez vezes, e no Novo duas, e se circunscreve ao povo

264 CNBB. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Comunidade de comunidades: uma nova
pardquia (doc. 104). Brasilia: Edices CNBB, 2013, p. 25.

265 SOUZA, 2014, p.160.

266 HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Por uma pardquia como comunidade evangelizadora e
missionaria. Revista Teocomunicacao - Porto Alegre, v. 26, n. 111, p. 04, marco 1996.

267 SILVA, 2014, p. 831.
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estrangeiro, sem direito e cidadania. Dai o reconhecimento deste importante sentido
epistémico, pois o povo de Deus da nova e eterna alianca, a Igreja de Deus e de
Cristo, é paroikia?®®. Ademais, os textos do Novo Testamento seguem exatamente
este significado, pois os cristdos eram e consideravam-se como estrangeiros (Efésios
2,19; 1Pedro 1,7; Atos dos Apdstolos 19,13). “Na fé, todos estes morreram, sem ter
obtido a realizacdo da promessa, depois de té-la visto e saudado de longe, e depois

de se reconhecerem estrangeiros e peregrinos nesta terra” (Hebreus 11,13).

O termo paroikia tem, portanto, um duplo significado: “peregrinar no
estrangeiro e viver em vizinhanga”?’°. Em suma, é a condicéo e a vocacéo do povo de
Deus reunido por Cristo e por ele enviado a viver um constante éxodo no mundo. A
primeira carta de Pedro fala neste sentido, numa eleicdo de um povo feita pela
presciéncia de Deus: “Chegai-vos a ele, a pedra viva, rejeitada, é verdade, pelos
homens, mas diante de Deus eleita e preciosa” [...]. “Mas vés sois uma raga eleita, um
sacerdécio real, uma nacéo santa, o povo de sua particular propriedade... vés que
outrora ndo éreis povo, mas agora sois o Povo de Deus” (1Pedro 2,4.9). Nesta
perspectiva paroikia designa o povo de Deus, a comunidade crista presente e atuante

no mundo.

Admitindo ser essa a origem da palavra paroquia e seu significado estar
associado a uma relacdo familiar, a Igreja doméstica (domus eclesiae), esta
comunidade também esta influenciada pelos seus contextos sociais e politicos.
Noutras palavras, a paroquia, em sua etimologia, casa dos estrangeiros, esta
submetida a condicdo de uma evolucdao historica pela influéncia recebida dos préprios
contextos. Quanto a isto, ja no final do segundo século do cristianismo a realidade da
Igreja domeéstica, as assembleias dos cristaos, devido ao aumento do nimero de seus
membros vivos comecga a provocar sua institucionalizacao. Dessa forma, como marca

do nascimento da paroquia como instituicdo ficam claras duas razdes.

A primeira razéo vem da for¢a do dinamismo ou crescimento dos adeptos do
cristianismo perante a evolucdo do trabalho pastoral da Igreja da casa. A segunda
razao, mais politica, deve-se a que ja no inicio do quarto século o Edito de Mildo (313),
assinado pelo Imperador Constantino, declarava a Igreja crista licita ou publicamente

reconhecida e livre para exercer suas atividades pastorais, com o0 que nao deveria

269 ALMEIDA, 2009, p. 24.
210 FLORISTAN, Casiano. Para compreender a Par6quia. Coimbra: Gréafica de Coimbra, s/d, p. 11.
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mais ser perseguida. Posteriormente, o Imperador Teoddsio, com o Edito de
Tessalbnica (381), declarou a Igreja cristd como a religido oficial do Estado. Com isso,
a instituicdo paroquial comeca a surgir como estrutura e sistema pastoral, bem mais
tarde confirmada pelo Concilio de Trento (1545-1563)%1.

O reconhecimento da Igreja Cristd como religido oficial do Estado provocou
novas situacdes para a comunidade de seguidores/as de Jesus Cristo, pois passou a
ocupar os lugares pagéaos e as estruturas do Império. Com efeito, aos cristdos que se
reuniam em pequenas casas surgem novas perspectivas de grandes reunides e
assembleias publicas, sendo o passo definitivo para a institucionalizacdo do sistema
paroquial, que foi se tornando crescentemente um sistema patriarcal, para o qual
contribuiu significativamente a cultura romana. De qualquer forma, esta liberdade de
atividade religioso-pastoral pode-se dizer que foi 0 nascimento da paréquia, e mais
tarde da diocese, sistema que perdura até hoje. Em suma, com o desaparecimento
das fronteiras entre a comunidade eclesial e a sociedade civil, as paréquias emergiram
como resultado da expansao missionaria da Igreja, do processo de evolucdo do

cristianismo em ambiente urbano?’2.

Dessa forma, para Comblin, a conversdo do Império ao cristianismo
possibilitou o nascimento e desenvolvimento das instituicdes religiosas. A partir dessa
conversdo, o cristianismo entrou nas civilizacbes e com o passar do tempo a
experiéncia primordial do ser Igreja da casa perdeu-se na historia, dando lugar as
novas instituicdes religiosas?’3. De fato, o Concilio de Nicéia (325), convocado pelo
Imperador Constantino |, estabeleceu que houvesse um bispo em cada cidade, e,
além disto, exercesse uma jurisdicdo sobre o campo que a rodeasse. Em suma, a
Igreja particular ou diocese nasceu desse favorecimento politico que prevaleceu até o
século XX, quando inicia seu processo de desvinculacao dos lacos que a prenderam

por 16 séculos a estrutura da sociedade imperial, autoritaria e totalitaria®’*.

A partir do século IV, como se descreveu sumariamente aqui, a Igreja passa

por uma profunda transformacdo, com o nascimento da paroquia e da diocese. A

271 O teologo catdlico Geraldo Luiz Borges Hackmann afirma que a instituicio paréquia comega a surgir
no final do segundo século quando a ideia apareceu em diversos sinodos, como Elvira 306; Arles
314; Ancira 314; Neocesaréia 314/315; Roma 402; Orledes 538; Reims 630, referendada pelo
Concilio de Trento. HACKMANN, 1996, p. 4.

272 CNBB, doc. 104, 2013, p. 26-27.

273 COMBLIN, 1987a, p. 342-343.

274 COMBLIN, 1987a, p. 324-325.
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Igreja da casa passa a ser organizada ao redor do bispo e de presbiteros, com base
no espaco territorial urbano ou rural. No século V os bispos comecam a fazer
concessdes aos senhores feudais, oferecendo os sacerdotes e tornando-os seus
empregados, trazendo fortes consequéncias de isolamento do mundo urbano e
afastamento do presbitério. Com isso, os senhores feudais, reis e imperadores se
reservam o direito de erigir as paréquias, nomear 0s parocos, além de outras medidas.
Tudo isso significa que as paroquias perdem gradativamente toda a perspectiva
pastoral e missionaria, provocando consequéncias muito negativas a comunidade

Crista?’s,

Nesta perspectiva, a experiéncia cristd da casa foi substituida pela estrutura
politico-imperial de sociedade, levando ao fortalecimento da Igreja enquanto
instituicdo, mas enfraquecendo-a como comunidade eclesial doméstica, sinbnimo de
conversdo ao Evangelho de Cristo. Essa evolucdo histérica ndo deixa de ser
dramética para a comunidade paroquial, que passa a ganhar mais significacdo de um
espaco fisico social e de territério determinado, perdendo seu maior sentido, o
cristolégico e escatoldgico. Por essa via, devido a esse percurso histérico desde os
séculos IV e V a palavra pardquia significou a circunscrigcao territorial menor a cargo
de um presbitero, enquanto o termo diocese tornou-se “sinbnimo de uma provincia

imperial”?’e,

Para identificar esse processo eclesial, digamos catélico, ha evidéncias que o
nascimento da Igreja particular, a diocese imperial, emerge da expansdo das
comunidades urbanas, razdo pela qual o sistema paroquial ocupava-se com o
atendimento pastoral ao redor da cidade. Mas, devido ao crescimento populacional
urbano e na impossibilidade de atendimento pastoral pelo bispo, as paréquias foram
se expandindo pelas cidades. Com isso, o trabalho pastoral da paréquia passou a
ocupar-se do atendimento da cidade, independentemente de sua extensao territorial,
sendo uma espécie de domus Ecclesiae. Em vista deste atendimento pastoral,
posteriormente o Concilio de Trento determinou que o paroco residisse junto a cidade.
Por isso, o Cddigo de Direito Candnico de 1917 definiu a pardguia como uma

circunscricado local, pastoral e administrativa ligada a diocese (canone 215ss). Ja o

275 SOUSA, 2014, p. 164-167.
276 FLORISTAN, s/d, p. 12.
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Cdbdigo de Direito Candnico de 1938 definiu a paréquia como uma comunidade de

fiéis, constituida de modo estavel e confiada aos cuidados pastorais de um paroco?’’.

Enfim, no decorrer da histéria do cristianismo, as paréquias foram se
instalando nas cidades, mas demonstrando dificuldade de evolugéo enquanto sistema
e criatividade pastoral nos ambientes urbanos. Ainda que o Concilio de Trento tenha
definido melhor a nogcédo de paroquia, em vista da atualizacdo e renovacéo da Igreja
Catolica, os resultados foram a preocupacao sacral e sacramental com o consequente
esfriamento do dinamismo pastoral. Na pratica, o modelo paroquial constituido pela
ideia religiosa da cristandade nao soube fazer a distingdo entre o espaco civil e a
comunidade reunida na fé em Cristo?’8. Desta juncéo, a consequéncia foi, por um lado,
a eclesializacdo da sociedade civil e, por outro, a comunidade eclesial sujeitou-se as
normas e a politica da sociedade civil. Em suma, a Igreja e a paréquia passaram a ser
0 centro do poder e da vida social, deixando de ser a casa ao lado, a reunido dos
vizinhos pela mesma fé em Cristo e, assim, se enfraqueceu o sentido da diaconia

(diakonia) do ser cristdo pela missdo do Evangelho?’®.

A principio, a compreensao da atual situacao da Igreja paroquial indicara se
h& nela a capacidade de atualizar sua histéria e ressignificar sua existéncia, para ser

o lugar e o espago da vivéncia comunitéria da fé cristd, na cidade, a luz do Evangelho.

2.5.2 O sistema da comunidade paroquial na cidade contemporanea

Chegamos a este segundo ponto com certa compreensdo das origens, da
natureza e da missdo da paréquia, portanto, da comunidade de fé dos catdlicos. A
paréquia, centrada no ambito sacramental enfragueceu a mensagem e a missao do

Evangelho e ndo dedica suficiente atencdo aos pobres, ao povo marginalizado?e°,

27T CNBB, doc. 104, 2013, p. 28.

278 pode-se dizer que o cristianismo € um movimento dos cristdos que tomaram consciéncia de serem
a Unica Igreja de Cristo. Desde o principio do século Il essa consciéncia exprimiu-se no titulo de
Igreja Catolica. A expanséo do cristianismo se dé por diversos fatores causais: a posi¢éo favoravel
da Palestina em relagdo aos trés continentes; a helenizagdo da cultura; a florescéncia das religides
de “mistérios” e “soteriolégicas” que criaram clima para uma religido universal; a expansdo do
Império Romano com sua rede de estradas e sua lingua uniforme. Estes fatores levaram ao
surgimento da chamada Era da Cristandade que inicia no século IV e que se estende até o século
XIX. A Era da Cristandade é fruto da alianca entre a Igreja Catélica e a sociedade civil mediada pelo
Estado que se estabeleceu ao longo de dezesseis séculos quando ocorreu a crise deste modelo.
DICIONARIO ENCICLOPEDICO DA BIBLIA. Petrépolis: Vozes: 1971, 326-327.

279 SILVA, 2014, p. 833.

280 FLORISTAN, Casiano. Para compreender a paréquia. Coimbra: Gréafica Coimbra, S/D, p. 119.
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Essas omissdes podem ser superadas pois, na visdo de Comblin, “a Igreja e suas
comunidades tém uma forca de vida que € maior do que todas as energias terrestres:
o Espirito Santo”?8, O tedlogo acredita que a capacidade de renovacédo da Igreja esta
em ser conduzida na forca do Santo Espirito. Em todos os contextos e tempos
apresentam-se obstaculos que sdo superados pela Igreja mediante reflexdo e agéo
pastoral, conduzida pelo Espirito Santo. Em todos os tempos e lugares, € possivel a
Igreja, na forca do Espirito de Deus, recuperar seu dinamismo pastoral e tornar-se

evangelizadora da comunidade, com sua populacdo urbana.

Num contexto religioso em que a maioria dos catolicos se identifica mais pela
tradicdo do que propriamente pelo Evangelho, superar essa realidade para desfazer
a dificuldade da Igreja na cidade ndo deixa de ser um grande desafio que implica
repensar a estrutura eclesial e atuagdo pastoral®®?. Hoje, a vocacao crista que a Igreja
tem exige maior atuagédo em ambientes urbanos, onde se multiplicam as diferengas
humanas, sociais, culturais, muitas das quais parecem persuadir o individuo e impor
determinacdes sobre suas distintas consciéncias. Em tal ambiente, o primeiro
prognéstico razoavel a fazer é a obrigatoria presenca da Igreja que implica em
necessario e credenciado trabalho para exercer a missdo do Evangelho com

convicgéo e fidelidade, como € sua vocagéao recebida de Cristo.

A expansdo do cristianismo pelo mundo mostra a acdo do Espirito de Deus
fomentando o apostolado da Igreja e a inculturacdo do Evangelho nos mais diversos
contextos, como o urbano e os multiplos ambientes culturais. A atualizacao da Igreja,
com suas comunidades eclesiais, € possivel quando ela vive a missdo do Evangelho,
sob a acdo de Deus. Para Comblin, a missdo de Deus, de comunicar Evangelho, é
“sempre nova e sempre radicalmente a mesma, porque se trata da libertacdo de seu
povo realizada aqui e agora”?®. A missdo de Jesus no mundo n&o foi apenas para
ensinar palavras, mas mostrar realidades, obras e a¢des que facam irromper o Reino
de Deus, ainda que imperceptivelmente como aquele grao de mostarda do Evangelho.
Os catdlicos, membros de uma paroquia, pela forca do Evangelho, devem constituir
na cidade a comunidade do amor, da justica, da libertacdo, da comunhdo como

manifestacéo real do projeto de Cristo?4,

281 COMBLIN, 1983, p. 12.

282 _ AKELAND, 2013, p. 99.

283 COMBLIN, 1983, p. 59.

284 FLORISTAN, Casian. Para compreender a paréquia. Coimbra: Gréafica Coimbra, S/D, p. 119.
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Considerando tal principio teoldgico e eclesiolégico e assumindo a tarefa de
avancar na investigacao sobre os resultados do trabalho pastoral a partir do sistema
paroquial na sociedade contemporanea, cabe-nos novamente perguntar: o sistema
paroquial proporcionou a evolugdo pastoral e o viver a missao de Cristo em contextos
urbanos? A paréquia ainda pode ser e formar comunidade em Cristo nos contextos
urbanos? Podemos responder estas perguntas de modo ligeiramente diferente,
dependendo do contexto e da experiéncia de fé catdlica, mas as questdes levantadas
interrogam pelo sopro principal da renovacdo da Igreja na cidade, do grau de
inculturacdo do Evangelho. Com base nestas interrogacdes a presente reflexao
teoldgica recorre aos estudos de Comblin, que apontam ser a missdo da Igreja na
cidade evangelizar, que significa agir como cristdo. Para Comblin, evangelizar &
mostrar que Deus esta atuando presentemente na histéria, no mundo, através da
comunidade, das pessoas?®. A Igreja, de fato, no mundo serve principalmente ao

Evangelho.

A Igreja e a Teologia do século XX, com o Vaticano Il, voltam-se para a acao
de Deus no mundo. Neste sentido, para Comblin, “Deus é agao”?%. Se, por um lado,
a acao de Deus acontece na acdo da Igreja, da comunidade cristd, e em outros
ambitos da realidade humana, por outro, também, a missdo da Igreja parte da acéo
de Deus, do Cristo, do Espirito Santo. Sendo assim, o principal objetivo da pastoral
da Igreja na cidade é continuar a viver e a fazer crescer a agcdo de Deus na vida das
pessoas e na propria cidade. Por sua vez, ha uma realidade formada de milhares de
pobres a espera da Palavra de Deus. Para o teélogo, o acontecimento decisivo para
a atualizacao da pardquia na cidade é a redescoberta da acdo de Deus no mundo,
preferencialmente, em favor do pobre?®’. Entende-se esse compromisso com o
Evangelho, tarefa pessoal e comunitaria dos catdlicos, pela praxis da fé efetivar a
libertacdo dos outros e promover a dignidade humana, em especial dos ultimos, os
pobres?88, O apostolado da Igreja é ndo deixar que essa Boa-Nova seja abafada no

mundo.

No decorrer da historia da cristandade, a pardquia foi estabelecida como

célula base da Igreja, porém considerada como entidade eclesiastica de nivel inferior,

285 COMBLIN, 1983, p. 60.

286 COMBLIN, 1982, p. 11.

287 COMBLIN, 1982, p. 18-21.

288 FLORISTAN, Casiano. Para compreender a paréquia: Coimbra: Gréafica Coimbra, S/D, p. 121.
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avalia Comblin?®%, Esta situacédo foi mantida pelo Concilio Vaticano Il, ndo dando
énfase a paréquia, embora tenha feito algumas alusdes a sua funcéo na Constituicdo
Dogmatica Lumen Gentium, o tratado sobre a Igreja. Isto revela que o “modelo oficial
da Igreja esta em crise. A paroquia est4 em crise desde o inicio da urbanizacdo: ndo
consegue ser a comunhao do povo de Deus vivida em concreto”. Algumas razdes
desta crise do sistema paroquial sdo: o enorme tamanho territorial, o carater
funcionalista da estrutura, seu elitismo, a burocratizacdo, a falta de espirito de
comunidade. Com isso, cometeu seu grande pecado estrutural: o abandono das
massas, permitindo numa explosédo de novas comunidades religiosas?®?, considera
Comblin. Evidentemente, todas essas questdes sdo importantes para a renovacao dos
catdlicos, pois elas estabelecem uma conexdo com as estruturas basilares e com a

missdo da Igreja catdlica no mundo?°2,

Na verdade, as razbes apontadas por Comblin sdo apenas uma parte do
problema da pardquia catolica com a cidade. Ney de Sousa acrescenta outras razées
da crise do sistema paroquial provocadas pelo lluminismo e pelas Revolucdes
Francesa e Industrial. Com a modernidade as paroquias acabaram se fechando e
“utilizando-se de um pietismo, de um devocionalismo e de expressodes de religiosidade
desencarnadas de sua realidade”?®3. Na pratica, para Comblin, “a pardéquia interessa
na medida em que fornece os elementos necessarios para resolver um problema de
salvagdo individual”?®*. Como percebemos, na descricdo do cenario contemporaneo
da paroquia catdlica, indicar-se-a uma prospectiva e consideracfes para a paréquia
do futuro. Nessa prospectiva, a teologia e a Igreja receberéo forte pressao pela virada
antropoldgica e pelos temas fundamentais da fé, exigindo maior fidelidade ao

Evangelho, como indica o Concilio Vaticano 112%,

Na trilha das constatacdes, Antbnio José de Almeida acrescenta a
problematica da paréquia na atual sociedade outros elementos que dificultam sua
renovacgao. Além das revolu¢cdes modernas, Almeida aponta para a realidade da Igreja

no Brasil os fatores da Proclamacéo da Republica (1889), a separacao entre Estado

289 COMBLIN, 1987a, p. 353.

2% COMBLIN, 1987a, p. 353.

291 COMBLIN, 1987a, p. 353.

292 L AKELAND, 2013, p. 99-101.

293 SOUZA, 2014, p. 168.

294 COMBLIN, 1967b, p. 10.

2% LIBANIO, Jodo Batista. Os cenarios da Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 2001, p. 15-19.
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e Igreja (1891), a migracdo de significativo numero de membros de congregactes
europeias, masculinas, femininas, trazendo espiritualidade, devoc¢des, associacoes e
métodos do catolicismo europeu, a criacdo de escolas catolicas pelos institutos
religiosos, e a vinda de pessoas de outras confissdes religiosas cristas a partir do
século XIX. Isto gerou consequéncias negativas a renovacdo da paroquia que
subsistia com maior vitalidade no interior do que nas grandes cidades. As paroquias
nas cidades, muitas delas entregues aos religiosos, permaneceram fiéis ao carisma

do instituto, independentemente de uma pastoral de conjunto diocesana?®.

Por outro lado, com a separagédo entre Estado e Igreja proporcionou-se o
surgimento de grandes movimentos de renovacéao da Igreja Catodlica. A partir de entéo,
a pastoral, que se movia dentro de um modelo disciplinar europeu, enrijecido pela
teologia pdés-tridentina, comeca a ganhar nova reflexdo na comunidade paroquial.
Almeida afirma, ainda que nas décadas de 1940 e 1950 constituem-se grandes
movimentos extra-paroquiais de renovacao “biblica, patristica, liturgica, ecuménica,
missionaria, comunitaria”?®’. No fundo, estes movimentos acabaram por provocar uma
reflexdo pastoral em direcdo a uma renovacdo da paroquia. Nas ultimas décadas a
paréquia passou por muitas transformacdes socioculturais e sociorreligiosas e, por ser
uma instituicdo eclesiastica antiga, pode assimilar os atuais apelos por renovacao e

atualizar-se de forma a corresponder a misséo recebida do Senhor Jesus.

O fato é que as tentativas de renovacdo da paroquia no século XX, foram
muitas e exigentes na tentativa de abrir caminhos para a instituicdo eclesiastica se
adequar ao contexto histério?%®. Segundo o tedlogo catdlico Casiano Floristan, as
Iniciativas por renovacgao paroquial procederam de diversos movimentos pastorais,
como o litdrgico, o catecumenal, o assistencial e o eclesial. Pelo movimento litdrgico
procurou-se estabelecer a compreensdo de que a eucaristia dominical € o ndcleo
bésico da comunidade paroquial. Com o movimento catecumenal compreendeu-se
que, pela instrucdo catequética, fiéis adultos seriam preparados e inseridos na
comunidade paroquial. Quanto ao assistencial, apresenta-se a paréquia como espaco
de promocédo da caridade. E em relacdo ao movimento eclesial, aconteceu a

redescoberta da pardquia como a eclesiologia da Igreja local?®°.

296 ALMEIDA, 2009, p. 57-58.

297 ALMEIDA, 2009, p. 59.

298 ORIOLO, Edson. Paroquia renovada: sinal de esperancga. Sdo Paulo: Paulus, 2017, p. 13.
299 F| ORISTAN, s/d, p. 25.
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Na compreensdo de Casiano Floristan, neste movimento “a ultima e mais
importante renovacédo da paroquia veio do campo comunitario, ao centrar o dinamismo
pastoral na comunidade cristd dos paroquianos”®°. Sem dlvida alguma, nestas
Gltimas décadas a comunidade tornou-se a grande palavra para definir e caracterizar
o ser Igreja paroquial. Ao revalorizar a comunidade crista se reacendeu a importancia
da paroquia como estrutura, espaco e forca de trabalho para proporcionar o
surgimento de novos grupos, de comunidades menores. Centrando a preocupacao
pastoral nesta perspectiva, a pardquia pde em préatica as decisbées do Concilio
Vaticano Il ao compreender a Igreja ndo a partir da hierarquia, mas da comunidade

seguidora de Cristo.

Esse processo pastoral de renovacdo da Igreja desagua na critica as
estruturas eclesiasticas oficiais. No dizer de Comblin, as estruturas oficiais ocultaram
aos olhos do clero do passado a verdadeira comunidade cristd®°t. Consequentemente,
transformaram a paréquia num setor administrativo e espa¢o da ortodoxia,
esquecendo que a fé em Cristo passa pela comunidade cristd de base. O problema
da Igreja com a cidade, como Comblin indica, é definido por Casiano Floristan como
"auséncia de comunidade”®2, Se ndo deixarmos de lado essas consideracbes sobre
as limitagBes das estruturas eclesiasticas oficiais, elas apontam para um desafio a
Igreja na cidade: redescobrir e revalorizar os antecedentes da atual realidade
paroquial, a experiéncia da comunidade crista primitiva, das reuniées da Igreja casa,
hoje, das comunidades eclesiais de base (CEB’s), dos pequenos grupos reunidos
pelos encontros de familias, da organizagéo eclesial em pequenas unidades setoriais.
Esses modelos apontam para uma Igreja Catdlica mais apostoélica e una, mais
Palavra, mais carisma e ministério, mais comunidade de convertidos, mais sinal e

instrumento e realidade escatolégica3®.

No fundo, na auséncia da comunidade cristd na sociedade contemporanea, a
paréquia desenvolveu um trabalho pastoral para resolver o problema do
individualismo, da salvacdo individual. Com esta préatica pastoral ocorreu o

fortalecimento dos movimentos reformadores e conservadores do século XX, afirma

300 FLORISTAN, s/d, p. 25.
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303 BRIGHENT]I, Agenor. A pastoral d&a o que pensar: a inteligéncia da pratica transformadora da
fé. Sdo Paulo: Paulinas; Valéncia, ESP: Siquem, 2006, p. 20-21.
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Comblin. Existindo por conta desta experiéncia religiosa e espiritual, a vida paroquial
nao foi fiel a vontade do Evangelho de Cristo, perdendo o sentido de comunidade e
sua vitalidade pastoral nas grandes cidades. Em razéo desta realidade, a paroquia do

interior tem demonstrado maior vitalidade pastoral do que nas grandes cidades3%4.

A Igreja que nasceu da reunido ou assembleia da casa, com o passar do
tempo organizou-se como instituicdo, enfraguecendo significativamente sua
experiéncia essencial, a vivéncia da comunidade3®. A prépria compreensdo do
conceito de comunidade tem sido um ponto de atrito e de encontro da teologia com a
sociologia, escreve Comblin3%. A palavra comunidade, no periodo pdés-Concilio,
tornou-se assunto central para a teologia e para os agentes empenhados na
renovacao pastoral. Na Igreja da casa, a comunidade situava-se como a experiéncia
fundamental para testemunhar a fé em Cristo. Na sociedade moderna a palavra
comunidade perdeu sentido diante dos movimentos, cuja pastoral voltou-se

preferencialmente a estes grupos isolados.

Para a renovacéo da Igreja ha necessidade de colocar no vocabuléario pastoral
o termo comunidade e a sua perspectiva no ambito da fé crista. Ora, para a renovacgao
pastoral da Igreja, os bispos do Brasil, na década de 1960, reconheciam a urgéncia
de uma acgéo da Igreja como sinal de comunidade. Com isto apontavam como principio
basico para a renovagao paroquial que “a pastoral ndo é apenas uma estruturagao de
experiéncias ou uma sistematizagdo de medidas concretas a serem executadas”3".
Na compreensdo dos bispos a pardquia deve, antes de tudo, ser uma comunidade
Igreja. A paréquia como comunidade Igreja constituia-se numa triplice misséo: ser
comunidade de fé, ser comunidade de culto e ser comunidade de caridade®. Nesse
sentido, sem a experiéncia de comunidade nao ha pardquia, portanto, ndo ha o sinal

da Igreja e a expanséo da fé crista.

A pardéquia como comunidade Igreja é o fermento para as relagdes humanas
na histéria. Na visdo de Comblin, o conceito e a experiéncia de comunidade afetam a

Igreja, na qual ndo pode haver um modelo Unico e sim diversas formas. A paroquia
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como comunidade de fé envolve trés dimensdes e relacdes: aceitagdo do papel dos
leigos na eleicdo e nas decisfes, sua participacdo; o reconhecimento de que a Igreja
nao € somente hierarquia, mas comunhdo entre os membros; e a existéncia da
comunidade eclesial de base (CEB’s)3%°. Em suma, antes de ser um valor, a paréquia
comunidade é uma qualidade, um modo de ser cristdo3!°. Nesta légica, o tedlogo
catélico José Augusto Mourdo afirma que a comunidade € a materializacdo de um
espaco, lugar que comunica vida, meio que faz o reconhecimento mutuo dos
interlocutores®!!. No entendimento de Agenor Brighenti, “a comunidade comporta

inimeros niveis e diversas formas”312,

Ser comunidade crista, na reflexdo de Comblin, mais que uma ideia, € um
correlativo de pessoas. O essencial da comunidade paroquial € a comunicacdo com
0 outro, estar proximo do outro, desfrutar da mesma convivéncia. No seguimento de
Cristo, a pessoa de fé é para o outro e com o outro. Na verdade, a comunidade é a
base do amor para o outro, € um valor constitutivo de pessoas em relacdo mutua. A
nocdo de comunidade cristd ndo estd na esfera da ideia, mas na comunhdo de
pessoas. Nesta perspectiva, “a Igreja € comunitaria em si e, portanto, fonte de
comunidade™!3. A paréquia como comunidade Igreja € um valor, um modo de ser, no

sentido da Koinonia e da diakonia eclesiais e da missdo do Evangelho.

Nesse aspecto da natureza comunitaria da Igreja, o socidlogo polonés
Zygmunt Bauman argumenta a favor dessa instituicdo eclesial comunitaria: “na
comunidade, sentimos, € sempre uma coisa boa”; ela é também um “lugar calido,
confortavel e aconchegante”s!4. A perspectiva predominante do individuo moderno é
a emancipagcao de sua individualidade que atrofia o significado da comunidade,
experiéncia que desafia ao trabalho eclesial contemporaneo. A contemporaneidade
antropocéntrica defende o direito a existéncia na maior perspectiva possivel da
liberdade do individuo, sendo ela mesma, por isto, praticamente absoluta. Logo, esta
perspectiva destaca ser ela paradoxal em relacdo a vida de comunidade, proposta

gue muda os padrdes sociologicos e antropoldgicos e que impacta no compromisso
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comunitario e na praxis da fé cristd. H4 uma mudanca radical na identidade catodlica e
NO compromisso institucional, comunitario e eclesial, em que se da a perda do habito

de frequéncia a comunidade, as celebracgdes e a participacdo da caminhada da Igreja.

A condicdo de absoluta autonomia do individuo, para Bauman, provoca “a
tensdo entre seguranga (comunidade) e a liberdade (individualidade)”3'5. Sem divida,
neste movimento corre-se o risco de cair no absolutismo do individuo. O que se pode
esperar da Igreja seria uma resposta em direcéo a ressignificacdo da comunidade, no
dizer do tedlogo Martin Volkmann, que enfatiza o desafio atual da “edificagéo de
comunidade™!®, supondo-se ser extremamente dificil e exigente para comunidade
catélica, devido a complexidade socioldgica contemporanea. Essa dificuldade agrava-
se com o individuo contemporaneo que tem faculdade de crer em si mesmo e de

pensar na sua autovivéncia independente da pertenca comunitaria.

Em vista de ser esta uma discussao teoldgica imprescindivel por maior
significacdo da Igreja na sociedade urbana atual, faz-se necessario compreender
paradigmas teoldgicos contemporaneos cruciais: comunidade eclesial, comunidade
paroquial e conceitos correlatos. A palavra comunidade, embora faca parte da historia
da Igreja e do processo de evangelizacao, € uma categoria do pensamento teoldgico
e eclesiolégico, ndo sendo, porém, conceitualmente incontroversa. O conceito de
comunidade é diverso e variavel. O tema comunidade e a vida comunitaria, como uma
exigéncia da eclesiologia do Vaticano IlI, torna-se um grande desafio da paroquia na
modernidade, que exalta a vida fragmentada, as relacées humanas subjetivas e os
principios éticos individualistas3!’. Por outro lado, para os cristdos catélicos,
seguramente, a Igreja é comunidade de fé que pode contrapor e iluminar o estilo de

vida moderna.

Partindo de uma definicdo etimolégica, o termo comunidade, do latim
communitate, pode ser entendido como um conjunto de individuos que se unem em
torno de algum objetivo comum, interrelacionados com vinculos pessoais e que

habitam num mesmo lugar. Nesta visdo, uma comunidade é constituida por um grupo
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constituicBes, decretos, declaragdes. 14. ed. Petrdpolis: Vozes, 1980, p. 492-493.
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de pessoas a partir do lugar onde moram e procuram viver relacdes fraternas, de
amor, de solidariedade e de servi¢co. Desse modo, a comunidade se diferencia de uma
sociedade porque suas rela¢cdes ndo sdo estruturadas na dimensao juridica ou de uma
simples finalidade comum, mas de relagdes interpessoais de seus membros, no

espirito de pertenca e numa particular cultura comunitaria.

Ainda que estivesse presente na caminhada da Igreja de forma implicita ou
explicita, para Comblin, o conceito de comunidade “foi um ponto de encontro e de
atrito entre a teologia e a sociologia”®'8. Em sua andlise, a palavra comunidade vem
progressivamente ganhando relevancia na linguagem da teologia, da eclesiologia, da
doutrina social da Igreja. E além disso, ndo permaneceu reservada aos debates dos
especialistas, mas tornou-se um assunto predileto das pessoas empenhadas na
renovacao pastoral. Nos ultimos cinquenta anos o termo comunidade ganhou uma
evolucdo notavel na aplicacdo e na significagdo. O tema da comunidade foi aplicado
a sete realidades sociais distintas: os movimentos de juventude; a Igreja universal,
corpo mistico de Cristo e povo de Deus, a paréquia; as equipes de militantes; os
grupos subterraneos; as comunidades populares de tipo pentecostal; e qualquer grupo

em que haja relacGes de tipo interpessoal (eu-tu-nés)3°.

Embora o termo comunidade tenha ganhado diferentes significados e
representacdes durante o século XIX, envolvendo de forma direta a vida eclesial e a
participagdo dos cristdos na sociedade urbana, resta mencionar como ele aparece no
pensamento de José Comblin. Em sua reflexdo ha muitos conceitos de comunidade,

como.

Comunidade é fusdo afetiva realizada em atividades comuns e expressivas.
E o contrario de sociedade no sentido juridico ou funcional da palavra, o
contrario da associacao racional. A comunidade é quente, e a sociedade é
fria. Comunidade é coletiva feita de relacdes horizontais, sociedade no
sentido etimolégico da palavra, unido entre membros. O contrario é
coletividade feita apenas de relag@es verticais ou hierarquicas, sociedade tipo
militar. Comunidade é relacionamento interpessoal de tipo eu-tu-nés-vos. O
contrario € associac@o operacional, a formigueira em que cada membro é
apenas elemento funcional. Comunidade é totalidade parcial, articulada,
unidade na diversidade de elementos complementares, tendo em vista um
conjunto determinado de atividade. Comunidade é equipe, associacdo de
poucas pessoas com pensamentos comuns, militAncia comum, cuja
finalidade é animacdo dos proprios individuos. Comunidade é associagao
informal, ndo institucionalizada, espontanea. O contrario é a instituicdo, a

318 COMBLIN, José, 1970, p. 282.
319 COMBLIN, 1970, p. 306-307.
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organizagdo. Comunidade é colocacdo em comum da vida cultural inteira
numa rede de fusio afetiva e numa ades&o a um lider carismatico3%.

Na compreensdo de Comblin, portanto, tem-se uma multiplicidade de
significados no termo comunidade. LAgico, ao lado desses sentidos, interessa para a
discussdo teolégica o que significa o conceito comunidade para iluminar o
entendimento da Igreja em resolver sua relagédo com a cidade e com a vida eclesial
urbana. A ideia de comunidade de Comblin se constitui um conhecimento significativo
qgue traz informagdes essenciais para compreender também a vida comunitaria da
comunidade eclesial e proporcionar a participacao efetiva e afetiva de seus membros
ou sujeitos cristdos. E evidente que na esfera paroquial o termo comunidade e a
experiéncia comunitaria vem gradativamente perdendo significacdo e, com isso,

dificultando a inculturagcdo da mensagem do Evangelho na particular cultura urbana.

O termo eclesial, que provém da palavra grega ekklesia, foi traduzido por
igreja por volta do ano 190 d.C*!, Podem-se destacar duas dimensdes da
comunidade eclesial: uma, como um modelo de racionalizacdo da Igreja; outra, como
espaco organico de um trabalho pastoral. Neste sentido, a comunidade eclesial é
formada pelos seguidores de Jesus, dos ensinamentos dos apoéstolos, fiel a
experiéncia dos primeiros cristdos e em comunhdo com a Igreja e sua tradicdo. As
comunidades eclesiais sdo a Igreja em células pequenas. E um jeito de ser e de
organizar a Igreja, tendo como centro a Palavra de Deus, a celebracéo da liturgia e a
oracao, o servico do Reino.

Neste sistema de pequenos grupos eclesiais prolonga-se o jeito de viver a
comunidade de Jesus da Igreja primitiva (Atos 2,42-47; Mateus 10,42; Marcos 9,41,
Lucas 10,21; Mateus 25,35-36). Estes pequenos grupos sao chamados de
comunidade de base, ndo porque sao formadas por pessoas pobres apenas, mas
porque elas residem no meio popular, lugar em que subsistem espacos para auténtica
vida comunitaria. A diversidade das comunidades eclesiais € ampla devido a realidade
das pessoas e dos ambientes urbanos. Ao tragar pistas de renovacao da comunidade
eclesial hoje, José Comblin enfatiza: “longe de serem superadas, s&o mais atuais e

mais necessarias do que nunca, mas sdo necessarias outras e novas”3??. Assim, na

320 COMBLIN, 1970, p. 307-308.
321 CNBB, doc. 104, 2013, p. 23.
322 COMBLIN, José. Desafios aos cristdos do século XXI. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 17.
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idealizacdo de Comblin, a comunidade eclesial de pequeno grupo € o espaco de

convivéncia e aprendizado do ensinamento do Evangelho e de atuacéo da fé crista.

Historicamente a fé cristd configurou diferentes formas de vida comunitéria,
desde a Domus Ecclesiae — Igreja Doméstica - até chegar a pardquia do atual sistema
de organizacao eclesial. Ora, como referido anteriormente, o termo paréquia esta
ligado a varias nocdes. Na Sagrada Escritura a paroikia equivale a dizer “a residéncia
da Igreja”. Isto significa dizer que a Igreja tem residéncia, ela se materializa num lugar
e congrega pessoas desse lugar. Aos poucos esta denominagéao ficou simplificada e
a “paroquia se tornou sindnimo de Igreja local”3?3. Neste sentido se poderia afirmar
que a “paroquia é a Igreja de uma cidade”3?*. A principio a relacédo pardquia e cidade
oferece um enunciado a favor de uma teologia da cidade, bem como da Igreja na

cidade.

Para obter avancos nessa prospectiva, como Victor Codina ja enfatizou, para
evangelizar na cidade “é necessaria uma espiritualidade e uma mistica de comunhao
entre 0s agentes pastorais e entre eles e seus pastores a servi¢o da Unica misséo de
Deus™?5. Embora nas Ultimas décadas a Igreja tenha avancado fazer-se mais
comunitaria, a sua evolucéo para edificacdo de uma paréquia comunidade na cidade
persiste como grande desafio. Zygmunt Bauman, em sua critica mais particular a
perspectiva da modernidade, acentua que “a realidade declaradamente nao é
comunitaria ou até mesmo hostil 8 comunidade”®?6. A pardquia, enquanto comunidade
crista, por meio de espacos de vida e de atividades evangélicas, devera promover, em

concreto e de fato, o maior compromisso dos catoélicos com a pertenca comunitaria.

Em contrapartida a esta tendéncia dominante do espirito moderno, suspeita-
se que exista uma estreita interdependéncia entre a renovacao pastoral paroquial na
cidade e a consciéncia religiosa para a vida comunitaria. A partir da andlise da
situacdo contemporanea, sem generalizacdes, podemos afirmar que a paroquia
herdada ndo é de fato comunidade®?’. Parece-nos que 0s cristdos contemporaneos
precisam e querem de alguma medida pela praxis da fé encontrar meios, formas e

relacdes interpessoais e comunitarias. Sabemos pela historia que os cristaos catolicos

323 COMBLIN, 1991, p. 199.
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mais felizes sdo 0s que encontraram no espirito e no espago comunitario um conjunto
de valores que os levam pelo mundo a testemunhar a mensagem do Evangelho. No
divorcio dos catolicos contemporaneos com a comunidade apresenta-se uma questao
desafiadora que pode expimir toda uma significacdo do ser comunitario da vida e da
fé crista que redefiniria um sistema paroquial na cidade.

Diante de um futuro eclesial que devemos escolher, fazendo nele as
mudancas, parece-nos que a observacdo do soci6logo Zygmunt Bauman é muito
pertinente: “o sentido de estar em uma comunidade, de ser uma comunidade pode ser
mantido e impedido de desaparecer’?®., Numa ideia anald6gica para um cristdo
catélico, a vida de comunidade é como se fosse seu lar natural para ser a Igreja Povo
de Deus, sem duvida os resultados pastorais seriam bons até mesmo em meio urbano.
E ha boas razbes, para a pardquia do futuro convergir para os caminhos mais

comunitarios e de vida comum.

2.5.3 O sistema da comunidade paroquial do amanha

Se, por um lado, neste momento da historia em que os catdlicos buscam
superar toda pratica religiosa e toda obediéncia cega a qualquer figura terrena, por
outro, a fé em Cristo e a pedagogia do Evangelho ensinam a importancia da vida
comunitaria. Em defesa de argumentos epistémico-teoldgicos de que outro sistema
paroquial na cidade é possivel, aguele que deve ser constitutivo do espirito
comunitario, Comblin colabora com a pergunta: “o que deve ser a pardquia para
realizar a vontade de Cristo”?3?° Na pergunta ha duas preocupacdes: uma quanto ao
modelo paroquial e outra quanto a sua agéo pastoral. Ambas as preocupacdes, com
0 sistema paroquial e com a pastoral, estdo correlacionadas na missao de evangelizar
a luz do Evangelho (Marcos 16,15). Como bem assegura Victor Codina, “sem
conversdo ao Evangelho ndo se pode evangelizar’33°, A histdria nos ensina que os
componentes para a formagdo de um modelo de comunidade eclesial e de uma
orientacao responsavel para a agédo pastoral do futuro dever&o ser cunhados a partir

do Evangelho.

328 BAUMAN, 2003, p. 22.
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Se a histéria ensina licdes para a comunidade catdlica, e mostra ser possivel
corrigir erros e anacronismo pastorais, o caminho comeca pelo retorno a fonte da
evangelizacdo, ao Evangelho?®3!. O passo mais importante em direcdo a renovacgéo do
sistema paroquial e de sua acao pastoral € suscitado a partir de dentro, do Evangelho,
do Senhor que prometeu o Espirito Santo (Jodo 14,26). Na teologia paulina, € da acao
do Espirito Santo que nasce a Igreja, formando pequenas comunidades e, ao mesmo
tempo, unificando a todas num so povo. A Igreja comunidade é um sé corpo, vive num
s6 Espirito (Efésios 2,16-18). H4 um s6 edificio, um templo santo do Senhor, uma sé
morada de Deus no Espirito (Efésios 2,22)332, Este mesmo Espirito que forma o povo
de Deus inspirou o papa Joao XXIIl para um novo Pentecostes na Igreja, isto é, o
desafio da aproximacdo com a cultura moderna que considera valida a presenca da

comunidade crista e a praxis da fé333,

Ao analisar a sociedade moderna, Zygmunt Bauman afirma que suas crises
“derivam da mera magnitude de nossos poderes”334. Em outras palavras, toda acédo
ou omissdo humana acarreta atualmente grandes consequéncias sociolégicas e
teoldgicas. Por sua vez, Boaventura de Sousa Santos adverte que o sistema mundial
capitalista pretende reduzir o conhecimento e as argumentagfes ao discurso, da
inoperancia frente a realidade excludente de milhdes de pessoas da sociedade. O
discurso do sistema produz silenciamento, violéncia, destruicdo, ao invés de promover
uma voz libertadora da comunidade empobrecida3®. Estas reflexdes ajudam a pensar
a missao da Igreja em contextos modernos vislumbrando espacos para uma atuacao

cristd, especialmente de maior presenca junto a grande populacdo empobrecida.

Em relacdo a esta preocupacgéo com o futuro da Igreja, Comblin afirma que,
para evangelizar, é preciso uma correta compreensao da paroquia. Somente a eficaz
compreensdo da paroquia como comunidade a servico do Evangelho pode
estabelecer a conexdo com a humanidade, sobretudo, com as pessoas que estdo a
margem da sociedade. Com efeito, para o Vaticano Il, a paroquia s6 pode ser
compreendida a partir da diocese, da Igreja local ou particular. O Concilio a define

como uma célula da diocese com a missdo de tornar-se um exemplo claro de

331 COMBLIN, José. Evangelizar. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 5.

332 COMBLIN, José. O Espirito Santo no mundo. 3. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 25.

333 COMBLIN, 2012, p. 87.

334 BAUMAN, Zygmunt. Etica pés-moderna. 6. ed. S&o Paulo: Paulus, 2013, p. 30.

335 SANTOS, Boaventura de Sousa. A critica da razdo indolente, contra o desperdicio da
experiéncia. 6. ed. S&o Paulo: Cortez, 2007, p. 104-106.
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apostolado comunitario, pois nela todas as diversidades humanas estdo
representadas e inseridas na universalidade da Igreja33¢. A paréquia, como célula da
diocese, ja entendemos gque nela esta presente a Igreja local e a universal, a instituicdo

divina e humana dada por Cristo em seu carater uno e unico.

Ao considerar a pardguia como célula da diocese ou parte do Povo de Deus,
seu significado transcende o ambito territorial e localizacdo, e tem-se a ideia de
comunhao e de misséo da Igreja no mundo. Ao empregar o termo célula da diocese,
a pardquia vive ou experimenta a comunhao com a Igreja Particular e com a Universal.
Como escreve Dayvid da Silva, a “Igreja universal é manifestada pela paréquia e a
paréquia faz parte da mesma”33’. Ja para Comblin o significado de paréquia é bem

mais amplo:

A Paréquia ndo é uma divisdo, divisdo administrativa semelhante as divis6es
da sociedade civil; ndo é uma parte da Igreja. Seria suprimir todo o mistério
da Igreja. Pois se trata de um mistério, isto €, uma realidade que nédo se
encontra no mundo da experiéncia. E uma realidade revelada por Deus33.

Se para o Vaticano Il a paréquia é apresentada como uma parte da Igreja
Particular, porcédo do Povo de Deus®3?, para Comblin ela é um mistério, uma realidade
revelada. Para explicar a existéncia deste mistério da Igreja presente na paroquia,
Comblin usa uma comparagdo com a Eucaristia. Na Eucaristia esta a presenca real
de Jesus Cristo. O sacerdote parte o pdo da Eucaristia, em cada pedaco ou fragmento
Jesus esta presente na sua totalidade. Em cada pedaco ndo ha uma multiplicacdo de
Jesus, mas é o mesmo e o unico indivisivel. Nesta forma se constitui a Igreja. Em cada
cristdo esté presente a Igreja. Assim, na paréquia estd presente a Igreja inteira, como

Jesus inteiro em cada pedaco da Eucaristia®°,

A compreensdo de Comblin sobre a natureza ou o ser paroquial estd em
comunhao com a teologia do Vaticano Il. Ao colocar a Eucaristia como fonte e apice
de toda a vida cristé e onde se realiza a unidade do Povo de Deus3#!, o Concilio define

o0 modo de ser da Igreja e da pessoa crista: “alimentando-se todos com o corpo de

336 Decreto Apostolicam actuositatem, n. 10. VATICANO Il: mensagens, discursos e documentos.
2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2007, p. 368-370.
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Cristo, demonstram de maneira concreta a unidade do povo de Deus, proclamada e
realizada pelo sacramento da eucaristia”*?. Para o tedlogo catélico lvo José Kreutz,
€ na paroquia que se articula a vida da Igreja, pelo mistério apostolico com a

centralidade da Eucaristia3*3.

Comblin e o Concilio permitem uma compreensdo da natureza da pardquia.
Para Comblin, na paréquia esta a Igreja inteira e ndo ha varias Igrejas quantas forem
as paroquias. Sempre é a mesma Igreja. Desta logica teoldgica, ao criar ou
estabelecer uma nova pardquia, a Igreja Particular ndo produz uma divisdo. Apenas
da vida a uma nova presenca da mesma Igreja. Segundo esta concepcao, a Igreja
Universal e Particular esta presente na pardquia. Em suma, reunidos numa
assembleia eucaristica ou paroquial, os cristdos representam e realizam a mesma

realidade: a Igreja toda esta presente3*.

Tratando mais objetivamente a natureza da pardquia, para o Vaticano Il s
pode ser compreendida a partir da Igreja Particular. Talvez aqui esteja uma razéo e a
explicacdo do Concilio por ndo ter dado muita énfase a paréquia. Como afirma a
Lumen Gentium: “sdo Igreja de Cristo todas as comunidades legitimas de fiéis,
espalhadas por toda parte, em torno de seus respectivos pastores”™*. Na
impossibilidade do pastor da Igreja Particular se fazer presente em toda parte, a
Sacrosanctum Concilium afirma: “é preciso constituir comunidades de fiéis, as
paroquias locais, de certa forma, representam a Igreja visivel existente no mundo”34.
Sem duavida, para Comblin o Concilio aqui estaria referindo-se as paréquias, as quais

mereceriam o nome de Igreja3*’.

Assim sendo, tudo que o Vaticano Il diz a respeito da Igreja de Cristo se aplica
a paroquia. Basta dizer Igreja e pode-se compreender paroquia. Neste sentido o
Concilio ndo precisava especificar a paroquia, bastava definir a Igreja. A Igreja de

Cristo tem dois modos essenciais de existir no mundo: o modo mundial e 0 modo local.

342 Constituigdo dogmatica Lumen Genitum, n. 11. VATICANO I mensagens, discursos e
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A Igreja mundial e a Igreja local sdo a mesma Igreja. Inexistem muitas Igrejas, apenas
a mesma e unica Igreja em concrecdes diferentes. Com efeito, “a paréquia é por
vontade e instituicdo divina a presenca local da Igreja. A comunidade em que se

realizam todos os atos constitutivos da Igreja, definidos pelo Concilio”34.

Esta concepcéo do ser Igreja inerente na paréquia permite pensar seu modelo
e sua acao pastoral futura que imprescindivelmente deverao ter maior insercdo dos
catolicos no mundo urbano. Quanto a isto, Comblin afirma que a “pardquia ideal ao
menos deve ser totalmente fiel a sua esséncia”3*°. A pardquia do futuro devera evitar
a desintegracdo das funcbes paroquiais que aconteceram no processo histérico. A
paréquia do futuro, na perspectiva das primeiras comunidades cristas, deveria efetivar
maior inculturacdo do Evangelho nas culturas e como resultado positivo haveria a
superacao da lendéaria passividade dos catolicos, uma deficiéncia que ha séculos
acompanha a Igreja Catdlica. Na perspectiva do Reino acrescenta Comblin: “na
paréquia é que o Pai envia o Filho, envia o Espirito Santo. Na paréquia esta a semente

do Reino de Deus, o Corpo Mistico de Cristo, o redil, a grei, o templo de Deus, etc.”3°.

Ivo José Kreutz resume num pensamento a identificagcdo da Igreja paroquial
em Comblin: “o lugar normal no qual se articula a vida da Igreja, e se desenvolve 0
mistério apostdlico, até nossos dias, é a paroquia”®!. Logo, a pardguia € mais que
comunidade de comunidades32, E mais que parte ou porcdo da Igreja Particular33,
Para Comblin, é justamente na paroquia que se reune a Igreja o povo de Deus. A
paréquia é espaco de reunido, assembleia do povo cristdo constituida por Deus. E
acrescenta: é “este povo reunido na paroquia que recebe a tarefa missionaria de levar
aos homens a salvagdo de Cristo”*4. Em suma, a paréquia € a Igreja que se torna a
casa (oikos) em que as pessoas participam da missao de Cristo. Nesse sentido, a
paréquia é a Igreja que se realiza em sua natureza divina e humana pela misséo do
Evangelho. A Igreja pardquia, enquanto estrutura milenaria que em sua origem
correspondeu de forma exitosa ao mundo agrario, hoje, em contexto sociolégico e

antropolégico urbano, precisa justificar melhor sua importancia teolégica e humana.

38 COMBLIN, 1967b, p. 12.
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Decorrente deste raciocinio teolégico de Comblin, a renovacdo da paroquia
comeca por resgatar a sua natureza divina e humana e sua razao de ser como espaco
missionario, vocacionada e enviada por Deus ao mundo urbano, e com isso
ressignifica a missdo da comunidade paroquial. Mais que territdrio, divisdo territorial
ou comunidade eclesial por si mesma, a pardquia € mistério, experiéncia e realidade
revelada por Deus. A reflexdo do tedlogo implica num desafio de préxis eclesial em
contexto pos-conciliar, onde a Igreja Catolica, pelo seu préprio mistério divino, deve
assumir outra atitude de responsabilidade em relacdo a cidade. Neste sentido, o
tedlogo Roberto E. Zwetsch igualmente destaca que “a relagéo entre comunidades
cristas e a cidade vem de longe e constitui um dos desafios mais importantes neste
novo século”. Diante da crescente expanséo das cidades constituindo verdadeiras
aglomeracdes de forma desumana e paupérrima, ndo isenta de responsabilidade da
Igreja paréquia da animacdo da pratica religiosa e da organizacdo dos cristdos
catélicos em pequenas comunidade para a vida comunitaria da fé. Esse desafio da
missdo e da pastoral urbana sé estara resolvido de forma aceitavel e evangélica
mediante nova estruturagcdo da comunidade paroquial, da qual se espera uma

catolicidade mais ativa.

Ao apontar os limites do atual sistema da Igreja paroquial para evangelizar na
cidade, portanto, de constituir comunidade crista catélica mais evangélica a responder
aos novos desafios da cultura urbana, chega-se a uma melhor compreensao do que
Comblin imagina como a base da teologia da cidade. Quanto a percepcao destes
limites estruturais e pastorais da pardéquia, expostos pelo mundo e pelo individuo
urbano e pela cultura secularizada que impacta e interfere muito no processo de
evangelizacdo, configura desafios para uma teologia e uma Igreja de cidade. Este,
parece-nos ser um trabalho imprescindivel para a teologia e as liderancas do Povo de
Deus em prol de uma presenga positiva da comunidade cristd na cidade. A reflexéo
de Zygmunt Bauman contribui ao indicar como significacdo sociolégica da
comunidade o “paraiso perdido ou paraiso ainda esperado”3°®. A paréquia como Igreja
s6 pode continuar presente na cidade como uma comunidade de fé reunida e unida

na missdo do Evangelho, podendo mudar radicalmente individuos e contextos.

355 ZWETSCH, Roberto E. (org.). Cenérios urbanos: realidade e esperanca — desafios das cidades
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Para corroborar esta tarefa, pretendemos aprofundar o tema com a proxima
reflexdo, a luz da obra Teologia da cidade de Comblin que, na sua originalidade,
movimenta-se em direcdo ao seu ideario de uma comunidade cristd urbana,
vocacionada por Deus e pela missdao do Evangelho. Os elementos que advoga a
Teologia da cidade de Comblin € pela maior concepcdo teoldgica da cidade;
compreensao da cidade na perspectiva biblica; entendimento da cidade como espaco
natural da vida das pessoas e da vocacao cristd; a cidade como lugar da misséo de
Deus, dateologia e da Igreja. Nesse ambito, a grande contribuicao da teologia é ajudar
a Igreja a dar passos em direcdo ao mundo e ao individuo urbano, como forma de

superacao da sua dificuldade com relacdo a cidade.

2.6 SINTESE DO CAPITULO

A presente reflexdo procurou demonstrar que 0 aggiornamento da Igreja
proposto pelo Concilio Vaticano Il € fruto de um processo de debate e avaliagdo
articulados na dialética teoldgica e pastoral. Neste sentido, acredita Victor Codina que
a recepgdo do Concilio “[...] supde uma conversao pastoral”®’. Por ser de extrema
importancia a recepgao do Vaticano Il na vida da Igreja Catoélica, Comblin considera
que “se a lIgreja ndo mudar de modelo, sera abandonada pelas massas”3%,
Seguramente os autores estao cobertos de razdo em suas afirmagdes. No entanto, a
recepgdo positiva do Concilio significou a volta ao Evangelho mediante um processo
pastoral. A discussdo eclesiologica pos-Concilio reconheceu este processo até

mesmo quando se refere as nog¢des do ser Igreja.

A presente discussdo argumenta que, para o reconhecimento de evidéncias
de renovacéo eclesial pos-Concilio, € preciso adotar a tese de que na vida da Igreja
tudo é evolugcdo, mesmo que seja lenta e vagarosa no campo do apostolado. E esta
uma caminhada comunitaria, dinamizada na experiéncia do ser Igreja povo de Deus.
Neste processo pastoral comunitario ndo h& receitas prontas. Como escreveu
Comblin, “as receitas somente funcionam com as pessoas que mudaram a

mentalidade”°. O novo ou a atualizagdo da Igreja torna-se possivel mediante

357 CODINA, 2013, p. 461.

358 COMBLIN, José. Entrevista, p. 83. Cadernos fé e politica. Petrépolis: Centro de Defesa dos Direitos
Humanos, 1994, p. 83-94.

359 COMBLIN, José. Pastoral Urbana: o dinamismo na evangelizagdo. Petropolis: Vozes, 1999, p.
7.
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processo evolutivo, como se verificou a respeito das noc¢des do ser Igreja. Ao analisar
a caminhada da Igreja pos-Concilio, Comblin afirma que “o problema da Igreja nao é

de quantidade ou de nimeros: é problema de qualidade, de densidade espiritual”36°,

Entdo, a atualizacdo da Igreja precisa ser analisada dentro de processo
histérico. Em decorréncia desta ideia foram trazidas as no¢fes de ser Igreja como
uma sociedade perfeita, um corpo organizado, visivel e histérico, com suas leis e seus
préprios dirigentes. A Igreja sociedade perfeita teve sua vigéncia do final do século XI
até metade do século XX, mas por vezes ainda se faz presente. Quanto a nogao e
representacdo do ser Igreja Corpo de Cristo, ressaltou-se ter origem biblica e que
contribui para a superacao do enfoque juridico e societario predominante nos concilios
anteriores ao Vaticano Il. Seguramente, foi a nocdo do ser Igreja Povo de Deus a
experiéncia fundamental da recepcao do Concilio Vaticano Il. Como lembra Victor
Codina, “a nog¢ao de Povo de Deus ndo é meramente socioldgica ou politica, mas é
um conceito que brota da fé na revelagcdo da Palavra de Deus”®!. Este e outros
tedlogos ressaltaram que o Vaticano Il recuperou na teologia catolica a centralidade

da Palavra de Deus, como aparece na constituicdo Dei Verbum.

Em decorréncia deste resgate do ser Povo de Deus, o Vaticano Il pode ser
considerado um salto qualitativo, no dizer de Jodo XXIIl um punctum saliens na
histéria da Igreja, na reflexdo pastoral e teoldgica. E dessa maneira que para te6logos,
tedlogas, bispos e pastores este Concilio representou uma nova primavera da Igreja.
Por isso, do Concilio emerge reflexdo e pastoralidade para nova eclesiologia e
teologia. O grande salto qualitativo do Concilio foi resgatar como imperativo repensar
o paradigma eclesial e teologal a partir do contexto historico, em particular a vida do
povo pobre. A valorizac&o do contexto social e do empobrecido é imprescindivel para
a atuacao da Igreja, ainda que os documentos conciliares ndo sejam homogéneos nas
afirmac¢des quanto ao novo horizonte eclesial e teologal. Indubitavelmente, ao
convocar o Concilio, o papa Jodo XXIll indicava para o aggiornamento da caminhada
da Igreja, e consequentemente para a teologia, escreveu Comblin. E seu sucessor, o

papa Paulo VI, teve a sabedoria de indicar a mesma diregao.

Desse modo, apresenta-se uma questao central para o ser Igreja Povo de

Deus em contexto de urbanizacdo e secularizacdo: a atualizacdo da pastoral é

360 COMBLIN, 2002, p. 14.
361 CODINA, 2013, p. 466.
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exigéncia a responder aos sinais dos tempos e a nova jornada eclesial pos-conciliar.
Nesta pesquisa, pretende-se demonstrar que José Comblin foi um grande defensor e
motivador da atualizacéo eclesial, especialmente na Ameérica Latina. Mais que isso,
Comblin desafiou a Igreja a ter como preocupacao central em sua tarefa reflexiva e
pratica o ser humano, a populacdo empobrecida e desassistida ho mundo urbano.
Diante das tendéncias ao clericalismo e do abandono da Igreja para com a populagéo
periférica, Comblin escreveu que “urge descolonizar a Igreja latino-americana e
construi-la a partir das necessidades vividas pelo povo3¢?. Disso decorre que é
decisivo dar-se conta da necessidade de fazer processo pastoral e teologal a luz do

Concilio Vaticano II.

Ao propor um concilio ecuménico com foco na renovacéao pastoral, Jodo XXIlI
estimulou um intenso estudo sobre o alcance do conceito de Igreja, preocupacgao
expressa, sobretudo, em dois documentos conciliares: a Constituicdo dogmatica
Lumen Gentium, sobre a Igreja; e a Constituicdo Pastoral Gaudium et spes, sobre a
Igreja no mundo de hoje. Esta intencdo pastoral, baseada em principios biblicos e
doutrinais, de exprimir uma renovacdo da Igreja e de estabelecer dialogo com o
mundo, foi o que conduziu os trabalhos e a conclusédo do Concilio.

Ao inaugurar o segundo periodo do Concilio, o novo pontifice Paulo VI
fortaleceu a intengao de seu predecessor: “Caro e venerado Papa Joao! Sejam dadas
gracas, sejam dados louvores a ti, que, por divina inspiracédo, € de acreditar, quiseste
e convocaste este Concilio, abrindo a Igreja novos caminhos [...]"3%3. Dessa firme
convicgdo e orientacdo do Concilio, Paulo VI prop6s questdes que séo interligadas: a
consciéncia mais esclarecida do ser Igreja, sua renovagao, sua relagcdo com o mundo
e a unidade dos cristdos. Isto demandou estudos teoldgicos sobre a génese histoérica

e desenvolvimento do conceito de Igreja.

Esta necessidade de refletir sobre a vocacgédo do ser Igreja, para contemplar
sua natureza refletida no espelho interior, s6 confere certeza em plena consciéncia
guando se apresenta o lugar onde sua vida se desenvolve até o presente momento,
e este lugar € a paréquia. Nesta trilha, a pesquisa buscou refletir e se perguntar de

gue forma a natureza da Igreja e sua evolucdo podem ser pensadas e ligadas a

32 COMBLIN, 1994, p. 85.
363 Discurso do papa Paulo VI na abertura do segundo periodo do Concilio, 29 de setembro de 1963.
Vaticano II: mensagens, discursos, documentos. 2 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1980, p. 45.
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histéria e desenvolvimento da pardquia. Entdo, conhecer a natureza da Igreja e sua
evolucdo enquanto instituicdo e comunidade de fé é perceber uma conveniéncia ou
inconveniéncia com as praticas pastorais procedentes do sistema paroquial. Com
isso, hé ideias simples presentes na experiéncia histérica da Igreja e na reflexao que,
por serem originais, podem contribuir para a renovacdo do sistema paroquial na
cidade. E a busca dessas possibilidades em aberto que a presente pesquisa se propde

realizar, corroborando-as com a reflexdo teologico-pastoral.



3 A IGREJA NA CIDADE NO PENSAMENTO DE JOSE COMBLIN

3.1 CONSIDERACOES INICIAIS

Até o momento buscou-se refletir a caminhada eclesial dentro do contexto de
preparacao do Concilio Vaticano Il e de sua recepcdo por parte da Igreja urbana. A
critica quanto a este periodo eclesial direcionou-se sob dois eixos: o ad intra e o ad
extra. Quanto ao aspecto ad intra, constata-se o fortalecimento da Igreja como
instituicdo e o carater clerical. No aspecto ad extra julga-se a acdo pastoral a-histérica
de caracteristica predominantemente devocional, espiritual, incapaz de mudar a
realidade do povo de Deus. O contraponto a este contexto eclesial advém de um
processo dialético entre o pensar teoldgico e a acdo pastoral historica e critica que
aproxima a Igreja das pessoas e da sociedade contemporanea. Nessa perspectiva
dialética entre pensar e atuar, ou entre “teoria da praxis”, a reflexdo € por uma Igreja
urbana identificada com o Evangelho e com a clara opcédo pelos pobres seus
destinatérios principais, constituindo a eclesiologia do Concilio Vaticano I, Povo de
Deus, capaz de fazer a passagem do famoso bindmio “clero-leigos” para a

comunidade crista ministerial3%4.

Em funcéo do desafio inerente a esta dificuldade de constituir-se na pratica a
eclesiologia do Vaticano Il que visa atualizar a relacéo da Igreja com a cidade, neste
capitulo vai-se procurar avancar na reflexdo com base na leitura hermenéutica da
Teologia da cidade de Comblin. Seguindo nessa trilha combliniana, a reflexdo
teologica da Igreja na cidade permite averiguar a conexao entre o contexto das
Sagradas Escrituras e os atuais ambientes do povo de Deus. A énfase nesta reflexado
recai sobre a dimensé&o da historicidade da eclesiologia e da teologia, articuladas sob

0s prismas antropolégico e sociolégico, do clamor que brota da realidade do ser
humano empobrecido e do destinatario da mensagem do Evangelho®®®. A reflexdo

sublinha que o evento salvacéo se realiza na historia do ser humano em ambientes
urbanos, a complexa realidade local envolvida por crises de toda ordem, em

decorréncia do que surgem muitos desafios referentes a evangelizagéo.

364 BRIGHENTI, 20086, p. 10.
365 COMBLIN, José. O clamor dos oprimidos: o clamor de Jesus. Petrépolis: Vozes, 1984. p. 7-8.
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No ambito eclesial, é preciso referir a percep¢ao geral sobre a dificuldade da
Igreja Catdlica em evangelizar a cidade contemporanea, sendo uma das suas facetas
mais visiveis a proliferacdo de comunidades ou igrejas e fundamentalismos religiosos.
Esta é uma dificuldade, consensualmente reconhecida, entre tedlogos, tedlogas e
agentes de pastoral, bispos, sacerdotes e liderangas eclesiais catdlicas. No que tange
ao esforco por sua superacdo, julgamos oportuno recorrer as criticas de Comblin,
além de estabelecer ampla interlocucdo com outros autores. A complexidade da
situacdo na esfera eclesial urbana, que expde os anacronismos pastorais, leva a
valorizar as mais diversas abordagens teoldgicas, tendo em vista uma Igreja inserida

positivamente na realidade urbana.

Desafiados a refletir sobre a atual dificuldade da Igreja a luz do contetudo da
“Teologia da cidade” de Comblin, vale resgatar uma pergunta posta nas paginas
iniciais de sua obra: quais sdo as contribuicbes da “Teologia da cidade” de Comblin
para a renovacao eclesial urbana? Ao levantar tal pergunta, presume-se que 0
paradigma combliniano acentue a reflexdo por um modelo de Igreja urbana e sua
atualizacdo no espirito do Concilio Vaticano Il. Nessa mesma perspectiva, presume-
se que tal paradigma de Igreja na cidade ndo se constitui numa receita pronta ou num
determinismo pastoral. Em suma, ha que se averiguar sua pertinéncia epistémica e
teoldgica enquanto exigéncia da praxis da fé cristd a luz do Evangelho que gera

respostas proféticas e transformadoras.

Com tal objetivo, adentra-se na interlocucdo combliniana em sua concepcgéo
teolégica da cidade, pois 0 autor acentua ser ela um dos lugares historicos da acéo
de Deus e, consequentemente, da missao da Igreja. Para a continuidade da reflexado
combliniana, alarga-se o debate teoldgico para outras analises da cidade, isto €, a
sociolégica, a econdmica e a cultural que implica superar discursos vazios e andlises
irrelevantes da eclesiologia urbana. Pelo que observamos, Comblin é uma voz

significativa a levantar-se diante desta dificuldade da Igreja com relacdo a cidade: “a
teologia moderna mantém siléncio sobre a cidade e seu valor teolégico”3® (traducéo

nossa). Tanto é verdade que inicia sua obra expondo o problema: “as referéncias

bibliograficas da literatura teoldgica contemporanea nao conhecem essa verdade.

366 COMBLIN, José. Théologie de la ville. Paris: Editions Universitaires, 1968b. p. 10. “La théologie
moderne garde le silence sur la ville et sa valeur théologique”. [Miguel, sugiro que vocé coloque aqui
a informacéo de que citagfes dessa obra no original francés séo de sua traducao. Assim ndo precisa
repetir a informacao no texto principal].
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Elas ndo mencionam estudos tedricos das cidades”3®’ (traducdo nossa). Uma maior
analise da parte da teologia, sociologia e antropologia ajudara a perceber as
ambiguidades no tratamento da questao e ajudara a Igreja a sair de seu gueto cultural
e a situar-se no mundo contemporaneo como o compreende o Concilio Vaticano Il

através da Constituicao pastoral Gaudium et spes.

Com relagdo ao esquecimento teoldgico da cidade, o autor recorda outra

circunstancia histérica do periodo da Patristica®®: “parece ter favorecido o siléncio da

teologia sobre a cidade: os Padres da Igreja ndo falaram dela”3¢° (traducao nossa).
Por outro lado, Sdo Tomas de Aquino (1225-1274) fala longamente sobre a arte de
construir a cidade e sua teologia ndo permaneceu na biblioteca®’?. Por conta desse

siléncio histérico da teologia da cidade, esta reflexdo torna-se imprescindivel. Uma

das razdes é que “a cidade de algum modo se relaciona com a esséncia do homem”3'?

(traducdo nossa). Porém, a razdo fundamental dessa indispensavel reflexao teologica
€ o fato de o Evangelho néo ser algo abstrato, mas esta atento a historia e a todas as

realidades humanas. E dessa forma que a Sagrada Escritura fala amplamente da

372

cidade®’~. Importa considerar que, desde os primordios da historia da salvacéo, a

cidade é o lugar da vida humana e da agéo de Deus.

A razdo fundamental para a teologia refletir sobre a cidade é que os ambientes
urbanos estéo correlacionados com o anuncio do Evangelho, pois ele envolve as
realidades humanas. Em reacao a este esquecimento teoldgico, Comblin inicia sua
reflexdo situando as cidades no contexto biblico. Fiel a sua percepgdo, busca
averiguar a interacéo entre Deus e o ser humano no mundo urbano. Antes de tudo, o
debate teoldgico tem um reparo a fazer com relacédo a cidade e sua fidelidade ao
Evangelho. A teologia precisa compreender a cidade como um espaco da presenca

de Deus e de sua agdo em favor do ser humano. O real problema da Igreja do século

367 COMBLIN, 1968b, p. 9. “Les rérpoires bibliographiques de la littérature thelogique contemporaine
ne connaissente pas cette reubrique. ils ne mentionnent pas d'tudes théogiques sur les villes”.

368 A Patristica, também conhecida como época dos Padres da Igreja, Santos Padres ou Pais da Igreja,
constituida por renomados teélogos, padres, bispos, professores, ditos de mestres cristdos, abrange
0 periodo histérico entre séculos Il a VII.

369 COMBLIN, 1968b, p. 11. “Une autre circonstance semble avoir favorisé le silence de la théologie sur
la ville: les Péres de I'Eglise n'en avaient pas parle”.

370 COMBLIN, 1968b, p. 9.

371 COMBLIN, 1968b, p. 11. “Invoquons un outre argument: le caracteristére profondément humain de
la ville, et nous voulons dire par la que la ville est d'une certine facon liée a I'essence de I'hnomme”.

372 COMBLIN, 1968b, p. 15.
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XXI, com relacdo a cidade, é o insuficiente interesse da teologia por esta realidade.
Esta problematica pode, também, estar relacionada com muitas outras vertentes, além
de um certo esquecimento teoldgico como o proprio descaso e a desatencdo com a

pastoral urbana por parte da Igreja Catdlica.

Para discorrer sobre a dificuldade da Igreja em relacdo a cidade em contexto
contemporaneo — questdo de suma pertinéncia para evangelizar no século XXI — é
imprescindivel aprofundar os estudos de Comblin. Dado o contetudo teoldgico da obra
“Teologia da cidade”, a reflexdo limita-se a evocar a renovagdo da comunidade
paroquial, por ser esta um sinal visivel da Igreja de Cristo em contexto urbano-
histérico. Desse modo, o labor teolégico tem como objeto a reflexdo da situacéo da
Igreja Catdlica, a vida da comunidade e do individuo cristdo em contexto urbano, e a

preocupacao de chegarmos a uma convincente eclesiologia urbana.

Em vista da superacdo desta dificuldade da comunidade catdlica e na
perspectiva teoldgica de averiguar a colaboracdo de Comblin com o processo de
renovacdo da Igreja na cidade, neste capitulo ressaltam-se quatro elementos: a
concepcao teologica do autor quanto a cidade, recorrendo ao conteudo da obra
restrito ao capitulo preliminar; a epistemologia eclesial na cidade, tomando como
referéncia o contetdo do segundo e do terceiro capitulos da obra; o mundo urbano e
a missao de Deus a partir dos elementos do terceiro ao sexto capitulo da obra; e
finalmente o modelo de Igreja na cidade contemporanea, com base no conteudo do
quinto capitulo da obra. Em face da relevancia da articulacéo Igreja e cidade, a

reflexdo sera concluida com uma sintese baseada no contetdo do 6° capitulo da obra.

Com essa estrutura textual, contrubui-se com o alargamento da reflexado
teoldgica iniciada pelo autor e, quanto possivel, adiantando indicativos ao problema
de renovacao da comunidade paroquial urbana. Desde a perspectiva do crescimento
da acéo crista na cidade, sobressai no debate teoldgico-eclesial que, no percurso do
evento da salvacao humana, Deus age em qualquer espaco e ambiente. Assim, argui-
se como desafio que a Igreja paroquial corresponda a missao recebida de Cristo na
presente realidade urbana. Esta € uma postura e afirmacao da teologia corrente da
presente situacdo humana e identificada com a histéria da revelacdo e da acdo de
Deus na cidade, o que nos impulsiona a construir um ambiente de trabalho em

paroquias urbanas. Chegamos a ideia de que a construcdo da paroquia urbana é
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resultado de uma pertinente reflexdo teoldgica das realidades humanas histéricas e

de uma evolucao do apostolado da comunidade catdlica a luz do Evangelho.
3.2 A CONCEPCAO TEOLOGICA DE CIDADE DE JOSE COMBLIN

Todo ato de Deus se torna presente na histéria e em Jesus Cristo se revela
acao libertadora do ser humano, de todos os contextos que ferem a vontade criadora
de Deus?®”3. Admitir que Comblin estivesse correto em sua percepcao de ter ocorrido
certa desatencao historica da teologia com relacdo a cidade e ser ela um espaco para
a acdo de Deus em beneficio do ser humano leva-nos a perguntar: qual a importancia
da cidade para a fé cristd, enquanto espaco de vivéncia do Evangelho de Cristo? A
priori, 0 que concerne ao conteudo tedrico da “Teologia da cidade” expressa que o
ambiente urbano tem estreita relacdo com o desenvolvimento da fé crista. A objecéo
formulada pelo autor, na maioria das vezes sob forma de critica direcionada a
estrutura e a pastoral da Igreja na cidade, permite também pensar uma resposta para
sua atualizacdo. Para a teologia, importa esclarecer que a melhor resposta que o
mundo urbano espera da Igreja seja decorrente do dinamismo do Evangelho e que

possa servir o povo de Deus mais eficazmente e envolvé-lo na misséo de Cristo.

Se por um lado se reconhece a dificuldade pastoral da comunidade paroquial
na cidade, por outro se suspeita que esta proceda relacionada com a atividade
teologica. Assim, se apresenta o debate teoldégico em relacdo ao visivel
enfraquecimento da Igreja na paréquia. Tal debate envolve todos os membros da
Igreja, pois o debate precisa ser amplo, coletivo, envolvendo as bases e a cupula da
Igreja. Contudo, este ndo € um debate novo. E ainda assim, € urgente corroborar este
processo, para o qual as reflexdes de Comblin sdo de surpreendente atualidade. Essa
atualidade esta estampada no titulo da obra Teologia da cidade, que propde um

conjunto de ideias, teoldgicas e eclesiolégicas, para pensar uma Igreja de cidade.

A primeira grande contribuicdo € Comblin ter publicado “Teologia da cidade”
em 1968 com titulo original Théologie de la Ville, depois traduzida para varios idiomas,
portanto, logo depois do encerramento do Vaticano Il. Essa iniciativa demonstra a
percepcéao concreta do autor sobre a importancia de seu contetudo, imprescindivel ao

labor teologico contemporaneo, em vista da compreensao da cidade e do fenémeno

373 LAKELAND, Paul. Igreja comunhdao viva. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 92.
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urbano, e para evangelizar o ser humano de nosso tempo. A obra permite apreciar um
fundamento hermenéutico e proporciona nova reflexao teoldgica da Igreja na cidade
ainda hoje. Entretanto, ha que se averiguar se esta reflexdo, de fato, indica
diretamente uma acéo pastoral de renovagao da comunidade paroquial em contexto
urbano. Sem davida, em meio a uma Igreja em crise com a cidade, pode-se esperar
de um grande tedlogo como Comblin criticas a instituicdo eclesiastica paroquial e a

busca de novas formas de organizacao eclesial.

A principio, suspeita-se que seja uma reflexdo primordial e, por isso,
merecedora de ser reestudada constantemente. A procura desta colaboragéo,
convém salientar que a obra “Teologia da Cidade” é composta de um longo capitulo
preliminar seguido por outros seis. Do inicio ao final o autor apresenta elementos
histéricos, biblicos, teoldgicos, eclesiolégicos e socioldgicos da cidade e do indiviudo
urbano, num extenso estudo de quatrocentas e noventa e trés paginas. Ao discorrer
sobre a concepcao teoldgica da cidade como apresenta Comblin, vamos recorrer
inicialmente ao capitulo preliminar. Por esta escolha, objetiva-se melhor interlocugéo
com o conteudo da obra, prioritariamente, identificando elementos que estejam
vinculados a problematica em discusséo e que pode alicercar reflexdes e luzes para

a sua solucao.

Em busca de resposta sobre a importancia da Igreja paroquial para melhor
desenvolvimento da fé em Cristo em contexto urbano contemporaneo, €
imprescindivel estudar o valor teologico da cidade. E precisamente isto que o autor se
pergunta ja na primeira palavra da obra: “A cidade?”3"4. Suspeita-se que a pergunta
do autor, com sua clara evidéncia da situacao eclesial, ndo tenha como primeira
intencao responder apenas sobre os limites estruturais e as dificuldades pastorais da
paréquia, mas da Igreja Catolica na sua totalidade. A pergunta exige entendimento da
mentalidade, do viver, pensar e agir da Igreja Catdlica na cidade que levou ao
enfraquecimento da préxis da fé nos ambientes urbanos. Esta se torna uma pergunta-
chave para a teologia e para a Igreja contemporanea: compreender a realidade do ser
humano como individuo urbano, a cidade como uma diversidade cultural e de
resisténcia a certas tradicbes morais e praticas religiosas. A teologia precisa debrucar-
se sobre a cidade a tal ponto que sua reflexdo traga como consequéncia a efetivacao

374 COMBLIN, 1968b, p. 9. “La ville?”.



129

de uma Igreja urbana, a ponto de poder-se falar do mundo urbano como espaco e

ambiente para se viver a fé crista.

Diante do contexto contemporaneo de crescimento do éxodo rural e por ser a
vida urbana sempre mais a casa dos cristaos, a pergunta pela cidade tem um interesse
de primeira ordem por parte da teologia e da Igreja. Considerando a evidéncia do
crescimento demogréfico urbano, apresenta-se para a investigacdo teolégica a
necessidade de compreensdo da cidade; seja da antropologia como do individuo
urbano em seu modo de pensar, viver sua experiéncia religiosa. Por outro lado, a
compreensao da realidade e do individuo urbano ajuda a decifrar as deficiéncias
pastorais e a tracar novas iniciativas para a pastoral paroquial urbana. A investigacao
desta realidade se manifesta na segunda frase do autor, que é outra pergunta: “o que
o tedlogo poderia dizer sobre a cidade?”3"®. Isto suscita um imprescindivel debate
teoldgico em relagdo a cidade a iluminar a pratica crista, sobretudo, da Igreja paroquial
por estar inserida em diferentes ambientes de vida urbana, lugar que possa responder

a inculturacéo da mensagem do Evangelho.

Pode-se avancar afirmando que a teologia, por ser a ciéncia da fé, jamais
poderia prescindir de uma reflexdo sobre os contextos urbanos. Cabe a teologia
elaborar uma concepcéo teoldgica de cidade que desencadeie inspiracdo e favoreca
a identidade cristd diante dela como espaco urbano e lugar de misséo da Igreja.
Acredita-se que a pergunta do autor exija mais de uma resposta ou interpretacao. Mais
ainda, ela deve levar tedlogos e tedlogas ver na cidade o lugar da génese da fé crista.
Pois, a cidade é lugar do labor teoldgico e contexto sociocultural e sociorreligioso pelo
qual a Igreja deve ter profunda paixao a fim de possibilitar a missao de Cristo.

Ao considerar relevante o questionamento preliminar do autor sobre a
concepcao teoldgica da cidade em defesa da tese de ser possivel outra comunidade
paroquial em contexto urbano, faz-se necesséario apresentar sua terceira pergunta
colocada ainda no primeiro paragrafo: “Devemos concluir que este € um assunto sobre
o qual os tedlogos ndo tém nada a dizer?”37¢. Obviamente, esta é uma pergunta
provocativa e cativante do autor aos tedlogos e tedlogas do século XXI para justificar

a necessidade de estudos sobre a cidade. O resultado deste labor teol6gico ajudara

375 COMBLIN, 1968b, p. 9. “Que pourrait bien en dire le théologien?”.
376 COMBLIN, 1968b, p. 9. “Faut-il en conclure que c'est la un sujet ot les théologiens n'ont rien a dire?”.
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a Igreja a incorporar conhecimento da cidade e a irradiar luzes quanto a relevancia da

pastoral urbana, articulada com a realidade sociolégica e eclesioldgica.

Ainda no debate preliminar da “Teologia da Cidade”, o autor ndo prescinde de
continuar a reflexdo com outras perguntas. Ora, a pergunta € uma constante na
metodologia do autor. Por conta deste método da reflexdo, Comblin oferece um
paragrafo inteiro de perguntas. Por meio delas, o autor convida a ampliar o
conhecimento dos paradigmas e, no caso em questdo, a expandir a compreensao
teolégica da cidade. No conjunto da obra, pressupfe-se que as perguntas atacam de
frente o debate teolégico sobre a cidade como uma realidade que deve ser
confrontada pela Teologia e pela Igreja, porque nelas situam-se as realidades

humanas, que séo o lugar da revelacdo e da acdo de Deus.

Nesta perspectiva ha da parte da teologia e da eclesiologia uma questao
central a ser considerada, a do entendimento da esséncia da cidade em prol do
desenvolvimento da fé cristd. Embora haja um aflorar de producao teologica sobre a
cidade, envolvendo muitos teoldgos e teblogas, sacerdotes/pastores, sobretudo neste
inicio do século XXI, sustenta-se que a concepc¢ao teologica da cidade, de Comblin,
tem sua originalidade e importancia para a teologia e para a Igreja latino-americana.
Para verificar a originalidade do paradigma combliniano, procuraremos compreender

a cidade como obra inerente as realidades humanas.

3.2.1 A cidade como parte da esséncia das realidades humanas

Toda cidade é obra da acdo humana. Desde os tempos mais antigos aos
nossos dias, 0s seres humanos agrupam-se em nudcleos habitacionais, que o0s
historiadores denominam de “cidades™’’. Admitimos que o sentido da cidade esta
para além da ocupacao de territério. A cidade é uma historia de civilizacdo humana.
Se, por um lado, a cidade € uma historia de civilizacdo que pode ser observada com
variadas Oticas, por outro, para um cristdo, pode ser compreendida a luz da sua
importancia para o itinerario da salvacdo humana3®®. Na evidéncia do crescimento
populacional urbano e na perspectiva de futuro da Igreja paroquial, o fato de estar

relacionada a sua capacidade de insercéo e de reconfiguragcéo nos grandes ambientes

877 RAMOS, Ariovaldo. Agdo de Igreja na cidade. Sdo Paulo: Hagnos, 2009, p. 9.
378 HOFFMANN, Arzemiro. A cidade na missdo de Deus. Curitiba: Encontro, 2007, p. 11.
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de habitagdo humana, teoldégos e tedlogas sdo levados a se perguntar: qual a razéo
de ser da cidade? A reflexdo sobre o sentido da cidade para a teologia constitui-se
num desafio tedrico impostergavel. Ha de se considerar a sociedade urbana como
uma realidade complexa, excludente, hoje conduzida pela globalizacdo da economia
e pelo paradigma tecnocratico que impacta diretamente no desenvolvimento da fé, da
moral cristd e da consciéncia ecoldgica®’®. Um dos sinais deste impacto no ambito
religioso diz respeito a diminuicdo da participacdo sistematica dos catdélicos na
comunidade eclesial. A participacdo, de certa forma, é resultado de um envolvimento

afetivo e efetivo do catélico com sua comunidade eclesial de base.

E necesséario acrescentar que entre os impactos provocados pelas grandes
cidades esta a marginalizacdo das classes empobrecidas, algo que afeta diretamente
o trabalho e a moral cristd. Essas classes populares empobrecidas constituem a
maioria da populacdo, hoje em completo abandono pelas instituicdes e servigos
publicos. Pode-se observar, cada vez mais, que as grandes cidades com suas
complexidades denunciam a ineficiéncia das politicas publicas e da pouca vontande
governamental de pensar e de promover uma urbanizacao de bem-estar coletivo e de
um desenvolvimento com equilibrio ecolégico e crescimento humano e social®®. Para
que possamos transformar essa realidade em que se encontra a grande maioria da
populacdo brasileira, o Concilio Vaticano Il lembra que € direito sagrado do ser
humano ter acesso a tudo que necessita para levar uma vida verdadeiramente
humana; e o direito de participar de uma ordem social justa, onde o0 bem comum das

pessoas esteja a frente do progresso®!,

Como resultado da orientacdo do Concilio Vaticano IlI, a Igreja Latino-
Americana, reunida na Segunda Conferéncia do seu Episcopado em Medellin (1968),
priorizou sua atencao nas populacdes deste continente, na sua maioria empobrecidas.
Os bispos indicam que para conhecer a Deus é necessario conhecer o ser humano
mergulhado em seu contexto social, 0 que muitas vezes acarreta dor e sofrimento
para a grande maioria da populacdo urbana. No presente contexto da populacéo

urbana, a falta de solidariedade da Igreja e dos governos leva a aumentar a situacao

379 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 68-72.

380 HOFFMANN, Arzemiro. A cidade na missdo de Deus. Curitiba: Encontro, 2007, p. 16.

381 CONSTITUICAO PASTORAL Gaudium et spes, n. 12. VATICANO II: mensagens, discursos e
documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. p. 489.
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de injustica social e traz consequéncias para o futuro da humanidade inteira3?. Esse
contexto foi se agravando ao longo das décadas, a ponto de a Terceira Conferéncia
do Episcopado Latino-americano reunida em Puebla (1979) levar os bispos a
denunciar, a luz da fé, como um escandalo e uma contradicdo com o ser cristdo, o
abismo entre ricos e pobres. O luxo de poucos é convertido em insulto para a miséria
das maiorias3®3. Encontramos um ambiente urbano com grandes diferencas
econbmicas e desigualdades sociais, segundo um estudo da Fundacdo Getulio
Vargas (FGV), para o qual o déficit habitacional no Brasil ja chega a 7,757 milhdes de

moradias®*, comprovando o contexto excludente denunciado pela Igreja.

Em contrapartida, esta realidade de sofrimento e de exclusdo de milhdes de
pessoas leva a teologia a perguntar-se: qual é a esséncia da cidade? Em resposta,
descobre que, além de ser um fato historico, a edificacdo de uma cidade apresenta
imensuravel valor e significado de vida. Em raz&o de sua esséncia, o estudo teoldgico
da cidade vai além do conhecimento de seu espaco territorial, geografico e material.
A compreensao teoldgica de uma cidade transcende as suas estruturas arquiteténicas
e, principalmente, faz dela, apenas o lugar do trabalho, dos negocios, do comércio e
o centro do dinheiro38. A cidade constitui-se num modo de ser, de viver e de conviver,
ou seja, numa cultura®®®. Para a teologia, a cidade consiste num espaco de vida do
ser humano, ambiente de realizacdo e de respeito pela obra divina. A esséncia da
cidade é estar a servi¢o da vida humana e ser sinal da graca e acéo de Deus (Génesis
18,24-33; Jonas 3,9-10).

E possivel, de fato, segundo a teologia, que se trate a cidade com fins
teolégicos, como casa da fé cristd, espaco de acdo da Igreja e lugar para onde as
pessoas se sentem atraidas, para uma vida digna. A economia, ao invés, olha a cidade
pelo viés do desenvolvimento econémico, empresarial, comercial, imobiliario, e outros,

constituindo contextos urbanos de grandes problemas ambientais, humanos e de

32 MEDELLIN. Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. Porto Alegre:
Secretariado Regional Sul 3 da CNBB, 1968. p. 5-10.

383 PUEBLA. Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. S&o Paulo: Colecédo
Sal da Terra, 1979. p. 94-98.

%84 Dados de 2018, segundo o jornal “Valor Econdémico”.  Disponivel em:
https://valor.globo.com/brasil/noticia/2018/05/03/deficit-de-moradias-no-pais-ja-chega-a-77-
milhoes.ghtml. Acesso em: 06 jun. 2019.

38 BARRO, Jorge Henrique. A¢Ges pastorais da Igreja na cidade. Londrina: Descoberta, 2000, p. 37.

386 BRIGHENTI, Agenor. Evangelizacdo inculturada e mundo urbano, p. 9. In: Instituto Nacional de
Pastoral (INP); Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Pastoral urbana: categorias de
andlise e interpelacgdes pastorais. Brasilia: Edicées CNBB, p. 7-38, 2010.
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ecosistema. HA& que se reconhecer no presente momento histérico o contexto
caracterizado pela economia neoliberal globalizada que busca a exploracdo
econbmica da cidade; isto explica haver nela as relagcbes de impessoalidade,
violéncia, disputa por poder, divisdes sociais e empobrecimento3®’. No contraponto a
perspectiva da economia neoliberal, cabe a teologia perguntar-se pelo sentido e valor

da existéncia de uma cidade, de sua importancia para a salvacao dos individuos.

Ao tedlogo néo interessam apenas as estruturas arquitetbnicas das cidades,
mas a compreensao do complexo humano e da qualidade de vida que aparece. Nessa
perspectiva, a pesquisa teoldgica contribui para entender a tarefa pastoral da Igreja
na cidade a luz da missao de Cristo (Mateus 9,35). Em funcédo dessa misséo, instiga
a um estudo teoldgico dos contextos urbanos articulando de forma mais explicita a
sua finalidade material, humana, temporal, espiritual. Neste sentido, € de grande
importancia a pergunta inicial de Comblin que tem um caréater de questionamento
teoldgico e, consequentemente, pelo trabalho da Igreja na cidade. Ao tedlogo, em
dltima analise, pergunta-se pela razao da existéncia da cidade para a vida humana e

a comunidade crista.

Ao refletir sobre o sentido da cidade, a primeira constatacdo de Comblin € o
“caréter profundamente humano da cidade”3®8. Para Comblin, a discusséo teoldgica
sobre a cidade se situa neste plano antropolégico: “a cidade esta de algum modo
relacionada com a esséncia do homem”38°. E pertinente observar que o autor comeca
a objetivar o sentido de cidade ndo numa ordem abstrata, com paradigma metafisico,
mas como realidade vital da existéncia humana. A verdadeira esséncia da cidade néo
pode se perder no labirinto dos edificios, condominios, periferias e vilarejos ou na
exploracdo econémica pelo mercado neoliberal. A cidade estd para o ser humano
como a fé para as realidades historicas. Afinal, Deus se tornou humano em Jesus de

Nazaré, o Verbo que se fez carne (Joao 1,14).

Teologicamente, a cidade existe para dar corpo a vida humana e a prética
histérica da fé cristd. Assim, se manifestam as obras do Reino de Deus. A esséncia e
sentido da cidade esta para a existéncia do ser humano, o qual por meio dela pode

constituir-se em ser religioso, sujeito que profere a fé que se corporifica no seguimento

%7 BARRO, 2000, p. 37.
388 COMBLIN, 1968b, p. 11. “Le caractere profondément humain de la ville”.
389 COMBLIN, 1968b, p. 13. “La ville est d'une certaine fagon liée a I'essence de I'homme”.
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do Mestre (Mateus 9,9). Assim, a esséncia da cidade nédo esta em oferecer um modo
de vida humana agregado a gigantescas concentracdes da populacdo, onde as
pessoas sao desvalorizadas, despersonalizadas e submetidas a légica do trabalho,
do negocio e do dinheiro (Provérbios 10,15-16). E oportuno indicar que a cidade, por
ser obra humana, possui um papel fundamental de superar a disparidade entre ricos
e pobres, a ponto de ser um espaco de edificacdo da civilizacdo e da vontade divina
(J6 21,7).

Neste horizonte, € preciso expor o segundo aspecto que o autor retoma na
reflexdo preliminar, que “a cidade é civilizagdo”>*°. Com isso, podemos dizer que
Comblin abre uma grande porta de compreensao da histoéria universal da humanidade,
a qual passa pela cidade3!. Nesta concepcéo de cidade, ha um indicativo para que a
teologia e a Igreja ndo incorram no equivoco de uma falsa ideia de demonizar a cidade
e a cultura urbana. Ao atribuir a cidade um valor positivo como sendo o modus vivendi
da civilizagdo, Comblin manifesta sua critica a insuficiente reflexdo teoldgica, sobre a
vida humana no contexto urbano. Esta critica esta demonstrada nesta pergunta: “Se
a cidade é uma realidade humana, como pode a teologia permanecer estranha a
ela?”3%2. Comblin critica a teologia porque, sendo a ciéncia que discute as coisas
terrestres, as realidades humanas a luz da fé, acabou por produzir categorias
extremamente abstratas®®3. Todavia, usou-se de um discurso teoldgico dialético que
articula a relacéo Igreja e mundo, evangelizagdo e humanidade, que poderia ter

aproximado a Igreja da vida das pessoas.

Para a superacdo do discurso teolégico meramente abstrato, a teologia
precisa considerar as realidades humanas, e “a cidade é das mais importantes
delas”3%4. Para Comblin, “a cidade é a encarnacao de todas as realidades humanas,
como ciéncia, técnica, indUstria, socializacdo, democracia, liberdade, etc”3%°. Talvez,

mais que em outros tempos, a compreensao da esséncia da cidade é imperativo ao

labor da teologia do século XXI. Consequentemente, a maxima compreensao

3% COMBLIN, 1968b, p. 13. “La ville, c’est la civilisation”.

391 COMBLIN, 1968b, p. 13.

392 COMBLIN, 1968b, p. 14. “Mais, si la ville est a ce point une réalite humanine, comment la théologie
pourrait-elle lui rester étrangére?”.

393 COMBLIN, 1968b, p.14.

3% COMBLIN, 1968b, p. 14. “La ville en est une, des plus importantes”,

3% COMBLIN, 1968b, p. 15. “Science, technique, industrie, socialisation, démocratie, liberté, tous les
signes de note tempos sont réunis dans la ville. La ville, c’est I'incarnation de tous ces signes”.
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teoldgica da cidade, como realidade humana, aproxima a Igreja do ser humano
urbano. Assim, € preciso recuperar em contexto urbano a animacao no servico de

evangelizacéo, para chegar, a uma comunidade cristd mais efetiva.

Seguindo em sua perspectiva de analise, 0 autor aponta a cidade como o
espaco e o contexto global em que se encontram as realidades humanas3%. Para
Comblin, a cidade é obra do ser humano. Por isto mesmo ela existe para ser humana,
e deve ordenar-se ao ser humano em sua pluralidade. O artesédo da cidade € o ser
humano que opera sobre ela seus projetos, sua imaginacéo, sua criatividade e seu
sentido de vida humana. Quanto mais a cidade for acessivel a todos, menos ele se

sentiria estranho, sem lugar para fazer sua experiéncia humana de fé em Deus.

Os argumentos de Comblin com relacédo a esséncia da cidade como sendo o
cosmo e o lugar que o ser humano ocupa abre caminho para um aprofundamento na
reflexdo teoldgica sobre os ambientes urbanos, suas estruturas e as contribui¢cdes que
podem oferecer para humanidade. Por outro lado, os argumentos comblinianos
permitem interlocugéo com outros olhares alargando o debate no sentido de viabilizar
a Igreja na cidade. Nesta reflexdo por valorizacéo teologica e humana da cidade, com
os desafios que ela coloca para a evangelizacdo, o pastor da Igreja Presbiteriana

Independente Abival Pires da Silveira contribui com uma definigdo interessante:

A cidade é uma arquitetura. E uma arquitetura humana. E uma criacdo e
construcdo do homem. A histdria do homem € a histéria da cidade e a historia
da cidade é a histéria do homem. S&o inseparaveis: homem e cidade; cidade
e homem?3%’,

A concepcao de cidade de Pires da Silveira converge para a ideia que Comblin
tem da mesma. Contudo, com base nos estudos de Lewis Mumford3®8, Silveira avanga
na concepcao da cidade e descreve seu ciclo evolutivo em seis fases: 1) a “edpolis” &
o inicio da cidade; 2) segue-se a “polis”, a cidade bem constituida, com vida propria;

3) depois, historicamente, vem a “metrépole”, tem-se a cidade como centro de

3% COMBLIN, 1968b, p. 15.

397 SILVEIRA, Abival Pires da. Evangelizar a cidade. Revista de cultura teolégica — Sdo Paulo, ano
V, n. 21, outubro/dezembro, p. 61, 1997.

3% | ewis Mumford foi um historiador estadunidense que pesquisou nas areas da arte, ciéncia e
tecnologia e salude. Foi também escritor, critico literdrio e professor. Disponivel em:
https://www.google.com.br/search?g=Lewis+Munford+quem+%C3%A9%3F&oq=I&ags=chrome.0.
69i59j69i61j69i60j69i61j69i60j69i57.5115]1j4&sourceid=chrome&ie=UTF-8. Acesso em:. 7 out.
2018. Cf. MUMFORD, Lewis. A cidade na histdria: suas origens, transformacgdes e perspectivas.
3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991.
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convergéncia de uma regido; 4) ja a “megaldpole” é a cidade que busca o quantitativo
e se transforma em maquina de opressdo das massas; 5) segue-se, entdo, a
“tirandpolis”, a cidade transformada em burocracia e que transforma o povo em
proletariado; 6) por fim, a “necropolis” € a cidade decadente, abandonada a prépria

sorte39%9,

Abival Pires da Silveira recorre ainda aos estudos de Patrick Geddes*® para
aprofundar seu conceito de cidade, similar ao de Lewis Mumford. 1) Inicia com a
“polis”, a origem da cidade; 2) avanga para a “metrépole”, cidade importante, e que
gera outras ao seu derredor; 3) a “megalopole” é a cidade atrofiada que busca mais
sua grandeza do que o bem-estar dos habitantes; 4) a “parasitépolis” € a cidade que
consome sem produzir e vive sugando 0s recursos naturais; 5) entdo chega a

“patdpolis”, a cidade que luta inutiimente contra os germes da morte°*.

Em seu estudo, Silveira apresenta outros conceitos, como o do urbanista
grego Constantinos Apdstolos Doxiadis (1913-1975) que projetou a “Ecumendpolis”.
Isto €, uma Unica cidade mundial, um Unico sistema urbano rodeando todo o planeta,
habitado por 20 milh6es de pessoas. Outro conceito de cidade vem do arquiteto e
planejador urbano hungaro-francés Yona Friedman (1923), que imaginou construir
uma nova Paris sobre a existente, encaixando as habitacbes conforme as
necessidades sociais. Na ampliddo do conceito lembra ainda a ideia do arquiteto
japonés Kiyonori Kikutake (1928-2011), de construir uma cidade com espigdes
flutuantes sobre a baia de Téquio. Na realidade, seriam as chamadas cidades-ponte,
cidades-éareas, cidades-flutuantes, cidades-subterraneas. Convém ainda considerar a
ideia do grupo Archigram, da Inglaterra, que pensa uma cidade onde os edificios séo

compostos por capsulas habitaveis, como as da nave Apollo*®.

Certamente, os elementos apresentados por Pires da Silveira, além de lancar

luzes sobre os conceitos de cidade, ndo deixam de propor um debate teoldgico sobre

399 SILVEIRA, 1997, p. 61. Nos dias atuais, tem surgido um conceito critico em relacg&o a radicalizacéo
do neoliberalismo: a “necropolitica”, a politica que leva a morte das pessoas e da sociedade. Cf.
HAN, Byung-Chul. Agonia de eros. Petrépolis: Vozes, 2017.

400 patrick Geddes (1854-1932) foi um bidlogo e fildsofo escocés muito conhecido por seu pensamento
inovador nos campos do planejamento urbano e da educacéo. E considerado o responsavel pela
introducdo do conceito de regido no urbanismo e pela criacdo dos termos “conturbacdo” e
‘megalopole” e tido como o “pai” do planejamento regional. Disponivel em:
https://www.google.com.br/search?g=patrick+geddes+quem+%C3%A9%3F&oq=p&aqs=chrome.0.
69i59j69i61j69i60j69i59j69i57j0.5462j1j4&sourceid=chrome&ie=UTF-8. Acesso em: 7 out. 2018.

401 SILVEIRA, 1997, p. 61.

402 SILVEIRA, 1997, p. 61.
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a questdo da presenca e da atuagao da Igreja na cidade. Entretanto, na reflexao por
atualizacao ou novo aggiornamento da Igreja na cidade no principio do século XXI, ha
gue se ocupar com outros conceitos. Para o sociélogo alemdo Max Weber (1864-
1920), o conceito e a categoria de cidade sao representados por um estabelecimento
compacto, onde as casas estdo proximas umas das outras e as paredes encostadas.
A cidade em termos sociolégicos significa um estabelecimento amplo de casas

pegadas, ligado ao conhecimento pessoal mituo dos habitantes4°3.

Basicamente, para Max Weber, as cidades sdo fundadas sobre dois modos.
Um sobre um dominio territorial, oferecendo condi¢cbes de um centro para satisfazer
as necessidades econdmicas, comerciais e politicas. As cidades seriam uma
existéncia de intercambio. Outro modo & a existéncia de um oikos senhorial ou
principesco, e sem este poderio as cidades poderiam virar um lugar de intrusos,
piratas, invasores. Entéo, a edificacdo da cidade é possivel em virtude da organizacéo
econOmica e politica*?*. Ja para o socidlogo aleméao Louis Wirth (1897-1952), a cidade
€ o produto do crescimento e ndo da criacdo instantanea. A cidade pode ser definida
como um nucleo relativamente grande, denso e permanente, de individuos

heterogéneos*.

O tedlogo catodlico Valeriano dos Santos Costa define a cidade moderna como
multicultural e planetéria, visto que deixou de existir o mundo rural?®®, J4a para os
bispos do Brasil, “a cidade n&o é simplesmente um espaco fisico, mas sobretudo um
horizonte cultural, que cria um estilo de ser, um modo de viver e conviver, uma nova
cultura”’. De certa forma, o conceito de Comblin abarca todas essas concepgées: “a
cidade é diversidade de pessoas, ideias, religibes, culturas, modos de viver,
profissdes, atividades, projetos, partidos”%, No paradigma combliniano, a cultura
urbana configura-se numa heterogeneidade. Nessa perspectiva, a acao pastoral e 0

ato de evangelizar na cidade ndo cabem num projeto uniforme.

403 WEBER, Max. Conceito e categoria da cidade. In: VELHO, Otavio Guilherme (org.). O fendmeno
urbano. 4. ed. Rio de Janeiro: Guanabara, 1987. p. 68.

404 WEBER, 1987, p. 69-72.

405 WIRTH, Louis. O urbanismo como modo de vida. In: VELHO, 1987, p. 91-96.

406 COSTA, Valeriano dos Santos. Liturgia e culturas urbanas. Estudos Teol6gicos, S&o Leopoldo, v.
56, n. 2, p. 276, julho/dezembro 2016.

407 CNBB. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil; INP. Instituto Nacional de Pastoral. Pastoral
urbana, categoria de andlise e interpelagdes pastorais. Brasilia: Edicdes CNBB, 2010. p. 9.

408 COMBLIN, 1999, p. 10.
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Em certo sentido, todas estas concepc¢des de cidade, sejam dos tedlogos,
urbanistas, sociologos, pastores ou bispos, convergem e configuram elementos de
construcdo de identidades, de culturas, de relagbes sociais, de valores e de razbes
plurais que abrangem desde o simbdlico, ético, afetivo, psiquico até o teoldgico. E,
para prosseguir no aprofundamento da reflexdo proposta, Comblin afirma que a
grande tarefa do século XX foi a construcéo das cidades e o fator social dominante foi
0 éxodo rural, provocado pelo sistema e modelo econdmico*®. Segundo o IBGE,
atualmente 85% da populacéo brasileira mora na cidade e apenas 15% no meio rural.
A previsdo para o ano de 2030 é que 90% da populacgéo brasileira esteja morando nas
cidades*'?. O que isso ira significar em termos de meio ambiente e vida humana ainda

esta por ser avaliado.

Ao considerar essa tendéncia do crescimento populacional urbano em
territério nacional, justifica-se aprofundar a teologia da cidade de Comblin ficando
evidente o desafio da Igreja quanto a missédo de inculturacdo do Evangelho nesse
ambiente. Nesta perspectiva, o teélogo batista norte-americano Harvey Cox afirma
gue a cidade ndo € simplesmente um centro urbano, mas simbolo do mundo
moderno*'!. A cidade contemporanea que geracdo apés geracao, constréi um projeto
de mundo moderno e que possibilita, num determinado espaco territorial, uma

superpopulacdo deveria interessar as ciéncias humanas como também a teologia.

Cientes de que a cidade, bem como o fenbmeno da urbanizagéo, exigem cada
vez mais estudos aprofundados, uma certeza esta no amago da teologia da cidade de
Comblin: na cidade coexistem e se sucedem, desde sua origem mais longinqua,
inUmeras razdes para uma profunda reflexdo teoldgica. Admitindo que o entendimento
da relacéo entre cidade e individuo, por um lado, vem construir uma eclesiologia
urbana, conforme indica Comblin, por outro, vem demonstrar ser este um assunto
inesgotavel para a teologia; por isso ele considera haver a necessidade de multiplos
olhares. Entre as muitas perspectivas de leituras teoldgicas, Comblin evidencia a
biblica, sendo este o paradigma fundamental para constituir a Igreja da cidade, com

uma eclesiologia urbana que corresponda, a luz do Evangelho, ao individuo urbano

409 COMBLIN, 1999, p. 8.

410 Dados do Canal UOL. Disponivel em:
https://blogs.canalrural.uol.com.br/danieldias/2016/07/11/brasil-85-da-populacao-em-cidades-e-15-
na-zona-rural-e-0-agro-pagando-sozinho-conta-do-meio-ambiente/. Acesso em: 9 out. 2018.

411 COX, Harvey. A cidade do homem. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968. p. 7.



139

viver segundo a experiéncia do Reino de Deus. E no que esta apostando Comblin:

numa relacéo entre cidade e o plano de Deus.
3.2.2 A originalidade da cidade numa perspectiva biblica

Afirmamos inicialmente que a cidade se constituiu ao longo da historia da
civilizagdo como modus vivendi da humanidade. A cidade com suas realidades
proprias ndo é uma questao nova para a teologia e para a Igreja, pois dela surgem e
se desenvolvem muitos olhares ao longo dos tempos, como o teoldgico-pastoralt?. A
pergunta pela razao de ser da cidade em vista da renovagao da comunidade paroquial
leva teolégos e tedlogas a construirem outros olhares e a fazerem outros
guestionamentos: existem na cidade sinais claros de inspiracao divina? As cidades
gue hoje crescem sob impulso do capital e do mercado podem ser o espaco primordial
para o crescimento da fé cristd? Em busca de resposta recorremos ao ideéario de Sao
Francisco de Assis (1181/1182-1226) que era, de certa forma, humanizar o mundo
numa fraternidade universal, com os seres humanos e a criagdo harmonizados em
Deus. Em seu projeto de vida empenhou tanta esperanca e fé, que isto o levou a
abandonar sua posicao social de nobre para se aproximar do leproso que circulava

em torno dos muros da cidade. Para Comblin, a conversdo de Francisco de Assis
inaugura um novo periodo na histéria da humanidade ocidental e da Igreja**3. Na

visdo de Francisco, a Igreja viu-se obrigada a olhar para as periferias humanas e

descobrir a partir dali um ponto de partida ou de chegada para a comunidade urbana.

Atualmente se constroem cidades por todo o planeta e elas crescem em suas
dimensdes demograficas no ritmo da economia e da producao industrial. Na América
Latina, grande numero de cidades foram organizadas em funcdo dos senhores
feudais, dos reis e do poder de conquistadores, em inUmeros casos, expulsando e
exterminando os povos indigenas. No Brasil, em poucas décadas muitas cidades
cresceram como resultado da expulsdo de pequenos agricultores e comunidades

rurais pelo perverso sistema de concentracdo de terra nas mé&os dos grandes

latifundiarios*'#. Este modelo econdmico levou a nacdo a um dos maiores indices de

412 BRUSTOLIN, Leomar A. Cultura urbana e converséo pastoral, p.131. IN: BRUSTOLIN, Leomar A.;
FONTANA, Leandro Luis B. (Orgs.). Cultura urbana: porta para o Evangelho: a conversao
pastoral como chave para a evangelizacdo nas cidades. S&o Paulo: Paulus, 2018, p. 131-150.

413 COMBLIN, José. A profecia na Igreja. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2009. p. 128-140.

414 CASTRO, 1996, p. 99-105.



140

desigualdade social do mundo e a ter uma realidade urbana precéria, de segregagéo

e discriminacéo social*'®.

Diante de uma realidade urbana t&o injusta que submete milhdes de seres
humanos a condicdo de submundo, hd muito que se refletir sobre a missdo dos
cristdos na cidade. Comblin nos encoraja afirmando existir na cidade uma profunda
inspiragdo cristd, embora ndo havendo interferéncia do clero. As cidades foram
construidas e organizadas por um laicato cristdo que exercia papel social e politico
importante na sociedade. Infelizmente, hoje as cidades estdo sob o dominio de alguns
poucos cidaddos ricos*'®. Entretanto, mesmo diante desta situacdo injusta para a
maioria da populacdo que vive em condi¢des sub-humanas nas periferias, a cidade,
diz Comblin, pode estar voltada para a acdo de Deus, o0 que exige um olhar mais

atento da teologia para uma praxis eclesial sociotransformadora.

Isto permite compreender a cidade sob nova perspectiva, a biblica, com os
indicativos de Deus para a salvacdo dos humanos. Se, por um lado, a cidade é criacao
humana com os sinais de sua organizagao social, politica e cultural da civilizagéo; por
outro, o elemento absolutamente essencial da cidade é a pessoa voltada,
obrigatoriamente, a estabelecer uma relagdo com os outros humanos e com Deus. A
cidade é um "ser" constituido pela agdo humana ao longo do processo civilizatério e
da histéria da salvacéo, lugar donde acontece a vida e a eleicdo do povo de Deus
(Génesis 42,1-3).

Pensar teologicamente a cidade é considera-la, a priori, no horizonte da
coextensividade da acdo de Deus. Por esse prisma, Comblin situa a cidade no
contexto biblico em que Deus fala ao ser humano em todo o percurso histérico*!’.
Comblin insiste que o Evangelho é anunciado ao ser humano e com isso a cidade
precisa ser estudada como lugar e palco do desdobramento da acdo de Deus, lugar
da realizacdo do seu Reino. Essa perspectiva ilumina a cidade como lugar da
interacao entre Deus e a humanidade. Numa palavra, concebe a cidade tendo certa
originalidade para a acdo de Deus, em todos os tempos. Em perspectiva bilbica, a

cidade sO6 pode ser desenvolvida a partir da sua correspondéncia com as

415 LIBANIO, Jodo Batista. As logicas da cidade: o impacto sobre a fé e sob o impacto dafé. 2. ed.
Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 33.

416 COMBLIN, 1998, p. 123-125.

417 COMBLIN, 19964, p. 15-17.
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necessidades terrenas das pessoas em relagdo a cidade celeste — a cidade eterna, a
Nova Jerusalém, lugar da realizacdo da esperanca e da justica do Povo de Deus
(Neemias 2,17-18).

Na trilha do paradigma combliniano, configura-se esta pergunta para avancar
na reflexdo: de acordo com o contexto biblico, em que espacos territoriais acontece a
interacdo de Deus com o ser humano? Existem amplos estudos biblicos, sobretudo
no periodo pos-Concilio Vaticano Il, que resgatam a importancia das Sagradas
Escrituras para pensar a teologia e a acdo pastoral da Igreja. No ambito desses
estudos biblicos pode-se afirmar, sem nenhuma davida, que Comblin € um renomado
biblista e que sua reflexdo possui vertente que interpreta a acdo de Deus na cidade

como um tema recorrente em sua obra.

No que diz respeito a qualificacdo de Comblin, Carlos Mesters, vanguardeiro
da leitura biblica e criador dos circulos biblicos, considerava-se um entusiasmado
ouvinte do mestre Comblin®'8. A escritora Gisa Maia, tida como “mé&e dos excluidos
em Salvador’, Bahia, descreve Comblin como “homem livre, alforriado pelo
Espirito”*1®. O sacerdote chileno Pablo Richard considera trés grandes teélogos na
eépoca do Vaticano II: Gustavo Gutiérrez, que ensinou a fazer teologia desde os
pobres; Carlos Mesters, que ensinou a interpretar a Biblia com orientacdo pastoral, e
José Comblin, que ensinou a pensar de dentro da Igreja com Espirito e liberdade; e
com abertura e criatividade no didlogo com o mundo*?°. Ora, é precisamente na
cidade que habita Deus, razdo pela qual Comblin produziu amplo labor teolégico

incluindo também um debate sobre a pastoral.

O ponto de partida do autor é que a cidade esta presente em contexto biblico.
A revelacdo de Deus é coextensiva ao contexto e ao ambiente do ser humano. No
contexto urbano ha correspondéncia entre acdo de Deus e acdo do povo eleito.

Conforme textos das Escrituras Sagradas, a cidade € um dos contextos da revelacao

de Deus e o local da realizagéo de seu plano salvador (1Reis 14,21)*?!. E a teologia

418 HOORNAERT, Eduardo (Org.). Novos desafios para o cristianismo: a contribuicdo de José
Comblin. S&o Paulo: Paulus, 2012. p. 5.

419 MAIA, Gisa. No olhar do homem a certeza do irm&o, reinado do povo. In: A esperanca dos pobres
vive: coletdnea em homenagem aos 80 anos de José Comblin. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 19.

420 RICHARD, Pablo. Jesus historico en la teologia de la liberacién. In: A esperancga dos pobres vive:
coletanea em homenagem aos 80 anos de José Comblin. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 181.

421 COMBLIN, 19963, p. 29.
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€ chamada a reconhecer e explicar o processo e o movimento de Deus que se

manifesta na cidade em vista da libertacdo do ser humano, o seu povo (Génesis
422 : ; x x :

41,47)"““. A teologia busca recriar a relacao e a acdo de Deus com a cidade e sua

vocacao original, da qual flui a vida e a caminhada do povo eleito.

A fim de apurar a interacdo de Deus com seu povo em contexto urbano, ha
de ser observada a agcao divina em vista da caminhada da salvagcéo (Jodo 3,8).
Comblin a interpreta e a enaltece: “se nas primeiras paginas da Sagrada Escritura o
paraiso esta situado no campo (Génesis 2; 3), nas ultimas linhas porém indica que a
longa viagem da humanidade h& de levar a cidade nova, universal e eterna”
(Apocalipse 21,1-2)*?3. Neste paradigma biblico, a plenitude da caminhada humana,
idealizada na experiéncia do paraiso, é tracada e representada por uma cidade
perfeita*?4. Isso demonstra que a nova Jerusalém celeste é o fio condutor da interacdo

de Deus com a historia, com a cidade.

O parametro do novo paraiso terrestre (Apocalipse 22,1-5) ndo seria outra
coisa sendo os valores distintivos e perfiladores do Reino de Deus que devem estar
presentes na vida urbana. Estes valores sado os mais fundamentais que se distinguem
como critica a cidade terrena por seus absolutismos politicos, epistemoldgicos,
culturais, religiosos*?°. As vezes a cidade é figura da reprovacéo em contexto biblico,
como por exemplo, Tiro e Egito (Ezequiel 26-30); contudo, o0 amor de Deus pelo seu
povo eleito parece nunca ter-se rompido (Salmo 137)*?%. Entdo, no ambito das
realidades histéricas, as cidades sédo espacos para o ser humano estabelecer ou
restabelecer sua relacdo com Deus e desenvolver a consciéncia de sua missao como

povo eleito.

O escritor italiano nascido em Cuba Italo Calvino (1923-1985), conhecido

como um dos mais importantes escritores italianos, em sua obra Le citta invisibili

422 RAMOS, Ariovaldo. Acéo da Igreja na cidade. S&o Paulo: Hagnos, 2009. p. 12.

423 COMBLIN, 1968b, p. 15. “A la premiére page, il est vrai, ele est absente: le paradis un parc situé a
la campagne, on pourrait presque dire un verger. Mais la derniére page de la Bible est la vision de
Ville nouvelle, universelle et éternelle”.

424 COMBLIN, 1968b, p. 15.

425 José Comblin indica a tens&o entre a vontade de Deus e a perspectiva da cidade terrena, tendo
como exemplo a Babildnia; ela esta explicita nas expressdes de 6dio dos profetas Jeremias
(Jeremias 51), Ezequiel (Ezequiel 34 e 37), Sdo Jodo (Apocalipse 17 e 18) e Sdo Pedro (1Pedro
5,13).

426 COMBLIN, 1968b, p. 16-17.
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(1972), na traducéo As cidades invisiveis, escreve: “quem viu uma cidade nunca mais
a consegue esquecer’*?’. Isto porque ela é uma imagem de extraordinaria meméria e
recordacao de uma historia de crescimento da humanidade, na qual se encontram 0s
sinais de Deus*®. Comblin critica justamente a teologia escoléstica pelo seu
esquecimento da cidade, reconhecida como espa¢o comum de todos os humanos. No
debate teoldgico as cidades desapareceram ou foram reduzidas a figuras abstratas,
ao ponto de supor o desinteresse de Deus por elas*?°. Ocorre que muitos textos
biblicos falam de um amor predileto de Deus pela cidade (Isaias 54,5-8), como o lugar

da fé do povo eleito (2Samuel 5,7).

A critica do autor a teologia € extensiva a postura da Igreja em relagcédo a
cidade. Comblin escreve que a “Igreja adota um discurso sobre a cidade e n&o se
sente parte dela, um erro que levou a deficiéncia pastoral na cidade”*3°. Ao ser
considerada real esta problematica com a cidade, o futuro da teologia e da Igreja
desenha-se pela atitude a ser tomada com respeito a ela*3'. Comblin propde que a
teologia ndo seja reduzida a um debate de ideias abstratas entre os te6logos, mas
gue articule sua reflex@o a partir das realidades histéricas, entendendo Deus presente
no mundo a transformar a Igreja e as realidades urbanas. A teologia biblica decorre
da revelacéo divina na historia, fomentando a consciéncia do povo de Deus e até
mesmo exigindo uma critica da cidade e das realidades urbanas (Marcos 10,46). Ao
estudar as Sagradas Escrituras, a teologia jamais pode permanecer neutra as

realidades histéricas e humanas da cidade (Isaias 60-62)*32.

Nesse paradigma combliniano, a teologia ndo se repete, porque mudam o0s
contextos e realidades historicas. Por conta disso renova-se o debate teolégico. O
autor pergunta pela evolucdo da teologia que historicamente, em sua analise, seguiu
dois caminhos que podem ser definidos como ascendente e descendente. A teologia
ascendente predominou num periodo histérico de doze séculos, com principios

metodoldgicos bem definidos e de uma exegese de carater espiritual. A descendente

427 CALVINO, italo. As cidades invisiveis. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990. p. 19.

428 CALVINO, 1990, p. 19.

428 COMBLIN, 1968b, p. 17.

430 COMBLIN, 1968b. p. 17. “L’Eglise ne peut se contenter de disserter sur la ville. Elle est dedans. Elle
doit prendre une atitude. Elle ne peut éviter implicite. Les erraurs ou les insuffisances de la pansée
ne peuvent manquer de se traduire das la pastorale”.

431 HOFFMANN, Arzemiro. A cidade na missédo de Deus. Curitiba: Encontro, 2007. p. 11.

432 COMBLIN, 1968b, p. 32-37.
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se constitui apos o século Xl pelo estudo biblico organizado de forma prévia e com
exposicdo ordenada*®3. Em suma, a evolucgdo das “teologias” ou estudos teoldgicos

vai se sucedendo na perspectiva da dialética com 0s contextos experienciais,

existenciais, culturais e sociais da comunidade crista*34.

Com base em Comblin, pode-se dizer que, ao estudar os textos biblicos, a
cidade é contexto inerente que procede da revelacdo de Deus e da acdo da Igreja

(Atos dos Apdstolos 15,1-35)43°. Mais particularmente, pelos textos sagrados pode-

se chegar ao nucleo central da mensagem biblica que é a revelacdo de Deus na

histéria, onde a cidade participa na perspectiva histérica da salvacdo humana*3®. O

significado teoldgico da cidade € de ser cooperadora dessa histéria de salvacao
humana e de libertacdo do povo de Deus (Exodo 1-15). Desse modo, convém &
teologia e a Igreja terem clareza que coexiste na cidade o sinal da atuacao de Deus,
da Santissima Trindade*®’. Em suma, pelos textos biblicos pode-se formular uma
premissa teolodgica: Deus esta familiarizado com a cidade. Hoje, se por um lado, a
cidade precisa ser entendida na sua importancia sociolégica, por outro, ela deve ser

compreendida e apresentada a Igreja na sua grandeza teoldgica.

Vistos desta maneira, o teélogo e a tedloga do século XXI concluem que a
cidade é uma questao inerente ao debate teoldgico. Desta convic¢ao, urge reconhecer
qgue o mundo urbano é uma verdadeira vertente para a ciéncia da teologia, ao ponto
de falar de uma urbanizacdo global da humanidade. Diante desta tendéncia de uma
urbanizacdo planetaria, o debate teoldgico leva a considerar inimeras possibilidades
gue nascem da cidade como “casa comum” da humanidade. As razdes para isso sao
conhecidas, pois a cidade abrigou as geracdes do passado, acolhe as do presente e
hospedaré as do futuro. Acolher esta originalidade € outro compromisso da teologia
gue supde pensar a acdo de Deus na cidade e ver a Igreja, ao fazer a inculturacéo do

Evangelho, renovar-se a partir da acao divina na cultura urbana contemporanea.

433 COMBLIN, 1968b. p. 40-41.

434 GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XX. Sdo Paulo: Loyola, 1998. p. 12.

435 COMBLIN, José. Atos dos Apdéstolos. Sdo Paulo/Aparecida: Editorial/Santuario, 2013. p. 263-274.
436 GIBELLINI, 1998, p. 256.

437 COMBLIN, 1968b, p. 50.
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3.2.3 A cidade: “casa comum” de todas as geragoes

Ao longo de toda Sagrada Escritura, como percebemos, a cidade é muito mais
gue uma ocupacao territorial, que comporta um determinado niumero de habitantes.
Ela é também uma realidade humana e espiritual. Sendo um ato de criagdo humana,
também pode convergir para o plano de Deus. Nela se entrelagcam e interagem Deus
e o ser humano. E o espaco que mais expressa a histéria de Deus e da civilizag&o*3,
Se, por um lado, tal presenca implica ao tedlogo/a estudar as Sagradas Escrituras a
partir de um contexto cultural e material, fisico ou territorial, por outro, € preciso
verificar que os ambientes afetam e influenciam a caminhada do povo de Deus que
neles se encontra. Pode-se dizer que a acdo de Deus e a fé das pessoas estdo
conectadas com uma cultura que permite seus comportamentos e suas praxis, bem

como suas interpretacdes teoldgicas.

Pressupondo a importancia do contexto fisico e histérico em que se encontra
a comunidade crista, evidencia-se a teélogos e tedlogas outra questao: no percurso
da histdéria da humanidade, qual foi o maior habitat do ser humano? Ao verificar, no
presente contexto, maior concentracdo de terras em poucas maos, o que tem a dizer
a teologia para que as cidades sejam um habitat acessivel a todos os humanos? As
perguntas buscam recolher elementos que levem a dar mais sentido a presenca da
Igreja na cidade. A hipétese de que a cidade é a “casa comum” da humanidade, por
forca de um sistema e de um processo de concentracdo de bens, como a terra em
poucas maos, provoca enormes desafios a pratica da fé crista, que por sua vez impele
a teologia a constituir novos paradigmas teéricos. Propor a inculturacdo do Evangelho
tende a ser uma ardua missdo num contexto cada vez mais urbano e de vertente
sécio-cultural que configura enormes injusticas sociais, onde se geram vencedores e

vencidos#3°,

A obra de Comblin tem uma proposta reflexiva e, consequentemente, conduz
a uma consideracdo adequada da cidade. O ponto de partida contempla a cidade
enguanto realidade humana que perpassa toda a historia da civilizacdo. Na cidade

Deus estabelece relacdo com o ser humano, que faz dela seu habitat. Desde sua

438 PEREZ, Benjamin Bravo. A cultura, porta de entrada a cidade, p. 128-129. IN: BRUSTOLIN, Leomar
A.; FONTANA, Leandro Luis B. (Orgs.). Cultura urbana: porta para o Evangelho: a converséo
pastoral como chave para a evangelizacéo nas cidades. Séo Paulo: Paulus, 2018, p. 109-130.

439 RAMOS, Ariovaldo. Agéo da Igreja na cidade. Sdo Paulo: Hagnos, 2009, p. 21.
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origem, a cidade € a “casa comum” do ser humano. A casa da humanidade evolui ao

ritmo de cada geracdo e esta € a fonte da argumentacdo do autor. Mais que
aglomeracéo, a cidade é uma realidade humana e temporal em continua evolucao*4°.

Por si mesma, a evolucao € algo que jamais termina e se completa, ha na cidade um

dinamismo criativo que gera constantemente seu progresso e crescimento.

A cidade como obra e habitat do ser humano que esta em permante processo
de elaboracédo, € um espaco criador de cultura e que possui uma razdo de ser no
mundo**!. Assim como a histéria é construida de geracdo em geracéo, a cidade vive
0 mesmo processo de elaboragao, por se constituir numa unidade com o ser humano
em seus diferentes grupos e contextos historicos. Apresenta-se nela um elo, uma
unido, uma relacao cidade ser humano, existindo uma certa homogeneidade. A cidade
constitui e permeia um processo de sucessao de geracfes e possui direcionamento
historico definido pelo espirito e acdo do ser humano. Numa palavra, a cidade é
coextensividade da historia e da vontade humana dentro de um ciclo das geragoes.

Considerando tal perspectiva histérica de que cada geragao exerce influéncia
sobre a relacdo cidade ser humano, pode-se dizer que ambos estédo sujeitos a um
processo de mudanca e de renovacao. Nesta logica, os ambientes sociais mudam e
consequentemente também as realidades humanas. A configuragéo, pois, da cidade
€ o resultado das mudancas das geracfes, portanto, da cultura e das relacdes
sociais**?. Neste ponto a unidade cidade ser humano, sendo o habitat comum da
humanidade, jamais esta concluida, mas construida por um processo fragmentado,
incompleto e que avanca por influéncia das geracfes. Enquanto tal, as cidades séo

realidades de mediacao e de unidade do ser humano**3.

A cidade como chave hermenéutica de um processo histérico das proprias
geracOes permite a teologia propor debate em torno das questfes urbanas. Pode-se
dizer que, na realidade urbana, ha uma fonte para a abordagem teoldgica de modo a

discutir condicdes e meios para o desenvolvimento sustentavel com melhor qualidade

440 COMBLIN, 1968b, p. 44.

441 SOUZA, Alzirinha Rocha de. A teologia da cidade segundo José Comblin. Revista Eclesiastica
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443 BRUSTOLIN, Leomar. A.; FONTANA, Leandro Luis B. (Orgs.). Cultura urbana: porta para o
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de vida para todos. Por outro lado, pode-se também ver a cidade como espaco de
desenvolvimento da fé cristd enquanto proposta de vida que olha, principalmente, para
os vencidos da cidade. Em suma, a vida e a realidade urbana, pede uma reflexéo
teoldgica e uma atuacdo da comunidade cristd, que enfrente a situacdo meramente
econdmica-financeira da cidade e a transforme num espaco existencial benéfico a

todos 0os humanos.

Esse discurso teoldgico, que se articula a partir da fé e da vida, acaba por
indicar também uma pratica da comunidade cristd como préxis libertadora. O discurso
teoldgico visa a levar a pratica da comunidade crista, correspondente ao apelo do
Evangelho e a uma ética condizente com o ensinamento de Cristo. Entre as tantas
guestdes que emergem dos ambientes urbanos que irdo perpassar o discurso
teolégico ndo podem ser desconsiderados itens como o déficit habitacional ou
subabitacdo, a falta de saneamento bésico, crises de servi¢cos publicos, o impacto
ambiental, ecolégico e da pobreza. Trata-se de um debate teoldgico sobre a “casa
comum”, como propds o papa Francisco*“. O trabalho dos tedlogos havera de
considerar a cidade, a cultura urbana, os contextos, a vida e a realidade do teologizar,

do pensar a teologia do século XXI44°.

Este trabalho teoldgico se da a partir de uma realidade sociocultural,
econbmica, humana e da vida de fé das pessoas, confrontada com o projeto de Deus.
A cidade como casa do ser humano, hoje espaco privilegiado de tantas vozes dispares
guanto as interpretacdes religiosas, € algo que ocupa o labor teoldgico como desafio
permanente. Nesta perspectiva de novas demandas de reflexdo teoldgica, Comblin
colabora com uma pergunta: “Quando podemos falar sobre a cidade”?#4¢. Comblin
procura pensar a cidade como uma realidade benéfica em todos os sentidos, desde a
melhor qualidade de vida até as condicbes de sociabilidade digna a todos seus
habitantes. Nessa perspectiva, ndo resta outra alternativa a teologia sendo um
renovado interesse pela cidade, ja que nela vive o povo de Deus a ser valorizado e
defendido.

Ao interressar-se pelas realidades humanas, a teologia ha de considerar os

espacos urbanos, cada vez mais povoados, que influenciardo a vida das futuras

444 PAPA FRANCISCO, 2015. p. 91-94.
445 PAULY, Evaldo Luis. Cidadania e pastoral urbana. S&o Leopoldo: Sinodal, 1995. p. 16.
446 COMBLIN, 1968b, p. 44. “A partir de quel moment peut-on parler de ville”?
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geracoes. E imprescindivel & teologia analisar a relag&o cidade ser humano, em vista
dos ambientes urbanos, das grandes cidades, influenciando a vida do cristdo**’. Os
ambientes onde as pessoas vivem, seja 0S espacos urbanos de luxo como 0s
periféricos, tém poder de exprimir a identidade humana e social. A teologia e a Igreja,
por fidelidade ao Evangelho, haver&do de olhar preferencialmente para os ambientes

periféricos. Sdo estes ambientes, desordenados e cadticos, que esperam a
contribuicdo da teologia e a acdo pastoral da Igreja**®. Em virtude do grande

crescimento demografico da cidade, ha necessidade de um olhar atento da teologia

para ela, a par de uma opc¢ao preferencial da parte da Igreja.

Aos olhos de Comblin, a cidade € uma realidade que esta em continua
construcdo de geracdo em geracao; por isso, torna-se espaco por exceléncia do ser
humano, da “casa comum” da civilizagdo**°. Porém, no presente contexto, a cidade
atinge maior concentracdo demografica periférica de toda sua histoéria. Isto significa
que a “casa comum” pode configurar-se na perda de identidade de muitos seres
humanos pela submissao coletiva excludente. Entretanto, diante de um contexto de
voraz interesse dos mercados liberais sobre a cidade, percebe-se claramente que a
teologia tem algo a dizer a este ser humano excluido, empobrecido, algo oposto ao

gue geralmente o sistema imagina e espera que se diga.

No pensamento de Comblin, a cidade é significativa ao ponto de forcar a
teologia a passar das categorias abstratas, metafisicas, para a realidade humana bem
concreta. Para teologizar € necessario que ndo se ignore o que tange a acao de Deus
nas realidades conjunturais do ser humano. A cidade ndo deixara o ser humano

menos religioso, mas sera preciso capacidade da teologia para romper o siléncio e

atrever-se a dizer alguma coisa capaz de deslocar-se em direcdo das pessoas**°. O

mundo da cidade e a realidade empobrecida dos individuos urbanos pede teologia.

Por todos esses elementos, ha de se considerar que os seres humanos, bem
como a fé crista, desde sua origem, tém uma relagdo com a cidade. Hoje, se por um

lado, da cidade exige-se grandes mudancas em suas estruturas para ser de fato a
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‘casa comum” da humanidade, por outro, a continuidade da fé cristd em ambientes
urbanos implica novo vigor do discurso teoldgico, a desencadear novas mentalidades
e novas posturas para cumprir sua missdo segundo o Evangelho*®2. Isto significa, que
uma praxis de fé transformadora das realidades temporais e humanas, requer que
teologia e a Igreja permanecam unidas e voltadas para um horizonte capaz de
desenvolver a mensagem do Evangelho. Cremos que, assim, a teologia cumprira seu
papel e a Igreja sua vocacdo, compreendendo e esclarecendo 0s muitos aspectos

positivos da triplice correlacéo entre Deus, o ser humano e a cidade.

3.3 OS ARGUMENTOS TEOLOGICOS DA ECLESIOLOGIA URBANA
COMBLINIANA

Se a teologia deve pensar uma nova eclesiologia, de certa maneira, dados
aos atuais contextos demogréficos e seus significados, deveriamos concordar que é
preciso que tenha caracteristica urbana. Basta um olhar mais atento para perceber
gue existem problemas na eclesiologia catélica atual com os contextos demograficos
urbanos. Ao longo do processo de urbanizagcao e secularizacdo foi se evidenciando
gue existe ligeira desconexao entre a missdo de Cristo com o exercicio da catolicidade
e a praxis da religido catélica em relacdo a cultura e ao individuo urbano. Ao investigar
a concepcao teoldgica de Comblin a respeito da cidade, pode-se assegurar que ela
esta presente nos contextos biblicos, como expressam textos das Escrituras. Isto
significa reconhecer que a civilizagcdo urbana € uma realidade que perpassa toda a
histéria da salvacdo. Além dessa valorizacdo teoldgica, constata-se sua importancia
sociolégica e a tendéncia a fazer da realidade urbana da cidade o seu habitat

natural®®2,

Com esta valorizacao teoldgica, sociolégica e antropolégica, pressupde-se ter
colocado uma primeira resposta de Comblin a Igreja, com relacdo a sua dificuldade
com a cidade. A superacdo do problema da Igreja, de evangelizar na cidade, remete
a compreensao das realidades historicas do ser humano em que se constituiu a crenca
em Deus e a aco divina em favor de um povo eleito (Exodo 3,13-20). Por isso, parece

razoavel a insisténcia no conteudo da “Teologia da cidade” de Comblin em esbogar

451 COMBLIN, José. A educacéo e fé: os principios da educacéo cristd. Sdo Paulo: Editora Herder,
1962. p. 11-16.
452 COMBLIN, José. O provisério e o definitivo. Sdo Paulo: Herder, 1968c. p. 66.
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outros elementos para melhores resultados da Igreja em contexto urbano. O decisivo
nesta questdo em debate € o interesse do autor por uma nova eclesiologia, a ponto
de evidenciar caracteristicas fundamentais com relacdo ao ambiente urbano. Cabe
destacar a positividade da eclesiologia combliniana para o enfrentamento da
complexa e delicada tarefa da Igreja em evangelizar a cidade.

Esta questao se articula em trés pontos: a civilizacdo urbana como génese da
identificacdo da eclesiologia combliniana; a cidade como espac¢o da vocacao crista;
por fim, a cidade na pedagogia de Deus. Com essa estrutura, pode-se antecipar a
afirmacao de que na eclesiologia combliniana a acdo de Deus é inerente a civiliza¢ao
urbana; que a vida dos cristdos esta associada ao mundo urbano; que a existéncia da
Igreja € intrinseca a cidade. Entretanto, historicamente, a teologia ndo percebeu a
relacdo que apontasse o limite da Igreja com a cidade. Logo, parece mais acertado
perguntar, desde essa perspectiva, qual a relacdo entre a agédo de Deus e 0 mundo
urbano, e investiga-la a partir do conteudo dos estudos de Comblin. Desse modo,
versar sobre principios teolégicos que possam trazer resultado admissivel para o
crescimento da fé cristd e para a contribuicdo do catdlico como um sujeito eclesial

responsavel, pela misséo do Evangelho e pelo beneficio comum da cidade.

3.3.1 A civilizacdo urbana naraiz da eclesiologia combliniana

Os padres conciliares do Vaticano Il privilegiaram a imagem da Igreja como
Povo de Deus. Este conceito de Igreja Povo de Deus demonstra a importancia
fundamental de seu carater de unidade e indica um desafio a manter-se como um
Unico todo*®3. Essa escolha deixa uma reflexdo posterior pela prépria pergunta do
Concilio: Igreja, o que dizes de ti mesma? Esta foi a pergunta que dirigiu todo o debate
sinodal do Concilio Vaticano 114%4. Certamente, é a pergunta que continua requerendo
atualizadas respostas a partir de nosso tempo e pela propria situacdo da Igreja
Catdlica no mundo. A melhor consciéncia de si mesma é luz que irradia para sua
presenca positiva junto a humanidade contemporanea. Os enfoques eclesiolégicos
podem ser muitos a partir das Sagradas Escrituras e de outros que decorrem do

particular contexto histérico. Resulta que a Igreja pode se manifestar numa

453 L AKELAND, 2013, p.31-32.
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universalidade de enfoques, porque ela reflete sobre o mistério de Deus e sobre nés
mesmos que somos Igreja*>®. Em razdo de sua natureza divina e humana, precisamos
nos colocar como uma porcao da Igreja, porque a Igreja de Cristo € a Igreja inteira,
una e uUnica. E nesta perspectiva que dirigimos nossa reflexdo sobre a Igreja,

especialmente na eclesiologia combliniana.

Talvez seja pertinente dizer que, quando falamos da Igreja e da fé em Cristo,
este € um discurso que fazemos em vista da humanidade, sobretudo dos seres
humanos mais ameacados, dos convidados a entrar e participar da ceia do banquete
do Reino (Lucas 14,15-24). Nesta perspectiva, em que as realidades histéricas sdo
influentes para a teologia e para a fé cristd, convém considerar uma situacdo de
colapso econémico e humano no inicio deste século XXI. Trata-se da constatacdo de
uma realidade que expde os rumos da globalizacdo financeira e da ideologia
neoliberal que corrompe as raizes do Welfare State, ou seja, do Estado do bem-estar
social*®®. De algum modo, a tarefa da ciéncia teolégica e da Igreja é a realizacdo da
justica do Reino de Deus (Mateus 6,33). Um elemento essencial dessa teologia a partir
da esperanca do Reino de Deus, € defender os direitos inalienaveis da dignidade
humana, contrapondo-se assim ao movimento da globalizacdo e ao progresso sem

rumo coletivo, como indica o papa Francisco®’.

Neste contexto de globalizacdo econémica e de politica econdmica neoliberal,
gue escapa da intervencdo e compromisso social do Estado, surge uma situacdo que
envolve o mundo inteiro, portanto, também os cristdos. A situacdo alcanca uma
repercussao cosmopolita com a acao do Papa Francisco, em oito de julho de 2013,
guando realizou a primeira viagem apostolica do seu pontificado. O local escolhido foi
Lampedusa, ilha italiana do Mediterraneo entre a Sicilia e a costa da Tunisia e da
Libia, e principal porta de entrada para a Unido Europeia de milhares de imigrantes
do Médio Oriente e do Norte da Africa. A Lampedusa chegam a cada ano milhares de
imigrantes, mas os naufragios das embarcacdes sdo constantes, tornando o Mar

Mediterraneo um grande cemitério.

Na oportunidade da visita, o pontifice rezou pelas pessoas e pelas instituicbes

gue acolhem os imigrantes. Também rezou pelos imigrantes que chegam a ilha

455 LAKELAND, 2013, p. 11.
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italiana de Lampedusa e pelas vitimas de naufragios. Para que a morte desses nao
caisse no esquecimento da indolor consciéncia das autoridades mundiais e dos
cristdos, o Papa lancou uma coroa de crisantemos no mar Mediterraneo. Para
contrapor-se a essa realidade de sofrimento e ao estado de vulnerabilidade dos

imigrantes, o Papa pediu “um despertar da consciéncia para combater a globalizagao
da indiferenca”*°8. O pensar teoldgico e a consciéncia da fé crista sdo uma experiéncia

gue nao se separa do material, do real, da histéria, em especial, do sofrimento dos

menores.

Na verdade, a iniciativa do pontifice de ir & ilha de Lampedusa € um indicativo
do caminho a ser percorrido pela Igreja de Cristo e uma realidade a ser considerada
na reflexao teoldgica. Essa a visita é determinante para a teologia porque coloca no
centro da acao pastoral e do pensar teolégico o que o Concilio Vaticano Il ja havia
indicado: o ser humano e as condi¢des para sua dignidade*®°. Precisamente, o Papa
Francisco viu nos imigrantes o ser humano mais pobre do século XXI, carente das
minimas condi¢des que lhe garantam dignidade social. Ao apelar por um “despertar
da consciéncia” da situagao dos imigrantes, o pontifice invoca a responsabilidade da
Igreja e da teologia com os pobres, que sdo milhdes, espalhados pelas ruas, pracas

e favelas das cidades?*°,

A escolha de Lampedusa para a primeira viagem apostélica do pontifice
provoca o tedlogo e a tebloga a se perguntarem: por qual realidade a teologia se
interessa? Consequentemente, motiva o sacerdote e o pastor a se perguntarem: por
gual realidade a Igreja se interessa? A visita faz ressoar no teodlogo/a e no
sacerdote/pastor a responsabilidade que a teologia e a Igreja tém de cuidar da
humanidade, em particular, da sobrevivéncia das pessoas empobrecidas. Isto quer
dizer que a indiferenca social e ética com o empobrecido € um mal a ser combatido

pelos cristdos (Mateus 25,35-36). A realidade gritante dessas pessoas mostra a

458 Disponivel em: https://www.publico.pt/2013/07/08/mundo/noticia/papa-francisco-escolhe-
lampedusa-para-primeira-viagem-do-seu-pontificado-1599582. Acesso em: 11 jun. 2019.
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relevancia da teologia cristd que, nos sinais da revelacdo, busca responder aos

problemas do ser humano e & razdo da esperanca do crente®®!,

A obra “Teologia da cidade” de Comblin ressalta o interesse de Deus pela
civilizacdo urbana em seu aspecto existencial, manifesto nas paginas das Sagradas
Escrituras. Efetivamente, o interesse de Deus pela civilizagdo urbana comeca ainda
no estado de natureza do ser humano, a civilizagao considerada paga, que inicia numa
etapa anterior, até mesmo da histéria biblica*®?. Custa-nos a reconhecer, com base
nos textos da Sagrada Escritura que o encontro entre Deus e 0 ser humano se inicia
em contexto urbano, propriamente com Abrado, que vivia na cidade de Ur, uma das
principais metrépoles da Antiguidade (Génesis 15,7). E preciso dizer que Abrao,
sendo um cidad&o urbano, tornou-se o precursor dos seguidores de Deus, dando
inicio a uma caminhada de fé, a realizar-se plenamente na conversao da humanidade
a Cristo*®3. Se no futuro toda a humanidade optar por seguir a Cristo, as cidades
estardo em constante transformacdo, e toda a histéria seria reconheciliada e

harmonizada em Deus.

A alianca de Deus com Abraé&o € ponto de partida para a constituicdo do povo

eleito e da comunidade Igreja, decisivo para se compreender as dificuldades de muitos

cristéos de entenderem o mistério da encarnacdo do seu Filho, Jesus Cristo*®4. E

neste contexto da tradi¢do biblica que Deus faz das doze tribos a descendéncia carnal
e espiritual de Abrado, e que, reduzidas a escraviddo do Egito (Exodo 1-15), as conduz
a experiéncia do deserto (Exodo 33). Entretanto, sair do deserto e chegar a terra
prometida, supde da parte do povo o conhecimento da vontade de Deus. E a partir
deste conhecimento que nasce o sentido da alianca e fidelidade ao mandamento
divino, que o povo se dispde a honrar por toda sua vida (Deuteronémio 8,2), condi¢géo

para receber em heranca a terra de Canad, a terra prometida (Génesis 17,6-8).

Sem entrar aqui numa exegese mais aprofundada, viu-se pela historia biblica
gue a civilizagédo urbana e a cidade estao correlacionadas com o projeto de Deus. Esta

correlagcdo do projeto divino com a civilizagdo urbana se constituem por vontade e

461 DEBIASI, Miguel. Teologia datolerancia: um modus vivendi cristdo. Porto Alegre: ESTEF, 2015.
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iniciativa de Deus, e se mantém até mesmo quando a cidade se torna metrépole
religiosa e infiel como Jerusalém (Mateus 23,37). A situacéo de infidelidade do povo
eleito, também caracterizado pela civilizagcdo urbana, nao implica, da parte de Deus,
negar-lhe a graca da salvacao, porque o Ultimo ato divino é o advento de uma nova
Jerusalém (Hebreus 12,22-24). Vemos assim, que o movimento de Deus € de
aproximacao aos contextos humanos, a ponto de conceber como horizonte futuro a

urbanizacdo da humanidade descrita na imagem da Jerusalém messianica, celeste

(Apocalipse 21)46°,

Com tal percurso histérico-biblico, conduzido pela acdo de Deus, a nova
Jerusalém celeste ou messianica constitui o sentido de uma nova cidade terrestre.
Precisamente, a nova Jerusalém celeste é a nova comunidade crista ou a Igreja que
encontra na cidade terrestre seu lugar de viver a missdo em Cristo*®®. As realidades
urbanas constituem espagos para 0 ser humano viver e alcangar a salvagéo, pois
Deus faz sua morada nessa cidade (Apocalipse 21,3). Para Comblin, a comunhao
plena entre Deus e a comunidade da alianga, que coincide com a construgéo da nova
cidade, inicia na encarnacéo de Jesus Cristo*®’. Contudo, Cristo n&o é o dltimo ato de

Deus, pois a humanidade é convidada a continuar na constru¢cdo da nova cidade,

simbolo da Igreja que vive a comunhéo de vida e de fé sob a ac&o do Espirito Santo*®.

A Igreja nasceu dessa alianca de Deus com o povo de Israel, o que
historicamente implica em considerar a civilizacdo urbana em relacdo matua com a
cidade. No entanto, por se constituirem duas realidades distintas da mesma histéria,
entre Igreja e cidade nunca havera perfeita harmonia. Por essa vertente percebe-se
gue as duas nao se confundem: a cidade vive sob as prescri¢cdes juridicas e a Igreja

sob o mistério divino*®°. Todavia, o cristdo depende das duas dimensdes. Da Igreja,

para praticar a fé e viver sob a orientacéo da Palavra e do Espirito de Jesus Cristo®’°.
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E da cidade, para fixar moradia e agir como pessoa, como povo e sociedade

constituida®’!.

No decorrer da histéria da salvacao pode-se reconhecer, nos textos sagrados,

uma vertente que identifica a Igreja vivendo em tensdo entre as diferentes

dimensdes:*’? a dimens&o religiosa - da Palavra, da liberdade do Espirito, dos

preceitos - e a sociocultural — dos elementos estruturais, ritos, simbolos, praticas*’®.
Nesta perspectiva da cidade, como obra em evolucdo pelo suceder das geracoes,
como escreve Comblin, a Igreja ndo se renova em todas as suas dimensdes -
religiosa, comunitéria, teoldgica e pastoral de uma vez, ou numa época histérica. A
Igreja, conduzida pela acdo do Espirito (Jodo 14,15-17), constitui-se em comunidade
gue, de forma processual, pode levar a civilizagdo urbana a viver segundo a proposta

do Evangelho.

Nessa perspectiva, no paradigma eclesiolégico combliniano, identificam-se as
civilizacdes urbanas, sobre as quais Deus usa uma pedagogia da praxis, da
compaixdo e na acdo do Espirito que a impulsiona a agir em conformidade a fé

a474.

crist Na verdade, Deus tem um plano e, com sua pedagogia afetivo-

misericordiosa, conduz sua comunidade a realiza-lo (Exodo 34,6)*’°. Olhando para a
histéria da salvacéo a partir da Sagrada Escritura, descobre-se que existe, no plano,
uma praxis da compaixao pela qual Deus faz sua escolha: o encontro com o pobre,
com o povo oprimido e ignorado (Tiago 2,5; Provérbios 14,31). Pela caminhada do
povo eleito constituiu a sua Igreja que se desenvolve hoje predominantemente em

ambientes urbanos.

Pelas narrativas biblicas, para Comblin, a cidade é o habitat da civilizacao e
lugar das estruturas humanas; logo, a Igreja esta nela e tem uma missao para ela. Em
suma, a Igreja, que nasceu do povo de Israel como sua continuagao, ao mesmo tempo
precisa supera-la vivendo em outros contextos a misséo de Cristo. Fiel a sua natureza
e cumpridora de sua missao, a Igreja € enviada a cidade e as civilizacbes urbanas,

para ocupar-se com a realidade dos pobres e proclamar o Evangelho da libertagéo
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(Mateus 9,35)*’®. Este fato do envolvimento de Deus com a histéria humana, em
especial, com a cidade, deixa transparecer uma maior responsabilidade da Igreja com
o0 mundo urbano. O comprometimento com a cidade, lugar em que vive a maior
populacdo mundial, configura um outro desafio da eclesiologia catdlica: de assumi-la
como espacgo da vocacgao crista.

3.3.2 A cidade como espaco da vocacao crista

A grande maioria dos catolicos, hoje, tem dificuldade de se reconhecer e dizer
gue sao Igreja, sobretudo nas grandes cidades e metropoles de intensa vida secular
e de cultura urbana. No nosso entendimento, a superacao desta dificuldade sera
possivel qualificando os catdlicos com uma fé adulta e comprometida (1Corintios
13,11-13)#’7. Mais que isso, precisamos de uma eclesiologia catélica urbana que torne
0s catdlicos mais sujeitos da historia da cidade. Naturalmente, precisamos de uma
reflexdo teoldgica que diga as razbes da fé e os lugares a partir de onde os catélicos
corrijam seus anacronismos em relacdo a histéria. Como resultado deste trabalho, é
possivel ver a catolicidade da Igreja inserida numa geografia, num espaco territorial,
pelo qual se cultivam vinculos com a acdo de Deus. Sem duvida, a cidade desafia

para um maior exercicio da catolicidade, a ponto de dar vida a sua vocacao crista.

A reflexdo anterior ressaltou o fato de que a teologia e a Igreja ndo podem
ficar indiferentes a nenhuma realidade humana. Na verdade, toda realidade humana
pode ser pensada teologicamente, e ser considerada necessaria a acao eclesiologica.
Afirmou-se ainda que a civilizacdo urbana representa uma realidade humana sobre a
gual Deus voltou seu olhar, considerando-a parte de seu plano, e que expressamente
a defende com sua préaxis soterioldgica. Isso é tao verdade ao ponto de ver a cidade
como um acontecimento para a salvacdo humana. Convenhamos que nao deveria
nos surpreender, portanto, a linguagem e a categoria da “nova Jerusalém ou a
Jerusalém celestial” (Apocalipse 3,12; 21,2). Mesmo quando pensamos que estamos
falando de um futuro glorioso ou de vida transcendente, na verdade ndo saimos da

realidade da qual nos servimos para salvacao.

476 COMBLIN, 2005, p. 10.
47T | AKELAND, 2013, p. 73-86.
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Como se percebe nos textos biblicos e no percurso da historia, a civilizagdo
urbana € uma realidade na qual Deus se revela, tornando-se contexto para a eleicao
do povo de Israel e para a organizacéo da Igreja, como identifica Comblin. Por esse
motivo, a cidade e a civilizagdo urbana contemporanea séo realidades em que deve
se afirmar um debate teol6gico capaz de situa-las para a Igreja na perspectiva da
vocacdao cristd. Ademais, para Comblin a cidade esta no coracdo do ser humano, ela

€ mais que estrutura e espaco fisico, € ambiente humano ao qual a mensagem crista
deve ser dirigida®’®. A relacdo entre cidade e a vocacao cristd é antiga e os catélicos

precisam aceita-la como um fato histérico, temporal e espiritual.

No ambito socioldgico, antropoldgico e teoldgico, entende-se que nao é
possivel separar cidade e ser humano. Nela manifesta-se um conjunto de valores e
aspiracdes da humanidade?’®. Com esse argumento Comblin indica ser necessario
compreender a cidade como espago para exercer a vocagao crista. A relagao entre
cidade e vida cristd é um tema que permeia de forma sistematica o pensamento
combliniano®®. Esta relacéo, cidade ser humano, é um ponto fundamental para a
compreensdo da vocacgdo cristd e decisivo para acdo da Igreja do século XXI,
enquanto comunidade chamada a cumprir a vontade de Deus em todas as

circunstancias, mesmo em casos de extrema favelizacdo e segregacao urbana.

Num contexto em que se preza a ideia de um estado laico e a concepgéo de
sociedade civil, quanto possivel isenta de influéncia das doutrinas religiosas,

pergunta-se: qual o conceito de vocacgdao cristd, no pensamento combliniano? Sendo

hoje a cidade fendmeno da modernizacao, industrializacdo e urbanizacdo®®!, e a

civilizacdo urbana estando aberta ao pluralismo religioso, este contexto ainda pode
ser considerado espacgo para viver a vocacgao crista? Situar a importancia da cidade
para a vocacdo cristd, em contexto contemporaneo, é debate imprescindivel da
teologia. Com tal debate buscam-se respostas que levem os catélicos a considerar

sua cidade com outros olhos, como lugar de sua vocacao crista.

478 COMBLIN, 1968b, p. 50.

479 COMBLIN, 1968b, p. 50.

480 Com relacdo ao pensamento de José Comblin, compreende-se ser uma producéo intelectual
teolégica e eclesiolégica a partir do espirito do Concilio Vaticano Il que visa a contribuir para a
mudanca do contexto latino-americano. A nosso ver, em cada obra e artigo publicado seu
pensamento revela-se e se desenvolve de forma processual e interligada a partir de trés eixos:
teoldgico, eclesiolégico e pastoral.

481 LIBANIO, 2002, p. 10-11.
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Para Comblin a vocacéo refere-se a alguém que chama. Esse chamado indica
exigéncia, necessidade histérica indeterminada, que aponta para transcendéncia de
Deus. Foi assim que Abrado, Moisés e os profetas conheceram a Deus: mediante a
vocagdo que apontou para a misséo de libertar o povo de Israel. Jesus mostra que
pela vocagcdo se conhece a Deus. Ele préprio assume a missao, pois sente esse
chamado da parte de Deus Pai para libertar o povo de Israel*®2. Nesta linha, a vocacéo
responde a um chamado para colocar-se a servico do outro, como mostra a parabola
do bom samaritano, que livremente deixou tudo para o cuidado do caido a beira da
estrada (Lucas 10,29-37). A vida humana e cristd € vocacdo. Vocacdo de pessoa
amada de Deus que admite servir livre e gratuitamente para o bem do outro (Mateus
20,24-28).

Assim, percebemos que vocacao é um elemento base da eclesiologia urbana
combliniana. E, na verdade, a vocacao esta interligada a Igreja na ética do Evangelho,
como sendo o corpo de Cristo. E, por Ele foi constituida como a comunidade crista
visivel, a superar o judaismo e o paganismo, para a reconciliagdo da humanidade
segundo o plano de Deus. Embora Deus tenha chamado o povo de Israel a vocacao
missionaria, este se recusa a integrar outros povos, simplesmente mantém-se como

fiel testemunha (Exodo 3,16-23). Mas o chamado de Deus como vocag&o do povo de

Israel é em face da reconciliagéo de todas as nagoes*®3,

O chamado a Israel da testemunho de uma alianca futura que, em Cristo, €

realizada na esperanca da reconciliacéo dos povos, sejam estes vindos do paganismo
ou do judaismo, como escreve Paulo (Efésios 2,11-22)**. Para Comblin a Igreja,
comunidade de Cristo, assume a vocacao do povo de Israel, que é estar presente em
todas as nacbes como testemunho da obra de Deus*®®. Assim, o Novo Israel,
chamado "Igreja de Cristo", o povo de Deus, € vocacionado para a missio Dei no
mundo“®®. Essa é a vocacdo da comunidade cristd, responder ao chamado de Deus
e, pela fé em Cristo, participar da missédo de reconciliar todos 0s povos em seu plano

de salvacao (Romanos 10,12).

482 COMBLIN, 1998, p. 41.

483 COMBLIN, 1968b, p. 78-79.

484 COMBLIN, 1968b, p. 84.

485 COMBLIN, 1968b, p. 85.

486 BOSCH, David J. Miss&o transformadora: mudancas de paradigma na Teologia da miss&o. 4. ed.
S&o0 Leopoldo: EST, Sinodal, 2014. p. 26-29.
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Precisamente, em consideragdo a este chamado, a vocacéo cristd é dirigida
as pessoas de todas as nagﬁes487. A Igreja, ou comunidade crista, deve ser o sinal e
a manifestacdo da reunido de todos os povos (Atos dos Apdstolos 15), pois, Cristo
libertou todas as pessoas (Gélatas 5,1) e foi para a liberdade que todos sdo chamados
(Gélatas 5,13). A vocacao crista na cidade consiste em trabalhar para a unido de toda
a humanidade em Cristo. Neste sentido, a vocacéo crista deve ser exercida na cidade
em vista da intercomunhao das pessoas e povos, introduzindo uma perspectiva nova

a realidades histéricas complexas, como é o caso do sofrido ambiente urbano?e®.

A reflexdo de Comblin nos leva a concluir que os cristdos, dando um fiel
testemunho de sua vocacéo, colaboram para que a cidade se torne sinal da revelagéo
de Deus. Se, por um lado, no deserto, Deus libertou seu povo da revolta (Exodo 32;
Numeros 16), por outro, na cidade, precisara liberta-lo de sua forca, riqueza e poder
de dominacdo*®. Logo, para o autor o chamado & vocacédo crista na cidade é para

ser vivido em prol da libertacdo do ser humano das diversas situa¢gdes de injustica

social que afrontam a mensagem do Evangelho, a construgéo do Reino de Deus*®°.

E essencial perceber que a cidade vive uma “tensdo” pelas contradigdes e
desigualdades sociais: avolumam-se violéncia, soliddo, anonimato e outras patologias
urbanas mais graves*®!. Apesar de o autor insistir positivamente numa concepcéo da
cidade favoravel ao desenvolvimento de uma eclesiologia a cumprir com sua missao
cristd, € preciso ressaltar que o processo de urbanizacdo cria situacfes de
enfraquecimento do modelo de vida comunitaria®®®. Contudo, é neste espaco de
crescimento demografico e de convivio social de tratamento injusto com relagéo aos
outros, e num contexto de cultura urbana de fragmentacdo da comunidade crista, que
Comblin observa a presenca e acdo de Deus, pela qual hda um chamamento ou

vocacao a ser vivida e cumprida da parte da Igreja.

O relacionamento entre Deus e a cidade é algo que nos leva a repensar a

eclesiologia urbana, a ser desenvolvida também a partir da vocacao cristd na

487 COMBLIN, 1968b, p. 86.

48 COMBLIN, 1968b, p. 103.

489 COMBLIN, 1968b, p. 118.

4% COMBLIN, 1998, p. 37-42.

491 | IBANIO, 2002, p. 42.

492 CASTELLS, Manuel. Anjos e demonios das grandes cidades, p. 28-29. In: SISTACH, Luis Martinez.
A pastoral das grandes cidades. S&o Paulo: Paulus, 2016.
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perspectiva de realizar a missdo do Evangelho. Se, no passado, a énfase foi colocada
na instituicdo, a releitura de hoje da vocacéo crista, valoriza a pessoa do crente. De
certa maneira, a énfase na instituicdo nos leva ao perigoso processo pastoral de
centralizacao de poder e de atengdes, que facilmente geram abuso de lideranca e de
autoridade®®3. Por outro lado, uma supervalorizacéo da vocacéo do individuo frente a
instituicdo, também é bastante perigosa. Uma resposta substantiva e equilibrada a
vocacao crista na cidade seria o catolico cultivar um espirito de pertenca a instituicéo
em prol da missao do Evangelho. Com essa postura, por si s6, se explica a énfase da
misséo de Cristo, pela qual toda vocacéo cristd tem comprometimento com a Igreja
da cidade. A eclesiologia catélica urbana, além da ser viabilizada pela sua propria

vocacao, deve contar imprescindivelmente com a pedagogia de Deus.
3.3.3 A eclesiologia urbana conduzida na pedagogia de Deus

A Igreja, como instituicdo divina e realidade humana fundada por Cristo, é a
comunidade daqueles que tem fé e que se comprometem com as obras do Reino de
Deus (Mateus 16,18-19). Poderiamos dizer que a Igreja € a comunidade da familia
religiosa. Por sua natureza, a Igreja pode ser pensada a partir de muitos contextos
humanos, bem como de diversos pontos de vista teoldgicos. Admitindo que este
principio seja coerente com a natureza da Igreja, podem existir tantas eclesiologias
quanto visdes teoldgicas e as estruturas eclesiais correspondentes*®*. Logo, a Igreja
poderia ser abordada a partir de diferentes visées. Poderia tratar-se da Igreja como
uma instituicdo. Poderia falar-se da Igreja enquanto tradicao religiosa. Discorrer sobre
a Igreja ministerial € também reflexdo contemporanea. Conversar sobre como 0s
catélicos explicam o ser Igreja € uma questao pertinente e necessaria em contexto de
pluralidade religiosa. No entanto, é certo que encontramos muitas diferencas entre as
visdes teoldgicas de Igreja*®®. Entretanto, é possivel discorrer de forma ampla sobre
a Igreja quando se assume a responsabilidade de preserva-la enquanto comunidade
que reune todos os cristdos, cada qual como amado e chamado por Deus (Jeremias
1,5).

493 BARRO, 2000, p. 18.

4% BOFF, Leonardo. Eclesiogénese: as comunidades eclesiais de base reinventam a Igreja.
Petrépolis: Vozes, 1977. p. 38.

4% | AKELAND, 2013. p. 11.
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Ao refletimos teologicamente sobre a Igreja, comunidade cristd presente no
mundo inteiro, parece sensato especificar melhor a abordagem. O enfoque
eclesioldgico aqui adotado é o da Igreja Catdlica na cidade, conduzida de acordo com
a pedagogia de Deus. Para Comblin, a pedagogia de Deus n&o se reduz a um conjunto
de métodos cientificos aplicados para a adaptacdo de conteddo e informacdes. A
rigor, “a pedagogia de Deus se exerce através da historia e das instituicdes. Nessa
perspectiva epistemoldgica, a historia € tomada como instituicdo através da historia
da cidade™°®. Isto leva-nos também a pensar que, através da histéria, Deus inscreve
seu ensinamento e mostra como devemos aceité-lo e cultiva-lo. A sua pedagogia vai
desdobrar-se plenamente no percurso da histéria como um ensinamento para 0 povo

de Deus, como entende Comblin.

Com essa definicdo combliniana da pedagogia de Deus, € oportuno perguntar:
a historia da cidade proporciona ensinamento ao cidadao para constituir vida comum?
Pode-se observar historicamente na cidade mudancgas provocadas pelo ensinamento
de Deus? Todavia, mesmo onde o ensinamento de Deus for assimilado pelos cristaos
e pela humanidade, deve-se aceitar a possibilidade de o ser humano incorrer em
intolerancias e irracionalidades a traduzir-se num declinio quanto ao futuro da histéria.
Na contramdo desta hipo6tese, a Igreja ndo pode prescindir de uma pedagogia na sua

missao de propagar na histéria a mensagem do Evangelho de Cristo como a melhor

resposta possivel para um modus vivendi cristdo e para a humanidade inteira®®’.

Na antevéspera do terceiro milénio o revigoramento da religido néo tinha sido
previsto por alguns tedricos. Ao contrario, previa-se o fim iminente da religido e da era
do cristianismo. A religido estava fadada ao desaparecimento ou reduzida aos ritos
em circulos familiares, as festividades folcloricas e as referéncias na literatura, arte e
musica, como escreveu o tedlogo batista Harvey Cox*®8. No entanto, neste inicio de

século a historia esta assistindo a um revigoramento da religido, agora manifestado

4% COMBLIN, 1968b, p. 178. “La pédagogie de Dieu s’exerce par I'histoire et par les institutions. Nous
la verrons ici dans la ville prise comme institution et dans l'histoire de la ville”.

497 DEBIASI, 2015, p. 101.

4% COX, Harvey. O futuro da fé. S&o Paulo: Paulus, 2015. p. 11. Na década de 1960, tanto na Europa
como nos EUA, surgiu a “Teologia da morte de Deus” como resposta a secularizagdo do mundo
ocidental ap6s o desastre da 22 Guerra Mundial. Cf. ALTIZER, Thomas J. J.; HAMILTON, William.
A morte de Deus. Introducao a teologia radical. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967; VV. AA. Deus
esta morto? Religido e ateismo num mundo em mutagdo. Petrépolis: Vozes, 1970. ALVES, Rubem.
Deus morreu — Viva Deus! In: VV. AA. Liberdade e fé. Rio de Janeiro: tempo e Presenca, 1972,
p.7-34.
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por pluralismo religioso. Todavia, € verdade que se fortaleceu o fundamentalismo
religioso e a intolerancia religiosa, fenbmeno que adverte a teologia e as novas

teologias latino-americanas.

Diferentemente do que pensavam alguns tedricos, a histéria ndo tem futuro
sem a religido, sem o exercicio do cuidado da dimenséo espiritual da vida humana. A

esséncia da historia € o ser humano enquanto ser vivo com dignidade, como escreveu

Santo Irineu de Lyon (130-202): “a gléria de Deus & o homem vivo™*°,

Inevitavelmente, o cristdo precisa olhar para a historia com a fé em Cristo que exige
uma vida humana de comunhé&o e de fraternidade com os outros e com 0s que pensam
diferente. Esse foi o olhar do filésofo judeu Emmanuel Lévinas (1906-1995), o qual
passou a vida estudando o outro enquanto mistério, depositando esperanca

justamente na relacdo com a alteridade.

Uma abordagem que se faz necessaria sobre o resultado da pedagogia ou
ensinamento de Deus na histodria requer interacdo entre autores e atores cristaos que,
com suas reflexdes e praticas, possam inspirar e orientar a Igreja na cidade. E essa
guestao que se persegue ha interlocucdo com Comblin, que pergunta: o que € a nossa
cidade? Comblin descarta que a cidade seja mero fruto da evolugcéao dos vilarejos e
dos agrupamentos comunitarios. A cidade se constitui para a Igreja numa realidade e
num sinal de comunhdo humana, portanto, um desafio instransponivel no atual
momento histérico. E precisamente isso que a cidade provoca: ela chama e congrega

todos os povos, todas as linguas, todas as racas e todas as origens sociais. Em suma,

»500

para o autor “a cidade criou a histéria”™"", uma realidade que abriga a todos e em que

todos podem lograr éxito humano.

A luz desse paradigma combliniano, coloca-se o desafio de observar a
pedagogia ou ensinamento de Deus como relevante a ponto de mudar a historia da
cidade e da civilizagcdo urbana por meio de iniciativas significativas da eclesiologia.
Comblin afirma que “desde o principio a cidade foi o palco das grandes liturgias civis

e religiosas. A esséncia desta liturgia € sempre o desfile pelo qual todos véem qual é

499 Disponivel na resenha da obra “A gldria de Deus € o homem vivo”, de Donna Singles. Disponivel
em: https://www.paulus.com.br/loja/a-gloria-de-deus-e-o-homem-vivo-a-profissao-de-fe-de-santo-
irineu_p_733.html. Acesso em: 25 jun. 2019.

500 COMBLIN, 1968b, p. 164-165. “La ville a créé I'historia”.
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0 conjunto em que estdo inseridos, o projeto em que colaboram”°!. Para o autor, a
cidade, além de ser obra da humanidade, esta inserida na historia da salvacao.
Portanto, para o “cristianismo e para a Igreja ndo existe uma cidade santa”>°2. O que
ocorre é que Deus, por meio da Igreja e do testemunho cristdo, chama a civilizacéo
urbana a constituir-se em nova Jerusalém. Por esse caminho e dessa maneira, a
pedagogia divina tipifica na cidade os meios para pensar uma vida de plena comunhao

e de éxito humano.

Por sua vez, todos os esfor¢os da Igreja na cidade devem ser compreendidos
dentro do horizonte da pedagogia ou ensinamento de Deus que em Cristo pode
reconciliar toda a humanidade. Ainda assim, na concepgdo de Comblin, é impossivel
sondar a cristianizacdo total da cidade®®. A pedagogia de Deus precisa ser vista
dentro de um processo histérico. Do contrério, fica dificil compreendé-la e situa-la no
contexto histérico. O préprio Jesus soube conviver socialmente e viver seu ministério
dentro de circunstancias muito particulares, como a de estar preferencialmente entre
0s pobres e excluidos, entre os quais permaneceu valendo-se da praxis da

misericorida (Marcos 2,13-17).

Tal é o ensinamento de Cristo que acentua que a pedagogia divina se aplica
a cidade como desafio para a mudanca, a conversdo, a misericordia, a praxis da
compaixdo e da fé transformadora da realidade humana e social injusta (Mateus
15,32)%%4. A luz do que vimos, s6 podemos falar significantemente da pedagogia de
Deus em vista do projeto divino que € educar e formar as pessoas para constituir uma
comunidade que vive a intercomunh&o de pessoas e da humanidade inteira. Para
Comblin, a eclesiologia € pedagdgica quando nos cristdos se apresenta a conduta que
inspira uma acao para formar a comunidade urbana e nela se desenvolve a praxis de
Jesus que é misericOrdia, compaixao (Jodo 13,35). A Igreja é pedagbgica quando

transforma as cidades numa realidade humana aberta a experiéncia da graca divina,

501 COMBLIN, 1968b, p. 166. “Des le début la ville fut le lieu de grandes liturgies civiles ou religiosas.
L'essence de cette liturgie est toujours le défilé par lequel chacun voit ce qu'est I'ensemble dans
lequel il est inséré, le projet auquel il colabore”.

%02 COMBLIN, 1968b, p. 170. “Dans le christianisme, il n’y a pas de ville saintes”; “L’Eglise n’a pas de
ville sainte”.

503 COMBLIN, 1968b, p. 172.

504 COMBLIN, 1968b, p. 177.
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onde todos os homens e mulheres seguidores de Jesus viverdo a praxis matua do
amor (Mateus 19,18-19).

O chamado ao povo de Israel € um ponto de partida da manifestacdo da
pedagogia divina, porque sua nogao de Deus de Israel era unica (lahweh, “o Senhor”,
1Reis 20). Ademais, a nocdo de Deus ndo se fundava em proposicdes teoldgicas
abstratas, mas na “memodria de uma experiéncia historica interpretada e
correspondida: Israel acreditava que Senhor (lahweh) o livrara do Egito, e, por seu
amor, o elegera como seu povo”°°. O povo escolhido através da correspondéncia ao
chamado Deus, pela sua pedagogia amorosa, o conduziria a terra da libertacéo, lugar
da misericordia, da compaixdo e da justica (Exodo 6,2-13). Isso caracteriza para a
eclesiologia catdlica que a no¢édo de Deus monoteista ndo seja isenta de problema de
interpretacdo, portanto, de debate teoldgico. Mas, ela € entendida no sentido da
pedagogia de Deus de formar a Igreja de Cristo que corresponda a um mysterium

communionis (mistério de comunhao) e sacramentum de salvagéo universal.

Como ja ficou dito, para Comblin a Igreja nasce do povo de Israel e apresenta
em sua tradicao historica uma intima relacdo com a civilizacdo urbana. Ele acentua
gue, na pedagogia de Deus, as cidades sdo uma mediacdo para culminar na
comunhao dos seres humanos. Na perspectiva teologica do autor, o desafio de a
Igreja evangelizar na cidade passa pela compreensédo da pedagogia de Deus, a praxis
do amor e da solidariedade com os ultimos, os desvalidos (Jodo 5,1-15). Nisto,
segundo Comblin, quando a acdo pastoral da Igreja for pedagogica, “a transformagéao
da cidade é também pedagogia de Deus”®®®. Em ultima andlise, na percepcédo de
Comblin a atividade eclesial ndo sinaliza estabelecer um triunfal dominio sobre a
cidade, mas sim efetivar a praxis da fé libertadora, sendo a Igreja a casa da
misericordia, a seguidora de Jesus Cristo que se colocou como servo da obra de Deus
Pai (Mateus 12,18).

Como se pode perceber, a teologia da cidade de Comblin, muito além de
explicitar conceitos abstratos, deseja encorajar 0s cristdos contemporaneos, a luz do
ensinamento de Deus e da praxis de Jesus, a encontrar uma relacao satisfatéria com

a civilizacao urbana, encontrando o jeito de constituir uma comunhao de pessoas. Na

505 BRIGHT, John. Historia de Israel. S&o Paulo: Paulinas, 1978. p. 190.
506 COMBLIN, 1968b. p. 189. “Transformation de la cité est aussi pédagogie divine”.
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contraméao desta utopia combliniana, o teblogo Walter Kasper indica a dificuldade de
incutir essa comunhao, pois a propria ecumene espiritual e ecumene da vida entre os
cristdos “ainda é uma longa jornada”>®’. Mais tragicamente, repara o teérico Jonatas
Eduardo Mendes Machado que a religido, sendo uma experiéncia de comunidade

como a cristd, dissolve-se e afirma a valorizacdo do individual®®®.

Contra essa expectativa, a religido é algo voluntario, um principio fundamental
do cristianismo que ndo se impde pela forca politica ou pela ortodoxia teolégico-
evangélica®®®. Nesta l6gica eclesial, para Comblin a fé em Deus é uma expresséo da
liberdade capaz de constituir a pessoa como um sujeito livre que comeca a agir na
histéria®l®. Dentre os desafios que se apresentam & eclesiologia urbana no paradigma
combliniano, destaca-se como imprescindivel a liberdade da pessoa para a vivéncia
da fé cristad tendo por base o Evangelho de Cristo (Jodo 6,67). Portanto, a Igreja é
pedagogica quando os cristdos forem inspirados pelo Evangelho para uma agéo

pastoral de real salvacdo da comunidade urbana, desenvolvida pela pedagogia da

misericérdia, da compaixao e da préaxis matua do amor>*?.

E possivel ver nisto o desafio para a Igreja, neste caso, o povo catolico, de
empenhar-se para uma experiéncia real da praxis pedagdgica de Deus na cidade.
Com esse entendimento a Igreja, no exercicio da pedagogia de Deus, vive sua missao
urbana através de Cristo que € o caminho de maior inclusividade humana e eclesial
pela praxis do amor. A luz da pedagogia de Deus, a conclus&o inexoravel é que a
Igreja, na tarefa de anunciar a boa nova do Evangelho a cidade, precisa de maior
compreensao da cultura urbana contemporanea, que expresse entendimento do viver
do cidadao urbano e suas identidades plurais®?. Como a urbanizacgéo e secularizagéo
impactam profundamente a vida humana, considera-se nessa reflexdo a possibilidade
de tensdo com a lIgreja Catdlica, na sua maioria formada de ndo entendidos e

%07 KASPER, Walter. A Igreja Catélica: esséncia, realidade e missdo. Sdo Leopoldo: UNISINOS,
2012. p. 388-390.

508 MACHADO, Jonatas Eduardo Mendes. Liberdade religiosa numa comunidade constitucional
inclusiva: dos direitos da verdade aos direitos dos cidadaos. Coimbra: Coimbra Editora, 1996. p. 9-
10.

509 TAMAYO, Juan José. Fundamentalismos y didlogos entre religiones. Madrid: Trotta, 2004. p.
210-211.

510 COMBLIN, 1986b, p. 62-63.

511 COMBLIN, 1968b. p. 189.

512 ANTONIAZZI, Alberto; CALIMAN, Cleto (Orgs.). A presenca da Igreja na cidade. Petrépolis:
Vozes, 1994. p. 17.
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experimentados no Evangelho. De algum modo, porém, e inspirada pela pedagogia
de Deus, a Igreja Catdlica pode se afirmar como comunidade crista ideal para a
populacdo urbana, como comunidade da universalidade, que ndo se restringe ao

mundo rural e as pequenas cidades, mas chega aos maiores centros da vida urbana.

3.4 A MISSAO DE DEUS EM CONTEXTO DO MUNDO SOCIO-URBANO

O filésofo inglés John Locke (1632-1704), um dos principais representantes
da doutrina empirista, considerado “pai do liberalismo”, afirma que, para compreender

a sociedade civil, sera preciso examinar a condi¢cdo natural do ser humano. No estado

3

natural ou de natureza®'?, o ser humano considera-se absolutamente livre para decidir

suas agoes, sem pedir autorizagdo de nenhum outro ou depender da vontade alheia.
Neste estado, o ser humano é regido por um direito natural que se impde a todas as
pessoas; a luz da razédo, ninguém deve lesar o outro em sua vida, saude, liberdade ou
seus bens. Entretanto, para nao perder seu estado de liberdade total, concedido por
obra de um unico Criador todo-poderoso e infinitamente sabio, precisa dispor-se a
uma vontade e a uma autoridade promulgada e legislativa. Como se percebe, o0 ser
humano precisa tornar-se membro de alguma sociedade civil, politica, constituida por
um contrato social entre os membros e que, de forma coletiva, assegura sua liberdade
individual®!4.

Certamente, havera autores a contradizer isso, afirmando que nunca houve
um ser humano em estado de natureza como o descrito, e outros a argumentar nao
ser estranho esse pensamento. Contudo, ao justificar o surgimento da sociedade civil-
politica em que os cidadaos vivem de forma mais coletiva e mais préximos ou em
agrupamento, de certo modo, esta ideia converge com o paradigma combliniano em
gue a cidade é habitat natural da convivéncia humana. Para Comblin, desde a

Antiguidade a cidade é o espaco associativo, portanto, onde o ser humano procura

513 O Estado de natureza é concebido como fato historico, apenas posto na forma hipotética, na qual o
ser humano viveria qual ménada isolada, em época pré-politica e pré-estatal na qual vigoraria a lei
do mais forte. A compreensdo do estado de natureza sé@o visdes antropolégicas independentes,
Thomas Hobbes (1588-1979) diz ser o estado lobo, Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) o estado
do bom selvagem, Robert Filmer (1588-1653) o estado do inimigo. Para se chegar ao estado civil
varios autores apontam o modelo contratualista para legitimarem a posteriori os fundamentos da
sociedade civil e politica. DEBIASI, 2015, p. 26.

514 LOCKE, John. Segundo Tratado Sobre o Governo Civil: ensaio sobre a origem, os limites e os
fins verdadeiros do governo civil. Petropolis: Vozes, 1994, p. 83.94.
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viver e resolver seus problemas em comunidade e de forma coletiva organizada®®.

Ao pertencer a uma cidade e submeter-se a sua estrutura de prestacdo de servicos,
a pessoa aceita o fato de a cidade constituir-se lugar e meio da autopreservacao da

vida, do etos, da convivéncia do ser humano, de andar e gozar dos limites da ética

social e comunitaria®1®.

Nesta perspectiva epistemoldgica de uma cidade como espago social-
comunitario, Comblin justifica maior entendimento da natureza coletiva, do carater
filantropico e das condicdes efetivas do mundo urbano por parte da teologia. Por outro
lado, trata-se de descobrir as luzes e os valores do mundo urbano que, valorizados,
tornam-se caminho para a fé e a comunidade crista: e, assim, resolver o problema da
Igreja Catdlica com a cidade. Esta é uma tarefa imprenscidivel, pois, na avaliacao de
Comblin, “estamos num mundo novo e a grande maioria dos batizados ja nem
conhece o Pai Nosso e ignora tudo da Igreja”®’. Supondo que a leitura combliniana
seja um diagndstico eclesiolégico verdadeiro, a superacao do problema da Igreja com
a cidade vem pelo entendimento e por um outro relacionamento com o mundo

urbano®8,

O entendimento teolégico do mundo urbano, como dos seus habitantes, de
seus modelos de vida, do desenvolvimento humano, da praxis da catolicidade e de
seus anacronismos socioculturais e sociorreligiosos, parece-nos ser um assunto
inesgotavel, infindavel. A luz do paradigma eclesiol6gico combliniano, desdobrou-se
reflex@o teoldgica alusiva a pontos importantes da Igreja na cidade, como civilizagéo
urbana, vocacéo cristd e pedagogia de Deus. Esta tematica, oferece uma segunda
resposta teoldgica do autor no sentido de que Deus ndo se opde ao mundo urbano,
mas o incluiu em seu plano de salvacéo, razédo pela qual merece atencao especial da
parte da teologia e da Igreja. Uma das abordagens que demandam reflexdo diz
respeito ao fendmeno da urbanizacéo, secularizacéo e lugar teolégico do teologizar.
Para discorrer sobre estas questdes priorizamos o contetdo dos capitulos terceiro ao

sexto da obra Teologia da cidade. Convém dizermos que o debate desta questdo nao

515 COMBLIN, 19964, p. 21.

516 KUNG, Hans. Religides do mundo. Em busca dos pontos comuns. Campinas: Verus, 2004. p. 17.

517 COMBLIN, José. As grandes incertezas na Igreja atual. Revista Eclesiastica Brasileira — REB,
Petrépolis, v. 67, fasc. 265, p. 36-58, janeiro, 2007. p. 39.

518 COMBLIN, José. Comunidades Eclesiais e Pastoral Urbana, p. 795. Revista Eclesiastica
Brasileira — REB, Petropolis, vol. 30, fasc. 120, p. 783-828, dezembro, 1970b.
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pode ser satisfatorio sem a interlocu¢cdo com outros autores. Efetivamente, o resultado
desta reflexdo implica evidenciar uma terceira resposta a pergunta central deste

capitulo, que é das contribuicdes do autor para a renovacao eclesial.
3.4.1 A lgreja na vida urbanizada

Como ficou dito na reflex&o anterior, desde a Antiguidade a cidade representa
o lugar e o espaco de edificacdo da casa, da moradia, da vida do ser humano, bem
como o desenvolvimento da fé cristd. Contudo, € quase impossivel situar
historicamente de forma exata o periodo do surgimento das civilizagdes urbanas. Em
contrapartida, para Comblin, as “civilizagdes todas foram urbanas e a urbanizagéo foi
e continua sendo um movimento formidavel, e a histéria humana esta longe de mudar
esse costume e percurso”!®. Um sinal das civilizacdes urbanas ja est4 manifesto em
“‘Santo Agostinho na visdo da cidade de Deus, a nova Jerusalém, que ilumina
retrospectivamente toda a histéria da Humanidade”®2°. Para Comblin ha um registro

biblico que nos ajuda a entender que “a histéria das civilizagbes ensina que o ser

humano foi némade por mera questdo de sobrevivéncia”2%.

7

Percebemos que, analisado pelo paradigma combliniano, a cidade é
concebida como obra do ser humano e responde positivamente ao crescimento do
cristianismo, bem como, da Igreja constituida por Cristo para o servi¢co de sua missao.
Ao se refletir para entender a atuagao da Igreja como serva e apta a implantar o Reino
de Deus nas cidades®??, faz-se necesséario perguntar: como Comblin compreende a
urbanizacado da civilizagcdo e o que representa isso para a atuacao da Igreja e a praxis
da fé Crista? Parece-nos bastante l6gico que ser Igreja de Cristo no século XXI exige

conhecimento dos contextos socioculturais do ser humano, como propde Comblin.

Nas ciéncias sociais modernas o espaco € visto como um produto do trabalho

humano sobre a natureza, o meio ambiente. Na compreensdo do tedlogo Ernesto

519 COMBLIN, 1968b, p. 107. “L’homme a d’abord vécu comme un némade & la recherché de sa
subsistance. Les civilisations ont toutes été urbanines, et le formidable mouvement
d’urbanisations...”.

520 COMBLIN, 1968b, p. 107. “Comme saint Augustin I'a bien vu, la vision de la cite de Dieu, la nouvelle
Jérusalém, illumine retrospectivament toute I'histoire de 'humanité”.

521 COMBLIN, 1968b, p. 107.

522 L YRA, Sérgio. Cidades para a gloria de Deus: uma anélise biblico-teolégica das cidades e da
missdo da Igreja urbana. Belo Horizonte: Visdo Mundial, 2004. p. 34.
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Goeth, “é na relagdo homem e ambiente que se desenvolvem o0s processos de
transformacéo responsaveis por uma determinada geografia”?3. Portanto, 0s espacos
e 0s contextos sdo produtos da organizacdo social e historica do ser humano. Ora,
percebe-se a cidade também como uma forma de organizacao social do ser humano,
pela qual o sistema capitalista tem preferéncia por diversos fatores, como facilitar a
mao-de-obra para a producdo, subsidiar o mercado com suas estruturas e a
globalizacédo da acdo econdmica®?*. Percebendo isto, a teologia e a Igreja precisam
considerar as influéncias do sistema capitalista com sua proposta econdmica e

sociologica sobre a cidade e as civilizagdes urbanas.

Por todas estas forcas e influéncias a cidade muda em cada geracédo e o

entendimento destas mudancas exige muito estudo das ciéncias humanas®®®. A

cidade se configura segundo a légica do tempo, do espaco; ha, pois, a necessidade
de uma radiografia das mudancas e origem das revolu¢cdes socioculturais e
socioecondmicas®?®. Além da constatacdo de que a cidade mudou e o mundo tornou-
se urbano, h4 que se entender teologicamente a urbanizagdo na sua dimensao
sociologica e antropoldgica para prover respostas aos individuos e comunidades que
desejam a partir desta realidade viver a fé cristd®’. Ao tedlogo e a tedloga é
imprescindivel perceber a evolugcdo da cidade a ponto de avultar o fendmeno da
urbanizacdo das pessoas, e permitir conexdes com o plano de Deus. A partir dessa
compreensao teoldgica, sociolégica, antropolégica da humanidade urbanizada,
busca-se orientar para uma eclesiologia urbana a fim de responder as novas

exigéncias do ambiente citadino a luz do Evangelho.

Neste intuito, vamos apresentar a concepc¢do de urbanizacdo de Comblin,
ainda que de forma breve, procurando entender a urgéncia da missao catdlica na
cidade. Se por um lado, para Comblin, a cidade é uma realidade concreta construida
para a organizacgao social e para a comunhdo humana, por outro lado “a urbanizagao

constitui-se um processo de formacao humana e da pedagogia de Deus, um momento

523 GOETH, Ernesto. Condicionamentos histéricos e caracteristicas demograficas da urbanizacdo do
Rio Grande do Sul. Cadernos da ESTEF, Porto Alegre, n. 5, 1990. p. 18.

524 COMBLIN, José. Os desafios da cidade no século XXI. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 5-6.

525 COMBLIN, 1968c, p. 57.

526 | IBANIO, 2002, p. 27-28.

527 LYRA, 2004, p. 26.
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capital”®?®. Como consequéncia desta formacdo desenvolvida, o autor acentua que
“as revolugdes industrial, cientifica e politica sao elementos de novos fatores no
processo de urbanizacdo”>?°. Logo, para Comblin a urbanizacéo esta correlacionada

com o sistema econdmico, politico, e com o0 processo histérico de evolucdo das

cidades, portanto, de formacdo da consciéncia humana.

A urbanizacéo, assim, é fruto de um processo historico e de um projeto do ser
humano em evolucéo e desenvolvimento. J& para o tedlogo metodista Clovis Pinto de
Castro, a urbanizacdo € um fenbmeno mundial, que atinge todo o planeta.
Precisamente, “a urbanizagao teve inicio na Europa com a revolucao industrial dos
séculos XVIII e XIX, com o surgimento da maquina a vapor na Inglaterra”®. Quanto
a isto, Comblin concorda que a urbanizacdo moderna comecou na Europa ocidental
no século XIX com proporcdes consideraveis, e que nao foi acolhida pelos clérigos.
Porém, na América Latina a urbanizacdo teve outro processo com a revolucdo
industrial que provocou o fendmeno do éxodo rural e a favelizacdo da populacéo e
gue impactou na estrutura e no trabalho da Igreja®3’. Ao se apresentar em algumas
ideias observa-se que a urbanizacdo também evolui de forma contextualizada no

desenvolvimento de formas de vida condizentes com seu tempo e contexto.

A partir desta percepcéo de um diferenciado processo, Harvey Cox afirma que
a urbanizacdo da América Latina € um caso especial, num ritmo téo rapido que desafia
os demoégrafos e desconcerta os especialistas em planejamento urbano. Entre os
diferentes fatores da desintegracéo urbana pesam os interesses econémicos lancados
sobre a cidade, pois ndo permitiram seu crescimento harménico e muito menos sua
funcéo de organizagdo social e comunh&o humana. Em maior escala, as cidades séo
um ponto de afluéncia do consumo e espaco de pobreza, um simbolo da grande
transformacédo social mal resolvida®®?. Esta observacdo é importante e nos leva a
pensar a missdo urbana de modo diferenciado, num continente considerado terceiro

mundo perante as nac¢des desenvolvidas do hemisfério ocidental.

528 COMBLIN, 1968b, p. 182. “C'est pourquoi l'urbanisation & laquelle nous assistons en ce momnt
constitue dans le processsus de formation de 'homme, dans pédagogie divine, um moment capital”.

529 COMBLIN, 1968b, p. 182. “La révolution industriele, la révolution scientifique, I révolucion politique
ne sont que des éléments, I'appartion de facteurs nouveaux”.

530 CASTRO, Cldvis Pinto de. A cidade é minha pardquia. Sdo Paulo: Editeo, 1996. p. 100-101.

531 COMBLIN, 1968b, p. 18.

532 COX, 1968, p. 7.
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Segundo Clévis Pinto de Castro, no Brasil a urbanizacdo comecou com a
revolucdo industrial de meados do século XX com a politica de Juscelino
Kubitschek®33, de abertura a empresas multinacionais e ao capital externo. Esta
politica e o processo de industrializacdo s6 aceleraram a migragdo do campo para a
cidade. A urbanizacdo brasileira esta mais para a expulsdo do campo do que para a
escolha da cidade. Este modelo econémico implantado no Brasil pautou-se pelo lucro
e pela exploracédo do trabalhador, acentuando a injustica social em detrimento dos
pobres, realidade que na cidade evidencia-se na distribuicdo desigual de servigos e
espacos®*. O crescimento da populacdo urbana brasileira s6 pode ser observado
como resultado de uma proposta e estratégia macroecondmica em ambito de uma

economia internacional, que hoje chamamos de globalizacao.

Para o sociélogo Ruben George Oliven, a urbanizacdo do Brasil esta ligada
ao enfraquecimento da estrutura colonial e ao surgimento da economia de mercado
gue ocorre através de varios processos. O primeiro € constituido pela penetracédo das
relacdes capitalistas no campo, acarretando a proletarizacdo dos camponeses e
agricultores que acabam migrando para as cidades em busca de trabalho. O segundo
expressa a pressdo capitalista sobre a terra e exige melhoramentos sanitarios e
higiénicos no meio rural, 0 que ocasiona igualmente forte migracdo do campo para a
cidade. O terceiro processo € a expansao das fronteiras agricolas, a busca de novas
terras diminuindo as populacdes rurais, como camponeses e indigenas. O quarto € a
atracdo pela cidade na expectativa de melhores condicdes de vida e trabalho®%. Neste
caso, a urbanizagdo é compreendida como resultado de um conjunto de fatores

articulados entre si e de forma hegemonica pela economia de mercado.

No Brasil o fluxo migratério intensificou-se em meados do século passado
produzindo o fenémeno histdrico da urbanizacéo acelerada e cadtica. Por sua vez, a
Igreja ndo estava preparada para essa guinada histdrica, suas raizes eram
basicamente rurais, como escreve o tedlogo frei Sérgio Marcelo Dal Moro®%. A nosso
ver, a concepcao combliniana de urbanizacdo sendo um processo historico inerente e

decorrente da evolucéo da cidade, movido pelo sistema econdmico e pela participacao

533 Juscelino Kubitschek foi presidente da Replblica de 1956 a 1961.

534 CASTRO, 1996, p. 101-102.

535 OLIVEN, Ruben George. Urbanizagdo e mudanca social no Brasil. Petropolis: Vozes, 1988. p.
67-68.

536 DAL MORO, Sergio Marcelo. Mundo urbano e a teologia do mundo urbano. Cadernos da ESTEF,
Porto Alegre, n. 5, p. 48-53, 1990. p. 48.
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geracional, implica em buscar as relagfes entre a fé cristd e 0s novos contextos
sociais®3’. Em sua concepcéo de urbanizacdo como desenvolvimento da humanidade
urbana, fica evidente para a teologia e previsivel para a pastoral ndo descuidarem dos
contextos urbanos®*®. H& claramente na cidade, como obra humana, um dever
teologico e um fazer eclesial na intencéo de viver o Evangelho de Cristo, que jamais
exclui um contexto e qualquer pessoa da comunidade cristé e da obra de Deus®3°. O
mundo, o Brasil, 0 nosso espaco, estd num processo de urbanizacdo irreversivel e
isso impde mais responsabilidade para a teologia e a Igreja, a partir da misséo de

Cristo.

Em vista de aprimorar a tarefa teoldgica e a atitude eclesial, Comblin acentua
o movimento da urbanizagdo envolvendo trés bilhdes de pessoas, pelo menos, no
mundo, e a velocidade do processo atual, que é superior em milhares de anos®*°.
Outra dificuldade apontada é que a ciéncia moderna negligenciou os problemas da
urbanizacdo, como do enorme crescimento em areas periféricas. Neste contexto, mais
de desintegracdo urbana, a discussédo do problema da urbanizacdo esta associada a
compreensao do sentido da existéncia na cidade para o ser humano. Numa primeira
concepcdo, as cidades ndo sdo exclusividade para efetuar negécios, comeércio,
producdo, mas existem para a vida coletiva do ser humano. Em sintese, a cidade
consiste em um lugar de habitac&o, trabalho, circulacdo, recreacéo do corpo e do
espirito, de formacdo do ser humano envolvendo arte, beleza®*. A forma pela qual
compreendemos a cidade, é por ela o lugar para a missao de Cristo, 0 espaco da

Igreja, dos catdlicos atuarem sobre ela pela praxis da fé libertadora e transformadora.

Na proposta de Comblin a cidade existe para responder a necessidades da
natureza humana e para realizagdo do plano de Deus (Mateus 9,35-38; 10,1). A
urbanizacdo apresenta-se nesta conveniéncia e processo de desenvolver o sentido
da cidade, como um “corpo” ou uma “comunidade corporal”’, onde ha o intercambio e
a comunicacdo entre as pessoas°*2. Nesta perspectiva, “a cidade ndo é apenas uma

vinculagdo entre individuos, mas vinculo de comunhdo e comunicagdo, uma

537 COMBLIN, 1968c, p. 57.

53 COMBLIN, 1968b, p. 233.

5% CASTILLO, 2015, p. 363.

540 COMBLIN, 1968b, p. 236.

541 COMBLIN, 1968b, p. 266-280.
542 COMBLIN, 1968b, p. 280-292.
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comunidade global”#3. O crescimento desta consciéncia urbana nas pessoas torna a
cidade um espaco de articulacdo do bem comum, de participacdo, autonomia e
liberdade do ser humano®*. Em contrapartida, o movimento da desurbanizac&o
resulta da falta desta consciéncia de comunidade urbana®®. Por fim, vale destacar a
importancia das inimeras leituras do fendmeno da urbanizacdo com sua problematica

e com sua contribuicdo para a humanidade e a Igreja.

Ao analisar mais concretamente a concepcdo de urbanizacdo, Comblin
evidencia e potencializa a reflex&o teologica e a pastoral da Igreja com essa realidade
sociolégica. A reflexdo teoldgica possibilita descortinar os elementos positivios da
urbanizacdo e também as tendéncias contraditérias ou de desumanidade das cidades
enguanto oposi¢do a mensagem do Evangelho e ao plano de salvacdo de Deus. Para
o trabalho pastoral da Igreja, o que deveras importa é que prevaleca a inculturacédo do
Evangelho por meio do trabalho da eclesiologia urbana bem sucedida, a possibilitar o
desenvolvimento humano e social e o crescimento da fé crista nos cidad&os®. Em
nosso entendimento, a urbanizacdo é uma mediacdo a sustentar esta ideia: assim
como se renova a cidade a cada geracao ou na sucesséao das experiéncias humanas,

da mesma forma, poderé ocorrer a evolucdo da Igreja Catolica em meio as constantes

transformacdes socioculturais®*’.

Ocorre, porém, que a urbanizacdo da sociedade € vista por muitos teéricos
em conexdao com a auséncia de Deus, mais uma razado para que ela assuma
importancia para o trabalho da Igreja na cidade. A partir do movimento de urbanizagéo
ou em conexdo com ela, brota uma outra realidade sociocultural: a secularizacado®*.
Emerge aqui outro labor teologico bastante desafiador, o de entendermos a

secularizagcdo como um paradigma que ndo se encontra estabilizado de forma

543 COMBLIN, 1968b, p. 293. “La ville n’est pas seulement le lieu des individus et de leurs associations,
le lieu des échanges et de la communication d’ou procede la liberté, elle est aussi une communauteé,
une communauté globale”.

544 COMBLIN, 1968b, p. 294-302.

545 Comblin refere-se a desurbanizacdo e/ou ex-urbanizacdo como perda do sentido da existéncia e da
razdo de ser cidade que € justamente para formar a comunidade humana urbana. O
desaparecimento da razdo de ser da cidade provoca segregacao social através da separagéo
espacial ou geogréfico de pessoas, devido a diversos fatores como do poder aquisitivo, etnia, raga,
cultura, religifio. COMBLIN, 1968b, p. 280-297.

546 HUNTINGTON, Samuel Phillips. O choque de civilizagGes e a recomposicio da ordem mundial.
Rio de Janeiro: Objetiva, 1996. p. 115-124.

547 COMBLIN, 1968c, p. 57.

548 TAMAYO, 2004, p. 40.
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definitiva, pelo sentido amplo do préprio termo®*®. Assim, ndo bastam discursos
antisecularistas de apelo emocional, psicoldgico e existencial sobre os fiéis urbanos.
Aqui, mais do que o conceito da secularizacdo, é preciso entender sua dimensao
sociolégica e antropolégica para que a missdo da eclesiologia urbana seja bem
sucedida.

3.4.2Um novo paradigma para a Igreja urbana: a secularizagdo

Para atender a exigéncia do Evangelho, de leva-lo através da Igreja a cidade,
faz-se necessario a compreensdo do tempo e da histéria da humanidade. Pode-se
dizer que o tempo e a histdria foram objeto de muita reflexdo por parte da teologia e
da filosofia. Longo € o caminho desta reflexdo e com sinais que continuara a
transcender nosso conhecimento e nossas conclusdes. Entre os tedlogos
contemporaneos que merecem sérias referéncias nesta questdo estdo alguns
luteranos: o francés Oscar Cullmann (1902-1999) e o alem&o Wolfhart Pannenberg
(1928-2014), o filésofo alemdo Martin Heidegger (1889-1976) e o padre e filésofo
brasileiro Henrique Claudio de Lima Vaz (1921-2002). Acreditamos que cada tedérico

ilustra uma ideia sobre o tempo e a historia.

Em sentido teoldgico, Oscar Cullmann esboca a relacdo entre histéria da
salvacéo e histéria do mundo. Porém, ressalta a diferenca radical entre a histéria da
salvacao e a geral ou do mundo. Em razdo de a salvacdo transcorrer no percurso
histérico, ela faz parte da histéria geral®>°. J& Wolfhart Pannenberg considera que toda
a historia € uma revelacdo de Deus. Entretanto, ndo é a histéria como tal que é
revelacdo de Deus. Antes, é a revelacdo de Deus que acontece em fatos historicos.
Como tal, esses fatos realizados por Deus manifestam o sentido da histéria e o destino

do ser humano®°1L.

Na concepcao filosofica, Martin Heidegger — na obra o Ser e o Tempo (1927),
dentre as determinacdes do tempo (passado, presente e futuro) — considera que o
fundamental € o futuro. O tempo futuro é como um projetar-se adiante para o “em-

vista-de-si-mesmo”. Entretanto, a possibilidade do futuro evoca a questdo do cuidado

549 COMBLIN, José. Mitos e realidades da secularizagdo. Séao Paulo: Herder, 1970c. p. 37.
550 GIBELLINI, 1998, p. 255-277.
551 GIBELLINI, 1998, p. 270-278.
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com as coisas do presente, e este implica o reconhecimento do passado. Neste
entrelacamento dialético dos trés tempos, o futuro aparece como um ir ao encontro
“‘de” ou “rumo de” que assume a comunidade humana a partir da consciéncia da
historicidade do ser-ai (0 famoso Dasein) ou do estar no mundo. Logo, o futuro é um
projetar-se ou pretender-se constituindo uma caracteristica essencial da existéncia

humana. Desse modo, para Heidegger o tempo e a historia sdo a possibilidade do
poder ser ou do sentido da existéncia humana®?. A significagao do tempo e de nossa

realidade articula-se ndo no sentido puramente abstrato, mas no fato de apresentar-

se como algo que torna possivel viver para a maior humanizacéo da vida.

Préximo a esta perspectiva e compreensdo do tempo e da historia de
Heidegger, o fil6sofo jesuita Henrique Claudio de Lima Vaz articula a ideia de
“consciéncia historica” do ser humano. A génese e o desenvolvimento desta
‘consciéncia historica” tém como centro a compreensdo da emancipagao da
“subjetividade”, da “interioridade”. Nessa perspectiva, a “consciéncia historica”
entendida no plano da liberdade do ser humano moderno é capaz de dar significacdes
a realidade do mundo e da histoéria. Neste sentido, a “consciéncia histérica” esta num
plano antropoldgico-cultural. Assim, o ser humano moderno pela sua “consciéncia
cultural” ou “consciéncia de historicidade” constitui uma aguda percepc¢ao do tempo e
da histéria ou da realidade que resulta numa exigéncia de participacdo historica.
Entdo, s6 restara no progndstico racional do autor pela “consciéncia histérica”

constituir-se também numa visdo do mundo, de cultura cristd, que se desdobra na
direcdo da sua ac&o0°°3. Por este raciocinio, compreende-se que o tempo e a histéria

alargam consciéncia possibilitando uma acdo que gera novas relagbes que

enriquecem a vida humana.

Com efeito, na hipotese de uma sucesséo de perspectivas e de concepcodes
sobre o tempo e a historia, interessa a compreenséao da realidade histérica que adquire
relevancia na tarefa de evangelizar a humanidade urbana. Em nossa compreenséo,
faz-se uma leitura mais teoldgica da realidade histérico-cultural capaz de constituir-se
em outra vertente vigorosa de renovacao da Igreja na cidade. Considerando esta

analise da histéria com seu tempo, convém perguntar: a concepcao de secularizacao

552 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Historia da filosofia: Do Romantismo até nossos dias. 4. ed.
S&o Paulo: Paulus, 1991. p. 580-590.
%53 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Ontologia e histéria. Sdo Paulo: Loyola, 2001. p. 165-187.
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combliniana objetiva maior compreensao cristd da realidade histérica com vistas a
assumir a missdo do Evangelho? Como imprescindivel resposta, parece-nos que sua
concepcao de secularizacdo faz emergir principios teoldgicos cristdos que podem

ajudar no avanco da acéo da Igreja na cidade.

Cabe, pois, apresentar alguns tracos da concepg¢ao combliniana do momento
cultural historico, o da secularizacdo. Historicamente, no que tange a compreensao
de tempo para Comblin, desenvolvem-se duas concepc¢des: a teoldgica apresenta o
paradigma linear, e a filoséfica a do tempo ciclico®®*. A concepcéo de histéria de
salvacdo e de mundo de Oscar Cullmann assenta-se em argumentos teoldgicos de
linearidade do tempo. A experiéncia crista, de certa forma, consolidou a dimensao
linear da histéria da salvacdo em vista de seu horizonte escatoldgico. Entretanto, a
literatura sapiencial (Eclesiastico 44,1.10-15), o Novo Testamento (Jodo 11,25) e a
teologia cristd de modo geral requerem que se atualizem tais concepc¢bes a cada
geracdo (Hebreus 1,1-2). O Reino de Deus € uma realidade vivida a cada geracgéo,

ndo apenas um porvir futuro. A humanidade s6 existe pela sucessdo de geragdes.

Logo, o tempo humano é ciclico, porque as geragdes sao ciclicas®>.

A priori, este paradigma teolégico combliniano, em que o tempo é ciclico e a
cidade geracional, permite e vincula o raciocinio de ser a secularizagdo da sociedade
um processo evolutivo da humanidade urbanizada. Consequentemente, como a
histéria da Igreja e da cidade estdo ligadas, por vezes, se misturam e se combinam, a

palavra secularizacéo adquire relevancia nas relacdes com a realidade religiosa crista

urbana®®. Tal fundamento se revela a partir da relacdo entre a urbanizacéo e a

descristianizacdo da cultura e da histéria da civilizagéo®’.

Segundo Comblin, portanto, a secularizagcdo pode vir logicamente de um
processo evolutivo da civilizagdo, sobretudo dos povos do Ocidente, como primeira
certeza em si da evidéncia do fenémeno da descristianizacd0°°®. Na 6tica de uma
teologia social, este fendbmeno é percebido no ser humano contemporaneo que divide

suas atividades em diversos setores da vida que constituem ambientes bem distintos.

554 COMBLIN, 1968, p. 54.
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Um dos parametros postos pela descristianizagdo ou secularizacdo estd no
ordenamento do ser urbano que reivindica autonomia dos espacos seculares da

interferéncia da religido. Neste plano, a seculariza¢éo € o sinal que o mundo adquiriu

sua maioridade, total independéncia da concepgao teocéntrica®.

Na verdade, a descristianizacao avulta num fenémeno contemporaneo que a
ciéncia da sociologia comprova estatisticamente. O socidlogo Nelson Saldanha
descreve que a féormula permeada pela secularizacdo em contextos culturais e entre
as formas de relacbes é a tematizacdo dos bindmios que exploram a analogia entre
relato teoldgico e evolugédo politica®®®. Noutra concepcéo, o tedlogo italiano Rosino
Gibellini ressalta que o termo seculariza¢do esta associado a um duplo significado,
juridico e cultural. Quanto ao primeiro significado, “o sentido juridico significa a

passagem de pessoas do estado clerical para o secular [...] e o cultural para indicar

»561

processo de emancipagao da vida cultural da tutela eclesiastica”®~, ocorrido nos

séculos XIX e XX, especialmente no hemisfério ocidental.

Parece-nos inteiramente I6gico também considerar que a compreensao da
secularizagdo esta além das capacidades de leitura teoldgica e sociologica, e que se
pode denominar descristianizacdo, como faz Comblin. Porém, caso tudo isto seja
admitido, para o autor implica inevitavelmente discutir a descristianiza¢ao elucidando
a relacdo com a urbanizacdo da humanidade®®?. Entdo, qualquer abordagem da
descristianizag&o ou secularizagao implica conhecer seu contexto urbano. Foi neste
contexto urbano que a secularizagdo acabou por se constituir paulatinamente

impulsionada pela sociedade industrial capitalista.

Comblin, sob a perspectiva da sociedade industrial, invoca a causa da
desumanizacao da classe operaria que engloba o fio condutor para a miséria. Sendo
assim, é possivel perceber que a descristianizacdo, bem como a desumanizacéo,
estdo associadas a urbanizacao. Indubitavelmente, o desenraizamento da sociedade

urbana provocou o abandono da religido dominante, a catdlica, pela classe mais

integrada na cidade, a burguesia®®2. Na América Latina as religides que proliferam

559 COMBLIN, 1968b, p. 423.
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entre os marginalizados da sociedade urbana sdo aquelas que insistiram nas suas

diferencas com a Igreja Catdlica. Por conseguinte, a marginalidade explica a antipatia

frente & religido dos integrados, a catdlica, mas néo todas as outras ou as demais®>®*.

Esta perspectiva combliniana critica a Igreja Catdlica pela ndo compreensao
da secularizagdo que parece nunca ter rompido com a religido. Ademais, a maior
critica constitui-se propriamente na ineficiéncia religiosa junto a civilizacdo urbana,
assegurada no decorrer de longos anos de forma predominante pelo sistema Igreja
paroquial®®®. Todavia, é possivel constatar que a secularizagdo como parte da
evolucdo cultural da humanidade esta conectada a tradicdo religiosa cristd e ao
trabalho da Igreja®®®. Portanto, se existe um processo de secularizacdo ha que

perceber seus tracos deixados na historia religiosa.

Para Harvey Cox, a nossa era € marcada por dois movimentos intimamente
relacionados: “o do aparecimento da civilizagdo urbana e o do colapso da religiao
tradicional™®’. A urbanizacdo é a mudanca macica de a humanidade viver junto,
gracas ao avan¢o da tecnologia e a ruina das visbes de mundo tradicionais. A
secularizagdo € outro movimento significativo para entender a histéria, uma vez que a
vida ganhou dimensGes cosmopolitas que questionam as visdes tradicionais, entre
elas a religiosa®®®. As metrépoles s&o simbolo da nova concepc¢éo de mundo. Por sua
vez, a vida secular ndo é necessariamente anticlerical ou antirreligiosa. A
secularizagdo € um estilo de vida, portanto, uma cultura rumo a autonomia em relacéo
as obrigacdes religiosas. Pode ser definida como a libertacdo do ser humano da tutela

da religido e da metafisica, e a volta da sua atencdo ao mundo do real>%°.

Neste sentido, o tedlogo luterano aleméo Friedrich Gogarten (1887-1967)
propds que a teologia estabelece uma dialética com a secularizacao entre Deus e 0
mundo. Para o tedlogo, a secularizagdo € um processo historico de profunda
transformacéo do ser humano e do mundo. Trata-se da forma como o ser humano se

relaciona consigo mesmo e com o mundo. A partir desta nova concepcéao da relacao
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mundo e ser humano é preciso fazer a distingdo entre secularizacdo e secularismo.
Deve-se procurar ver a secularizacdo como um processo legitimo da liberdade
humana que se configura em relagdo com a vontade de Deus. A secularizagcao é
processo de historicizacdo da existéncia humana e do mundo, configuradas na
liberdade de Deus®®. Ja& o secularismo ndo deixa de ser a degeneracdo da

secularizacéao.

Comblin evoca, a esse proposito, haver uma oposicéo entre secularizacao e
secularismo. Trata-se de dois movimentos que sao radicalmente contraditérios: “o
secularismo consiste em dar valores absolutos a certas realidades de nossa
experiéncia. A secularizacdo consiste em ndo dar™®’t. Seu ponto de vista, nesta
guestdo é muito claro, secularizacdo e secularismo sdo apresentados como duas
realidades opostas. A secularizacdo da sociedade, do ser humano, da cultura,
apresenta em primeiro lugar uma critica da doutrina religiosa e do homo religious. No
entanto, essa critica por parte da secularizacdo ao homo religious ndo significa o
abandono de Deus e da Igreja, mas a necessidade de ressignificar as categorias
religiosas e a mensagem cristd para evangelizar na cidade o ser humano da
secularidade. Dai a associacdo que se faz com bastante frequéncia, afirmando que a
secularizagdo do mundo e do ser humano é um processo correlativo a fé biblica e
cristd. O secularismo consiste nhuma visdo da existéncia do mundo e do ser humano
nao-religioso, identificado com a mentalidade de profanidade, enquanto distinta do
estado do Criador, na tentativa de reduzir o cristianismo e a Igreja a dimensdes

meramente subjetivas e privadas®’2.

Ao menos no ponto de vista descritivo e socioldgico deste assunto, parece-
nos ser bastante consistente a analise feita pelo te6logo Harvey Cox. Para Cox, a
secularizacdo implica num processo histérico irreversivel e que tem suas raizes na fé
biblica tendo uma significacéo larga e inclusiva da histéria e de sua evolucdo social e
cultural. Por outro lado, o secularismo basicamente € uma ideologia com visao
fechada sobre o mundo e a histéria, funciona ao estilo de uma nova religido®”3. De

gualquer maneira, o secularismo caracterizado por uma visdo fechada da historia
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representa uma ameaca a abertura, a liberdade e aos avancos que produziram a
secularizacdo. Para nos contrapor ao secularismo, deveriamos dar uma percepgao e
compreensao positiva da secularizacdo e adota-la como um processo de evolucdo da

humanidade que estad em acordo com o desenvolvimento da experiéncia religiosa®’.

Temos, assim, descrito em poucas linhas o processo de secularizagao e de
secularismo que tratam de dois movimentos opostos, seguindo o raciocinio de
Comblin, Cox e outros tedlogos e sociologos. Considerando, sobretudo, o fato da
secularizagcdo ser processo mais proximo ao desenvolvimento da fé crista e aceitavel
para um apostolado da Igreja, convém ressaltar a compreenséo do tedlogo José Maria
Castillo: “a secularizacdo € a condi¢gdo e o conjunto de circunstancias nas quais
ficamos com o humano, de forma que mesmo o divino se torna presente no
humano”’>. A isso, no entanto, devemos acrescentar algo que vem reforcar a visao
de secularizacdo de Comblin e inquestionavelmente corrobora com a ideia da
superacao da problematica da Igreja com a cidade: “a secularizagdao € o trago
constitutivo de uma auténtica experiéncia do religioso”>’¢. E, em Ultima instancia, a
Unica forma e o Unico caminho que a Igreja Catolica tem junto aos seres humanos
secularizados para inculturar a mensagem do Evangelho e contribuir com a cultura

secularizada e com a histéria do século XXI.

Sob esta perspectiva, de que a secularizacdo é um resultado da liberdade
humana, passa ser um processo cultural favoravel a acolhida de Deus. E, se a
urbanizacdo é fruto de um modelo econémico histérico e vigente, cabe a Igreja
subsidiada pela reflexéo teoldgica a tarefa de atualizar-se para a misséo de Cristo na
cidade. Por conseguinte, sendo o cristianismo um movimento comunitario e histérico,

tornou possivel a fé cristd em todos os contextos e mostrou ser capaz de
distanciamento do poder e de legitimacdo de um sistema®’’. Hoje, ao cristianismo,

seja via doutrina, ou via concepc¢des morais e estruturas eclesiasticas e sacramentais,
cabe uma solucéo quanto a aproximar-se da nova situagéo, da urbanizacéo e da nova

cultura, da secularizacéo, para viver a missao de Cristo.
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Por outro lado, € necessario acompanhar o fato de que a liberdade do homem
e da mulher, na época moderna, ndo significa autonomia absoluta do mundo e o
consequente afastamento de Deus. Como escreveu Comblin, Deus é liberdade. E por
ser Deus livre, cria 0 ser humano e o chama para a liberdade. Homens e mulheres
sao seres criados a imagem de Deus e na sua liberdade chamados a viverem sua
vocacao de seres livres. Com efeito, Jesus ndo veio para ensinar uma doutrina da
liberdade, mas para chamar as pessoas a vivé-la na histéria>®. No entanto, a
mensagem da liberdade dirige-se em especial aos pobres, aos empobrecidos, aqueles
gue o sistema pde a margem. Quanto a isto, a América Latina tem um longo caminho
a percorrer, pois milhdes de pessoas estdo mergulhadas na opressdo®’®, o que as

impede de viver sua historicidade como evento libertador.

E certo que a comunidade cristd tem a responsabilidade e a vocacéo de viver
a missao de Cristo em qualquer contexto, no da urbanizagcédo, e em qualquer cultura
humana, como a da secularizacdo. Em decorréncia desta responsabilidade e vocacéo,
Comblin entende que a Igreja precisa instaurar um dialogo com a cidade secular, ao
considerar os valores socioculturais, e desse modo ilustrar justamente a razéo de viver
a fé em Cristo®®. Logo, o mundo e a cidade secular séo o grande espaco para a Igreja
viver a misséo de Cristo nos dias de hoje®®. Neles, as pessoas nédo perderam a fé,
mas a preservaram como crenga e pratica, destacando-se a presenca de narrativas
alternativas mesmo no seio da religido crista, o que vem afirmar o fato do pluralismo.
Esta situacao indica que nada estd muito distante da cultura cristd, mas € fato que
implica compromissos de maior engajamento da Igreja Catdlica para nao viver
indiferente a0 movimento da histéria e de um tempo que exige novas posturas e

iniciativas pastorais.
3.4.3 A cidade como lugar da teologia

A teologia cristd é uma palavra sobre a fé em Deus. Precisamente, de Deus
gue se revela na histéria da humanidade. Esta revelagéo continua presente na historia

de muitas maneiras, como através da Palavra Escrita (Escrituras Sagradas) e da
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Palavra Oral (Tradicdo). Entretanto, por um lado, é impossivel saber todas as formas
de revelacdo de Deus. Por outro, seriamos imprudentes se rejeitassemos outros
caminhos de revelacdo de Deus e os multiplos discursos sobre sua presenca em
nossa histdria e em nosso tempo. Segundo o Magistério da Igreja, a revelacdo de
Deus encontra-se nas Escrituras, na tradicdo, na vida comunitaria da Igreja e na
realidade socioantropoldgica®®?. A reflexdo da teologia cristd busca articular a
correlacdo destes elementos indicados pelo Magistério da Igreja com a praxis da fé
libertadora, o senso dos fiéis, a linguagem, as ciéncias humanas, outras teologias, a
razdo, os dogmas®®3. Vista a partir desta perspectiva, a teologia crista é a ciéncia que
prescruta o itinerario de Deus ao longo da histéria, desde a tradicdo judaica até nossos
dias e que se abre para o tempo futuro. Digamos que essa tarefa da teologia esta
presente na prépria palavra: Teo-logia: uma sapiéncia de Deus. Porém, a teologia
cristd ndo € propriamente um saber absoluto do agir e do modo de existir do Deus
revelado, o Deus da palavra, o Deus de Jesus Cristo, o Deus presente na comunidade

e na realidade, em toda obra sua criada.

Quando afirmamos que € preciso considerar que sdo muitas as maneiras de
Deus se revelar em seu mistério redentor da humanidade, estamos a reconhecer
também as mudltiplas fontes da teologia. Seguramente, as Sagradas Escrituras sdo o
principal elemento da teologia, mas elas também permanecem vitalmente ligadas a
comunidade de fé, a Igreja, que por sua vez esta inserida na realidade
socioantropolégica. Ao considerar a realidade socioantropolégica num processo
evolutivo de urbanizagao, associado ao sistema econdmico vigente, que estrutura o
espaco social e provoca um estilo de vida secularizada, é imprescindivel perguntar-
se: até que ponto se pode falar do lugar teolégico? Segundo pensamos, este € um
argumento que torna possivel a Comblin a teologia da cidade em nivel epistémico,
teoldgico e eclesiologico. Ademais, a comunidade crista inserida em contexto urbano
secularizado, no qual se manifestam profundas desigualdades sociais, econémicas e
culturais, entende ser esta situacdo incompativel com a mensagem do Evangelho

(Mateus 6,24-34). Em razéo deste contexto social de complexidade humana, cabe a
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teologia subsidiar a reflexdo a fim de viabilizar uma fé crista libertadora, um povo a

servico da missédo de Deus.

A importancia da cidade como lugar teolégico pode ser apresentada a partir
de argumentos socioldgicos como o da arquiteta e urbanista brasileira Raquel Rolnik,
que escreveu: “ndo se esta nunca diante da cidade, mas quase sempre dentro dela,
pois ela é um ima”>8*. Mediante o contexto de urbanizacdo que produz favelizacao,
riscos ambientais e desintegracdo humana e social, parece consistente o apelo a
anélise da cidade & luz da concepcdo epistémico-teolégica®®®. Comblin apresenta a
cidade como lugar teoldgico por ser espaco da manifestacao de Deus e da difusdo da
fé crista®®®. A teologia como ciéncia da fé é uma palavra sobre Deus revelado em
Jesus Cristo e que precisa ser comunicada a todos os lugares e pessoas, por ser o

anuncio da vida (Mateus 4,23-25)°%7.

Para levar a cabo essa tarefa, pode-se defender que as cidades tém a
possibilidade de abrigar e ampliar os valores do Reino de Deus (Mateus 21,5),
mostrando-se assim lugar da teologia®®®. Ademais, soci6logos e historiadores
referem-se a cidade como resultado de uma unido de saberes, de uma memoria
efetiva e afetiva do mundo e da civilizagéo, a evocar uma leitura em prol dos grupos
humanos e ideias comuns®®®. Dir-se-a, por isso que, desde seus primérdios, o
acontecimento do cristianismo e da Igreja esteve ligado a seu engajamento na cidade.
Sem duavida, a reflexdo a respeito da cidade tornou-se historicamente uma ocupacgao
das ciéncias humanas, mas também da teologia que esté a servigo do povo de Deus

e que nao se esquece da dimensao socio-libertadora da fé (1Tessalonicenses 3,2).
Comblin considera ser contemporanea e urgente a preocupacao da teologia

de estudar as cidades, realidade do povo que precisa estar aberta para realizacao do

mistério de Deus®C. Na abordagem da tradicdo cristd sobre a realidade social e

histérica do povo, foram muitas as preocupac¢des da teologia, desde a explicagdo das

%84 ROLNIK, Raquel. O que ¢ a cidade. S&o Paulo: Brasiliense, 1988. p. 13.

%85 MARICATO, Erminia. Brasil, cidades: alternativas para a crise urbana. 7. ed. Petropolis: Vozes,
2013. p. 39.
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589 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Cidade, espaco e tempo: reflexdes sobre a memédria e o patrimonio
urbano, p. 1601. Fragmentos de cultura, Goiania, v. 14, n. 9, p. 1595-1604, set. 2004.
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verdades da fé, depositum fidei, vistas como necessarias a salvagdo humana, e as
contribuicbes da pastoral da Igreja®®L. A rigor, os textos do Vaticano Il enfatizam a
tarefa da teologia na compreensdo da palavra Deus, na Sagrada Escritura e na
Tradicd0°%?. A partir desses elementos, ou & luz da fé em Cristo e da revelacéo de
Deus, a preocupacéo da teologia crista foi responder as perguntas inerentes ao lugar
das realidades humanas®®3. Numa época e contexto de grande exclusdo humana, o

enfoque social da teologia também mostra-se urgente para iluminar a praxis da fé

crista (1Tessalonicenses 3,5).

Para o antropélogo colombiano Arturo Escobar (1952), diante do contexto de
colonialismo ocidental e da globalizacdo da economia, cultura e politica, é preciso
reintroduzir uma forte referéncia ao “lugar” enquanto espaco de entendimento do ser
humano e de conhecimento. Isso significa uma reafirmacdo do lugar enquanto
vinculagdo a uma rede de saberes e a multiplas experiéncias alternativas a

racionalidade ocidental legitimadora da dominacdo dos espacos, culturas,
identidades, producdo®®*. Em todo o caso, é uma interpretacdo de que a teologia

precisa ocupar-se como reflexdo comprometida com a transformacéo do lugar social,
com os ouvidos e olhos abertos ao pobre. E preciso referir um entendimento teoldgico

de que a acédo libertadora de Deus ndo esteja circunscrita ao lugar, mas ao ser

humano e & praxis de sua fé (Exodo 3,4-5)°%°. Teologizar a partir do lugar do pobre

591 O tedlogo Leonardo Boff considera que a teologia ocupou-se historicamente nas seguintes tarefas:
a teologia como explicitagédo do depositum fidei, exposi¢ao das verdades da fé, na forma de identifica
as heresias, as antigas (arianos, pelagianos) e as modernas (reformadores, iluministas,
existencialistas); teologia como iniciagdo a experiéncia crista, procurou o saber da fé ndo apenas
intelectual, mas existencial; teologia como reflexdo sobre o misterium salutis, a partir das fontes da
fé (Escritura e Tradi¢do) entendeu a salvagdo humana em contexto maior, ou universal (ecuménico);
teologia como antropolégica transcendental, oferecer o dom salvifico de Deus a cada pessoa deste
mundo; teologia dos sinais dos tempos (do politico, da secularizagdo, da esperanca), com base no
Vaticano |l despertou a consciéncia e desdobramentos de novos campos de reflexao teolégica;
teologia como cativeiro e da libertacdo, o periodo pds-concilio, confrontou-se como os grandes
problemas humanos provocados por uma sociedade industrial e secular; e uma outra tarefa é do
guestionamento da adequada e necessaria teologia para a Igreja no Brasil. BOFF, Leonardo. Igreja:
carisma e poder, ensaios de eclesiologia militante. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 1982. p. 29-41.
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significa em primeiro lugar olhar, escutar e manter um contato e uma experiéncia viva

com o mundo dos empobrecidos.

A critica ao privilégio da cultura dominante sobre o conhecimento local e o
capitalismo frente aos paises subdesenvolvidos € uma compreenséo de que a teologia
pode liberar toda uma efetividade do lugar na perspectiva de transformacgédo da
comunidade humana. A priori, esta compreensdo corrobora as afirmacdes de
Comblin, de que a teologia enquanto ciéncia proporciona acesso a uma nova
consciéncia historica com a possibilidade de mudar estruturas, contextos, espacgos e
relacionamentos humanos®®. Nisto, concebe o lugar como objeto de reflexédo
teolégica e produz novos discursos a partir do ver, do sentir e do estar junto aos
destinatarios da missao de Cristo. A resposta acerca da fé crista devera ser fomentada
pela teologia a partir da pergunta que vem dos destinatarios do Evangelho, a fim de
tornar-se uma teologia comprometida com o processo de libertagdo humana, social e

cultural®®’,

Por outro lado, seria um equivoco metodolégico, ao constatar o territorio
urbano como area de maior concentragdo humana do mundo, ndo perceber o
individuo e as populagdes urbanas como os maiores interessesados na palavra da
teologia. Ou, ainda, alimentar hesita¢des teoldgicas quanto a importancia deste local
para o desenvolvimento da fé cristd, isto é, como lugar da revelagédo de Deus. O fato
€ que Deus age no ambito da existéncia humana, como a teologia entende ser sua
caracteristica enquanto ser onipotente, onipresente e onisciente, expressées sempre
inadequadas para expressar a presenca e atuacdo de Deus no mundo. Ao falar de
Deus presente nas realidades humanas, a opcao seria interpretar a mensagem biblica

de forma dialética com a atual cultura a superar a religido da subjetividade
individualista dando lugar a uma dimensé&o sécio-libertadora da fé crista®%®. Essa é

outra pré-condicdo e base para qualquer teologia latino-americana.

Ao invés de combater o mundo urbanizado e secularizado como manifestacéo

profana, Comblin entende ser uma opg¢ao mais conveniente perceber nele a presenca

de Deus e os cristdos reconheceram-no como lugar da experiéncia religiosa®®°. Neste

5% COMBLIN, 1969, p. 111-112.
597 AQUINO JUNIOR, 2019, p. 21.
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contexto, percebe-se a evolugéo da civilizagdo humana como um movimento pelo qual
as realidades humanas e historicas emancipam-se da tutela religiosa, ainda que sem
descartar a relagdo com o Sagrado e a importancia da experiéncia crista libertadora.
Tampouco, parece que alguma realidade precise de legitimagao religiosa para ter
validade e consisténcia; mas € preciso descobrir o sentido sagrado no ser humano e

na cidade. Sabe-se, entretanto, que nem todas as pessoas se encantam pela
religiao®°°. Isto ndo significa que a teologia ndo deva estar aberta a realidade humana

e ser presenca sensivel na vida das pessoas, nos problemas humanos locais e

contextuais.

Sob a forte influéncia do sistema econdmico, o acontecimento da urbanizagéo
e da seculariza¢cao torna-se um processo histérico sem retorno, com a possibilidades
de dar & natureza, as leis e as coisas novos sentidos®!. A tendéncia é a intensificacdo
deste processo pelos avancos tecnolégicos e a modernizacdo dos setores primarios
de producao e da economia. O resultado deste processo é o crescimento do mundo
urbano. Ocorre que esta evolucéo traz, por outro lado, fortes impactos negativos: em
muitas cidades havera o aumento da exclusdo e da desigualdade social, 0 que se
percebe claramente no mundo todo, em especial no Brasil e na América Latina. Por
conseguinte, h4 que se considerar a perspectiva do surgimento de doencas e
epidemias, do crescimento da violéncia e da intolerancia, da falta de saneamento
basico, de desemprego estrutural e tantos outros males que nem se podem ainda

imaginar. Ora, as realidades urbanas assim descritas ndo ocorrem por acaso, S8o o
produto de politicas excludentes do sistema econdmico vigente®??. A primeira vista,

nada indica que ele venha a ser mitigado ou transformado. Ao situar-se neste cenario,

a teologia crista, ou é da libertacdo ou nao é crista.

Ha, porém, outra visdo concorrente, a de que a cidade € uma obra humana
sui generis, fruto de sua capacidade, ambi¢des, projetos, sonhos, utopias. Mesmo que
paire sobre ela a desesperanca para milhdes de empobrecidos em razao da politica
excludente do sistema vigente, as cidades sdo espacgo para a revelagédo de Deus e

continuardo a sé-lo no futuro. E neste contexto de desesperanca que a teologia sente-
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se convocada a refletir sobre a acado de Deus no tempo presente. No entendimento
de Comblin, a reflexdo da teologia da cidade ndo se da apenas em funcdo de uma
acao pastoral da Igreja, mas propriamente do conjunto da conduta cristd no mundo
urbano®®3, Alias, acolher as realidades socioculturais por parte dos teélogos e te6logas
s6 faz sentido se forem interpretadas a luz da fé libertadora e transformadora, como

ressalta Agenor Brighenti®%4,

Embora a reflexdo teologica sobre os desafios da cidade tenha se ampliado
no ultimo século, de forma ecuménica, plural, ecoldgica, inclusiva, humanizante,
solidaria, transformadora, aberta a outras tantas questdes, ainda esta em processo de
construcdo, com o ouvido, o olhar e a sensibilidade voltados para aflicdo do povo
empobrecido (Amoés 2,6-7; Lucas 20,45-47). Para o avanco dessa reflexdo muito
podemos nos inspirar no pensamento de José Comblin, que desafiou a teologia a
ocupar-se com a cidade de forma rigorosa e sistemética®®. J4 na tese de
doutoramento ele intuiu que caberia a teologia uma reflexdo sobre a cidade como
espaco da revelacdo de Deus, bem como de convocacao ao povo para participar de
uma obra redentora neste contexto desafiador. Em razdo desta revelacdo divina e
deste chamamento do povo, a teologia deve objetivar tal reflexdo, enquanto a Igreja
cabe propor sua acdo para responder a esperanca do Evangelho. E, de fato, das
Escrituras, do Evangelho, da vida e do movimento sociocultural que a teologia

depende vitalmente na sua relagdo com o povo de Deus.

Neste sentido, a teologia ndo esta apenas enderecada a cidade, mas tem um
ponto de partida nos destinatarios em vista de reflexdo sobre os sinais da revelagéo
de Deus neste contexto. Na verdade, é a teologia a ciéncia da fé, a palavra sobre tal
revelacdo de Deus no sentido de conhecimento e inculturagcdo de sua mensagem.
Precisamente nisto consiste sua ciéncia: falar de Deus pela propria palavra dos
destinatérios. O essencial da investigacdo da teologia é o mistério revelado de Deus
e sua agao nos destinatarios, que por vezes suscita criticas. Com efeito, na teologia
latino-americana contemporanea o Verbo encarnado, Jesus Cristo, ocupa um lugar

central de reflexdo e de vivéncia da fé cristd enquanto praxis libertadora. Dai resulta
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a urgente tarefa de formular as razdes da fé em Cristo na cidade, vinculadas a praxis

pastoral libertadora.

Os textos biblicos falam amplamente da cidade. Para Comblin, a primeira
pagina da Sagrada Escritura inicia no paraiso, situado no campo, e a ultima pagina
termina na viséo da cidade nova, universal e eterna®®, Neste movimento histérico
milenar do campo para a cidade, podem estar presentes duas realidades: uma
representando a humanidade em sua longa viagem através dos tempos; a outra
expressando a revelacdo de Deus a culminar numa cidade, a nova Jerusalém
(Apocalipse 21). Somente pela acdo de Deus € que as realidades humanas e

histéricas adquirem seu significado profundo e completo.

Abival Pires da Silveira acrescenta, ainda, o fato de o ser humano sair do
jardim e caminhar para a cidade num triplice significado. O primeiro é que Deus nao
anula a histéria humana, mas caminha com ela e Ihe mostra sua vontade: “sede
fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra...” (Génesis 1,28). O segundo mostra a nova
criacdo, com a afirmacédo de um futuro novo, como o de Abrado que experimentou a
certeza de uma nova Canaa: “sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai,
para a terra que te mostrarei. Eu farei de ti um grande povo, eu te abencoarei,
engrandecerei teu nome; sé uma béncgao” (Génesis 12,1-2). O terceiro significado € o
fazer da cidade o simbolo da nova criagcdo. Deus revela que pretende realizar a
perfeicdo de sua obra. Com efeito, nenhuma cidade humana pode chegar a ser a nova
Jerusalém: “Vi também descer do céu, de junto de Deus, a Cidade santa, uma
Jerusalém nova...” (Apocalipse 21,2)6%7. Sob a perspectiva da nova Jerusalém, é
possivel investigar a revelacédo de Deus e sua vontade de reunir toda a humanidade
Nno seu amor e na experiéncia de comunhdo entre todos os povos. A fé, que é ao
mesmo uma experiéncia pessoal e comunitaria, € tema e fundamento da teologia e

constitui-se numa herancga coletiva pertencente a todo povo de Deus.

Ao considerar a cidade nos textos da Sagrada Escritura, os tedlogos
percebem nela a revelacdo de Deus articulada na histéria da humanidade. Trata-se,
portanto, do reconhecimento da acdo salvifica de Deus na historia da humanidade
mediada pelos contextos sociais, como o fendmeno histérico da urbanizacdo. Neste

sentido, é facil averiguar que a cidade é amada por Deus, semelhante ao homem que
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ama uma mulher, 0 esposo a sua esposa (Isaias 54,5-8). Deus tem essa relacdo com
Jerusalém como simbolo da cidade divina, e para descrever este sentimento Joédo lhe

da o nome de “cidade amada” (Apocalipse 20,9).

Nesta perspectiva, tedlogos e tedlogas percebem que Comblin na obra
“Teologia da cidade” apresenta um vasto contetdo biblico da cidade, mostrando que
Deus e sua revelagcédo se da também no ambito das cidades. A cidade, obra humana
por exceléncia, além de prover as necessidades basicas como habitar, trabalhar,
circular, recriar, € um ambiente para viver o amor a Deus, como seu povo. Sem
desconsiderar as circunstancias negativas, como os ambientes de baixo nivel de
urbanizacdo e infraestruturas, a auséncia de um servi¢co publico para uma melhor

gualidade de vida, a violéncia e a desigualdade social, as cidades sdo realidades
humanas sensiveis & palavra de Deus®®®. A narrativa da salvacdo que comeca no
jardim e termina numa cidade, mostra uma dialética de Deus com a histéria humana

a ser compreendida como processo histérico.

Na compreensao do autor, a primeira fase do processo de revelacdo de Deus,
passando do paganismo & vocacéo de Abrado, comeca no jardim do Eden e termina
na Babilbnia. A segunda fase € a historia de Israel, que comeca com a vida nébmade
dos patriarcas e a peregrinacao das tribos no deserto, e acaba em Jerusalém, onde
se estabelece o templo e o reinado. A terceira fase € a do Novo Testamento, que
comecou com a alianga com Israel, prossegue com a morte de Jesus em Jerusalém
e termina com a destruicao da cidade pelos romanos, inaugurando uma nova fase. A
ultima fase, do cristianismo, comeca na Galileia, nos caminhos de Jesus percorridos
durante trés anos, e culminara na nova Jerusalém. O advento da nova Jerusalém é o
fim da histéria, a superacdo da cidade humana. E a introducdo na Cidade do Deus
vivo, na vida celestial que sintomaticamente se da na nova terra (Apocalipse 21-22;
Hebreus 12,22-24)609,

O autor levanta uma questao fundamental para a teologia, a necessidade de
compreensao do contexto urbano como elemento imprescindivel para a abordagem
da relacdo entre Deus e a cidade. A cidade é constituida pelas pessoas e
comunidades. Nela esta o mundo das ideias, dos sentimentos, algo mais que a parte

fisica e material. A cidade é uma verdadeira mediacdo pela qual os seus habitantes
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estabelecem contatos com Deus e com o outro. Vista dessa forma, o grande problema
da cidade para a teologia ndo € propriamente de ambito politico ou econdmico, mas
de natureza humana. Para servir bem ao mistério da revelacdo de Deus e a realidade
humana, ndo basta a teologia uma boa teoria, pois ela precisa sentir-se instrumento a
servico do povo de Deus. Se a teologia existe por causa da fé e para ajudar na
compreensao do mistério de Deus, entdo teologar é servir bem a pratica da libertacéo

e salvacdo humana.

Desse modo, ao referir-se a cidade como espaco ou lugar teoldgico, € no
humano que se encontra o divino, a acéo de Deus. Torna-se perigoso para um cristao
guando a cidade ndo é pensada e construida para o bem econémico das pessoas,
transformando-se num amontoado de materiais dispostos em conjunto. Por este
angulo, o autor recorda que os textos biblicos apresentam uma oposicao de
significado entre Jerusalém e Babil6nia, a cidade da revelacdo divina e a cidade do
pecado. Com efeito, S&o Jo&o narrou esta oposicao de significado sobre a cidade com
duas visGes antagbnicas: “Babilénia, a Grande, a mae das prostitutas e das
abominagbes da terra” (Apocalipse 17,5); e Jerusalém, a “esposa, a mulher do
Cordeiro” (Apocalipse 21,9). Esta oposi¢céo de significado pode ser entendida pela
teologia como uma dialética entre Deus e a histéria de afirmacéo da cidade®°. Quando
falamos aqui da cidade como lugar da teologia, pensamos na realidade

socioantropologica que existe nela e que queriamos que fosse mais evangélica.

Ao interpretar os textos biblicos nesta perspectiva teolégica, a cidade passa a
ser espaco publico positivo para as pessoas em geral e para os cristdos, quando
conseguem constituir uma comunidade humana, sendo capazes da experiéncia do
Reino de Deus (Marcos 1,14-15). Isso significa que ha uma dialética entre a histéria
divina e a das civilizacbes. O fato € que a acdo de Deus exprime um primeiro passo
em direcdo ao mundo, mas situado na perspectiva de edificar a caminhada da
humanidade. Nisso, o discurso teoldgico precisa ir além dos dominios privados da

comunidade crista para chegar ao mundo plural e complexo em que se ha de viver os
valores cristdos®!. A teologia deve conceber a cidade como lugar privilegiado que

Deus concedeu ao pobre, o primeiro destinatario do seu plano de salvacao. E, se Deus
optou pelos pobres, significa que seus problemas ocupam o primeiro lugar do fazer
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teoldgico. Ao tedlogo e a tedloga é preciso uma profunda afinidade afetiva e eletiva

com os pobres, excluidos da cidade (Atos dos Apéstolos 11,27-30).

Dai a assertiva de Comblin que propde a tarefa de fundamentar um novo
paradigma teoldgico de cidade que sirva como ponte de encontro da humanidade com
Deus. A tarefa da teologia é oferecer reflexao para a praxis eclesial, em especial, para
a realidade do povo de Deus, para a Igreja, ressignificando a paréquia, a comunidade
cristéd na sociedade urbana®?. O labor teolégico consiste em demonstrar as tensées
constante de dois polos, entre Deus e a cidade, o que ndo implica em desencanto com
as obras da fé presentes nela e nem obstaculo para sua evolu¢cado como lugar da vida
e da histéria humana. Assim, a cidade secular € também lugar da salvacéo trazida por
Cristo e continua consolidando sua caminhada, seu itinerario, e expressando seu
caracteristico estilo de vida®'. Nesta perspectiva dialética, a cidade est4 sempre em
vias de salvacao e nunca sera evangelizada por completo, ha um continuo fazer e ser
teolégico®'®. Por essa razdo, o tedlogo tem muito a dizer sobre a cidade,
preferencialmente a partir do pobre que precisa da voz da teologia para comunicar-se

e libertar-se pela praxis da fé em Cristo (Romanos 10,17).

Se, por outro lado, ocorre que a cidade secular ndo aguarda por um regime
cristdo, a ponto de haver separacdo entre crentes e ndo crentes®®, por outro, os
cristdos ndo precisam fugir da cidade para testemunhar a fé em Cristo. Trata-se,
portanto, de os cristdos em contexto urbano secular viverem a fé em Cristo numa
verdadeira cidadania evangélica, uma tensdo e uma experiéncia muito presente na
comunidade dos filipenses, como lembra Paulo no século | (Filipenses 1,27-30). A
crise da Igreja Catdlica com a cidade eleva a tensao dos cristdos com o mundo urbano,
gue se agrava pela falta de uma maior reflexdo teolégica da cidade®®. Para teologizar
€ preciso confrontar-se com as cidades complexas que exigem uma reflexdo
elaborada e rigorosa a partir da situacao da Igreja e da préaxis dos catolicos. Em suma,
a cidade com sua populacdo vem a ser um privilegiado lugar a desafiar tanto a teologia

como a pastoral eclesial. A busca pela renovacédo da Igreja paroquial ndo exclui a
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tarefa da teologia de refletir sobre a cidade e os impasses, tanto sociolégicos quanto

humanos e teoldgicos, que ela levanta.

3.5 0 TOPOS HERMENEUTICO COMBLINIANO DE RENOVACAO DA IGREJA
NA CIDADE

A teologia esta para a vida, assim como Deus esté para seu povo, no mundo,
no tempo, na época, na histoéria que vivem os cristdos catolicos. A teologia, ao
aprofundar a reflexdo sobre o mistério de Deus, ndo o faz em seu proprio beneficio,
mas de todo povo, de toda humanidade e de toda a obra criada. A missédo de Deus
neste mundo desafia seriamente a Igreja Catdlica e todos os cristdos, sobretudo
guando sao confrontados com fé em ambiente urbano. Os catdlicos contemporaneos,
guerem entender como a fé e a Igreja podem ser fermento de libertacdo de milhdes
de excluidos do sistema social e econémico que se coloca sobre a cidade. Com esta
reflexdo visamos alguns indicativos presentes na obra de Comblin. Quem sabe,
indicativos imersos no circulo virtuoso de uma comunidade eclesial determinada a
encontrar uma resposta para os cristios em ambientes urbanos, que se traduza numa
Igreja de Cristo atualizada. Dai o autor propor uma renovacgao eclesial que nasce da
sua missdo de evangelizar o ser humano na cidade, exigindo da comunidade

paroquial ser a mediadora para fomentar a praxis da fé crista.

Neste sentido, Comblin vé motivos para aprofundar a proposta de uma Igreja
na cidade que se mantenha fiel a missao recebida de Cristo. Trata-se, entdo, de uma
argumentacdo teolégica que vai fomentar a compreensdo articulada com os
ensinamentos da Sagrada Escritura. Carece considerar, com este pressuposto,
alguns dos indicativos teoldgicos comblinianos como resposta a questao eclesial
paroquial de uma presenca da Igreja na cidade, que seja relevante teologicamente e

transformadora humanamente. Neste sentido, o topos hermenéutico combliniano € a
vinculacdo dialética entre teologia como ciéncia e a fé vivida®’. O fato é que a

comunidade catdlica no meio urbano clama por uma pertinente reflexado teoldgica.

Nesta etapa do presente estudo, pretende-se avancar numa discussao
teologica de cunho hermenéutico da Teologia da cidade de Comblin, que traz

importantes contribuicbes para a tese desta investigacdo. A pergunta em que a
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argumentacdo teoldgica serve como desafio a prética eclesial, € preciso formular
outra: o que propde Comblin para a renovacao eclesial urbana? Em sua instigante
critica a estrutura eclesial hierarquica, direcionada a ineficaz atuacdo do sistema
paroquial, suspeitamos haver uma certa desarmonia entre a concepgéo da Igreja e da
Escritura Sagrada. Assim, entendemos que, na teoria de Comblin, uma renovacgao do
sistema eclesial urbano procede de uma resposta que corresponda a Cristo e sua

missao entregue a Igreja.

Sob este prisma, Comblin conduz a argumentacédo teoldgica por renovacao
do sistema paroquial concebido a partir do ndcleo basilar, do ser Igreja constituida
para a missdo de Cristo na cidade. Para tanto, indica ser imprescindivel a

compreensao de alguns conceitos, como:

e aesséncia da Igreja local para ser modelo das realidades terrestres;
¢ algreja como movimento profético na cidade;

e algrejalocal ou pardquia em dimensdes de cidade.

As correlacdes entre as compreensdes sao evidentes, ja que se apoiam numa
Unica vertente, ser Igreja de Cristo. Entdo, prosseguimos a argumentacao teoldgica
na interlocucdo com o autor com base no contetudo do quinto capitulo da obra que

trata justamente desta relagao fundamental: a Igreja e a cidade.

A concepcao de Comblin permite de anteméao abandonar a ideia de uma Unica
resposta correta para o problema da Igreja com a cidade. Como critico implacavel da
estrutura da Igreja, ele indica com mais claridade os principios teolégicos essenciais
da organizacdo paroquial®*®. Em vez de um sistema paroquial estruturado pelo
modelo eclesial, por regras administrativas e orientacdes pastorais ou pela divisao
territorial, Comblin prop&e principios teoldgicos que permitam a existéncia da Igreja

da cidade. Tal solucéo justifica prosseguir a reflexdo teoldgica sobre o cerne da

problematica, da compreenséo da Igreja local, segundo Comblin®'®.

618 COMBLIN, 1968b, p. 374.
619 COMBLIN, 1968b, p. 307-345.
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3.5.1 A Igreja local como instituicdo divina e modelo das realidades terrestres

No primeiro capitulo defendeu-se que o pensamento de Comblin sobre a
Igreja em sua natureza paroquial ndo € de uma comunidade cristd do tipo
completamente distinta ou separada da chamada Igreja universal e local. A anélise
esteve direcionada a tentativa de apreender a natureza paroquial e sua evolucédo
histérica a partir da compreensao da missdo de Cristo designada a sua Igreja, ndo em
contraposicao entre as esferas universal e local. Segundo o exposto, seria um modo
improprio e ineficaz de difusdo da fé cristad fazer uma distingdo de natureza entre a
Igreja universal, local e paroquial. O fato € que h&d uma esséncia que constitui a

natureza da Igreja enquanto comunidade de fé em Cristo.

Por conseguinte, o proposito desta reflexdo € demonstrar que a Igreja, tal
como Comblin a entende, faz um forte apelo teolégico e eclesial para ser
compreendida segundo um esquema epistémico-teoldgico a luz da sua esséncia. Para
levar a cabo esta tarefa de entendimento, € preciso refletir sobre um argumento, que
€ fundamental para Comblin, em vista da solu¢éo do problema da Igreja com a cidade.
Para tal entendimento, somos obrigados a perguntar: quais os modos de existéncia
da Igreja, segundo Comblin? Com efeito, a discussdo se encaminha para investigar o
gue constitui a Igreja universal e local. Eis entdo um fundamento que, para o autor,

precisa ser identificado para a eficacia da Igreja na cidade.

Para Comblin, é essa questdo que justifica uma reflexdo teologica
intransferivel. A verdadeira compreensdo dos modos de existéncia da Igreja tornar-
se-a 0 caminho a permitir que uma Igreja determinada realize a missao de Cristo na
cidade. Em sintese, para o autor, “a Igreja local ndo é simples circunscricdo da Igreja
universal, circunstancia acidental. Pertence a esséncia da Igreja, a sua constituicao
divina. Ora, a Igreja local se refere a cidade”®?°. Esta compreensédo do modo de

existéncia da Igreja ndo é paradoxal e descarta qualquer tentativa de atrofiar a sua

esséncia divina.

Seguindo a l6gica combliniana, a Igreja local ndo é parte da Igreja universal,

mas realidade daquela presente de outro modo, pois ambas sdo unas e homogéneas

620 COMBLIN, 1968b, p.306. “L’Eglise locale n’est pas une simple circonscription de I'Eglise universelle,
une circonstance accidentelle. Elle appartient a I'essence de I'Eglise, a sa consitution divine. Et
I’Eglise locale se réfere a la ville”.
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em sua natureza pelo seu carater constitutivo, o divino. Sendo assim, dever-se-a
concluir que a Igreja universal e local séo parte da mesma natureza misteriosa e unica,
embora se apresentem, historicamente, como uma realidade institucional em duas
circunscrigdes. Dessa forma, argumenta Comblin, a Igreja local ndo € parte da Igreja

universal, mas sdo dois modos complementares de ser, em virtude de sua mesma

esséncia, a sua constituicéo divina®?!,

E essa constituicdo divina que justifica, inquestionavelmente, que a Igreja ndo
pode ser comparada a uma sociedade ou ser definida por categorias juridicas, embora
estas categorias se apresentem em sua constituicdo humana histérica. Ora, pela
natureza de seu mistério, a relacao da Igreja local com a universal ndo é de uma parte
ao todo, mas de comunh&o com ela, una e Gnica®??. A vista do carater uno e Gnico da
Igreja, o cristdo incorpora-se a Igreja universal pela sua pertenca a Igreja local. Dado
esse entendimento epistémico-teolégico da natureza da Igreja constituida de
individuos crentes, ninguém esta fora deste Corpo espiritual que € a comunhdo de
todos em Cristo pela fé, a partir do batismo do qual se forma e a partir do qual se

conforma (Efésios 2,19-22).

Com tal concepcao e fundamento da Igreja local como argumenta Comblin,
agora sera preciso perguntar-se: o que determina ser a Igreja local modelo das
realidades terrestres? Com efeito, para o autor a cidade € uma realidade terrestre.
Ocorre que a cidade consiste no lugar mais comum e abrangente da histéria e das
realidades humanas. Portanto, para Comblin, a cidade € lugar da revelacdo da acéo
de Deus e, a partir disso, requer a hermenéutica teolégica com o objetivo de que se
constitua como premissa para a existéncia da Igreja local. Nisto reside seu carater de
Igreja local, ndo tanto em ser a comunidade litargica, o niumero de fiéis, acdes
sacramentais e pastorais, mas aquilo que € a esséncia das pessoas, a cidade. Neste

caminho hermenéutico teolégico combliniano, “a Igreja local é a Igreja para tal cidade,

ou a Igreja em direc&o a tal cidade”®?.

A partir deste topos hermenéutico, amplia-se a compreensao ou ideia de que
nao séo os lacos e as relacdes entre os cristdos que formam a comunidade da Igreja

local, mas seu vinculo com a cidade. Por tal visdo, Comblin aponta claramente suas

621 COMBLIN, 1968b, p. 307-308.
622 COMBLIN, 1968b, p. 308.
623 COMBLIN, 1968b, p. 311. “E’Eglise locale est I'Egise pour telle ville, ou 'Eglise vers telle ville”.
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criticas. Uma, direcionada a Igreja enquanto estruturacao paroquial, por ser da época
essencialmente rural. E outra, a teologia em funcdo de ser influenciada por teorias
juridicas do estado centralizador, pela qual a Igreja local perdeu importancia para os
cristidos e deixou de ser modelo para as realidades terrestres®?4. Trata-se, pois, na
critica combliniana, de rever os argumentos teolégicos da concepcéo de Igreja local
para corresponder a necessidade de resolver problemas que se colocam em relacdo

a cidade e que afetam a cultura crista.

NoO que concerne ao apoio nas Escrituras para justificar a estrutura da Igreja,
Comblin comenta que os textos do Novo Testamento ndo sdo explicitos. O uso da
palavra “ekklesia” pela comunidade primitiva referia-se a reunido ou a assembleia do
povo de Deus (lads tou Theou®?®). No entanto, “ekklesia” designava duas realidades:
a Igreja local e a Igreja universal, fazendo referéncia ao lugar e a comunidade mais
concreta, como Jerusalém. Segundo o autor, com o passar do tempo empregou-se a
palavra no plural, “igrejas”, para designar o que chamamos de igrejas locais, ou seja,
as comunidades cristds ou a totalidade dos cristdos estabelecidos na cidade. Sao
Paulo aponta claramente para essa compreensao quando escreve a “Igreja de Deus
que esta em Corinto” (1Corintios 1,2) e Sao Joao realga a ideia ao enviar a carta “as

sete Igrejas que estdo na Asia” (Apocalipse 1-2)%%.

Portanto, de acordo com os textos do Novo Testamento, 0S cristios tomam o

nome de Igreja em cada cidade; precisamente “porque se sentiam a totalidade em

624 COMBLIN, 1968b, p. 309-312.

625 O biblista argentino e pastor da Igreja Evangélica Metodista da Argentina Néstor O. Miguez escreve
gue os autores dos textos biblicos ndo usam o grego demos para falar do povo de Deus, mas o
termo laos justamente porque se trata de falar do povo trabalhador e ndo da elite que se reldne nas
pracas de Atenas. Ele propde que os cristdos ndo se conformem apenas com a democracia, eles
buscam mais, querem a laocracia. A democracia implica num sistema de governo ou numa forma
de estruturar o poder, normalmente identificada com a elite da sociedade. A laocracia, ndo implica
um sistema de governo ou uma forma de estruturar o poder, mas € a manifestacdo da forca do
excluido, o laos, que questiona, critica, desafia e faz oposicdo ao sistema econdmico vigente e a
sua politica imperial. A forma laocratica pode se manifestar de muitas maneiras, como pela
organizacdo dos excluidos que protestam publicamente ndo pela violéncia, mas pela articulacdo
coletiva questionam o modo imperial e tende a subverté-lo. A laocracia € uma marginalidade critica
gue convoca outras marginalidades a constituir-se numa forca que pode transformar a sociedade e
melhor as formas de executar as politicas publicas. Os textos biblicos apontam para a laocracia em
gue os laos, ou oprimidos foram convocados e se tornaram sinal de equidade e justica social, como
sinal o Reino de Deus aqui na terra. A parabola do banquete contada por Jesus é exemplo em que
0 excluido tornou-se sinal da acdo do Reino de Deus (Lucas 14, 15-25). Cf. MIGUEZ, Néstor;
RIEGER, Joerg; SUNG, Jung Mo. Para além do espirito do Império: novas perspectivas em
politica da religido. Sao Paulo: Paulinas, 2012. p. 237-278.

626 COMBLIN, 1968b, p. 312-318.4
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cada cidade”®?’. Neste sentido, se compreende que cada comunidade e cidade era a
personificacdo da Igreja inteira. Decorre dessa compreensdo que cada Igreja local
encerra 0 mistério da Igreja universal que, particularmente para o autor, é
indubitavelmente “a Igreja da cidade”. Obviamente, isto pode ser questionado ou até
enriquecido num debate teoldgico com outros interlocutores. No entanto, a tese é que
argumentos teoldgicos do modo de existéncia da comunidade eclesial tendem a ser

conteudo critico de reconceitualizacéo da Igreja na cidade.

Justamente a tarefa central de apresentar a Igreja na missao de mesclar-se

na cidade e adotd-la como locus transforma-se numa premissa para o debate
teol6gico®?8. O tedlogo francés André Lamaire, em estudos exegéticos do Novo

Testamento, afirma que “o ideal da Igreja ndo € um aglomerado de individuos em
Cristo; a Igreja deve ser um povo organizado, uma comunidade estruturada a oferecer
condicdes de vida e crescimento”®?®. Precisamente, o conceito de Igreja esta
associado a uma estrutura eclesial, e isto ndo renega a sua natureza: o Corpo de
Cristo, o povo de Deus, a comunidade messianica (Efésios, 4,11-16) sendo animada
pelo Espirito Santo (Atos dos Apdstolos 2,17).

Com outro conceito, o tedlogo estadunidense Paul Lakeland exprime a
propriedade teologal ou os fundamentos teologicos da natureza da Igreja. Lakeland
se refere as "marcas da Igreja” e as apresenta por meio de cinco perguntas: “O que €
a Igreja” (santidade)? “Quando existe a Igreja” (eternidade)? “Quem compde a Igreja”
(unidade)? “Onde esta a Igreja” (catolicidade)? e “Para que serve a Igreja”
(apostolicidade)? De fato, estas propriedades ou fundamentos teoldgicos da Igreja,

definidos pelo Concilio de Constantinopla (381), sdo professadas por catolicos e

outras denominacdes cristds como “a Igreja una, santa, catolica e apostolica”®3C.

Segundo o cardeal e tedlogo estadunidense Avery Robert Dulles (1918-2008),
€ preciso, pois, clarificar que quatro desses atributos da natureza da Igreja sofrem
frequente interpretacdo porque se inscrevem em determinado conceito e modelo de

eclesiologia. Pode-se afirmar que frequentemente esses atributos séo interpretados

627 COMBLIN, 1968b, p. 314. “Les chrétiens prirent le nom d’Eglise dans chaque ville, précisément
parce qu’ils avaient le sentimento de pouvoir se penser comme une totalité dans chaque ville”.

628 COMBLIN, 1968b, p. 316. “L’Eglise doit se méter a la cité et 'adopter”.

629 | EMAIRE, André. Os ministérios na Igreja. Sdo Paulo: Edices Paulinas, 1977. p. 26.

630 LAKELAND, 2013, p. 15-98.
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diferentemente pelos que aderem a cada modelo da Igreja®®!. Numa analise do

sistema e da estruturacao da Igreja Catdlica, o tedlogo suigo Hans Kiing afirma “que

esta grande comunidade de fé se encontra gravemente enferma, sob o comando da

Curia Romana”%32,

Para o Papa Francisco, a Igreja é a comunidade missionaria a viver a missao
do Senhor no mundo (Lucas 10,17)%33. Nessa modalidade de observancia das
Escrituras, a Igreja ndo sera arbitraria, mas culminard como Méae e Mestra de todos
0s povos, acentuava o Papa Paulo VI®3*. Ha, portanto, abordagens formuladas e
orientadas por um conjunto de principios, vale dizer, de fundamentos teoldgicos por

meio dos quais a Igreja reconhece sua natureza e estruturacdo como instituicdo e

como comunidade de fé.

Na verdade, podemos entender que a Igreja local, comunidade fundada por
Cristo, constitui-se num ser vivo que esta em permanente transformacédo, buscando
ser fiel & missdo do Evangelho, desenvolvido na histéria por meio de estruturas,
linguagem, modelos e atividades. Esse desenvolvimento de sua natureza de
instituicdo divina através de estruturas historicas a levaram a ser entendida como
modelo de organizacdo social®®®. A Igreja local, a paréquia, por conta de seu espirito
evangélico, pela sua indole sacramental e pelas modalidades de sua organizacéo
eclesial, deixa transparecer para as realidades terrestres a realizacdo do Reino de
Deus e esta aberta ao desafio de reunir toda humanidade numa grande comunidade

universal pela praxis do amor mituo (Jo&o 14,21)%%6,

Se féssemos indagar sobre a principal razdo porque afirmamos a Igreja local
como instituicdo divina e modelo para as realidades terrestres, poderiamos encontrar
muitas interpretacdes. Mas se partiriamos da primeira fonte da Igreja local ou
paroquial, do Evangelho e da missdo de Cristo, encontrariamos muitas

recomendacdes para a praxis do amor como seu grande sinal e modelo social (Mateus

631 Avery Robert Dulles apresenta cinco modelos de Igreja: A Igreja como instituicdo; A Igreja como
comunhdao mistica; A Igreja como sacramento; A Igreja como arauto; A Igreja como serva. DULLES,
1978, p. 138-155.

632 KUNG, 2012, p. 14-16.

633 PAPA FRANCISCO, 2013, p. 19-23. Exortacdo Apostélica Evangelli Gaudium.

634 PAPA PAULO VI. Humanae vitae — A vida humana, p. 215-216. Documentos da Igreja —
Documentos de Paulo VI. Sdo Paulo: Paulus, 1997.

635 MIRANDA, Mario de Franga. A Igreja em transformacé&o: razdes atuais e perspectivas futuras.
Sao Paulo: Paulinas, 2019, p. 45.

836 BARRO, 2000, p. 19-23.
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5,43-48). A caracteristica comum que logo salta das compreensfes sobre o ser da
Igreja é o fato de estar circunscrita as dimensdes local e universal, como comunidade
dos cristdos, que em cada contexto cultural e historico se configura nos principios e
nos indicativos das Escrituras, de uma fé em Cristo testemunhada pela experiéncia
do amor muatuo. A perspectiva epistémico-teoldgica, neste caminho, apresenta-se a
Igreja como movimento profético para a vida citadina, outra dimensao que Comblin
destaca como provocadora de reflexdo. Num contexto urbano de grandes
desigualdades sociais, de diferencas econdmicas e injusticas, a praxis da fé e do amor
a Cristo, sem sua dimensao profética soaria como insignificante com aquilo que o

Evangelho pede para os cristdos, consequentemente, para a cidade.
3.5.2 A lgreja local como movimento profético na cidade

No “Manifesto Comunista”®3’ (1848), Karl Marx (1818-1883) e Friedrich Engels
(1820-1995) afirmam que “um espectro ronda a Europa”, referindo-se a articulagéo do
movimento socialista, vislumbrando a possibilidade de um comunismo em nivel
mundial. O te6logo espanhol Juan José Tamayo parafraseia Marx e Engels ao analisar
a sociedade moderna: “um fantasma percorre o mundo moderno: o
fundamentalismo”®®®. E precisamente o fundamentalismo religioso que se apresenta
como um mal da sociedade contemporéanea, pois pode levar “os povos a guerras e

atos de terror’, como escreve o jurista alemao Peter Haberle®°. Para o historiador

837 O titulo original da obra chama-se “Manifesto do partido comunista”, publicado em Londres, em 21
de fevereiro de 1848, a pedido da Liga Comunista. O Manifesto Comunista foi escrito em meio ao
processo de grandes lutas e de revolugfes urbanas de 1848, também chamadas de Primavera dos
Povos que atingiu num curto tempo os paises da Europa e é uma andlise da Revolugao Industrial e
indica das reivindicagdes sociais da classe operaria. Entre as reivindicagfes do Manifesto esta a
reducdo da jornada diaria de trabalho de doze para dez hora, o voto universal, a estatiza¢ao dos
setores de producéo estratégicos e de comunicagéo, igualdade entre todas as formas de trabalho,
integracdo completa entre cidade e campo, educacéo infantil em escolas publicas, proibicdo de
trabalho infantil, outros. O Manifesto coloca uma pergunta fundamental para a teologia
contemporanea: do que vive a cidade? Certamente, a cidade néo vive de um idealismo teérico, mas
de um realismo do fundamento econ6mico: o trabalho! Entdo, Marx indica um ponto estruturante da
cidade, consequentemente para a missdo da Igreja. E desafio da teologia pensar uma eclesiologia
gue assuma as contradi¢cdes apontadas pelo manifesto: trabalho x capital, campo x cidade. Logo, a
teologia precisa ter incidéncia material, pensar na economia e nas forgcas que movem a cidade. Cf.
MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto do partido comunista. S&o Paulo: Expresséo popular,
2008, p.7-67; MARX, Karl. O capital. Bauru (SP): EDIPRO, 1998, p. 17-58; REALE, Giovanni;
ANTISERI, Dario. Histéria da filosofia: do romantismo até nossos dias. 4. ed. Sdo Paulo: Paulus,
1991. p. 184-209.

638 TAMAYO, 2004, p. 73.

639 HABERLE, Peter. El fundamentalismo como desafio de Estado Constitucional: consideraciones
desde la Ciencia del Derecho y de la Cultura, p 152. In: Retos Actuales del Estado Constitucional.
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holandés Peter Demant, a origem do fundamentalismo esta circunstanciada ao

aspecto religioso, propriamente ao protestantismo evangélico dos Estados Unidos

ainda no principiar do século XX549.

E, na verdade, o conceito de fundamentalismo é algo muito amplo. Na
compreensao de Leonardo Boff, fundamentalismo “é assumir a letra da doutrina e
normas sem cuidar de seu espirito e de sua inser¢ao no processo historico, que obriga
a continuas interpretacdes e atualizacdes, para manter sua verdade essencial”®*.
Nas palavras do socidlogo alemao Helmut Dubiel, o fundamentalismo “é¢ um
movimento antimodernista que é obrigado a atuar no chdo da modernidade”®*2. J&
para Comblin a modernidade é campo privilegiado para a renovacao do cristianismo,

se assim souber assimilar seu valor positivo®*2.

A priori, historicamente, o fundamentalismo est4 relacionado com a
interpretacdo das Escrituras. Na época de Santo Agostinho (354-430) aconteciam 0s
debates entre os defensores da letra e os que aplicavam uma ciéncia hermenéutica.
Na modernidade atribuiu-se isso ao fendmeno protestante; no entanto, nos meios

catdlicos o tradicionalismo e o0 conservadorismo sdo considerados formas de
fundamentalismo®**. Atualmente, o fundamentalismo é uma questdo cultural que

transcende os limites e as questdes religiosas, associa-se as realidades humanas e

aos sistemas, como os da politica, economia, comunicac¢ao social.

Contra o fundamentalismo religioso, diz Comblin, é preciso que a Igreja
reconheca os métodos historico-criticos aceitos pelo Vaticano Il na leitura das

Escrituras, para a difusdo da mensagem do Evangelho e para maior dialogo com a

645

modernidade Contra a utilizacdo da religido pela interpretacdo literal das

Escrituras, e contra os perigos de refugiar-se em instancias organizativas, anulando-

Ofiati  (Guipuscoa): Instituto  Vasco de Administracion  Pdblica, 1996.  Disponivel em:
https://www.google.com/search?q=retos+actuales+del+estados+cositutcional%2C+on%C3%A3ti%
2C+1996&00=Ret&aqgs=chrome.0.69i59j69i57j0I13j69i61.7108j1j4&sourceid=chrome&ie=UTF-8.
Acesso em 17 ago. 2019.

640 DEMANT, Peter. O mundo muculmano. Sdo Paulo: Contexto, 2004. p. 196-197.

641 BOFF, Leonardo. Fundamentalismo: a globalizagdo e o futuro da humanidade. Rio de Janeiro:
Sextante, 2002. p. 25.

642 DUBIEL, Helmut. O fundamentalismo na modernidade. In: BONI, Luiz. A. de (org.).
Fundamentalismo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1995. p. 19.

643 COMBLIN, José. Teologia da libertacdo, teologia neoconservadora e teologia liberal.
Petropolis: Vozes, 1985b. p. 33.

644 DEBIASI, 2015, p. 86-87.

645 COMBLIN, 2009, p. 14-15.
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a na liberdade de pensamento e de culto, de ocupar-se essencialmente com a tarefa
sacramental, a Igreja precisa perguntar-se: qual € sua vocacdo numa sociedade
urbana e pluralista? Em busca de sua vocacao, mais que ser uma comunidade crista
organizada hierarquicamente, em grau elevado, contaminada e incorporada a

hY

sociedade politica, a Igreja das Escrituras é o povo de Deus chamado a missdo

profética de Jesus®®.

O movimento profético da Igreja se ampara na Escritura que defende a
integridade da fé em seu contexto historico social e que se propde refletir a realidade
no horizonte da atuacdo do Reino de Deus (2Pedro 1,10-11). A Igreja profética pde
acento nas mediagOes para a interpretacéo das Escrituras e radicaliza a distingdo em
relacdo as diversas formas de crengas, além de denunciar o que degenera o
Evangelho. Pelo seu carater profético, a Igreja da a mesma importancia a conduta
cristé quanto a atribuida & doutrina®*’. Falando mais diretamente no contexto religioso,
gue a tese analisa na virada do século XX, o Papa Ledo XllI (1878-1903), na Enciclica
Rerum Novarum (Das Coisas Novas), questionava o rumo da sociedade industrial

socioecondmica que eleva a desigualdade social e 0 empobrecimento das pessoas,

sobretudo dos operérios®4.

Por um lado, Le&o XIll postulou a necessidade de reflexdo teoldgica da
relacd@o entre fé e vida e indicou a imprescindivel Doutrina Social da Igreja. Por outro
lado, o Papa Pio X (1903-1914) com o Juramento antimodernista (1910), ao remeter
150 obras ao Index de livros proibidos e por outras medidas, fortaleceu o
fundamentalismo religioso catélico®#®. E fundamentalismo religioso o contetdo da
enciclica do Papa Pio XI Divini Redemptoris de 1937 (O Divino Rendentor), pois nela
identifica a civilizacéo cristd como Unica verdadeiramente humana®®°. O programa da

“‘Nova Evangelizagdo” colocado em pratica ao longo dos pontificados dos Papas Jodo
Paulo I (1978-2005) e Bento XVI (2005-2013) fortaleceu em meios catélicos indicios

646 COMBLIN, 1968b, p. 379.

647 CASTILLO, 2015, p. 127.

648 pAPA LEAO XIII. Enciclica Rerum Novarum — Das coisas novas, p. 419-461. Documentos da Igreja
— Documentos de Lexao Xlll. S&o Paulo: Paulus, 2005.

64 PAPA PIO X. juramento antimodernista. Disponivel em:
http://'www.montfort.org.br/bra/documentos/decretos/antimodernismo/. Acesso em: 20 ago. 2019.

60 pAPA  PIO XI. Divini Redemptoris. Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/pius-
xi/pt/encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_19370319_divini-redemptoris.html. Acesso em: 20 ago.
2019.
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de fundamentalismo pelos movimentos Opus Dei (Obra de Deus), Arautos do

Evangelho, Novas Comunidades, Renovacdo Catélica Carismatica®?.

Ainda que seja ampla e atual a discussdo da questao, a melhor definicdo da
atitude fundamentalista é a de recusa de mediac6es, como a hermenéutica na leitura
das Escrituras s6 tendo um sentido, o literal®®?. O enfrentamento desta e das questdes
acima referidas que demarcam a atuacdo da Igreja Catdlica implica na néo
manipulacédo do Evangelho. E preciso lembrar que para Comblin a palavra que o
mundo espera € sem duvida a do Evangelho. O Evangelho néo é criacédo da teologia,
ele esta no povo de Deus. Ademais, ndo existe Evangelho que néo seja palavra de
Deus as pessoas em seus contextos. Precisamente, renova-se a leitura das Escrituras

na interpretacao da histéria. Portanto, cabe a teologia apontar a chave de leitura entre

a Biblia e os pobres, pois, a palavra de Deus vai nesta perspectiva®?.

O traco comum entre a Biblia e os pobres é que estes podem descobrir nas
Escrituras o seu passado, o seu presente e o seu futuro®*. Para manter-se integra ao
Evangelho a Igreja na cidade precisa superar a tentacdo de satisfazer-se com o
reagrupamento das minorias suburbanas, fruto das desordens das metrépoles®®. Se,
por um lado, o fundamentalismo religioso ndo estabelece relagcéo entre a construgao
do Reino de Deus e a histéria humana, por outro lado, pela vocacéo profética, a Igreja
expande as verdades da Escritura e torna compreensivel a fé em Cristo sob todos os
setores da vida, sejam histéricos ou cientificos. Neste horizonte passa a ser a Igreja
sal da terra (Marcos 9,50) e fermento na massa (Lucas 13,21).

Segundo esta concepcgéo teoldgica combliniana, “a Igreja assume a sociedade

urbana por vocagdo e ndo por oportunismo religioso”®®. Sua vocacdo profética

851 O tedlogo Juan José Tamayo em apurado estudo destaca cinco tendéncias de fundamentalismo em
meio catdlico: a integrista antimodernista intransigente — na contraposi¢ao ao liberalismo manifesto
na Espanha e Franca no inicio do século XX; a tradicionalista lefebvrista — baseada na tradi¢céo do
rito tridentino em oposi¢éo ao Concilio Vaticano e a ideia de renovacgéo da Igreja; a conservadora —
claramente mais obediente ao papa do que Jesus Cristo, magistério da Igreja, ensinamento dos
apostolos e aos dogmas antes dos Evangelhos; a sectaria — como Unica verdade sem contato com
o mundo e com as demais denominagdes cristds; a puritana — aposta na castidade e celibato e
desvaloriza o corpo, visto como ocasiao de pecado. TAMAYO, 2004, p. 84-86.

852 BOFF, 1978, p. 25-34.

653 COMBLIN, 1986b, p. 11-23.

654 COMBLIN, 1968b, p. 19.

655 COMBLIN, 1968b, p. 376.

65 COMBLIN, 1968b, p. 377. “Car I'Eglise est appelée a assumer la société urbaine non par
opportunisme religieux, mais par vocation”.
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consiste na salvacdo da cidade, em constituir o povo de Deus a partir da civilizagao
urbana. Tal vocacdo profética ndo leva a Igreja somente a salvar pessoas
individualmente e formar apenas pequenas comunidades fervorosas, mas a
autoconsciéncia de que o Concilio Vaticano Il a convocou a servico da cidade para
salva-1a®®’. Consequentemente, a primeira funcdo da Igreja na cidade é de ordem
profética. Logo, pela sua vocacgdo profética a Igreja € chamada a assumir a cidade.
Dessa forma, ela contrapde-se a indicios fundamentalistas religiosos que ainda
pairam em meio catélico: os que se opdem a modernidade, a secularizacdo e aos
avancos em geral de opcdes politicas, religiosas, emancipacdes de género e outros

movimentos sociais®8.

Com estas observacdes, destaca-se que a missdo profética da Igreja na
cidade nédo é algo inventado, mas oferecido por Deus, no ato salvifico de Cristo
(1Timo6teo 2,5-6). Ao deslocar-se a prioridade da Igreja para a missao profética
existente em cada cristdo, é facil aceitar as demais atividades. A principal vertente a

se apoiar na missao profética € a liturgia, que segundo Comblin deve ser concebida
em funcéo do papel que os cristéos representam na cidade®®. Dai que para celebrar
a liturgia é preciso estar integrado no mistério e no sacrificio de Cristo®®°. Desse ponto
de vista, antes de ser acao da Igreja, a liturgia € obra e acdo de Deus em favor de seu
povo®®l. Ora, a liturgia se modela as realidades da vida, porque o sacrificio de Cristo

ndo é colocado fora do mundo, mas dentro dele®®2. Sendo assim, a compreenséo do

termo liturgia significa um servico ao povo, acéo que Deus faz em favor da cidade®®3.

Uma das questdes que mais chama a atencdo quando se reflete
teologicamente sobre os problemas da Igreja Catdlica dos séculos XIX e XX é a

guestao da Sagrada Liturgia. A primeira ideia que ocorre a qualquer tedlogo ao discutir

857 COMBLIN, 1968b, p. 377. “Elle consiste, suivant la parole du concile, a se mettre au service de la
ville pour la sauver”,

658 COMBLIN, 1968b, p. 379. “L’Eglise assume donc la ville en primier lieu par sa mission prophétique”.

659 COMBLIN, 1968b, p. 380. “En ville, la liturgie doit étre congue en fonction du réle que les chrétiens
Jouent dans la cité”.

660 Constituicdo dogmatica Sacrosanctum Concilium, n. 9. VATICANO II: mensagens, discursos e
documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. p. 145.

661 BECKHAUSER, Alberto. Orientacdes litlirgicas para bem celebrar. Petropolis: Vozes, 2018. p.
12.

662 CARVALHO, Humberto Robson de. Liturgia: elementos basicos para a formacido de
catequistas. S&o Paulo: Paulus, 2018. p. 11.

663 BRANDAO, Welington Cardoso. Liturgia urbana: um subsidio para as nossas celebragdes. So
Paulo: AM Edi¢des, 1995. p. 13.
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uma questao é que ela deve ser refletida sob duas dimensées da Igreja: ad intra e ad
extra. Quanto a dimenséo ad intra, a renovacédo eclesial vem de dentro para fora,
nasce de uma abertura eclesial em direcdo a maior participacdo do povo de Deus, na
Sagrada Liturgia. Logicamente, as decisées tomadas no interior do poder religioso
clerical tem condicionantes e influéncias ad extra, como de atualizar uma positiva
nocdo de Igreja de Cristo junto a humanidade contemporanea, desejo do Concilio
Vaticano Il. Para se ter uma ideia da suma importancia desta questao litirgica para a
renovacao da Igreja, convém recordar que a Constituicdo Sacrosanctum Concilium
(sobre a Sagrada liturgia) foi a primeira a ser debatida e promulgada pelos padres

conciliares®%4,

Devido a sua importancia para a Igreja do presente e do futuro, a elaboracao
da Constituicdo Sacrosanctum Concilium foi a que mais demandou reflexdo dos
padres conciliares, exigindo um estudo e um debate a luz de uma triplice dimenséo:
teoldgica, eclesial e pastoral. Essa exigente discussao teoldgica, eclesial e pastoral
entre os padres conciliares demonstra ser uma decisdo a ser tomada em prol da
renovacdo da Igreja, iniciando pela recuperacdo das fontes da liturgia da Igreja
primitiva dos séculos | a V, como sinal da maior participacdo do Povo de Deus. E
assim que Comblin entende o significado e o alcance da liturgia, portanto, de uma
comunidade crista que celebra a fé e que participa plenamente da misséo profética de
Cristo, a transformar a cidade e a Igreja num espaco de vida dos cristdos®%®. A isto
devemos acrescentar que a grande reforma e renovacao da Sagrada Liturgia proposta
pelo Concilio Vaticano Il, vai exigir um especial empenho da Teologia Dogmatica,

Biblica, Espiritual e a Pastoral ou a Pratica®®®.

A razéo deste prolongado e rico debate dos padres conciliares sobre a Liturgia
é clara: “intensificar a vida crista [...], favorecendo o que contribui para a unido dos

fiéis em Cristo e incentivando tudo o que leva a viver na Igreja”%®’. O Concilio Vaticano

664 A Constituicdo Sacrosanctum Concilium foi promulgada pelo papa Paulo VI no dia 04 de dezembro
de 1963, no final da segunda sessdo do Concilio Vaticano Il. O Concilio Vaticano II, XXl Concilio
Ecuménico da Igreja Catdlica, foi convocado no dia 25 de dezembro de 1961, através da bula papal
Humanae salutis, pelo Papa Jo&o XXIII e teve seu inicio no dia 11 de outubro de 1962. Constitui¢do
dogmatica Sacrosanctum Concilium. VATICANO II: mensagens, discursos e documentos. 2. ed.
S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 184.

665 COMBLIN, 1968b, p. 380-382.

666 Constituicdo dogmatica Sacrosanctum Concilium, n. 16. VATICANO II: mensagens, discursos e
documentos. 2. ed. Séo Paulo: Paulinas, 2007, p. 147.

867 Constituicdo dogmatica Sacrosanctum Concilium, n. 1. VATICANO Il: mensagens, discursos e
documentos. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 141.
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I, ao refletir abertamente a questédo da liturgia e ao tomar a decisdo de restaura-la e
estimula-la, foi tdo decisivo e indicou um caminho para a renovacdo da Igreja:
“restabelecer e favorecer a participagao plena e ativa de todo o povo na liturgia. Ela é
a fonte primeira e indispensavel do espirito cristdo”®%®. Na pratica, esse primeiro
documento do Concilio Vaticano Il, a Sacrosanctum Concilium, incentiva o zelo
litirgico nas comunidades paroquiais. A consequéncia decorrente deste zelo litirgico
€ a propria renovacao da Igreja paroquial, enquanto comunidade de Cristo que vive
num contexto historico a exigir de sua fé cristd um verdadeiro profetismo mediante a

participacdo comunitaria®®°.

Aqui é importante observar que o debate teoldgico sobre a renovacédo da
Sagrada Liturgia, iniciado no século XIX, conta com a participacdo dos diversos
Movimentos (biblico, catequético, litirgico, espiritual, pastoral), os quais, sem duvida,
estavam motivados a luz do retorno as fontes biblicas®’®. Sendo assim, podemos estar
de acordo com o que Comblin pensa ser o apostolado profético da comunidade crista,
correlacionado a animagéo litirgica da comunidade eclesial®’t. Por mais l6gico que
pareca, a Sagrada Liturgia é o alimento para uma acéo profética de apostolado cristao
na cidade, em todos os ambientes urbanos. Sabemos, além disso, que os ritos, as
celebracbes e a participacdo liturgica sdo verdadeiras mediacfes da presenca e da
acao divina em favor de um povo eleito, para viver o profetismo do Reino de Deus
atuando na cidade®”2. Em suma, o Concilio Vaticano Il e Comblin indicam que a
animacao e a participacdao litirgica e pastoral com profetismo, quando andam juntas,
levam & renovacédo da Igreja local ou da comunidade paroquial inserida no contexto

urbano.

Enfim, na concepcao epistémico-teoldgica de Comblin, uma Igreja local sem
profetismo € inadmissivel. Sem essa vocacao, ela perde a verdadeira e mais profunda
significacdo, a de ser a Igreja de Cristo no mundo. No abandono da vocacao profética,
historicamente, ocorreu a limitagdo da mensagem do Evangelho, a redugéo do espirito

do Concilio Vaticano Il. Entretanto, houve também o fortalecimento das estruturas do

668 Constituicdo dogmatica Sacrosanctum Concilium, n. 14. VATICANO II: mensagens, discursos e
documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 146.

669 Constituicdo dogmatica Sacrosanctum Concilium, n. 21. VATICANO II: mensagens, discursos e
documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 148.

670 BECKHAUSER, Alberto. Liturgia. Petrépolis: Vozes, 2019, p. 20-21.

671 COMBLIN, 1968b, p. 379-380.

672 SUSIN, Luiz Carlos. Uma cidade para Abel. Angulos de uma teologia da cidade, p. 12. In.: Studium
revista teoldgica, Curitiba, ano 10, n. 18, 2016, p. 11-44.
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sistema eclesial estabelecido e exaltou-se a superioridade do clero®’3. Por isto,
Comblin defende que a renovacéo da vocacao cristd na sociedade urbana parte da
Igreja que ndo insiste na seguranca das estruturas, mas esta aberta ao profetismo. O
carisma da profecia ndo elimina e nem diminui o papel do magistério e da hierarquia
da Igreja, mas indica como aplicar a doutrina revelada em determinados tempos e
lugares®’*. No presente contexto, a Igreja precisa apresentar-se a cidade como uma

comunidade antropoldgica de carater profético.
3.5.3 Algreja paroquia em dimensdes de cidade

O psicanalista, filésofo e socidlogo aleméo Erich Fromm (1900-1980), em sua
obra “Ter ou ser?”%’> (1976), analisa a crise da sociedade contemporanea com base
nos modos de existéncia humana: o ter e ser. A existéncia do ter baseada nas posses
de bens materiais pode ser definida na expressdo: eu sou aquilo que tenho e
consumo. A antitese da esséncia do ser € o ter, que se comprova ha expressao: ndo
tenho nada, nada sou. Esta visdo da existéncia intensificou-se com a revolugéo
industrial e com a proposta de economia liberal. Ja os pré-requisitos da existéncia no
modo do ser sdo a independéncia, a liberdade e a presenca da razédo critica. Este

modo de existéncia transcende o mundo material e interessa-se pelo sentido mais
profundo da vida humana®’®. Este sentido, como regra geral, é imperscrutavel ao

homem e a mulher, s6 ndo o é ao Deus e Pai, em Cristo Jesus, que tudo vé e tudo
sabe (Mateus 6,6; Marcos 2,8; Joao 21,17).

De certa forma, sdo dois modos que delinearam a historia da civilizacdo e se
centram na ontologia do ser, interpretado segundo as categorias das culturas. No
entanto, ambos os modos de compreensdo da vida estédo relacionados a cidade. A
existéncia, no modo do ser, serve-se da “cultura tardio-medieval’ que tem como centro
a visdo da Cidade de Deus®’’. O ponto de partida da existéncia, no modo do ter, da

sociedade moderna, é constituido pela visdo do desenvolvimento da Cidade terrena

673 COMBLIN, 2009, p. 270.

674 COMBLIN, 2009, p. 11.

675 FROMM, Erich. Ter ou ser? 4. ed. Sdo Paulo: LTC, 1986.

676 REALE; ANTISERI, 1991, p. 858.

677 Erich Fromm refere-se da obra de Santo Agostinho (354-430), De Civitate Dei (A Cidade de Deus —
redigida entre 412-427), que compreende o mundo dividido entre o dos homens (0 mundo terreno)
e dos Céus (o mundo espiritual) e de sua forte influéncia ainda na cultura contemporéanea.
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do progresso. Contudo, esta visdo comecou a ruir em meados do século XX por
diferentes razdes. Com efeito, a Cidade de Deus e a Cidade terrena constituem-se
numa tese e antitese. Logo, sera preciso uma sintese, ou seja, uma alternativa a estes

modos: do mundo espiritual e do material ou do racionalismo e da ciéncia

aparentemente em conflito sem solug&o®8,

A alternativa a estas duas modalidades da existéncia constitui-se na Cidade
do Ser, segundo Erich Fromm, cidade do “homem novo”, possuidor da qualidade para
renunciar as formas de ter e assim ficar sem residuos. E, na verdade, a Cidade do
Ser, a sociedade constituida e organizada de tal modo que a “natureza amorosa e

social do homem” e a sua “existéncia social” ndo se separam, mas sdo uma totalidade
ou uma Unica coisa®’®. Ora, duas questdes chamam atenc&o nesta andlise da histéria.

Uma é que, na realidade, o ser humano estd mais vinculado a ontologia do
pensamento cristdo, portanto, diz respeito a teologia. A outra € o que percebe
Comblin, a cidade € um assunto fundamental para o ser humano, portanto, para a
Igreja e para a teologia. Cabe a teologia observar de forma critica a realidade em que
vivemos e a Igreja da forma como agimos, hoje, num contexto moderno e de

urbanidade.

Certamente havera objecdo a esta utépica Cidade do Ser, a ponto de se
pensar que nunca sera alcangada ou construida historicamente. Esta compreenséo é
ponto de vista e de partida fundamental em Comblin para constituir a Igreja em
dimensdes de cidade ou de urbanidade. Ao insistir nesta ideia, uma pergunta pode
esclarecer o pensamento de Comblin: por que ele da tanta importancia a Igreja
paroquial em dimensao de cidade? A resposta decorre do nucleo fundamental do ser
e da misséo da Igreja, pois a fé em Cristo esta relacionada ao ser humano em seu
contexto, e ndo tanto na dimens&o especulativa e abstrata®®. Como qualquer outra
organizacao social, a comunidade eclesial ndo podera realizar a missdo do Evangelho
isolada de seu contexto social e humano. Ademais, esse contexto sera transformado
guando a Igreja ou comunidade eclesial ndo criar dicotomias e anacronismos com

relacdo ao Evangelho.

678 REALE; ANTISERI, 1991, p. 859.

679 REALE; ANTISERI, 1991, p. 859-860.

80 COMBLIN, José. Antropologia cristd: serie lll — A libertagdo na historia. Petropolis: Vozes,
1985c. p. 34-45.
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Isso, até certo ponto, € inteiramente |l6gico. Mas, antes de adentrar na ideia
de Igreja paréquia em dimensdes de cidade, é necessario saber que, para 0S
pensadores gregos, a cidade (polis) visa a estabelecer a autoridade da verdade, a
filosofia. Para os romanos, a cidade € condi¢do para o status da cidadania (civitas), a
fundacdo da sociedade®®!. No entanto, por ser obra humana, a cidade conta com
todas as contribuicbes de cada época. Isto significa que para a cidade afluem muitos
interesses e, de modo consequente, as relagbes com ela mudam com base nos
projetos humanos®®?. Dai que no despertar da filosofia racional ha uma relativa
secularizacdo da cidade e, com a revolugdo industrial, se da a urbanizacdo da vida
humana®®. Tal desenvolvimento ndo significa que a cidade moderna com sua

urbanidade impediu a manifestacao religiosa, a comunidade cristd esta presente

nela®®4,

Qualquer que seja a explicacéo que os tedricos derem a esse processo, para
Comblin, a Igreja local, ou pardquia, se instala na cidade néo para torna-la perfeita,
mas por causa do Reino de Deus, para viver o Evangelho (Mateus 9,36-38)%%°. Pelo
seu carater divino a Igreja paréquia ndo € apenas uma comunidade natural, também

indica uma dimenséao sobrenatural de cidade. Sendo esta sua natureza e sua missao,

“a Igreja local ndo é a comunidade urbana, mas esté nela orientada para a cidade”®®®.

Naturalmente, por essa concepcdo, a Igreja pardquia ndo seria conformada nos
diversos planos da cidade. Por isso, de acordo com seus principios teoldgico-cristaos
ndo deixaria de autocompreender-se a servico de uma missao, soteriologica, presente

e escatoldgica na cidade.

Neste sentido, Comblin indica a primazia do aparato paroquial ao dirigir-se a
cidade para responder ndo somente ao conjunto dos crentes, mas a comunidade total.

O resultado desta tarefa para o autor é que: “a paréquia do cristdo ndo é a sua cidade,

681 RUBY, Christian. Introduc&o a filosofia politica. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1998. p. 20-41.

682 ROLNIK, 1988. p. 30-84.

683 MACHADO, 1996, p. 15-16.

68 COMBLIN, 1985c, p. 135.

685 COMBLIN, 19964, p. 15-16.

68 COMBLIN, 1968b, p. 383. “Elle n’est pas la communauté urbaine, mais ele est dans la communauté
urbaine, orientée vers la ville”.
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mas & a Igreja de sua cidade”®®’. Disto decorrem duas consequéncias: por um lado,
deve-se transcender a ideia de que a Igreja paroquial € a comunidade constituida de
pessoas que se conhecem e que se mantém unidas por meio dos ministérios e
atividades pastorais. Por outro, deve-se reconhecer que nenhum batizado deixara de
ser cristdo porque ndo conhece a pardquia e sua estrutura. Pode-se dizer com toda

seguranca: pelo batismo se pertence a comunidade sobrenatural constituida, por

todos os cristdos de uma cidade®88,

Consolida-se, portanto, este paradigma teoldgico na compreenséao de Igreja
paroquial, a transcender uma comunidade humana histérica e um sistema de
prestacdo de servigos cristdos, como 0s sacramentos, a caridade, a liturgia e outras
tarefas. Por esta pespectiva, Comblin ndo desmerece a estrutura paroquial necessaria
para organizar a vida cristd e sua missdo comum, visando a que 0S crentes
mantenham vinculos de comunidade visivel. Em linhas confluentes, trata-se de
desembocar na compreensdo de que o “espirito paroquial” é a pertenga a Igreja da
cidade®®®. Logo, a visdo de Igreja paréquia combliniana tem dimensdes de cidade, de
urbanidade. A regra para ter as dimensdes de cidade e de urbanidade é a consciéncia
cristd e a pertenca a uma comunidade sobrenatural, a Igreja local. Embora a Igreja

local ou paroquial necessite de organiza¢cdo em grupos ou de comunidades.

Neste raciocinio epistémico-teoldégico de Comblin basta ao cristdo unir-se a
uma comunidade ou a um grupo eclesial, e dessa forma integra-se plenamente a
Igreja paréquia que é a cidade®%. Nesta l6gica, toda a vida crista é vivida na paréquia
gue tem dimensdes de cidade. Tal é a vida cristd que mesmo com toda especificidade
ou estilos brota dos servicos, movimentos pastorais, e da multiplicidade de
comunidades, e néo elimina as dimensofes de ser a Igreja da cidade. Tampouco pode
deixar de ser referida a influéncia de um movimento religioso para a adeséao a Igreja
em dimensdes de cidade. Em suma, ha mdltiplas vertentes para o cristdo constituir-
se membro da Igreja da cidade, sendo a principal a viver segundo a fé em Cristo e

nos ensinamentos do santo Evangelho (1Tessalonicenses 2,1-12). Outras maneiras

687 COMBLIN, 1968b. p. 383. “La paroisse du chrétien, ce n’est pas sa ville, mais c’est I'Eglise de sa
ville”.

688 COMBLIN, 1968b, p. 383. “Il ne doit pas se sentir prisonnier d’une communauté fermée qui s’intitule
paroissiale”.

689 COMBLIN, 1968b, p. 383. “L’ esprit paroissial c’est I'appartenance a I'Eglise de la ville”.

690 COMBLIN, 1968b, p. 384. “La vie chrétienne tout entiére s’intégre dans la paroisse qu’est la ville.
Tout est vécu en paroisse”.
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de constituir-se como membro da Igreja da cidade € sublinhar sua adeséo a doutrina,
a participacao de um ato de culto e sua decisdo de envolver-se com algum grupo ou

comunidade.

Com isso, embora Comblin fagca pertinente critica ao sistema da Igreja
Catdlica na cidade, pela descricdo dos principais tracos de sua proposta ele nao
elimina nem despreza o papel das estruturas paroquiais. Contudo, pela sua critica,
tedlogos cristdos percebem que a paroquia, instituicio e comunidade de grande

contribuicdo para o desenvolvimento da Igreja Catdlica e do cristianismo, precisa

reestruturar-se para alcancar um novo significado histérico®92.

A esta altura, parecem historicamente fracassadas as previsdes teoldgicas de
gue a pardquia ndo conseguiria sobreviver ao século XX e se tornaria uma estrutura
eclesial sem relevancia nenhuma para os cristdos do novo milénio®%?. Mas diante dos
argumentos e posicdes antagbnicas, pode-se chegar a certo consenso que a paréqua,
nascida e organizada de forma prioritaria num contexto rural, apos o periodo medieval,
busca atualizar-se progressivamente no espaco urbano®3. Essa compreensao serve
de base para a reflexao teoldgica e afirmacdo muito comum de que a Igreja Catdlica
nao é ainda, de algum modo, toda urbana nem é suficiente para uma maior extensao

da catolicidade na urbanidade.

Se, por um lado, reconhecemos que o caminho da pardquia é longo e
progressivo, mesmo que venha perdendo energias, por outro, no principiar do terceiro

milénio o Papa Francisco procura ressaltar e valorizar o que parecia obsoleto:

A paréquia ndo € uma estrutura caduca; precisamente porque possui uma
grande plasticidade, pode assumir formas muito diferentes que requerem a
docilidade e a criatividade missionéria do pastor e da comunidade®®4,

Talvez por estar despercebido, ndo se tenha buscado iniciativas de renovacgéo
para o estado minguado da paréquia na sociedade contemporanea, ainda que ela
persista e continue viva e até promovida por instancias hierarquicas e por movimentos

religiosos. Soma-se a este desinteresse a critica a paréquia que por vezes tem

891 GIUSTINA, Elias Della. A paréquia renovada: participacdo do Conselho de Pastoral Paroquial.
S&o Paulo: Paulinas: 1986. p. 34-63.

692 L INTHICUM, Robert C. Revitalizando a Igreja: como desenvolver sua igreja para um ministério
urbano efetivo. Rio de Janeiro: Horizontal Editora, 1996. p. 15-96.

693 MARCHINI, 2017, p. 40.

69 PAPA FRANCISCO, 2013, p. 26.
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esquecido sua importancia histérica para o desempenho da fé cristad, sobretudo para
a Igreja Catolica. Neste contexto, ndo se pode seguir desinteressados pela Igreja
pardéquia ou repetindo criticas que se formularam em décadas anteriores que néo tém
mais correspondéncia. Tal constatacdo nao implica, precisamente, cair numa nova
apologia da paréquia, com discursos abstratos que ndao condizem com sua grandeza

teologica e humana.

Trata-se, enfim, do ponto de vista teoldgico, de que ha interesses como os de
Comblin e outros, em abrir novas perspectivas a Igreja paroquial com vinculos mais
profundos com a cidade. Na pretensdo de dar-lhe plural funcionalidade, a teméatica
gue segue servira para o aprofundamento desta reflexdo teoldgica urgente e

desafiadora.

3.6 SINTESE DO CAPITULO

O pensamento de Comblin possui uma preocupacgao bastante peculiar para
com os problemas que envolvem a Igreja Catdlica na sua relagdo com a cidade e sua
urbanidade. Prova é que essa preocupacao intercala suas principais obras: Teologia
da cidade (1968), Viver na cidade (1996), Cristdos rumo ao século XXI (1996),
Pastoral urbana (1999), Um novo amanhecer da Igreja (2002), Desafios da cidade no
século XXI (2003), Desafios dos cristdos do século XXI (2004), Quais os desafios dos

temas teoldgicos atuais (2005).

A preocupacao com a Igreja na cidade tem por entendimento do autor o que
concerne a religido cristd e as acdes eclesiais, 0 seu envolvimento com o
acontecimento histérico da salvacdo humana. Raz&o pela qual a teologia se dirige a

cidade e as civilizacGes urbanas (Hebreus 13,14).

Acredita Comblin que essa tarefa da teologia com relacéo a cidade perpassa
toda a historia da revelacdo de Deus conforme registram as paginas da Sagrada
Escritura e se reconfigura em contexto da sociedade moderna, urbanizada,
secularizada que clama por um paradigma eclesial (Lucas 8,1). A cidade, por um lado,
corresponde, na ciéncia da teologia, ao lugar da acéo e revelacdo de Deus; por outro
lado, € também um assunto religioso que intercala argumentos de natureza
eclesiolégica. Neste sentido, a teologia da cidade do autor é entendida como uma

epistemologia que poderiamos denominar conhecimento de mais evidéncia em defesa
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de uma Igreja na e da cidade. Em resumo, no segundo capitulo configuraram-se, ainda
gue com breve olhar teoldgico, relevantes elementos em face da importancia que

assume com a questéao eclesial, sob o foco da renovacéao paroquial.

Registra-se que foi abordada discussao teoldgica em torno do nucleo central,
a Igreja na cidade, no pensamento do autor em quatro pontos:

(a) a concepcao teoldgica da cidade e sua referéncia as realidades humanas

e a caminhada do povo de Deus;

(b) a exposicdo da eclesiologia urbana combliniana e sua relagdo com a

vocacao crista e a pedagogia de Deus;

(c) a defesa da missdo de Deus em contexto de mundo sécio-urbano ou
processo de urbanizacéo e secularizacéo, e da cidade como lugar da teologia; (d) a
interpretacdo da teoria do autor em principios teolégicos que indicam para a

estruturacdo da Igreja paréquia da cidade.

Comblin, que se orienta para uma concepc¢ao antropologica e teoldgico-biblica
da cidade, postula ser a cidade um espaco para ampliar o conhecimento dos
paradigmas cristdos de modo a expandir a compreensao da natureza da Igreja, bem
como de imprescindiveis praticas religiosas. Tal compreensao teoldgica da cidade
acarreta, a probabilidade e o desdobramento no quadro das estruturas que limitam a

presenca e a acdo da Igreja Catolica em realidade urbana.

Configura-se assim a cidade como um atualissimo espaco para a teologia e
para a Igreja, em conformidade com a manifestacdo de Deus e para a difusdo da fé
cristd. Logo, pode-se traduzir a cidade como lugar que tem a ver com a salvagao
eterna (Efésios 2,8-10).

Em suma, esta discussdo mostrou ser possivel o desenvolvimento de
principios teoldgicos e eclesiolégicos que claramente ressaltam contornos mais
amplos do ser Igreja, precisos para a renovacdo pastoral catolica na cidade. No
particular, cabe ressaltar a valiosa contribuicdo do conceito de Igreja local ou paréquia.

Ao se entender por fundamental esta reflexdo, sem descurar o interesse da tese,

O desafio na continuidade da investigacéo sera indicar um caminho para outro

sistema paroquial na cidade. Assim, a Igreja paroquia entendida em sua natureza
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ressignifica-se como espago e comunidade de mediag&o para a organizagao da vida

cristd, em vista de plasmar motivacdes para a difusdo da fé em Cristo na cidade.






4 POR UM NOVO SISTEMA PAROQUIAL NA CIDADE

4.1 CONSIDERACOES INICIAIS

Como defendemos nos capitulos anteriores, a existéncia e a melhor nocéo de
Igreja se fundamenta no fato de ser constituida pelo mistério divino e por uma
realidade humana materializada na comunidade paroquial®®®. A comunidade eclesial
paroquial, por um lado, corresponde a mesma natureza da Igreja universal e local,
mistério divino sem interferéncia de autoridade e hierarquia eclesiastica. Por outro
lado, € também uma realidade humana estruturada e organizada como instituicdo
eclesial, universal e local. Neste sentido, a Igreja paroquial foi entendida por Comblin,
que intercala argumentos de natureza divina e humana. Segundo essa compreensao,
a comunidade eclesial paroquial comp6&e-se de uma Unica comunidade crista, a Igreja

de Cristo presente num lugar.

Essa concepgao e conexdo de argumentos tornam-se ainda mais evidentes
guando guestionamos a existéncia da Igreja em dimensdes de paroquialidade. Se a
Igreja-pardquia ndo possui a mesma nhatureza da Igreja universal e da local, até que
ponto ela assume a responsabilidade do cuidado pela misséo de Cristo e das demais
tarefas pastorais, como o de evangelizar em contexto urbano? Por conseguinte, toda
forca da Igreja-paroquia deve estar estruturada ndo como um anexo da comunidade
universal e local, mas na sua esséncia de ser um mistério divino expresso numa
realidade humana, construida por Cristo para sua missdo. Nesta concepcao e
conexao de argumentos, Comblin defende uma maior funcéo da Igreja, portanto, da
comunidade paroquial, a exercer com maior responsabilidade sua tarefa pastoral na

sociedade urbana e de cultura secular.

Segundo a concepcéao teolégica de Comblin, deve-se permitir uma ampla
critica a postura da Igreja em relacdo a cidade, com vistas a aproximar-se dos cristaos
urbanos. Esta reflexdo critica visa um maior entendimento sobre a estrutura da

comunidade paroquial para responder a missdo de Cristo na cidade. Conforme

expusemos nos capitulos anteriores, é imprescindivel essa tarefa teolégica de pensar

695 CONSTITUICAO DOGMATICA. Lumen Gentium, n. 303-307. VATICANO Il: mensagem,
discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 191-192.
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na renovacao das formas de estruturacao do sistema paroquial. Mas ha mais que isso.
Trata-se ndo apenas de um relacionar-se da Igreja com a cidade; o mais significativo

€ aprimorar sua funcao missionaria de evangelizar o ser humano em contexto urbano.

De maneira efetiva, o objetivo deste capitulo é tratar da extenséo da ideia de
um novo sistema paroquial na cidade, a partir das contribuicbes de Comblin. Para
tanto, recorre-se ao conteudo da obra de Comblin “Teologia da cidade”,
substancialmente no quinto capitulo, “a Igreja e a cidade”, evidentemente em dialogo
com outros autores e autoras com quem trabalhamos até aqui. Como afirmamos no
inicio desta pesquisa, interessa-nos a configura¢édo da Igreja de maneira a estruturar-
se em outro sistema paroquial, com énfase, na comunidade cristd plasmada nos
principios do Evangelho. Iniciaremos propondo o projeto dessa Igreja paroquial na
cidade, com base nos conceitos operacionais e nos principios estruturantes de
setorizacdo do espaco urbano. Em seguida, passaremos a andlise da extensdo dos
principios teoldgico-eclesiolégicos com vistas a um novo sistema paroquial, como da
setorizacdo. Posteriormente, investigaremos a possiblidade da construcdo de uma
metodologia teoldgico-eclesiolégica do novo sistema paroquial. Concluiremos com a
defesa da hipétese de que a Igreja na cidade se renova com a implementacdo da
setorizagdo eclesial, que se desenvolve mediante a aplicacdo de estratégias de
pastoral condizentes com o meio urbano. Entendemos que estes pontos e instancias
sao alguns dos novos desafios que se apresentam, tanto para a Igreja Catolica quanto

para a teologia, no despontar do terceiro milénio e do século XXI.

A reflex@o deste capiutlo procura responder a questao da presenca da Igreja
na cidade na expectativa de identificar elementos teoldgicos que apontem caminhos
de solucdo para o problematica da Igreja Catdlica com relacdo a cidade. Nesta
perspectiva, pretende-se apresentar as bases teologicas e eclesiologicas de um novo
sistema paroquial na cidade que, por sua vez, objetiva dimensdes diferenciadas de
atuacao da Igreja paroquial na cidade. As reflexdes que seguem séao fruto do labor
teolégico com base na discussdo formulada particularmente da Teologia

pastoral/pratica.
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4.2 UMA NOVA CONFIGURACAO DA IGREJA PAROQUIAL NA CIDADE: DA
SETORIZACAO

O caminho que conduzira a paroguia a uma nova configuracéo na cidade néo
é linear e nem simples, mas exige uma reflexdo teologica e um trabalho pastoral
criativo e qualitativo, no sentido de melhor responder aos desafios da historia. O ponto
de partida deste caminho é o Evangelho, e o ‘ponto de chegada’ é a reinvencéo da
pardquia, idealizada numa comunidade cristd. A grande contribuicdo desta nova
configuragéo estd em sua capacidade de transformar os ambientes fazendo da cidade
0 lugar dos cristdos. Enquanto essa possibilidade esta em constru¢cdo, Comblin
considera que “a histéria faz homens e os homens fazem histéria”%. Neste raciocinio
combliniano, os seres humanos fazem a revolucédo e a forca matricial da revolucéo
vincula-se a uma consciéncia coletiva, motivada por fatores objetivos que ndo podem
ser manipulados, ao menos num curto prazo. Isso nos diz que “a revolugdo € a
passagem de um modelo de sociedade para outro”%’. A revolucdo é, entdo, um
movimento que muda as pessoas € a histéria em seus contextos, e constitui-se num

novo equilibrio de ordem social com novas relagdes humanas.

No entendimento da relacdo entre ser humano e histéria, é importante
considerar como esta influéncia ocorre no ambito particular da Igreja com relacéo a
sociedade e aos novos contextos. Obviamente, a historia guarda a memoéria da
atuacao dos seres humanos, no caso especifico da Igreja, das comunidades eclesiais
e dos cristdos. Na compreensédo de Comblin, porém, “a histéria da Igreja é a historia
das elites eclesiasticas’®%. Precisamente, para o autor, a histéria da Igreja é narrada
a partir dos grandes, dos superiores e do ponto de vista da instituicdo. Nesta narrativa
mostra-se indivisivel a historia particular dos superiores eclesiasticos e da Igreja como
instituicdo. E, historicamente, os homens que representaram o poder eclesiastico
impossibilitaram uma praxis cristd revolucionéria, de um engajamento pastoral nos

meios populares como as periferias das cidades.

Por outro lado, ndo é falso nem exagerado indicar que a Igreja, como é

entendida pelo senso comum dos cristdos, também foi conduzida por homens

69 COMBLIN, José. Théologie de la pratique révolutionnaire. Paris: Editions Universitaires, 1974b.
p. 65. “L’histoire fait les hommes et les hommes font I'historie”.

697 COMBLIN, 1974b, p. 65. “La révolution est le passage d'un modéle de société a un autre”.

698 COMBLIN, 1974b, p. 230. “L'histoire de I'Eglise est I'historie des élites ecclésiastiques”.
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eclesiasticos que fomentaram a consciéncia por renovacao eclesial. Assim, o Concilio
Vaticano Il, convocado por pontifices, demonstra a necessidade inelutavel de
renovacdo da Igreja, em vista do desafio da comunidade cristd para responder
adequadamente & missao de Cristo em novos contextos culturais. Isto demonstra uma
hierarquia consciente da evolugao progressiva da humanidade, da sociedade, da
cidade e da cultura urbana®®. Naturalmente, as inconsistentes respostas da
comunidade cristd vao indicando a necessidade de aprofundar a reflexdo teologica
com o objetivo de apresentar uma organizagdo eclesial mais adequada aos novos

contextos e seus desafios pastorais de evangelizar as populagdes urbanas.

Cabe a atividade teoldgica refletir sobre a revelacéo e acdo de Deus, e da fé
cristd, como praxis libertadora, fomentada pela comunidade Igreja no desejo de
responder aos multiplos contextos sociais e 0os ambientes humanos. Quanto a tarefa
teolégica é um pensar critico da atuacdo da Igreja, pela qual a fé dos seguidores de
Jesus se robustece na vivéncia comunitaria da Palavra de Deus em vista de responder
ao desafio de uma préaxis crista libertadora. Na realidade, trata-se do estudo critico de
ideias teoldgicas que tém uma correspondéncia com a realidade eclesial’®. Esta
tarefa teoldgica se torna a ciéncia que colabora no discernimento pastoral e, ao

mesmo tempo, constitui novos conteddos para a teologia.

Um dos resultados € levar a um novo sistema paroquial na cidade, admitindo
a relacdo que existe entre o discurso teoldgico e pratica eclesial, entre a intuicdo de
um novo aggiornamento e o poder fazer de outro modo, entre a liberdade eclesial de
agir e a autodeterminacgéo de fazer. Desta forma, podemos vislumbrar a conexao entre
a comunidade paroquial primitiva e a urbana do futuro. O olhar teolégico, entao,
voltado para este foco, ocupa-se do problema da Igreja com relacéo a cidade, a partir
de uma pergunta fundamental: como se configura um novo sistema paroquial na
cidade? Como resposta é de ressaltar a tarefa teoldgica e os aportes eclesioldgicos
em relacdo ao novo sistema e novas atuagdes pastorais. Aborda-se o modelo da

setorizacdo como desdobramento para um outro sistema paroquial na cidade.

699 Entre os muitos documentos ou cartas enciclicas que indicam a necessidade da renovagio da
Igreja, lembram-se: Rerum Novarum (1891) do papa Ledo XIlI; as constituicbes, decretos e
declaragdes do Concilio Vaticano Il, num total de 16 documentos, € a Lumen Gentinum, sobre a
Igreja; a Evangelii Nuntiandi (1975) do papa Paulo VI; a Evangelii Gaudium (2013), do papa
Francisco.

700 MICHAUD, Ives. Locke. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1986, p. 84-85.
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Esta investigacdo considera que o principio da implantacdo e organizacdo
estrutural do atual sistema paroquial ampara-se nas normas juridicas, portanto, no
direito candbnico: “Pardquia € uma determinada comunidade de fiéis constituida
estavelmente na Igreja, e seu cuidado pastoral é confiado ao paroco como seu pastor
préprio, sob a autoridade do Bispo diocesano”’®! (Can. 515). Conforme normas
juridicas canbnicas, a paroquia é legitimamente erigida e tem, ipso iure, personalidade
juridica. A paréquia ndo é um apéndice da diocese, ainda que segundo a organizagao
seja considerada uma filial (Can. 515 8§ 3). Por isso se encontra submetida a vigilancia
do Bispo diocesano. N&o obstante, as pardquias gozam de uma verdadeira

personalidade juridica e sao Igreja.

Quanto a compreensao da natureza da paréquia, a reflexdo construida no
primeiro e segundo capitulos, com base na eclesiologia do Concilio Vaticano Il e na
reflexdo de Comblin, acentuou o seu carater proprio de Igreja, ainda que precise ser
estruturada em unidades eclesiais chamadas de universal, local e paroquial. Nessa
primeira reflexdo, foram explicitados seus principios teoldgicos e eclesiolégicos de
natureza divina e realidade humana, sendo a paroquia o ser Igreja de Cristo num lugar.
Isto significa que a Igreja se organiza e se mantém presente no mundo pela estrutura
de comunidade paroquial, na qual atribui-se ao paroco, como colaborador do Bispo

diocesano, um triplice ministério pastoral: “de ensinar, santificar e governar”/%2,

No percurso histérico da comunidade paroquial, o ministério “de ensinar,
santificar e governar”, por parte do paroco, desdobrou-se numa pratica de separacao,
de divisdo da comunidade cristd no bindmio clero e laicato. O livre exercicio destas
fungcdes ministeriais articulou-se com base nos poderes de quem possui
responsabilidade de comando sobre uma atuacéo pastoral paroquial. A compreensao
disto relaciona-se com uma pratica que leva a um movimento pastoral centripeto, em
gue tudo na comunidade paroquial gira em torno do presbitero. O que acontece,
infelizmente, € um processo de centraliza¢do do poder e da autoridade, do movimento

para o “perto”.

Em funcéo desta pratica do ministério sacerdotal, solidificou-se a primazia da

doutrina clerical na comunidade cristd e como tarefa prioritaria, a administracdo dos

701 CODIGO DE DIREITO CANONICO. Constituicdo apostélica de promulgacso do Cédigo de
Direito Canénico. Sao Paulo: Loyola, 1983, p. 243.

702 DECRETO. Christus Dominus, n. 12-16. VATICANO |I: mensagens, discursos e documentos. 2.
ed. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p 282-285.
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sacramentos. Em muitas circunstancias subjetivas, isto se deu mediante um
exagerado apego ao poder, capaz de neutralizar a forca do Evangelho e o exercicio
do laicato. Em consequéncia desta pratica e deste sistema paroquial, veio a
valorizagéo das normas doutrinais e sacramentais, assim afirmando uma pastoral de
mera manutengdo na cidade’3. Com a centralidade no ministério sacerdotal, as
estruturas paroquiais nao foram vistas em funcédo da missao da comunidade crista,
consequentemente nao se viveu o dinamismo do Evangelho, deixando de responder

aos novos desafios pastorais que a histéria apresenta.

E de reconhecer, entretanto, que na histéria do cristianismo e da Igreja, ao
menos em relacdo a vivéncia da fé, pessoas fiéis e grupos eclesiais mostraram-se
avidos de fidelidade ao Evangelho e, por diferentes motivos, lutaram por mudanca
eclesial. Entre os fiéis recordam-se figuras extraordinarias como Sao Francisco de
Assis (1181-1226), Martinho Lutero (1483-1546), Dom Hélder Camara (1909-1999),
os Papas Jodo XXIIl (1881-1963), Paulo VI (1897-1978) e o atual Papa Francisco
(1936), aléem de muitos bispos, sacerdotes, agentes religiosos e cristdos das
comunidades. Essas personalidades e lideres nos ajudardo a recordar que na
caminhada da salvacdo e na forca de seu Espirito, Deus faz surgir profetas em todas

as épocas da historia.

No segundo caso, recorda-se a atuacdao religiosa e pastoral dos Movimentos
Religiosos dos séculos XV-XIX, além da Acao Catolica Brasileira (1935), Congressos
Eucaristicos, Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (1952), Plano Nacional de
Acédo Social (1952), Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB, 1954), Movimento
Mundo Melhor (MMM, 1950), Pastorais Sociais (JAC, JEC, JIC, JOC, JUC, 1950-
1960), Plano de Emergéncia para a Igreja do Brasil (CNBB, 1962), Concilio Vaticano
Il (1962-1965), Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s - 1975)7%, projetos como da
Pastoral urbana (CNBB, 1982), Conversdo pastoral da paréquia (CNBB, 2014). E
preciso também considerar que, em todas épocas, houve outros movimentos
religiosos e outras iniciativas que naturalmente buscaram responder as condic6es

histéricas com seus proprios contextos e desafios pastorais.

703 CNBB. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Comunidade de comunidades: uma nova
paroquia. Brasilia: Edicbes CNBB; S&o Paulo: Paulinas, 2014, doc. 100, p. 19.

704 SERVICO DE COORDENAQAO DA AQAO EVANGELIZADORA NAS IGREJAS DE SAO PAULO,
CNBB — REGIONAL SUL I: O fenémeno urbano: desafio para a pastoral. Petrépolis: Vozes, 1995,
p. 46-92.
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Seguramente, estas personalidades, movimentos, pastorais sociais,
organizacdes e projetos representam a descricdo de um novo paradigma de Igreja. As
referidas iniciativas, da parte da Igreja do Brasil, dizem respeito a sua aproximacao da
sociedade e de um manifesto processo de renovacao pastoral em relagdo aos novos
contextos e as realidades humanas urbanas. Recorde-se aqui, especialmente, a
opcdo da Igreja pelas classes populares empobrecidas, como demarcam as
orientacdes pastorais da Conferéncia Episcopal de Medellin e as posteriores’®. Em
suma, num quadro de crescente diversidade religiosa, de um Estado laico e do
fenbmeno urbano, a Igreja convoca para uma reflexao teoldgica e eclesiolégica que
abarque formas e ajustes do sistema e da tarefa paroquial. Nesta perspectiva,
destaca-se, por aparecer com certa frequéncia, a reflexdo por converséo pastoral da
paréquia’™® e a necessidade de compreensdo da cultura urbana’’. Levando-se tal
consideracao as ultimas consequéncias, a sinalizacdo da parte da Igreja € a urgéncia

de atualizar as decisdes do Concilio Vaticano II.

Contudo, ao explorar objetivamente o Projeto Comunidade de Comunidades
(2014), para uma nova paroquia € necessario apontar sua insuficiéncia por néo indicar
a metodologia para sua implementagcdo, bem como por n&o ter articulado com mais
énfase os ministérios eclesiais e, consequentemente, a misséo do laicato. Todavia, é
preciso reconhecer sua instigante provocacao por uma maior reflexdo da atividade
pastoral e de suas grandes contribuicbes como nos principios teolégicos e
eclesiolégicos sobre a natureza da Igreja paroquial a partir da concepcdo de
comunidade. Quanto a proposta das Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da
Igreja no Brasil para o quadriénio (2019-2023), a critica considera o observado no
Projeto comunidade de comunidades, pois ndo tem enfatizado com clareza a
metodologia pastoral, a importancia dos ministérios e do laicato na Igreja. No entanto,
acaba por colaborar com o processo de renovacgéo pastoral ao propor maior reflexao
a respeito da cultura urbana com base na experiéncia da Igreja nas casas. Neste

particular, pode-se dizer que as Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da Igreja

795 MEDELLIN. Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. Porto Alegre: Secretariado
Regional Sul 3 da CNBB, 1968.

706 CNBB. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Comunidade de Comunidades: uma nova
paroquia. Brasilia: Edic6es CNBB; Sao Paulo: Paulinas, 2014, doc. 100.

07 CNBB. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da
Igreja no Brasil 2019-2023. Brasilia: CNBB, 2019, doc. 109.
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no Brasil para o quadriénio sdo um enunciado de teologia e de Igreja, que valoriza

mais a vida urbana e a insercao eclesial na cidade.

Sem duvida, tais iniciativas surgem intrinsecas a realidade da Igreja Catdlica
do Brasil, mas ha outra importante colaborac&o para sua renovagao pastoral que vem
da aplicagao do método “Ver-Julgar-Agir”. O método articula-se por uma leitura critica
socioanalitica da realidade, complementada por um julgar e uma acdo pastoral
conectada com a Palavra de Deus. Outra esquematizacdo compreensiva do metodo
Ver-Julgar-Agir, o principio da visdo dicotdmica entre teoria e pratica, realidade e fé,
formacao e acao, estd superado. Logo, a maneira como é aplicado o método constitui-
se num principio em que as improvisacfes dispersam a pastoral da Igreja. Ademais,
0 escopo do método, em matéria religiosa, permanece fiel ao ensinamento do
Evangelho pois reconhece a importancia da acao do laicato, isto €, do povo na Igreja
de Cristo.

Conforme observamos, o fomento ao novo paradigma eclesial consiste na
capacidade de vincular cada vez mais a relacdo entre ser Igreja de Cristo identificada
como povo de Deus. A partir dessa condicdo, para haver processo de renovacao
pastoral, Comblin indica teologicamente o caminho eclesioldgico: “A Igreja € para 0s
pobres o caminho para entrar na histéria”’%. Para o autor, a renovacéo pastoral é algo
impossivel sem formas de interacdo pratica da Igreja identificada com o povo, dos
pobres. No entendimento de Comblin, “a Igreja € o ponto de encontro dos pobres”’%,
Isso quer dizer que, por mediacao da Igreja, os pobres se tornaram sujeitos atuantes

na historia, e agentes de sua mudanca, e da comunidade eclesial.

Ora, se ha algo evidente nessas intuices € a ideia de que a mudanca ou a
renovacao da Igreja brotam da participacdo do povo de Deus, o0 que, obviamente,
valoriza o ministério do laicato. Na perspectiva dos desafios que se apresentam a
lgreja para evangelizar em espaco urbano, Comblin salienta que a fé cristd tem
vocacao ativa a constituir comunidades cristds em todos os ambientes humanos.
Nesse sentido, a proposta da setorizacdo paroquial tem como principio ser uma lgreja
do povo de Deus, a partir da comunidade de fé e de vida, cuja iniciativa prioritaria é
reuni-lo em seu ambiente e tornd-lo um agente religioso ativo. Assim, por considerar

a setorizacao relevante para o atual contexto da Igreja em relagdo a cidade, e viavel

708 COMBLIN, 1974b, p. 241. “L'Eglise est pour les pauvres la fagon d'entrer dans I'histoire”.
709 COMBLIN, 1974b, p. 241. “L'Eglise est le lieu de réunion des pauvres”.
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para sua renovacao eclesial, busca-se aprofundar o conhecimento teolégico sobre

esta proposta em discussao.
4.2.1 Da possivel origem da ideia da setorizagdo paroquial

No percurso da histéria da Igreja é muito significtivo que se tenham
multiplicado reflexdes e esfor¢os para a renovacgéo a partir das atividades paroquiais
em vista da fidelidade ao Evangelho, numa perspectiva missionaria e comunial de
chegar a vida da cidade e as popula¢gdes urbanas. Um dos pontos refletidos na
primeira secdo deste capitulo, sem dulvida, determinante para todo o periodo poés-
Concilio, foi a meméria das iniciativas por renovacdo da Igreja. E decisiva nesse
processo de reflexdo teoldgica perceber a guinada da Igreja em direcdo as classes
sociais populares, como defendeu Comblin: “o Evangelho anuncia o papel dos
pobres”’*%. Nos documentos de Medellin (1968) e Puebla (1979) ha a insisténcia em
colocar essa exigéncia evangélica do mistério de Cristo nos pobres como centro e
alma do trabalho teolégico e eclesial. Aparecem, em Comblin, o ser Igreja de Cristo
como ela é e deve ser: “0 Evangelho confia nos pobres”’t. Essa ideia admitida pela
teologia pos-Concilio e pelo Magistério da Igreja: na Igreja de Cristo todas as pessoas
sdo chamadas, mas preferencialmente, os empobrecidos, a constituirem a
comunidade crista e por ela edificarem uma sociedade justa e solidaria como espago

da experiéncia do Reino de Deus’*?.

No raciocinio teoldégico combliniano, de que o Evangelho restitui a confianca
para com as pessoas pobres, esta indicada uma questao central para a renovacao da
Igreja da América Latina, ou seja, a sua opc¢ao pastoral preferencial. Na medida que
a opcao preferencial for assimilada e assumida, realiza-se um processo de conversao
pastoral e indica que a Igreja de Jesus Cristo resulta do anuncio do Evangelho aos
pobres (Mateus 5,1-12). Isto explica dois pontos fundamentais da Igreja: um, € a
compreensao de sua nhatureza, e outro, é a sua estrutura e tarefa pastoral. Logo, a
Igreja como instituicdo de Cristo e comunidade que impregna uma infinita variedade

de situacdes humanas e histéricas, deve reponder preferencialmente a vida dos

710 COMBLIN, 1974b, p. 240. “L'évangile annonce le role des pauvres”.

11 COMBLIN, 1974b, p. 240. “L'évangile fait confiance aux pauvres”.

712 CONSTITUICAO DOGMATICA. Lumen Gentium, n. 284-290. VATICANO II: mensagens,
discursos e documentos. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p 185-189.



224

pobres, na forma que eles possam entender-se como destinatarios da mensagem do

Evangelho.

De acordo com essa concepcao, € preciso repensar as estruturas e as
praticas da Igreja para a vida do povo e para suas reponsabilidades com a misséo
recebida de Jesus Cristo. De certa forma, isto ficou indicado expressamente por Paulo
VI em sua primeira enciclica, Ecclesiam Suam: “o mistério da Igreja ndo é simples
objeto de conhecimento teoldgico, deve ser fato vivido, em que a alma fiel, antes de
ser capaz de definir a Igreja com exatiddo, apreende de sua experiéncia conatural”’*3,
O pontifice, em seu magistério de bispo de Roma, reconhece o mistério divino da
Igreja e sua realidade humana que se perfaz na histéria. No entanto, para
compreendé-la de forma sufuciente como fruto da instituicho de Cristo e uma
comunidade humana resultante de uma dinadmica pastoral e de fé na historia, isto s

€ possivel mediante alguma forma de participacdo do povo de Deus na vida da Igreja.

Para avangar neste passo, pergunta-se: em que contexto eclesial acontece a
gestacao da ideia e da préatica de um novo sistema paroquial que dé maior atencao
aos empobrecidos? Pensa-se que 0 novo rumo pastoral sera possivel através de uma
nova gestacdo eclesial que melhor responda a relacdo entre a Igreja e o mundo
urbano. No entendimento do filésofo empirista inglés John Locke (1632-1704), é
possivel fornecer uma correlacdo entre os contextos e as ideias’'*. Na esfera religiosa,
0s vinculos entre contextos e a organizacao eclesial se estreitam quando se valoriza
os fieis como sujeitos da comunidde religiosa. Nesta perspectiva, como uma plausivel
resposta, pode-se dizer que, no periodo de antevéspera e do pdés-Concilio,
intensificou-se a reflexdo teologica sobre a Igreja para a compreensdo de sua
natureza, em vista de um novo paradigma de sua organiza¢ao que proporcione maior
participagdo do povo de Deus. Examinava-se, precisamente, a melhor nogao de Igreja

em prol de sua ideal estrutura paroquial para a cidade.

A década de 1950 é muito singular para a Igreja Catdlica, pois nela surgiram

inumeros grupos, movimentos, iniciativas, constituindo um “cenario efervescente de

713 DOCUMENTOS DE PAULO VI. Ecclesiam Suam. S&o Paulo: Paulus, 1997, (Documentos da
Igreja), n. 16, p. 29.

74 LOCKE, John. Ensaio acerca do entendimento humano. Sdo Paulo: Nova Cultura, 1997, p. 300-
301.
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experiéncias, no campo das pastorais sociais’’*>. Deste contexto destaca-se das
efervencentes experiéncias do trabalho e da reflexdo pastoral, 0 Movimento por um
Mundo Melhor (MMM), sob a coordenacdo do padre italiano, o jesuita Ricardo
Lombardi. Este Movimento atendeu a solicitacdo do Papa Pio Xl que, em seu
pontificado (1939-1958), propOs despertar novas iniciativas para o campo eclesial e
para um novo espirito da vida crista. Nesse desejo, sacerdotes e liderancas leigas do
MMM percorreram a Igreja, no mundo, sobretudo em muitos paises latino-americanos.
No caso, na Igreja no Brasil, a partir de 1960 e nas décadas seguintes, sublinha-se
que o trabalho do Movimento atingiu 22 Estados e 51 dioceses, sob a “corajosa
atuacgdo do padre José Marins e sua equipe”’®, Em poucos anos, foram ministrados
mais de 1200 cursos de formacé&o e capacitacdo de cinco mil pessoas, entre bispos,
sacerdotes, agentes religiosos e de catdlicos leigos, com énfase na renovacao das

estruturas paroquiais’t’.

Tal apelo do pontifice por um novo espirito cristdo fomentado por uma ampla
e coletiva reflexao teolégico-pastoral e aceito por muitos bispos, sacerdotes, religiosos
e agentes eclesiais, 0 MMM tornou-se um facho de luz e de esperanga como um
caminho, ou pista para revitalizacdo da comunidade paroquial. Sem duvida, seja por
mérito de seu método pastoral formando grupos de interessados em continentes,
paises e regides, seja pela reflexdo sobre novos paradigmas eclesiais, o Movimento
por um Mundo Melhor marcou uma nova fase da Igreja. Assim, constiuiu-se numa
substanciosa reflexdo teoldgica e eclesiolégica, fomentada por grupos sensiveis e
abertos ao apelo do pontifice, abrindo um processo pastoral numa perspectiva de

revitalizacao da pardquia em contexto urbano.

Na América Latina, este Movimento de carater supradiocesano e
transnacional, em unidade com outras associacdes leigas’'® de reflexdo como a
catequética, litirgica e biblica, tornou-se uma notavel subisidiaridade as organizacdes

eclesiasticas. Para tanto, a IV Conferéncia do Episcopado Latino-Americano,

15 SERVICO DE COORDENA(;AO DA A(;AO EVANGELIZADORA NAS IGREJAS DE SAO PAULO,
CNBB — REGIONAL SUL I: O fenémeno urbano: desafio para a pastoral. Petropolis: Vozes, 1995,
p. 84-92.

716 | IBANIO, Jodo Batista. Igreja contemporanea: Encontro com a modernidade. 2. ed. Sdo Paulo:
Loyola, 2002, p. 117. N 5 3

17 SERVICO DE COORDENACAO DA ACAO EVANGELIZADORA NAS IGREJAS DE SAO PAULO,
CNBB - REGIONAL SUL I. O fenémeno urbano: desafio para a pastoral. Petropolis: Vozes, 1995,
p. 84-87.

718 COMBLIN, José. O direito de Associacdo na Igreja. Revista Eclesiastica Brasileira — REB,
Petrépolis, ano 1993, v. 53, fasc. 211, p. 515-543.
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realizada em 1992 em Santo Domingo, Republica Dominicana, que demarcava os 500
anos de evangelizacdo do Novo Mundo, elegeu como tema central de reflexdo sinodal
a renovacao da paroquia urbana. Em face do desafio de evangelizar em mundo
urbano, a Conferéncia de Santo Domingo fez ecoar sobremaneira nas mentes
clericais a urgéncia de reprogramar a Igreja na cidade. Parece razoavel indicar, como
resultado final desta reflexdo de Santo Domingo, que a nova Igreja na cidade vira da
paréquia, comunidade de comunidades, constituindo-se numa rede pela comunhao

organica e missionaria’®,

Devemos, entdo, observar que havia uma ideia muito corrente de reprogramar
a paréquia na cidade entre o proposto pelo episcopado de Santo Domingo e o
fomentado pela reflexdo pastoral dos grupos e movimentos, como 0 MMM. Quanto a
reflexdo pastoral do MMM, Comblin ressalta seu papel importante na renovacao da
Igreja no Brasil e sua colaboracdo ao Concilio Vaticano Il, propondo teméaticas e
criando um ambiente favoravel as decisdes sinodais’?°. Como se pode perceber, uma
das grandes contribuicbes do MMM foi ter apontado para uma tarefa imprescindivel,
gue € a de pensar a estrutura eclesial e paroquial em vista da missdo do Evangelho,

uma utopia que sob um longo processo pastoral torna-se possivel na Igreja Catdlica.

Na avaliacdo de Comblin, a grande novidade da Igreja do século XX foram os
Movimentos que colaboram com a renovacdo pastoral em duas dimensdes: uma,
promovendo a perfeita integracdo entre sacerdotes, religiosos e leigos; outra,
promovendo a evolucdo da espiritualidade dos sacerdotes e religiosos. Mediante tais
impulsos, reuniram aspiracfes e consciéncia de uma nova resposta as hodiernas
situagbes da Igreja Catélica, permitindo sua evolucdo histérica’?’. Logo, da
multiplicagcdo de Movimentos, associacdes e grupos em resposta aos sinais dos
tempos, como a industrializagcdo e urbanizagdo, surgiram muitas propostas de
renovacao pastoral da paroquia. A partir de um grande movimento de base a realidade
paroquial entra numa nova fase da sua histoéria, a consciéncia da inadequacéo deste

sistema a realidade urbana. E preciso ousar com novas estruturas.

79 SANTO DOMINGO. Conclusées da IV Conferéncia do Episcopado Latino-Americano. Sdo
Paulo: Paulinas, 1992, p. 103.

720 COMBLIN, José. O Movimento e a Pastoral Latino-Americana, p. 230-231. Revista Eclesiastica
Brasileira — REB, Petropolis, ano 1983b, v 43, fasc. 170, p. 227-262,

721 COMBLIN, José. O Movimento e a Pastoral Latino-Americana, p. 234-236. Revista Eclesiastica
Brasileira — REB, Petrdpolis, ano 1983b, v 43, fasc. 170, p. 227-262,
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Entre as propostas surgidas deste processo de reflexdo pastoral, do final do
século XX, esta a ideia da setorizacdo paroquial’??, inspirada na experiéncia da Igreja
casa dos primeiros cristdos (1Corintios 1,19). Na ¢tica da investigacdo, constata-se
gue no discurso teoldgico e eclesiologico a proposta de setorizacdo paroquial deve
depender o menos possivel da instituicdo eclisidstica e o mais possivel da iniciativa
das proprias comunidades paroquiais. O que nao significa que os representantes da
instituicdo eclesiastica ndo tenham papel importante a desempenhar na implantacéo
da setorizacdo paroquial, que ainda se encontra na fase embrionaria na Igreja do
Brasil. Na implantagdo da setorizagdo nao se pode justificar a intervengédo ou
imposicao regulatéria pelo patamar das obrigacdes superiores, mas pelo processo
pastoral e fluxos normais da caminhada paroquial, do envolvimento do povo e da

comunidade de fé e vida.

Considerando esse principio de seu funcionamento, a ideia da setorizacao
paroquial € fruto de um processo de reflexdo e de caminhada pastoral, resultado de
uma consciéncia de que é preciso alcancar mais qualidade na acéo e na vida da Igreja.
Avesso aos modelos eclesiais prontos, Comblin defende com clara énfase que a Igreja
local, ou par6quia, deve estar estruturada numa triplice fungéo: “a fungao profética, a
funcdo de mediacgao e a fungdo da comunidade”’?3. A funcéo profética organiza a acdo
missiondria dos cristdos, de acordo com muitas tarefas e acdes a serem executadas
na sociedade; quanto a funcdo de mediacdo, a Igreja fornece espacos de
agrupamento e de encontros que sdo os locais para a renovacao dos cristaos; a
funcdo de comunidade tem varios niveis, que respondem a necessidade de constituir
pequenos grupos e setores de acordo com cada categoria social, cultural. Nessa
perspectiva de funcdes da estrutura paroquial, ha muitos fatores que dao sustentacéo

a proposta de setorizacéo.

22 O conceito de setorizagdo ainda é muito indefinido pela teologia e eclesiologia. Mas, na pratica diz
respeito a uma organizacéo paroquial na cidade, dividida e articulada em pequenos Setores na
finalidade da participacéo do maior nimero de batizados, de familias no exercicio dos servigos na
Igreja. A setorizacdo € a organizacdo da Igreja na cidade, porém, a partir de novo paradigma
paréquia, que descentraliza poder, responsabilidade, missdo num modelo eclesial de investida do
aumento da participacdo de cristdos catélicos. Obviamente, tomando consciéncia através do
exercicio dos ministérios do laicato, invocando atualizar o ensinamento do Vaticano Il, se quisermos
definir e descrever a experiéncia da setorizacao, ser esta verdadeira Igreja de Jesus Cristo, povo de
Deus. Cf. DEBIASI, Miguel. Paréquia: comunhao de Ministérios, Grupos Eclesiais, Setores e
Comunidades. Caxias do Sul: Editora S&o Miguel, 2017, p. 7-15.

723 COMBLIN, 1968b, p. 387. “La fanction prophétique, la fanction de recueillement et la function
communautaire”.
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A paroquia na cidade, que é a Igreja local, assim entendida por Comblin,
precisa, no decorrer do tempo, fazer reunides para adequar os cristdos ao ritmo da
vida urbana e para ndo a desvincular de suas func¢des, a profética, a mediadora e a
comunitaria. A organizacdo de todos os servicos da Igreja na cidade se da em fungéo
desta sua estrutura fundamental: profetismo, mediacdo e comunidade. A Igreja na
cidade, ao objetivar estas funcdes, significa que cada pessoa cristd pertence a
estrutura fundamental e deixa de ser um simples paroquiano. Nesta estrutura eclesial
ndo se pode motivar Unica e exclusivamente no exercicio de ministérios, pois

inexistem espacos proprios para uma substancial agéo religiosa na cidade.

Nesta perspectiva, a criacdo das associacdes ou setores se torna uma
necessidade e 0s servicos pastorais nascem das diferentes circunstancias, sem a
necessidade de colocar tudo sob o controle de um péroco. Logo, a restruturacdo da
paréquia remete a uma redistribuicdo da funcéo pastoral da comunidade eclesiéstica.
Face a um novo modelo da Igreja instituicdo paroquial, Leornado Boff nos oferece a
ideia de “re-criar” ou da “refontalizacdo” a partir da releitura das fontes da fé e na
perspectiva do sentido evangélico da autoridade e dos ministérios eclesiaticos’?*.
Quando isto ocorre, a Igreja ou pardquia da cidade assume coletivamente a
responsabilidade de evangelizar em realidade urbana’?®. Nesse particular, a estrutura
paroquial é essencial para a vida e para o crescimento de fé de um cristdo a ponto de
torna-lo um ser eclesial ativo na cidade. Essa valorizacdo da pessoa do cristédo €
fundamental para estender e chegar em todos os ambientes e circunstancias urbanas

a presenca ativa da Igreja.

Temos que reconhecer no raciocinio combliniano que, ao invés de procurar
um modelo de estruturacao ideal de Igreja, se deve optar pelas fungdes ou ministérios
a partir dos quais a pessoa crista é interpelada a viver sua fé inserida numa cidade.
De modo algum, isto significa que a estrutura ndo tenha papel importante a
desempenhar, mas que pelo seu funcionamento deva alcancar a finalidade de ser a
Igreja na cidade. Embora hoje a setorizacdo paroquial seja uma experiéncia inicial,
surge a necessidade de debater seus limites enquanto estrutura renovada ou

alternativa, sendo esta uma tarefa da eclesiologia e da teologia. Portanto, uma tarefa

724 BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder: ensaios de eclesiologia militante. 3. ed. Petrépolis:
Vozes, 1982, p. 98-102.
725 COMBLIN, 1968b, p. 388.
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gue envolve sacerdotes, pastores, agentes eclesiais e tedlogos e teblogas, em vista
de constituir novas estruturas paroquiais para favorecer um maior dinanismo da

comunidade cristad e do Evangelho.

4.2.2 Dos limites da comunidade paroquial setorizada

Quando, a partir do século XX o fenbmeno da urbanizacdo e da modernidade
comecou a tomar corpo no Brasil, surgiram os movimentos, reflexdes, iniciativas
paroquiais buscando reduzir a sua interferéncia na vida dos cristdos e na atividade
eclesial’?. Apesar das tentativas contrarias, a vida paroquial como um todo mostrou
sua fragilidade em todas as dimensdes, catequese, missdo, formacgao laical,
organizacéo de novas comunidades de base e influéncia nos ambientes urbanos. E
num conjunto de movimentos pés-Concilio Vaticano Il, que a ideia da setorizacéo
paroquial ganha corpo e com iniciativas de agdes pastorais mais especificas ao mundo

urbanizado.

Na perspectiva da reflexdo posta em defesa da configuragdo de um novo
sistema paroquial urbano, a medida que for um instrumento para maior propagacao
do Evangelho em sua missao, parece procedente perguntar: quais sao os limites da
setorizagcdo em nado configurar um novo sistema paroquial na cidade? Como ja
alinhavado, cabe explorar, como premissa da setorizacdo, as categorias de possivel
diferenciacao institucional, de comunidade eclesial catdlica e de seu imaginario
publico-social. Dai o sentido do labor teologico da critica que significa ndo apenas
identificacdo do novo sistema, mas consolidar os principios eclesiolégicos para
constituir uma comunidade eclesial em funcéo do Evangelho. Neste intuito, pretende-
se destacar alguns limites da estrutura paroquial setorizada para que possam ser
superados e a pardquia atue efetivamente como Igreja na cidade, mostrando todo

dinamismo cristdo na vivéncia do Evangelho na histéria.

Articula-se, aqui, a critica que se escora em argumentos ou posi¢des, num
ideal de sistema paroquial setorizado, que engloba principios eclesioldgicos da melhor
nocdo de ser Igreja de Cristo na cidade. Portanto, trata-se de discutir a histérica

estrutura paroquial problematica da Igreja Catdlica, em vista de sua significativa perda

26 ALMEIDA, Antonio José de. A pardquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas,
2009, p. 51-62.
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de espaco como tradicional confisséo religiosa dominante no nosso contexto. Isso, no
entanto, requer ainda explicacdes por parte da teologia e da Igreja. Antes de tudo, &
fundamental deixar claro que nao faltam esfor¢cos da parte da comunidade crista em
vista da renovacdo pastoral e das criticas das limitacdes da Igreja Catdlica na
perspectiva de torna-la sempre mais sinal e instrumento do Reino de Deus na historia.
Como reacao as criticas pela sua dificuldade de renovacéo, em geral, acentua-se o
fendbmeno da modernidade, revolucdo das ciéncias humanas, emancipacdo das

pessoas, laicizacdo do Estado e outros assuntos’?’,

Ja a critica de Comblin direciona-se de forma enfatica ao sistema ou a
estrutura da Igreja Catodlica: a raiz do problema “é devido a estrutura da paréquia”’?2.
Numa apreciacdo geral, Comblin entende que ha séculos a estrutura da paréquia
manifesta sinais de incapacidade para responder aos desafios da histéria, em
particular do apostolado para evangelizacdo do ser humano urbano’?°. Adimitindo ser
a estrutura paroquial um obstaculo ao dinamisno do apostolado, a saida apontada
seria avaliar a interferéncia da estrutura da paréquia como impacto sobre a tarefa
pastoral. Mais concretamente, averiguar se € perceptivel que o sistema organizacional
da paroquia compromete a relacdo da Igreja com a histéria e, consequentemente, a

divulgacao da mensagem do Evangelho.

A énfase combliniana, de fato, € que a atual paréquia € uma estrutura antiga
e obsoleta, vindo a ser uma instituicdo privada, faltando um sistema operacional de
positividade religiosa e pastoral. A partir de tais criticas comblinianas reforcadas por
tedlogos’3° e socidlogos da religido’3?, é preciso considerar, agora, a consisténcia da
nova estrutura proposta, como no modelo de pardquia setorizada. Ja se escreveu que,
na Igreja do Brasil, a setorizacdo ainda € um processo embrionario, ainda que

implantado como estrutura paroquial em comunidades catélicas’?. Ao principiar a

721 GASTALDI, italo. Educar e evangelizar na ps-modernidade. S4o Paulo: Salesianas, 1984, p. 14-
20.

728 COMBLIN, 1968b, p. 355. “Elle a pour cause la structure de la paroisse”.

729 COMBLIN, 1968b, p. 355-359.

730 MIRANDA, Mario de Franca. A Igreja em transformac&o: razdes atuais e perspectivas futuras.
S&o Paulo: Paulinas, 2019, p. 77-93.

31 MARCHINI, 2017, p. 91-99.

732 A fim de informac&o sobre a proposta de setorizagdo paroquial, a Paréquia Cristo Rei de Marau, ha
mais de trés décadas implantou o novo sistema (1986). Cf. DEBIASI, Miguel. Nosso jeito de viver
a fé crista. Caxias do Sul: Editora S&o Miguel, 2017; DEBIASI, Miguel. Par6quia: comunhao de
Ministérios, Grupos Eclesiais, Setores e Comunidades. Caxias do Sul: Editora Sao Miguel, 2017;
DALCIN, Ignacio. 90 anos de fé e de trabalho: Paréquia Cristo Rei de Marau (1920-2010). Passo
Fundo: Berthier, 2010. A Arquidiocese de Natal, RN, que é composta de 110 paroquias e areas
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critica, é justo reconhecer que a estrutura setorial compreende a paréquia enquanto

instituicdo e mistério divino (Can. 515).

E necessario admitir que a paréquia, sobretudo a setorizada, s6 pode existir
por sua natureza institucional e com reconhecimento publico para agir num
determinado espaco social e territorial como Igreja. Assim, ela se apresenta como
entidade religiosa, ainda que mantendo competéncias, funcbes e normas préprias
para gerenciar seus recursos patrimoniais e financeiros. Sucede, assim, que também
a paroquia setorizada atua como comunidade institucional e até certo ponto manifesta
haver uma institucionalizagao do “fazer” e do “ser”’33. Em termos de identificacdo de
sua personalidade juridica eclesiastica e para sua atuacdo religiosa, a paroquia
necessita de uma sede, endereco, um complexo servi¢co burocratico e de estruturas
gue possibilitem articular seu trabalho pastoral. A institualizagéo da Igreja paroquial,
além de estruturas fisicas, precisa das organizacdes pastorais para viabilizar sua
presenca na cidade, como sinal e instrumento do Reino de Deus. Nesta compreenséo,
a instituicdo caracteriza-se como uma mediacdo para a lgreja apresentar-se como

comunidade atuante em seu contexto presente.

Existe, assim, uma instituicdo necessaria para o funcionamento da paroquia
setorizada que pode ser interpretada, pelos né&o aderentes, como forma de
“depreciagao” do sistema atual, centralizado na figura do cura animarum, ou no
paroco. Dessa esfera de discussao teoldgica e eclesiolégica por uma estrutura
paroquial conducente para uma Igreja de cidade, a setorizacdo ndo passaria de um
arranjo institucional. Mediante o necessério funcionamento institucional, uma questao
ainda ndo resolvida, sdo muitas as criticas direcionadas ao sistema paroquial
setorizado. Além das criticas ad intra, somam-se as tensdes ad extra, advindas das
mudancas culturais e do avanco vertiginoso e desordenado da urbanizagdo e

rurbanizacdo. O espaco urbanizado é elemento basico e constitutivo da organizagéo

pastorais que abrange 87 municipios do Estado do Rio Grande do Norte, também estd num processo
de setorizacao paroquial. Disponivel em:
. https://pascom2010.webnode.com.br/news/paroquias%20fazem%20processo%20de%20setoriza
%C3%A7%C3%A30/. Acesso em: 25 de fevereiro de 2020. Ao que parece, pesquisa online e
bibliografia: Arquidiocese de Florianépolis, subsidio para formacdo de animadores e
animadoras de Grupos de Reflexdo. 1. Ed, Florianépolis, 1999, evidencia um processo de
setorizacao paroquial.

733 BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa: as novas perguntas, novas respostas. Sdo Paulo:
Paulinas, 2004, p. 132.



232
setorial, mas a ndo implantagdo demonstra as resisténcias quanto a estrutura

paroquial a ser ou ndo adotada.

Porém, convém considerar, mesmo pensando em sua renovacao pastoral, a
dificuldade em dar uma nova estrutura a paréquia, sendo uma instituicdo insubstituivel
e a0 mesmo tempo necessaria como Igreja para a missdo de Cristo”**. Sob o ponto
de vista institucional, o que se deve ponderar, mesmo em relacdo a paroquia
setorizada, € a centralidade de sua missdo evangélica. E evidente que esse primeiro
elemento constitutivo vinculado a um povo, a Igreja, compreende uma estrutura, e
esta remete a um sistema que consiste na prestacao de servicos a comunidade e a
sociedade. As estruturas, antes de mais, sdo condicdes para haver Igreja enquanto
comunidade crista histérica e apta a viver e agir a luz do Evangelho. Em relacao a
essa condicdo de a Igreja paroquial precisar de estruturas, a observacédo critica de
Comblin é clara: “na realidade, o mal estava no sistema paroquial”’’®. Ainda que a
estrutura fosse indispensavel, entretanto, o sistema paroquial pode e deve ser
repensado enquanto modalidade e funcionalidade institucional, isto para ndo afetar o

carater de sinal ou sacramento da Igreja e o anuncio da mensagem do Evangelho.

A atenta critica de Comblin mostra o perigo da paréquia que transcende os
tempos e contextos: “Desde o século XIX, a pardquia ndo é mais a pardquia”’®. Isso
explica a critica a setorizacédo, pois nela desvela-se o0 perigo da resignacdo ou da
inexisténcia de inovacao do funcionamento da paréquia enquanto instituicdo. Por tudo
isso, a saida preconizada nas criticas € reinventar o sistema paroquial em outro
modelo, como parece ser l6gico, amparando-se em seu primeiro elemento constituivo
e na sua vocacao de anunciar o Evangelho. Isto nos leva ao entendimento de que o
processo de renovacao pastoral como da setorizacdo, necessariamente, devera
configurar um outro funcionamento, e portanto, constituir a diferenciacao institucional

do sistema religioso e social da paroquia.

Nesse passo argumentativo, € preciso ressaltar que a investigacdo por
configurar um novo sistema paroquial valoriza o papel positivo da instituicdo em
virtude do Evangelho e da prestacao do servico religioso e social a comunidade crista.

Nessa compreensdo de Igreja, sem evidentemente menosprezar as criticas aos

734 ORIOLO, Edson. A revitalizag&o das pardquias. Encontros Teol4gicos. Revista da Faculdade de
Santa Catarina, Florianoépolis, n. 65, 2013, p. 11-30. p. 18.

735 COMBLIN, 1968b, p. 358. “En réalité, le mal était dans le systéme paroissial”.

736 COMBLIN, 1968b, p. 355. “Depuis le XIX, la paroisse n'est plus la paroisse”.
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eventuais centralismos pastorais e burocréticos, o que parece, de resto, possivel e
viavel é pensar uma diferenciacdo institucional paroquial. Fica claro, entdo, que a
natureza juridica da Igreja paréquia ndo conduz a institucionalizacdo da comunidade
cristd, menos ainda ao estabelecimento de uma religido oficial hum determinado
territério como a cidade. Neste sentido, cabe analisar se a setorizacdo, a luz do
Evangelho, apresenta algumas caracteristicas de diferenciacdo de comunidade
catélica, que sejam mais evidentes que outros modelos de constru¢cdo de um novo

imaginario eclesial urbano”’.

Parece evidente, devido a tradi¢do historica e cultural do pais, de uma estreita
relacdo entre Igreja e Estado, até a Proclamacao da Republica (1889), data oficial da
laicidade da sociedade, que esta tenha sancionado certos privilégios a Igreja Catdlica.
No decorrer da oficial relacao politico-religiosa, também parece bastante ébvio ter esta
servido como uma espécie de “alavanca” para a expanséao da Igreja Catdlica no pais.
Esta relacdo de politica e religido, até certo ponto, tem servido para um impulso social
e relevo publico da Igreja Catdlica no pais. Talvez, por for¢ca desta circunstancia
histérica, tenha alcancado uma posicao de religido dominante, assim, enraizada

culturalmente pelo apoio publico-social as festividades, ritos e simbolos religiosos’®.

Por um lado, nessa relagdo de politica e religido constituiu-se uma
organizacdo social, cultural e um discurso catélico de um pais dominado pela
catolicidade”®. Por outro lado, a situacdo religiosa, constituida por um contexto
histérico favoravel a religiao catdlica, produziu um modelo eclesial conservador,
decorrente do apoio estatal a Igreja e a sua doutrina e valores morais. No entanto,
hoje, a Igreja submete-se as obriga¢des constitucionais, de respeito ao Estado laico,
sem sobrepor-se as normas de separacao entre o religioso e a razao publica. Ha, no
entanto, mais que essa separacao, numa sociedade laica e de pluralidade religiosa,
temos hoje uma verdadeira disputa por espaco religioso como se observa na
estratégia das novas igrejas cristas. Trata-se da “disputa” por uma heranga espiritual.
Sem duavida, no seio do cristianismo latino-americano, um dos maiores problemas que

a Igreja Catodlica enfrenta é constituir uma comunidade cristd fiel a exigéncia do

37T ORIOLO, Edson. Paréquia renovada: sinal de esperanga. Sdo Paulo: Paulus, 2017. p. 45-49.

738 MACHADO, Jonatas Eduardo Mendes. Liberdade religiosa numa comunidade constitucional
inclusiva. Dos direitos da verdade aos direitos dos cidad&os. Coimbra: Coimbra Editora, 1996,
p. 332-346.

739 AZZI, Riolando. O altar unido ao trono: um projeto conservador. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p.
7-10.
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Evangelho. Mais que isso, que dé raz&o a participacdo comunitaria a quem cré em
Jesus Cristo e no seu chamamento a uma vida de comunhdo ou de Koinonia,

emanada da Boa-Noticia, do Evangelho,

A predominante experiéncia de comunidade na Igreja Catdlica durante
séculos tem se constituido pela fidelidade a tradicdo religiosa, na crengca e nas
convicgcbes doutrinais. Devido a estes fatores, ao crente bastava receber o0s
sacramentos do Batismo, Eucaristia e Crisma. Este principio religioso justificava, via
de regra, as obrigacdes e responsabilidades do catélico com a comunidade Igreja.
Conforme esse imaginario religioso, 0s pressupostos normativos para a pertenca a
comunidade, para muitos, consistiam na autocompreensao de sécios da Igreja e ndo
sujeitos eclesiais. Mas a emergéncia de um pluralismo religioso efetivo e que exprime
a diversidade de opg¢Oes cristds em matéria de cristianismo, pode-se dizer que fez
emergir a crise da comunidade eclesial catélica, sobretudo do sistema paroquial4*.

Mais que isso, Comblin considera que o sistema paroquial, que € a
configuracdo concreta da Igreja local, em seu decurso histérico nunca foi uma
organizacdo eficaz da acédo pastoral e da vida comunitaria. Seu ponto de vista a
respeito do sistema paroquial € muito claro: “esta Igreja local esta estruturada”’#2. O
mais importante, entretanto, sera preciso repensar e reinventar as varias funcdes de
mediacdo da estrutura da Igreja. Para Comblin, esta estrutura como mediac¢ao,
deveria expressar a importancia da Igreja com relagao a cidade: “a pardquia ou a
Igreja local é a comunidade sobrenatural de todos os cristdos na mesma cidade”’*3.
O fato é que historicamente o sistema paroquial centrou-se na administracdo dos
sacramentos e da pregagéo, nao respondendo aos novos desafios da evangelizacdo
na cidade. Por isso devemos considerar que essa prioritaria tarefa paroquial ndo
determinou melhor entendimento da missdo de Deus e da fé crista na cidade, em boa
medida, convencional a praxis de comunidade e que poderia ter afirmado o espirito

comunitario do cristianismo na sociedade contemporanea.

740 CASTILLO, José Maria. Jesus: a humanizacio de Deus. Petropolis: Vozes, 2015, p. 97.

71 WEINGARTNER NETO, Jayme. A edificac&o constitucional do direito fundamental a liberdade
religiosa: um feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo (tese de doutorado).
Porto Alegre: PUC, 2006, p. 354-357.

742 COMBLIN, 1968b, p. 387. “Cette Eglise local est struturée”.

743 COMBLIN, 1968b, p. 387. “La paroisse ou I'Eglise locale, c'est la communauté surnaturelle de tous
les chrétiens d'une méme ville”..
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Assim sendo, pode-se apontar que a setorizagado paroquial ndo visa apenas a
uma divisao territorial para melhor oferecer o tradicional servico religioso a populacao
da cidade’*. A diferenciacdo de comunidade eclesial e do imaginario de Igreja
Catolica no sistema de setorizacdo estaria no seguinte: no despertar de um
sentimento de pertenca a Igreja na cidade e num sistema e numa estrutura paroquial
amplamente constitutiva por uma espacosa participacdo protagonista do laicato
catélico na missédo de Deus. Isto indica o caminho que o0 processo de setorizacao
precisa percorrer para constituir uma diferenciagdo na Igreja paroquial a ser
reconhecida como instituicdo e como comunidade acolhedora do Evangelho. Estas
observacdes criticas ao processo de setorizacdo implicam buscar novas estruturas e
renovacao das praticas pastorais, para a Igreja paroquial apresentar-se como sinal ou

sacramento de Cristo, capaz de responder as mais diversas circunstancias histéricas.
4.2.3 Pressupostos da comunidade paroquial setorizada

Se, por um lado, a reflexao desenvolvida na se¢ao anterior conseguiu captar
0 mal-estar da setorizacédo, por outro, deixa implicita a necessidade de explicitacdo do
seu diferencial enquanto proposta para idealizar a Igreja da cidade. Na medida em
gue podemos falar de renovacdo da Igreja Catdlica na cidade a partir do sistema
paroquial, nesse mesmo sentido precisamos averiguar a sua significacdo para a
superacao da problemética em debate. Se o sistema paroquial estd em bancarrota em
relacdo a historia e a cidade, como constata Comblin, estdo, os tedlogos e 0s agentes
religiosos e eclesiais sdo desafiados a se perguntar: quais sdo 0s pressupostos de
renovacgdo da Igreja na cidade no sistema setorizado? A resposta a pergunta tematiza
algo essencial a teologia, sobre a relacdo de um sistema paroquial como o0 proposto
pelo Evangelho. Portanto, de um modo ou de outro, é preciso reconhecer a correlacéao
entre a aplicacdo do modelo eclesial proposto por Jesus Cristo e sua comunidade de

seguidores.

E verdade que entre a teologia e a Igreja do Evangelho existe uma relagéo de
unidade entre acdo divina e a comunidade de seguidores, hoje compreendida como
Igreja povo de Deus. Parece, portanto, que essa correlagéo entre Deus e seu povo,

no caso da Igreja Catdlica, na cidade, pode ser mais bem explorada. A pergunta

744 CNBB. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Comunidade de comunidades: uma nova
pardquia. Brasilia: CNBB; Sao Paulo: Paulinas, 2014, doc. 100, p.128.
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exposta implica um discurso teologal que interessa para se alcancar uma melhor
gualidade da paroquialidade. Isso significa esclarecer fatores que levem a
compreender a diferenciacdo positiva e significativa do sistema paroquial setorizado.
Para isto, damos destaque a trés pressupostos: a valorizagdo do espago, a pequena
organizacao e os cristdos catélicos como sujeitos eclesiais. Nossa hipétese é que, se
isso acontecer, da significacdo ao sistema paroquial setorizado enquanto estrutura de

Igreja urbana.

Para acontecer a conexdo entre Evangelho e Igreja paroquial, convém
considerar o espaco geografico e antropolégico necessario para materializar
correlacdo. Estamos nos referindo ao espaco territorial e socioantropolégico, sem o
gual a Igreja nem mesmo existiria, como diz Comblin: “A Igreja € composta de corpos
de homens”’#°, Na deducéo l6gica de o corpo ocupar espaco, esta visivel um principio
existencial da Igreja, como comunidade inserida num espaco geografico,
antropol6gico. Nas palavras de Comblin: “A Igreja esta inscrita no espago”’46.
Naturalmente, pode-se concluir deste raciocinio que o espaco geografico e
antropolégico é um elemento vinculado a materialidade, ou melhor, a carnalidade da
Igreja. Com isso, refuta-se a ideia da paréquia como ultima localizac&o da Igreja, como
uma entre as muitas partes’#’. Ao contrario, a paréquia é localizacdo da carnalidade
da Igreja, reunido visivel de uma porcdo de cristdos inseridos nhum determinado

territorio.

O antropdlogo colombiano Arturo Escobar, em sua critica a globalizacdo e aos
centralismos politicos, econémicos, culturais, sociais, propde a valorizagdo do lugar
como meio de criacdo de diferentes saberes e da histéria humana8. As teorias e as
praticas centralizadas marginalizam o lugar fisico e social periférico, bem como a
possibilidade de valorizacdo das diferentes histérias humanas. Esta € a percepcéo
crescente do trabalho eclesial setorizado, da intersecéo e relacdo do ambiente e com
a vida humana. E este um fator que a setorizacdo paroquial leva em consideracéo,

pois do lugar fisico e social das pessoas procedem as relacfes e as praticas eclesiais.

745 COMBLIN, 1968b, p. 390. “L'Eglise est faite de corps d'hommes”.

746 COMBLIN, 1968b, p. 390. “L'Eglise s'inscrit dans I'espace”.

747 ORIOLO, 2013, p. 19.

748 ESCOBAR, Arturo. O lugar da natureza e a natureza do lugar: globalizagdo ou poés-
desenvolvimento? p. 63. In.: LANDER, Edgardo (Org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo
e ciéncias sociais, perspectivas latino americanas. Colecciéon Sur Sur, CLACSO: Cidad
Auténoma de Buenos Aires, Argentina, setembro, 2006, p. 63-79.
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Portanto, tomando como ponto de partida a superacéo da problemética em debate, a
setorizacdo valoriza o lugar geografico e antropolégico como distintos saberes para

multiplas praxis eclesiais na cidade.

Concebida a ideia de que a correlacdo de Igreja e Evangelho torna-se
dindmica por meio dos espacos e territérios em que estdo inseridos 0s paroquianos,
isto leva a considerar a possibilidade dos mais diversos modelos de organizacao
eclesial. Pelo percurso historico do cristianismo, esta claro que, provavelmente, sem
organizagdo das multiplas comunidades eclesiais, os cristdos viveriam sua fé na teia
das atividades temporais. De certa forma, sem uma estrutura eclesial comunitaria nao
haveria uma insercao visivel dos cristdos e da Igreja na historia. No entendimento de
Comblin: “ndo haveria monumentos, nem sinais sensiveis da presenca da Igreja’?°.
Por isso, em cultura secular, a estrutura eclesial paroquial precisa de multiplos e novos
modelos comunitarios, a fim de ressignificar a presenca da Igreja e a a¢do dos cristdos

catélicos na cidade.

A critica a pratica comum ou modelo Unico da pardquia busca a atualizacéo
das decisdes do Vaticano Il, ou do novo aggiornamento da Igreja desejado pelo Papa
Joao XXIII. Ainda que, historicamente, o sistema paroquial corresponda a um modelo
adotado pela Igreja universal, assim, mantendo uma visdo unificada por praticas
comuns, ndo houve alternativas e praxis eclesiais que pudessem sobressair as outras.
De certa forma, o aspecto da unidade crista esta presente na cultura ocidental, como
expressa o pensamento do filésofo alemé&o Hegel (1770-1831), “o espirito de um povo,
é o espirito universal em forma particular”’*°, Por sua vez, o sociélogo venezuelano
Edgardo Lander afirma “que no espirito universal ndo participam todos os povos” /L.
Seja como for a relagcédo entre o universal e o particular, entendemos que 0S processos
culturais modernos, sociais e religiosos influenciaram os individuos e,
consequentemente, criaram impasses e 0S anacronismos em muitas das estruturas e

praticas da “Igreja Universal”. Em ambientes urbanos estes processos impactaram

749 COMBLIN, 1968b, p. 390. “Il n'y avait ni monuments, ni signes sensibles de la présence de I'Eglise”.

0 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. A filosofia do espirito, p. 140-154. In.: REALE, Giovanni;
ANTISERI, Dario. Histéria da filosofia: do romantismo até nossos dias. 4. ed. Sao Paulo: Paulus,
1991, vol. lil, (colecao filosofia).

51 LANDER, Edgardo. Ciéncias sociais: saberes e eurocéntricos, p. 8-11. In.: LANDER, Edgardo
(Org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais, perspectivas latino-
amaricanas. Coleccién Sur Sur, CLACSO: Cidad Auténoma de Buenos Aires, Argentina, setembro,
2006, p. 8-23.
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fortemente nas praticas das instituicbes sociais, como da Igreja paréquia, que perdeu

espacos e influéncias sobre a sociedade e os individuos urbanos 2.

Por fim, entendemos que esses processos que fortaleceram a urbanizacao da
sociedade acabaram por influenciar negativamente o modelo paroquial catolico. A
paréquia ndo somente deixou de ser menos territorial, como levou ao arrefecimento
dos seus participantes, da pratica e do espirito comunitario do cristianismo. Ainda que
a paroquia tenha suas raizes na comunidade rural e que tenha sido fortemente
abalada por um conjunto de fatores, como as transformacdes socioculturais,
pensamos que ela pode reinventar-se para corresponder aos novos ambientes como
o mundo urbano e as novas culturas, valorizando as particularidades e as
multiplicidades de organizacdes eclesiais. Esse novo modelo paroquial catélico
setorizado nasce do Evangelho e se adapta as particularidades e as multiplicidades

de organizacdes dos paroquianos.

Ademais, para a catolicidade da Igreja chegar ao mundo urbano e ao individuo
gue perdeu os lacos comunitarios da fé crista, sera preciso despertar uma vontade e
uma criatividade pastoral de maneira a perceber que os pequenos organismos, 0S
setores, buscam abrir didlogo com a vida urbana e seus habitantes assistidos pelo
Evangelho. Neste sentido, a paréquia urbana ndo seria uma mera implantacdo de
estruturas e praticas comuns, mas a comunidade dos cristdos que busca resultados
pastorais pelo forca do Evangelho, capaz de abrir coracdo e mente do ser humano e
deixar-se evangelizar pela mensagem que ele veicula. Nesta perspectiva, a paréquia
setorizada desenvolve na cidade a mensagem do Evangelho ao valorizar a acao
evangelizadora dos pequenos grupos ou das pequenas comunidades inseridas em
determinados territorios. A organizagao dos cristdos em pequenos setores territoriais
€ a lgreja que propde nova acao pastoral na cidade, visivel em sua légica organizativa
e que se manifesta como sinal ou sacramento de salvacao. Por outro lado, tem-se a
consciéncia de que, devido as diversas circunstancias com seus contextos, um
modelo paroquial local ndo pode constituir-se num parametro para uma acao universal
da Igreja. No entanto, a Igreja por uma pluralidade de organizacdes e experiéncias

comunitarias dos cristdos, responde ao que exige cada contexto para viver o

72 MARCHIN, Welder Lancier. Pardquias urbanas: entender para participar. Aparecida: Editora
Santuério, 2017, p. 91-92.
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Evangelho, inculturado em cada existéncia geografica e antropolégica com sua

mensagem libertadora.

A acéo evangelizadora em pequenos grupos que reune os cristdos catolicos
numa proximidade territorial, valoriza o ministério do sacerdocio comum dos fiéis no
lugar geografico e antropolégico a que esta associado. Dessa forma, obtém-se uma
setorizacdo paroquial que configura o processo de autoconsciéncia da pessoa, do
grupo, da comunidade atuante no lugar, sobre o qual o Evangelho tem a dizer uma
palavra. Com a redescoberta do lugar geogréfico e antropologico, a pastoral paroquial
deverd ser mais conhecida e aproveitada pela acao evangelizadora do sujeito eclesial
gue nele esta associado. Por um lado, a insercdo no lugar impulsiona o fiel a
desenvolver sua fé na medida em que o Evangelho tem uma palavra para orientar sua
vida e acao. Por outro lado, o grau de inculturacdo do Evangelho sé pode ser medido
pela vinculagdo com a acdo humana, numa qualificada resposta a histoéria, ao lugar

geografico e antropoldgico.

Ao explicitarmos alguns pressupostos da concepcéao de Igreja de cidade, fica
claro que a pardquia setorizada, ao plasmar os diversos espacos de reunifes da
vizinhanca para a vivéncia da fé cristd, faz importantes ajustes quanto a relacdo entre
o lugar de habitac&o e o lugar da convivéncia social enraizada no Evangelho. Quando
a luz do Evangelho acontece, nas reunides dos catdlicos, por um lado, visualizam-se
uma maior proximidade da Igreja com a cidade e com o individuo urbano; por outro,
pode-se afirmar, com o te6logo Edson Oriolo, que é “a prépria Igreja que vive no meio
das casas dos seus filhos e das suas filhas”’®3. Entéo, o lugar e o Evangelho oferecem
para o ministério cristdo uma tarefa pastoral importante, o cultivo da convivéncia
comunitaria, fortalecendo, desta forma, as relacdes de alteridade entre a vizinhanca,
pelos valores evangélicos e pelo lugar de habitacdo e de convivéncia social. Sob
essas condicdes, é possivel lancar uma defesa da comunidade paroquial setorizada,
a qual representa um fator de renovacgao da Igreja na cidade numa triplice correlacao

com o Evangelho: lugar, comunidade, agente eclesial.

Com essa ideia e com essa praxis pastoral setorizada identifica-se um novo
sistema paroquial, a desdobrar-se na forma de maior colaboracdo e atuacado dos

cristdos catolicos, seja via grupo, comunidade eclesial em muitas outras atividades.

53 ORIOLO, 2013, p. 19.
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Desta forma, enquanto outras Igrejas proliferam na cidade, a paréquia setorizada nao
admite abrandamentos no ministério do laicato, mas enfatiza a importancia de sua
participacdo e acao inserida em nivel social, cultural e territorial. Quando falamos da
participacdo do laicato, indicamos que um dos pressupostos da setorizacdo é
caracterizar-se como uma experiéncia de Igreja povo de Deus’®*. Ao servir-se melhor
do lugar geografico e antropoldgico e do ministério do laicato, temos indicacdes sobre
maturacdo de uma nova paroquia, onde seja possivel conceber a catolicidade como
experiéncia de inclusdo comunional e de atuacdo pastoral. Assim, podemos
interpretar a iniciativa da setorizagdo como um esfor¢o por outro sistema paroquial
atualmente em desenvolvimento, valorizando a vocacdo do povo cristdo a luz do

Evangelho.

Essa intuicdo pela setorizagdo paroquial, toda ela voltada para a renovagao
daIgreja em relacdo a cidade, é, nas Ultimas décadas, um significativo passo na busca
de uma presenca eclesial mais intensa junto ao ser humano urbanizado. No entanto,
por ser ainda uma experiéncia embrionaria e com possiveis retrocessos eclesiais,
como a perda de entusiasmo com o proposto no Vaticano Il e pelo Magistério da Igreja,
admite-se a pertinéncia da critica de Comblin: “A forca real da paréquia € menor do
gue se poderia esperar do nimero de pessoas que a frequentam”’%>. Admitido que no
atual contexto eclesial a critica combliniana a deficiéncia do sistema paroquial
continue a repercutir como uma questao pertinente a Igreja, € preciso aprofundar a
investigacdo sobre os principios teoldgicos e eclesiolégicos do novo sistema paroquial

— a setorizagao.

4.3 PRINCIPIOS TEOLOGICO-ECLESIOLOGICOS DE UM NOVO SISTEMA
PAROQUIAL

O mundo em que transcorre a vida humana e a convivéncia social das
pessoas, com muita razdo pode levar os cristdos catélicos a questionar-se sobre a
importancia da Igreja e de sua atuacdo na sociedade’®. A partir da observacéo

combliniana, hd uma crise da Igreja Catodlica que expressa no déficit do meio urbano

754 BAKKER, Nicolau Jo&o. A “nova paréquia” na “analise institucional” da Igreja, p. 680-682. Revista
Eclesiastica Brasileira — REB, Petropolis, ano 2013, fasc. 291, p. 678-687.

755 COMBLIN, 1968b, p. 362. “La force réelle de la paroisse est inférieure méme a ce que I'on pourrait
attendre du nombre de personnes qui la fréquente”.

756 LIBANIO, Jo&o Batista. Eu creio, nds cremos, tratado da fé. Sao Paulo: Loyola, 2000, p. 306-307.
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gue atravessa 0s séculos e constitui, hoje, mais do que nunca, uma questao a ser
resolvida por uma estrutura e acao pastoral ligada ao Evangelho, que fortaleca o
espirito cristdo nas pessoas e nas rela¢des sociais. Como se pode perceber, a crise
da Igreja Catodlica esta associada a cidade. Isto mostra a necessidade de afirmar
principios teoldgicos e eclesiolégicos por um novo sistema paroquial mais identificado
com o Evangelho e com a vida urbana. O atual processo de civilizacdo urbana leva a
teologia a discutir mais sistematicamente a problematica; e para sua superacao
busca-se revitalizar principios teoldgicos e eclesiol6gicos, que tenham ressonancia no
problema da Igreja com relacdo a evangelizacdo. Num contexto de crescente
diversidade religiosa e perda de espaco da Igreja Catdlica, o debate destes principios
leva a reinventar o processo de renovacdo estrutural e pastoral da comunidade

paroquial.

Neste sentido, entendemos que na reflexdo dos principios teoldgicos e
eclesiolégicos, vislumbra-se a Igreja paroquial com sua estrutura e atividade,
buscando ser comunidade cristd no contexto urbano. Na visdo de Comblin, o sistema
paroquial foi excelente nas circunstancias medievais, organizando milhares de
pequenas comunidades paroquiais, no meio rural’®’. Contudo, hoje, esse sistema
mostra sua incapacidade de reinvengdo: “a paroquia ndo conseguiu responder aos
desafios da histéria, as necessidades do apostolado e, em particular, as necessidades
da cristianizacdo das cidades””8. A critica combliniana indica a necessidade de
articular principios teolégicos e eclesiol6gicos aptos a garantir a pardquia, no seio da
sociedade urbana, com solu¢des organizativas e estruturais que consigam conferir &
comunidade cristd catolica uma eficaz acdo pastoral religando o ser humano ao

Evangelho.

Ao longo desta reflexao, varias criticas a paroquia foram sendo colhidas, na
oOtica de Comblin, como o afastamento de sua fonte que é o Evangelho, a énfase nas
estruturas hierarquicas que ocultaram aos olhos do clero a verdadeira comunidade
cristd; uma praxis eclesial sujeita ao individualismo, um discurso pastoral da salvacao
individual que enfraqueceu uma melhor resposta ao Evangelho; o enfraquecimento

nas rela