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RESUMO

Essa pesquisa aborda os primérdios da doutrina pentecostal nos jornais da Assembleia
de Deus em um recorte temporal de 1919 a 1933. Os jornais Boa Semente (1919-1930), O
Som Alegre (1929-1930) e o Mensageiro da Paz (1930-1933), caracterizam o que
chamamos na pesquisa de imprensa assembleiana. Esses jornais sao as fontes primarias
da pesquisa e, representam peca fundamental da formacgao da fé pentecostal no Brasil. A
impressa assembleiana ndo é apenas fonte, mas, objeto de pesquisa. Objetivamos
compreender a doutrina pentecostal em seu berco de formacao e as representacdes da fé
e das praticas pentecostais percebidas nos jornais e que se configuram em praxis religiosa,
teolégica e fenomenolodgica na histéria do evangelicalismo brasileiro. Anunciamos o
método de pesquisa documental com a utilizagcdo dos jornais em destaque, envolvendo o
estudo acerca da materialidade, do contetido e dos idealizadores dos jornais. O conceito de
representagdo perpassa todo o universo da pesquisa, pois, recupera e da sentido a uma
presentificacdo e realidade do passado. A pesquisa foi estruturada em cinco capitulos que
permitiram discutir e analisar os temas delineados por seus objetivos: o caminho
metodoldgico, caracterizagdo e contextualizacdo da imprensa assembleiana,
especialmente o Boa Semente; a experiéncia como marca de fé e a difusdo da doutrina
pentecostal a partir dos jornais; as representagdes da imprensa assembleiana em contato
com a conjuntura socioreligiosa do pais e sua relacdo com os demais grupos evangélicos
de seu tempo; as representacdes implicitas e explicitas nos jornais: producdo dos
discursos e sentidos representados na impressa assembleiana, a institucionalizacdo da
Igreja e as relacdes de poder; e, por ultimo, as representacdes do poder na imprensa
assembleiana: as relagdes entre a fé e o poder: Berg-Pethrus-Nyrtrom-Vingren-Frida. Essa
pesquisa demontrou a possibilidade de se reconstituir um conjunto de representacoes
sobre doutrina pentecostal por meio dos jornais, que ndo foi produzida
desinteressadamente, mas, esta incidida com a politica eclesiastica e com o poder,
especialmente, por meio do exercicio da fé e pratica dos membros pentecostais.

Palavras-chave: Doutrina; Imprensa; Pentecostalismo; Representagdes; Praticas.






ABSTRACT

This research addresses the beginnings of Pentecostal doctrine in the newspapers of the
Assembly of God in a time frame from 1919 to 1933. The newspapers Boa Semente [Good
Seed] (1919-1930), O Som Alegre [The Happy sound] (1929-1930) and the Mensageiro da
Paz [Messenger of Peace] (1930-1933 ), characterize what we call in research Assembly
Press. These newspapers are the primary sources of research and represent a
fundamental part of the formation of the Pentecostal faith in Brazil. The assembly press is
not only a source, but an object of research. We aim to understand the Pentecostal doctrine
in its formation berth and the representations of the Pentecostal faith and practices
perceived in the newspapers and which are configured in religious, theological and
phenomenological praxis in the history of Brazilian evangelicalism. We declare the
method of documentary research with the use of featured newspapers, involving the study
of the materiality, content and creators of the newspapers. The concept of representation
permeates the entire universe of research, as it recovers and gives meaning to a
presentification and reality of the past. The research was structured in five chapters that
permitted the discussion and analysis of the themes outlined by its objectives: the
methodological path, characterization and contextualization of the assembly press,
especially Boa Semente; the experience as a mark of faith and the diffusion of the
Pentecostal doctrine from the newspapers; the representations of the Assembly press in
contact with the country's socio-religious situation and its relationship with the other
evangelical groups of its time; the implicit and explicit representations in newspapers:
production of the speeches and meanings represented in the assembly press, the
institutionalization of the Church and power relations; and, finally, the representations of
power in the assembly press: the relationship between faith and power: Berg-Pethrus-
Nyrtrom-Vingren-Frida. This research demonstrated the possibility of reconstituting a set
of representations about Pentecostal doctrine through the newspapers, which was not
produced without specific intention, but is related to ecclesiastical politics and power,
especially through the exercise of faith and practice of the Pentecostal members.

Keywords: Doctrine; the Press; Pentecostalism; Representations; Practices.
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INTRODUCAO

A pesquisa que se inicia deve muito a pesquisa desenvolvida na Dissertacao de
Mestrado em Histoéria Social na Universidade Federal do Amazonas - UFAM (2014-2016).
O contato com os jornais, enquanto, método, fonte e objeto de pesquisa significou um
vislumbre de possibilidades na diversificacdo de objetos de pesquisa. O tratamento dos
periddicos da imprensa amazonense possibilitou o comeco de um rico aprendizado,
especialmente no que diz respeito aos instrumentos de andlise dos discursos e dos
conteudos reproduzidos em documentos impressos.

Essa nova pesquisa se justifica por se inserir conveniente e conscientemente em
um momento - que, esperamos, ndo ser passageiro - em que a Assembleia de Deus,
especialmente no Norte do pais alga seus maiores voos no campo da educagdo.! Esse efeito
historico possui muitas causas diretas, até mesmo paradoxais que carecem de estudo e
analise. Mas, em linhas gerais, o estudo da génese do pentecostalismo ressignifica a fé e
pratica pentecostal de hoje.

A histoéria é sempre carregada de representacdes do passado as quais podem
apresentar muitos temas que, como fendmenos historicos, ainda ndo foram
suficientemente explorados, aqui em especial, a doutrina pentecostal em seus primordios,
por meio da imprensa, a saber, os jornais. Assim, é possivel recuperar a memoria da
doutrina que contribuiu para a formacao da maior Igreja evangélica do pais, a Assembleia
de Deus.

Os missionarios Gunnar Vingren? e Samuel Nystrom,? fundadores do primeiro
jornal oficial da Assembleia de Deus, o Boa Semente, priorizaram a criacao de sua

imprensa, investindo tempo e recursos no empreedimento dos jornais. Os pioneiros

1 Em 2005 foi fundada a Faculdade Boas Novas (FBN), que hoje oferece os cursos de Administragio,
Ciéncias Contabeis, Ciéncias da Religido, Direito, Jornalismo, Pedagogia, Psicologia e Teologia presencial
e EAD, além dos cursos de Pds-graduacao lato sensu. Em 2012 a Assembleia de Deus langou o Programa
de Educacgdo Cristd Continuada (PECC), um programa inovador que permite ao membro da Igreja
receber formacgdo teoldgica em trés niveis continuos: basico, médio e superior. Em 2016 a FBN iniciou
parceria com a Faculdades EST por meio de um Doutorado Interinstitucional - DINTER.

2 Missiondrio e te6logo pentecostal. Juntamente com Daniel Berg fundou as Assembleias de Deus no Brasil.
Professor de Biblia atuou também na imprensa evangélica. E considerado um dos maiores apéstolos
deste século. Ele morreu em 1933. ANDRADE, Claudionor Corréa de. Dicionario Teoldgico. Rio de
Janeiro: CPAD, 1998, p. 314.

3 Quarto missionario de fé pentecostal. Pastor missionario procedente da Suécia via EUA, chega em Belém
em 1916, mas, no ano seguinte ja estava em Manaus. Considerado pioneiro da Igreja no Estado do
Amazonas bem como do ensino teolégico no Brasil. Lider da AD no Brasil nas auséncias do missionario
Gunnar Vingren no periodo de 1911 a 1930. Um dos principais comentaristas das licdes biblicas de EBD.
CONDE, Emilio. Histdria das Assembleias de Deus no Brasil. 52 ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2006, p. 40.
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mantinham um forte interesse pela palavra impressa, isso pode ser percebido pelas
publicagdes que outros missionarios faziam neste respeito.*

Os jornais Boa Semente (1919-1930), O Som Alegre (1929-1930) e o Mensageiro
da Paz (1930-1933), caracterizam o que chamamos de imprensa assembleiana. Esses
jornais constituiram as fontes primdarias dessa pesquisa e, enquanto periédicos, a saber,
com circulagdo regular em periodos determinados, também representam peca
fundamental da formagdo da cultura pentecostal no Brasil. O recorte historico de 1919 a
1933 caracterizou o periodo investigado nessa pesquisa. Nesse periodo a imprensa
assembleiana nasce, se desenvolve e se estabelece na Assembleia de Deus.

A impressa assembleiana ndo foi apenas fonte proficua para a producao da
pesquisa, mas, ela mesma, se constituiu em objeto de pesquisa. Objetivamos, de modo
geral, compreender a doutrina pentecostal em seu berco de formacgao e as representacdes
da fé e das praticas pentecostais que foram percebidas nos jornais e que se constituiram
em praxis religiosa, teoldgica e fenomenoldgica na histéria do evangelicalismo brasileiro.

A formacao e o estabelecimento de um grupo religioso devem ser compreendidos
como um processo. A doutrina biblica que se produz esta intrinsecamente relacionada a
formacao e identidade do grupo, aqui em questao, a Igreja Assembleia de Deus. A doutrina
biblica de orientacdo pentecostal que se circunscreve nos jornais da Igreja produziu uma
problematica nos primeiros movimentos dessa pesquisa, por meio da qual indagamos:

Para além da ideia de difundir a doutrina pentecostal, em que medida a
oficializacdo do jornal Boa Semente representou a preocupac¢ao dos pioneiros suecos em
nao perder o controle sobre a “obra”? Que representacdes podem ser percebidas na
imprensa assembleiana que podem diferir do discurso doutrinal que a bibliografia classica
expoe? Que singularidades podem ser percebidas na génese da doutrina pentecostal por
meio de sua imprensa? Quais discursos podem fluir desse universo de noticias e temdticas
em que a doutrina pentecostal deveria ser ensinada e defendida? Havia algum modo
caracteristico de interpretacdo biblica usado pelos redatores da imprensa assembleiana
do periodo (Boa Semente, O Som Alegre e o Mensageiro da Paz)? E possivel perceber como

se davam as relagdes de poder da lideranca da Igreja com os demais membros da

4 Otto Nelson escreveu o seguinte na edicdo de setembro de 1926: “[..] quero lembrar aos leitores que
estando eu em visita ao Pard em 1919 e, quando certo dia conversava com o irmao Vingren acerca do
trabalho do Senhor, surgiu o pensamento que era necessario existir um jornal para melhor podermos
espalhar as verdades gloriosas da Biblia, verdades nas quaes cremos e que teem sido mesmo a forg¢a de
nossa vida e trabalho”. Boa Semente. Belém do Para, Setembro de 1926, n° 64, p. 2.
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Assembleia de Deus? Como se davam as relagdes com outros grupos denominacionais,
principalmente com aqueles que possuiam jornais préprios? Esses questionamentos
conduzem essa pesquisa a uma pergunta central: Como a doutrina de orientacdo
pentecostal estd representada nos jornais da imprensa assembleiana entre os anos de
1919 e 19337

Diante desse quadro de questdes partimos em busca de confirmar a razoabilidade
hipotética da ideia de que houve um conjunto de interesses defendidos pelos lideres
pioneiros e, de igual modo, pelos redatores dos jornais em doutrinar os membros do
movimento pentecostal para serem fieis a Deus, mas, também a nova denominac¢do a
medida em que a mesma se institucionalizava. A prépria construcdo dos discursos nos
jornais prefigurou a institucionalizagdo do monvimento pentecostal, nao obstante, esses
discursos ndo representavam um espelho da realidade e a totalidade de expressoes
singulares do movimento. Os jornais foram capazes de capturar uma realidade. Essa foi,
entdo, a percepc¢ao inicial, e ao mesmo tempo, hipotética para a construgdo e sustentagdo
de uma tese.

Mas, por que os jornais? Primeiramente, houve a constatacao do rico arcabougo
documental que se constitui os peridodicos da imprensa para a pesquisa historica. Em
segundo lugar, embora a imprensa nos ultimos anos tenha recebido melhor tratamento
enquanto fonte primordial de algumas pesquisas, é bem verdade que a mesma ainda é
pouco explorada. E, por ultimo, e mais diretamente sobre essa pesquisa, ficou evidente a
possibilidade de recuperar e produzir uma histéria de fé e praticas pentecostais por meio
da metodologia de pesquisa com jornais, a qual segundo Tania Regina de Luca deve
analisar a materialidade, o contetido e os idealizadores dos jornais,> fatores estes que
abordaremos mais adiante.

Em seus primeiros anos de circulacdo, a impressa assembleiana revela muito
acerca da doutrina pentecostal em seu processo de formac¢do, uma vez que no Brasil nao
havia nada do género que pudesse ser acessada ou compreendida enquanto teologia
pentecostal com um corpo de doutrinas organizado e sistematizado. Foi por meio do
jornal Boa Semente, este distinto jornal - o primeiro jornal oficial vinculado a uma Igreja
Pentecostal no Brasil - que os pioneiros langaram as bases da doutrina da Igreja na

circulagcdo em grande escala.

5 LUCA, Tania Regina de. Histoéria dos, nos e por meio dos periddicos. In: PINSKY, Carla Bassanezi (Org.).
Fontes Historicas. 32 ed. Sdo Paulo: Contexto, 2014, p. 131-141.
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A descrigdo do contexto histdrico da imprensa regional e da imprensa protestante
no periodo anterior ao nascimento dos jornais da imprensa assembleiana foi
compreendido na pesquisa, respectivamente, por meio da obra de Maria Luiza Ugarte
Pinheiro que pesquisa acerca da génese e estabelecimento da imprensa amazonense na
regidao Norte, bem como, por meio da obra de Sandro Carvalho que pesquisa acerca da
insercdo do protestantismo na Amazonia fazendo uso dos jornais protestantes da época.

O conceito de representagdo perpassou todo o universo da pesquisa. O historiador
francés, Roger Chartier desenvolveu tal conceito no ambito da Histéria Cultural, que
embora seja um conceito de complexa assimilacdo na historiografia, deu base tedrica para
que fossem analisadas as representacdes que o movimento pentecostal reverberou em
seus jornais. Os jornais constituiram a produ¢do de praticas que estabeleciam a
autoridade no estabelecimento da Igreja, bem como, legitimou as escolhas e os valores
dos individuos dentro do movimento.

Da bibliografia oficial algumas obras foram importantes para a compreensao da
tematica geral da pesquisa. Por meio delas conhecemos os marcos de periodizagao
histérica do movimento pentecostal, ao que, no entrecruzamento com outras fontes foi
possivel perceber o que diferia significativamente do que foi registrado na bibliografia
oficial, e a0 mesmo tempo, confirmou e enriqueceu muito do que até aqui ja se falou sobre
a génese do pentecostalismo classico.

Nesse sentido, a obra intitulada O Didrio do Pioneiro é de fundamental
importancia. Organizada e copidescada por Ivar Vingren, filho primogénito de Gunnar
Vingren, relata as experiéncias colhidas dos diarios do pai acerca da obra missionaria no
Brasil desde a chegada em 1910 até seu retorno a Suécia em 1932. Eram cerca de 25
didrios, sendo publicadas apenas uma parte. Nessa obra acessamos depoimentos de
Gunnar Vingren descrevendo o ambiente que se formava na cidade de Belém e adjacéncias
com o inicio da obra pentecostal.

As obras inituladas Diciondrio do Movimento Pentecostal, de Isael de Aragjo, e a
Historia da Convengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil, de Silas Daniel, serviram
de apoio enciclopédico para a compreensdo de variados conceitos, doutrinas e praticas
pentecostais, informagdes diversas acerca dos principais lideres, personagens, eventos,
convengoes e resolucdes da Igreja. Assim, as duas obras, respectivamente, reinem um
vastissimo material de documentacao histérica que fundamenta a perspectiva oficial da

Assembleia de Deus.
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Algumas obras foram imprescindiveis para a compreensdo de questdes
problematicas acerca do movimento pentecostal. Tratam-se de algumas pesquisas
académicas que nos ultimos anos tém contribuido largamente para uma releitura da
histéria, pois, revisitam questdes que, sob a perspectiva da bibliografia oficial eram - e
ainda o sdo - dadas como encerradas. Porém, por meio das leituras de novas fontes, essas
pesquisas instigaram o debate de problemas antigos a serem revistos para que ninguém
na historia seja silenciado e silenciada em nome de um suposto status quo da Igreja.

As pesquisas de Gedeon Alencar, obras intituladas Assembleias de Deus: origem,
implantagdo e militancia (1911-1946) e Matriz Pentecostal Brasileira: Assembleias de Deus
1911-2011, pesquisas de mestrado e doutorado respectivamente, convergiram
significativamente para a compreensao e problematizacdo de varias questdes nessa
pesquisa. As obras de Gedeon Alencar se configuram, por assim dizer, em uma radiografia
geral do movimento pentecostal no Brasil em seu largo espectro socioreligioso. Muitas de
suas instigantes provocacdes e elucubra¢des serviram de base para darmos algum
aprofundamento nessa nova pesquisa.

A pesquisa de Valéria Vilhena, na obra intitulada Frida Maria Strandberg (191-
1940): mais do que esposa de pastor, oriunda de sua tese de doutorado recentemente
defendida, foi de igual modo importante por dar énfase e aprofundar uma releitura da
vida e da obra de Frida Vingren, uma das mais importantes lideres do movimento
pentecostal no mundo. Frida possui uma significativa parcela na implantacao do
movimento pentecostal no Brasil, que ambiguamente, sofreu injustamente por ter ousado
ser livre em tudo quanto fazia para Deus, sob a insistente ideia de que homens e mulheres
sdo iguais. A obra recupera e ressignifica o olhar sobre a (dis)fun¢ao da mulher na Igreja
que provoca tensoes até os dias de hoje na Assembleia de Deus e em outras denominagdes.

A escrita da tese foi estruturada em cinco capitulos que permitiram discutir e
analisar os temas delineados para a pesquisa, de modo que a escrita da tese anuncia os
capitulos espelhados por seus objetivos. O primeiro capitulo tem por titulo “Campo
Metodoldgico, Caracterizacdo e Contextualizacdo da Imprensa assembleiana: jornal Boa
Semente”, além de explorar o tema do pentecostalismo, tem por caracteristica principal
ser um capitulo contextualizador da temadtica, por esta razao, seu mote foi situar
previamente o caminho metodolégico da pesquisa, caracterizacdo e contextualiza¢cdo da
imprensa assembleiana, os jornais como fonte e objeto, especialmente o jornal Boa

Semente, conhecendo seu tempo e espaco.
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0 segundo capitulo, intitulado “A Doutrina Pentecostal no jornal Boa Semente: a
Experiéncia e o Poder da Palavra Impressa” investigou acerca do interesse da Igreja por
difundir a doutrina por meio da palavra impressa, buscando compreender o pensamento
dos lideres pioneiros sobre a imprensa como difusor da doutrina pentecostal. A
experiéncia como marca e fonte do saber na fé pentecostal foi enfatizada, pois, é decisiva
na construcdo identitaria do movimento pentecostal. Nesse capitulo, aprofundamos a
questdo da difusdo da doutrina pentecostal a partir do jornal Boa Semente analisando
noticias, fatos, temas, eventos e enfoques historico-teolégicos de fé e praticas
pentecostais.

0 terceiro capitulo, denominado “Representacdes da Fé Pentecostal entre Igrejas:
A Relacdo Catolico-Protestante-Pentecostal” identificou, a partir da imprensa
assembleiana, como se davam as relacbes da Assembleia de Deus com outras
denominag¢des do periodo, os possiveis intercaimbios ou divergéncias, principalmente nas
cidades de Belém e Manaus. Identificamos como as Igrejas Catolica, Batista e
Presbiteriana desenvolveram suas perspectivas acerca dos pentecostais, a partir de seus
proprios jornais. Essas publicagdes apontavam para divergéncias doutrinarias, mas,
acabaram estigmatizando o grupo por causa de seu forte proselitismo.

0 quarto capitulo tem por titulo “A Institucionalizacdao da Assembleia de Deus e a
Igreja Filadélfia: Do Chamado Missionario a Convencdo de 1930” e, consideramos o ponto
alto da pesquisa, pois as representacdes da doutrina pentecostal, implicitas e explicitas,
sdo analisadas em seu processo irreversivel de institucionalizacdo. Assim, fizemos um
necessario recuo no tempo e no espago para compreender o chamado missionario dos
pioneiros Gunnar Vingren e Daniel Berg para o Brasil, pra entender quando e como, o
movimento pentecostal iniciou sua relacdo com Lewi Pethrus na Suécia. Nesse capitulo as
publica¢des da imprensa assembleiana configuram produgao e disseminacgao de discursos
dando sentido a relagdo da Assembleia de Deus com a Igreja Filadélfia de Estocolmo na
Suécia. As relacdes de poder deram o tom na chamada “crise” entre os missionarios suecos
e os pastores nordestinos, supostamente pelo controle e autonomia das igrejas no Brasil,
quando na verdade, alguns problemas estavam ou deveriam ficar velados (Frida Vingren).
Nessa tensdo, a pessoa de Lewi Pethrus ganhou enorme importancia, bem como, a de
Samuel Nystrom, considerado o emissario da institucionalizacdo da Assembleia de Deus,
ao passo, que a influéncia e lideranca de Gunnar Vingren vai desvanecendo

gradativamente.
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O quinto e ultimo capitulo tem por titulo “Gunnar e Frida Vingren: As Rela¢des

”m

entre a Fé e o ‘Poder”. Esse capitulo é resultado e desdobarmento do ultimo topico da
pauta da Convencgdo Geral de Natal, em 1930, a saber, o trabalho feminino na Igreja. O
entrecruzamento daquilo que a Igreja publicava nos jornais, na bibliografia oficial e em
outras fontes, especialmente as de Kajsa Norell, desvelou que, na verdade, Frida Vingren
foi o principal motivo da Convencdo Geral de 1930. Analisamos trés artigos publicados
por Frida onde o papel da mulher no ministério é ressignificado, embora a decisdo da
Convencao de Natal tenha sido regulamentar a (dis)fun¢do da mulher no ambiente
eclesiastico. O capitulo demonstrou que Frida e Gunnar buscavam equidade entre homens
e mulheres na participacdo na obra pentecostal. Mas, as fontes revelam que eles foram
vencidos pelo poder da Igreja, e tiveram em Samuel Nystrém um antagonista severo, pois,
foi opositor do ministério feminino na Assembleia de Deus, tramando uma conspiracao
entre missionarios suecos e pastores brasileiros para que o casal Vingren fosse retirado

da lideranga da Assembleia de Deus no Brasil.

Assim posto, que a histéria comece...






Capitulo 1

CAMPO METODOLOGICO, CARACTERIZACAO E
CONTEXTUALIZACAO DA IMPRENSA ASSEMBLEIANA:
JORNAL BOA SEMENTE

A imprensa, ao invés de espelho da realidade
passou a ser concebida como espago de
representacdo do real, ou melhor, de momentos
particulares da realidade.

Maria Helena Capelato

1.1 Pentecostalismo: os jornais como fonte e objeto de pesquisa e o0 dominio das

representacoes

Nao chega a ser nenhum eufemismo a afirmacio de que o advento do
pentecostalismo constitui um dos maiores fendmenos de toda a histéria da Igreja crista,
tanto do ponto de vista quantitativo, no que concerne ao numero de fiéis espalhados por
todo o mundo, como pelas singularidades, que definem a sua teologia e praxis, as quais
distinguem o pentecostalismo de quaisquer outros grupos do protestantismo.

Analisando a génese e a contemporaneidade do pentecostalismo, descobrimos
um paradoxo no que diz respeito a sua praxis, que por vezes gerou e ainda gera tensdes.
No inicio, na génese de sua formacgdo, é possivel perceber no cotidiano e na vida dos
primeiros membros pentecostais um certo ascetismo® enquanto praxis. Foi disseminada
uma ética de desvalorizacdo das “coisas do mundo”. Uma visdo dualista do sagrado e do
profano constantemente interpelando a membresia acerca de suas praticas que tendia a
valorizar mais o sagrado, como algo verdadeiramente espiritual, e desprezar o profano,

considerado terreno e, portanto, sem importancia espiritual, como sendo mundano.

6 Ascetismo [Do grego askesis, exercicio (espiritual)]. Doutrina que tem a ascese como elemento essencial
da vida moral e religiosa [..] tem como objetivo levar o homem a realizacdo plena da virtude e a
mortificacdo dos desejos da carne. O ascetismo induz o ser humano a desprezar os aspectos corporais e
sensiveis da vida. ANDRADE, 1998, p. 55.
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A membresia pentecostal ndo procurou viver a vida considerando a imanéncia do
mundo terreno, mas, supervalorizou suas concepg¢des transcendentes como superiores ao
mundo imanente, objetivando assim um viver sagrado na esfera do profano, uma
hierofania.” A tendéncia foi desprezar completamente as acdes exclusivas do mundo e
tentar viver nele a partir de a¢des que promovessem, principalmente, seu bem-estar
espiritual.8 Ou seja, agdes como jejuns, oragdes, cultos, privacdes e abnegacdes da vida,
representavam tal anseio, e serviam para legitimar o que realmente importava na vida
crista.

Essa mentalidade foi um reflexo da experiéncia religiosa pautada no
fundamentalismo doutrinario que visava exclusivamente a preparacdo espiritual do
homem e da mulher a fim de aguardar o retorno iminente de Jesus Cristo. Os proprios

lideres pioneiros demonstraram isso em sua praxis.

De acordo com Francisco Rolim:

Os trés missionarios que lancaram entre nés o anincio pentecostal trouxeram
apenas a experiéncia religiosa. Nao é dificil constata-lo nos primeiros anos que
aqui viveram. Gunnar Vingren e Daniel Berg em nada se interessaram pela vida
do povo simples e pelas duras necessidades materiais por que este passava. Pelo
que se sabe, viviam seus dias repartidos entre as horas de aprender a lingua e o
tempo que dedicavam as oragdes e leituras da Biblia. Se reunides faziam com os
batistas, ndo tinham por objetivo se inteirar de como vivia o pessoal pobre que
morava na periferia. [...] sua mente estava constantemente preocupada em
incutir nos batistas que os rodeavam a experiéncia de oragao, a ponto de os
pastores batistas se mostrarem um tanto apreensivos com esse tipo de
comportamento: vigilias de oragdo noite a dentro, acompanhadas de canticos e
leitura da Biblia.®

Na génese do pentecostalismo uma praxis passou a ser desenvolvida
habitualmente, enfatizando a experiéncia espiritual, caracterizada por um pragmatismo
que apontava para a convic¢ao de que tudo o mais, a saber, a politica, a economia e a
cultura, eram coisas do mundo e, dessa forma, deviam dar pouca ou nenhuma atencao.

A despeito disso, e alias, por causa disso e das variadas singularidades do
movimento atual, pesquisas contemporaneas constatam que o pentecostalismo no Brasil
tem crescido vertiginosamente nas tltimas décadas. E um fendmeno religioso distinto da

historia recente da nacdo, pois, seu impacto ultrapassa a esfera religiosa e incide na

7 Hierofania [Do grego hieros, sagrado + phaino, mostrar]. Manifestacdo das coisas sagradas em suas
diversas modalidades. ANDRADE, 1998, p. 174.

8 FERREIRA, Ismael de Vasconcelos. Ascetismo e sectarismo no pentecostalismo classico das Assembleias
de Deus. In: Protestantismo em Revista. Sdo Leopoldo-RS, v. 39, jun/dez. 2015, p. 25-26.

9 ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostalismo: Brasil e América Latina. Petropolis: Vozes, 1994. Apud
FERREIRA, 2015, p. 26.
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propria sociedade brasileira, mesmo que de modo paradoxal, tenha desenvolvido
intensamente uma praxis crista contra cultural.

No inicio foi censurado como um movimento herege pela maioria das Igrejas
chamadas histéricas, como a Presbiteriana e a Batista, tal como pode ser verificado nos
jornaisl® dessas Igrejas. Mas o cendrio atual apresenta algo bem diferente. Acerca disso,

Davi Mesquiati afirma que:

Cem anos depois, estudiosos de varias ciéncias concordam sobre os aportes que
trouxe o movimento a sociedade. Promoveu a democratizacdo dos ministérios,
dons, combateu a segregac¢do racial, dignificou os pobres e marginalizados,
melhorou a autoestima, etc. Como movimento contribuiu e ainda contribui muito
para uma América Latina mais humana.!!

Essa mudanga se deu no bojo de muitas outras transforma¢des na cosmovisao
pentecostal percebidas nas dltimas décadas. Embora essa mudanc¢a de mentalidade nao
atinja todo o movimento pentecostall? de um modo coeso, em todos 0s seus grupos e
ministérios, é possivel perceber que houve um engajamento consideravel em algumas
esferas da vida, como na educacgao,!3 na politica e na sociedade.

O movimento pentecostal estd longe de ser considerado homogéneo, pois nas
ultimas décadas vem cada vez mais sofrendo mudancas. Os seus diversos grupos,14 as
contradicdes internas, as diferencas regionais constatadas por meio de caracteristicas

peculiares em seus grupos, e algumas udltimas transformacgdes, como a ordenacao de

10 Citamos aqui o Jornal batista “Correio Doutrinal” de Recife-PE que no ano de 1925 deu o seguinte titulo
a uma noticia sobre os pentecostais: “Seita sem escrupulo”, e o jornal “O Batista Amazonense”, de
circulagdo local na cidade de Manaus, em abril do mesmo ano numa sessdo de Estudos Biblicos disse
“..confusdo e escandalo como fazem os pentecostais”. Além desses, o famoso jornal presbiteriano “O
Estandarte” de fins do século XIX, e que no ano de 1919 publicou uma série de 13 artigos intitulada
“Invasdes Pentecostistas”.

11 QLIVEIRA, David Mesquiati de (org.). Pentecostalismo e transformac¢ao social. Sio Paulo: Fonte
Editorial, 2013, p. 58.

12 Temos utilizado e preferido, vez ou outra na pesquisa, o uso do termo “movimento pentecostal” ao invés
de Assembleia de Deus apenas por questdo de convencdo e por sabermos que os primeiros crentes
pentecostais nao se viam como membros de uma denominac¢do, mas, sim de um movimento pentecostal.
Cf. ARAIJ]O, Isael de. Dicionario do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007, p. 40-42.

13 Ultimamente algumas Igrejas pentecostais tém investido no campo da educagdo formal e construido um
novo discurso, onde a fé possui uma praxis simultaneamente transcendente e imanente.

14 Ao longo de sua histéria o pentecostalismo foi se metamorfoseando significativamente dando origem ao
que comumente chamamos de Ministérios. Conforme Gedeon Alencar “no primeiro momento, sdo todos
por todos; ndo ha ainda divisdes e as disputas acirradas; no segundo, por falta de uma organizacao
nacional e coesa, eles se automatizam a cada um segue seu préprio caminho; no terceiro periodo sao
todos contra todos, pois é um momento de muita concorréncia. [..] hd trés tipos de Ministérios:
Ministérios Orgdnicos, Ministérios Estamentais e Ministérios Corporativos”. ALENCAR, Gedeon. Matriz
Pentecostal Brasileira: Assembleias de Deus 1911-2011. Rio de Janeiro: Novos Dialogos, 2013, p. 104.
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mulheres ao pastorado,!5 atestam essa assertiva. E por isso que academicamente tem sido
chamado de pentecostalismos,'® dada a multipla diversidade de grupos e convenc¢des. Nao
obstante, o pentecostalismo vem despertando o interesse académico e levantando uma
grande demanda de objetos de estudos os quais historiadores e pesquisadores de areas
afins tém direcionado suas pesquisas.

Nessas pesquisas pode-se perceber algo em comum. Elas tém como ponto de
partida a abordagem do soci6logo Paul Frestonl” que, em 1994, publicou um artigo
iconico acerca do pentecostalismo brasileiro. Nesse estudo, Freston faz uma radiografia,
embora sucinta, da histéria no movimento pentecostal brasileiro. Além disso, também
inova formulando algumas problematicas acerca dessa histéria, o que despertou o
interesse de novos pesquisadores para investigar muitas tematicas. Assim, alguns
fenbmenos puderam ser compreendidos a luz das Ciéncias da Religido e na
interdisciplinaridade de outras areas de conhecimento. Freston demonstrou em seu
estudo que havia um campo fértil para a pesquisa do pentecostalismo brasileiro.

Em suma, Freston apresenta a historia do pentecostalismo brasileiro em trés
ondas de implantacdo de Igrejas. A primeira onda ocorreu na década de 1910, com a
chegada da Congregagdo Cristd (1910) e da Assembleia de Deus (1911) também chamado
de pentecostalismo classico. A segunda onda pentecostal ocorre nos anos de 1950 e inicio
de 1960, quando o pentecostalismo se fragmentou basicamente em trés grandes grupos,
a saber, a Quadrangular (1951), a Brasil para Cristo (1955) e a Deus é Amor (1962). O
contexto dessa pulverizagdo é paulista. A terceira onda comeca no final dos anos de 1970
e ganhou forca na década 1980. As principais representantes sao a Igreja Universal do

Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graga de Deus (1980). Esse contexto é

15 Enquanto escreviamos esse texto um fato inusitado ocorreu. O Pr. Samuel Camara, presidente da
Assembleia de Deus em Belém do Para (Igreja mae da Assembleia de Deus no Brasil), juntamente com
diversas liderangas de outras convengdes estaduais, se desligaram da CGADB - Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil. Dentre algumas resolugdes da nova convengio nacional, estd a questao
da ordenacgdo de mulheres ao ministério pastoral. Esse desligamento e a criacdo da nova convengdo é
um fato histérico, que para a além do campo pentecostal, podera trazer implicacdes imensas para o
cristianismo brasileiro.

16 O fendmeno pentecostal foi sempre tratado de um modo muito simplista e genérico. Gedeon Alencar
afirma que “nunca existiu um pentecostalismo no singular, mas pentecostalismos no plural, desde suas
origens americanas e também - e bem mais anteriores -, dos movimentos de santidade e pietismos
europeus. O movimento da Rua Azuza, em Los Angeles, se tornou a grande referéncia no século XX, mas
ndo foi o Unico. Muito pouco desse pentecostalism black, chegou até nds. No Brasil o pentecostalismo
teve seu inicio em 1910, na regido sudeste, com uma igreja étnica e calvinista, a Congregagdo Cristd, mas
também, miscigenada e arminianista com a Assembleia de Deus, no extremo norte. Ambas fundadas por
migrantes europeus sem vinculos institucionais com os EUA. OLIVEIRA, 2013, p. 15.

17 FRESTON, Paul. Uma breve histéria do pentecostalismo brasileiro: A Assembleia de Deus. In: Religido e
Sociedade, Vol./N° 16/3, 1994, p. 104-129.
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fundamentalmente carioca.1® Depois de mais de duas décadas da publicagdo do estudo de
Paul Freston, ndo podemos empreender este novo estudo sem lancar mdo de
apontamentos como este, bem como de outras pesquisas e estudos realizados nas ultimas
décadas acerca do pentecostalismo brasileiro.

Essa nova pesquisa identifica como contexto de tempo e espaco, os anos de 1919
a 1933, classificados em dois periodos distintos. O primeiro, de 1919 a 1930, periodo em
que o jornal Boa Semente esteve em circulacdo a comecar pela cidade de Belém,
adjacéncias, e posteriormente por todo o pais. A final desse periodo, final de 1929 até
outubro de 1930, circulou no Rio de Janeiro o jornal O Som Alegre. Faremos uso de alguns
numeros desse jornal e sua perspectiva. O segundo, de 1930 a 1933, periodo inicial e
representativo em que o jornal Mensageiro da Paz!° entrou em circulagdo, inaugurando
uma nova conjuntura de Igreja institucionalizada, tendo como recorte final o ano de 1933,
quando morreu na Suécia Gunnar Vingren, tempo em que também podemos afirmar, da
“morte” (simbolica) de Frida Vingren.

A partir desse ponto objetivamos tratar do jornal enquanto fonte, objeto e
metodologia de pesquisa. Os jornais Boa Semente (1919-1930), 0 Som Alegre (1929-1930)
e 0 Mensageiro da Paz (1930-1933) foram explorados conforme as tematicas investigadas.
A pesquisa explora um periodo dilatado de tempo (1919-1933), e nesse sentido, no que
tange ao tratamento das fontes da imprensa assembleiana, buscamos assegurar uma base
segura, continua e acessivel para o desenvolvimento da pesquisa.

O jornal Boa Semente é o primeiro jornal oficial das Assembleias de Deus no
Brasil, fundado em janeiro de 1919, em Belém do Para, pelo missionario sueco Gunnar
Vingren, tendo como seus redatores Samuel Nystrom, Nels Nelson?? (Ver anexo 4) e
Placido Aristételes.21 Estes sdo, por assim dizer, os pioneiros da impressa assembleiana.

O Boa Semente era distribuido mensalmente e gratuitamente, e circulou em formato de

18 FRESTON, 1994, p. 108.

19 A partir de dezembro de 1930 por decisdo da primeira Convengido Geral das Assembleias de Deus em
Natal (RN) passou a circular o Jornal Mensageiro da Paz. Os convencionais resolveram fundir, em um sé
jornal, o Boa Semente (PA) e O Som Alegre (R]). Custando seis mil réis a assinatura e 200 réis o nimero
avulso. ARAUJO, 2011, p. 282.

20 Dentre os pioneiros é considerado o quinto missionario. De igual modo, de origem sueca, mas, vindo dos
EUA chegara em Belém em 1921. Nos primeiros anos desenvolveu sua atividade missionaria pelas ilhas
do Estado do Para. Auxiliou Samuel Nystrom por cinco anos até se tornar pastor presidente da igreja em
Belém. Assinala também o primeiro hinario da igreja o “Cantor Pentecostal”. CONDE, 2006, p. 44.

21 Antigo pastor auxiliar da Assembleia de Deus em Belém (PA), redator, pioneiro da imprensa pentecostal
brasileira. Os missiondrios suecos precisavam de um auxiliar que conhecesse o trabalho de impressao
tipografica e ao mesmo tempo tomasse conta da redagdo e revisdo do jornal Boa Semente. Foi redator
desse jornal até sua morte em 1930. ARA(J]O, 2007, p. 27-28.
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21,5 x 30 cm em quatro paginas, de janeiro de 1919 até novembro de 1930.22 (Ver anexo
19). Do Boa Semente temos disponiveis os exemplares fisicos, bem como digitalizados.
Nos primeiros anos de sua publicacdo, o Boa Semente teve periocidade irregular e,
contando desde seu primeiro nimero (jan.1919) até o ultimo numero (nov.1930),
totalizam-se 114 nimeros dentre os quais temos posse de 84 nimeros. Do O Som Alegre
totalizam-se 11 numeors. Temos 10 exemplares digitalizados, do primeiro nimero
(dez.1929) ao ultimo (out.1930). Um nimero se perdeu. (Ver anexo 20).

Do jornal Mensageiro da Paz temos posse apenas exemplares digitalizados.
Diferentemente do Boa Semente, o Mensageiro da Paz manteve uma periocidade regular
desde seu primeiro nimero (dez.1930), sendo publicado quinzenalmente deste entdo,
excetuando-se algum caso ou momento excepcional. Assim, para o recorte temporal
estudado (1930-1933) totalizam-se 68 nimeros deste jornal, dentre os quais temos posse
de todos os 68 numeros. (Ver anexo 21).

Para além de difusor do pentecostalismo no advento de sua primeira onda no
Brasil, esses jornais se constituem numa riquissima fonte histdrica acerca da doutrina de
orientagdo pentecostal em um contexto em que fatos politicos e socioecondmicos estdo
orbitando o estabelecimento da Assembleia de Deus, principalmente na regiao
amazo0nica.?3

A pesquisa assume trabalhar uma articulacdo entre doutrina e jornal em que esta
ultima é tanto fonte quanto objeto de analise e reflexao. Isso anuncia duas dimensdes da
pesquisa. Numa primeira dimensao, o jornal permite, pelo que informa e registra, uma
aproximacado dos temas que a Igreja considerou imprescindivel na doutrinacao de seus
membros. E possivel analisar por meio dos temas publicados o que deveria ser lido como
instrucao doutrindria para os primeiros membros pentecostais. Nesse sentido, é possivel
analisar eventos, temas e questdes nem sempre explorados pela bibliografia oficial,
especialmente porque a escrita oficial tendeu a ignorar os jornais como fonte documental,

e os jornais podem remeter-nos a outras fontes.

22 ARAIJ]O, I[sael de. 100 acontecimentos que marcaram a histéria das Assembleias de Deus no Brasil.
Rio de Janeiro: CPAD, 2011, p. 133.

23 Em fins da década de 1910 e inicio da década de 1920, a atividade gomifera deixava de dar o tom
econdmico a regido amazdnica afetada por uma crise sem precedentes a qual trouxe para as cidades de
Belém e Manaus enorme contingente de trabalhadores falidos em éxodo dos seringais amazonicos (a
maioria nordestinos, sem condi¢des alguma de retornar a terra patria). Dentre algumas estancias a que
recorreram, a Igreja Evangélica Assembleia de Deus fora uma delas, a qual acolheu muitas pessoas
oriundas desse fendmeno social e as congregou em suas fileiras justamente nos primeiros anos de sua
fundacao.
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Numa segunda dimensao da pesquisa, parte-se do pressuposto de o jornal ndo
ser, por si e em si, uma espécie de “voz do passado”, registro “seco”, absoluto e seguro do
que aconteceu. Ele reflete um lugar social, aqui em destaque, o lugar religioso, e, enquanto
tal, vé, compreende e constréi uma visdo de mundo que estd a sua volta. As matérias
publicadas nao sdo, portanto, um registro absoluto da realidade exterior, mas, produto e
produtor de sentidos. Exemplificando isso, podemos dizer que, muito do que o jornal
informou acerca de uma praxis cristd ideal também é construido por ele, e que nao
significa necessariamente o reflexo de uma praxis crista real, como se fosse um espelho
dele.

Sob um viés relativamente novo no campo historiografico, a pesquisa documental
por meio de jornais da imprensa auxilia a compreensao do fen6meno pentecostal sob uma
nova perspectiva, o viés jornalistico. O jornal também nos permite uma aproximag¢do da
realidade e das experiéncias dos agentes pioneiros da fé pentecostal na formacdo de seu
pensamento doutrinal, que, inclusive, pode diferir significativamente do modo que
usualmente é registrado numa bibliografia e historiografia oficial, embora também possa
confirmar e enriquecer muito do que até aqui ja se apresentou sobre o assunto.

E importante frisar o carater inovador do uso dos jornais como fonte histérica.

Tania Regina de Luca afirma que:

O reconhecimento imediato das potencialidades da imprensa ndo veio
juntamente com a critica historiografica feita pela Escola dos Annales na década
de 1930, pois o uso da imprensa como fonte histéria permaneceu numa espécie
de limbo nas décadas seguintes.2*

A riqueza encontrada na pesquisa com a utilizacdo dos jornais como fonte
histdrica é ratificada por muitos historiadores. Maria Helena Capelato, uma pesquisadora

no campo da pesquisa historica por meio de periodicos, afirma que eles sdo:

Manancial dos mais férteis para o conhecimento do passado, a imprensa
possibilita ao historiador acompanhar o percurso dos homens através dos
tempos. O periddico, antes considerado fonte suspeita e de pouca importancia, ja
é reconhecido como material de pesquisa valioso para o estudo de uma época.?>

A imprensa enquanto fonte, trouxe para a historia o aspecto de subjetividade
necessaria para a reinterpretacdo de fatos passados narrados sob conclusoes fechadas

geralmente sob inspirac¢do positivista. Nesse sentido Maria do Pilar Vieira afirma que:

24 LUCA, 2014, p. 112.
25 CAPELATO, Maria Helena R. Imprensa e Histdria do Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 1999, p. 13.
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A importancia da imprensa para a pesquisa histérica se amplia
consideravelmente. Se durante muito tempo, a imprensa foi desprezada pelos
historiadores de formacdo positivista que a consideravam “pouco confidvel”
devido a carga de subjetividade que carrega, hoje a utilizamos, sobretudo, devido
a essa subjetividade, mais ainda, pelo seu carater de formadora de opinido.2¢

Assim, é de se considerar que o uso do jornal como fonte prioritaria para a
pesquisa sobre a doutrina pentecostal configura um procedimento metodolégico - o da
Historia através da imprensa - extremamente fértil no ambito desta pesquisa historica,
ainda mais se levarmos em consideracao as ponderac¢des de Renée Zicman quando afirma
serem o0s jornais “arquivos do cotidiano, registrando a memoria do dia a dia e este
acompanhamento didrio permite estabelecer a cronologia dos fatos historicos”.2”

O uso dos periddicos da imprensa assembleiana como método é exposto por Tania
Regina de Luca em trés eixos de andlise: a materialidade, o contetido e os idealizadores dos
jornais. Acerca da materialidade, Luca afirma que “historicizar a fonte requer ter em conta,
portanto, as condi¢des as técnicas de producdo vigentes e a averiguac¢do, dentre tudo que
se dispunha, do que foi escolhido e por qué [...] as fung¢des sociais desses impressos”.28

Renée Zicman ainda lembra que a imprensa age sempre no campo politico-
ideolodgico, dai a necessidade de historicizar os jornais, pois a apresentacdo das noticias
em um determinado periodo ndo é uma mera repeticdo de ocorréncias e registros feitos
e postos ali aleatoriamente, mas é, antes, uma causa direta dos acontecimentos ao redor
do espacgo da imprensa, onde as informac¢des ndo sao dadas desinteressadamente, mas, ao
contrario, denotam as atitudes proprias de cada veiculo de informacgao. Dessa forma, todo
periddico organiza os acontecimentos e as informacdes segundo seu proprio filtro,
selecionando assim aquilo que, segundo essa filtragem, importa que o leitor saiba.2?

Ao falar em torno do contetido do que se publica, Luca afirma que o historiador
deve: saber distinguir a noticia da interpretagdo; compreender o problema da
objetividade e da neutralidade; investigar o cerne da noticia, ou seja, saber e conhecer os
porqués que a imprensa periddica seleciona, ordena, estrutura e narra a noticia de
determinada forma; compreender aquilo que se elegeu como digno de chegar até o

publico. Com esta apreensdo, a autora aconselha o historiador a utilizar este saber como

26 VIEIRA, Maria do Pilar. et al. Imprensa como fonte para a pesquisa histérica. Sdo Paulo: Projeto Historia
3, Revista do Programa de Estudos Pés-Graduados de Histéria da PUC-SP, v. 3, jan/dez, 1984, p. 48-49.

27 ZICMAN, Renée Barata. Histdria através da Imprensa: algumas considera¢des metodoldgicas. Sdo Paulo:
Projeto Historia 4, Revista do Programa de Estudos Pds-Graduados de Histéria da PUC-SP, v. 4, jan/dez,
1985, p. 90.

28 LUCA, 2014, p. 132.

29 ZICMAN, 1985, p. 90-91
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ferramenta propria da analise do discurso que problematiza a identificacdo imediata e
linear da narracao e do préprio acontecimento narrado.30

Ao que se refere aos idealizadores dos contetidos dos jornais, Luca afirma que:

Identificar cuidadosamente o grupo responsavel pela linha editorial, estabelecer
os colaboradores mais assiduos, atentar para a escolha do titulo e para os textos
programaticos, que ddo conta de intengdes e expectativas, além de fornecer
pistas a respeito da leitura de passado e de futuro compartilhada por seus
propugnadores. Igualmente importante é inquirir sobre suas liga¢des cotidianas
com diferentes poderes e interesses financeiros, ai incluidos os de carater
publicitarios.3!

A compreensdo, assim como cumprimentos desses eixos de andlise, configuram
o uso metodoldgico da pesquisa com jornais. Ao mesmo tempo, ressalta-se que o jornal
ndo deve ser considerado o depositario do real, alids, nenhum tipo de fonte tem essa
prerrogativa, todas possibilitam a analise de interpretacao do passado. Os jornais estdo
carregados de representacdes de uma realidade passada que ainda pdde ser investigada,
compreendida e até mesmo reinterpretada.

De imediato, faz-se necessario alcancar uma compreensdo do conceito de
representagdo, tal como apresentado no trabalho de seu mais destacado tedrico, o
historiador francés, Roger Chartier. Nao é uma tarefa simples, ja que se trata de um
conceito complexo e muitos dos textos que fundamentam o conceito de representagdo sao
considerados textos dos mais herméticos no campo da histéria contemporanea.32

Segundo Chartier as representa¢des sdo variaveis segundo as disposi¢des dos
grupos ou classes sociais. Elas aspiram a universalidade, mas, sdo sempre determinadas
pelos interesses dos grupos que as forjam. Representacdes nao sao discursos neutros:
produzem estratégias e praticas tendentes a impor uma autoridade, e mesmo a legitimar
escolhas dos individuos ou das massas.33

Maria Helena Capelato também ratifica algo oportuno acerca do conceito de

representagdo presente nos jornais, afirmando que “a imprensa, ao invés de espelho da

30 LUCA, 2014, p. 139.

31 LUCA, 2014, p. 140.

32 0 conceito de representac¢do ja vinha se impondo no cendrio historiografico francés desde meados do
século XX e Roger Chartier lembrara sempre das discussdes formuladas por Paul Ricoeur ou Michel de
Certeau, em duas obras seminais: RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa. 3 vols. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010; CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982.

33 CHARTIER, Roger. A Histdria Cultural: entre praticas e representacdes. Sdo Paulo: Difel, 1990, p. 17.
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realidade passou a ser concebida como espaco de representacdo do real, ou melhor, de
momentos particulares da realidade”.34

Percebe-se, entdo, certa ineréncia do conceito de representacdo ao uso
metodolégico dos jornais. Isso conduz a uma necessaria discussdo conceitual em que a
identificacao e problematizacdo de conceitos e categorias de analise possam ancorar com
maior seguranga e precisdao ao trabalho de pesquisa, tal como como sugere Marcelo
Badaré Matos, correlacionando tais “conceitos as matrizes tedricas das quais surgem, bem
como aos contextos historicos em que foram formulados”.3>

O conceito de representagdo passou a ser utilizado ao longo do século XX, quando
os historiadores se viram for¢cados a “abandonar a certeza de uma coincidéncia total entre,
o passado tal como foi e a explicacdo histérica que o sustenta”.3¢ Com efeito, Sandra
Pesavento lembra que a “realidade do passado s6 chega ao historiador por meio de
representacdes”, sdo as imagens que produzem a “presentificacio de um passado
ausente”.37

Sandra Pesavento alerta que o conceito potencializado pelo historiador francés é,
todavia, mais complexo, e propde sua compreensao ndo como mera “copia do real, sua
imagem perfeita, espécie de reflexo, mas [como] uma construgao feita a partir dele”.38 [sso
fica melhor compreendido quando Roger Chartier amplia e complexifica essa discussao,
ressaltando que “as representacdes nao sdao simples imagens, verdadeiras ou falsas, de
uma realidade que lhes é externa; elas possuem uma energia propria que leva a crer que
o mundo ou o passado ¢, efetivamente, o que dizem que é”.3°

Ao assim argumentar, o conceito de representacdo, afirma Pesavento, opera uma
transposicdo da “tradicional clivagem entre real e ndo-real, uma vez que [..] tem a
capacidade de se substituir a realidade que representa, construindo o mundo paralelo de

sinais nos quais as pessoas vivem”.40

34 CAPELATO, 1999, p. 24.

35 MATTOS, Marcelo Badaré (Org.). Histdria: Pensar & Fazer. Niter6i: LDH/UFF, 1989, p. 96.

36 CHARTIER, Roger. A Histdria ou a leitura do tempo. Belo Horizonte: Auténtica, 2009, p. 11-12.

37 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria e histéria cultural. Sdo Paulo: Auténtica, 2008, p. 40.

38 A autora ainda nos lembra que as “representagdes sio também portadoras do simbdlico, ou seja, dizem
mais do que aquilo que mostram ou enunciam, carregam sentidos ocultos, que, construidos social e
historicamente, se internalizam no inconsciente coletivo e se apresentam como naturais, dispensando
reflexdo. H4, no caso do fazer ver por uma imagem simbélica, a necessidade da decifracdo e do
conhecimento de cédigos de interpretacdo, mas antes revelam coeréncia de sentido pela sua construcao
histérica e datada, dentro de um contexto dado no tempo”. PESAVENTO, 2008, p. 41.

39 CHARTIER, 2009, p. 51-52.

40 PESAVENTO, 2008, p. 41.
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Chartier trouxe importantes contribuicdes para a pesquisa histérica com a
formulacao de conceitos e no¢des que hoje sdo fundamentais para a Histéria Cultural,
sendo o de representagdo apenas o mais destacado por ele. Em paralelo e, em forte
articulacdo com este, propde também a ateng¢do do historiador as prdticas, lembrando que
“anocdo de representacao nao nos afasta nem do real nem do social”.41

Intimamente ligadas, prdticas e representagées se articulam num continuo e
pluridirecional processo de retroalimentacdo em que determinadas praticas geram
representacdes, no mesmo instante em que determinadas representacdes geram praticas.

Asseverando isso José D’Assuncao Barros exemplifica o entendimento desta noc¢ao:

Sao praticas culturais ndo apenas a feitura de um livro, uma técnica artistica ou
uma modalidade de ensino, mas também os modos como, em uma dada
sociedade, os homens falam e se calam, comem e bebem, sentam-se e andam,
conversam ou discutem, solidarizam-se ou hostilizam-se, morrem ou adoecem,
tratam seus loucos ou recebem seus estrangeiros.*2

Toda essa discussao foi favorecida pela forte valorizacdo que se deu ao conceito
de cultura, fruto de um didlogo maior de parte dos historiadores com o campo
antropolégico. Chartier, por exemplo, entende cultura como prdtica, e por isso argumenta
ja em sua primeira grande obra, A Histéria Cultural: entre prdticas e representagées, que
pratica:

chamava a atengao para os gestos e comportamentos, e nao apenas para as ideias
e os discursos, e considerava as representa¢des (individuais ou coletivas,
puramente mentais, textuais ou iconograficas) ndo como meros reflexos

verdadeiros ou falsos da realidade, mas como entidades que vao construindo as
préprias divisdes do mundo social.#3

De acordo com Ronaldo Vainfas, os conceitos de representacdo e apropriacao de
Chartier permitem articular trés modalidades da relagdo com o mundo social: a
delimitacdo e classificacio das multiplas configuracoes intelectuais; as praticas de
reconhecimento de uma identidade social; as formas institucionalizadas que marcam a

existéncia de um grupo.#4

41 CHARTIER, 2009, p. 51.

42 BARROS, José D’Assuncio. O Campo da Histoéria: especialidades e abordagens. Petrépolis: Vozes, 2004,
p-77.

43 CHARTIER, 2009, p. 7. O livro citado, O Mundo como Representagdo, é de 1988. No entanto, o tema
voltaria a ser discutido e atualizado em outras obras do autor. Cf. CHARTIER, Roger. A beira da falésia:
a historia entre incertezas e inquietude. Porto Alegre: UFRGS, 2002.

44 VAINFAS, Ronaldo. Histéria das mentalidades e historia cultural. In: CARDOSO, Ciro Flamarion e
VAINFAS, Ronaldo (Orgs.). Dominios da histéria. Sdo Paulo: Campus, 2011, p. 143.
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Assim se compreende, através a abordagem de Chartier, que as representagoes
geram identidades tanto para o individuo quanto para o grupo e sdo portadoras do
simbdlico, que também é construido social e historicamente, da mesma forma como, “ndo
existem praticas ou estruturas que nao sejam produzidas pelas representacdes”.*>

Dessa andlise epistemoldgica, mas, que também sustenta a abordagem
metodolégica, é possivel articular algumas dedug¢des a compreensdo das representacdes
da cultura pentecostal que foi disseminada ou gerada na escrita e na leitura dos jornais
Boa Semente e Mensageiro da Paz (1919-1933), nos anos iniciais da formac¢do da praxis
religiosa pentecostal. Essa praxis se solidificou ao longo das décadas e muito do que aspira
e valora permite a compreensao do pentecostalismo, enquanto fenémeno, e como
supracitado, compreender as formas institucionalizadas que marcam a existéncia desse
grupo. O jornal, nesse sentido, também é um fator institucionalizador das praticas
pentecostais.

Outro conceito bastante valorizado no ambito da Histéria Cultural, mais proxima
de Chartier é o de imagindrio, que, grosso modo, diz respeito as ideias e representacdes
de uma determinada época, criadas para dar sentido ao mundo.%¢ José de D’Assuncao
Barros trata o imagindrio como uma dimensao historica bastante proficua. Ao explicar as

representagcdes como dominio, afirma que:

Existem dominios que tem mais afinidade com uma determinada dimensao, dada
a natureza dos temas por eles abarcados [...] a Historia das Representagdes, por
motivos analogos, sempre terd intimidade com o campo definido como Histéria
do Imaginario, embora também se abra a uma Histéria das Mentalidades e
certamente a Historia Cultural.4”

Em outro momento, D’Assuncdo Barros afirma que “a Histéria do Imaginario é
atravessada pelo conceito de “imagem”, que ndo se prende apenas ao de imagem visual,
mas, abarca também o ambito das imagens verbais e das imagens mentais”.48

Reportando-se a diversos teodricos, Sandra Pesavento sintetiza as caracteristicas
e dimensdes do conceito, asseverando, como destacaram Bronislaw Baczko e Cornelius

Castoriadis, sua dimensao histoérica e sua capacidade de representar o mundo, dando-lhe

45 CHARTIER, Roger. O mundo como representacio. Estudos avangados, 11(5), 1991, p. 177.

46 PESAVENTO, 2008, p. 43.

47 BARROS, José D’assuncdo. Teoria da Histdria: Principio e conceitos fundamentais. vol. 1. 42 ed.
Petrépolis-R]: Vozes, 2013, p. 200-201.

48 BARROS, José D’assunc¢do. Os Campos da Histdéria: uma introdugio as especialidades da Histéria. In:
Revista HISTEDBR On-line, Campinas, n. 16, dez, 2004, p. 26.
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sentido ontolégico. Ou seja: “Em cada época, os homens constroem representagdes para
conferir sentido ao real”, 4° configurando estas representacées como o imaginario social.

Os estudos que envolvem o imaginario sdo quase sempre correlacionados aos
estudos das mentalidades, a dimensdo da histéria das mentalidades sobre a qual se

afirma:

Na historiografia, o conceito de mentalidades passou a designar as atitudes
mentais de uma sociedade, os valores, o sentimento, o imaginario, os medos, o
que se considera verdade, ou seja, todas as atividades inconscientes de
determinada época [..] a mentalidade permanece durante muito tempo sem
modifica¢des, e suas mudancas sdo tdo lentas a ponto de nem serem percebidas
[..] Do ponto de vista do método, a Histéria das Mentalidades combina
abordagem antropolédgica e abordagem psicoldgica. A Antropologia fornece as
técnicas para a descricdo da comunidade estudada: isolando-a e ndo se
preocupando nem com sua origem, nem com sua evolucido (ou seja, ndo se

preocupando com sua historicidade).50

Temos aqui o que se objetiva estudar e observar como caracteristica presente nos
membros pentecostais em sua formacdo e em seu desenvolvimento, enquanto grupo,
partindo da praxis percebida nas paginas dos jornais. A praxis em que os pentecostais
constituiram e desenvolveram sua visao de mundo a partir de multiplas representagées
que os jornais constroem, continua sendo elemento instigador e fomentador das leituras
continuas dos mesmos.

As discussdes relativas ao conceito de representacdo e também, como se verj, a
propria definicido contemporanea de documento parecem dar conta das nossas
preocupacdes, tanto pela dimensao do jornal enquanto fonte de informacao quanto como
objeto de investigacao.

A pesquisa busca evidenciar que os jornais podem ser condutores de
representacdes e imagens reveladoras de um tempo em que homens e mulheres liam o
que criam e criam no que liam. Essa pesquisa confere aos jornais o viés principal para a
compreensao da fé e pratica da doutrina de um povo, em uma época, para a compreensao

do que temos chamado de movimento pentecostal.

49 A autora também destaca a contribuicdo de Jacques Le Goff para o refinamento da discussio conceitual
de imaginario, uma vez que este autor o entende “como uma forma de realidade, como um regime de
representacao, traducdo mental ndo-reprodutora do real, que induz e pauta as a¢des”. PESAVENTO,
2008, p. 43-44

50 SILVA, K. V. SILVA, M. H. Dicionario de conceitos histéricos. 32 ed. Sdo Paulo: Contexto, 2013, p. 279-
280
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1.2 Histéria da imprensa, caracterizacao e contexto do jornal Boa Semente

A partir das leituras acerca da doutrina pentecostal no ambiente bibliografico, e
mais precisamente da leitura documental dos primeiros nimeros>! do jornal Boa Semente
foi possivel tracar aqui trés pontos de exposicdo tematica sobre a historia e o movimento
da imprensa.

O primeiro ponto expde uma breve narrativa histérica do surgimento da
imprensa no Brasil e como, nesse contexto, emergiram os primeiros jornais protestantes
no pais, especialmente na regido Norte. O segundo, uma contextualiza¢do sucinta da
imprensa religiosa na regidao Norte, especialmente o contexto do surgimento da imprensa
assembleiana. O terceiro, uma abordagem sobre o proprio jornal Boa Semente enquanto
fonte e objeto, analisando seu editorial, primeira pagina, e algumas énfases doutrinarias

percebidas nas publicac¢oes.

1.2.1 Breve histoéria da imprensa no Brasil e os primeiros jornais protestantes

Antes de apresentar e situar o jornal Boa Semente, faz-se necessario
contextualizar brevemente a histéria da imprensa no pais e a inser¢do da imprensa
protestante no Brasil como sendo aquela de quem a propria imprensa assembleiana
tomara bases de semelhangas, pois, ndo se deve ignorar o fato de que outros grupos
protestantes lancaram seus periddicos no Brasil, muito antes da Assembleia de Deus, em
meados do século XIX. Embora, a imprensa assembleiana tenha desenvolvido um estilo
proprio e singular de comunicar seus ensinos doutrinais, esse recuo no tempo auxilia o
avanco da analise dos jornais pesquisados.

Inicialmente, constatamos que o envolvimento de grupos protestantes com a
palavra impressa pode ser considerado uma marca do préprio movimento. Nesse sentido,
pontuamos a providente invencdo da prensa de Johannes Gutenberg>? justamente em
tempos de transformacdes e efervescéncia religiosa na Europa. Nesse contexto, a

imprensa foi imprescindivel para Martinho Lutero na disseminacao de suas ideias em

51 Essas exposicdes se concentram nos primeiros nimeros que tivemos acesso distribuidos nos anos de
1919 a 1921.

52 A Biblia de Gutenberg é o incundbulo impresso da traducdo em latim da Biblia, por Johannes Gutenberg,
em Moguncia (atual Mainz), Alemanha. A produg¢do da Biblia comegou em 1452, tendo Gutenberg usado
uma prensa de tipos moveis. Calcula-se que tenha terminado em 1455.
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grande escala. Certa feita o reformador alemao proferiu a vibrante sentenca: “A imprensa
é o ultimo dom de Deus e o maior. Efetivamente, por meio dela Deus quer dar a conhecer
a causa da verdadeira religido a toda a terra até os confins do mundo”.53

Justo Gonzalez afirma que o impacto da obra de Lutero se deve, em boa parte, as
circunstancias que o cercavam “das quais ele mesmo frequentemente ndo se apercebia. A
invencdo da imprensa fez com que suas obras fossem difundidas de uma maneira que
teria sido impossivel fazé-lo poucas décadas antes”.>* Essa assertiva é também observada
por Joyce Placa ao dizer que “ao passo que as ideias religiosas de Wycliffe se espalhavam
com extrema lentiddao por meio de copias manuscritas, as ideias de Lutero cobriram a
Europa em poucos meses”.55

Analisando a histéria da prépria imprensa no mundo, observa-se que sua
expansao, desde a publicacdo da Biblia de Gutenberg no século XV até fins do século XVII]I,
foilenta e restrita. No Brasil nao foi diferente. Conforme afirma a historiadora Maria Luiza
Pinheiro, “um rigido controle estatal impediu a montagem de prensas e a publicacdo de
impressos durante todo o periodo colonial, mas, ja no inicio do século XIX esse controle
passaria a ser cotidianamente questionado”.5¢

Sem a pretensao de apresentar uma periodizagdo da histéria da imprensa no
Brasil, uma vez que isso ultrapassa os limites de nossa pesquisa, observa-se que os
historiadores tomam como ponto de partida o ano de 1808, em que “a imprensa surgiria,
finalmente no Brasil, e ainda desta vez, a definitiva, sob protecao oficial, mais do que isso:
por iniciativa oficial, com o advento da Corte de D. Jodo”.5?

O surgimento da imprensa no Brasil tem como ponto de partida o momento em
que a Corte portuguesa, fugindo de Napoledo Bonaparte, se estabelece no Brasil e nao

apenas torna possivel a existéncia definitiva de uma imprensa que funcione de modo

53 GILMONT, Jean-Frangois. Reformas protestantes e leitura. In: CAVALLO, Guglielmo. CHARTIER, Roger.
(Org.). Histéria da leitura no mundo ocidental. vol. 2. Sdo Paulo: Atica, 2002 (Introdugio).

5+ GONZALEZ. Justo. Histéria Ilustrada do Cristianismo. vol. 2. 22 ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2011, p. 28.

55 PLACA, Joyce Torres. A comunicacao no movimento wesleyano: pistas para uma midia metodista hoje.
Dissertacdo em Ciéncias da Religido. Universidade Metodista de Sdo Paulo, Sdo Bernardo do Campo-SP:
2010, p. 16.

56 PINHEIRO, Maria Luiza Ugarte. Imprensa e cultura letrada no Amazonas, 1889-1920. ANPUH - Anais
do XXV Simpdsio Nacional de Histdria, 2009, p. 1-2.

57 SODRE, Nélson Werneck. Histéria da Imprensa no Brasil. Sdo Paulo: INTERCOM, Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2011, p. 40.
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sistematico, mas, também a oficializa,>8 no sentido de regulamentar seu funcionamento
para servir aos interesses da Coroa e mais tarde do Império.

Antes da chegada da Corte, outra politica se configurava no pais em relagdo a
imprensa. A censura prévia aos impressos era exercida nos ambitos dos territérios
pertencentes a na¢do portuguesa, pelo poder civil (Ordinario e Desembargo do Pago) e
pelo poder eclesial (Santo Oficio). Antes mesmo de 1808, foi possivel inventariar mais de
trezentas obras de autores nascidos no territério brasileiro, incluindo nio sé livros, mas
impressos anénimos, relatando festejos e acontecimentos, antologias e indices, além de
alguns manuscritos de autores classicos.>?

Tania Regina de Luca e Ana Luiza Martins recapitulam o processo inicial de

mudanca na vida da Colonia afirmando que:

[..] achegada da Corte mudaria radicalmente a vida da Coldnia que se torna sede
da monarquia. As tio citadas abertura dos portos e fundagio do Banco do Brasil,
somou-se a menos propalada criacdo da Impressao Régia responsavel, a médio
prazo, pela impressio dos varios periédicos em terras brasileiras. [...] a nacdo
brasileira nasce e cresce com a imprensa. Uma explica a outra. Amadurecem
juntas. Os primeiros periddicos iriam assistir a transformacgdo da Colénia em
Império e participar intensamente do processo. A imprensa é, a um s6 tempo,
objeto e sujeito da histéria brasileira. Tem certiddo de nascimento lavrada em
1808, mas também é veiculo para a reconstrucdo do passado.®®

Na relacao de forgas em meio as vicissitudes politicas e decisdes impostas por
Napoledo, Portugal passou olhar a Colénia de modo diferente, fomentando a formacao de
uma nova conjuntura tdo necessaria para que o Brasil se desenvolvesse como nag¢do, aqui
compreendido, como alcangar “um nivel de progresso em que a escrita tem largo uso, em
que as artes e as ciéncias alcancaram certo grau de adiantamento, e as institui¢des
politicas, sociais e econdmicas se desenvolveram suficientemente [...]”.61 A partir desse
momento a imprensa passaria a fazer parte da vida da na¢do e de todos os processos
historicos e politicos descritos.

A vinda de Dom Jodo VI com a corte portuguesa para o Brasil ndo sé trouxe uma

nova dinamica a vida da nag¢do, mas, também possibilitou a chegada dos primeiros

58 Q primeiro jornal impresso do Brasil foi a Gazeta do Rio de Janeiro publicado em 10 de setembro de 1808
na Impressdo Régia, atual Imprensa Nacional. Como jornal oficial, basicamente publicava os
comunicados do governo e as noticias da politica internacional.

59 MOREL, Marco. Os primeiros passos da palavra impressa. In: LUCA, Tania Regina de. MARTINS, Ana
Luiza (Orgs). Histdéria da Imprensa no Brasil. 22 ed. Sdo Paulo: Contexto, 2013, p. 23-24.

60 LUCA, Tania Regina de. MARTINS, Ana Luiza. Introducdo: pelos caminhos da imprensa no Brasil. In:
LUCA, Tania Regina de. MARTINS, Ana Luiza (Orgs). Histéria da Imprensa no Brasil. 22 ed. Sdo Paulo:
Contexto, 2013, p. 7-8.

61 DAMIAO, Valdemir. Historia das Religides. 22 ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2003, p. 68.
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protestantes no Brasil no inicio do século XIX (Isto é, em definitivo), uma vez que, era de
se esperar que isso ocorresse a partir da amistosa relacdo politica de portugueses
catdlicos com ingleses protestantes. Isso também demonstra que os grupos protestantes
lenta e gradativamente participavam daquele questionamento cotidiano ante o controle
estatal, em relacdo a montagem de prensas e a publicagdo de impressos, o qual Maria Luiza
Pinheiro se refere acima.

Acerca da andlise da imprensa protestante no Brasil, Israel Belo de Azevedo
afirma que: “A histéria da editoracao evangélica se confunde com a histéria do préprio
protestantismo brasileiro”.62 Assim, a pratica dos missiondrios protestantes ja era
imbuida da cultura pela palavra impressa e a Igreja evangélica brasileira receberia esta
influéncia.

Nesse sentido, pontua-se que o Jornal Imprensa Evangélica®® foi o primeiro
jornal®* protestante do qual se tem registro, ndo apenas do Brasil, mas, o primeiro da
América Latina.t> Este periddico presbiteriano representou importante contraponto ao
discurso monolitico na esfera religiosa vigente a época, que era predominantemente
catodlico. (Ver anexo 23).

Maria Helena Capelato apresenta uma diversidade de perioddicos que, a partir de

meados do século XIX foram gradativamente quebrando a visdao monolitica de imprensa:

62 AZEVEDO, Israel Belo de. A celebracdo do individuo: a formacdo do pensamento batista brasileiro.
Piracicaba-SP: UNIMEP, 1996, p. 154.

63 Jornal fundado por Ashbel Green Simonton (fundador da Igreja Presbiteriana no Brasil) que atribuiu a
devida importancia a literatura impressa como estratégica de divulgacdo do Evangelho na fé protestante.
Cf. VASCONCELOS, Micheline Reinaux de. As Boas Novas pela palavra impressa: impressos e imprensa
protestante no Brasil (1837-1930). Tese de Doutorado em Histéria: PUC, Sdo Paulo, 2010, p. 34-37.

64 Inserimos aqui o que descobrimos acerca dessa informa¢do. Comumente se 1& na Academia que o
Imprensa Evangélica foi o primeiro jornal publicado no Brasil, principalmente e orgulhosamente entre
os presbiterianos. Fomos investigar, e descobrimos no texto de Janaina Helfenstein certa ponderacio,
considerando o jornal luterano Sonntagsblatt datado de 1888, ou, o jornal Correio Alemdo de 1880, como
“o0 nascimento da imprensa evangélica no Brasil” sem nenhuma menc¢do ao Imprensa Evangélica. Cf.
HELFENSTEIN, Janaina. Kirchenblatt, Sonntagsblatt e Der Lutheraner: a imprensa peridédica luterana no
Brasil. Revista Temporalidades. ed. 22, v. 9, n. 3, set/dez, 2016, p. 100-101. Além dessa referéncia, ha
o estudo de Ricardo Fiegenbaum, que embora seja uma pesquisa acerca da midiatizacdo das Igrejas
chamadas histéricas, ndo faz nenhuma referéncia ao Sonntagsblatt, mas, afirma, repetidas vezes, que o
Imprensa Evangélica foi o primeiro jornal evangélico do Brasil, datado de 1884, ano este equivocado. Cf.
FIEGENBAUM, Ricardo Zimmermann. Midiatizacdo: a reforma protestante do século XXI? Igrejas,
dispositivos midiaticos e sistemas de valor, de visibilidade e de vinculo entre regulagdes e resisténcias.
Tese de Doutorado em Ciéncias da Comunicac¢io: Universidade do Vale do Rio dos Sinos, Sdo Leopoldo-
RS, 2010, p. 156. Embora esses trabalhos sejam importantes para a compreensdo da imprensa
protestante no Brasil, ratificamos que o primeiro jornal evangélico publicado no Brasil foi o Imprensa
Evangélica, pois possuimos a fonte primaria, que é o préprio primeiro nimero do jornal, datado de 05
de novembro de 1864, fundado por Ashbel Green Simonton.

65 VASCONCELOS, 2010, p. 34.
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Ha outros tipos de imprensa que hoje, como no passado, expressam projetos e
reivindicacdes das classes trabalhadoras e grupos minoritarios. Os periddicos,
porta-vozes desses setores da sociedade representam instrumentos de luta
muito eficazes; sdo também fonte documental valiosa para a reconstrugdo da
histéria dos movimentos sociais.®®

E diante desse fendmeno da multiplicidade dos jornais impressos que jornais
ligados a grupos religiosos também emergem e se consolidam, uma vez que a prépria
demanda brasileira é fundamentalmente religiosa e passa ser gradualmente alfabetizada,
portanto, interessada pela palavra impressa.

Maria Luiza Pinheiro, em suas pesquisas, situa a expansdo da imprensa no
Amazonas no interior do espectro mais amplo do periodismo brasileiro. A autora informa
que “na segunda metade do século XIX, o Amazonas partilhou com as demais regides do
Brasil de um verdadeiro frenesi de produgdo periddica, responsavel pelo aparecimento
de mais de 500 titulos nos cem primeiros anos de sua existéncia”.6”

Observando o contexto amazonico, a regido Norte se inseriu nessa efervescéncia
jornalistica que tomava conta do pais em meados do século XIX. Porém, Maria Luiza
Pinheiro destaca que os primeiros jornais da regido tiveram sua “vinculagdo com a 6rbita
do poder”,%8 0 que era de se esperar quando se compreende a conjuntura politica da nagao
enquanto Império.

Nesse tempo, Werneck Sodré informa que a difusao da imprensa nas provincias

teve:

Lento desenvolvimento, portanto, geralmente iniciado com jornais oficiais,
oficiosos ou ligados aos governos provinciais. Jornais de vida efémera, como
regra, refletindo o interesse transitério de alguma autoridade, de algum
intelectual, de algum grupo. A imprensa se desenvolve com estreita ligagdo com
a atividade politica.®®

Ndo obstante, Maria Luiza Pinheiro inclui um fator preponderante, que diz
respeito a diversidade dos peridédicos da regido amazonica. Ela destaca que os jornais
" : .~
produziram uma gama de abordagens acerca de temas comuns, quebrando uma visao
preconceituosa inicial que entendia a imprensa como portadora de um discurso

monolitico e oficial”.’? Como parte dessa quebra, foram produzidos diversos impressos

66 CAPELATO, 1999, p. 13.

67 PINHEIRO, Maria Luiza Ugarte. Folhas do Norte: letramento e periodismo no Amazonas (1880-1920).
Manaus: EDUA, 2015, p. 73-74.

68 PINHEIRO, 2015, p. 58.

69 SODRE, 2011, p. 166.

70 PINHEIRO, 2001, p. 8.
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provenientes de diversos grupos, e no que tange a nossa pesquisa, em fins do século XIX
surgiram os primeiros jornais protestantes da regiao amazonica.

Em recente pesquisa realizada sobre a inser¢do do protestantismo no Estado do
Amazonas, bem como no Estado vizinho, o Para, Sandro Carvalho traz contribuicdes
oportunas para compreensao da fé protestante na regido e, apresenta a relevante atuacdo
dos primeiros missionarios da Amazonia e o uso que fizeram dos jornais que publicaram.

No contexto da regido Norte duas cidades se destacaram, e ainda se destacam
como grandes metrépoles da Amazdnia, as cidades de Manaus e de Belém. Em fins do
século XIX, a vida e as rela¢des sociais na regido foram profundamente marcadas pelo
apogeu e civilizacdo da borracha, alterando significativamente as dimensoes politicas,
sociais e econdmicas nessas cidades. Dessa forma, em dire¢do a tematica da pesquisa, o
cenario religioso de Manaus e de Belém partilhou dessa efervescéncia por meio da
inser¢do dos missionarios protestantes que também utilizaram a publicacdo de jornais
proprios para levar a cabo o antncio de suas mensagens.

Acerca desses missionarios e da origem do movimento protestante na regiao
Norte, Sandro Carvalho identifica o Rev. Marcus Ellsworth Carver, de origem metodista,
como o primeiro missionario na cidade de Manaus. O autor informa que ele “partiu para
o Para em maio de 1887, para encontrar-se com o Sr. Nelson onde receberia a formacao
inicial na lingua portuguesa, antecipadamente decidido a ir para Santarém e Manaus”.”1

Portanto, havia uma forte conexdao missionaria entre Manaus e Belém, e sobre

isso Sandro Carvalho afirma que:

Despertado pelo movimento missionario caracteristico do século XIX, o Rev.
Marcus Carver chegou a Manaus para anunciar a fé cristd protestante e,
estabelecendo-se na cidade, realizou atividades evangelisticas que consistia em
pregacdo da Biblia, isto é, publicamente proclamava sua fé através da leitura e
proclamacao das Sagradas Escrituras, pratica comum aos protestantes. Abragou
um recurso comum em seu tempo: a palavra escrita empregando os meios
disponiveis a época para realizar suas atividades missionarias e um deles foi a
publicacdo de um jornal intitulado A Paz, através do qual anunciava as atividades
de sua igreja, divulgava material protestante impresso colocado a venda como
Biblias, hinarios e livros. Buscamos, com essa pesquisa, evidenciar essa atuagao
missiondria, expor o modus operandi desse pastor, os meios utilizados por ele
para cumprir sua missdo e sua contribuicdo para a formac¢do de uma cultura
protestante na cidade de Manaus, no final do século XIX e inicio do XX.72

71 CARVALHO, Sandro Amorim de. O Povo do livro: o protestantismo no Amazonas. Sdo Paulo: Fonte
Editorial, 2016, p. 23.
72 CARVALHO, 2016, p. 23.
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A pesquisa de Sandro Carvalho é proficua e, em certo grau, conseguiu alcancar o
objetivo assinalado ao fim da citagdo, analisando a histdria da inser¢do do protestantismo
na Amazonia. Porém, deve-se destacar o pioneirismo de Marcus Carver na evangeliza¢do
e divulgacdo da fé evangélica por meio do periddico A Paz, o primeiro publicado na cidade
de Manaus, ao qual tivemos acesso, e no qual pode-se fazer breve analise.

Abaixo, segue de modo sucinto, para analise, dois fragmentos extraidos de um

texto maior em seu primeiro nimero, publicado em 21 de margo de 1898:

Despido das galas mundanas surge hoje nas plagas Amazonenses, este humilde
periodico Evangelico denominado 4 Paz, como Orgao Official da Missdo Bethesda
de Manaos. Vencendo muitas difficuldades ajudado por Deus, a Missdo conseguio
montar uma pequena typographia onde sera impresso A Paz que tera por fim
unico e exclusivo tratar dos actos da Missao, e especialmente a propaganda das
virtudes do Evangelho de Jesus Christo, neste vasto campo da Amazdnia. [...]

Nao tendo o menor recurso (Marcos Carver) ao pisar as plagas amazonenses,
devido ao seo genio empreendedor, conseguio, com auxilio de seos irmaos, erigir
um modesto Templo, onde da tres cultos por semana, além de outros nos
arrabaldes, e escolas, por isso que adoeceo, retirando-se p. o sul com o fim de
tratar-se. Na colonia Oliveira Machado quase é victima de um grupo de crentes
romanos, que o aggredio, por estar pregando o Evangelho, ndo consentindo que
se instaurasse processo contra seos ofensores [...].73

O primeiro fragmento trata do modo como o jornal A Paz’* se apresentou ao
publico amazonense. Além de evocar para si o favor divino em meio as dificuldades, o
redator da Missao Bethesda, que mantinha o jornal, também relata a aquisicdo de uma
tipografia proépria, e principalmente, o objetivo da missao, que era fazer propaganda das
virtudes do Evangelho de Jesus Christo. (Ver anexo 24).

Noutro fragmento, hd uma apresentacdo panegirica a Marcus Carver e as acoes
por ele empreendidas com auxilio de irmaos e irmas. Ao fim, ha uma informacgdo que se
tornaria comum nos periddicos protestantes nas préximas décadas, a saber, a disputa com
catolicos romanos. O jornal A Paz fez referéncia, logo em seu primeiro numero, a
perseguicdo que sofreu o pregador protestante Marcus Carver ao ponto de ser agredido
e, apesar disso, segundo a fonte informa, ndo prestou queixa dos agressores.

Tal discurso, em referéncia as perseguicdes catodlicas, eram noticia comum nas
publicacdes de jornais protestantes da época, pois legitimava ainda mais a verdade e o

fervor evangélico em detrimento da fé catdlica que, nesse tempo, comecava a perder o

73 A Paz. Manaus, 21 de margo de 1898, n° 1, p. 1.

74 E possivel notar a escrita da lingua portuguesa da época, pois a mesma sofre variagdes de uma época
para outra, tanto na fala como na escrita. Dessa forma, optamos por manter na pesquisa a escrita e grafia
original em cada jornal consultado.
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controle do discurso religioso, inclusive no espaco da imprensa, pois, os protestantes se
lancaram fortemente nessa arena. Mais adiante trataremos diretamente dessa questao.

Como ja anunciado, no inicio do século XX, alguns grupos protestantes historicos
nao viram com bons olhos o movimento pentecostal, considerando-o muitas vezes um
movimento herege ou uma seita. E oportuno nesse ponto, fazermos uma analise desse fato
e considera-lo como hipotese ultrapassada e superada, levando em consideracdo aquilo
que pode ser observado no pentecostalismo classico como convergéncia ao
protestantismo historico.

Embora boa parte da historiografia evangélica, e por assim dizer, ortodoxa
protestante, tenha tratado o pentecostalismo como um movimento alienigena, a parte do
protestantismo histérico, nos ultimos anos pesquisadores’> do campo religioso brasileiro
tem reconsiderado essa definicao e tratado o pentecostalismo como protestante quando
este o é distinguido como pentecostalismo classico. Trata-se daquele pentecostalismo,
majoritariamente assembleiano, que se estabeleceu no Brasil a partir de 1911 e se
desenvolveu com certa singularidade até meados da década de 1940.

O pentecostalismo desse periodo é sueco, periodo também chamado de
“dominacdo sueca”. No ano de 1946 a Assembleia de Deus passa a possuir registro
estatutario como Convencao Geral de ambito nacional, e com um 6rgao de imprensa e
producao oficial de seu material, a Casa Publicadora das Assembleias de Deus - CPAD. A
partir desse periodo, com o estabelecimento da CPAD, com recursos norte-americanos, a
Igreja no Brasil deixa a influéncia sueca e passa a receber influéncia norte americana. A
partir da década de 1950, além da disputa fratricida dos ministérios e seu processo de
institucionalizacdo irreversivel, a Assembleia de Deus teve que disputar espaco com
diversos grupos pentecostais.”¢ E nesse momento histérico que o pentecostalismo
assembleiano sofre um processo de rupturas em que ele mesmo é modificado, sendo hoje
tdo plural que ganha nova terminologia, pentecostalismos.

Porém, aquele pentecostalismo classico - com exce¢do, da doutrina do batismo
com o Espirito Santo e a contemporaneidade dos dons - tém sido reconsiderado
protestante, pois, possui matrizes doutrinarias convergentes a base doutrinario-teologica

oriunda dos protestantes histéricos e dos grupos reformados. Consideramos algumas

75 Citamos como Exemplo: Paul Freston (1993) e Gedeon Alencar (2010) Valéria Vilhena (2018).
76 ALENCAR, Gedeon. Assembleias de Deus: origem, implantagio e militancia (1911-1946). Sao Paulo:
Arte Editorial, 2010, p. 25.
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matrizes doutrinarias convergentes a crenga: no dogma trinitdrio, na inspiragdo das
Escrituras como Palavra de Deus, na justificagdo pela fé, na parousia de Cristo, e no
sacerddcio universal de todos os crentes, este ultimo em especial, afirmamos que fora
muito bem assimilado da vida pratica dos membros pentecostais, pois sdo muito ativos
no servico da Igreja, interna e externamente. Além dessas percepgdes encontramos alguns

pesquisadores ratificando essa assertiva. David Mesquiati afirma que:

Os pentecostais também se veem como herdeiros da Reforma Protestante e no
século XX e apareceram como o “irmdo menor” em meio a familia do
cristianismo, se quisermos utilizar uma metafora relativa a uma familia com
varios irmios. Os mais experientes seriam os “irmdos catdlicos, ortodoxos e os
protestantes.””?

Na articulacdo dos termos “irmao menor” em referéncia ao amadurecimento ante

os “irmaos maiores”, Mesquiati continua e problematiza dizendo:

Mas nesse centenario do pentecostalismo moderno é possivel falar em
amadurecimento do “irmdo menor” que, ndo sé aprendeu (e aprende) com seus
irmdos mais velhos, mas ao mesmo tempo busca fortalecer sua personalidade e
também comeca a fazer suas contribui¢cdes. A partir dos quatro principios da
reforma (os 4 Sola) e do credo niceno-constantinopolitano do século IV (Creio na
igreja una, santa, catélica e apostdlica) vamos problematizar a perspectiva
pentecostal. Esses fundamentos sdo assumidos pelos pentecostais e conferem
identidade crista e unidade como igreja, mas ao mesmo tempo, os pentecostais
recuperam explicitamente a dimensdo do Espirito, tornando mais complexa a
correlagdo quaterndria tanto dos Sola da Reforma Protestante quanto das
marcas da igreja. Aqui, a estrutura é quintupla.’8

Além da convergéncia com os quatro solas da Reforma, sé Cristo, s6 a gracga, s a
fé e s6 a Escritura, o que temos aqui no pentecostalismo é o resgate de um novo elemento
fundante, o protagonismo do Espirito Santo, um solus Spiritus que segundo David
Mesquiati “atravessa inseparavelmente os quatros solas, de tal modo que é justo legitimar

sua ac¢do fundante”.”?

77 QOLIVEIRA, David Mesquiati de. Lutero, o Espirito Santo e pentecostais. In: ZWETSCH, Roberto E. (Org.).
Lutero e a teologia pentecostal. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2017, p. 51.

78 MESQUIATI, 2017, p. 51-52.

79 MESQUIATI, 2017, p. 52.
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Em sua obra, Protestantismo tupiniquim, além de apresentar os dois tipos
classicos de protestantismo, a saber, o de imigracdo®® e o de missdo,81 Gedeon Alencar
apresenta mais dois tipos, o protestantismo pentecostal e o protestantismo
contempordneo.8?

Para efeito daquilo que interessa-nos a afirmar, a saber, que o pentecostalismo
pode ser considerado protestante, vemos entdao Alencar tratando de um protestantismo

pentecostal, o qual o autor apresenta as seguintes caracteristicas.

O terceiro momento do protestantismo brasileiro é o pentecostalismo. Também
vindo dos EUA, mas com uma conotacdo bem dispare da anterior, pois vem
acompanhando o imigrante europeu marginal. E uma mensagem de pobres para
pobres e incultos. Nio tem o tom “modernizante” do wasp,83 pois é um
movimento que surge entre negros nos EUA. Mediado pelo discurso dos
imigrantes - estes também pobres e marginalizados - atinge, obrigatoriamente
0s pobres e marginalizados do Brasil.[..] Daniel Berg e Gunnar Vingren,
fundadores da Assembleia de Deus, em 1911, atingem ex-escravos e seus
descendentes, nordestinos e seringueiros desempregados, que retornam a seus
municipios de origem levando a mensagem que, em menos de 20 anos, atinge
todo o pais.8*

Dessa forma, por meio dessas assertivas e argumentos expostos até aqui, e
embora ainda haja uma discussao tedrica e epistemologica acerca da (im)possibilidade do
pentecostalismo ser protestante, optamos na pesquisa por fazer esse pertencimento
naturalmente, basicamente por se tratar da génese do movimento, chamado
pentecostalismo classico, o qual carregava em seu l6cus doutrinario muito do que havia e

ha na doutrina protestante.

80 Carl Hahn afirma que o protestantismo de imigracdo foi constituido primeiramente por imigrantes
ingleses, mas logo seguidos por alemdes e suicos. Entre os europeus que vieram para o Brasil para
formar colonias havia alemaes e suicos luteranos. A primeira onda de imigrantes alemaes estabeleceu
uma colénia em Nova Friburgo, em 1824. HAHN, Karl Joseph. Histdria do Culto Protestante no Brasil.
22 Ed. Sdo Paulo: ASTE, 2011, p. 94-95.

81 Gedeon Alencar define o protestantismo de missdo como aquele movimento notadamente norte-
americano. Denominagdes tradicionais, anglicana, congregacional, metodista, presbiteriana e batista. E
o “protestantismo da conversdo”, da mudan¢a de vida, do proselitismo. ALENCAR, Gedeon.
Protestantismo tupiniquim: hipdteses da (ndo) contribui¢cdo evangélica a cultura brasileira. 32 ed. Sao
Paulo: Arte Editorial, 2005, p. 42.

82 ALENCAR, 2005, p. 37.

83 Segundo Alencar a sigla é um paradigma nos EUA para branco, protestante e anglo-saxdo. ALENCAR,
2005, p. 46.

8¢ ALENCAR, 2005, p. 45-46.
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1.2.2 Contextualizagdo da imprensa assembleiana no Norte do Brasil

Antes de apresentarmos o contexto de formac¢do da impressa assembleiana,
especialmente do jornal Boa Semente enquanto Orgdo oficial da Igreja, ha uma
consideracdo a ser feita. Trata-se do primeiro jornal pentecostal, que se tem registro,
publicado no Brasil, o jornal Voz da Verdade, que nao era érgao oficial. (Ver anexo 18).

O jornal Voz da Verdade surgiu em novembro de 1917, em Belém do Para, como
primeiro jornal pentecostal, sem ser, no entanto, rgdo oficial das Assembleias de Deus,
pois atendia também a outras trés igrejas da cidade, as quais criam nas mesmas verdades
da doutrina do Espirito Santo. Essas igrejas eram pastoreadas por Almeida Sobrinho, o
redator responsavel pelo jornal. O jornal existiu por apenas dois meses. Nesse tempo,
deixou profundas marcas de seriedade e responsabilidade perante a opinido publica,
apresentando variado informe noticioso, acerca das atividades das igrejas, as doutrinas e
notas sociais.8>

Nessa fonte rarissima, acessamos uma informacao oportuna. Trata-se do
primeiro registro acerca da vinda de Severino Moreno para Manaus, o primeiro
missiondrio da Assembleia de Deus no Amazonas, que na verdade era apenas um

evangelista que se prontificou a ir para Manaus. Reproduzimos aqui essa fonte:

0 nosso irmao Severino Moreno foi para Manaus e 14 testificou acerca da verdade
gloriosa de que Jesus batiza com o Espirito Santo. Em razdo da grandiosa benc¢ao
alcangada por esse irmdo, um missionario da Fé Apostdlica (Assembleia de Deus)
precisou transferir-se para aquela capital para dar assisténcia aos novos
crentes.86

Esse missionario foi Samuel Nystrom que, no dia 18 de outubro de 1917,
embarcou em um navio para Manaus com sua esposa, Lina Nystrom (Ver anexo 2),
atendendo assim a este chamado pastoral. Antes de se fixar em Belém do Par4, fundou a
Assembleia de Deus em Manaus.

Embora, o contexto da pesquisa tenha como objeto e fonte um jornal com sede na
cidade de Belém, é necessario acrescentar esses fatos, pois aproxima a cidade de Manaus
do contexto estudado. Nesse sentido, a pessoa de Samuel Nystrom é chave, tanto como

primeiro pastor da Assembleia de Deus no Amazonas, como pelo fato de ter sido Nystrom

85 ARAUJO, 2007, p. 907-908.
86 Voz da Verdade. Belém do Para, Novembro de 1917, n° 1.
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um dos principais diretores do jornal Boa Semente a partir de 1922. Ele fez uma breve

descricdao da Manaus do inicio de século XX:

Um irmao que tinha sido condutor de bondes viajou para Manaus e algumas
familias se interessaram pelo Evangelho. Manaus era uma linda cidade, embora
muito distante do centro do Pafs; era uma cidade onde o povo tinha vivido em
grande luxo. Mas eles estavam bem presos pelo pecado. Alguns anos antes, o
dinheiro tinha abundado ali. Conta-se que um seringueiro costuma pegar uma
nota de 10 mil réis e por fogo nela para ascender o seu cigarro. Eles ganhavam
naquele tempo entre 50 e 100 mil réis por dia. Mas, ndo tardou que aquele
orgulho foi abatido pela necessidade que veio quando os pregos da borracha
cafram de modo que os ordenados ndo davam nem para a comida.8?

Assim como o primeiro jornal protestante, o Imprensa Evangélica, também o

primeiro jornal pentecostal, o Boa Semente, enfrentou, em certo grau, a mesma oposicao

catdlica no Estado do Para. Faz-se necessario conhecer o ambiente que se formava no

inicio do século XX para melhor compreender a insercao do jornal Boa Semente na

sociedade em Belém do Para. De acordo com Rafael da Gama,

[..] no final do século XIX e inicio do século XX, quando a igreja deixa de ser
religido oficial do estado e perde sua oficialidade judicial de principal religido
brasileira. Os ataques as “seitas”, que muitas vezes eram titulos destinados a
religides ndo catdlicas, especialmente aos protestantes, foram mais intensos.
Assim como os protestantes histéricos, também encontramos citagdes aos
pentecostais na imprensa catélica da cidade, mas raramente ocorria, ha apenas
uma citacdo de Padre Dubois falando algumas frases sobre o crescimento do
pentecostalismo dizendo que era “uma desgraca que nem os protestantes

gostavam”.88

Por essa conjuntura pode-se compreender que o jornal Boa Semente ndo nasceu

em “um jardim de flores e rosas”, muito pelo contrario, estava inserido em um verdadeiro

campo de luta onde seu estabelecimento dependeu da leitura que seus redatores e lideres

pioneiros fizeram de seu contexto, bem como de muita perseveranc¢a, uma vez que, pelo

que se percebe, o grupo estava na periferia do nucleo socioreligioso de Belém e foi

fortemente combatido pelos grupos catolicos, inclusive por grupos protestantes que

também discordavam de suas doutrinas.

87 NYSTROM, Samuel. Trabalho de evangelizacio no Norte do Brasil. In: VINGREN, Ivar (Trad.).
Despertamento Apostdlico no Brasil: resumo da missdo sueca no Brasil, alguns missionarios. Rio de

Janeiro: CPAD, 1987, p. 30.

88 GAMA, Rafael da. “A heresia pentecostal”: Embates, tensdes e didlogos do pentecostalismo em Belém do

Para (1911-1931). Revista Nures, PUC-S3o Paulo, Ano XI, n° 30, 2015, p. 6-7.
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Assim, ha algo relatado®? pelo préprio fundador da Assembleia de Deus e diretor

do jornal Boa Semente, Gunnar Vingren:

Naquele tempo se escreviam muitos artigos contra os crentes. Havia também
jornais que defendiam os crentes e as ondas de discussdo iam bem altas. Até que
um dia veio um redator de um jornal de Belém para verificar o assunto. Para a
alegria dos crentes, o redator desse diario defendeu-os contra os que os
criticavam. Entre outras coisas escreveu esse redator que “os que pertencem a
esta ‘Missao de fé apostolica’ (era o nome da igreja naquele tempo), s6 permitem
manifestagcdes do Espirito Santo. Ndo tratam de ter nenhum contato com os
espiritos dos falecidos”.?0

Pela tonica do relato de Vingren, nota-se que o pequeno grupo ainda informe,
sofreu severas perseguicdoes e, por assim dizer, o levantamento de calinias, como a fonte
informa, de que o grupo se reunia para evocar e contatar os espiritos dos mortos, talvez
aqui, confundindo-os com grupos do espiritismo, pois, sua énfase era o contato direto com
o Espirito Santo de Deus.

Noutra ocasido, Isael de Araujo relata episddio noticiado por um repoérter do
jornal A Folha do Norte da cidade Belém do Para. Ele visitou anonimamente umas das
primeiras reunides promovidas por Gunnar Vingren e teria publicado o seguinte: “Nunca
vi uma reunido tdo cheia de fé, fervor, sinceridade e alegria entre os crentes.””! Essa
declaracao, publicada pela grande imprensa de Belém, teria causado certo alvorogo entre
0s outros grupos, catolicos e protestantes histdricos, pois, ndo é exagero inferir que
temessem que, de algum modo, seus membros pudessem ser atraidos pelo movimento
pentecostal.

Na génese da doutrina pentecostal, em sua imprensa oficial, o jornalista Emilio
Conde?? fornece informagdes imprescindiveis sobre essa época. Na segunda década do
século XX se percebe que aquela Igreja passou a se interessar pela literatura impressa.

Conforme registra Conde, “todos eram unanimes em reconhecer a necessidade da criagao

89 Qrelato aqui é proveniente do diario de Gunnar Vingren, reunido e editado por seu filho Ivar Vingren. O
referido relato é datado de 02 de maio de 1913 quando havia apenas dois anos da chegada de Gunnar
Vingren ao Brasil, e, portanto, 6 anos antes da fundagdo do jornal Boa Semente, langado por Vingren em
1919. Cf. VINGREN, Ivar. O Diario do Pioneiro. Rio de Janeiro: CPAD, 1973, p. 53.

% VINGREN, 1973, p. 55.

91 ARAUJO, 2007, p. 41-42.

92 Emilio Conde (1901-1971) é considerado o apéstolo da imprensa evangélica pentecostal no Brasil
Dedicou trés décadas de sua vida ao trabalho na Casa Publicadora das Assembleias de Deus, periodo em
que foi redator do jornal Mensageiro da Paz, atuou como escritor e articulista, e compos 32 hinos da
Harpa Crista. CONDE, 2006 (capa).
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de um jornal que divulgasse as doutrinas apostolicas. Era um campo de acao que, nas
maos de Deus, haveria de produzir cento por um.”?3

A praxis doutrindria desses pioneiros desenvolvida por meio dos jornais, permite
a descoberta do qué e do quanto a mesma influenciou a formacdo da cultura pentecostal,
uma nova cultura cristd, distinta de outros grupos histéricos. As representacdes que a
imprensa assembleiana produziu na génese do movimento pentecostal por meio de seus
jornais pode ter sido fator preponderante para a constru¢do de uma identidade cultural

totalmente outra, ante os demais grupos denominacionais do pais.

1.2.3 Caracterizacao do jornal Boa Semente

A abordagem sobre qualquer impresso deve considerar a priori e seriamente a
necessaria identificacao de alguns elementos inerentes a sua publicac¢ao, e tratando-se de
jornais, isso é uma constatacdo mais evidente. Considerando as grandes transformacodes
ocorridas na virada do século XIX para o século XX, Tania Regina de Luca, lembra que a
imprensa brasileira era caracterizada pelo “carater doutrinario, a defesa apaixonada de
ideias e a intervencgao no espago publico”.?* Nao obstante a essa assertiva, a autoralembra

que:

De fato, jornais e revistas, ndo sdo, no mais das vezes, obras solitarias, mas
empreendimentos que reinem um conjunto de individuos, o que torna projetos
coletivos, por agregarem pessoas em torno de ideias e valores que se pretende
difundir a partir da palavra escrita. [...] Dai a importancia de se identificar
cuidadosamente o grupo responsavel pela linha editorial, estabelecer os
colaboradores mais assiduos, atentar para a escolha do titulo e para os textos
programaticos, que ddo conta de intengdes e expectativas, além de fornecer
pistas a respeito do passado e de futuro compartilhada por seus
propugnadores.®>

Consideramos tais observagdes imprescindiveis para que nossa analise encontre
razoabilidade. Devemos estar atentos e possuir certo grau de suspeicdo diante de suas
fontes, buscando sempre inquiri-las sistematicamente. Nenhuma fonte surge
desinteressadamente na historia, e nos jornais em si, ndo ha discurso algum que seja
considerado neutro. Assim, buscaremos apresentar e fazer uma caracterizacao devida do

jornal Boa Semente.

93 CONDE, 2006, 41-42.
9 LUCA, 2014, p. 133.
9 LUCA, 2014, p. 140.
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Antes, é necessario lembrar que o movimento pentecostal®® no Brasil ndo iniciou
com o lancamento deste jornal. Em 1911 os missionarios suecos Gunnar Vingren e Daniel
Berg®’ (Ver anexo 1) foram os responsaveis pelo inicio da obra no Brasil em Belém de Para
sob o nome de Missdo da Fé Apostdlica, que em 18 de Janeiro de 1918, passaria a se chamar
Assembleia de Deus.?8

Os missiondrios Gunnar Vingren e Samuel Nystrom, fundadores do jornal Boa
Semente, manifestaram forte interesse pela imprensa, que como ja referido, estavam
atentos aos beneficios da palavra impressa desde sua estada nos Estados Unidos da
América - EUA. A propria historiografia oficial da Igreja relata como seus fundadores
passaram a se interessar pela palavra impressa. Otto Nelson®? escreveu o seguinte na
edicaol% de setembro de 1926 acerca da estratégia concebida na propagacao da fé por

meio do jornal:

[..] quero lembrar aos leitores que estando eu em visita ao Para em 1919 e,
quando certo dia conversava com o irmao Vingren acerca do trabalho do Senhor,
surgiu o pensamento que era necessario existir um jornal para melhor podermos
espalhar as verdades gloriosas da Biblia, verdades nas quaes cremos e que teem
sido mesmo a for¢a de nossa vida e trabalho.101

Em obra produzida por Isael de Araujo, o “Dicionario do Movimento Pentecostal”,

temos algumas informacdes técnicas mais precisas do jornal Boa Semente:

Quando Gunnar Vingren viajou a Suécia, em 1921, Samuel Nystrom tomou conta
da igreja de Belém e o jornal comegou a sair uma vez por més. Continuou assim
até o ano de 1930, quando Nystréom se mudou do Para. O jornal saia entdo numa
edicdo de 3 mil exemplares. A redacdo funcionava na Trav. 9 de janeiro 75. Em
1923, Samuel Nystrom comprou algumas maquinas e montou uma tipografia que
se manteve com os esfor¢os de muitos crentes, principalmente dele préprio e de
Nels Nelson, que dedicaram tempo e dinheiro a esse empreendimento.

96 Registra-se que oficialmente o movimento pentecostal se inicia no Brasil um ano antes, em 1910, com a
Congregacdo Crista no Brasil fundada pelo italiano Luigi Francescon. ARAUJO, 2007, p. 202. Porém, essa
versdo tem sido revisada com a constatacdo da presenca de outros grupos no Brasil, um proto-
pentecostalismo em fins do século XIX.

97 Missionario sueco, foi o pioneiro, juntamente com Gunnar Vingren, na implantacdo do pentecostalismo
no Brasil. Abriu muitas igrejas de norte a sul de nosso pais. E considerado um dos maiores apéstolos de
século XX. Berg morreu em 1963, na Suécia. Foi um dos fundadores da Assembleia de Deus no Brasil.
ANDRADE, 1998, p. 307.

9% ARAUJO, 2007, p. 40-41.

99 Considerado o terceiro missionario de fé pentecostal. Sueco que imigrara para os Estados Unidos da
América sendo ali comissionado para a obra missionaria. No ano de 1914, com auxilio de Gunnar
Vingren, comegou a pregar no Estado do Para. Em seguida foi para Alagoas, Bahia e Rio de Janeiro. Nos
anos posteriores trabalhou avidamente na Argentina e no Uruguai. CONDE, 2006, p. 39.

100 Nota-se pelas citagdes do jornal o modo em que a lingua portuguesa era escrita na época, pois a mesma
sofre variacdes de uma época para outra. Dessa forma, na transcricdo dos textos, preferimos optar pela
grafia original em que o jornal foi escrito.

101 Boa Semente. Belém do Para, Setembro de 1926, n° 64, p. 2.
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Publicaram também opusculos, calenddrios, revistas de Escola Dominical e
hinarios.102

O jornal Boa Semente se apresentou a sociedade e aos fiéis como Orgdo da Egreja
Pentecostal e seu titulo estava baseado no texto biblico: “o reino dos céus é semelhante ao
homem que semeia boa semente no seu campo” (Mt 13:24). Teve como diretor o préprio
fundador, Gunnar Vingren.

Mas, pode-se perguntar: de onde vinha o interesse dos pioneiros lideres
pentecostais pela palavra impressa? Através da bibliografia oficial se percebe que esse
interesse vinha da cultura que os pioneiros trouxeram consigo para o Brasil,193 e que se
tornaria algo peculiar e pioneiro em uma Igreja pentecostal no Brasil, pois, outros grupos
pentecostais que viriam posteriormente a se estabelecer nos pais, ndo demonstraram tal
interesse, como no caso da Igreja do Evangelho Quadrangular. O jornalista Emilio Conde
observa que, no fim dos anos de 1920, o povo que pertencia a Assembleia de Deus
mantinha certo interesse pela literatura, confirmando assim um efeito do investimento
dos pioneiros e o valor da palavra impressa.

Em 1919, ap6s fundacgao do jornal Boa Semente, Gunnar Vingren juntamente com
Otto Nelson e outros cooperadores passaram a investir seu tempo e esfor¢co para que o
Boa Semente crescesse, tanto que passou a ser o 6rgdo oficial das Assembleias de Deus.
Assim, o jornal seria pelos proximos dez anos o principal periédico de imprensa e maior
veiculo de comunicacao de uma igreja que crescia vertiginosamente por todo o territorio
brasileiro. Como ja anunciado, Emilio Conde, também informa que em 1923 Samuel
Nystrom passou a investir mais no empreendimento do jornal comprando maquinas e
uma modesta tipografia, que também se manteve as custas de muitos esforcos.104

Por meio do exame dos nimeros que foram publicados em seu primeiro ano de
fundacdo, o ano de 1919, logo se percebe que o Boa Semente ndo tinha periodicidade
regular, devido, principalmente, a escassez de recursos. Em sua sessdo de expediente os
redatores nem informam ou prometem uma publicagcdo regular do jornal, porém, em

mar¢o de 1920 ha uma primeira explicacdo a respeito:

102 ARAUJO, 2007. p. 133-134.

103 Os fundadores Gunnar Vingren e Daniel Berg antes de se tornarem pastores pentecostais eram batistas,
Vingren em especial era pastor batista formado em teologia num seminario sueco nos EUA. Infere-se que
o interesse pela criacdo de periédicos vem de sua tradicdo batista, embora, a Igreja Filadelfia também ja
tivesse seu jornal, o Evangelii Hérold.

104 CONDE, 2006, p. 309-310.
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Os nossos leitores terdo notado, que entre os nimeros 5 e 6 do nosso jornalzinho,
houve um lapso de tempo de seis mezes, pois o numero 5 foi publicado em
setembro do anno passado e o 6 em fevereiro do corrente anno. Houve algumas
razdes para tdo grande auséncia e uma delas, naturalmente foi a falta do
elemento monetario. O Senhor que é o dono da sementeira, nio permitiu que
acontecesse assim, com o presente numero, que, como poderdo verificar, a
demora foi apenas de um mez. [...] Agradecemos também as offertas, dos que com
boa vontade nos enviaram; que o Senhor multiplique os seus bens para que, com
boa vontade, possam auxiliar a santa causa da evangelisacdo desse paiz. [...]
Pedimos a oracdo de todos os nossos irmaos para que a Boa Semente possa sahir
com mais frequencia.105

Constata-se pela escrita dos redatores, o que ja se tem anunciado acerca da
dificuldade do empreendimento do jornal. Mesmo que os missionarios pioneiros
investissem o que podiam no jornal, ainda assim dependiam das ofertas e doacdes da
membresa daquela Igreja para que o jornal fosse publicado com certa periodicidade. Na
fonte lemos o redator relatando um intervalo de seis meses como resultado disso.

Mais adiante, no més de margo de 1921 se completavam ja oito meses que o jornal
Boa Semente nao publicava um numero, confirmando essa longa auséncia o redator
anuncia: “eis-nos emfim outra vez com os nossos leitores, desejavamos ter aparecido mais
cedo [...] como é sabido dependemos da boa vontade dos nossos irmaos e amigos; se essa
boa vontade se traduzir em offertas a ‘Boa Semente’ apparecerd com mais assuidade.”106

A leitura dos primeiros niimeros do jornal Boa Semente instiga-nos a também
investigar seu editorial, buscar conhecer as inten¢des de seus diretores e redatores, e
principalmente saber como o jornal se apresentou ao grupo de membros da Igreja e, por
conseguinte, aquela sociedade.

Em seu primeiro numero, o jornal Boa Semente se apresenta a Igreja e a

sociedade sob o titulo A razdo de nossa publicidade:

A egreja pentecostal do Brazil, sentido ha tempos a necessidade de uma
publicacio de sua fé, em a qual melhor se pudesse conhecer os ensinos escriptos
da Biblia Sagrada, vem hoje preencher esta necessidade com o presente jornal.
Tal é o motivo que traz a luz a “Boa Semente” [...] A nossa atitude, pois, para com
os crentes de qualquer denominacdo é esta: Nao queremos dissensdes, nem
discussdes. Ao contrario, queremos que todos sejam unidos, em um mesmo
parecer. Achamos que todos sdo nossos irmaos, desde que verdadeiramente
creiam em Jesus, como diz a Escriptura e ainda que pertenca a egreja ou a
denominagdo que pertenga [..] Queremos, é certo, falar a verdade do Senhor.
Queremos, sim, anunciar-lhes todo o conselho de Deus.107

105 Boa Semente. Belém do Par3, Marco de 1920, n° 7, p. 1.
106 Boa Semente. Belém do Para, Marco de 1921, n° 10, p. 1.
107 Boa Semente. Belém do Para, 18 de Janeiro de 1919, n° 1, p. 1.
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Primeiramente, a expansdao da denominacdo para outros Estados ja estava
acontecendo quando o jornal Boa Semente foi criado. Isso se constata na leitura da
primeira parte do trecho citado, quando se afirma que hd tempos a igreja pentecostal
percebia a necessidade da publicagdo de sua fé, ou seja, considerando que a prépria
expansao da obra demandaria a necessidade de fazer circular a nova doutrina, bem como,
de ajudar aqueles e aquelas que iam sendo salvos em sua caminhada crista.

Num segundo momento, percebemos na citagdo que o jornal se preocupa com o0s
membros de outras denominag¢des, manifestando de pronto sua atitude em relacao: “Nao
queremos dissensodes, nem discussdes”, pelo o que se 1€, desejam apenas anunciar o
Evangelho de Jesus.

Nao obstante, e ironicamente para outros membros, esse anuncio de
apresentacdo do jornal nao omite a marca distinta da doutrina pentecostal, pois mais
adiante se lera: “[...] amnunciamos nossa humilde entrada entre todos os outros que, por
sua leitura, amnunciam as boas novas da Salvacao, por Christo - Jesus, as do baptismo no
Espirito-Santo; as da cura divina [...]".108

Certamente, a crenga em doutrinas como o batismo com o Espirito Santo e da cura
divina ainda trariam muitas dissensoes e discussoes, pois os membros de outras Igrejas
as interpretavam teologicamente (como ainda hoje interpretam) de um modo diferente.
Mas, ndo é nosso objetivo nesse ponto da pesquisa, analisar tais controvérsias teologicas
e externas ao movimento pentecostal.

Mais do que meramente a percep¢do dessas ideias expostas no primeiro nidmero
do jornal Boa Semente, é importante também destacar que, nesse ambiente de imprensa,
mais precisamente da utilizagdo de jornais, além de catdlicos, outros grupos protestantes
também ja possuiam seus proprios jornais, e de igual modo publicavam assuntos do seu
proprio interesse. Isso traz a tona a discussado acerca da natureza dos 6rgaos de imprensa,
ratificando ndo serem desinteressados com aquilo que publicavam. Essa ideia pode ser
confirmada por especialistas da imprensa no Brasil, como Ilka Stern Cohen, quando

afirma que:

Uma radiografia rapida da imprensa brasileira desde suas primeiras publica¢des
evidencia as raizes politicas da atividade jornalistica: constituiram-se sempre a
partir de grupos de interesse que viam na imprensa um meio de propagacdo de
suas ideias e aspiragdes. [...] Essas publicacdes atendiam a interesses diversos,

108 Boa Semente. Belém do Par3, 18 de Janeiro de 1919, n° 1, p. 1.
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ndo apenas como mercadorias, mas ainda como veiculo de divulgacido de valores,
ideias e interesses.19?

A imprensa sempre se manteve proxima dos interesses daquilo que ela mesma
publicava, desde Johannes Gutenberg é assim, os interesses de pessoas ou de grupos
estiveram a frente da impressao. A ideia de neutralidade é subjetiva e o sentido do que se
quer falar é sempre objetivo. Isso ndo se evidencia apenas através de raizes politicas, mas,
também por raizes religiosas, conforme apresentado no jornal Boa Semente.

Por isso Maria Luiza Pinheiro alerta para um devida ateng¢ao no enfrentamento
das fontes periddicas da imprensa. Devemos atentar para o poder do discurso do qual elas
se mostram imbuidas, estando também carregadas de interesses para além do dado
meramente informativo. A autora afirma que, “assumindo interesses de grupos e fac¢oes,
o discurso jornalistico possibilita a percep¢do das tensdes e conflitos que permeiam a
propria sociedade,”110 ja que ele préprio é fruto dessas tensdes e conflitos. Portanto,
incorporar a imprensa a analise historica permite ampliar a percep¢do das multiplas
dimensdes do viver social.

Gedeon Alencar estudou o movimento pentecostal e no inicio de sua pesquisa

tratou sucintamente do tema da imparcialidade, a qual chama de assepsia cientifica:

Ontologicamente, a ciéncia precisa ser feita em nome da exatiddo, da
metodologia, da objetivacdo, excluindo-se dai, toda a subjetividade, valores,
crengas, etc. Ora quem consegue isto? Uma pesquisa cientifica sobre religido
situa-se sobre um limite muito ténue. Por que um pesquisador escolhe esse e ndo
outro tema? [...] Convenhamos: situar isto numa objetividade cientifica é muita
subjetividade.1!

Do mesmo modo, essa assertiva respalda a ideia acerca dos discursos da
imprensa. De acordo com Maria José Costa Lima essa publicidade da imprensa nao é
desprendida de interesses proprios. Nao busca meramente beneficiar alguns grupos em
detrimento de outros, mas, principalmente se configura na conducdao das massas que
muitas vezes a grande imprensa controla através de seu discurso. Sob essa 6tica ndo ha

nenhum discurso neutro, o que ha, e o que sempre houve é a intencionalidade por detras

109 COHEN, Ilka Stern. Diversificacdo e Segmenta¢do dos Impressos. In: LUCA, Tania Regina de. MARTINS,
Ana Luiza (Orgs). Histdéria da Imprensa no Brasil. 22 ed. Sdo Paulo: Contexto, 2013, p. 104-105.

110 PINHEIRO, 2001, p. 8.

111 ALENCAR, 2010, p. 22.



57

dos discursos publicados, que sao carregados de valores, ideias e interesses particulares,
quer sejam de pessoas ou grupos dominantes.112

Uma das principais preocupagdes nessa pesquisa foi a de ndo tomar o discurso da
imprensa como neutro na observacdo dos temas e questdes que informa e discute. Ela ndo
é espelho da realidade, reproduzindo com imparcialidade o que se passa no mundo ao seu
redor. Pelo contrario, a imprensa atua no mundo como ator social crivado de interesses e
preocupacgdes proprias. Produz, desta forma, representacdes do real que sdo dinamicas e
que, muitas vezes, se impde ao real, produzindo sentidos.

Podemos exemplificar esses sentidos num achado que fizemos no préprio jornal

Boa Semente quando o redator faz uma comparagdo dos efeitos do pulpito e do jornal:

[..] E quantas bencams provindas do pulpito?! Quantos sermdes fracos na forma,
mas cheios de poder, teem abalado cora¢cdes empedernidos?! Mas, realmente o
que o pulpito ndo pdde fazer, fal-o o jornal pela facilidade com que se dissemina
por toda a parte. O jornal p6de ingressar na choupana do pobre como no lar do
rico; na tenda de trabalho do simples operario como no palacete do magistrado;
no gabinete do litterato como na mesa tosca do homem sem lettras. O jornal
percorre o mundo como o vehiculo do pensamento philosophico ou doutrinario

[.].113

O proprio redator reafirma a assertiva de que além do jornal chegar em qualquer
lugar a quaisquer pessoas, também chega levando uma mensagem objetiva. Aqui o Boa
Semente, chegava como veiculo do pensamento doutrinario da Igreja, da fé pentecostal
como seu primordial compromisso. Gedeon Alencar afirma que o Boa Semente “ndo é um
jornal, é uma causa. Ndo é simplesmente um veiculo de informacdo da igreja nascente, é
um instrumento de evangelizacao”.114

Renée Barata Zicman sustenta que ha que se perceber os compromissos sociais
assumidos por cada um dos periédicos utilizados na pesquisa, desnudando seus
interesses e perspectivas.!1> Desta forma, quando o redator do jornal ou algum membro
pentecostal aparece nas paginas do Boa Semente, ele ndo se desvela claramente na fonte,
ja que esta filtra as informagdes a partir de seus interesses e visdes de mundo, atribuindo-

lhes, de forma consciente ou inconsciente, novos significados e sentidos.

112 LIMA, Maria José Costa. Um enigma de Deus: a histéria de um legado de fé e educacdo. Manaus:
Travessia, 2015, p. 131-132.

113 Boa Semente. Belém do Par3, Julho de 1926, n° 62, p. 2.

114 ALENCAR, 2013, p. 138.

115 ZICMAN, 1985.
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Essas dimensdes subjetivas da fonte imprensa - presente também em todo e
qualquer registro documental!l® - ndo inviabiliza ou impede uma aproximagdao com a
realidade da fé e da praxis pentecostal no cotidiano dos membros daquele periodo
histérico, embora imponha a tarefa prévia de, questionando as inten¢des do documento,
filtrar adequadamente as informag¢des que nos sdo repassadas.

Em outras palavras, é razoavel afirmar que o jornal Boa Semente via, compreendia
e construia o mundo que estava a sua volta sob a perspectiva de suas doutrinas, e como
ultima intenc¢do influenciou o pensamento religioso, a visdo de mundo daqueles e
daquelas que o liam. Entendemos que, por mais controverso que possa ser a apresentacao
do jornal Boa Semente, 0 mesmo cumpre seu propdsito em anunciar em suas paginas
aquilo que lhe concerne e diz respeito aos interesses de seu grupo, a saber, da Igreja

Assembleia de Deus e seus membros, os principais leitores.

116 Para uma discussdo acerca das concep¢des de documento e dos usos que os historiadores fazem deles
ao longo dos dois ultimos séculos, cabe conferir: LE GOFF, Jacques. Documento/Monumento. In: A
Histdria Nova. Campinas: Editora da UNICAMP, 1992, p. 535-553.



Capitulo 2

A DOUTRINA PENTECOSTAL NO JORNAL B0oA SEMENTE: A
EXPERIENCIA E O PODER DA PALAVRA IMPRESSA

No pentecostalismo temos o protagonismo
do Espirito Santo, um solus Spiritus que atravessa
inseparavelmente os quatros solas, de tal modo, que
é justo legitimar sua ag¢do fundante.

David Mesquiati de Oliveira

Esse capitulo investiga e analisa cada um dos pontos supracitados para
compreensao da difusdo da doutrina pentecostal por meio do jornal Boa Semente nos
primeiros anos em que a Assembleia de Deus se instaurava no Brasil. Nao foram poucos
os esforcos e recursos empreendidos pelos lideres pioneiros para que essa Igreja se
estabelecesse, mas, também o empenho e a perseveranca de milhares de pessoas comuns,
andnimos ou ndo, que viajavam de um lugar para outros e que podem ser conhecidos e
conhecidas nas paginas desse singelo jornal.

A experiéncia, fator preponderante da fé e da praxis pentecostal, é o primeiro
ponto de nossa analise. Ela se afirma acima e para além de qualquer avaliagdo racional ou
especulacdo teoldgica, pois, é verdade vivida e anunciada por cada membro pentecostal.
A experiéncia é marca distinta de sua espiritualidade. E fonte de saber e atesta para o fato
de que qualquer crente pode ter sua vida crista pautada por sua experiéncia direta com
Deus, direta com o Espirito Santo, sem nenhum tipo de intermediacao.

0 enfoque doutrinario pentecostal é percebido nas paginas do jornal Boa Semente
por meio dos optsculos, Escolas Biblicas e Estudos Dominicais. Evidenciamos que as
publicagdes acerca desses topicos testificam com afinco a contemporaneidade dos dons
espirituais e o batismo com o Espirito Santo. Essa testificacdo é feita ndo apenas do ponto
de vista da exposicao doutrinaria aos leitores e leitoras pentecostais, mas, também de
modo apologético a todos e todas que negavam esse corpo de doutrinas. Dessa forma,

temos, a doutrina pentecostal anunciada em enfoques historico-teoldgicos nos jornais.
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2.1 A experiéncia como marca e fonte do saber na fé pentecostal

Temos em vista, nesse primeiro subtdpico, empreender uma exposicao acerca de
uma das mais importantes bases da doutrina e da praxis pentecostal: a experiéncia. E a
experiéncia que define e que gera o pragmatismo marcadamente pentecostal percebido
nas paginas do Boa Semente. E uma teologia pratica que lanca mao das Escrituras, mas, a
experiéncia pessoal de cada membro, torna-se o fator preponderante da verdade lida e
crida na Biblia, da verdade crida e lida no jornal. Sem a experiéncia como fundamento,
todos os enfoques doutrinarios que apresentaremos a partir do jornal Boa Semente
perdem o sentido.

Antes da andlise da experiéncia pentecostal em si, devemos observar a
conceituacdo da palavra experiéncia e a natureza de sua operacao na dimensao humana.
Etimologicamente “a palavra experiéncia remete a acdo de ir ao exterior (ex), as coisas,
para buscar provar (per). Experimentar tem sentido de contato com o real. Experiéncias
baseiam-se em percepgoes sensoriais”.117

Essa compreensao de experiéncia remete a ideia de que o ser humano é ativo na
busca do experimentar aquilo que lhe é externo, e dessa forma desconhecido dele. Ainda
assim, supde-se a ideia de algo que ele pode controlar, pois, é sujeito ativo, o sujeito que
vai em busca do conhecimento, de um mistério, de tocar aquilo que lhe transcende. Nesse

sentido, Ceci Mariani afirma que:

O conceito de experiéncia serd parte da pratica do conhecimento e reduzido ao
dominio da natureza em beneficio da vida humana. Experimentar sera, portanto,
a atividade de propor experimentos que passam a ser repetidos com o objetivo
de levar o sujeito ao conhecimento do “funcionamento” das coisas.!18

Porém, devemos acrescentar a essa perspectiva o que Mariani pondera ao
observar que, “experiéncia, no entanto, ndo é apenas fazer. Existe uma dimensao passiva
da experiéncia que deve ser considerada. A experiéncia é também um ‘sofrer’, um ser
afetado pelas ocorréncias que nos atingem no contato com o real”.11?

Avangando na andalise, o conhecer para além de si também é experiéncia
indecifravel e incognoscivel a razao humana, e, desse modo, a razao fica num segundo

plano e o préprio ser humano é passivo, pois, sofre e é afetado por aquilo que inadvertida

117 MARIANI, Ceci M. C. Baptista. Experiéncia de Deus. In: Theologica Latinoamericana: enciclopédia
digital. Disponivel em: http://theologicalatinoamericana.com/?p=181 Acesso em: 03 jan 2018.

118 MARIANI, 2018.

119 MARIAN], 2018.
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ou misteriosamente passa a conhecer e experimentar, que inclusive somente ele pode crer
que o que descobre e vé, é verdadeiramente real.
O teologo Jiirgen Moltmann em sua obra seminal, O Espirito da Verdade, afirma

que:

[..] a maioria das experiéncias nds ndo as fazemos, nem com a consciéncia nem
com a razdo ou com intengao consciente. Percebemos com nossos sentidos as
ocorréncias que nos atingem, elas tocam-nos o corpo, penetram nas camadas
inconscientes de nossa alma, e de certo s6 uma pequena parte delas torna-se
consciente e é ‘adquirida’ pela razio no exercicio de sua atividade reflexiva e
interpretativa. [...] A transi¢do das percepgdes para as experiéncias certamente é
tdo fluida que ndo tem nenhum sentido estabelecer ou definir limites.120

Mais adiante ele esclarece ainda mais essa transicdo e o processo fluido e
incontrolavel que a experiéncia realiza no ser humano: “Ndo sou eu que ‘fagco’ esta
experiéncia, mas, sim a experiéncia que faz algo em mim. Eu percebo com meus sentidos
0 acontecer externo e observo em mim mesmo as alteragdes que ele realiza”.121

Moltmann, enquanto teélogo europeu, é conhecido como um dos te6logos que
mais compreendeu o fendmeno religioso e teolégico na América Latina. Desde sua
proficua estada no ano de 1977 na Argentina, no Brasil, e em outros paises, Moltmann tem
estabelecido didlogos com tedlogos da libertacdo que muito contribuiram para sua
aproximacdo e produgdo teoldgica sobre o contexto latino-americano. Portanto, suas
reflexdes acerca das experiéncias, bem como da prépria espiritualidade latina, sdo fruto
de suas percepgoes, inclusive, sobre o movimento carismatico e o pentecostalismo.

Moltmann faz uma breve abordagem interpretativa acerca da principal doutrina

ou dom do pentecostalismo, a glossolalia:

Como nao tenho nenhuma experiéncia pessoal com este fend6meno, ndo estou em
condi¢des nem de explica-lo nem de contesta-lo. Posso apenas descrevé-lo por
fora, pelo efeito que exerce sobre os atingidos. Considero-o uma tdo forte
comocdo interior pelo Espirito que sua forma de expressdo ultrapassa a esfera
dalinguagem inteligivel e externa-se pela glossolalia, da mesma forma como uma
dor intensa se expressa por um choro desinibido, ou uma intensa alegria se
manifesta pelo pular e o dangar. [..] Entendo o “falar em linguas” como o
processo pelo qual a lingua das pessoas mudas comeca a desprender-se e elas
comegam a expressar o que sentem e experimentam [...] é uma nova expressao
para experiéncia da fé, e é uma expressao pessoal.122

120 MOLTMANN, Jirgen. O Espirito da vida: uma pneumatologia integral. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 32.
121 MOLTMANN, 1998, p. 34.
122 MOLTMANN, 1998, p. 178.
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Assim, é observado “por fora” o impacto do falar em linguas. A experiéncia de fé,
a qual o Moltmann aponta, é uma expressao pessoal de cada individuo. Porém, ao abordar
acerca das experiéncias do Espirito Santo na atualidade, sua importancia e seu significado
simbélico, David Mesquiati observa “por dentro” o impacto do falar em linguas ao afirmar
que, na experiéncia pentecostal, “os sacramentos sao ressignificados, pois o falar em
linguas passa a ser um ‘sacramento’ dos (e para os) pentecostais”.123

Essa percep¢do em tratar o falar em linguas como sacramento parece algo
bastante inovador no ambito da pesquisa e dos estudos sobre os pentecostalismos
contemporaneos, pois, na propria teologia pentecostal, mais ortodoxa, o falar em linguas
é tratado apenas como dom espiritual ou sinal do batismo no Espirito Santo.

Moltmann faz uma comparac¢do da espiritualidade do culto, tdo expressivo, de
pentecostais e carismaticos, com a espiritualidade, tao rica de ideias, do culto

marcadamente europeu:

Os cultos de nossas igrejas regionais, efetivamente, sdo ricos de ideias de
pregacao e em reflexdes, mas pobres em formas de expressdo, e totalmente
desprovidas da possibilidade de uma expressdo espontianea. Sdo reunides
disciplinadas e disciplinantes em torno da palavra falada e ouvida. Mas sera
realmente que o Corpo de Cristo consiste apenas de uma grande boca e muitos
pequenos ouvidos? Por isso sobre nos, europeus, exerce um efeito libertador
vermos e aprendermos nos cultos carismaticos da Africa e dos EUA uma
linguagem corporal diferente do mero estar sentado ou de juntar as maos dos
europeus.124

O conceito de espiritualidade!?> leva a compreensdo das experiéncias de cada

crente. Um conceito de espiritualidade relacionado a experiéncia individual afirma que:

A dimensao espiritual, transcendente, ou transpessoal, remete as experiéncias
intra-utero, alcangando as existéncias passadas do ser, que é pré-existente ao
corpo biolédgico e sobrevivente a ele, superando a morte fisica. A espiritualidade
é o encontro e reconhecimento do “ser maior” em nos e nos outros. Encontro

123 MESQUIATI, 2017, p. 51.

124 MOLTMANN, 1998, p. 178.

125 Em recente publicacdo conceituamos espiritualidade analisando sua relagdo com a separa¢do dos
desejos da carne, que por sinal, se articula muito bem com a mentalidade pentecostal de “separagio do
mundo”. “Essa palavra traz o sentido do latim spitualitatem, qualidade do que é espiritual, predominio
do espirito sobre as tendéncias pecaminosas da carne. Embora, quando se 1é que a espiritualidade
predomina sobre “tendéncias pecaminosas da carne” denote certo dualismo religioso, dificilmente, o
bom exercicio de uma espiritualidade ndo resultard no controle sabio dos apetites da paixdo humana,
seja qual for a forma de religiosidade ou filosofia experienciada e, assim, praticada. LIMA, Daniel Barros
de. O processo educativo-religioso e a espiritualidade. In: REBLIN, Iuri Andréas. (org.). 10 teses sobre

religido e educacao. Sao Leopoldo: Faculdades EST, 2017, p. 55.
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consigo mesmo. Autoconhecimento e conhecimento dos outros. Vida plena
interior e agdo exterior fraterna e solidaria.126

Devemos, entdo, analisar como é caracterizada a espiritualidade pentecostal na
qual, ou por meio da qual, se sustenta toda a liberdade espiritual exercida pelo membro
pentecostal em que suas experiéncias sdo pautadas e vivenciadas. Na verdade, podemos
dizer que a espiritualidade e a experiéncia estdo intrinsecamente ligadas na praxis
pentecostal, numa relacdo em que a espiritualidade gera a experiéncia, ndo
necessariamente nessa ordem.

No “Dicionario do Movimento Pentecostal” acessamos uma conceituacao ampla
de espiritualidade pentecostal. O verbete é, na verdade, um extenso artigo sobre o assunto,
mas, para o nosso objetivo aqui, extraimos a substancia de sua defini¢do relacionada
diretamente com a experiéncia pentecostal, que, a priori, pauta-se no individuo.

De inicio, ratifica-se que essa espiritualidade, como percepcao da devogao, é
originaria da tradicao pentecostal. Os pentecostais usam mais facilmente o adjetivo
“espiritual” do que o substantivo abstrato. Em seu uso pentecostal, a espiritualidade
admite graus por meio dos quais se avalia a maior ou menor “consagracao” de cada crente.
Essa defini¢do descreve algumas facetas da espiritualidade pentecostal e possui algumas
nuances da pratica pentecostal que é geralmente orientada por cinco valores implicitos:
A experiéncia individual; o verbalismo; a espontaneidade; a sobrenaturalidade e o
biblicismo, os quais podemos até afirmar que seus niveis de importancia residem nessa
ordem. De todo o modo, esses cinco valores implicitos da espiritualidade pentecostal,
combinados, produzem uma constelagdo de praticas caracteristicas da experiéncia
pentecostal a parte dos seus distintivos centrais: o falar em linguas, o batismo no Espirito
Santo e a oragdo para a cura divina.127

Dessa lista, queremos enfatizar o significado da experiéncia individual enquanto

pratica e representacao do universo teoldgico do pentecostalismo:

A experiéncia individual inclui ndo somente sentimentos religiosos, mas também
emocdes de alegria e tristeza. Os pentecostais consideram a experiéncia pessoal
a arena da verdadeira religido. As igrejas pentecostais alcangam a satisfagao
religiosa por meio da experiéncia pessoal, e isto sempre recai sobre a énfase no
Espirito Santo. [..]. A inclinagdo para experiéncia emocional entre os
pentecostais pode tomar em consideragdo erros morais, uma vez que a
experiéncia religiosa estd entre as mais profundas experiéncias que o ser

126 CAMARGO, Thiago Dutra de. Educacédo Integral e espiritualidade: os beneficios dessa relacao para a
formggéo integral do ser humano. Porto Alegre: UFRGS, FACED, 2015, p. 8.
127 ARAUJO, 2007, p. 287-288.
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humano pode vivenciar. [...]. Os pentecostais dizem: “Vocé precisa ter sua propria
experiéncia. Ndo viva a experiéncia dos outros”. Aqueles que buscam precisam
sempre encontrar Deus em sua propria experiéncia.128

A descricdo desses elementos que categorizam a espiritualidade pentecostal
definida marcadamente pela experiéncia pessoal nos leva a articular a compreensao de
tais elementos aos conceitos de prdticas e representagcées que, como ja citados nessa
pesquisa, sdo intimamente ligados e se articulam num continuo e pluridirecional processo
reciproco em que determinadas praticas geram representagdes, ao passo que
determinadas representagcdes também geram praticas.

Roger Chartier compreende cultura como prdtica, pois, ao observar em seus
estudos culturais, gestos e comportamentos, “considerava as representacoes (individuais
ou coletivas) ndo como meros reflexos verdadeiros ou falsos da realidade, mas, como
entidades que vao construindo as proprias divisées do mundo social”.12? Aqui, partindo
do universo religioso, essas entidades nao apenas constroem ou delimitam seu mundo
social, mas, também sua visao de mundo.

As praticas aqui podem ser compreendidas como as experiéncias que uma pessoa
ou um grupo desenvolve e estabelece tradicionalmente na histéria. Essas experiéncias
possuem significados préprios para cada individuo ou grupo, e falando de uma pratica
religiosa, sdo inalienaveis deles, a medida que se constroem e se validam como verdade
em seu cotidiano. S3o essas experiéncias que confirmam o cotidiano da membresia
pentecostal no percurso e no reconhecimento de sua existéncia.

Um historiador vinculado a Escola da Historia Social Inglesa,30 Edward
Thompson,131 direcionou seus estudos para as investigacoes de composicdo social e da
vida cotidiana de operarios, criados, mulheres e grupos étnicos. Assim, a dimensao
cultural de Thompson acrescentou conceitos fundamentais a suas pesquisas, em que se

percebe com clareza, uma articulagdo entre experiéncia e cultura, considerando que as

128 ARAUJO, 2007, p. 287.

129 CHARTIER, 2009, p. 7.

130 Abordagem historiografica que propde reinserir os sujeitos na histéria, buscando perceber seu
protagonismo, para além do peso das estruturas economicas, sociais, politicas e culturais.

131 Edward Thompson sob a perspectiva da histdria vista de baixo passou a dar atencdo as historias de
homens e mulheres outrora esquecidos. Thompson passou a dar voz a essas trajetorias, que, para além
da luta de classes, recuperava experiéncias histéricas objetivando a constru¢do de uma consciéncia de
classe que serviria como modelo unificador das a¢des de todos os trabalhadores que partilham entre si
as mesmas lutas e opressdes préprias do processo de construcdo de suas identidades histdricas. LIMA,
Daniel Barros de. Representacdes do seringueiro na imprensa amazonense: cotidiano e vivéncias
no mundo da borracha (1890-1920). UFAM: Manaus, 2016. Disserta¢do de Mestrado, 2016, p. 89.
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pessoas vivem suas proprias experiéncias, como sentimentos e valores, para além de
ideias. Thompson chamou esse aspecto da cultura como consciéncia afetiva e moral.132

O conceito de experiéncia de Thompson busca recuperar o papel ativo do sujeito
social estabelecendo sua proépria histdéria, sua consciéncia na agao de seu trabalho e visao
de mundo. A partir dessa andlise, o individuo pode expressar de maneira singular valores
e modos de vida préprios. Essa concep¢ao também foi desenvolvida na “Histéria Nova” de
Lucien Febvre e Marc Bloch, que afirma ser toda vivéncia humana portadora de uma
historia que é somente sua.133

E importante destacar que Thompson, em sua inovadora abordagem da histéria
de vista de baixo, tem por base o universo religioso constituido pelo Anglicanismo e
Metodismo na Inglaterra do século XVIII. Portanto, sua critica historiografica acerca do
trabalho nasce da investigacdo de uma sociedade profundamente religiosa em que o
proprio elemento das experiéncias dos trabalhadores ingleses13* é permeado por
diversos fatores, inclusive suas crencas religiosas.

Em célebre passagem de sua mais importante obra, A formagdo da classe operdria

inglesa, Thompson afirmou o seguinte:

Apenas os vitoriosos sdo lembrados. Os becos sem saida, as causas perdidas e os
proprios perdedores sido esquecidos. Estou tentando resgatar o pobre teceldo
das malhas, o meeiro luddita, o teceldo do “obsoleto” tear manual, o artesdo
“utdpico” e mesmo o iludido seguidor de Joanna Southcott, dos imensos ares de
condescendéncia da posteridade. [..] Suas aspiragdes eram validas nos termos
de sua proépria experiéncia; se foram vitimas acidentais da histéria, continuam a
ser condenados em vida, vitimas acidentais.135

Temos assim, a valorizacdo epistemoldgica da experiéncia, ndo apenas por meio
da perspectiva teoldgica, mas, também pela histérica, quando esta considera a dimensao

espiritual como esfera legitima da condi¢do humana, que é canalizadora e portadora de

132 THOMPSON, E. P. A Miséria da Teoria ou um planetario de erros: uma critica ao pensamento de
Althusser. Rio de Janeiro: Zahar, 1981, 189.

133 BLOCH Apud VAINFAS, Ronaldo & CARDOSO, Ciro Flamarion (Orgs.). Dominios da histéria. Sdo Paulo:
Campus, 2011, p. 143-195.

134 De acordo com Alexandre Fortes a tradicdo de dissidéncia religiosa, cujo auge histérico se situara no
periodo da Revolugao Inglesa do século XVIII (Cf. Hill, 1987), vivia um novo momento, com a ascensao
do metodismo, que, com todas as suas contradi¢des internas e seu forte pendor conservador, ainda assim
se torna o grande canal de processamento das experiéncias psiquicas vividas pelos pobres diante da
destruicdo do seu modo de vida tradicional no processo de desregulamentagcdo que antecede a
Revolucdo Industrial, além de uma importante via de resgate da autoestima, de acesso a alfabetizacao e
de difusdo de métodos organizativos. FORTES, Alexandre. “Mirifades por toda a eternidade”: a atualidade
de E. P. Thompson. Revista Tempo social. Sdo Paulo, v. 18, n. 1, 2006, p. 203-204.

135 THOMPSON, E. P. A formacao da classe operaria inglesa: a arvore da liberdade. 62 ed. Sdo Paulo: Paz
e Terra, 2011, p. 14.
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sentidos e de multiplas experiéncias. Em se tratando, e retomando a abordagem da
experiéncia pentecostal, podemos compreender que a experiéncia aqui também é
produtora da identidade do individuo, bem como do grupo que pertence e comunga
habitos. Gedeon Alencar utiliza o termo “meu pentecoste” significando “a experiéncia
como realidade legalizadora do individuo”.13¢ E ele também passa a expressar, de maneira
singular, valores e modos de vida préprios, que constitui sua cultura religiosa.

De acordo com Kenner Terra, que aborda a experiéncia enquanto éxtase, a
identidade pentecostal é firmada numa experiéncia triade, o Espirito, a Escritura e a
Comunidade. Por meio desses trés elementos é indicada a leitura biblica pneumatica,
valorizando a experiéncia do Espirito e o éxtase. Segundo Terra, o éxtase constitui parte
importante das comunidades pentecostais. No entanto, lembra que, ndo podemos ser
simplistas e interpretarmos essa experiéncia como aliena¢do ou fuga da realidade. O
éxtase (no sentido da experiéncia) precisa ser compreendido como possibilidade de
presenca publica pneumatica. Assim, o lugar privilegiado do pentecostal é sua experiéncia
ndo racionalista, mas, cheia de potencialidades nao somente de sentidos, mas, de modelos
de acdo. Por isso, o autor a denomina de “racionalidade ampliada e propria”.137

Como lembra Antonio Magalhdes “a experiéncia religiosa negou a ideia de que
religido é expressao somente da aliena¢do”.138 Analisando o modo que a modernidade
tratou a religiao, desde a chamada virada antropocéntrical3 proveniente do iluminismo
do século XVIII, se constata que “a modernidade agoniza em muitos aspectos; a religido
recupera lugares perdidos”.140 Esse é o lugar dos sentidos que move a fé do membro
pentecostal, pois, desde sua formacao “a experiéncia de fé era muito mais importante do
que sua compreensao sistematica e racional”.141

Inserindo mais uma perspectiva de alguém “de fora”, Alencar registra as

impressdes de Richard Shaull acerca do pentecostalismo:

136 ALENCAR, 2010, p. 81.

137 TERRA, 2017, p. 32-33.

138 MAGALHAES, Antonio C. M. Religido: Arvore ou Rizoma? Estudos de Religido. UMESP, v. 27, n° 1, jan-
jun, 2013, p. 61.

139 A virada antropocéntrica modificou radicalmente a problematica de Deus. As ciéncias, visando a
dominar a natureza através da descoberta da regularidade dos fendémenos naturais, dispensam a
hipdtese de causa primeira. Kant descreveu o iluminismo como ‘a saida do homem da minoridade
culpada. A minoridade é a incapacidade de servir-se de préoprio entendimento sem a dire¢do de outrem.
Sapere aude (Ouse saber) Era o lema do iluminismo. ZILLES, Urbano. Filosofia da Religido. 72 ed. Sao
Paulo: Paulus, 2009, p. 8-9.

140 MAGALHAES, 2013, p. 61.

141 ALENCAR, 2010, p. 82.
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Eu ndo poderia esperar compreender o que estava acontecendo no pensamento
e na vida de pessoas que faziam parte desses movimentos a menos que fizesse
um grande esfor¢o para penetrar em seu mundo, compreender e experimentar a
sua fé de dentro de sua realidade.142

Urbano Zilles aborda a questido da subjetividade humana como fator
preponderante para se compreender a legitimidade das experiéncias do ser humano com
sua espiritualidade. Segundo Zilles, o pensamento moderno ndo consegue pensar a
subjetividade humana em seu relacionamento teérico e pratico com o mundo sem
referéncia, positiva ou negativa, a Deus. A questdo de Deus passa a ser tematizada a partir
da mediacdo do ser humano e de suas relagdbes com o mundo, ou seja, a partir da
subjetividade.143

Diante de tal compreenssao e direcionando nosso olhar para as experiéncias
publicadas no jornal Boa Semente, devemos lembrar que um dos problemas que os
historiadores do passado (ditos cientistas da histéria) viam no uso dos jornais como fonte
de pesquisa estava justamente na questdo de sua subjetividade, ou seja, na abertura para
uma enorme imprecisdo das ideias e dos fatos ali registrados ante ao “discurso
investigativo da verdade”. Ora, como ja anunciado, se os historiadores do passado, que
tinham forte formacgao positivista, desprezaram o uso da imprensa na pesquisa por que a
consideravam pouco confidvel, “hoje a utilizamos, sobretudo, devido a essa subjetividade,
mais ainda, pelo seu carater de formadora de opinidao”.144 As experiéncias registradas no
jornal Boa Semente sao fontes preciosas de informacgao e de validade historica, a despeito
de suas subjetividades, alias, essas subjetividades que se tornam legitimas e validas na
pesquisa para compreensao do fendmeno religioso pentecostal.

Assim, os jornais configuram matéria prima para a producao da histéria sob seu
viés interpretativo de mundo e a partir da propagacdo de seus interesses e discurso.
Imbuidos na constatacdo da riqueza dos jornais pesquisados, lembramos da validade do
discurso da fé-experiéncia enquanto fonte prépria da teologia e aspecto marcante das
verdades doutrindrias anunciadas nos jornais da Assembleia de Deus.

Nesse sentido Clodovis Boff fala da importancia da experiéncia religiosa como

fonte de saber:

A Palavra da Revelacdo ressoa no espaco da experiéncia religiosa. O
conhecimento da fé ndo é puramente teoldgico e menos ainda mera informagao.

142 SHAULL apud ALENCAR, 2010, p. 82.
143 ZILLES, 20009, p. 8.
144 VIEIRA, 1984, p. 48-49.
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E sobretudo afetivo e experiencial, envolvendo o ser humano todo. [...] O préton
da fé é a experiéncia [..] A fé implica um “saber substancial” [..] é a forca
regeneradora que se dirige ao ser humano inteiro, especialmente ao coragdo -
donde o primado da experiéncia e da admiracdo sobre todo o entendimento. O
saber da fé é saber iniciatico: vem de uma experiéncia comunicada por via
simbélico-sacramental. E saber de convivéncia e comunhio. E um saber “desde
dentro”, ndo “desde fora”. Dai por que o mero “cientista da religido” jamais sabera
como sabe o crente e o te6logo crente. Nao sabera avaliar corretamente a
substancia da fé em questdo. Isso que vale para qualquer religido, vale mais ainda
para a fé cristd. Daf a afirmacdo de Santo Anselmo: “quem ndo crer, ndo
experimentara; e quem nao tiver experimentado, ndo entendera”.45

A pratica da doutrina pentecostal é intrinsecamente corroborada pelas
experiéncias vivenciadas por cada membro da Igreja e sdo, por assim dizer, a fonte mais
confiavel que qualquer homem ou mulher poderia adquirir para validar a verdade pela
qual vive. E o saber substancial de que nos fala Boff, saber que vem de dentro,
absolutamente independente de coisas ou fatos exteriores. A experiéncia vivida é,
portanto, uma fonte de saber incomensuravel.

A compreensdo deste saber pode ser ratificada, basicamente, pelas chamadas
duas fontes da teologia: a revelagdo e a tradigdo cristd, de um lado, e a experiéncia humana,
de outro. Portanto, “a teologia deve realizar um trabalho constante de correlagdo entre as
duas fontes: fé crista e experiéncia humana”.146

Nesse sentido, observamos os beneficios da hermenéutica da experiéncia e da

hermenéutica da praxis de Edward Schillebeeckx:

Ateologia ndo pode ser subordinada a teoria critica, mas pode aprender da teoria
critica a compreender a si mesma nao somente como “hermenéutica da fé”, mas
também como “hermenéutica da praxis crente”, e por sua vez a teologia pode
fazer que a teoria critica aprenda a permanecer aberta para o “mistério que
liberta também a razdo”.147

Nesse ponto, e com o objetivo de ratificar a assertiva de que a hermenéutica
pentecostal se situa numa linha ténue, entre a compreensao e o mistério da praxis,
recapitulamos um pequeno fragmento de Gunnar Vingren, ja citado do jornal Boa
Semente, porém, queremos dar énfase a outras palavras, as quais negritaremos a seguir:
“como diz Marcos: fallando lingua estranha. E isto tanto em Jerusalem, como em Cesarea,
e Epheso, o que tornou-se uma operacio tao verossimil quao definitiva, uma espécie de

‘doutrina’ pratica ou experimental, se assim podemos dizer”.148

145 BOFF, Clodovis. Teoria do método teoldgico. 62 ed. Petropolis: Vozes, 2015, p. 129-130.
146 GIBELLINI, Rosino. A Teologia do Século XX. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2012, p. 332.
147 GIBELLINI, 2012, p. 331.

148 Boa Semente. Belém do Par3, 18 de Janeiro de 1919,n° 1, p. 1-2.
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O conceito de pratica ou experiéncia nas palavras de Vingren ratificam o
entendimento de que a tonica do jornal era hermeneuticamente experimental. Como
Gedeon Alencar observa em sua pesquisa ratificando que a Biblia era literalizada e
experiencial, ou seja, o texto diz, entdo acontece, e acontece “hoje”. Inclusive, esta é uma
das principais singularidades da teologia pentecostal. O discurso militante ja evidenciava
esta marca principalmente através das indmeras curas, milagres, revelacdes e batismos
que eram testemunhados nas paginas dos jornais. Assim, ao lerem tais depoimentos, os
membros da Assembelia de Deus se identificavam com aquilo que outros membros
relatavam nos jornais, pois, tinham as mesmas experiéncias.14?

Ha um outro relato que traduz “para fora” aquilo que o crente pentecostal
vivencia “dentro de si”. A atitude de testemunhar torna-se parte fundamental da verdade

experimentada. Sob o titulo Testemunho de cura divina lemos:

De ha muito que desejo dar um testemunho pelas colunnas deste jornal das
bengams que o Senhor me tem concedido. Tenho um filho de 7 annos de edade,
que era paralytico e, sendo ungido em nome do Senhor, fora curado
maravilhosamente. Gloria ao nome de Jesus! Também o Senhor concedeu-me a
bencam de ver o meu esposo reetabelecido de uma enfermindade que lhe minava
existencia. Era uma chaga de caracter canceroso que lhe destruia o calcanhar
pouco a pouco com terriveis dores. Esteve no hospital onde foi operado por um
habil cirurgido, mas sem resultados positivos. Entdo resolvi convidar o meu
esposo a voltar para casa e confiar inteiramente no Senhor e, gracas a Deus, a
nossa oragdo foi ouvida. Hoje esta curado e continua a trabalhar para manter a
nossa familia. De modo que os que ndo provaram ainda da benignidade do
Senhor, devem buscal-o, porque Elle é o bom Salvador que deu sua vida para nos
remir de nossos peccados e enfermidades. Leticia Fortaleza.'>

O relato pertence a uma mulher chamada Leticia. Lemos nele as marcas da
experiéncia da fé pentecostal. Enquanto mae, a cura do filho paralitico apenas por meio
da uncao por 6leo foi a prova para si mesma de que a cura divina é real. Nao obstante, e
enquanto esposa, a doenca de carater canceroso do marido, ndo a fez abrir mao do
tratamento pela medicina - e isso é muito explanado nos jornais, o legitimo uso da
medicina como dom de Deus - porém, ndo achando solug¢do, convence o marido a ir para
casa e confiar em Deus. Uma vez que o milagre também ocorre com o marido, Leticia

deseja testemunhar os fatos no jornal. Mais importante do que isso € a Ultima mensagem

que ela propaga: aqueles que ainda ndo provaram da benignidade do Senhor, deveriam

149 ALENCAR, 2010, p. 79-81.
150 Boa Semente. Belém do Para, Mar¢o de 1926, n° 58, p. 5.



70

busca-lo, pois os efeitos de sua salvagdo contemplam ndo apenas o perddo dos pecados,
mas, a cura das enfermidades.
Gedeon Alencar analisa essa praxis que se reverbera nos jornais a qual chama de

“nucleo querigmatico fundante”:

Que hermenéutica biblica se faz disto? [..] Que importam os textos, se cada um
tem a experiéncia/verdade? Os testemunhos/artigos assumem uma conota¢do
ainda mais de verdade quando partem de um ex-batista, de um ex-presbiteriano
etc. O Pentecoste é “nicleo querigmatico fundante”, ele é origem, fundamento e
razdo de ser deste novo individuo. Origem, por que uma igreja com poucos anos
de vida diante de tantas outras centendrias precisa apelar para algo anterior (dai
o Atos dos Apdstolos) como forma de legitimacgao; fundamento porque, mais uma
vez, todas as demais tém séculos de histéria teoldgica, credos, nomes (Calvino,
Wesley, Confissdo de Westminster), e na falta de algo similar, apela-se a um
evento; razdo do novo individuo, porque um crente cheio de poder ¢ diferente -
e nisso ha implicagdes éticas, sociais.!5!

O membro pentecostal possui uma hermenéutica distinta e singular para
confirmar a verdade crida. O préprio fundador do movimento, Gunnar Vingren, em seu
didrio chegou a expressar algo que confirma essa aspiracdo de verdade contida no
pentecostalismo: “Ali estavamos os dois sem nenhum recurso, sem pertencer a nenhuma
denominacdo, pertencendo somente a denominacao que esta no céu”.152 A frase foi dita
por Vingren quando ele e Berg se despediram da Igreja em Chicago em direcdo ao Brasil.

Emilio Conde, considerado o apdstolo da imprensa pentecostal no Brasil, instruia
cada membro a deixar “que a Biblia fale e revele ndo s6 a metade da sabedoria, da riqueza
e da graca, mas que nos transporte ao reino da revelacao e da inspiracdo, onde todas as
virtudes e os dons da graga desfilam ante a nossa perplexidade”.153

Os variados relatos de experiéncias nos jornais apontam para um propoésito
apascentador de uma obra que crescia vertiginosamente em menos de 20 anos no Brasil.
Nesse sentido, é percebido uma certa loégica impressa nos jornais que deram o tom dos
primeiros anos do movimento. Em todas as noticias, havia uma repeticao exaustiva da
sequéncia: 1. Estamos evangelizando; 2. Dai vem a perseguicdo; 3. Muitas pessoas estdo
se convertendo; 4. Muitos batismos (sempre os dois); 5. Nés temos a verdade.!>* Essa
logicidade é especialmente percebida no jornal Mensageiro da Paz, quando a Assembleia

de Deus, além de institucioalizada, experimenta um periodo de maior crescimento.

151 ALENCAR, 2010, p. 82-83.

152 VINGREN, 1973, p. 25.

153 CONDE, Emilio. Estudos da Palavra. 22 ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1979, p. 6.
154 ALENCAR apud SOUZA, MATOS, 2017, p. 272-273.
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2.2 A difusdo da doutrina pentecostal por meio e a partir do jornal Boa Semente
(1919-1930)

Os opusculos!ss representam a primeira ideia presente no jornal Boa Semente que
apontou para as doutrinas de modo mais substancial. Embora ndo haja nos jornais,
explicitamente, nenhuma indicagdo que esses opusculos integrassem algum corpo
doutrinario formal ou que tivessem alguma sistematicidade teoldgica, inferimos que suas
tematicas anunciaram a partir dos jornais, de modo ainda informe, os principais pontos
doutrindrios da fé pentecostal, que nos anos seguintes, em que a Igreja Assembleia de
Deus passaria por sua institucionalizacdo (1930), teria também sua profissdo de fé e
teologia oficial expressa e publicamente declarada.

Houve mais duas praticas intencionais articuladas diretamente com o jornal Boa
Semente ou a partir dele, que podem ser tomadas como parte da acdo doutrinaria da Igreja
daquele periodo. Tratam-se das Escolas Biblicas e dos chamados Estudos Dominicais, que
apontam para duas acdes imprescindiveis na doutrinacdo da fé pentecostal. O jornal,
enquanto veiculo de circulacdo das doutrinas, imbrica-se com esses dois eventos que, por
assim dizer, ndo estavam desconexos ou dissociados do jornal, pois, consideramos que o
jornal também era suplemento de estudos biblicos para os dois eventos.

Era uma dinamica que envolvia e exigia a participagdo ativa dos membros da
Igreja nascente. Para uma compreensao mais ampla dessa pratica Gedeon Alencar nos

informa que:

Os membros sao desafiados em todas as edi¢des a pegarem o jornal e o levarem
para rua, para suas casas e locais de trabalho, e com ele em punho proclamarem
a mensagem. Parece uma militancia ingénua? Talvez nem tanto, se
considerarmos o valor simbolico da palavra escrita nesse momento. Era o meio
de comunica¢io mais moderno e eficiente da época. Uma demonstracdo de
modernidade: palavra escrita. “Gente de letra” era gente da cidade, do mundo
evoluido da tecnologia.5¢

Embora pareca algo estranho, na década de 1920, e especificamente entre os
primeiros membros pentecostais, o jornal também é levado por cada crente para as
reunides de culto. Assim, mesmo enquanto eventos da Igreja, as Escolas Biblicas e Estudos

Dominicais se conectavam ao uso jornal, além do qué, esses eventos se consolidariam no

155 Opusculo é uma obra de caracter literdrio com uma extensdo reduzida e que possui caracteristica
panfletaria para a propagacio de ideias, aqui especialmente, as doutrinas pentecostais.
156 ALENCAR, 2013, p. 138-139.
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fluxo dos anos subsequentes e ainda se fazem representar como marcas da praxis
pentecostal até os dias de hoje na vida da missao e do culto.

Nesse sentido, identificamos as conceitua¢des da doutrina pentecostal que,
expostas e compreendidas, tornam-se de modo informe, os enfoques historico-teolégicos
extraidos dos niimeros do jornal Boa Semente. Nesses numeros, é possivel visualizar um
quadro geral e ao mesmo tempo, observar algumas especificidades das doutrinas que
mais foram anunciadas até o ano de 1930, ano em que o Boa Semente deixaria de publicar

e circular como 6rgao oficial da Assembleia de Deus no Brasil.

2.2.1 O jornal e os opusculos

Nos primeiros anos da publica¢do do jornal Boa Semente, a énfase na doutrina foi
empreendida com veemeéncia, pois, os seus redatores buscaram aprofundar alguns
assuntos de ordem doutrinaria e dessa forma comegaram a publicar os pequenos

opusculos. De acordo com Isael Araujo:

O primeiro opusculo editado pela tipografia do jornal Boa Semente foi A salvacdo
em Jesus Christo é para todos, com 4 paginas e sem data, traduzido por Gunnar
Vingren. O segundo, editado em 1924, com o titulo Conselhos aos Convertidos,
com 8 paginas. O terceiro, também 1924, Jesus Christo e Este Crucificado, com 41
paginas, escrito pelo pastor sueco Sven Lidman e traduzido por Samuel Nystrom.
O quarto editado em 1925, O segundo advento de Christo, com 78 paginas e
escrito por Samuel Nystrom. O quinto em 1929, O Batismo no Espirito Sancto, em
duas edi¢des, com 14 paginas, traduzido do espanhol por Manoel Maria
Rodrigues.157

Observa-se o interesse dos redatores do jornal em traduzir e tornar disponivel
aos leitores brasileiros os enfoques doutrinarios de suma importancia da fé pentecostal.
Como se 1€, temas acerca da salvagdo, discipulado, retorno de Cristo e o batismo no Espirito
Santo prefiguram e destacam os primeiros opusculos publicados pela imprensa
pentecostal no Brasil. Certamente isso nao foi realizado aleatoriamente e sem propésito.

Em sua grande maioria, eram longos artigos ou pequenas obras traduzidas para
o portugués e publicados, ora nos jornais, ora a parte dele (a maioria a parte dele). Esses
opusculos representavam a génese da producao literaria pentecostal e anos mais tarde a
Igreja constituiria e empreenderia, a saber, a sua prépria editora, a CPAD (fundada em

1940).

157 ARAUJO, 2007, p. 134.
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No exame mais minucioso realizado no tratamento e organizacdo dos numeros
do Boa Semente, esclarecemos e ampliamos a compreensao acerca dos opusculos que a
Igreja publicou no periodo de 1919 até 1930, identificando os opusculos que foram
publicados a parte do jornal e os que foram publicados no préprio jornal, na integra ou
em fragmentos.

A informacgdo é melhor enquadrada no nimero acessado de novembro de 1929.
Nele, em sua ultima pagina, hd um quadro de anuncio intitulado Temos a venda nesta
redacgdo as seguintes publicagdes.1>8 A primeira publica¢ao descrita no anuncio é a Harpa
Christd>® em sua terceira edicdo, corrigida e aumentada. A seguir, no quadro, sdo
alistados os seguintes opusculos (além dos que foram citados por Isael de Aratjo): O plano
de Deus a respeito da nossa salvagdo; Na véspera da vinda Christo; O eterno destino dos
infiéis; Concernentes aos Dons do Espirito; O Lar Christdo; Os sofrimentos, a obra
intercessora e a gloria de Christo; Ndo valerd o homem mais que dez mil réis?; Cré no Senhor
Jesus e Passando por cima da cruz. Ao todo, até 1930, foram 14 opusculos publicados e
vendidos a parte do jornal, mas, produzidos pela mesma grafica do Boa Semente. A Gltima
informacao do quadro é que as publicagdes poderiam ser encomendadas a Samuel
Nystrom por meio de sua Caixa Postal.

O jornal publicava também, em forma de pequenos artigos, fragmentos extraidos
desses opusculos, enfatizando tematicas acerca dos dons e batismo com o Espirito Santo,
a salvacdo em Cristo, a volta de Jesus, entre outros. Além disso, conseguimos identificar -
nos numeros acessiveis - que dois desses opusculos tiveram sua publicagao no proprio
jornal, a saber, Jesus Christo e Este Crucificado e O segundo advento de Christo.

O primeiro opusculo foi publicado na integra, por nome Christo e Este Crucificado.
Sua publicacdo teve inicio em janeiro de 1924 e durante o ano inteiro160 foi publicado um

fragmento da obra - um em cada més - que ao todo era composto por 14 pequenos

158 Boa Semente. Belém do Para, Novembro de 1929, n° 102, p. 8.

159 A Harpa Cristd é o tradicional hinario da Assembleia de Deus. Em 1922 ela foi oficialmente langada com
o objetivo de elevar o cantico congregacional local, além de oferecer louvor a Deus nas diversas ocasides
em que hinos especificos se faziam necessarios, como, culto publico, santa ceia, batismo, casamento,
culto de missdes, apresentacdo de crianca, entre outras. Nas décadas seguintes, a Harpa Crista passaria
por varias edi¢des e acréscimos de hinos. A dltima ocorreu em 1999 que a deixou com o ntimero de 640
hinos. A Harpa Cristd é intensamente usada até os dias de hoje sendo ela mesma um patriménio
histérico-cultural da Assembleia de Deus.

160 Deste ano, 1924, tivemos posse e acesso de 8 nimeros em sequéncia do Boa Semente, do n°® 32 ao 39, ou
seja, de janeiro até o més de agosto. Mas é possivel inferir que o opusculo Christo e Este Crucificado
durante todos os esses daquele ano. Do primeiro nimero de 1925, 0 n°44 em diante, ja ndo ha nenhum
registro ao opusculo.
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capitulos. Ao que tudo indica, foi um texto pertencente ao pastor Sven Lidman e traduzido

do sueco por Samuel Nystrom. Abaixo uma pequena exposicao fragmentada da obra:

Deus amou o mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito para que todo
aquelle que nelle cré ndo pereca mas tenha a vida eterna. Mas, o mundo inteiro
jaz no maligno, e 0 mundo inteiro enviou tudo o que possuia de mentida a este
ponto ameacado para defender a si e seu possuido - uma mobiliza¢do gigantesca
de todos os recursos mundiais; uma romania de traidores e traidos, imperadores
e reis, principes e prelados, sacerdotes e prégadores, escarnecedores e
hypocritas, mornos e frios, cegos e vesgos, gentios e christdos nominaes. Todos
estes deixaram a sua parte de dezenove seculos de mentira amontoada - uma
cordilheira de mentira. Comtudo mais alto estd o cume com a cruz, a porta
espera, o caminho se abre. E em redor de cada um que quer andar neste, esta a
grande multidao de testemunhas de todas as nagdes, tribos, povos e linguas que
ninguém pode contar. Mas acima do grito de guerra do mundo mentiroso a voz
do povo da verdade: a salvacdo pertence ao nosso Deus, A'quelle que esta
assentado no throno e ao Cordeiro. Jesus Christo e Este Crucificado.161

0 objetivo deste opusculo foi o de apresentar a pessoa e a obra salvifica de Cristo
na cruz do calvario, contextualizando-a com uma leitura da histoéria através dos séculos.
Nota-se em algumas de suas linhas um sentimento de particularismo pentecostal, bem
como uma pretensa hermenéutica, a qual destaca a verdade anunciada da salvagdo em
Cristo em detrimento da pratica do que é chamado de mentira amontada de dezenove
séculos de historia da Igreja crista.

Embora, em menor ou maior grau, se perceba este particularismo em outros
grupos denominacionais protestantes, é razoavel afirmar que no pentecostalismo isso foi
mais evidente. Nao obstante, é perceptivel no texto o desejo de anunciar a todos e a todas,
indistintamente, a salvacao por meio da obra de Cristo. Essa seria a missdo primordial.

O outro opusculo, O segundo advento de Christo, foi publicado no Boa Semente a
partir de julho de 1924 até junho de 1925, ndo seguidamente. No més seguinte as essas

publicacdes acessamos uma informacao a este respeito:

Segundo advento de Christo - Subordinado ao titulo acima, saird em breve & luz
da publicidade, um opusculo da auctoria de nosso Director, relativamente aos
acontecimentos do advento de Christo. Os leitores da Boa Semente ja conhecem
bem os artigos publicados neste jornalzinho, &cerca do momentoso assunpto - a
segunda vinda de Christo; artigos que constituiram uma resenha de licdes
luminosas, pondo em relevo a diferenca que ha entre a manifestacdo do Senhor
a sua egreja em particular, e apés ao mundo para juizo.162

Como ja referido, este opusculo fora escrito por Samuel Nystréom e continha 78

paginas. Seu conteddo nao foi publicado na integra, mas, resenhado e compartilhado nos

161 Boa Semente. Belém do Par3, Janeiro de 1924, n° 32, p. 1.
162 Boa Semente. Belém do Par3, Julho de 1925, n° 50, p. 4.
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numeros do jornal por quase um ano, sendo editado em 1925 em sua versdo completa.
Pela noticia relatada, as resenhas publicadas no jornal permitiram que os leitores e
leitoras pentecostais conhecessem a obra e a importancia do assunto, as quais sdo
chamadas de licées luminosas. Enquanto tematica, a saber, a volta de Jesus, passaria a ser
uma forte marca doutrinaria na formacao daquela Igreja, assunto este que abordaremos

mais adiante.

2.2.2 As Escolas Biblicas e os Estudos Dominicais

As Escolas Biblicas caracterizam outra marca doutrinaria do pentecostalismo da
Assembleia de Deus. Sua fungdo pratica esta relacionada, de igual modo, com o ensino da
doutrina pentecostal e, mais do que isso, com o preparo de obreiros para o envio pastoral
e missionario. Esse preparo possuiu caracteristica essencialmente biblica, nao teoldgica,
assim, faz-se necessario uma exposicio do modo em que as Escolas Biblicas foram
idealizadas e como passaram a fazer parte da vida da Igreja a partir da década de 1920.

O primeiro relato testemunhal que tivemos acesso pertence ao préprio
idealizador e fundador das Escolas Biblicas na Assembleia de Deus, Samuel Nystrom. Ao

mesmo tempo em que expde a ideia também explica as razoes:

Ao terminar o meu primeiro periodo no campo missionario, senti a necessidade
de os pastores nacionais poderem penetrar mais na Palavra de Deus, para serem
mais capazes de admoestar segundo a sa doutrina e corrigirem os que falam
contra. Muitos dizem que nio é necessario a instrucdo dos homens, mas que
podemos ser instruidos diretamente de Deus. Tudo isso é muito certo, porém
Paulo diz a Timéteo, ao admoesta-lo sobre o que ele havia aprendido: “Tu sabes
de quem o aprendestes”. E também o admoesta como devia apresentar-se diante
de Deus: como obreiro aprovado, que maneja bem a palavra da verdade. Depois
de haver sido tratado na igreja, no Par4, foi resolvido que os missionarios deviam
ter reunides de estudos biblicos e convidar os obreiros nacionais do Estado a
assistirem essas reunioes [...].163

Observa-se que antes de Nystrom informar ter sentido a necessidade do ensino
aos pastores nacionais, ele recorda que havia passado um primeiro periodo no campo
missionario, ou seja, Nystrom havia lidado diretamente por seis anos, de 1916 a 1922,

com a experiéncia de levar o Evangelho a varios lugares, lidando com os diversos desafios

163 NYSTROM, Samuel. Escolas biblicas e trabalho literario. In: VINGREN, Ivar (Trad.). Despertamento
Apostélico no Brasil: resumo da missdo sueca no Brasil, alguns missionarios. Rio de Janeiro: CPAD,
1987, p. 125.
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decorrentes disso.16* O preparo considerava, inclusive, a necessaria defesa da doutrina
pentecostal. Nystrom trata da justificativa do preparo numa Escola Biblica, ponderando
um discurso muito conhecido na fé pentecostal, a de que a instruc¢do humana é
dispensavel pela dire¢do Uinica do préprio Deus por seu Espirito Santo. Essa mentalidade
de tornar dispensavel a instru¢do seria desenvolvida com mais rigidez nas décadas
seguintes na Assembleia de Deus, muitas vezes conhecido pelas maximas: “Deus capacita
os chamados”, ou, “o conhecimento ensoberbece o homem”, ou ainda, “A letra mata, o
Espirito vivifica”. Uma mentalidade que na pratica se transforma em um costume.

A despeito disso, parece razoavel afirmar que, ao embasar-se dos textos de Paulo
a Timoteo, Nystrom considerasse necessario, ao menos um preparo basico de estudos
biblicos em que o pastor ou obreiro pudesse conhecer mais as Escrituras, nada extensivo,
nem teoldgico. Os missionarios suecos, pioneiros e fundadores da Assembleia de Deus,
ndo consideravam necessario o ensino teoldgico e formal da Biblia para que os membros
se tornassem pastores ou evangelistas. Eram praticos e enfatizavam mais a experiéncia
do individuo com Deus, que pudesse leva-lo a pregar o Evangelho, do que qualquer
preparo teoldgico para este fim. A ideia do ensino estava e deveria sempre estar ligada a
lideranca da Igreja, pois, seriam eles, os lideres que poderiam transmitir qualquer ensino
necessario para o envio de pastores para o campo missionario. E também por isso que, no
fim de sua fala, Nystrom informa que o assunto fora tratado pela lideranga da Igreja no
Para a qual deliberou tal resolucao.

Ap0és essa explicacdo, Nystrom relata o fato em si, a realizacdo da primeira Escola
Biblica, como a mesma foi empreendida e quais foram os efeitos dela para o avanco da

obra pentecostal no pais:

[..] No més de margo de 1922, realizou-se a primeira reunido, quando uns trinta
obreiros participaram, entre eles algumas irmds que ajudavam na obra. Os
assuntos tratados, segundo a Biblia, foram: a autoridade divina e histérica da
Biblia, as dispensagdes de Deus, o livro de Efésios e o de Apocalipse. O Espirito
Santo foi derramado poderosamente e tivemos um tempo maravilhoso. A outra
Escola Biblica realizou-se em marg¢o de 1924, quando o irmado Vingren também
participou. Depois disto, os obreiros do Norte se tém reunido cada ano para
realizacdo de uma Escola Biblica, com a participagdo de 30 a 50 obreiros. Sempre
experimentamos uma profunda comoc¢do diante da Palavra de Deus, como

164 Em 5 de junho de 1916, na Igreja Filadélfia de Estocolmo, Samuel e Lina Nystrom foram separados para
o trabalho missiondrio no Brasil. Apés um longo e proficuo trabalho nas ilhas do Parg, implantando
igrejas inclusive a Igreja de Manaus, ter pastoreado a Igreja de Belém e ainda realizado a primeira Escola
Biblica da Assembleia de Deus, depois de 6 anos de trabalho missionario, Samuel e Lina retornaram a
Suécia em 1922 brevemente, tendo retornado ao Brasil em 21 de janeiro de 1923. ARAU]O, 2007, p.509-
510.
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também muita alegria. Do mesmo modo, em outras partes do Pais realizaram-se
escola biblicas para obreiros nacionais, como por exemplo no Rio de Janeiro, no
ano de 1933. Porém ali tem sido mais dificil este trabalho, porque os gastos no
Sul sdo mais altos que no Norte. No Rio de Janeiro costumam os pastores e
evangelistas ter uma reunido por 2 a 3 dias cada quatro meses, quando assuntos
atuais da igreja sdo tratados.165

Samuel Nystrom dirigiu a primeira Escola Biblica de obreiros em Belém do Par3,
de 4 de marco a 4 de abril de 1922, proferindo ele mesmo os estudos. Nota-se que irmaos
e irmas participaram da Escola Biblica. A participacdo de mulheres no testemunho de
Nystrom demonstra que as mulheres participavam do servico da Igreja, além disso, é o
prendncio de uma problematica que, ainda naquela década, os lideres pioneiros suecos e
os demais lideres brasileiros haveriam de enfrentar, a saber, o reconhecimento do
trabalho pastoral das mulheres no ministério, bem como a sua ordenagdo. Mas, isso é um
assunto que trabalharemos em outro capitulo, onde a pessoa e a obra de Frida Vingren166
terdo destaque.

No restante da citacdo, sdo apresentadas as tematicas dos estudos biblicos, que
configuram em si a énfase das doutrinas que marcam a fé pentecostal: A autoridade da
Biblia, ou como na teologia chamamos de bibliologia,1®” e o dispensacionalismo,1%8 que
anuncia uma posicao doutrinaria da Assembleia de Deus até os dias de hoje. Além disso,
Nystrom deve ter exposto o livro de Efésios como referencial para o governo e pastoreio
da Igreja, e o livro de Apocalipse teria sido a base da énfase para a segundo retorno de
Cristo. Ao fim, vemos o quanto a implantacdo da Escola Biblica obteve frutos. A partir de
1922 arealizacdo de Escolas Biblicas passou a ser uma pratica na Assembleia de Deus em

todo o pais.

165 NYSTROM, VINGREN, 1987, p. 125.

166 Missionaria sueca de notavel talento literario. Ela dedicou grande parte de seu ministério a imprensa como
redatora, articulista e poetisa. Foi esposa do pioneiro Gunnar Vingren. Muitas vezes incompreendida, era
uma mulher considerada a frente de seu tempo. ARAfJ]O, I[sael de. Histéria da Casa Publicadora das
Assembleias de Deus: 1940 - 2010. Rio de Janeiro: CPAD, 2010, p. 19.

167 Bibliologia [Do gr. biblos, livro; logia, discurso ou tratado racional sobre determinado assunto] Divisao
da teologia sistematica que versa sobre a origem, formacao, inspiracdo, autoridade e confiabilidade das
Sagradas Escrituras, como a infalivel Palavra de Deus. ANDRADE, 1998, p. 69.

168 O dispensacionalismo foi popularizado nos EUA pelos comentarios de John Nelson Darby através da
Biblia de Referéncia Scofield (1909). O dispensacionalismo é um esquema interpretativo enxertado no
corpo tradicional da doutrina cristd. Nao fazia parte das principais tradi¢des teoldgicas do cristianismo
reformado e do wesleyano. A interpretacdo do dispensacionalismo varia, mas sua hipétese é que Deus
lida com raga humana em dispensac¢oes sucessivas. Cada dispensacdo tem seu inicio, seu teste, e seu
término em julgamento de acordo com o continuo fracasso da humanidade. A maioria dos intérpretes
dispensacionalista identifica sete dispensacdes: da Inocéncia, da Consciéncia, do Governo Civil, da
promessa, da Lei, da Graga e do Reino. ARA(J]O, 2007, p. 611.
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Acessamos o numero do Boa Semente que publicou acerca da primeira Escola
Biblica. Esse numero é imprescindivel para a compreensdo do modo como foi realizada. O
texto foi publicado no jornal por Almeida Sobrinho16? e ocupou quase uma pagina inteira,

aqui, fragmentamos:

0 nosso pastor e missionario Samuel Nystrom, sentindo-se dirigido pelo Espirito
Santo, para repartir com os seus cooperadores na Sedra do Senhor, o precioso
alimento da Palavra de Deus, convidou aos irmados que se sentissem dirigidos
pelo Senhor, para que viessem tomar parte da Escola Biblica. O seu precioso
convite foi atendido e a sala da casa previamente alugada pelo irmdo Nystrom
para esse fim, ficou bem installada e repleta dos que vieram aprender a dividir
rectamente a Escriptura da Verdade [...]. Depois do estudo dispensacional, onde
se pode apreciar o nosso previlegio, em pertencermos a presente dispensacdo de
graca, teve logo o estudo sobre a Epistola aos Ephesios no qual vimos sahir
catadupas de conhecimentos ennunciados, pelo nosso professor em guardar
todas as linhas da disciplina e da ordem que a verdadeira exegese da Epistola
exigia, fazendo o devido confronto das nossas traducgdes portuguezas com o
original, desse modo abrindo vastissimos horizontes nos conhecimentos
escripturaes. Incontestavelmente o nosso irmao Nystrém, nos mostrou todos os
departamentos do vasto edificio [...] um mez ja estava completo - de 4 de Mar¢o
a 4 de Abril - e cada uma tinha de voltar ao seu campo de trabalho para orar e
agir, aguardando uma nova Escola Biblica.170

Do ponto de vista documental e historico, as informa¢des acessadas nesse
nimero revelam mais sobre o modo em que a Escola Biblica foi empreendida. Almeida
Sobrinho apresentou o programa de estudos a que se submeteram aqueles primeiros
lideres da Assembleia de Deus e detalhou que houve uma exegese destacada nos estudos
acerca do livro de Efésios, ministrados por Nystrom. A despeito da critica que a
hermenéutica pentecostal recebe, da qual Gedeon Alencar reverbera, “a Biblia é
literalizada e experiencial, ou seja, o texto diz, entdo acontece, e acontece ‘hoje’”,171
podemos inferir que embora a Escola Biblica ndo representasse preparo teologico formal

e sistematico, houve uma razoavel preocupag¢do hermenéutica na exposicdo dessa epistola

169 José Manoel Cavalcante de Almeida Sobrinho foi evangelista, pastor, editor, redator e compositor.
Almeida Sobrinho, como era conhecido, nasceu no Estado de Pernambuco, membro da Igreja Batista, ele
estudou na Escola Teoldgica de Zacarias Taylor, na Bahia. Pastoreou igrejas em Manaus, Belém e
Salvador até que, em 1916, transferiu-se para a Assembleia de Deus. Tudo indica que o motivo fora a
posicdo doutrinaria de Sobrinho a respeito do Espirito Santo. Em novembro de 1917, Almeida Sobrinho,
junto com Jodo Trigueiro, langou o primeiro jornal pentecostal do Brasil, o Voz da Verdade, que circulou
até janeiro de 1918. A partir de 1919 com a fundagdo do Boa Semente, Sobrinho também publicava nele.
Participou da hinologia da Igreja editando o hinario Cantor Pentecostal em 1921. Na Harpa Cristd
constam seis hinos de sua autoria e 14 hinos de sua versdo. Sobrinho participou da primeira Escola
Biblica das Assembleias de Deus em Belém de 4 de marco a 4 de abril de 1922, sendo ele mesmo o autor
da publicagido do evento no Boa Semente. ARAUJO, 2007, p. 817-819.

170 Boa Semente. Belém do Para, Margo e Abril de 1922, n° 17 e 18, p. 5.

171 ALENCAR, 2010, p. 80.
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paulina, considerada instrucdo preponderante para o exercicio pastoral que aqueles
lideres precisariam.

Nesse sentido, talvez a propria critica a hermenéutica pentecostal deva ser
ponderada, pois, para além das Escolas Biblicas que foram noticiadas, podem ser
acessados diversos artigos biblico-teoldgicos os quais possuem essa caracteristica, em
que pode ser percebido razoavel cuidado hermenéutico. Assim, pelo menos o que se
encontra expresso nas paginas dos jornais, ndo seria um despreparo hermenéutico, mas
sim, a formacao do olhar distintamente pentecostal sobre os textos e traducgoes originais
da Biblia.

Assim nasceram as Escolas Biblicas da Assembleia de Deus que, em suma, foram
reunides de estudos biblicos intensivos para quem desejasse entrar no ministério
pastoral, ou para aqueles e aquelas que ja estavam exercendo o ministério. Esse era o
objetivo principal e pratico das Escolas Biblicas: o chamado e o envio de obreiros e
obreiras para o campo missionario.

A Escola Biblica passava a ser um evento oficial da Igreja no que se refere a
preparacdo das liderangas. Acessamos no ano de 1923 um convite para participagdo do

que seria entdo a segunda Escola Biblica:

Convida-se pastores, evangelistas e irmdos das Assembléas de Deus, que se
sentem chamados do Senhor para o ministerio do Evangelho, para tomar parte
nos estudos biblicos que tera logar de 24 de Margo a 27 de Abril de 1924. E’
preciso que todos que tencionam assistir participem por carta ate 10 de Margo.
Os que ainda nd3o entraram no ministerio do Evangelho, necessitam
recommendacdo do pastor da egreja local. Cada um se esforce de trazer com que
auxiliar nas despesas de comedorias. As communica¢des devem ser feitas a
Samuel Nystrém ou a Gunnar Vingren. Caixa, 672. Para.172

Nesse convite vemos que essa segunda Escola Biblica foi realizada dois anos apés
a primeira. Em publica¢do anterior, quatro meses antes, descobrimos o porqué: Samuel
Nystrom, idealizador da Escola Biblica, havia ficado ausente do Brasil por um ano e
meio.l’3 Ao retornar, uma das primeiras coisas que empreendeu foi a realizacdo da

segunda Escola Biblica.

172 Boa Semente. Belém do Par4, Dezembro de 1923, n° 31, p. 3.

173 “Chegados da Suécia e Estados Unidos da América, onde permaneceram anno e meio, encontram-se,
finalmente, entre nés, desde os primeiros dias do corrente, os prezados irmaos Lina e Samuel Nystrom
0s quaes vieram continuar no servico do Senhor Jesus Christo aqui no Brasil”. Boa Semente. Belém do
Para, Agosto de 1923, n° 27, p. 4.
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Também notamos no convite a distincdo entre aqueles que ja haviam sido
chamado ao ministério do Evangelho, denominados como pastores e evangelistas, e,
aqueles denominados irmdos das Assembleas de Deus, como sendo os que desejavam
entrar no ministério. Estes ultimos deveriam ter recomendacdo pastoral. Assim,
atentamos para o fato de que haviam pastores e evangelistas que ja haviam sido
ordenados ao ministério sem terem participado da Escola Biblica, algo comum na praxis
pentecostal assembleiana. O curso biblico ndo era requisito para a ordenacao do obreiro
- algo que seria debatido somente décadas depois - mas, como ja dito, representava um
preparo informal para a compreensao basica das Escrituras.

Ha de se destacar, em outro momento, anos mais tarde, que o proprio Samuel
Nystrom fez referéncia ao propdsito da Escola Biblica ao recordar do envio do pastor que

o substituiu na cidade de Manaus:

Tivemos a nossa primeira Escola Biblica em marg¢o de 1922, quando cerca de 30
obreiros se reuniram para depois sairem para diferentes lugares e Estados. Um
deles, Manoel José da Penha, voltou a Manaus para continuar a obra que eu tinha
deixado. Ele ja estd com o Senhor.174

Samuel Nystrém menciona em seu relato o nome do primeiro pastor brasileiro
que pastoreou a Assembleia de Deus em Manaus nos primeiros anos de sua formacgao.
Manoel José da Penha, também conhecido como pastor Zuca, foi fruto da Escola Biblica.
Obviamente o texto fora escrito muitos anos depois dos fatos ocorridos, o que explica a
mencdo de que Manoel da Penha ja era falecido. O que Nystrom faz é apenas rememorar
as historias vividas no campo missionario. Nesse sentido, lembramos que, apés um ano e
oito meses pastoreando a Igreja em Manaus, Nystrom teve que voltar a Belém chamado
por Gunnar Vingren. “Como pensou que demoraria pouco, deixou sua esposa Lina
Nystrom na cidade pastoreando aquele pequeno rebanho por quatro meses e meio.”17>

O jornal Boa Semente chegou a noticiar o envio de Manoel da Penha para Manaus,
em uma sessao denominada: Movimento Evangelistico durante o corrente mez. Era uma
sessdo que informava a chegada ou envio de pastores para o campo missionario. Em
determinado ponto da noticia diz: “Também tomaram passagem no mesmo navio para
Manaos, capital do estado do Amazonas, irmao José da Penha (Zuca) e esposa. Irmao Zuca

vae tomar conta do pequeno rebanho do Senhor, que alli temos”.176

174 NYSTROM, 1987, p. 41.
175 FERNANDES, Mirian Lins. Histéria da Assembleia de Deus no Amazonas. Manaus, (s.e.), 1993, p. 8-9.
176 Boa Semente. Belém do Para, Agosto de 1923, n°® 27, p. 4.
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Observando o calculo dos anos nesta linha do tempo, descobrimos que, da saida
de Lina Nystrom até a chegada de Manoel da Penha em Manaus, temos um periodo de pelo
menos trés anos, periodo este que a Igreja em Manaus ficou sem pastor, entregue aos
cuidados de irmaos e irmas membros da Igreja.

Esse periodo atesta pelo menos dois fatos: o primeiro, da Assembleia de Deus em
Manaus sofreu com a auséncia de um pastor nos primeiros anos de sua implantacdo. Esses
trés anos, aproximadamente, foi o primeiro longo periodo sem um pastor fixo. Isso
ocorreu outras vezes nas primeiras décadas.1’7 O segundo, diz respeito a falta de pastores
daquela Igreja para cuidar da obra que crescia vertiginosamente. Havia uma escassez de
pastores que pudessem dar conta de muitas igrejas que eram implantadas pelos
missionarios. Isso também ratifica a decisdo da abertura e realizacao de Escolas Biblicas
ainda no ano de 1922 com o intuito e objetivo de sanar essa problematica.

Noutro nimero do Boa Semente acessamos relato do préprio Manoel da Penha
num periodo posterior, em 1925, ja na cidade Sdo Luis-MA, testificando da obra que

empreendeu em Manaus:

Com alegria dou noticias do trabalho do Senhor Jesus Christo. Em Manaos estive
19 mezes trabalhando no campo do Mestre, muitos peccadores creram em Jesus
os quaes foram baptisados em agua, e alguns tém recebido o baptismo no
Espirito Santo. Alguns crentes que ndo tinham um verdadeiro conhecimento do
baptismo no Espirito Santo, agora estdo crendo em toda Palavra de Deus, e
alguns tém recebido o baptismo no Espirito Santo. Agora estdo reunindo-se na
Assembleia de Deus, e comnosco cantam um novo cantico ao Senhor.
Convidamos todos para comnosco cantar um novo cantico ao Senhor Jesus que
disse: aos que crérem em meu nome fallarao novas linguas (Marc. 16.17) Agora
acho-me em S. Luiz do Maranhdo por graca de Deus [...].178

Temos no depoimento de Manoel da Penha um breve relatério do que ocorreu
em Manaus no periodo em que esteve a frente da Igreja. Penha afirma que as pessoas
crentes ali ndo tinham, o que ele chamou de verdadeiro conhecimento, acerca do batismo
com o Espirito Santo, e que esta crenca significava crer em toda Palavra de Deus. A marca

doutrinaria pentecostal é ratificada e testificada por esse pastor no uso da citacao biblica,

177 Ainda na primeira década isso foi fortemente vivenciado. Podemos destacar o pastorado de José Paulino
Estumano de Moraes, um distinto pastor, que presidiu a Igreja em Manaus por 5 vezes nas duas
primeiras décadas. Ele também foi um dos pastores presentes na primeira Escola Biblica em Belém em
1922. Inicialmente crente da igreja batista, Jose de Moraes creu na doutrina pentecostal em 1917 e
recebeu o batismo no Espirito Santo. Inicialmente serviu a igreja em Natal (RN). Em 1924 foi designado
por Gunnar Vingren para assumir o pastorado da Assembleia de Deus em Manaus que ocorreu de 1924
a 1927 /Ainda em 1927 um curto periodo de meses/De 1929 a 1930/De 1933 a 1934 e pela tltima vez
de 1940 a 1942. ARAUJO, 2007, p. 481-482.

178 Boa Semente. Belém do Par3, Fevereiro de 1925, n° 45, p. 4.
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a qual confirma a logica simples de seu argumento, a saber, aqueles que crerem, falardo
novas linguas. As linguas aqui sdo interpretadas ndo como dom, mas, como sinal e
evidéncia do batismo no Espirito Santo. Ap6s um ano e sete meses, o pastor Manoel da
Penha deixou a Igreja de Manaus. Em outubro de 1924, deixou o Amazonas.

Optamos por utilizar o exemplo de Manoel da Penha para demonstrar o papel
significativo que as Escolas Biblicas tiveram na formacao dos obreiros da Assembleia de
Deus nos anos iniciais de sua formacgao, e do quanto eles mesmos estavam comprometidos
com os principais temas que marcavam a doutrina pentecostal, com destaque ao batismo
com o Espirito Santo.

Nao menos importante que as Escolas Biblicas, destacam-se as Escolas Biblicas
Dominicais - EBD, os chamados Estudos Dominicais, como incialmente se publicava nos
jornais em referéncia aos estudos biblicos realizados aos domingos pela manha na igreja.
Esses estudos, também doutrinarios, eram ministrados aos membros da Igreja e serviam
para fortalecer a fé dos novos convertidos e alicerca-los na doutrina pentecostal.
Inicialmente saiam como esbocos temadticos a serem estudados trimestralmente.
Posteriormente, foram publicados como suplementos a parte do jornal Boa Semente. Mais
adiante, recebeu o nome de Revista Dominical.

Acerca da importancia da EBD para a Igreja, Maria José Lima a define como “uma
das principais agéncias de ensino da Igreja cristd nos ultimos séculos”.179 Deve-se
reconhecer o papel fundamental da EBD nao apenas na perspectiva da Assembleia de
Deus, mas, em todas as Igrejas evangélicas que a adotaram a partir da era do
denominacionalismo.180

De acordo com André Ramos:

O termo escola dominical teve seu inicio na Inglaterra no século XVIIL. No ano de
1780 na cidade de Gloucester na Inglaterra, onde Robert Raikes ficou conhecido
como “o pai da Escola dominical” Raikes exercia a funcdo de jornalista e
desenvolveu um sistema de aulas cujo objetivo era alcangar os meninos de rua,
evitando assim a criminalidade. A histéria diz que ele contratou por conta
proépria, professores, que ensinavam criangas que trabalhavam nas fabricas

179 LIMA, 2015, p. 62.

180 Antes deve-se compreender o significado de denominagdo: grupo de fiéis, ou igrejas, que se acham
unidos pelos mesmos artigos de fé e pratica. Com a Reforma protestante, as denominagdes, agora
conhecidas como evangélicas, tornaram-se mais acentuadas. Elas surgiram por causa de divergéncias
doutrindarias, administrativas e consuetudindrias. Assim, gera-se o denominacionalismo: fervor que o fiel
dedica a sua denominacgao. O denominacionalismo em si ndo constitui qualquer pecado. No entanto, pode
vir a ser uma ameaca se questiona a unidade dos fiéis e passa a ter os seus credos e cinones como mais
importantes que a Palavra de Deus. ANDRADE, 1998, p. 113.
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durante seis dias da semana, e que aos domingos ficavam perambulando pelas
ruas, a beira da delinquéncia.!8!

Destacamos sucintamente a importancia desses estudos dominicais para o
membro comum da Assembleia de Deus. O objetivo basico da EBD em todas as
denominac¢des evangélicas é comum: Ao se tornar membro da Igreja, o novo convertido é
levado de imediato a frequentar a EBD com o propdsito de crescer no conhecimento da
doutrina e dos costumes de sua nova fé. Por meio de sua participacdo, cada homem e
mulher aprende as doutrinas elementares da fé cristd e se fortalece no convivio com
outros e outras crentes que ali estdo.

Essa pratica nao foi diferente na Assembleia de Deus, alias, guardadas as devidas
proporg¢des na comparagdo com outras Igrejas, é razoavel afirmar que na Assembleia de
Deus a EBD tenha sido tratada com muito mais énfase, tornando-se uma marca cultural
dos costumes de seus membros, ratificando o conceito de “habitus” de Pierre Bourdieu
em que na pratica cotidiana ha uma “estrutura de esquemas inculcados pela cultura tanto
na mente como no corpo”.182 Essa estrutura caracteriza a praxis pentecostal em que uma
reproducao cultural torna-se uma estratégia de distin¢do cultural que afirma a identidade
social do grupo.

E importante recapitular que “dois meses apés a fundagio da Assembléia de Deus
no Brasil, em 1911, a primeira aula de estudos dominicais, é realizada na casa do irmao
José Batista Carvalho, na Av. Sao Jerénimo, em Belém, PA”,183 porém, sem nenhum
material elaborado, apenas estudos biblicos.

As primeiras lices biblicas de EBD foram elaboradas por Samuel Nystrom ainda
na década de 1920. Essas licoes se constituiram num importante difusor da doutrina
pentecostal em grande escala, pois, a medida que as reunides ocorriam nos templos aos
domingos pela manh3, os membros também tinham acesso durante a semana as ligdes

publicadas no Boa Semente.

181 De acordo com André Ramos “o termo escola dominical teve seu inicio na Inglaterra no século XVIII. No
ano de 1780 na cidade de Gloucester na Inglaterra, onde Robert Raikes ficou conhecido como “o pai da
Escola dominical”. Raikes exercia a funcdo de jornalista e desenvolveu um sistema de aulas cujo objetivo
era alcangar os meninos de rua, evitando assim a criminalidade. A histéria diz que ele contratou por
conta propria, professores, que ensinavam criancas que trabalhavam nas fabricas durante seis dias da
semana, e que aos domingos ficavam perambulando pelas ruas, a beira da delinquéncia”. RAMOS, André
Luiz. Escola Biblica Dominical: histéria e situagido atual. Universidade Mackenzie: Sdo Paulo, 2013.
Disserta¢do de Mestrado, 2013, p. 32. Assim, Raikes iniciou uma escola aos domingos pela manha para
ensinar criangas pobres de 6 a 14 anos a ler e escrever e dava-lhes instrucao biblica.

182 BURKE, Peter. O que é histoéria cultural? Rio de Janeiro: Zahar, 2008, p. 77.

183 Revista da Escola Dominical. Centenario Assembleia de Deus no Amazonas: um legado histérico em 13
licoes. PECC: Belém-PA, 2017, p. 71.
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Buscando referéncias no Boa Semente acerca da EBD realizada na Assembleia de
Deus em Manaus durante os anos de 1920, acessamos uma extensa noticia que, dentre
outras informagdes, apresenta um relatério da EBD em Manaus no ano de 1925. Abaixo

segue uma parte fragmentada:

[] O Senhor vae fazendo sua obra completa: salvando e baptizando
immediatamente com o Espirito Santo. E’ assim que a maioria dos que Elle tem
accrescentado ao seu povo aqui, é baptizada com o Espirito Santo. Até o dia
primeiro do corrente o numero de membros era de 125, sendo o baptizados com
o Espirito Santo 68. Gloria a Jesus! Nossa Escola Dominical tem boa frequencia.
Recebemos agora, vindas de Belém, duas irmas, membros daquella Assembléa.
Tambem recebemos um irmao vindo da Egreja Baptista que, por ter crido nos
signaes que seguem “aos que créem”, estd muito alegre em Jesus, como Barnabé,
que vendo a “graca de Deus, alegrou-se muito” (Act. 11.23) [...].184

A Assembleia de Deus havia sido fundada na cidade de Manaus em janeiro de
1918 por Samuel Nystrom, e passados poucos mais de sete anos conta com uma
membresia de 125 pessoas. Vemos no fragmento acima a énfase que se faz ao fato da
maioria desse numero ter sido batizada com o Espirito Santo. Foram 68 pessoas, mais da
metade. Essa énfase também ratifica a marca singular da doutrina pentecostal. Onde quer
se encontre qualquer relatorio acerca de uma igreja que esta sendo implantada, veremos
a descricao de batizados com o Espirito Santo. Assim, uma coisa segue a outra, a boa
frequéncia da EBD é também atestada pelo ensino doutrinario que se fazia a todos e todas
indiscriminadamente.

Ao final da citacdo ha a descricao da chegada de alguns crentes, dentre eles um
irmdo que era batista, mas, que passou a crer nos sinais. Conforme o relato biblico, seriam
os sinais do batismo no Espirito Santo, dons de linguas, curas, dentre outros. Além disso,
este irmao é comparado com Barnabé. Este tipo de relato, era sempre lido nas paginas do
Boa Semente, pois respaldava a crenca do grupo, ao mesmo tempo que refutava as criticas
que a Assembleia de Deus recebia de outras Igrejas ndo pentecostais, inclusive batistas.

Os esbogos que eram publicados no jornal Boa Semente, ou como suplementos a
parte, mantinham essa énfase: as doutrinas da fé pentecostal. Os membros da igreja
podiam assim acompanhar as referéncias biblicas e, por meio do ensino regular que
recebiam aos domingos, eram fortalecidos na fé e pratica das doutrinas da Igreja.
Devemos registrar ainda que “o ensino para as criancas era a leitura de um versiculo

biblico e o canto de alguns corinhos”,8> sendo esta uma peculiaridade do ensino infantil,

184 Boa Semente. Belém do Para, Marco de 1925, n° 46. p. 4.
185 Revista da Escola Dominical, 2017, p. 71.
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visto que demoraria ainda décadas para que houvesse a escrita e a publicacdo de licoes
biblicas a serem estudadas por faixas etarias.

Uma dessas li¢des foi analisada por Maria Jose Lima de quem trazemos algumas
definicdes para compreendermos como se fazia o ensino por meio das licdes biblicas. Cada
licdo biblica era composta em sua estrutura basica por quatro partes. A primeira parte
trazia o tema da licdo, que era seguido por um texto biblico principal relativamente longo,
além do chamado texto dureo. A segunda parte era denominada Resumo da Li¢cdo, a qual
dividia em quatro tépicos o texto biblico principal. A terceira parte trazia a proposicao
dos comentarios dos autores. Esses comentaristas faziam perguntas indutivas no texto
para que o aluno e a aluna da Escola Dominical pudesse progressivamente alcancar o
aprendizado do assunto. E por ultimo, a quarta parte, Leituras Didrias, que trazia sete
referéncias biblicas para serem lidas em cada dia da semana.186

Essas licdes foram posteriormente republicadas, e nelas podemos exemplificar
um pequeno trecho de uma licdo de meados da década de 1930 que teve por tema

Revestidos do Poder do Alto:

Para que veio o Espirito Santo?

1° - Para cumprir as promessas. Atos. 2:17.

2° - Para dar virtude aos discipulos. Atos. 1:8.

3° - Preparar os discipulos, para evangelizacdo do mundo. v. 4.

Que aconteceu, na vida dos discipulos, no dia dos Pentecostes, pdde acontecer,
ainda hoje, na vida de cada crente. Atos. 2:39. Onde houve confusdo, nesse
referido dia? Entre os discipulos? Ndo, mas, entre os homens religiosos. v.5. O
que causava maior confusao ao povo, eram as linguas que os discipulos falavam,
pois o povo achava que estavam embriagados. Nunca existe confusdo entre
crentes verdadeiros, mas, sim, entre os homens religiosos, cheios de davidas.
Quando Deus quer, pdde, ainda hoje, conceder ao crente batizado no Espirito
Santo, falar em linguas conhecidas, confundindo, assim, sabios e entendidos.
Gracas a Deus!187

Esse pequeno fragmento nos informa como a Igreja ensinava na licdo biblica
acerca da acao do Espirito Santo, sendo este um dos principais temas doutrinarios da fé
pentecostal. A didatica de ensino era muito simples, porém indispensavel para edificacao
da Igreja. Nessa didatica ndo deixavam de ratificar a contemporaneidade dos dons
espirituais, e principalmente o batismo no Espirito Santo, ao mesmo tempo em que

apontavam que tais crencas, “gracas a Deus”, confundiam sabios e entendidos.

186 ,IMA, 2015, p. 42.
187 Colegao Licoes Biblicas. Vol.1. 1934 - 1940. Rio de Janeiro: CPAD, 2011, p. 508-509.
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As primeiras Li¢bes Biblicas foram publicadas em 1930, por ocasido das grandes
decisdes tomadas na Primeira Convenc¢do Geral das Assembleias de Deus no Brasil
(CGADB) realizada em Natal (RN). Tinha como editor Samuel Nystréom, que também era
comentarista, além dele muitos outros “homens” integravam o quadro de comentaristas
das li¢des, incluindo o missionario Nils Kastberg.188 Frida Vingren também integrou o
quadro de comentaristas das ligdes, sendo a Unica mulher comentarista da Revista de
Escola Dominal da Assembleia de Deus até os dias de hoje.

Nos seus primeiros anos, a publicagdo era trimestral e depois passou a ser
semestral. A razdo disso ndo eram apenas a falta de recursos financeiros, mas,
principalmente a morosidade e a escassez de transporte de carga que, naquele tempo, era
todo maritimo e somente costeiro ao longo do litoral. Dessa forma, a revista levava muito
tempo para alcancar os pontos distantes do pais. Com o passar do tempo e a melhora dos

transportes, a revista voltou a ser trimestral.189

2.2.3 A doutrina pentecostal: enfoques historico-teolégicos no jornal

A doutrina publicada no Boa Semente é nosso principal objetivo de analise. Assim,
articulamos analisa-la enquanto enfoques historico-teologicos, uma vez que a
transmissdo da doutrina pentecostal no jornal se deu ineditamente num tempo historico,
a saber, a década de 1920, e, sem que os primeiros lideres do movimento tivessem essa
intencdo - pois ndo anunciam - as doutrinas ali publicadas representam uma teologia
pentecostal informe, a qual seria melhor desenvolvida nas décadas posteriores.

No segundo niimero do Boa Semente, mais precisamente na sessao de Expediente,
ha uma informacgao que ratifica o cuidado dos redatores com o que seria publicado no
jornal: “[...] s6 aceitaremos em nossas columnas os artigos que tenham assignatura de seus
proprios autores e que estejam em conformidade com a sa doutrina”.190

0 que se tem aqui é a preocupacao com a identidade de quem esta escrevendo

artigos para o jornal, no sentido de saber se a pessoa que escreve, pertence a fé

188 Missionario sueco que, na década de 1930, dirigiu a AD de Belo Horizonte e do Rio de Janeiro. Escreveu
alguns livros pela CPAD e hinos da Harpa Crista. Além de comentaristas das licdes biblicas, também foi
colaborador dos jornais Boa Semente, O Som Alegre e Mensageiro da Paz, do qual foi diretor por varios
anos. Colecdo Ligées Biblicas, 2011, p. XII.

189 Colecao Li¢des Biblicas, 2011, p. V-VI.

190 Boa Semente. Belém do Para, 16 de Abril de 1919, n° 2, p. 1.
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pentecostal ou ndo. Além disso, se vé o anuncio de que seriam publicado no jornal apenas
os artigos que estivessem de acordo com a doutrina pentecostal, que os redatores
chamam de “sa doutrina”, numa clara apropria¢do do termo biblico, que se 1é em diversas
referéncias, como em II Timoéteo 4:3, “Pois vird o tempo em que ndo suportardo a sd
doutrina; pelo contrdrio, sentindo coceira nos ouvidos, segundo os seus proprios desejos
juntardo mestres para si mesmos”.

Portanto, faz-se necessaria uma conceituacdo do que se entende por doutrina
pentecostal, uma vez que isso representa importante ponto de investigacao na pesquisa,
na qual busca-se compreender o pensamento dos lideres pioneiros - que também sao
redatores - acerca do uso do jornal como difusor da doutrina pentecostal.

Passados mais de cem anos do advento do pentecostalismo no Brasil, a fé
pentecostal possui um corpus teolégico suficientemente denso para explicar o que é a
doutrina pentecostal de um modo mais substancial. Assim, antes que possamos lang¢ar
mao de qualquer manual de doutrina da Assembleia de Deus recente, ou de qualquer livro
de teologia sistematica pentecostal, preferimos saber o que o préprio jornal diz acerca da
doutrina, a qual, como supracitado, a chama de sa doutrina. Os dois primeiros ndmeros
do jornal Boa Semente, ja citados nessa pesquisa, sdo preponderantes para a compreensao
do que ¢ a doutrina pentecostal.

No segundo nuimero de 16 de abril de 1919, ha uma descricao tdpica, disposta em
alguns paragrafos, das crencas que prefiguram a doutrina pentecostal em formagdo. Como
ja ressaltamos, os artigos publicados nas paginas do jornal Boa Semente ndo tratavam
ainda de ensino teoldgico formal, ou sistematizado, porém, ja é possivel perceber a sua

génese. Sob o titulo “O que nés cremos” lemos o seguinte:

Cremos em toda a palavra de Deus, que foi escripta pela inspira¢do do Espirito de
Deus, e que Deus quer que nds sigamol-a, para que esperimentemos tudo o que
n’ella é mensionado e promettido; Cremos em uma salvagdo completa: salvacao
de todo o peccado, pelo pagamento de sua divida, pela lavagem completa de suas
manchas, e pelo aniquilamento do seu poder; Cremos na cura divina effetuada
por Jesus, em toda a doenga, porque tanto os nossos pecados como as nossas
doencas Jesus tomou sobre si (Is. 53); Cremos no poder efficaz da oragdo, e por
isso ndés oramos; Cremos nas beng¢dos do Senhor, e na necessidade de
obedecermos a Jesus em tudo, conforme a sua palavra, e que para isso descemos
com Elle 4 sepultura, na morte pelo baptismo; Cremos que Jesus morreu e que
também ressuscitou, morreu, cumpridor da lei e substituto do peccador, mas
ressuscitou e vive “para ser nosso intercessor”; Cremos que devemos e podemos
entrar em communhio com o Salvador vivo, pelo seu Espirito-Santo; e que esta
communhdo com Jesus é perfeitamente manifesta pelos signaes e prodigios
sobrenaturaes, pois ella em nés se opera, quando temos uma vida
verdadeiramente espiritual, com dons espirituaes: como lingua extranha, etc;
Cremos que Jesus em breve vira para receber sua Esposa, e que ella, durante o
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milénio, julgara e reinard com Elle. Isto é o que cremos, praticamos e annunciamos
como testemunhas do Senhor, e por isso, como testemunhas suas que somos,
nada queremos occultar, augmentar ou mudar, sobre tdo importante assumpto.
- 0 que noés ndo queremos ser € perjuros espirituaes.19!

Nessas linhas, as bases doutrindrias da fé pentecostal foram expressas e
impressas pela primeira vez no Brasil, por meio de um periédico pertencente a uma Igreja
pentecostal, a Assembleia de Deus. Em sintese, temos o carater geral em que as doutrinas
cridas pelos membros da Igreja aparecem dispostas: a doutrina da palavra inspirada pelo
Espirito de Deus como regra normativa de fé e prdtica; a doutrina da salvagdo paga pela
morte de Cristo e da libertagdo do poder do pecado; a cura divina, o poder da oragdo, na
operacdo do batismo, na morte e ressurreicdo de Cristo, que vivo se constitui como
intercessor da Igreja, e no retorno de Cristo para reinar junto com a Igreja na eternidade.

Destacamos um ponto nessa breve exposicdo doutrinaria, o qual se refere a unido
espiritual de cada crente com o Espirito Santo. Evidencia-se na profissao de fé que essa
uniao espiritual é o ponto de partida para atuagdo sobrenatural do Espirito Santo na vida
do membro pentecostal que deve pautar sua visdo de mundo nessa dependéncia. Essa
assertiva é percebida na exortacdo pela busca dos dons espirituais. O modo como é
concluida essa profissao atesta que os redatores possuiam seriedade, zelo e temor, talvez
no intuito de nao serem considerados hereges na transmissao dessas crencas.

Na pesquisa de Gedeon Alencar estdo classificadas e quantificadas as énfases
teoldgicas que foram publicadas no Boa Semente de 1919 a 1929. Para o avanc¢o de nossa
andlise, de conceituacdo e compreensao da doutrina pentecostal, nao podemos deixar de

lancar mao desses dados importantes. Esbogamos o quadro com as énfases teologicas:

Tema Total | % Prod.u(_;ﬁo Produ(;.ﬁo Proc?u(;ﬁo Produg:Z\.o
Feminina | Masculina | Nacional | Estrangeira
1 | Compromisso 70 20.1 6 64 63 7
2 | Evangelismo 33 9.4 1 32 32 1
3 | Poesia 35 10 3 32 35 0
4 | Apologia 36 10.3 4 34 28 8
5 | Doutrina 54 | 155 1 53 51 3
6 | Escatologia 22 6.3 2 20 18 4
7 | Pessoa de Jesus Cristo 47 13.5 2 45 41 6
8 | Conforto na Tribulacdo 13 3.7 2 11 9 4
9 | Oracdo 10 |29 2 8 10 0
10 | Diversos 29 8.3 2 27 25 4
Total | 349 25 324 312 37

Tabulagdes do Jornal Boa Semente!92

191 Boa Semente. Belém do Para, 16 de Abril de 1919,n° 2, p. 1.
192 ALENCAR, 2010, p. 79.
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As énfases teoldgicas tabuladas acima permitem analisar o que a Igreja daquela
época realmente dava importancia. Observa-se que a produc¢ao masculina, 324 artigos, foi
muito superior a feminina, 25 artigos. Obviamente, isto se explica pelo contexto da época,
um jornal produzido na década de 1920, mesmo evangélico, também reflete o forte
ambiente machista da época. Além disso, nota-se, que brasileiros e brasileiras (homens e
mulheres) produziram muito mais que estrangeiros: foram 312 artigos de autores e
autoras brasileiros e brasileiras e apenas 37 artigos produzidos por estrangeiros e
estrangeiras.

Desse quadro destacamos os temas sobre doutrina, compromisso e apologia. O
tema doutrina, aparece 54 vezes, e, de acordo com Gedeon Alencar esse nimero revela
certa obviedade pois “essa nascente igreja precisava de uma fundamentacao
teolégica/biblica. Nessa categoria estdo os textos sobre salvacdo, nascimento e morte de
Jesus, santa ceia, batismos, etc”.193 Mesmo que Alencar refira uma fundamentagdo
teolégica, preferimos afirmar que a Igreja precisava apenas de uma fundamentagdo
biblica. O tema compromisso, que aparece 70 vezes, revela muito da praxis pentecostal em

formagao. Em suma Alencar nos diz que:

Aigreja precisava disciplinar seus membros para a luta e os mesmos ndo podiam
vacilar diante das intempéries que se apresentam. O jornal era panfletariamente
evangelistico: o leitor (ou como diria Weber, o adepto) era pe¢a fundamental da
histdria e, portanto, precisava se envolver, dar o sangue, a vida. Em linguagem
weberiana, isso daria a legitimidade. O discurso do jornal serviu de reforco para
esta mensagem. Todos os textos dentro desta categoria se objetivam: 1.
Conclamar os leitores/adeptos a se envolverem com a obra; 2. Fazé-los entender
que isto é prioritario e absoluto.194

Por ultimo, nessa analise, temos o tema Apologia, encontrado em 36 artigos. Essa
tematica evidencia o que temos suspeitado, a saber, a forte énfase na defesa de uma
apologética marcadamente pentecostal. Alids, parece que o jornal pentecostal nasce e
destina-se quase que exclusivamente para isto, a defesa da fé pentecostal. Gedeon Alencar
lembra que nos artigos publicados no jornal “ha seguidos ‘testemunhos’ de ex-batistas,
ex-presbiterianos, ex-adventistas, agora pentecostais, admitindo, enfim, terem
encontrado a ‘verdade completa’.19>

O conceito de doutrina pentecostal é amplo e possui singularidades que abarca

um leque de temas préprios que Isael de Araujo define como:

193 ALENCAR, 2010, p. 80.
194 ALENCAR, 2010, p. 80.
195 ALENCAR, 2010, p. 49.
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Expressdao que abrange temas e fatos biblicos destacados e ensinados pelos
crentes pentecostais, que caracterizam e distinguem as suas denominac¢des ou
movimentos dentre as igrejas protestantes e evangélicas. E também empregada
no plural, “doutrinas pentecostais”, ou como “verdades pentecostais”. Os
principais temas sdo: a doutrina do Espirito Santo (pneumatologia, procedente
dos termos gregos pneuma [espirito], hagios [santo], e logia [estudo, ciéncia].
Também é usado o termo paracteologia (de paracletos [consolador], Jo 16.7); o
batismo no Espirito Santo (At 2.1-13); o falar noutras linguas (gr. glossais lalein);
o dom ou dons (gr. dorea, déron, doma ou domata, dorema, dadiva, presente,
graca, mercé); os dons do Espirito Santo (gr. pneumatika, coisas espirituais;
charismata, graca ou favores; phaneroseis, manifestacbes ou demonstragdes;
energemata, operacdes; diakoniai, ministérios); os dons espirituais
(pneumatika), mencionados em 1 Co 12.1-11 e enfatizados por meio dos seus
mais conhecidos: profecia, linguas, dons de curar e maravilhas; os dons
ministeriais (gr. diakoniai), de Efésios 4.11 (apoéstolos, profetas, evangelistas,
pastores e mestres); a plenitude do Espirito (Ef 5.18); a santificacdo (1 Pe 1.15);
o fruto do Espirito (Gl 5.22); a cura divina (Mc 16.18); o jejum (Mt 6.16-18; 9.14-
17); a expulsdo de demonios (Mc 16:18); a batalha espiritual (Ef 6.12); e as
ultimas coisas ou eventos futuros (escatologia, do gr. escathos [dltimo numa
sucessao] e logia [estudo ou tratado]), salientados pelo grande tema “a segunda
vinda de Jesus Cristo” (1 Co 15 e 1 Ts 4).19

Temos nessa definicdo, expresso aquilo que representa a doutrina pentecostal em
suas nuances e articulacdes teoldgicas. Em cada tema citado ou aspecto observado, é
possivel acessar nos jornais as suas exposi¢cdes com clareza. Era a defesa doutrindria,
publicada e exposta nos artigos do jornal Boa Semente.

No primeiro niumero, de 18 de janeiro de 1919, na primeira pagina, apos as
sessoOes “A razdo da nossa publicidade” e “Expediente”, ha uma terceira sessao maior e bem
destacada sob o titulo “O Baptismo no Espirito-Santo”. Em uma coluna unica (o jornal
possuia duas colunas de textos), que finda na segunda pagina, o proprio Gunnar Vingren
fez uma longa e detalhada exposi¢do da principal marca doutrinaria da fé pentecostal.

Nesse texto, Vingren argumenta por meio de diversas passagens biblicas a
existéncia do batismo com o Espirito Santo, como uma necessdaria experiéncia crista apos
0 novo nascimento, ou a conversdo. Mais do que isso, Vingren afirma, de modo
apologético, a lingua estranha como experiéncia e evidéncia necessdria para a
comprovacgdo do batismo. Usa textos como: “Pois a promessa é para vocés, para os seus
filhos e para todos os que estdo longe, para todos quantos o Senhor, o nosso Deus chamar”.
Atos 2:39, contrapondo-se assim, aos argumentos doutrindrios de outros grupos
protestantes.

Abaixo fragmentamos uma parte de seu discurso nessa coluna:

196 ARAUJO, 2007, p. 272.


https://www.bibliaonline.com.br/nvi/atos/2/39
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[..] Mas dird quem ler: no dia de Pentecostes as linguas que eles fallaram foram
numerosas, mas comprehendidas, conhecidas e interpretadas por todos os
presentes, mas em Epheso, ndo se tem noticia que se assim fosse, e por que?
Certamente que neste ndo podia acontecer como no Pentecostes [...] Tal, porém,
ndo se deu em casa de Cornelio e em Epheso onde talvez nem uma s6 lingua
poude ser interpretada. Ainda assim, ndo é para admirar que a lingua extranha,
sem interpretacdo, ndo possa ser compreendida. S. Paulo diz: “o que fala lingua
estranha, no fala aos homens, SENAO A DEUS, porque ninguém o entende, e em
espirito fala mysterios”. (1 Cor 14 v 2.). O facto é que elles receberam o Espirito-
Santo (isto é, o baptismo), tanto num como noutro, igualmente como os que
foram baptisados em Pentecostes. Sdo Pedro diz: “também receberam como nés
o Espirito-Santo” (Act. 10 v. 47). O que ndo parece duvida é que todos que
receberam o baptismo no Espirito, nenhum delles o fez, sem o demonstrar por
signaes convincentes e muito evidentes taes, como diz Marcos: fallando lingua
estranha. E isto tanto em Jerusalem, como em Cesarea, e Epheso, o que tornou-
se uma operag¢do tao verossimil quio definitiva, uma espécie de “doutrina”
pratica ou experimental, se assim podemos dizer.197

Temos aqui parte de uma exposi¢ao doutrinaria do préprio Gunnar Vingren, lider
pioneiro do movimento pentecostal no Brasil. A referéncias acerca das linguas que foram
faladas, primeiro no dia de pentecostes em Atos 2, e as outras, posteriormente, na casa de
Cornélio (Atos 10:46, e em Efeso, Atos 19:6), sdo bastante conhecidas nos circulos
teologicos e essa temadtica é debatida até os dias de hoje.198

Porém, analisando apenas as ultimas linhas do texto de Vingren, ele mesmo
chama de doutrina o falar em linguas entranhas, buscando respaldar essa assertiva pelas
mesmas referéncias quando afirma no texto: “tanto em Jerusalem, como em Cesarea, e
Epheso, o que tornou-se uma operagao tao verossimil qudo definitiva, uma espécie de

‘doutrina’ pratica ou experimental, se assim podemos dizer”.1°° Ele ndo apenas pdde

197 Boa Semente. Belém do Parg, 18 de Janeiro de 1919,n° 1, p. 1-2.

198 Basicamente o debate gira em todo das defini¢des de Glossolalia e Xenolalia. Glossolalia: [do gr. glosso,
lingua + lalia, falar em lingua] Dom sobrenatural concedido pelo Espirito Santo, que capacita o crente a
fazer enunciados proféticos em linguas que lhe sdo desconhecidas. O objetivo da glossolalia é enunciar
o Evangelho de Cristo, como aconteceu no Dia de Pentecoste (At 2); levar o crente a consolar-se no
espirito, e a proclamar, com o auxilio do dom da intepretacdo, o conhecimento e a vontade de Deus a
Igreja (1 Co 14). A glossolalia, conhecida também como dom de linguas, linguas estranhas ou variedade
de linguas, é um dom espiritual que, a semelhan¢a dos demais, ndo ficou circunscrito aos dias dos
apostolos: continua atual e atuante na vida da Igreja. ANDRADE, 1998, p. 167. Xenolalia: (do gr. xeno =
estrangeiro, estranho + gr. lalein = falar) Habilidade para falar um idioma que o individuo ainda nao
aprendeu. [...] No decurso dos anos, depois de 1906, cada vez mais pentecostais passaram a reconhecer
que, na maioria das ocorréncias das linguas entranhas, os crentes realmente estavam orando em linguas
inidentificaiveis mais do que idiomas identificaveis (i.e., glossolalia mais do que Xenolalia). ARAUJO,
2007, p. 922. A Xenolalia é, a0 mesmo tempo, a mais dificil variacdo da glossolalia para documentar e a
mais amplamente registrada. [..] A maioria dos casos de glossolalia ndo consiste no extraordinario uso
da linguagem identificavel. Entdo, na vida da igreja, o bem do coletivo fica acima do individual e o dom
acompanhante da “interpretacdo” é necessario. ARAUJO, 2007, p. 332. Para melhor explicar acerca da
glossolalia, nas notas da Biblia de Estudo Pentecostal, Donald Stamps afirma que essas linguas, como
sinal do batismo no Espirito Santo, “podem ser humanas, i.e, atualmente faladas (At 2.6), ou
desconhecidas na terra (Cf. 1 Co 13.1)". STAMPS, Donald. O Falar em Linguas. In: Biblia de Estudo
Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 1995, p. 1631.

199 Boa Semente. Belém do Par3, 18 de Janeiro de 1919, n° 1, p. 1.
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chamar de doutrina, como também a declaracdo dessa verdade se tornou verossimil e
definitiva para os membros pentecostais das futuras geracdes.

Passadas algumas décadas da emergéncia dessa doutrina, Davi Mesquiati afirma
que “no ambito pentecostal o falar em linguas em estado de éxtase passa a ser standard
para a espiritualidade crista que se pratica de forma pessoal nos momentos de ora¢des
intensas ou mesmo no culto publico”.200 Qu seja, uma marca indelével que somente o
membro pentecostal sabe o que significa, pois tem pertencimento e nessa crenga pauta
toda sua vida. Sobre essa efusao espiritual na vida e no culto, Maxwell Fajardo acrescenta
o fator “da participagao dos leigos e abertura para manifestacdes emocionais coletivas,
como gritos de ‘glorias e aleluias’. No culto assembleiano [...] o ‘fator surpresa’ da atuagao
do Espirito Santo pode ‘desmontar’ a estrutura litirgica pré-estabelecida [...]".201

Nos chama a ateng¢do de que no mesmo numero, ainda na primeira pagina, na
sessdo “A razdo da nossa publicidade”, provavelmente, o proprio Gunnar Vingren tenha
escrito que “a nossa atitude, pois, para com os crentes de qualquer denominacgao é esta:
“Nao queremos dissensodes, nem discussdes. Ao contrario, queremos que todos sejam
unidos, em um mesmo parecer.”202

Nao podemos afirmar que fora o proprio Vingren o autor do texto de
apresentacao do jornal, mas, como diretor, inferimos que conhecia seu conteddo. Nesse
texto se afirma que, com a chegada do jornal, os redatores ndo queriam dissensdes nem
discussodes. Porém, mais adiante noutro texto, esse sim, assinado por Vingren, verificamos
a doutrina pentecostal sendo defendida com certo tom de refutacdo aos argumentos que
a negam. Embora, haja certa incoeréncia nisso, é possivel compreender ao menos duas
razdes para tal procedimento.

A primeira razdo é sobre o discurso que se constréi em uma apresentacao de um
jornal: o que se quer é deixar uma boa impressao. O jornal Boa Semente foi assim
apresentado a esfera socioreligiosa da época, em que deve-se lembrar, eram as primeiras
décadas que o catolicismo romano se desenvolvia sem a oficialidade do Estado, sob a qual,
por séculos, a Igreja Catdlica havia adquirido muitas prerrogativas, inclusive, possuindo

periddicos proprios. Além disso, grupos protestantes historicos desse periodo nao viam

200 MESQUIATI, 2017, p. 50.

201 FAJARDO, Maxwell. Onde a luta se travar: uma histéria das Assembleias de Deus no Brasil. Curitiba:
Editora Primas, 2017, p. 262.

202 Boa Semente. Belém do Par3, 18 de Janeiro de 1919, n° 1, p. 1.
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com bons olhos 0o movimento pentecostal, considerando-o seita (talvez ainda hoje o vejam
a assim).

A segunda razdo esta relacionada aquilo que Roger Olson explica ao classificar as
crengas e os graus de importancia que as mesmas adquirem na histéria. Em um dos seus
pressupostos para o estudo correto das crencas, o autor demonstra a diferenca basica

entre dogma e doutrina:

[..] as crengas cristas validas — as que sdo consideradas verdadeiras — nao tém
o0 mesmo grau de importancia. Algumas sdo dogmas e merecem ser defendidas
séria e até mesmo calorosamente. Acredito que a Trindade e a encarnagdo
pertencam a essa categoria. Por essa razdo, considero Atanasio, bispo e tedlogo
egipcio do século IV, um grande heroi. Ele foi exilado de Alexandria, sua cidade
natal e diocese cinco vezes, por ser intransigente em relacdo a essas crengas. Ha
outras crencas que sio verdadeiras e ndo sdo tdo cruciais para o evangelho ou
para a identidade do cristianismo e de sua mensagem. Mas tém sua importancia.
Chamo-as doutrinas em contraposicdo aos dogmas. Tratam-se de crengas que
poucos ou talvez nenhum grande grupo cristdo impde como essenciais para uma
pessoa ser considerada crista, mas que por alguns sdo consideradas testes de
comunhio. Isto é, para pertencer a determinada tradi¢do, denominagio ou igreja,
a pessoa deve confessa-las ou, pelo menos, ndo nega-las. Por exemplo, os batistas
— os da minha tradi¢do, que se originou no século XVII — insistem que o batismo
dos crentes (também chamado batismo de adultos), normalmente mediante a
imersdo na dgua, € o m odo normativo do batismo. No entanto, os batistas ndo
negam o cristianismo auténtico das pessoas que acreditam no batismo de bebés
e o praticam. Para os batistas, portanto, o batismo por imersao dos crentes é uma
doutrina, mas ndo um dogma.203

Assim, a priori, pode-se afirmar que o discurso de Gunnar Vingren é doutrina e
ndo dogma. Ele esta muito mais alinhado com a exposicdo e reafirmacao da doutrina do
batismo com o Espirito Santo que é marca caracteristica do seu grupo e, embora estivesse
em formacgdo, ja define sua tradicdo. Porém, ha quem dé mais importancia a doutrina
particular de seu grupo em detrimento da doutrina de outros, e/ou até mesmo em
detrimento de dogmas, considerados fundamentais da fé cristd, que por sinal, unem todos
os grupos evangélicos na afirmacdo de verdades comuns e irrefutaveis da fé crista. Ou
seja, ha quem trate ou transforme doutrina em dogma. Ndao podemos afirmar que Vingren
fez isso, mas, é possivel encontrar em seu discurso os elementos para tal finalidade.

Um outro tema doutrinario marcadamente pentecostal é o da segunda volta de
Cristo. Dentre aqueles primeiros opusculos que foram produzidos na primeira década do
Boa Semente, destaca-se O segundo advento de Christo de 1925, de Samuel Nystrom. Ao

lermos os textos deste opusculo e de outros artigos publicados no jornal fica evidente o

203 QLSON, 2001, p. 17-18.
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forte escatologismo?94 pentecostal da época e sobre o qual Gedeon Alencar afirma que “ha
uma exacerbacao da escatologia: o mundo é decadente e avanca para a destrui¢do; sua
destinacdo final, a destruicdo, esta cada vez mais préxima e com ele, todos os seus
pertencentes”.20> Aqueles primeiros membros pentecostais ansiavam pelo retorno de
Cristo para reinar junto com a Igreja na terra e na eternidade.

Isso encontra explicacdao no que Richard Niebuhr chamou de modelo Cristo contra
cultura. A primeira resposta légica e cronologicamente dada a tensdo do relacionamento
entre Cristo e a cultura foi Cristo contra a cultura. A ética do pentecostalismo classico
baseou-se na negacdo desse mundo pelo outro, o céu, a eternidade. O modelo Cristo contra
a cultura exprime a contraposicdo radical e exasperada entre natureza e graca, em que,
por causa do pecado, aquela se opde a esta, e vice-versa.2% Tertuliano de Cartago é o
exemplo tipico desse posicionamento na histéria do pensamento cristao. Nesse ponto
lembramos da famosa maxima de Tertuliano: “O que Atenas tem a ver com Jerusalém?
Que concordancia existe entre a Academia e a Igreja? E entre hereges e cristaos?”.207

Tal aforismo representaria para a histéria da Igreja a construgdo radical de uma
dicotomia em que os “mundos” sdo separados. Um mundo é espiritual e tdo somente
necessario para ser vivido e desenvolvido por cada cristdo e cada crista. O outro mundo €
profano e carrega consigo todas as vaidades do mundo e dele o cristao e a crista deve se
separar, pois, que comunhdo hd entre as trevas e a luz? Assim, se argumenta.

Esse paradigma ndo é uma categoria exclusiva da praxis pentecostal, embora
tenha sido amplamente aceito por ela, também foi a atitude tipica dos primeiros cristaos

da Igreja primitiva,2%8 que Justo Gonzalez afirma, por meio das fontes de Tacito,

204 Alencar apresenta o que chama de “discurso da negagdo do mundo” e o “escatologismo” provenientes de
dois tipos de negac¢des no pentecostalismo dessa época, a social e a teoldgica. A negac¢do social nasce
como resposta ao desprezo recebido pela sociedade e até por outras igrejas, que enquanto pentecostais,
sua pobreza e falta de status produzia uma atitude de menosprezo ao status, optando por uma
identificagcdo biblica e espiritual. A negacdo teolédgica, a aprovacdo do mundo significava desaprovacdo
de Deus. Negar este mundo por mundo melhor, também é negar aquele que despreza Deus. ALENCAR,
2010, p. 141.

205 ALENCAR, 2010, p. 141.

206 NIEBUHR, Richard. Cristo e Cultura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967, p. 67.

207 OLSON, Roger. Historia da Teologia Crista. Sao Paulo: Vida, 2001, p. 53.

208 Além da insercdo de cristdos na politica, ou na filosofia, apontamos aqui apenas a questido social no
sentido da consciéncia coletiva da Igreja primitiva em relacdo ao modus operandi da sociedade greco-
romana. Earle Cairns nos informa que “os cristdos se separavam dos ajuntamentos pagaos dos templos,
teatros e lugares de recreacdo. Este inconformismo com os modelos sociais vigentes lhes trouxe uma
antipatia jamais conhecida por qualquer grupo inconformista da histéria [..] os caracterizavam como
‘inimigos da raca humana’. CAIRNS, Earle. Cristianismo através dos séculos. Sao Paulo: Vida Nova,
1996, p. 72-73.
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historiador romano, que eles chegaram a ser acusados de terem “6dio a raga humana”.209
Essa atitude acompanhou outros grupos do cristianismo nos séculos subsequentes da
histéria da Igreja.21® De modo geral, podemos afirmar que sempre existiu uma forte
tensdo entre a praxis crista (espiritual) e o desenvolvimento de sua mente (racional) na
assimilacdo do mundo imanente. Essa dicotomia gerou a constru¢ao de um paradigma,
mas, também a ruptura dele por ocasido da Reforma Protestante, quando todas as areas
da vida humana sdo ressignificadas pelas Escrituras, pois, possuem importancia para
Deus.

De acordo com Wilhelm Wachholz essa ruptura possui um ponto de partida em
Martinho Lutero quando este substituiu a ética medieval, cujos olhos se voltavam para o
céu com medo do inferno e purgatério, por uma ética, cujos olhos estdo voltados para
onde estdo voltados os olhos de Deus: a terra. Desse modo, o ser humano que tem seus
olhos voltados para o céu é um ser humano egoista, individualista e alienado. O ser
humano liberto, isto é, tornado justo pela fé, é ser humano que testemunha, no ambito
eclesiasticos, econémico e politico, aquilo que Deus pretendeu na prépria criagdo do
mundo: um mundo justo com relagdes justas. 211

A Assembleia de Deus, enquanto Igreja, ndo herdou tal compreensdo e
mentalidade advinda da reforma. Ao contrario, desenvolveu uma mentalidade que se
torna marca cultural do grupo, que como observado por Niebuhr, gera aquela tensdo do
relacionamento entre Cristo e a cultura, em seu modelo Cristo contra cultura, “que afirma
sem meios termos a exclusiva autoridade de Cristo sobre o cristdo e resolutamente rejeita
as exigéncias de lealdade a cultura”.212

Acessamos um numero do Boa Semente de julho de 1926, com um pequeno artigo

intitulado Deus e 0 mundo que demonstra bem essa mentalidade. Num trecho diz assim:

N3o ha allian¢a entre ambos. Ha de persistir para sempre o dilemma: ou Deus ou
o mundo. Estdo diametralmente oppostos e nao pdéde haver entre ambos

209 GONZALEZ, Justo. E até aos confins da terra: uma histéria ilustrada do cristianismo. A era dos martires.
vol. 1. Sdo Paulo: Vida Nova, 1995, p. 55. O autor ratifica que “isto se compreende se recordarmos que
todas as atividades da época - o teatro, o exército, as letras, os esportes, etc. - estavam tao ligadas ao
culto pagdo que os cristaos se viam obrigados a se ausentarem delas”.

210 Dentre tantos, podemos lembrar do pietismo alemao caracterizado por “uma afirmac¢do da primazia do
sentimento na experiéncia crista, uma defesa da participac¢do ativa dos leigos na edificagdo da vida crista
e uma énfase numa atitude ascética estrita para com o mundo”. WALKER, Wiliston. Histdria da Igreja
Crista. Sao Paulo: ASTE, 2006, p. 688.

211 WACHHOLZ, Wilhelm. O ser humano cooperador com Deus: ética crista a partir dos dois regimentos e
trés estamentos na teologia de Martim Lutero. In: Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 57, n. 1, jan/jun,
2017, p. 24-25.

212 NIEBUHR, 1967, p. 67.
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intercambio moral ou espiritual. Agem de modo differente: o primeiro é amor; o
mundo é édio. Deus é paz; o mundo é guerra. O mundo é a corrup¢ao, é o engano,

é aimpiedade [...].213
O olhar sobre o mundo é desprezivel. Uma dicotomia que separa radicalmente no
mundo o santo do profano, que se faz e se forma na construgcdo de uma mentalidade
absolutamente impiedosa e pessimista com tudo o que esta em volta, com tudo que
constitui o mundo terreno. O santo é reconhecido apenas pelas praticas de devog¢des a
Deus, na vida e no culto, consideradas assim as verdadeiras praticas espirituais. Esse olhar

fortalece o escatologismo desenvolvido a época que nao é desenvolvido sem causas

externas a Igreja. Gedeon Alencar explica e define esse escatologismo pentecostal como:

Uma tendéncia teoldgica nascida do fundamentalismo religioso, agravada pela
contingéncia dos conflitos mundiais - pleno periodo entre as duas grandes
guerras - a teologia pentecostal assembleiana quer resgatar nao o mundo, mas
as pessoas do mundo. Aqui cabe muito bem a designacao de Sachs (1988:49) de
que o pentecostal tem uma “identidade sectaria” (algo bem diverso do atual). O
pentecostalismo ndo tem esperanga ou alguma boa vontade para com o mundo e
tudo o que lhe diga respeito. Ele, o mundo, esta irremediavelmente perdido e a
Unica relagdo possivel é de desprezo. Portanto, pretende-se, literalmente, sair
dele. Por que, entdo, haveria a preocupacdo de modifica-lo? Influencia-lo?.214

Ao abordar acerca da (ndo) contribuicdo evangélica a cultura brasileira, Alencar
trata do pentecostalismo como sendo um ramo protestante distinto que nunca teve a
pretensao de atingir a elite ou qualquer outro grupo étnico, mas que era, em sua base, um
movimento bastante popular. Nesse sentido, e se ndo fosse por seu escatologismo, os
pentecostais poderiam ter operado uma grande influéncia cultural no Brasil.21> Embora,
atualmente, o pentecostalismo tenha sofrido muitas mudangas e variacdes e em certa
medida interferido na cultura brasileira, ainda nio ocorreu uma influéncia sélida e
significativa no pais.

Ainda acerca desse escatologismo caracteristico do pentecostalismo, Ismael
Ferreira apresenta um quadro geral do que podemos chamar de ética pentecostal, a saber,
daquilo que realmente caracterizou a doutrina e a praxis pentecostal na primeira década

de sua formacao:

Enfatizava-se unicamente uma teologia embasada no experiencialismo, tendo
aqui o Espirito Santo papel fundamental, e numa escatologia pré-milenarista que
ansiava pelo retorno iminente de Jesus Cristo. Associando-se esses fendmenos as
reunidoes ou cultos que eram realizados sempre com espontaneidade e muita

213 Boa Semente. Belém do Par4, Julho de 1926, n° 62, p. 2.
214 ALENCAR, 2005, p. 47.
215 ALENCAR, 2005, p. 47.
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emocdo, ndo havia espago para outras convicgdes consideradas externas e
seculares. Ademais, com as programacdes religiosas cada vez mais competitivas,
o fiel praticamente ndo tinha tempo de pensar em outra coisa fora da igreja.
Havia sim uma dedicagdo racional e ascética por parte desses fiéis que os tornava
cada vez mais dependentes da igreja com o intuito de resolver sua condigdo
humana espiritualmente decadente. Essa resolugdo sé aconteceria a partir do
momento em que as preocupacdes provenientes da vida social fossem deixadas
de lado, ou melhor, do lado de fora da igreja. Afinal, o préprio discurso da
denominacdo desvalorizava tais preocupacoes, incentivando seus membros a
concentrarem-se exclusivamente “nas coisas de cima”, na adoragao a Deus, no
servico aigreja e na iminéncia da volta de Jesus Cristo, desprezando assuntos que
s6 contemplavam a condicdo pecaminosa e efémera do homem.216

O texto acima define bem o pragmatismo pentecostal e demonstra a seriedade
doutrindria que a vinda de Cristo representa para a vida de cada membro. Todo seu
cotidiano é pautado por uma praxis que nao lhe permite olhar para a terra, ou melhor,
para o “mundo”. O mundo aqui, ndo significa apenas nao querer olhar para o mundo
enquanto, ou por que, é um sistema corrompido pelo pecado, mas, significa nao olhar
também para o mundo social, onde ha pessoas que transitam nessas esferas, a saber: na
politica, na econdmica e na social.

Se envolver com tais esferas, ou exercer criticamente uma cidadania “terrena” -
pois o entendimento do membro217 é que sua cidadania é do céu - significava, para a ética
pentecostal desse periodo, um afastamento perigoso do plano e da vontade de Deus. Dai
destaca-se todo o empenho e fervor evangelistico que homens e mulheres desse tempo
deram em prol de sua fé. Alias, como Alencar afirma: “por que a Igreja deveria se
preocupar com as questdoes do mundo, se sua destruicdo € irreversivel e qualquer
tentativa infrutifera?”.218

Ha referéncias nos jornais acerca dessas esferas, especialmente a politica, mas,

“os fatos e personagens sao citados de forma episodica e aleatdria e servem apenas para

216 FERREIRA, 2015, p. 26-27.

217 Devemos ponderar aqui, como ja temos feito na pesquisa, que este modus vivendi ou praxis religiosa ndo
¢ um fenémeno exclusivo dos crentes pentecostais, mas, em certo grau, € também da fé protestante,
inclusive quando é contextualizada no século XX no Brasil, tal como afirma Ant6nio Mendonca: “Pode-se
concluir que o pré-milenismo incorporou-se ao pensamento institucional protestante brasileiro. E
possivel aduzir, de passagem, que o movimento fundamentalista que comegou a ser pregado no Brasil
na década de 40 veio reforgar consideravelmente o pré-milenismo com sua enfatica preocupag¢ao com o
fim do mundo e a consequente relativizacdo dos bens terrenos em virtude da iminéncia da segunda vinda
de Cristo. A visdo histdrica no sentido de sua aproximagdo cada vez maior de um fim apocaliptico, é feita
a partir dos textos apocalipticos da Biblia dispostos na ordem em que os eventos da histéria a eles devem
corresponder. Isso é feito a partir de uma leitura literal dos textos, sendo rechacada qualquer forma de
relativizacdo. Essa espécie de racionalizacdo da Biblia e da histéria além de ser geralmente simpatica ao
protestantismo, fornece vigoroso apoio as crencas relativas a expectacdo milenarista”. MENDONCA,
Antdnio Gouvéa. O celeste porvir: a insercao do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 1984. p.
250.

218 ALENCAR, 2010, p. 142.
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confirmacdo escatolégica da sua doutrina”,21° tal como o seguinte fato politico do ano de

1923, que foi noticiado assim:

Entendemos que ainda ndo chegou o tempo do povo judaico, mas que em breve
chegara; entdo Deus restaura-lo-a em tudo segundo as prophecias. No fim de
1917 foi Jerusalém libertada do jugo otomano, e depois que a guerra fundou ficou
sob o protectorado da Inglaterra, tendo um judeu assumido o governo. Mas
vemos que, quando Zorobabel foi feito governador, os povos em redor
perturbaram a prosperidade (Esd. Cap. 4); assim li tambem ha pouco como os
arabes procuram perturbar a restaurac¢do judaica. Encontrei, em outubro do
anno passado, num jornal didrio, que um chefe dos arabes foi a Londres e
procurou, quando foi escolhido um novo “premier-ministro”, fazer difficuldades,
para que os judeus ndo tivessem a preeminencia na Palestina. Em janeiro desse
ano veio a resposta do governo inglez, affirmando que a Palestina havia de ficar
nas maos dos judeus; e muitos deste povo estdo voltando para a sua terra [...].220

Embora extenso, o texto acima é um fragmento extraido de um artigo escatolégico
de Samuel Nystrom intitulado Eis, que venho a pressa!, mas, serve bem para atestar a
assertiva acerca do desinteresse do jornal com as questdes politicas externas ao circulo
da fé pentecostal. Aqui, de modo pontual, Nystrom respalda sua andlise escatolégica sobre
a restauracdo da nagao de Israel com alguns fatos ocorridos no interior da Primeira
Guerra Mundial no ano de 1917, quando Jerusalém fora devolvida ao dominio dos judeus
por meio da forga britanica. A referéncia factual dos acontecimentos politicos daquele
tempo serviu apenas para confirmar que a volta de Jesus estava mais proxima do que
podiam imaginar, Israel é, por assim dizer, na escatologia pentecostal, um relégio o qual
todos devem estar atentos. Nao havia nenhum interesse em fornecer aos leitores e leitoras
crentes as noticias do mundo exterior221 com outro intuito que ndo fosse o embasamento
do seu escatologismo.

O Batismo no Espirito Santo e A Segunda Volta de Cristo configuram, assim, os
principais temas doutrindrios que marcaram a fé pentecostal nas primeiras décadas de
sua formacao, e os artigos dos jornais confirmam essa assertiva. Além desses temas, um
outro tema sempre recorrente no Boa Semente é a Cura Divina do Corpo.

Em diversos artigos sao descritos muitos testemunhos de curas e milagres. Alias,

as doutrinas pentecostais ensinadas por meio das publicagdes sdo testificadas pelos

219 ALENCAR, 2005, p. 47.

220 Boa Semente. Belém do Par4, Julho de 1923, n° 26, p. 2.

221 Encontramos uma variedade de artigos publicados nos jornais Boa Semente, O Som Alegre e no
Mensageiro da Paz que traziam noticias com conteddo politico, especialmente, politica internacional,
como por exemplo, os desdobramentos da Primeira Guerra Mundial, Revolu¢ao Russa e o0 Comunismo
Europeu. Esse tltimo tratado como o “mal” que a Igreja devia evitar. Essas noticias ndo faziam parte de
uma conscientizagdo politica, mas, episddicas, serviam para refor¢ar o escatologismo marcante da fé
pentecostal.
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relatos desses milagres, em que busca-se, desse modo, respaldar a contemporaneidade
dos dons espirituais. Os artigos possuiam uma caracteristica marcante, a convic¢ao da
verdade pregada por pentecostais respaldada por textos da Biblia, como, por exemplo, o
texto de Marcos 16:20 que diz: “Entdo, os discipulos sairam e pregaram por toda parte; e o
Senhor cooperava com eles, confirmando-lhes a palavra com os sinais que a
acompanhavam”.

Gedeon Alencar nos informa que o Boa Semente trazia uma marca singular da

cultura pentecostal que pode ser percebida nos textos de apologia. Ele diz que:

[...] aleitura do jornal refor¢a o discurso militante na medida em que, pessoas de
todas as partes do pais estdo recebendo as mesmas curas, revelagoes,
perseguicdes e batismos com o Espirito Santo e estdo relatando nas paginas do
jornal umas as outras.222

Isto remete-se ao pensamento de Pierre Bourdieu acerca da reproducdo da
ordem social. Em sua obra O Poder Simbdlico, o autor afirma que “a cultura dominante
contribuiu para a integracdo real da classe dominante (assegurando uma comunicac¢ao
imediata entre todos os seus membros e distinguindo-os das outras classes)”.223 E possivel
constatar na identificacdo dessa praxis pentecostal uma causa, que se mostra como sendo
uma causa distinta e histérica que se desenvolve em certa conjuntura no tempo e no
espaco.

Conforme Carl Hahn a obra pentecostal se inicia no Brasil concomitantemente a

outros fatores:

Esta igreja chegou ao Brasil exatamente quando a migracdo do campo para a
cidade comegou a acelerar-se. Quando camponeses frustrados e analfabetos
deslocados nas cidades formavam grandes favelas da noite para o dia, esta igreja
veio ao encontro de uma necessidade social para essa gente. Seus pastores eram
leigos ou leigos ordenados, isto é, homens que nunca haviam recebido preparo
teologico e que falavam a mesma linguagem e pensavam do mesmo modo
daqueles trabalhadores. A margem dos novos centros de comércio, transportes,
manufaturas, comunicagdes e politica, desenvolveram-se as salas de pregacao
das Assembleias de Deus.224

Fatores socioecon6micos somam-se a propagacao inicial da fé pentecostal. Sua

mensagem é harmoniosamente ajustada a realidade de grande parte do seu publico

222 ALENCAR, 2010, p. 81.
223 BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbélico. Lisboa: DIFEL, 1989, p. 10.
224 HAHN, 2011, p. 378-379.
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receptor, e este passa a ter na aparéncia de uma Igreja simples dirigida por obreiros
ignorantes, uma agéncia de refuigio ante tantas desilusdes da vida.

Gedeon Alencar investiga o fendmeno de as doutrinas serem tdo atrativas ao
povo. O autor utiliza um outro conceito de Richard Niebuhr, “igreja dos deserdados” em
contraposicdo a “igreja dos afortunados e cultos”. Em uma leitura geral na obra de
Niebuhr acerca das origens sociais do protestantismo, Alencar destaca que o
presbiterianismo era intelectualista, aristocratico e autoritario, e o luteranismo aliado a
nobreza tornou-se religido estatal com os mesmos problemas que o catolicismo tinha
antes. A partir disso nao é dificil concluir que a Reforma Protestante ndo conseguiu
satisfazer as necessidades dos camponeses e das demais classes subalternas, como, por
exemplo, justica social, participacdo popular no culto, fervor emocional e esperancas
apocalipticas. Nesse sentido, a “igreja dos deserdados” tem visdes, revelacdes, luz interior,
atmosfera sobrenatural de milagres, tudo o que mais tarde representaria o
pentecostalismo. Embora Richard Niebuhr ndo mencione o pentecostalismo em si, pois o
metodismo se enquadraria nesse fendmeno estudado por ele, pode-se inferir o mesmo no
pentecostalismo, pois ndo hd nenhum outro movimento na atualidade que represente
bem a ideia de Niebuhr.225

Somado a esse tipico pentecostalismo nascente, que é marcadamente marginal,
esta a todo vapor um outro fator, absolutamente inusitado: o uso da palavra impressa,
considerando o valor simbélico implicito do jornal em plena década de 1920. Nesse

sentido, Alencar ratifica:

Assembleianos pobres na periferia tinham a seu dispor nesse momento um
elemento incontestavel de distingdo social, mesmo muitos sendo semiletrados
(talvez a grande maioria), mas de posse de um livro grande - a Biblia - e de um
jornal, ascendiam em importancia.226

Acrescentamos o fato de que as reunides dos cultos pentecostais comegavam nas
casas e os templos se instalavam nos suburbios, a liturgia com carater inclusivo, com uso
de linguagem simples, cultos dirigidos por pares onde todos poderiam expressar suas
individualidades. Isso elevava a autoestima e projetava um senso de identificacdo aos

marginalizados.227

225 ALENCAR, 2010, p. 34-35.

226 ALENCAR, 2013, p. 139.

227 SOUZA, Catiane Rocha Passos de. MATOS, Rita de Cassia Aragdo. O pentecostalismo classico brasileiro
em vias de midiatizacdo. In: Extraprensa: cultura e comunica¢io na América Latina. vol. 1,n. 1, 2017, p.
271.



101

Lemos algo em um numero do Boa Semente absolutamente incomum. Esse
numero € inteiramente dedicado para falar sobre cura divina. Em todas as suas sessoes
foram escritos artigos para respaldar que a cura divina do corpo é algo real e para os dias
de “hoje”. Esses artigos foram traduzidos do inglés e do sueco e continham exposi¢cdo
biblica e testemunhos de pessoas que foram milagrosamente curadas.

O primeiro artigo, de primeira pagina, intitulado A cura divina, é inclusive um

-

Editorial do jornal Boa Semente nesse numero. E muito extenso, assim, limitamo-nos a

apresentar alguns trechos:

Uma das verdades de Deus que hoje estd muito combatida, certamente do “alto
criticismo” e aqueles que o seguem mais ou menos de perto, é a cura divina do
corpo. Esta verdade tem se tornado uma pedra de tropeco para muitos, porque
uma grande parte d’aqueles que gostam de chamar-se “Revds” teem apostatado
da simplisidade da fé que uma vez foi entregue aos santos [...] ficando assim
também debaixo do anathema Gal 1:18. Defraudando as almas fracas e de pouco
conhecimento espiritual, ensinando que os prodigios e manifestacées de cura
divina do corpo e outros dons espirituais s6 pertenciam ao tempo apostélico e
findando o ultimo dos dozes apostolos ndo aconteciam mais milagres desta
ordem [..] Notamos agora o que Jesus diz: “Ide por todo o mundo [..] E estes
signaes seguirdo aos crerem: Em meu nome expulsardo os demonios; fallardo
novas linguas; pegardo as serpentes; e se beberem alguma coisa mortifera, nao
lhe fard damno algum; e porao as maos sobre os enfermos e os sararao”. Ficou a
ordem do Senhor [..] Se estivesse escripto no v. 17 estes signaes seguirdo os
apostolos, entdo teriam alguma razdo de contestar a cura milagrosa [..] temos
outras partes da Escriptura 4 nosso favor [..] Encontramos depois nos tempos
postapostolicos que testificam das curas de seus tempos como Clemente (no fim
do primeiro século) disse: “Homens receberam os dons de cura”. Irinéu (segundo
século) disse: Homens curaram os doentes pelas imposicdo das maos”[...]
Origenes (terceiro século) disse: “Homens tinham poder maravilhoso para curar
invocando o nome divino de Jesus”. Em suas anota¢des de milagres diz Trench
que Agostinho (354-430) na sua mocidade negou a continuacido do dom de curar,
mas que elle durante a ultima parte da sua vida annulou este dito e expressou
grande confian¢a nesse dom. [...] Melanchton diz: “Eu estaria morto se ndo tivesse
sido tirado da prépria morte pela vinda Luthero”. Dr. Horace Bushnell diz que no
seu tempo havia signaes de revivificdo dos dons apostolicos. John Wesley, que no
principio de seu trabalho no evangelho estabeleceu uma pharmacia aos pobres,
na ultima parte de sua vida creu inteiramente que se devia buscar a Deus para
receber-se cura dos soffrimentos do corpo. Em seu diario conta 20 casos dos
mais importantes. Dorothea Trudel de Mannedorf, Alemanha tornou-se um meio
de cura para 10.000 pela oragdo, a ponto do governo reconhecer isto e dar-lhe
licenca para abrir hospitais e tratar doentes pela orac¢ao [...] Fora desses podemos
nomear muitos outros, mas basta por agora [..] Ide ensinar todas as nagdes a
guardar TODAS AS COISAS que vos tenho mandado. Amen.228

Os fragmentos acima demonstram o que foi especialmente registrado nesse
numero. A cura divina é defendida numa dindmica argumentativa, que se inicia com a

exposicao de textos biblicos para respaldar a veracidade das curas. Para contra

228 Boa Semente. Belém do Para, Outubro de 1921, n° 13, p. 1-2.
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argumentar o ensino que afirma terem cessado os dons e os sinais na era apostolica, o
Editorial se vale de testemunhos da histéria da Igreja e até de escritores académicos como
do Dr. Horace Bushnell.22% Por fim, esse longo artigo é seguido por diversos relatos que
descrevem testemunhos de pessoas que foram milagrosamente curadas.

A experiéncia do batismo com o Espirito Santo é a marca distintiva de fé e pratica
pentecostal. E nessa doutrina que o membro pentecostal pauta sua vida. Acerca dela
Gedeon Alencar diz que “é a experiéncia/adepto quem comprova e atesta o carisma, entao,
més apos més os testemunhos/artigos se repetem, contando que em diferentes lugares e
ocasides pecadores aceitaram a Jesus e foram batizados com o Espirito Santo”.230

E oportuno lembrar o que Kenner Terra afirma: “A hermenéutica pentecostal é a
reexperiéncia dos textos biblicos”.231 O autor lembra, a seguir, da afirmativa de Marius
Nel: “O Movimento Pentecostal cré que o Espirito manifestou-se a si mesmo novamente
com a glossolalia, profecia, milagres de curas e outros sinais que surgem
contemporaneamente. Eles agora leem a Biblia a fim de compreenderem a si mesmos”.232
A Biblia passa a ser um espelho que reflete a realidade da fé que o movimento professa.
As histérias da Biblia tambem sdo representacdes.

Fica compreendido que no pentecostalismo as experiéncias testemunhadas na
Biblia sdo vivenciadas na nao mediacdo para constru¢ao dos sentidos, sentido este
preponderante para o crente pentecostal, pois o torna participante do que 1é. Assim, o
testemunho dos milagres de Deus no presente é fundamental no processo hermenéutico.
Para essa perspectiva, o Espirito € ponto axial, porque Ele ndo somente ilumina a intengao
original, mas pode ainda elucidar um sentido contemporaneo o qual ndo é
necessariamente idéntico ao original.233

Em outro ponto daquele artigo sobre a cura divina, lemos o seguinte:

229 Teblogo norte americano da Igreja Congregacional. Foi editor literario do New York Journal of Commerce
e professor na Universidade de Yale. Estudou Direito, mas, em 1831 entrou para o departamento de
Teologia. Foi ordenado pastor da Igreja Congregacional do Norte. Defendeu fortemente a crenga no
sobrenatural, inclusive os milagres de Jesus e, ao mesmo tempo, defendeu a necessidade de ajustar as
doutrinas cristas com 0 contexto cultural em mudanca. Disponivel em:
http://historiacongregacional.blogspot.com.br/2013 /08 /horace-bushnell-o0-pai-do-liberalismo.html

Acesso em: 10 set 2016.

230 ALENCAR, 2010, p. 82.

231 TERRA, Kenner Roger Cazotto. O éxtase na reforma: superando preconceitos e afirmando identidade. In:
LIMA, Daniel Barros de. ALENCAR, Gedeon Freire de. CORREA, Marina Santos (Orgs.). Reforma
protestante e pentecostalismo: convergéncias e divergéncias. Manaus: FBN/Vitéria: Editora Unida,
2017, p. 31.

232 NEL apud TERRA, 2017, p. 31.

233 TERRA, 2017, p. 31.


http://historiacongregacional.blogspot.com.br/2013/08/horace-bushnell-o-pai-do-liberalismo.html
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[.] A doutrina no baptismo no Espirito Santo e da cura divina tem sido
propagada neste jornal, porque queremos que estas verdades ndo sejam mais
uma pedra de tropego para os sinceros, que ainda tem falta de conhecimento
neste assumpto, que é uma perola preciosa no meio das outras pérolas de
verdade, que se encontram nas Sagradas Escripturas.234

E perceptivel o modo que o redator trata aquilo que o préprio jornal se propde a
fazer: propagar as verdades pentecostais. As verdades listadas sdo o batismo no Espirito
Santo e a cura divina, que segundo percebemos na leitura da fonte, sio comparadas a
pérolas das Escrituras, tdo preciosas como tantas outras, ou seja, essas verdades compde
as verdades gerais da Biblia e devem ser ensinadas para que ninguém se torne ou
permaneca ignorante acerca delas. O jornal é, entdo, o veiculo fundamental do antncio
dessas verdades.

Em um pequeno texto, em nimero de 1923 intitulado Obedientes d doutrina,

lemos algo bem sugestivo para concluir esse tdpico:

Os verdadeiros christaos ndo devem discutir a doutrina com os que resistem a
verdade, isto é, ao Espirito-Santo. (Act. 7:51; II Tim. 3:8). Por essa razdo, Jesus
disse que ndo ditdssemos as perolas aos porcos nem as coisas santas aos caes
(Math. 7:6) E a Palavra de Deus é para crida e nao discutida. (I Cor. 11:16). Mas o
limite ndo termina aqui; porque Jesus tambem disse que nio veio trazer paz a
terra, mas a espada. (Math. 10:34). Mostrando claramente que temos de
sustentar uma renhida lucta pela verdade. [...] Jesus disse: A minha doutrina nao
é minha, mas daquele que me enviou. Se alguém quiser fazer a vontade delle, da
mesma doutrina conhecera se é de Deus, ou se eu falo de mim mesmo. (Joao.
7:16,17). Podemos vér que Jesus mesmo poe a prova a Sua doutrina, para os que
buscam saber a vontade de Deus e obedecer-lhe [...].235

Nessa hermenéutica pentecostal, analisando o contexto do texto, temos a ideia
geral de que nao se deve discutir doutrina. Ao que se segue, ha duas razoes simples do
porqué nao se deve discutir doutrina: a primeira esta pautada na resisténcia a doutrina,
ou seja, resistir a verdade significa resistir ao Espirito Santo. A segunda razdo, esta
pautada em Jesus, nem mesmo ele discutiu doutrina, apenas a obedecia, assim, pelos
textos citados, pede-se que se faca o mesmo.

Abordamos assim, acerca da doutrina pentecostal e os enfoques, que
denominamos, como histdrico-teolégicos, pois, objetivamos analisar a partir dos jornais
como a doutrina pentecostal foi sendo disseminada por todo o pais. Para a compreensao
do fendmeno que se constitui o pentecostalismo brasileiro era necessaria essa analise

epistemolégica da doutrina pentecostal nos e a partir dos jornais.

234 Boa Semente. Belém do Par3, outubro de 192.n° 13, p. 1.
235 Boa Semente. Belém do Par3, Agosto de 1923, n° 27, p. 3-4.






Capitulo 3

REPRESENTACOES DA FE PENTECOSTAL ENTRE IGREJAS: A
RELACAO CATOLICO-PROTESTANTE-PENTECOSTAL

O pentecostalismo descobriu nas massas
esquecidas e analfabetas e nos adeptos do
catolicismo popular um campo fértil para sua
mensagem e métodos e obteve resposta.

Carl Joseph Hahn

A relacdo dos membros pentecostais com as demais Igrejas no palis,
considerando, também, é um tema a parte dessa historia. Esse capitulo busca identificar
e compreender, a partir da imprensa assembleiana, como se davam as relagdes da
Assembleia de Deus com outras Igrejas do periodo pesquisado, e como essas Igrejas
atuavam no campo da imprensa com seus proprios jornais. Essa relacdo trouxe para a
arena jornalistica religiosa muitos embates.

A imprensa assembleiana, a saber, os jornais Boa Semente, O Som Alegre e o
Mensageiro da Paz estdo carregados de noticias acerca da relagdo com outras Igrejas. No
periodo de abrangéncia da pesquisa, de 1919 a 1933, sdao inumeros os relatos. Sdo as
representacoes que a Assembleia de Deus produziu a partir da formacao identitaria de
seu grupo na esfera publica por meio de intercambios e embates com outros grupos. Em
alguns momentos had convergéncias, mas, a maioria das publicagbes manifesta
divergéncias doutrindrias as quais acabaram por estigmatizar aqueles e aquelas que
pertenciam ao grupo, chegando a denomina-lo, de modo depreciativo, como seita
pentecostista.?36 Nesse sentido, vale, introdutoriamente, fazermos uma recapitulagdo do
contexto em que o movimento pentecostal emergiu, inclusive, a partir do momento em

que o Boa Semente passou a circular na cidade de Belém do Para.

236 Gedeon Alencar informa que no inicio os outros grupos chamavam o movimento pentecostal de seita
pentecostista. “E dessa forma que o pentecostalismo é nominado por livros e jornais de outras
denominacgoes [...] ¢ bem possivel que fosse uma expressio depreciativa”. ALENCAR, 2010, p. 48.
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3.1 Contextualizacdo e inserc¢ao da fé pentecostal em Belém-PA

O pentecostalismo emergente do inicio do século XX, denominado
pentecostalismo classico, produziu uma cultura de fé distinta dos demais grupos
evangélicos que desde século XIX se desenvolviam no pais. A sua inser¢do, a partir de
Belém do Par4, no inicio do século XX, enfrentou um contexto socioreligioso bastante
desfavoravel e hostil, pois, a Igreja Catolica ainda gozava do status de ter sido a religiao
oficial do Brasil por muito tempo, embora a Proclamac¢do da Republica anunciasse a
laicidade.

Nessa ambiéncia, catélicos e protestantes histéricos enfrentaram a nova seita,
inclusive por meio da impressa, como uma publicacdo do padre Dubois no jornal catélico
A Palavra em 1923. Acerca do vertiginoso crescimento dos pentecostais ele declarou que
0 grupo era “uma desgraca que nem os protestantes gostavam”.237 Embora houvesse
protestantes histéricos inseridos em Belém, a Igreja Catdlica era a Igreja predominante.
Rafael Gama afirma que “Belém do Pard era uma cidade fervorosa em sua religiosidade,
especialmente por seu catolicismo, rezas muitas vezes sincretizadas com banho de ervas,
devogdes aos santos e com fervorosa adoracdo a Nossa Senhora de Nazaré”.238 Esse fervor
advinha da tradicdo da celebragdo a histérica do Cirio de Nazaré.

Os pentecostais se espalharam na regido Norte com praticas impulsionadoras,
principalmente, contra o Catolicismo da época. De acordo com Francisco Rolim a
resisténcia pentecostal agiu fortemente contra a devog¢ao aos santos, condenando tal
pratica de adoragdo a idolos. Os santos de madeira ou barro e medalhas foram
substituidos pela Biblia. Cada crente era porta-voz da sua fé proclamando-a sem respeito
com forte apelo proselitista. Ele se deslocava e carregava consigo sua Igreja para planta-
la no lugar onde morava ou em qualquer lugar que chegava, periferia, cidade ou vila. Era
um agente de nucleacdo incipiente, ele nao precisava de templo, nem de pastor. Dessa
relacdo, também nascia a solidariedade de uma consciéncia mutua, pois, eram,
predominantemente, pobres. Enfim, a novidade se espalhada rapidamente.23° Nesse
sentido, Paul Freston afirma que “A AD se espalhou, ndo s6 com a agdo planejada de

lideres, mas, também pela mao de leigos, geralmente, pessoas simples”.240

237 GAMA, 2015, p. 7.

238 GAMA, 2015, p. 14.

239 ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: Uma interpretacdo socioreligiosa. Petrépolis: Vozes,
1985, p. 45-47

240 FRESTON, 1994, p. 116.
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O movimento nasceu intrigante, pois, surgiu de uma divisdo na Igreja Batista de
Belém do Para. Gunnar Vingren e Daniel Berg chegaram ao Brasil sem nenhum apoio
denominacional, mas, como tinham formacao batista, foi com os batistas que eles
iniciaram seu trabalho. Porém, “apds sete meses em Belém, congregando na Igreja Batista,
ocorreu um cisma a respeito da sua mensagem pentecostal. Dezoito pessoas foram
excluidas da Igreja Batista é formaram uma nova igreja”.241

Acessando os registros da época, encontramos um documento que apresenta a
versdo batista acerca dessa expulsdo. Vingren e Berg foram muito bem recebidos pelo
pastor da Igreja Batista em Belém, o pastor Eurico Nelson,242 que precisou se ausentar por
ocasido de uma viagem pelos campos do Nordeste e os deixou na congregacdo na
esperanca de que eles pudessem ajudar no trabalho da igreja local. Porém, pouco tempo
depois, por ocasiao de algumas reunides incomuns a Igreja Batista, diz o0 documento, que
“comecaram esses batistas a tremer e a gritar sendo j3, a esta altura, imitados por alguns
brasileiros [...] linguas e balelas tornaram os cultos um horror”.243 (Ver anexo 30).

A seguir, o evangelista Raimundo Nobre, com a ajuda de mais um auxiliar,
convocou uma reunido extraordinaria para tratar do problema ocorrido, porém, o
documento diz que “os pentecostais ja constituiam a maioria, e com a minoria excluiu os
que tinham se desviado das doutrinas. [..] Ficou dizimada a Igreja. Sem diaconos, uma
desolacdo, este fim de 1911. Foi o come¢o do pentecostalismo no Brasil”.244 A perspectiva
batista é oportuna, pois, também da sentido a compreensao do ambiente que se formava
na génese da fé pentecostal em Belém do Par4,24> uma vez que, por essa perspectiva, os
membros pentecostais é quem sdo os cismaticos, pois teriam dividido a unidade Igreja ali.
Essa perspectiva legitima a narrativa dos batistas, inclusive, até os dias de hoje.

As memorias de Daniel Berg estao reunidas em uma biografia sob o titulo
“Enviado por Deus”. Berg descreve acerca do cisma inicial com a Igreja Batista. Ele afirma

que, apos a expulsao, “Vingren chegou em casa com um folheto na mao [...] estavam os

241 FRESTON, 1994, p. 115.

242 Missiondrio sueco que chegou a Belém no ano de 1891. Eurico Nelson foi um exemplo de perseveranca
e fé enfrentando horrendas adversidades. Ele organizou, em 1897, a primeira igreja evangélica da
Amazonia. Disponivel em: https://pibpa.org.br/sobre-nos/ Acesso em: 02 out 2019.

243 REILY, Duncan Alexander. Histéria documental do protestantismo no Brasil. 32 ed. Sdo Paulo: ASTE,
2003, p. 374.

244 REILY, 2003, p. 374.

245 Apds o cisma descrito em 1911, encontramos o seguinte relato: “Todo o ano de 1912 foi para reparar os
estragos feitos pela divisdo e pelo pentecostismo”. MESQUITA. Antonio N. de. Histéria dos batistas do
Brasil de 1907 até 1935. vol. II. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1962, p. 145.
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nossos nomes em letra bem legivel. Tinha sido escrito pelo pastor da Igreja Batista. Nele
todas as igrejas eram prevenidas contra nés. Acusavam-nos de falsidade e de traicdao”.246
Assim, Vingren e Berg enfrentaram persegui¢cdes de todos os lados, inicialmente pelos
batistas e depois pelos catdlicos e demais grupos. Mas, apesar disso, eles viam,
diariamente, crescer o nimero de novos adeptos, inclusive, de fiéis batistas e catélicos.

De acordo com Carl Hahn “o pentecostalismo descobriu nas massas esquecidas e
analfabetas e nos adeptos do catolicismo popular um campo fértil para sua mensagem e
métodos e obteve resposta”.24’ Essa singularidade expressa na fé pentecostal foi tdo
combatente em sua evangelizacdo e proselitismo, que instabilizou os demais grupos
protestantes no pais, que tiveram que reinventar sua liturgia para competir com os
pentecostais e, a0 mesmo tempo, proteger seus membros. E também por essa razio que,
conforme afirma Hahn, “Igrejas Metodistas, Presbiterianas e Batistas perderam pastores,
congregacoes locais e as vezes até mesmo grupos de igrejas para esse movimento. Um
estudo do culto evangélico no Brasil ndo pode ignorar este movimento”.248

Em seu diario, Vingren relatou o momento em que quase foi morto em uma turba
de catdlicos durante um batismo nas aguas. Trés pessoas eram batizadas quando centenas
de homens se aproximaram do local. Eles estavam armados de facas e queriam impedir o
batismo. Entdo, o lider deles empunhou uma faca e preparou para lan¢a-la contra Vingren,
porém, uma irma se interpds entre o homem catdlico e Vingren, lhe salvando a vida. Era a
irma Celina Albuquerque, que constava entre os dezoito expulsos da Igreja Batista, e da
qual os pioneiros afirmaram ter sido a primeira pessoa batizada com o Espirito Santo.
Mais adiante, Vingren escreve que ele teria que lutar muito contra a mentira e toda
supersticao que o povo aprendeu desde crianca pelos sacerdotes catélicos.24?

Pela compreensdao dessa conjuntura, o ambiente para a implantacdo da fé
pentecostal era extremamente dificil. Em 1919, com o advento do primeiro jornal oficial,
o Boa Semente, isso ficaria mais latente, pois, os jornais reverberaram a tensao vivida
pelos pioneiros da Assembleia de Deus. Na imprensa, eles entravam em um campo de luta
ferrenho que exigiria muita perseveranga, ainda mais se considerarmos a representacdo
do grupo, situado na periferia socioreligiosa de Belém, sendo fortemente combatido pelos

demais grupos religiosos da cidade.

246 BERG, Daniel. Enviado por Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 1995, p. 63
247 HAHN, 2011, p. 375.

248 HAHN, 2011, p. 375.

249 VINGREN, 1973, p. 43, 58.



109

Gunnar Vingren testemunha, em seu didrio, um pouco da tensdo e do efeito
produzido pela propagacao da fé pentecostal: “Naquele tempo, escreviam muitos artigos
contra os crentes, mas, haviam também jornais que nos defendiam. As ondas de discussao
iam bem altas [...].250 Por essa declaragao é possivel imaginar o impacto que o movimento
pentecostal causou através dos jornais e o alvorogo causado em outras igrejas.

A preocupacdo dessas igrejas era 6bvia, ndo perder seus membros para a nova
seita. Portanto, esse era o contexto socioreligioso de Belém no qual as publica¢des do
jornal Boa Semente fariam ressoar, bem como, se fariam reverberar nas publicacdes dos
jornais das outras Igrejas. Observando o contetido dos jornais, o Boa Semente apresentou
em seu segundo numero um corpo de doutrinas da fé pentecostal inscrito sob titulo: O que

nos cremos.

Cremos que devemos e podemos entrar em communhdo com o Salvador vivo,
pelo seu Espirito-Santo; e que esta communhio com Jesus é perfeitamente
manifesta pelos signaes e prodigios sobrenaturaes, pois ella em nés se opera,
quando temos uma vida verdadeiramente espiritual, com dons espirituaes: como
lingua extranha, etc.251

Falar de sinais, prodigios sobrenatuais, dons e linguas estranhas nao era apenas
uma propaganda da fé pentecostal, mas, anunciava o poder e o arsenal apologético dos
pentecostais. Eram os elementos de um discurso que atraia as pessoas, ainda mais
quando, de fato, entre o povo ocorriam os sinais e as maravilhas que se anunciavam nas
pregacoes. A leitura e a constatacao disso nos jornais refor¢ava ainda mais o discurso de
uma fé militante, pois, conforme Gedeon Alencar, “pessoas de todas as partes do pais estao
recebendo as mesmas curas, revelacoes, perseguicoes e batismos com o Espirito Santo e
estdo relatando nas paginas do jornal umas as outras”.252

Uma caracteristica que marcava o grupo e que provavelmente causou a ira de
protestantes historicos era a sua total aversao ao conhecimento teolégico disseminado no
pragmatismo de uma fé permeada, predominantemente, por um discurso
antiintelectualista. Essa pratica se opunha a qualquer tipo de exigéncia de formacao
teoldgica ou preparo intelectual como condi¢do para que alguém recebesse ordenagdo
pastoral. Alguns textos biblicos reforcavam uma mentalidade centrada unicamente na

experiéncia de cada pessoa com Deus, “pois, segundo o texto mais usado por esses

250 VINGREN, 1973, p. 65.
251 Boa Semente. Belém, 16 de Abril de 1919, n° 2, p. 1.
252 ALENCAR, 2010, p. 78.
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defensores da experiéncia, o texto de II Corintios cap.3 verso 6, ‘[...] a letra mata, mas o
Espirito vivifica’ o que realmente importava era a uncao do Espirito e ndo as letras”.253

As publicagdes nos jornais da Assembleia de Deus reforcavam essa mentalidade
em que a acao pragmatica era mais importante que a agao reflexiva. Anos depois, em 1931,
0 Mensageiro da Paz publicaria um artigo denominado “Como ser um Bom Obreiro”, no
qual assevera que “o melhor semindrio para o pregador, é o de ‘joelhos’ perante o Senhor.
Alli, o Espirito Santo, nos transmitte, os mais bellos e poderosos sermdes. Alleluia! S.
Pedro ndo foi formado por nenhum seminario”.25¢ Pedro é utilizado como “padrao
doutrinario” para reforc¢ar o discurso de aversao ao conhecimento. Essa seria a ténica que
os jornais dariam ao assunto por toda a década de 1930 e, pelas décadas seguintes.

Eram muitos os artigos que reforcavam esse antitiinlectiualimo pentecostal. Em
1937 foi publicado um extenso artigo, em que se alertava sobre os riscos eminentes do
uso da teologia na Igreja. Sob o titulo “O teleogismo humano e a simplicidade crista -
palestra entre irmdos”, o ataque foi contra os te6logos que se constrastavam com uma

vida piedosa e simples. Fragmentamos uma parte desse disurso:

Os tedlogos sao, espiritualmente secos. Curiosos esmiugadores da histéria e dos
fatos religiosos, em geral, perdem-se, ordinariamente em pesquizas mais ou
menos importantes [...] Enquanto esses teoristas escavam e encontram papeis, o
crente simples nas suas escavagoes (de joelhos dobrados) encontra agua viva
com abundancia. Um acha a palavra que mata, outro o Espirito que vififica. O
primeiro tem o seu nome no lombo de compendios complicados, de dificil acesso,
enquanto o segundo se satisfaz em ter o seu humilde nome no livro da vida [...]
se, para irmos ao céu, necessitassemos ter a cabega cheia de letras, os iletrados
nada mais teriam a sua espera, que ndo fosse o inferno.255

Nesse texto, o jornal questiona a funcdo e a utilidade do te6logo na vida pratica
da Igreja e apresenta um certo estilo contencioso que irremediavelmente provocaria as
igrejas protestantes e seus tedlogos, pois, tais igrejas, historica e culturalmente,
valorizavam o preparo intelectual e a formacao teoldgica do pastor, inclusive como
condi¢do para sua ordenagdo ministerial, algo que o movimento pentencostal tornaria
dispensavel na demonstracdo pragmatica de seu desenvolvimento.

Observando as linhas desse texto, vemos uma clara valoriza¢ao do carater pratico

da fé pentecostal em detrimento da reflecado e atividade contemplativa de tedlogos. De um

253 ARAU]O, Ardo Inocéncio Alves de. O Mensageiro da Paz: uma histéria do sagrado. In: Cadernos da FaEL,
Nova Iguacu-R]: Universidade Iguacu, FaEL. v. 1, n° 1, jan/fev, 2008, p. 4.

254 Mensageiro da Paz. Rio de Janeiro, 15 de Setembro de 1931, n° 18, p. 3.

255 Mensageiro da Paz. Rio de Janeiro, 22 Quinzena de Agosto de 1937, n° 16, p. 2.
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modo absoluto, eles sdo considerados “espiritualmente secos”, pois, sdo esmiugadores da
historia e, por isso, se perdem ordinariamente em pesquisas que sao caracterizadas como
“mais ou menos importantes” para a Igreja. O argumento enrijece a comparacgdo entre o
tedlogo e o crente e a crente simples com exemplos antagdnicos, produzindo esteridtipos
fechados sem nenhuma problematizagao, como quando é dito que enquanto os teélogos
“encontram papeis, o crente simples nas suas escavagdes (de joelhos dobrados) encontra
agua viva [...] O primeiro tem o seu nome no lombo de compendios complicados, de dificil
acesso, o segundo se satisfaz em ter o seu humilde nome no livro da vida”.

Esse discurso é produto e produtor de sentidos para os membros pentecostais.
Esse é o tom caracteristico da génese cultural de sua fé, que pode ser compreendida como
base para a formacdo de seu proprio fundamentalismo. Além disso, esse é o cerne que
inaugura um debate acirrado pelas paginas da imprensa para o enfretamento do que
publicavam os jornais de outras Igrejas. Ndao obstante, entendamos que o conteudo
contencioso nas publicacdes pentecostais pode ser compreendido como uma reagdo, uma
resposta a tudo o que os outros grupos publicavam e disseminavam acerca dos

pentecostais.

3.2 A perspectiva catdlica a partir dos jornais

Embora o recorte temporal da pesquisa acerca da imprensa assembleiana seja
diminuto, convém informar, introdutoriamente, a ampla dimensdo do trabalho
jornalistico catdlico. Ao mesmo tempo, os jornais que lidaram diretamente com o
“problema” pentecostal sao bastante reduzidos. Uma vez que as fontes catolicas sao
secundarias nessa pesquisa, as que pudemos acessar foram suficientes para apresentar a
perspectiva catolica sobre a fé pentecostal e, assim, produzir um sentido divergente as
praticas pentecostais.

A histéria da imprensa catélica no Brasil remonta aos tempos do Império. A partir
da década de 1970, um grupo de historiadores catolicos se langou em organizar estudos
e pesquisas que pudessem dar sistematicidade e sentido a um grandioso arcabougo

documental, que inclui, diversos periédicos catélicos.256 A obra pioneira desses estudos

256 De acordo com Jérri Roberto Marin esses estudos ndo dissociaram a histéria das religides da histdria da
midia, pois, “a apropriacdo dos meios de comunicagio pelos diferentes segmentos religiosos possibilita
trazer novas dimensdes para a compreensdo da religido na contemporaneidade. MARIN, Jérri Roberto.
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foi “Os Bispos do Brasil e a Imprensa”, pertencente a Oscar de Figueiredo Lustosa. Nela foi
realizado um extenso levantamento de exemplares dos jornais catélicos publicados a
partir de 1822, além de reunir diversos outros documentos e bibliografias sobre o tema.
Lustosa estabeleceu uma periodizacdo dividida em quatro fases: 12 - fase de iniciagdo
(1830-1860); 12 - fase de consolidagdo (1870-1900); 32 - fase de organizagdo e
articulagdo (1900-1945) e a 42 - fase de especializagdo (1945/...).257

Os jornais catoélicos que acessamos encontram-se na fase de organizagdo e
articulagdo, portanto, um periodo de amadurecimento da imprensa catélica no pais.
Acessamos alguns titulos desse periodo na “Colecdo Digital de Jornais e Revistas da
Biblioteca Nacional” da Hemeroteca Nacional, destacando algumas publicacdes que
diretamente trataram do movimento pentecostal. Os embates sdo amplos.

Uma publicacdo do padre Agnelo Rossi,2>8 no jornal catélico intitulado A Cruz,
apresenta o tom jornalistico que a Igreja Catélica tratou o movimento pentecostal nas
primeiras décadas no Brasil. (Ver anexo 27). Ap6s apresentar uma breve histéria do
movimento pentescotal, o padre aponta para o que ele chama de “tatica pentecostal”. Os
membros pentecostais, afirma ele, “procuram captar a amizade e prestigio na
congregacdao batista para depois fazer sua propaganda e desenvolver a acao
separatista”.259 Rossi fez referéncia ao primeiro episoédio de divisdo ocorrido na Igreja

Batista de Belém com Vingren e Berg. Mais adiante ele assevera que:

0 movimento cresceu rapidamente no Norte, no Vale do Amazonas, e agora se
alastra por toda parte. Os outros protestantes comparam-no 4 ‘titirica’ que por
todo canto deixa raizes. O mal que tem feito o espiritismo entre catdlicos fez o
pentecostismo as outras denominagbes protestantes. Na verdade esse
movimento nada mais é do que uma mescla de protestantismo e o mais baixo
espiritismo.260

A comparacao do pentecostalismo com o espiritismo seria uma das formas do

ataque catélico. Intentava-se tornar o movimento pentecostal sincrético, uma vez que sua

Reflexdes sobre a imprensa catélica no Brasil. Revista Religido e Sociedade. Rio de Janeiro: v. 38, n° 3,
set/dez, 2018, p. 197.

257 MARIN, 2018, p. 197-199.

258 Dom Agnelo Cardeal Rossi foi um sacerdote catélico brasileiro, décimo sexto bispo de Sdo Paulo, sendo
seu quarto arcebispo e segundo cardeal. Foi o brasileiro que mais alto subiu na hierarquia eclesiastica,
sendo considerado o maior expoente da Igreja do Brasil, chegando a ser cardeal-decano do Colégio
Cardinalicio. Disponivel em: http://arquisp.org.br/historia/dos-bispos-e-arcebispos/arcebispos/dom-
agnelo-cardeal-rossi Acesso em: 03 out 2019.

259 A Cruz. Rio de Janeiro, 24 de maio de 1942, n° 21,

260 A Cruz. Rio de Janeiro, 24 de maio de 1942, n° 21,

p. 6.
p. 6.
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fé é expressa predominantemete com brados e gritos nas oragdes e movimentos corporais
no culto sem nenhum tipo de constragimento.

E oportuno lembrar que o padre Agnelo Rossi foi o autor do “Diretério
Protestante no Brasil” publicado em 1938, onde apresenta uma radiografia da acdo
protestante no pais “com o especial propoésito de preparar a Igreja Catélica Romana para
defender-se dos avangos das igrejas protestantes e atacar o protestantismo onde quer que
ele se encontrasse”.261 No capitulo intitulado “Maneiras de impedir e resistir a
propaganda protestante”, Rossi ressalta: “Devemos combater os protestantes”.262

O padre Agnelo Rossi teve marcada presenga na imprensa catélica a partir da
década de 1930. Durante a pesquisa, acessamos a “Colec¢do Digital de Jornais e Revistas da
Biblioteca Nacional”, e impressiona a quantidade de jornais cat6licos263 nessa Hemeroteca
com publicacdes de Rossi contra o pentecostalismo. (Ver anexo 28 e 29). Sado diversos
jornais que davam espaco aos seus artigos, e ndo poucas vezes, citando o que diziam os
jornais das Igrejas Batista, Presbiteriana, Metodista entre outros, contra a fé pentecostal.

Apresentamos a seguir outras publicacbes do padre Agnelo Rossi que

contemplam os elementos principais de seu combate:

[...] o pentecostismo é um resultado consequente e natural da regra de fé erigida
pelo protestantismo. Constantemente surgem novas aberragdes [...] O folhetim
“Os pentecostistas”, divugado pela Casa Publicadora Batista do Brasil, assim
expressa: “Conhecendo esses métodos ardilosos, traigoeiros, os crentes a um
tempo poderdo ver qudo detestavel é essa seita [..]”, o opusculo acima citado,
considera os pentecostias como “o joio por exceléncia”, “salteadores”, “falsos
operadores de milagres” (pag. 15) [...] Os jornais protestantes, com frequencia
falam das tais “assembléias tremeliqueiras da onda heretica”, da “seita nefasta”
que se assmelha ao baixo espiritismo e feiticismo”. [..] Sem precisar aumentar
esta lista, o que se podera fazer sem dificuldade, ja os leitores perceberam em
que pé andam no protestantismo brasileiro as relagées amaveis e fraternas com
o0s pentecostistas”.264

O padre aqui nao cita as Igrejas protestantes historicas contra o movimento
pentecostal como se fossem aliados da Igreja Catdlica, ao contrario, ele aproveita os
cismas internos entre as Igrejas protestantes para fundamentar ainda mais seu combate
contra todas as Igrejas, especialemente, a Assembleia de Deus, para quem a Igreja Catélica
mais perdia membros nas ultimas décadas. O argumento é que os membros pentecostais

sairam de dentro do desvio protestante, produto do erro protestante e, é, como ele mesmo

261 HAHN, 2011, p. 377.

262 ROSSI, Agnelo. Diretdrio Protestante no Brasil. Campinas: Tipografia Paulista, 1938, p. 172.
263 Qs principais jornais que lemos sio: A Cruz (R]), A Ordem (RN) e o Lar Catholico (MG).

264 A Ordem. Natal, 3 de dezembro de 1941, n° 1844, p. 1.
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denominou, uma “anti-seita”, que age como parasista das seitas. Por isso, chamou o
problema dos cismas de “babel protestante”.265

O objetivo maior do padre Agnelo Rossi é que os leitores cat6licos ndo sejam
“seduzidos” pelo suposto engano do pentencostalismo. Ao fim, expressa ironicamente que
“os leitores perceberam em que pé andam no protestantismo brasileiro as relacdes
amaveis e fraternas com os pentecostistas”. Em outra publica¢do o ataque foi ainda mais
contundente, pois, para além do estigma representado pelas praticas pentecostais, o

padre assevera que:

[...] varios nomes com que sdo apelidados os membros das Assembleias de Deus.
Os nomes mais vulgarizados entre nds sdo: pentecostistas; pentecostais;
pentecostes; pente-nas-costas, glorias; aleluias; rodadores; linguas; lingua de
fogo; pedra hume, tremedores, etc. [...] A balburdia das assembleias, o espirito
fanatico dos adeptos, a doutrina da cura divina, o sentido da impecabilidade dos
pentecostistas e os crimes que conduz esta persuasdo, bem mostram que o
movimento pentecostal é a maior blasfemia atual ao Divino Espirito Santo.266

0 apontamento das praticas doutrinarias pentecostais e os crimes praticados na
persuasdo deles levam o padre Agnelo Rossi a condenar, categoricamente, o movimento
como sendo a maior blasfémia contra o Espirito Santo, ironicamente, sobre o qual a
mensagem pentecostal encontra seu maior fundamento. O pentecostalismo foi repudiado
e odiado pela frente catolica a este nivel de ataque. Além disso, o texto mostra que Rossi
se utiliza do jornal para propagar os nomes pejorativos dos pentecostais chamandos-os
de vulgar. A fé catdlica era assim protegida pelo texto combativo do padre Rossi.

Agnelo Rossi ndo foi uma voz solitaria na imprensa catélica, embora a producao
do “Diretorio Protestante no Brasil” tenha lhe dado maior destaque. Haviam muitos
outros articulistas e padres catdlicos que utilizavam os jornais na mesma direcao dos
textos de Rossi. Encontramos alguns artigos de Euripedes Cardoso de Meneses,67
ironicamente, um ex-pastor convertido ao Catolicismo em 1935. Dele extraimos o

seguinte fragmento no jornal:

265 Em outra publicacdo o padre Agnelo Rossi diz: “Como se ndo bastasse a exuberante e progressiva
proliferacdo de seitas, que vém complicar ainda mais a Babel protestante, surgem, com animadora
frequencia, as parasitas das seitas: as anti-seitas”. A Ordem. Natal, 10 de setembro de 1942, n° 2065, p.
2.

266 A Ordem. Natal, 15 de setembro de 1942, n°® 2069, p. 3.

267 Euripedes Cardoso de Meneses formou-se em ciéncias e letras, filosofia e teologia pelas faculdades de
teologia do Rio de Janeiro, de Sao Paulo e do Rio Grande do Sul. Pastor protestante (luterano) convertido
ao catolicismo. Se tornaria politico e forte lider catélico atuante na Imprensa, na Igreja e na Universidade
do Rio de Janeiro. Disponivel em: http://www.fgv.br/CPDOC/BUSCA/dicionarios/verbete-
biografico/meneses-euripedes-cardoso-de Acesso em: 04/10/2019.
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Cindir para “reformar” é mania de quase todos os filhos, netos e bisnetos de
Lutero e de Calvino. J4 os luteranos e os calvinistas pretenderam “reformar” a
Igreja Catolica; a “igreja” dos luteranos-livres surgiu para reformar os luteranos;
a dos Discipulos para reformar os presbiterianos; os metodistas se levantaram
para reformar os anglicanos, e os pentecostais, que pretendem se alastrar agora
no Brasil, vieram & luz para reformar todas as seitas e tambem para acabar de
vez com a Igreja Catélica [..] que chama delicadamente de “Meretriz do
Apocalipse” [...] Sua principal caracteristica, porém, é considerar imprescindivel
ao cristdo o carisma extraordinario concedido por Deus & Igreja Primitiva - o
dom de linguas, que dizem ser prova de ter “o crente” recebido o batismo
purificador do Espirito Santo. Suas reunides sdo autenticas macumbas. Os
resultados praticos, os mais lamentaveis e desastrosos. [..] “A Mensagem”, folha
presbiteriana em seu numero de 1-10-39 [...] classifica de ridicula a pretengio
dos adeptos de uma seita tubulenta e de confusdo [..] se arroga o privilegio de
ser a “Assembleia de Deus” [..] O “Jornal Batista” de 28-9-39, pag. 10 chama a
seita pentecostal de “onda heretica”. [..] a solu¢do ndo depende de altas
controversias historicas, filosoficas e teologicas, mas apenas de patriotismo
esclarecido, da consciencia profissional e da acdo energetica do sr. Delegado de
Policia.268

Nesse fragmento do artigo de Euripedes Meneses temos uma argumentacdo
baseada em uma légica simples de interpretacdo da histéria dos cismas protestantes.
Nela, Lutero e Calvino sdo os primeiros causadores das divisdes, pois, a partir deles, a
logica teria sido a mesma nos séculos seguintes com os demais ramos do luteranismo,
calvinismo e anglicanismo, sendo o pentecostalismo o seu pior subproduto. Este tltimo
ramo fazia mais barulho, “literalmente”, e ousava atacar, firmemente, o predominio
catolico no Brasil, pois, seu publico alvo eram os pobres e analfabetos catélicos os quais
ndo tinham, como indica Francisco Rolim, “nenhuma participacdo nos cultos catdlicos
oficiais”.269

Como pentecostais, todos e todas eram, rapidamente, engajados e engajadas nos
trabalhos da Igreja, um exercicio pratico do principio luterano de sacerddécio universal de
todos os crentes. Houve, nesse sentido, uma assimilacao desse principio na vida pratica
dos membros pentecostais.

Embora o movimento pentecostal, a época, fosse um grupo considerado inculto,
os membros faziam a sua leitura de mundo e do exercicio de sua fé com muita convicgao.
0 texto de Euripedes Meneses revela que os pentecostais chamavam a Igreja Catdlica de
“Meretriz do Apocalipse”. Isso deve ter causado grande alvorogo entre os membros da
Igreja Catdlica, dai o motivo do porqué eles escrerevem, com todo impeto, contra o

pentecostalismo.

268 A Cruz. Rio de Janeiro, 17 de dezembro de 1939, n° 50, p. 3-4.
269 ROLIM, 1985, p. 42.
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Ap6s utilizar as referéncias dos jornais protestantes, tal como fez o padre Agnelo
Rossi, o problema pentecostal é exposto como um caso insoluvel e, Meneses afirma, como
quem também tem muita convicgdo, que “a solucdo ndo depende de altas controversias
historicas, filosoficas e teologicas, mas apenas de patriotismo esclarecido”. Em suma, o
pencostalismo era caso de policia, religido de pobre sempre foi caso de policia.

Acerca desse ambiente tenso e efervescente que se passava na imprensa catolica

da época, Micheline de Vasconcelos afirma que:

A corrente ultramontana tentou frear as transformacdes pelas quais o mundo
ocidental passava, tais como o liberalismo, o socialismo, o racionalismo, o
protestantismo, assim como algumas modificagdes na sociedade civil, entre elas
a liberdade religiosa, o casamento civil e a liberdade de imprensa. O Imprensa
Evangélica, além de seu carater pioneiro entre a imprensa protestante, mostrou-
se relevante por dar visibilidade aos protestantes no Brasil de entdo,
combatendo abertamente a oficialidade catolica ligada ao ultramontanismo.270

0 ultramontanismo?27! representou, durante muito  tempo, na
contemporaneidade, a forte tentativa da Igreja Catélica manter o controle do discurso
religioso como detentora de uma unica fé verdadeira, rejeitando quaisquer ideias
modernas de liberdade religiosa e a propria laicidade do Estado.

Mesmo apds a Proclamacgdo da Republica no Brasil, o que em tese representou a
separacdo da Igreja do Estado, o catolicismo permaneceu por muitas décadas
reivindicando seu espaco e monopdlio no ideario religioso brasileiro. No Norte do pais
isso também foi evidente e se fez ressoar.

Embora passados mais de 50 anos da Proclamagdo da Republica que, em tese e
constitucionalmente,?’2 a Igreja Catdlica deixava o status de religidao oficial do Estado

brasileiro,273 ela ainda permanecia tendo forte poder e influéncia na esfera publica, o que

270 VASCONCELOS, 2010, p. 36.

271 De acordo com Ivan Manoel, o ultramontanismo pode ser definido como “um conjunto de medidas
tedrico e praticas alicercadas na condena¢io a modernidade em seu conjunto (sociedade, politica,
economia, cultura) tendo a medievalidade como paradigma; centralizagdo das atitudes da Igreja em
Roma, refor¢ando a infalibidade papal, sobretudo apés o estabelecimento dessa diretriz como dogma
apés o concilio do Vaticano I em 1870; valorizacdo do episcopado e o refor¢o do magistério retomando
o tomismo, considerado pela Igreja a tnica filosofia necessaria para o cristdo”. MANOEL, Ivan Aparecido.
O péndulo da Histoéria: tempo e eternidade no pensamento Catélico (1800-1960). Maringa: Eduem,
2004, p. 123.

272 Conforme publica¢do do Senado da Republica, dentre varias inovagdes da Constitui¢cdo Republicana de
24 de fevereiro de 1891, esta a “separacdo entre a Igreja e o Estado, ndo sendo mais assegurado a religido
catélica o status de religido oficial”. Disponivel em: https://www12.senado.leg.br/noticias/glossario-
legislativo/constituicoes-brasileiras Acesso em: 05 out 2019

273 O primeiro decreto de resolucdo da Constituicdo Republicana trata da questido da liberdade religiosa, é
o Decreto n? 119-A, de 7 de janeiro de 1890. Resumidamente, o artigo 32 afirma: “A liberdade aqui
instituida abrange ndo sé os individuos nos actos individuaes, sindo tabem as igrejas [...] cabendo a todos



https://www12.senado.leg.br/noticias/glossario-legislativo/constituicoes-brasileiras
https://www12.senado.leg.br/noticias/glossario-legislativo/constituicoes-brasileiras

117

lhe dava a prerrogativa de continuar fazendo o que sempre fizera no Brasil, cercear a
liberdade de culto, perseguir e destruir?’4 quaisquer outras religides que considerava
heréticas, as quais condenava e chamava todas, indiscriminavelmante, de seitas.

Com o passar das primeiras décadas do século XX, a Igreja Catélica foi perdendo
o controle do discurso da verdade religiosa na pais. Nao bastasse isso, via as Igrejas
protestantes se estabelecerem, crescerem e ainda terem imprensa prépria, entre estas,
até pentencostais “ignorantes” da Assembleia de Deus. Emile Léonard utiliza uma
afirmacdo de Fernando de Azevedo para caracterizar a relacao entre a nacao e a religiao:
“A antiga comunhio de sentimentos que se tinha formado entre o clero e a nagio [...]
sucedeu hoje uma indiferenga reciproca, uma dissociagdo entre a igreja e o século, entre
a religido e as forcas vivas da sociedade”.275 Esse era o sentimento e a percepg¢do acerca
do combate catélico ante as sutis novidades da fé protestante que crescia a cada dia.

Era uma batalha perdida, a saber, a luta da Igreja Catdlica contra os protestantes
no Brasil. Somente anos mais tarde, por ocasido da realizacdo do Concilio Vaticano 11276 a
Igreja Catolica teria reestabelecido seu percurso e seus caminhos na contemporaneidade,
inclusive, reconhecendo os movimentos de renovagdo carismatica?’? como uma
expressao legitima da fé catolica. Parece até ironia, mas, assim é a Historia. A origem da
renovacgdo carismatica catélica deu-se por meio do dialogo e intercambios com irmaos e
irmas pentecostais nos EUA em 1967, como esfor¢o para compreender a ampla

perspectiva crista da experiéncia com Espirito Santo, embora alguns catdlicos possam

o pleno direito de se constituirem e viverem collectivamente, segundo o seu credo e a sua disciplina”. [...]
Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/1851-1899/D119-A.htm Acesso em: 06
out 2019

274 De acordo com Emile Léornad as violéncias esporadicas sdo desapareceram absolutamente, pois agindo

assim, certos padres acreditavam estar protegendo suas paréquias. Leonard expde relatos de templos

das Igrejas Presbiteriana, Metodista e Batista que foram incendiados na década de 1930 por catélicos no
interior de Minas Gerais, Sdo Paulo e Bahia. LEORNARD. Emile G. O protestantismo no Brasil: estudo

de eclesiologia e historia social. 32 ed. Sdo Paulo: ASTE, 2002, p. 235.

LEORNARD, 2002, p. 233.

276 0 Concilio Vaticano II é considerado um dos mais importantes eventos da histéria da Igreja
contemporanea, realizado em Roma de 1962 a 1965. Como resultados somam-se ao todo, entre
Constituigdes, Declaragdes e Decretos, 16 documentos que alteraram significativamente a compreensao
da Igreja Catoélica sobre sua presenca e agdo no mundo contemporaneo. Entre tantos temas polémicos
foi repensada a questdo da liberdade religiosa e as relagdes com as outras igrejas cristds. Os documentos
que tratam desses assuntos sdo a Declaracdo Dignitatis Humanae e o Decreto Unitatis Redintegratio
respectivamente. Cf. http://www.vatican.va/archive/hist councils/ii vatican council/index po.htm

277 Em 14 de setembro de 1993 ocorreu o reconhecimento pontificio do movimento carismatico por meio
do “Decreto AIC 73 Pontificium Consilium Pro Laicis”. Quatro dias depois, em 18 de setembro de 1993 o
Papa Jodo Paulo II publicou um discurso aos lideres da renovacdo carismatica no mundo. Cf.
https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches /1993 /september/documents/hf jp-

ii spe 19930918 rinnovam-carismatico.html

27

(%1



https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D119-A.htm
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/index_po.htm
https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1993/september/documents/hf_jp-ii_spe_19930918_rinnovam-carismatico.html
https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1993/september/documents/hf_jp-ii_spe_19930918_rinnovam-carismatico.html
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afirmar que essa renovacao foi fruto da ora¢do?’® do Papa Jodo XXIII. Portanto, essa é a
perspectiva catélica acerca da inser¢do do pentecostalismo no Brasil no periodo de

circulacao dos jornais pentecostais pesquisados.

3.3 A perspectiva protestante a partir dos jornais

Algumas obras ajudaram a nortear a leitura do protestantismo histérico no Brasil,
bem como, assinalaram o acesso a alguns jornais pertencentes as Igrejas protestantes que
fizeram frente ao avango do movimento pentecostal. As principais obras foram O
protestantismo no Brasil de Emile Léonard; O Celeste Porvir de Anténio Gouvéa Mendonca
e Histéria documental do protestantismo no Brasil de Duncan Alexander Reily, obras
consideradas classicas, por assim dizer, pois, apresentam uma vastissima documentacao
histérica acerca dos diversos grupos protestantes no Brasil. Os apontamentos a seguir
apresentam a perspectiva dos jornais das Igrejas2’° Batista e Presbiteriana.

Como ja apontado, os membros pentecostais da Assembleia de Deus no Brasil
nasceram do cisma com a Igreja Batista de Belém-PA, assim que os missionarios suecos
Gunnar Vingren e Daniel Berg se instalaram naquela Igreja pela permissao do pastor
Eurico Nelson. Nesse periodo os membros pentecostais ainda ndo tinham o seu primeiro
jornal em circulagdo, alias, nesse periodo o movimento ndo tem nada patrimonialmente.
Apés a expulsdo passaram a viver numa tensao ambigua: por um lado, tinha muita gente
lhes perseguindo, por outro, muita gente se convertendo a sua pregacao.

Eurico Nelson é considerado na histéria dos batistas no Brasil, o apdstolo da
Amazo6nia.?80 Além de varios trabalhos abertos na regido, Nelson foi o fundador da
primeira Igreja Batista de Belém, em 1897, e de Manaus, em 1900. O jornal que faremos

uso é O Jornal Baptista?81 que existe desde 1901, publicado na cidade do Rio de Janeiro.

278 Na Constituicdo Humanae Salutis (Convocacgido do Concilio Vaticano II) o Papa Jodo XXIII transcrevera a
segumte oragao “Renova em nossa epoca 0s prodlglos COmo em novo Pentecostes [...]"

xxiii apc 19611225 humanae-salutis.html
279 As Igrejas Luterana e Metodista também tiveram jornais nesse periodo, mas, optamos por eleger os

jornais das Igrejas Batista e Presbiteriana por representarem bem o olhar protestante sobre os
pentecostais.

280 CRABTREE, A. R. Histéria dos batistas do Brasil até 1906. vol. 1. 22 ed. Rio de Janeiro: Casa Publicadora
Batista, 1962, p. 197.

281 O Jornal Baptista surge no dia 10 de janeiro de 1901, no Rio de Janeiro, pelas maos de W. E. Entzminger.
Contudo, apenas na Assembleia da CBB do ano de 1909, realizada na cidade de Recife, é que a publicagio
se tornou o 6rgdo oficial da Convencgdo Batista Brasileira, com o propésito de servir, instruir e divulgar


http://w2.vatican.va/content/john-xxiii/pt/apost_constitutions/1961/documents/hf_j-xxiii_apc_19611225_humanae-salutis.html
http://w2.vatican.va/content/john-xxiii/pt/apost_constitutions/1961/documents/hf_j-xxiii_apc_19611225_humanae-salutis.html
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Infelizmente o acesso aos principais numeros desse jornal foi muito dificil, e ficamos
limitados nas diversas tentativas junto a sua Casa Publicadora.282 (Ver anexo 25).

Por meio da leitura da obra classica “Historia dos batistas do Brasil até 1906” do
Dr. A. R. Crabtree foi possivel identificar uma informacdo acerca do trabalho na regiao
amazoOnica. Em seu primeiro ndmero, o jornal fez referéncia ao trabalho de Eurico Nelson:
“O nosso colega Eurico Nelson continua com sua ativa propaganda, vendendo exemplares
das Escrituras aos milhares [...] Em fins do ano findo organizou em Manaus uma igreja
batista com 20 membros. [...] houve a notavel conversao de um fabricante de imagens”.283

A Igreja Batista se lancou no empreendimento editorial muito tempo antes do
nascimento do movimento pentecostal. Suas atividades datam do ano de 1893 quando foi
fundada a Casa Publicadora Batista, iniciando assim as publicacdes de alguns panfletos,
hinarios e livros. O trabalho evoluiu até a fundacdo do O Jornal Baptista que segundo
Crabtree representa “o maior servico que a Casa Publicadora prestou a causa Batista”.284
Chama atencdo uma informacao presente no primeiro nimero onde os redatores
publicaram dez conselhos para o bom desempenho da missdao do seu jorna. O sexto
conselho reza: “Tratar cortésmente a todos, até os adversarios”.285

Os batistas tinham suas diferencas com outros grupos protestantes histéricos no
pais, porém, elas eram infimas, salvo uma ou outra excecdo. Com a Igreja Catdlica as
diferencas eram mais acirradas e o seu jornal evidencia as muitas divergéncias,
perseguicoes e conflitos, mas, nada se compararia ao enfrentamento do movimento
pentecostal, que provocaria o cisma na Igreja Batista de Belém em 1911, e que, a partir de
1919 teria o seu proprio jornal, o Boa Semente. O sexto conselho publicado no primeiro
numero do O Jornal Baptista nao resistiria ao teste do tempo. Em seu jornal, foram

diversos os ataques e embates doutrinarios contra o pentecostalismo.

as acdes dos batistas brasileiros, além de defender a causa da denominac¢do. Disponivel em:
http://www.convencaobatista.com.br/siteNovo/pagina.php?MEN [D=12 Acesso em: 06 out 2019.

282 Apés seguidas tentativas de acesso (junto a Convengdo Batista Brasileira) aos ndimeros do O jornal
Baptista do periodo do cisma de Belém em 1911, bem como, de outros nimeros do periodo em que,
concomitantemente, circulava o Boa Semente, desistimos de obté-los e optamos por trabalhar apenas
com os numeros que pudemos acessar entre amigos/as pesquisadores/as e na Hemeroteca Nacional
(nimeros distribuidos, ndo sequenciaveis, entre os anos de 1928 a 1938), uma vez que a perspectiva
batista acerca da fé pentecostal ndo muda no escopo do periodo da pesquisa.

283 CRABTREE, 1962, p. 200.

284 CRABTREE, 1962, p. 193.

285 CRABTREE, 1962, p. 194.


http://www.convencaobatista.com.br/siteNovo/pagina.php?MEN_ID=12
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Selecionamos dentre os niimeros que tivemos acesso do O Jornal Baptista, uma
exposicdo biblica sob o titulo “A doutrina de linguas”, contestando a doutrina, sendo essa

uma das marcas da fé pentecostal. Fragmentamos um trecho:

0 dom de linguas nos dias apostélicos mostrou a influencia e o crescimento da
Causa de Deus. Ha quatro textos nos Actos dos Apostolicos referentes ao dom de
linguas como resultado do poder do Espirito Santo nos homens, e cada um
refere-se 4 entrada da verdade entre um povo diferente. Em Actos 2:4 [...] para
que os judeus de todas as nagdes [...] ouvisse as boas novas na sua propria lingua.
[...] em Samaria o poder do Espirito Santo desceu sobre aquelles que receberam
a imposicdo das maos dos apodstolos (Actos 8:17). Mais tarde lemos, [...] Actos
10:44-46 [...] o poder se manifestou entre os Romanos. A passagem de Actos 19:6
refere-se ao dom de linguas dados aos gregos [..] ndo havera um segundo
Pentecostes porque o Espirito Santo fica comnosco para sempre (Jodo 14:16). 0
dom de linguas serviu de signal para os infiéis (I Cor. 14:22, 23), e ocupa o ultimo
logar na categoria dos dons dada por Paulo em I Cor. 12:28. [...] O fendmeno ndo
se manifestou em todos os que receberam o Espirito Santo. Os crentes de
Corintho foram todos baptizads no Espirito (I Co. 12:13), mas nem todos falaram
em lingua estranha (I Cor. 12:30). Por causa disto o apostolo Paulo descriminou
contra esse dom, prohibindo qualquer pessoa utilizar-se delle sem interprete (I
Cor. 14:28), porque ¢ loucura diante do mundo (I Cor. 14:23) [...] Desordem na
egreja [...] Deus nao é de confuséo (I Cor. 14:33).286

A perspectiva biblica dos batistas acerca dos dons espirituais é cessacionista.287
O extenso artigo fundamenta essa perspectiva com textos biblicos desde o Antigo
Testamento até o livro de Atos, mas, especialmente, os de Paulo em sua primeira carta aos
Corintios. O autor do texto, anonimo por sinal, ndo distingue Glossolalia de Xenolalia, mas,
trata dos seus efeitos por igual, ou seja, todas as manifestacdes de linguas desconhecidas
cumpriram, tdo somente, seu propdsito no tempo apostélico para que o mundo
conhecesse as Boas Novas do Evangelho.

Nessa perspectiva, ndo ha uma segunda bencao apoés a salvacao. O batismo com o
Espirito Santo em si, ocorre no momento da regeneracao espiritual da pessoa convertida
a Cristo. Por isso, os textos de Paulo aos Corintios seriam chaves para poér fim ao debate,
pois, ali, Paulo estabeleceu a ordem no culto e o correto exercicio dos dons para o seu
tempo, condicionando o uso do dom de linguas a sua intepretacao. Mas, entao, o que dizer
dos fatos ja conhecidos da manifestacdo e uso dom de linguas entre os membros

pentecostais?

286 O Jornal Baptista. Rio de Janeiro, 25 de julho de 1929, n° 30, p. 5.

287 A tese cessacionista estd baseada na ideia de que alguns dons e seus ministérios equivalentes
apresentados no Novo Testamento sdo ordindrios e perpétuos, enquanto outros sdo considerados
extraordindrios e foram gradativamente desaparecendo da vida da igreja a partir do fim da era
apostdlica.
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Ap0s a exposigado biblica propriamente dita, o jornal direciona seu texto a atacar
todos e todas que ainda criam na manifestacao desse dom tal qual descrito no livro de

Atos. A parte final do texto diz:

Em analysar o phenomeno que se manifesta hoje em dia entre os que professam
ter o dom de linguas devemos lembrar que a mente pdde dominar o corpo sem o
consentimento consciencioso deste, produzindo sobre certas condi¢des, como
resultado de suggestdo, emogdes, gritos, e fala mysteriosa. A repeticdo continua
de “Gloria a Jesus” e “Gldria”, e a esperanca de ter em breve o poder para falar
linguas estranhas, produzem um impulso hypnotico que elles, os inquiridores
atribuem ao Espirito Santo. Estas cousas sdo produzidas mais facilmente num
corpo fraco, pelo hysterismo, na presenca de grande numero de pessoas, pela
concentracdo da mente no dom desejado e por influencias poderosas feitas &
pessoa submissa 4 ellas. O poder satanico transformado em agencia de luz illude
a humanidade fazendo-a acreditar no phenomeno psychico como se fosse a obra
do Espirito Santo. A obra do Espirito Santo é outra. Por elle o mundo é
convencido do pecado, da justica e do juizo. [...] A distribuicdo dos dons esta com
elle, dons estes que sdo dados para “aperfeicoamento dos santos para obra do
ministério para edificacdo do corpo de Christo” [..] ndo para a producg¢ido de
escandalos que o chamado dom de linguas opera entre as almas incautas e sem
doutrina [...] fanatismo que produz desastre desgosto e derrota, e ndo glorifica a
Deus.288

No inicio do texto o fendmeno de linguas estranhas € atribuido meramente a uma
condicdo psicologica, uma espécie de fendmeno psiquico, uma sugestao mental que na
coletividade dos sentimentos exprimidos, geravam, invariavelmente, as manifestacdes do
fervor pentecostal, supostamente, atribuidas ao Espirito Santo. Essa é a ideia! A despeito
dessa argumentacdo, ironicamente, a sentenca é desferida aqueles e aquelas que
acreditam no uso do dom de linguas como obra do poder satanico, embora ndo cite, em
nenhum momento, crentes pentecostais. Ao fim, reitera, que a distribuicdo dos dons
compete ao proprio Espirito Santo com a finalidade do aperfeicoamento dos santos na
Igreja. Seria essa mais uma ironia? O texto ainda fala da ocorréncia de muitos escandalos,
mas, que escandalos seriam estes?

Em outro niimero acessamos um artigo sob o titulo “O pentecostismo” no qual
sdo relatadas muitas histérias sobre os membros pentecostais, além de algumas severas

acusacoes. Fragmentamos alguns trechos do artigo em duas partes:

Os resultados finaes do Pentecostismo sdo quase sempre funestos. Perdem-se
nas doutrinas mais antibiblicas e até vergonhosamente immoraes. Trarei agora
alguns exemplos de casos que conheco, ou pessoalmente, ou por informacio de
muitas testemunhas oculares. [..] Nas suas pregacdes os pentecostistas
declarados tém sé dois assumptos: Espirito Santo, uma especie de defesa do
pentecostismo hodierno, e os Baptistas, ataque que dirigem aos ultimos [...] Um
dos fructos mais funestos do Pentecostismo é a ac¢do mandataria dos espiritos

288 O Jornal Baptista. Rio de Janeiro, 25 de julho de 1929, n° 30, p. 5.
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maléficos. Entre outras imoralidades, a de maior destaque é a da troca de
mulheres, a mando, dizem dos espiritos. [...] No Estado de S. P. uma prophetiza
tomou o marido de outra, em obediencia ao mando do espirito, dizendo: “Entre
ndés nao existem mais differengas espirituaes; ndo podem tambem existir
physicas”. Correu ja até o boato que ia nascer o christo deste par, boato que
exprime o maior sacrilegio que eu jamais ouvi, com os meus proprios ouvidos.
No mesmo estado uns jovens metteram-se numa cova “para orarem melhor a
Deus!” [...].289

O artigo é assinado pelo Dr. Pedro Tarsier, um erudito escritor e te6logo batista,
que se apresenta como testemunha de muitas histérias vivenciadas quando esteve
proximo a crentes pentecostais ou que ouviu, segundo afirma, “de muitas testemunhas
oculares”. Inicialmente, é informado que as pregacdes pentecostais possuem apenas dois
assuntos: o Espirito Santo e os Baptistas. O primeiro, sendo a sua principal marca, pois os
pentecostais pregavam a manifestacao do Espirito Santo tal como nos tempos biblicos, e,
o segundo assunto, os batistas, de onde os pentecostais surgiram no cisma de Belém. Se o
que Tarsier informa tem seu sentido de verdade, é provavel que nas pregacdes os
pentecostais fizessem muitas mengdes as doutrinas batistas as quais haviam deixado de
crer.

A seguir, Tarsier inicia a desferir uma série de ataques aos pentecostais. Tratam-
se de alguns escandalos absurdos atribuidos a “espiritos maléficos” que provocavam,
entre crentes pentecostais, diversas praticas imorais, como “troca de mulheres” entre
casados; uma profecia para que uma mulher tomasse o marido de outra e, nesse caso,
Tarsier divulga esse caso como boato a ponto de informar que “ia nascer o christo deste
par”. Temerario? Enfim, a sequéncia das historias termina com o relato de alguns jovens
pentecostais que teriam entrado numa cova de cemitério “para orarem melhor a Deus!”

Na segunda parte que fragmentamos, temos um outro tipo de ataque aos

pentecostais. Suas praticas sao atribuidas a Satanas:

Os pentecostistas declarados se levantam contra tudo que é santo e puro.
Abaixam-se ao nivel dos animaes irracionais. [...] H4 poucos dias mostrou-me um
irmdo russo um jornal Pentecostal, onde se diz que a pessoa pdde andar com
Espirito Santo, p6de ser dirigido pelo Espirito Santo, estar no Espirito Santo, etc.,
e ainda ndo possuil-O no seu coracdo. Que ideia pervertida e que mente
obscurecida! [..] O sacrilégio dos sacrilégios é que os pentecostistas falam em
nome do Espirito Santo, as coisas mais vergonhosas. [...] O crime ndo consiste em
eles falarem “linguas estranhas”, mas em attribuirem a ac¢do do espirito do
homem a do Espirito Santo. Elles zombam do Espirito do Altissimo, pois ddo-lhe
attributos maléficos, attributos vis e até diabolicos. [...] eles falam em nome e em
virtude do préprio Satanas, sendo auxiliares do Anti-christo, e sendo um preludio
insonoro da marcha do Anti-christo que ha de apparecer em breve no mundo (I

289 O Jornal Baptista. Rio de Janeiro, 25 de Dezembro de 1930, n° 52, p. 6.
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Tim 4:1; [ Jodo 2:18-23; 4:1-6). Deus queira estender a Sua dextra poderosa sobre
nos e proteger-nos de todo o mal. Sirva este artigo para abrir os olhos de muitos,
afim de ndo cahirem nos lagos do Pentecostismo! Permaneca o amor fraternal. [
Jodo 4:7; Heb. 13:1.290

Depois dos supostos casos de escandalos, nessa parte do artigo vemos Tarsier
desferir os mais duros ataques as praticas pentecostais. 0s membros pentecostais se
levantam contra tudo o que é puro e santo e agem como animais irracionais. Ha a
referéncia a um jornal pentecostal, que considerando o tempo e o espaco, pode se tratar
do O Som Alegre ou o préprio Mensageiro da Paz, jornais estes que seguidamente
publicavam temas acerca do “andar e ser dirigido pelo Espirito Santo”. Porém, e isso nos
chama a atengdo, essa ideia é absolutamente rejeitada por Tarsier, pois, segundo ele
mesmo: “Que ideia pervertida e que mente obscurecida!”.

Essa é a tonica final do artigo, pois, o objetivo do ataque é descredibilizar as
praticas pentecostais, ndo apenas atribuindo-as as agdes humanas ao invés do Espirito
Santo, mas, também sentencia-las como atos diabdlicos como sendo obra “do préprio
Satanas”. Utiliza textos biblicos para relacionar o “Pentecostismo” ao advento do
Anticristo. Ao fim, clama a Deus para protegé-los de todo o mal e reitera o objetivo do
artigo: “abrir os olhos de muitos, afim de nao cahirem nos lacos do Pentecostismo!”.

Tivemos ciéncia, por meio da Hemeroteca Nacional, que circulou em Manaus nos
anos 1920 um jornal denominado O Baptista Amazonense, jornal local, pertencente a
Primeira Igreja Batista de Manaus. Seu diretor e principal redator foi o pastor José
Munguba Sobrinho que a época também fundou a Segunda Igreja Batista de Manaus.2°1
Lamentamos o fato de nao podermos ter acessado os numeros disponiveis desse jornal.292
Mais adiante, o nome do pastor Munguba seria citado no Boa Semente em meio a um
grande embate que se deu com a Assembleia de Deus em Manaus. Trataremos dessa
historia mais adiante.

Por fim, perguntemos pelos presbiterianos, que também fizeram frente ao avango

pentecostal no Brasil e combateram a fé pentecostal, fortemente, em seus jornais.

290 O Jornal Baptista. Rio de Janeiro, 25 de Dezembro de 1930, n° 52, p. 6-7.

291 No portal da Segunda Igreja Batista de Manaus acessamos o seguinte histérico: “No dia 17 de janeiro de
1921, sob a dire¢ao do Pastor José Munguba Sobrinho, junto a 15 irmaos que vinham da PIB de Manaus,
foi organizada a Segunda Igreja Batista de Manaus. O pastor José Munguba Sobrinho foi o primeiro lider
da Segunda Igreja Batista de Manaus”. Disponivel em: http://www.sibmanaus.com.br/quem-
somos/historia/ Acesso em: 14 out 2019.

292 Acessamos o site da Biblioteca Nacional e conseguimos acessar apenas as informagdes de trés nimeros
do O Baptista Amazonense (jun.1919/set.1920/set.1922) e tratam-se de nimeros microfilmados. Ao que
parece, esses numeros estio disponiveis apenas no Rio de Janeiro, pois em Manaus, no IGHA - Instituto
Geografico e Historico do Amazonas, base local da Biblioteca Nacional, nenhum nimero foi encontrado.



http://www.sibmanaus.com.br/quem-somos/historia/
http://www.sibmanaus.com.br/quem-somos/historia/
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Tivemos o acesso completo2?3 ao historico e centenario jornal presbiteriano O Estandarte.
(Ver anexo 26). O uso desse jornal se deu, primeiramente, pela necessidade do acesso a
alguns numeros do ano de 1919. Neste ano ficou conhecida entre os membros
presbiterianos a publicagio de uma série de artigos sob o titulo de “Invasao
Pentecostista”, escrita pelo Reverendo Manoel Machado?°4 por treze semanas
ininterruptas, entre 13 de marco e 26 de junho de 1919.

Os artigos de Manoel Machado sdo essencialmente teoldgicos e se constituem em
uma representacao doutrinaria e antagonica ao discurso da fé pentecostal. Trata-se de
alguém que liderou Igrejas Presbiterianas (Presbitério do Norte) na regido Norte e
Nordeste e, dessa forma acompanhou de perto o crescente avango da obra pentecostal
nessas regioes.

Nado temos a pretensdo de analisar os treze artigos de Manoel Machado, mas,
construir uma sintese de sua abordagem nos primeiros artigos com o objetivo de
conhecer a tratativa que presbiterianos deram a pentecostais, assim como a interpretacao
que tinham acerca das doutrinas pregadas por pentecostais. A abordagem presbiteriana
ao problema pentecostal nao difere dos batistas, mas, também confirma os conflitos e
divergéncias ocorridas entre os grupos que acabaram por reverberar nos jornais.

Algreja Presbiteriana enfrentou alguns cismas em seu desenvolvimento histérico
no pais por diversas razoes, dentre elas, questdes de ordem doutrinaria. Conforme Sérgio
Gini “em termos histoéricos, porém, tanto a questdo do batismo ou plenitude do Espirito Santo,

também chamada de segunda béncdo, quanto a dos carismas, ou dons, sempre estiveram em

293 Devemos registar que no dia 11/11/2017, entramos em contato, via e-mail, com a Igreja Presbiteriana
Independente, por meio do seu Ministério da Comunicacao, departamento responsavel pelo jornal O
Estandarte, e solicitamos alguns nimeros do ano de 1919, referenciando uma série de artigos intitulada
“Invasodes Pentecostistas”, publicada naquele ano pelo Reverendo Manoel Machado. No dia 16/11/2017
recebemos e-mail do André Lima, membro da equipe editorial do jornal, disponibilizando um link de
acesso a todos os nimeros digitalizados do jornal O Estandarte de 1893 até 2012, desejando sucesso a
nossa pesquisa. Registramos, assim, a nossa generosidade a Igreja Presbiteriana Independente, que com
essa atitude demonstrou compromisso com a pesquisa histérica cedendo livremente as fontes histéricas
de seu jornal.

294 Rev. Manoel Francisco do Nascimento Machado, foi pastor em varios estados do Nordeste [...] pertencia
ao Presbitério do Norte da IPI [...] Em 1919, Manoel escreveu em O Estandarte uma série de artigos
intitulada “Invasdo Pentecostista”. Foi o porta-voz da Igreja Presbiteriana Independente do Norte do
Brasil, indo ocasionalmente ao sul para defender a causa da sua regido. O ultimo sinodo a que
compareceu foi o do cinquentendrio da IPI, em 1953, quando foi registrado um voto de gratiddao a Deus
pela presenca e exemplo do ministro mais idoso da denominacgao. Faleceu em Caruaru, Pernambuco, no
dia 17 de agosto de 1954. Disponivel em:  http://www.ebenezer.org.br/wp-
content/uploads/2015/09/Parte-3-Pastores-nacionais.pdf Acesso em: 16 out 2019.



http://www.ebenezer.org.br/wp-content/uploads/2015/09/Parte-3-Pastores-nacionais.pdf
http://www.ebenezer.org.br/wp-content/uploads/2015/09/Parte-3-Pastores-nacionais.pdf
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debate no presbiterianismo patrio e o consenso nem sempre tem sido possivel”.295 Nio foi a
implantagcdo da Assembleia de Deus que despertou a Igreja Presbiteriana para a questdo
pentecostal, internamente o presbiterianismo ja lidava com o problema, mas, a pregacdo
arrojada e o trabalho proselitista pentecostal afetou seriamente as fileiras da Igreja, e assim,
algo deveria ser feito a respeito.

O ano de 1916 é nossa primeira referéncia acerca do problema pentecostal, pois,
segundo os registros da Igreja Presbiteriana Independente “o Rev. Manoel Machado
pertencia ao Presbitério do Norte da IPI, que a partir de 1916 enfrentou problemas devido
ao crescimento das Assembléias de Deus”.2%¢ Essa informagdo esti contida no registro
historico elaborado a partir do livro “Os Pioneiros Presbiterianos do Brasil: Missionarios,
Pastores e Leigos do Século 19”, de Alderi Souza de Matos, historiador presbiteriano.

No primeiro artigo da série no O Estandarte, Manoel Machado contextualizou o
raio de a¢do pentecostal afirmando: “Ha ja alguns annos que surgiu no Para essa nova
seita, cuja accdo se tem feito sentir naquele Estado, no Ceara, Rio Grande do Norte,
Parahyba do Norte e, segundo nos consta, ja se acha actividade no Recife e em Macei6”.2%7
As regioes Norte e Nordeste representam a extensao geografica em que fez sentir o forte
avanco da obra pentecostal. Por isso, Manoel Machado faz um alerta as Igrejas brasileiras,
afirmando que “até agora nao nos consta que Egreja Evangélica Brasileira se tenha
pronunciado officialmente pré ou contra esse novo ensino”. Machado, entdo, assevera os
efeitos da agcdo da nova seita, relatando que “congregacdes inteiras teem sido arrebatadas
por ella; e quanto mais ingénua é a congregacao ou o crente individualmente, tanto mais
facil é a conquista”.2%8 Esse relato demonstra o impacto sentido nas fileiras das Igrejas
presbiterianas ao final da dltima década de implantacdo da Assembleia de Deus no Brasil.

Nesse artigo Manoel Machado faz uma refutacdo a interpretacao pentecostal da

passagem de Mateus 3:10-12:299

295 GINI, Sérgio. Conflitos no campo protestante: o movimento carismatico e o surgimento da Igreja
Presbiteriana Renovada (1965-1975). Revista Brasileira de Histdria das Religiées. ANPUH, Ano II],
n. 8, set, 2010, p. 128.

296 Pastores Nacionais. Rev. Manoel Francisco do Nascimento Machado. p. 86.
http://www.ebenezer.org.br/wp-content/uploads/2015/09 /Parte-3-Pastores-nacionais.pdf = Acesso
em: 17 out 2019.

297 O Estandarte. Sdo Paulo, 13 de Marg¢o de 1919, n° 11, p. 8.

298 Q Estandarte. Sdo Paulo, 13 de Marc¢o de 1919, n° 11, p. 8.

299 A passagem biblica de Mateus 3:10-12 diz: “J4 estd posto o machado a raiz das arvores; toda arvore, pois,
que ndo produz bom fruto é cortada e lancada ao fogo. Eu vos batizo com agua, para arrependimento;
mas aquele que vem depois de mim é mais poderoso que eu, cujas sandalias ndo sou digno de levar. Ele
vos batizara com o Espirito Santo e com fogo. A sua p3, ele a tem na mao e limpara completamente a sua
eira; recolhera o seu trigo no celeiro, mas queimara a palha em fogo inextinguivel”.


http://www.ebenezer.org.br/wp-content/uploads/2015/09/Parte-3-Pastores-nacionais.pdf
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[..] assim como os versiculos 10 e 12 do cap. 3. de Math. sdo figurados, assim
também o versiculo 11 é uma figura. Ora, um tal combate for¢osamente tem
effeito negativo, porque o baptismo do Espirito Sancto, de que falou S. Sao, o
Baptista, ndo foi uma figura, mas uma realidade, um acontecimento que teve
logar no dia de Pentecoste. Qualquer simples crente, indo examinar o ponto, vera
que se engana muito quem assevera que o baptismo do Espirito Sancto é uma
figura; porque realmente Elle desceu e baptizou os discipulos que o esperavam
segundo a promessa de Jesus. Ainda hoje, embora o baptismo do Espirito Sancto
ndo tenha a férma visivel, como no Pentecostes, elle é uma realidade
concretizada na vida regenerada e renovada do crente em Jesus Christo.
Ninguem é regenerado por figura, porque isto seria um Christianismo rotulado.
Combate-se, pois, o erro com pleno conhecimento de causa, examinando-se
cuidadosamente a Palavra de Deus, sem sophisma e sem uma interpretacdo
forcada.300

Essa refutacdo esta baseada na ideia de que todos os aspectos presentes do
versiculo 10 ao 13, como arvore, fogo, palha, agua, pa e trigo, sdo figurativos. Embora
Manoel Machado acredite no Pentecostes (Atos 2), ele refuta a ideia de que o batismo com
fogo presente no verso 11 seja relacionado ao evento de Pentecostes. O elemento
figurativo do fogo nesse verso € tal qual os outros presentes no verso anterior, o 10, bem
como, no posterior, o 12. Essa é a chamada regra do contexto, que segundo Machado, os
membros pentecostais ignoravam, pois, consideravam o fogo presente nesse verso como
a extensdo e enchimento do Espirito Santo ou seja, uma segunda experiéncia apds a
conversao. A refutacdo e o argumento interpretativo de Machado é afirmar que a
passagem se refere figuradamente a “uma realidade concretizada na vida regenerada e
renovada do crente em Jesus Christo”. Esse é, entdo, o batismo no Espirito Santo na
perspectiva presbiteriana, e segundo Machado “sem sophisma e sem uma interpretacao
forcada”.

Ao fim, Machado conclama outras pessoas a escreverem contra a seita
pentecostal, advertindo que se algo ndo fosse feito “ficarao assolados os nossos campos”.
Nos proximos artigos faria uma exposicao do que os pentecostais creem, e avisa que tal
exposicao teria por base: “o que conhecemos de suas theorias, por um contato pessoal
com eles em suas reunides. Depois iremos sucessivamente confrontando o ensino deles
com o da Escriptura”, o que realmente Manoel Machado fez pelas préximas treze semanas
nos numeros do jornal O Estandarte.

O objetivo desse primeiro artigo é tao somente informar aos leitores e leitoras,
ndo s6 membros presbiterianos, mas, os outros grupos do protestantismo histdrico, quem

eram os pentecostais e 0 modo como se operava o seu proselitismo. Além disso, na série

300 Q Estandarte. Sdo Paulo, 13 de Margo de 1919, n° 11, p. 8.
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de artigos, a primeira refutacao de Manoel Machado é a doutrina central da fé pentecostal,
o batismo no Espirito Santo.

No segundo artigo, publicado na semana seguinte, Manoel Machado compartilha
algumas experiéncias que ele presenciou nos cultos entre os membros pentecostais e o
que deles ouviu pessoalmente. Inicia apresentando e distinguindo a crenga pentecostal:
“Créem no baptismo do Espirito Sancto ainda de uma fé6rma visivel como a do Pentecostes,
com o vento impectuoso, o fogo e as linguas extranhas. Manteem que os mesmos poderes
e dons apostolicos ainda existem [...] por que Cristo diz [...] Marc.301 16:17-18".392 Apés
essa explicacdo, Machado relata aliturgia dos cultos pentecostais e as experiéncias de seus
membros, e faz isso com certo sarcasmo: “seus joelhos parecem de bronze; passam horas
e horas ajoelhados [..] quando o individuo é possuido das convulsdes, o seu estado
physico é muito semelhante ao do moribundo [...] como uma galinha presa, pés e azas”.303

Apés algumas descrigdes e comparacdes do género, Machado detalha algumas
caracteristicas do movimento pentecostal: “Em suas reunioes, todos, sem excepg¢do, oram
homens e mulheres [...] Eles ndo tem tribunaes ecclesiasticos que exer¢am ordem ou
disciplina [...] eles créem que um crente salvo pdde cahir e perder-se”.304

Essas praticas representam expressdes do movimento pentecostal em sua
origem, sdo aspectos singulares da fé pentecostal. Homens e mulheres tinham ampla
participacdo no culto, o que Machado parece considerar inapropriado. Acerca dos
“tribunaes ecclesiasticos”, realmente, em 1919, a Assembleia de Deus nio tinha realizado
nenhuma Convencdo e as igrejas eram implantadas em um sistema livre de organizacao,
o que ndo significa que nao havia disciplina na Igreja. Por fim, Machado fala de um aspecto
teoldgico, que para os pentecostais, de fé essencialmente arminiana, trata-se de um
aspecto de compreensao pratica, a saber, uma pessoa salva nao apenas poder cair da fé,
mas, perder a salvagdo. Dai a énfase pragmatica no exercicio e na vigilancia da prépria fé.

A teologia pentecostal se fundamenta em um sinergismo3°> soterologico.

301 A passagem de Marcos 16:17-18 diz: “Estes sinais acompanhardo os que crerem: em meu nome
expulsardo demonios; falardo novas linguas; pegardo em serpentes; e, se beberem algum veneno
mortal, ndo lhes fard mal nenhum; imporado as maos sobre os doentes, e estes ficardo curados”.

302 O Estandarte. Sdo Paulo, 20 de Margo de 1919, n° 12, p. 6.

303 O Estandarte. Sdo Paulo, 20 de Margo de 1919, n° 12, p. 6.

304 O Estandarte. Sdo Paulo, 20 de Marc¢o de 1919, n° 12, p. 6.

305 De acordo com Roger Olson, tedlogo arminiano, sinergismo soterolégico “é a ideia de que a agéncia de
Deus e a agéncia humana cooperam mutuamente de algum modo para produzir a histéria e a salvagio”.
Olson apresenta o sinergismo evangélico de Jacobus Arminius lembrando que ele ndo negava a
perseveranga dos santos, mas, advertia contra a falsa seguranca e certeza. Supomos que por isso “muitos
arminianos posteriormente rejeitaram a perseveranca incondicional e ensinaram que a pessoa pode
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Os artigos seguintes do Reverendo Jodo Machado se constituem em uma narrativa
hermenéutica em que a doutrina presbiteriana é reafirmada em detrimento da doutrina
pentecostal. As passagens biblicas do Antigo Testamento, especialmente de Joel 2:28-
29,306 sjo interpretadas sob a perspectiva de seu ambiente histérico formativo, sua
aplicacdo refere-se a nacdo de Israel, tdo somente, e seu cumprimento restringe-se ao fato
histérico de Pentecostes em Atos 2. Além disso, Machado critica, fortemente, o
dispensacionalismo pentecostal.307

Até a publicacdo do ultimo artigo, o décimo terceiro, Manoel Machado trata de
algumas tematicas teoldgicas sob a perspectiva presbiteriana, provocando outros
desdobramentos com o objetivo de refutar a fé e as praticas pentecostais. Em linhas
gerais, a maior énfase e aprofundamento se dio na reafirmagdo doutrinaria de que o
verdadeiro batismo no Espirito Santo, que se da por meio da misericordia de Deus, é o
“baptismo de regeneracao e renovacao do Espirito Sancto, que elle derramou sobre nés
abundantemente por Jesus Christo nosso Salvador, afim de que, justificados pela graga,
fossemos feitos herdeiros segundo a esperanca da vida eterna”.398 A regeneracdo e a
renovagdo do Espirito Santo de uma pessoa em Cristo fundamentam todos os artigos de
Manoel Machado, e ele assevera que isso s6 pode ser compreendido por uma correta
hermenéutica biblica e pelo bom senso. Vejamos a perspectiva pentecostal nesses

embates.

3.4 A perspectiva pentecostal a partir dos jornais

A perspectiva doutrinaria pentecostal tem sido apresentada no bojo de toda essa
pesquisa, mas, selecionamos algumas publicagdes que diretamente trataram dos
problemas que o movimento enfrentou com a Igreja Catdlica e as demais Igrejas
protestantes. Tratam-se dos embates da fé pentecostal com essas Igrejas por meio dos

jornais, onde ha uma infinidade de casos e historias nas quais os pentecostais puderam,

perder a salvacdo por indiferenca e também pela rejeicdo consciente da graca. Muitos outros arminianos
passaram a crer na seguranca eterna dos genuinamente regenerados e justificados pela gragca”. OLSON,
2001, p. 260; 482.

306 A passagem de Joel 2:28-29 diz: “E, depois disso, derramarei do meu Espirito sobre todos os povos. Os
seus filhos e as suas filhas profetizardo, os velhos terdo sonhos, os jovens terao visdes. Até sobre os
servos e as servas derramarei do meu Espirito naqueles dias”.

307 Cf. O Estandarte. Sdo Paulo, 27 de Margo de 1919, n° 13, p. 6.

308 Q Estandarte. Sdo Paulo, 10 de Abril de 1919, n°® 15, p. 6.
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através de seus jornais oficiais, estabelecer uma resisténcia a tudo o que sofriam enquanto
grupo periférico, sectario e proselitista.

E oportuno apresentar a primeira referéncia que o Boa semente fez ao tratamento
pejorativo dos outros grupos que chamavam os pentecostais de seita pentecostista. A

publicacdo data de outubro de 1921, quando o jornal ndo possuia periodicidade:

[..] Dizem que os “pentecostistas” ddo preeminencia ao dom de linguas e ao dom
de curar, mas é porque nido os conhecem de perto. Se os conhecessem de perto
saberiam que aquelles que assim vulgarmente sdo chamados, em primeiro logar
buscam dar gloria a Jesus e testificar de amor de Amor aos peccadores, com o fim
de que sejam salvos do peccado. A doutrina no baptismo no Espirito Santo e da
cura divina tem sido propagada neste jornal, porque queremos que estas
verdades ndo sejam mais uma pedra de tropego para os sinceros, que ainda tem
falta de conhecimento neste assumpto, que é uma perola preciosa no meio das
outras pérolas de verdade, que se encontram nas Sagradas Escripturas.30°

A referéncia os “pentecostistas” na publicacdo aponta para o tratamento que os
grupos catoélicos e protestantes davam aos membros pentecostais. Como ja demonstrado
sob suas perspectivas, eles possuiam (ainda possuem) outras interpretacées acerca dos
dons de linguas e de cura divina. Nesse numero, o redator pentecostal enfatiza que “a
doutrina no baptismo no Espirito Santo e da cura divina tem sido propagada neste jornal”,
sdo as principais marcas da fé pentecostal e o jornal é seu principal propagador. Acerca
do que os outros grupos propagam sobre esses dons, ele também salienta que o motivo
desse estigma difamador nao € outro sendo a falta de conhecimento.

O jornal Boa Semente, criado em 1919, foi o primeiro 6rgao da Assembleia de
Deus a lidar com essa tensdo especialmente no contexto da regido Norte e Nordeste do
Brasil. Mais adiante com a criacdo do O Som Alegre em 1929, e mais fortemente, com a
chegada do Mensageiro da Paz em 1930, a Assembleia de Deus entrava definitivamente
na arena jornalistica a partir e diretamente da capital federal do pais. Porém, ao fazermos
uma comparacdo dos jornais da imprensa assembleiana com os demais jornais de outras
Igrejas usados nessa pesquisa, fica notéria a simplicidade técnica dos jornais pentecostais.

Em sua pesquisa Gedeon Alencar também faz essa comparacdo apresentando
algumas diferencas, com certo detalhamento, entre o Mensageiro da Paz e o Expositor

Cristdo319 jornal da Igreja Metodista. Em linhas gerais O Mensageiro da Paz jornal

309 Boa Semente. Belém do Par4, Outubro de 1921, n° 13, p. 1.

310 O Expositor Cristdo é o jornal oficial da Igreja Metodista no Brasil. Tem mais de 130 anos de histéria. O
Expositor Cristdo foi fundado em 12 de janeiro de 1886 pelo missionario norte-americano John James
Ranson. E também o jornal protestante brasileiro mais antigo ainda em circulagio. Disponivel em:
https://www.expositorcristao.com.br/sobre Acesso em: 27 out 2019.
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compunha-se de artigos, poesia, noticias sobre a “obra”. “Na Seara do Senhor”, “Breves
Mongdes, “Testemunhos”, e diversos dropes de anudncios institucionais. Venda da Harpa
Crista e o Psaltério Pentecostal, Revistas de EBD, entre outros. Convites para as Escolas
Biblicas, Convengdes e inauguragdes de novos templos. O jornal é de uma simplicidade
franciscana. Usa o mesmo tipo de letras em doze paginas, pouquissimas fotos, nenhuma
ilustracdo e nenhuma propaganda. Um observador, isoladamente, poderia até se pensar
que era estilo da época, mas, comparado com o Expositor Cristdo, o Mensageiro da Paz
perde e muito. O Expositor Cristdo tem dezesseis paginas, inumeras ilustragdes, inclusive
uma pagina infantil. Diversas fotos com uma diagrama¢do mais moderna, diversas
propagandas de profissionais liberais, empresas e eventos. Ressaltando-se que as
institui¢cdes educacionais metodistas tém um espacgo privilegiado de propaganda. Parece
que o Expositor Cristdo, além de exercer o mesmo objetivo do Mensageiro da Paz para sua
igreja, que é o de divulgar a prépria igreja e sua mensagem, realiza também algo que o
Mensageiro da Paz parece ndo se propor, a saber, a divulgacao do status da igreja para os
que sdo de fora dela. O Expositor Cristdo também mostra o seu foco, a classe média e alta,
com suas instituicdes e seus “membros doutores”. O Mensageiro da Paz se presta apenas
a evangelizag¢do.311

Nao obstante, seu conteiudo carrega as representacdes de um discurso
doutrinario combatente, predominantemente apologético nas inumeras referéncias que
faz acerca das outras Igrejas que refutam a fé pentecostal. Enquanto a Assembleia de Deus
estabelecia seu jornal, o Boa Semente, foi publicado em junho de 1924 um pequeno artigo

intitulado: “Ndo cessaram os dons”. Em sua introducdo afirma que:

Ha uma longa e grande controvérsia entre os que se levantam para defender a
pureza das doutrinas ensinadas por nosso Senhor Jesus Christo e os que,
desviando-se da sa doutrina, se ddo as fabulas, mal orientados pelo racionalismo
contraproducente que bem assignala a apostasia dos ultimos tempos. A questao
allusiva aos dons é, actualmente, de grande interesse e contitie, sobremodo, o
pomo de descordia entre os que affirmam a sua existencia e os que a negam.312

Nessas linhas iniciais o autor, identificado ao final do artigo apenas com as iniciais
P. A, assinala o quadro da discérdia acerca da contemporaneidade dos dons espirituais. O
racionalismo, entendido como uma critica a razao teolégica, é criticado e apontado como

causa de apostasia. Mais adiante o autor assevera e argumenta que ndo cessaram os dons:

311 ALENCAR, 2010, p. 115.
312 Boa Semente. Belém do Par3, Junho de 1924, n° 37, p. 3.
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[..] Pois bem; affirmamos convictamente que ndo cessaram os dons, e que
tampouco féram privativos dos apdstolos, visto que a obra do ministerio, nao
sendo susceptivel de solucdo de continuidade através dos tempos, ndo pdde
jamais effectivar-se sem os dons; e si ndo existem hoje, por for¢a de regra ou por
inferencia logica, o ministerio deixou de existir, 0 que ndo se pdde admitir.
Ministério e dons estdo visceralmente ligados [..] onde ha ministerio, ha, sem
duvida dons. [...] Os dons sdo causa; o ministerio o effeito [...] P. A.313

Além de negar que os dons tenham cessado na era apostdlica, argumenta na ideia
de que a compreensao da natureza dos dons precede o exercicio do ministério, da
chamada, vocagdo de cada pessoa salva pelo Evangelho. Dons e ministérios possuem uma
relacdo intrinseca, portanto, ndo se pode negar um sem negar o outro, nem vice-versa.

Como ja anunciado, os membros pentecostais sofreram forte oposicao catdlica na
cidade de Belém nos anos da formacdo da Assembleia de Deus, e, a medida que a Igreja
crescia, também se intensificavam as perseguicdes. Essa era a logica legitimadora da fé do
movimento pentecostal, e tal légica era, de igual modo, reverberada nos jornais, pois,
havia uma repeticdo exaustiva em todas as noticias, como indicado por Gedeon Alencar:
“estamos evangelizando; dai vem a perseguicdo (tal como na Igreja primitiva); muitas
pessoas estao se convertendo (Deus esta conosco); Muitos batismos (sempre os dois); NOs
temos a verdade”.314 Estes aspectos tem sido percebidos nas publicacdes que até aqui
temos analisado, mesmo que ndo seja necessariamentre nessa ordem.

Assim como a Igreja Batista, de onde os primeiros membros pentecostais sdao
originarios, a Igreja Catodlica sofreu com o forte proselitismo da fé pentecostal, como ja
referido, por meio dos jornais catélicos. Esse proselitismo nao consistia em apenas fazer
da doutrina pentecostal a verdade que “convertia” catélicos a nova fé, mas, também em
atacar os ensinamentos catolicos, uma vez que por meio deles fiéis catdlicos eram levados
a duvidar da fé pentecostal. Gunnar Vingren descreveu indignado algumas falas dos

sacerdotes catdlicos as quais chamou de mentiras e supersti¢ao. Vingren assevera:

Algumas mentiras sdo: “A Biblia dos protestantes é falsa”; “Salvacdo sé se
consegue por meio da santa Igreja Catélica”; “A virgem Maria é a mae de Deus,
deve ser adorada e é também intercessora junto ao seu filho Jesus”; “Os santos
devem ser adorados, pois eles também intercedem por nés”.315

Essas expressoes sao as mais basicas de entendimento comum do povo catdlico

brasileiro. Mais adiante Gunnar apresenta outras falas com maior indignacao:

313 Boa Semente. Belém do Par4, Junho de 1924, n° 37, p. 3.
314 ALENCAR apud SOUZA, MATOS, 2017, p. 272-273.
315 VINGREN, 1973, p. 58.
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“A Biblia”, dizem os padres, “sé pode ser compreendida pelos sacerdotes e ndo
deve ser lida pelo povo. Salvagdo s6 se consegue por intermédio dos santos e por
meio das boas obras que se fazem, e também depois de passar por uma
purificagdo no Purgatério. Dali as pessoas vao para o Céu. Os que ndo vao a missa
e ndo obedecem aos costumes e dogmas catélicos sdo do Diabo, mesmo que
sejam as pessoas mais puras, santas e justas do mundo. Se alguém 1€ a Biblia
protestante, s6 por isso vai para o inferno”. Isso é o que os sacerdotes catdlicos
ensinam ao povo.316

Como ja dissemos, o Concilio Vaticano II alteraria profundamente a relacdo da
Igreja Catolica com os chamados “irmaos separados”, de outras denominagdes. Mas, todas
essas expressoes ressignificam, no tempo historico pesquisado, a perspectiva pentecostal
acerca da hegemonica fé catélica no Brasil. Elas constituem o poder doutrinal da Igreja
Catoélica na formacao da mentalidade religiosa brasileira. Ao analisarmos o que Gunnar
descreve, quando refere que “sdo do Diabo” quem nao ia a missa e, iria “para o inferno”
quem que lesse a Biblia protestante, entendemos que nao se tratava apenas de poder
doutrinal religioso, mas, um poder coercitivo de ordem psicoldgica. Portanto, foi contra
essa dominacdo que o movimento pentecostal atuou em seu proselitismo.

Nesse sentido, e como parte da légica da obra pentecostal, muitas pessoas
estavam se “convertendo”, fiéis catolicos estavam abragando a fé pentecostal e o jornal
precisava ser porta-voz desse fato. Eram iniimeros os relatos e testemunhos de pessoas
que deixaram o catolicismo romano. Sob o titulo “Minha Conversao”, o Mensageiro da Paz
publicou a longa histéria de Ludovico Barbosa, um ex-catdlico que relatava sua nova

experiéncia de fé. Em linhas gerais ele diz:

Por meio do “Mensageiro de Paz”, venho fazer notério a todos os meus presados
irmaos e leitores a minha conversdo ao verdeiro christianismo [..] procurei
arranjar uma Biblia Sagrada, logo mostrando a um padre, o qual disse-me: “E
falsa! Queime”. Isto fiz em obdiencia a este reverendo. Continuei assim, na minha
cegueira [..] Procurei comprar uma outra Biblia Sagrada identica 4 primeira,
monstrando a outro padre. Este disse-me que aquella Biblia era verdadeira,
acrescentando que aquelles que estudavam a Biblia Sagrada, contumavam a
mudar de religido, mas como eu era um catholico pratico e fervoroso, podia lel-a
[..] Comecei a ouvir a voz do Espirito Santo [..] agora, estou descansando nos
bragos de Jesus! [..] peco as oracdes de todos os santos, pois a perseguicdo da
parte dos padres contra mim tem sido tenaz, até por cartas tem me offendido,
por ter deixado a egreja apostata. Deus é o meu auxilio, Jesus, o meu defensor!
Alleluia! Ludovico Barbosa Correa.317

Relatos como esses legitimavam o proselitismo dos membros pentecostais e as

conversoes lhes davam a convicgdo de serem portadores da verdade, mesmo que o mundo

316 VINGREN, 1973, p. 58.
317 Mensageiro da Paz. Rio de Janeiro, 01 de Outubro de 1931, n° 19, p. 4.
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inteiro os considerassem heréticos. A historia confirma o desinteresse que os padres
tinham em oportunizar a leitura da Biblia aos fiéis. Ao que parece, no testemunho
relatado, o segundo padre deu abertura para que Ludovico lesse a Biblia, pois, o padre
suponha ser ele era um catélico pratico e fervoroso. O padre ndo negou que a Biblia fosse
verdadeira, mas, alertou que “aquelles que estudavam a Biblia Sagrada, contumavam a
mudar de religido”. Foi exatemente o que ocorreu com Ludovico Barbosa, que, por isso,
passou a ser perseguido e ameacado pelos padres, conforme registra em seu relato. Ha
outras historias do género, com perseguicdes violentas contra os membros pentecostais,
como apedrejamento de congregacdes, insultos e até ameagas de morte, ao ponto que,
muitas vezes as autoridades serem obrigadas a intervir.

Entre tais registros esta a emblematica histdria de Otto Nelson, missionario sueco
e pastor responsavel por implantar a Assembleia de Deus em Maceié-AL, em 1915. O fato
ocorreu no ano de 1923. Nelson residia no bairro de Bebedouro, em Macei6, quando um
dos seus filhos morreu, um bebé de apenas 10 meses de idade. Quando Nelson foi realizar
o enterro, foi surpreendido com a informa¢do de que o padre catdlico romano nao
permitiria que a crianca fosse sepultada no cemitério local. Além de se opor ao enterro, o
padre levantou a populagao contra o missionario e instigou os membros catolicos dessa
comunidade a se oporem aos membros pentecostais. Por causa dessa ordem, os coveiros
foram obrigados a cavar a sepultura do menino do lado de fora do cemitério. Sem poder
enterrar seu filho, Otto Nelson teve que apelar as autoridades para que o enterro fosse
realizado, implorando uma solucdo urgente, pois, de outra maneira ele ndo poderia
enterrar o menino. Ao tomar conhecimento da proibicao imposta pelo padre, o delegado
mandou que uma escolta de soldados acompanhasse o enterro até o cemitério e ali
guarnecesse 0s membros pentecostais, enquanto era realizada a cerimdnia de
sepultamento, que s6 pode ocorrer a noite, sob a luz de candeeiros.318

Esse clima de permanente tensao, que violentava até mesmo dignidade humana,
s6 faz algum sentido quando observamos o crescimento acelerado do movimento
pentecostal, especialmente na regido Nordeste, considerando ser esta a principal razdo
das perseguicdes, a saber, o forte crescimento da Assembleia de Deus, que se dava por
meio de sua fé pragmatica e militante, mas, também se fazia por meio de seu forte

proselitismo.

318 ARAUJO, 2007, p. 504.
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A chamada “seita pentecostista” crescia sobremaneiramente, alias, a ponto de, em
apenas 20 anos de existéncia, ter se espalhado por todo o Brasil e ser maior do que
qualquer outro grupo, por assim dizer protestante, que inclusive chegaram no Brasil com
mais antecedéncia que o movimento pentecostal.31? Sdo questdes imbricadas como tantas
outras o sdo, porém, é inegavel a constatacdo do fendmeno do crescimento.

Nos primeiros numeros do jornal Boa Semente, lemos vdarias noticias que
demonstram a expansdo acelerada do movimento pentecostal no pais. Geralmente essas
informacgdes eram publicadas numa sessao denominada “Do Campo”. Anunciamos aqui

algumas delas fragmentadas:

Quero da algumas noticias do trabalho aqui. Temos novos logares de culto onde
com liberdade podemos fallar o evangelho [..] Ha algumas pessoas crendo e
muitas desejosas. Estive em um novo logar onde pude testificar a cerca de
cinquenta pessoas. O dono da casa que é pessoa de certa importancia no logar,
creu lancando fora os seus idolos [..] Galdino Candido do Nascimento - Alag6a
Grande - Parahyba.320

0 trabalho do Senhor em Pernambuco vae animado, Jesus esta dando graca para
que nés possamos anunciar as béas novas aos peccadores [...] Desde o principio
deste ano muitos teem sido baptisados no Espirito Santo. Temos tido cultos em
trez differentes partes da cidade e assim espalhamos a Palavra de Deus e o
Senhor da o crescimento. No fim do anno passado esteve entre nds o nosso irmao
Vingren durante trez semanas [...] Jesus vem breve, sejamos fieis até o fim e Elle
nos dara a coroa da vida - Joel Carlson.32!

De Nova Cruz, R. G. do Norte escreve o irmdo Adriano Nobre, que elle ali baptizou
19 pessoas em agua no dia 8 de Maio. O trabalho do Evangelho ali tem agora um
anno e ha cerca de 50 crentes em Jesus. Deus os abencoe para que elles crescam
em numero e em gra¢a do Senhor.322

Através da leitura dessas noticias do campo missionario, constatamos a expansao
da obra pentecostal para a regido Nordeste, nos Estados de Rio Grande do Norte e Paraiba,
regido onde o movimento cresceu e se desenvolveu mais rapidamente nas primeiras
décadas. E possivel também perceber, nos depoimentos do campo, uma distinta
espiritualidade na descrigdo dos fatos, que tinha o objetivo de legitimar o crescimento da
obra e a verdade da fé pentecostal.

Dentro do recorte historico dessa pesquisa no contexto da regiao amazonica,

mais precisamente no Estado do Amazonas, o nome e a atuacao do pastor José Paulino

319 ALENCAR, 2010, p. 73-76.

320 Boa Semente. Belém do Par4, Margo de 1920, n° 7, p. 4.
321 Boa Semente. Belém do Para, Margo de 1921, n° 10, p. 3.
322 Boa Semente. Belém do Par3, Julho de 1921, n° 11, p. 3.
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Estumano de Moraes323 ganha destaque. José de Moraes presidiu a Igreja em Manaus por
cinco vezes nas duas primeiras décadas de sua existéncia. A Igreja em Manaus, como ja
informamos, foi implantada em 1918 por Samuel Nystrom e, posteriormente, em seus
primeiros anos de existéncia, a Igreja sempre sentiu a auséncia de um pastor que
acompanhasse por mais tempo o desenvolvimento da obra na cidade.

Ap6s ter sido ordenado por Gunnar Vingren para assumir o chamado pastoral, o
primeiro lugar em que José de Moraes atuou como pastor da Assembleia de Deus foi em
Manaus, de 1924 a 1927. Foi Gunnar Vingren quem o enviou e, essa foi a primeira de cinco
vezes em que José de Moraes pastoreou a Igreja amazonense. O tltimo pastor responsavel
pela Assembleia de Deus ali foi o pastor Manoel da Penha e acerca da obra que realizou
em Manaus, o jornal Boa Semente publicou um breve relatério onde Penha descreve que
“em Mandos estive 19 mezes, muitos pecadores creram em Jesus [...] alguns tém recebido
o baptismo no Espirito Santo. Alguns crentes nao tinham um verdadeiro conhecimento do
baptismo no Espirito Santo, agora estao crendo em toda Palavra de Deus”.324

E sob esse positivo ambiente espiritual que José de Moraes assumiu a Igreja no
Amazonas. A énfase que observamos no relato de Manoel da Penha esta na frase que ele
afirma que “alguns crentes ndo tinham um verdadeiro conhecimento do baptismo no
Espirito Santo”. A Assembleia de Deus faz do batismo no Espirito Santo seu principal
emblema. A Biblia torna-se incompleta se tal conhecimento nao for apregoado e crido.
Salvacao e batismo sdo imperativos, pois, a medida que a pessoas pecadoras estao crendo
em Jesus, também estdo sendo batizadas no Espirito Santo.

Com essa contextualizacao destacamos o avanco da obra pentecostal, ao oeste
amazonico, no Estado do Amazonas, mais precisamente na cidade de Manaus, atestando
o trabalho, eficiente e dindamico, do pastor José de Moraes. Em comparacdo com a
Assembleia de Deus de Belém-PA, a Igreja de Manaus é muito pequena. Acessamos no Boa
Semente um relatorio da Igreja em nimeros e algumas atividades nesse periodo. Abaixo

transcrevemos algumas partes do mesmo:

323 José de Moraes converteu-se ao Evangelho em 1902 na Igreja Batista, tendo sido batizado nas aguas pelo
pastor Almeida Sobrinho. Em 1917, creu na doutrina pentecostal e recebeu o batismo no Espirito Santo.
Dois anos depois, foi consagrado ao ministério, tendo assumido a Assembleia de Deus em Natal (RN).
Moraes foi um dos pastores presentes na primeira Escola Biblica de Obreiros em Belém em 1922. Em
1924 foi designado por Gunnar Vingren para assumir o pastorado da Assembleia de Deus em Manaus
que ocorreu de 1924 a 1927; ainda em 1927 um curto periodo de meses; de 1929 a 1930; de 1933 a
1934 e pela tltima vez de 1940 a 1942. ARAU]O, 2007, p. 481-482.

324 Boa Semente. Belém do Para, Fevereiro de 1925, n° 45, p. 4
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Noticias do Campo. Mandos - Amazonas. Gléria a Deus nas maiores alturas! Sua
obra tem sido maravilhosa. As varas de sua videira tem fructificado. Alleluia! [...]
Dezesete foi 0o numero dos que foram sepultados pelo baptismo para testemunho
de sua nova vida em Christo Jesus [..] O Senhor vai fazendo a obra completa:
salvando e baptizando imediatamente com o Espirito Santo. E assim que a
maioria dos que Elle tem accrescentado ao seu povo aqui, é baptizada com o
Espirito Santo. Até dia primeiro do corrente o numero de membros era de 125,
sendo o de baptizados com o Espirito Santo 68. Gloria a Jesus! Nossa Escola
Dominical com a boa frequencia. [..] recebemos um irmao vindo da Egreja
Baptista, que, por ter crido nos signaes que seguem “aos que créem”, estd muito
alegre em Jesus, como Barnabé, que vendo a “graca de Deus, alegrou-se muito”
(Act. 11:23) [...] Continuamos a pedir as orac¢des de todos os irmaos para que,
continuamente vejamos o Senhor cooperando com o seu povo neste Estado
[...].325

O pastor José de Moraes liderava esse crescimento que, pelo que informa o
restante do relatorio, se estendeu para o vasto interior do Estado do Amazonas. Muitos
outros irmaos, trabalhadores homens, da Igreja viajavam para o Rio Purus a fim de
trabalhar na extracdo da borracha e acabavam por testificar da fé pentecostal. Na capital,
Manaus, a Igreja possuia 125 membros com mais da metade batizados no Espirito Santo.
Nesse relatorio, registra-se, ao que parece, com grande satisfacao, que um irmao vindo da
Igreja Batista passou a fazer parte da Assembleia de Deus em Manaus, segundo afirma,

”m

“por ter crido nos signaes que seguem ‘aos que créem’”. A énfase de pessoas vindo de
outras Igrejas é perceptivel nesses relatorios, mesmo que isso deixasse furiosos alguns
pastores batistas.326 Os pentecostais, com isso, buscavam legitimar a sua doutrina.

Em outro relatoério, publicado trés meses depois, um correspondente do Boa
Semente informa que “um irmdo presbyteriano creu na continuidade da obra do Senhor,
foi logo baptizado no Espirito Santo [...] Egualmente, um irmdo baptista creu, ficou muito
alegre, esta buscando o poder do Alto e uniu-se ao povo do Senhor”.327 Essa é a tonica
presente nas noticias acerca do crescimento da Assembleia de Deus em Manaus. Nesse
numero se informa ainda que a quantidade de membros ja chegara aos 180 e que a Igreja
estava crescendo semanalmente.

Esse prevalecente avan¢o da Assembleia de Deus na cidade Manaus trouxe a luz

um caso policial envolvendo José de Moraes. Os pentecostais encontrariam um forte

opositor ao seu movimento no Reverendo Munguba Sobrinho, pastor da Segunda Igreja

325 Boa Semente. Belém do Para, Margo de 1925, n° 46, p. 4

326 Essa insatisfacdo era sentida em toda a regido amazoénica. Em abril de 1925, o Boa Semente publicou:
“Fomos muito perseguidos pelo pastor baptista que veio 4 Porto Velho mais ou menos um anno depois,
fazendo grande esforgo para aniquilar ahi o trabalho do Senhor d que somos emissarios, publicando
artigos ferinos e calumniosos e fazendo cultos livres em torno da nossa Egreja [...]”. Boa Semente. Belém
do Par4, Abril de 1925, n° 47, p. 4.

327 Boa Semente. Belém do Par, Junho de 1925, n° 49, p. 4.
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Batista de Manaus, ja mencionado dentro da perspectiva protestante. A histdria, sob o
titulo “Pela verdade historica”, ocupou duas paginas do jornal Boa Semente no nimero de

agosto de 1925 e fragmentamos resumidamente como a mesma foi publicada:

3

“Seita sem escrupulo” é o titulo de um artigo de combate & doutrina que
professamos, escripto pelo redactor do “Correio Doutrinal”, jornal baptista que
se publica na Capital pernambucana. [...] LEmos attenciosamente a ultima parte
do artigo em questdo e nada de importancia achamos, visto que é o mesmo
estribilho, tantas vezes repetido para armar o effeito. [...] desejamos falar alguma
coisa, ndo para fomentar uma polemica, porque neste particular ndo somos
useiros e vezeiros; mas simplesmente para mostrar mais uma vez o desastre das
acusagdes de nossos adversarios. [..] a citada declaragdo do pastor Munguba
Sobrinho, de Manaus que, segundo o redactor, tem bastante opportunidade para
saber a verdade, e a coragem de dizel-a [...].328

Essa primeira parte é um predmbulo da matéria para que se compreenda que o
artigo “Seita sem escrupulo” fora publicado pelo jornal Correio Doutrinal da Igreja Batista
de Recife, no qual o Reverendo Munguba Sobrinho, de Manaus, publicara um depoimento

acerca dos membros pentecostais de Manaus. Em linhas gerais, Munguba diz:

Eil-a: “Ndo ha mengdo algumas nas Escripturas de que os apdstolos e discipulos
primitivos, ao receberem o Espirito Santo gritassem como loucos; berrassem; [...]
soltassem gargalhadas hystericas; tremessem das cabeca aos pés; tivessem
convulsdes espasmodicas; quebrassem moveis [...] como fazem os pentecostais e
o0s espiritas, seus mestres, de maneira que, as vezes, a pedido da vizinhanca
alarmada e encandalizada com taes christdos, bulhentos e gritadores, faz-se
necessdria a intervencdo energética da policia para aplacar-lhes o fervor, como
por mais de uma vez tem acontecido aqui em Manaus e em toda parte onde esses
heréticos proliferam”.329

Apés transcrever a declaracdo de Munguba Sobrinho, a redacdo do Boa Semente
continua: “Agora, em face da citagdo acima, convidamos os leitores deste jornal e tambem
dos srns. baptistas para considerarem o que vamos publicar abaixo; e dahi poderao fazer
um juizo, se, realmente, o pastor Munguba falou a verdade ou, se no caso contrario”.330
Diante desse quadro, o Boa Semente prepara e anuncia a entrada em cena do pastor José

de Moraes que contra tais acusagoes se p0s a agir destemidamente:

Com a devida venia passamos para estas columnas o protesto do pastor José
Estumano de Moraes, publicado no “O Libertador”. Orgam do povo amazonense,
um uma nota explicativa acerca de um requerimento ao Dr. Delegado Auxiliar da
Policia, afim de que o ilustre representante da justica, se dignasse a attestar se
nos assentamentos policiaes, existia alguma nota que desabonasse da conducta

328 Boa Semente. Belém do Par4, Agosto de 1925, n° 51, p. 2.
329 Boa Semente. Belém do Par3, Agosto de 1925, n° 51, p. 2.
330 Boa Semente. Belém do Par4, Agosto de 1925, n° 51, p. 2.
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dos pentecostaes ou alguma interven¢do em cultos para o estabelecimento da
ordem.33!

Como se 1€, José de Moraes procurou a delegacia de policia e, posteriormente, a
imprensa de Manaus, por meio do jornal O Libertador. Sua intencao é esclarecer, para além
do publico religioso, mas, a sociedade manauara acerca do movimento pentecostal. A
matéria publicada no O Libertador, sob o titulo MENTIRA DESFEITA (com letras
maiudsculas), publicada também no Boa Semente, traz a nota explicativa do delegado de
policia acerca das acusagdes feitas por Munguba Sobrinho. Com base no que os registros

policiais de Manaus atestaram, José de Moraes publicou o seguinte:

Eil-o: MENTIRA DESFEITA. Tendo lido “O Baptista Amazonense” de primeiro de
Abril fluente, do qual é redactor responsavel o Rev. Munguba Sobrinho, deparou-
se-me o artigo assim epigrafado - “Estudos Biblicos”, de autor esconso e nele o
trecho seguinte: “..confusdo e escdndalo como fazem os pentecostaes.. de
maneira que, as vezes, a pedido da vizinhanc¢a alarmada com taes christaos,
bulhentos e gritadores, faz-se necessaria a intervencio da policia para aplacar-
lhes o fervor, como por mais de uma vez tem acontecido aqui em Manaus, etc...”
Apesar de ser uma de primeiro de Abril, requeri ao Exmo. Snr. Dr. Delegado
Auxiliar da Policia que se dignasse a attestar se contra os pentecostes havia
alguma acg¢do policial nos assentamentos daquela Delegacia. Por deferimento
recebi o seguinte: “Illmo. Snr. Dr. Delegado Auxiliar. Informo a V. S. que dos
assentamentos desta Delegacia nada consta prol ou contra, relativamente ao
exercicio cultual, a que se refere a peticionaria, por seu pastor José Estumano de
Moraes. Informo que nenhuma diligencia foi determinada no sentido de impedir
o funcionamento do referido culto. Manaus, 4-4-1925. - O Escrevente, Francisco
J. Ribeiro. - De accordo dé-se ao requerente. Em 4 de Abril de 1925. - R.
Nogueira”. Dispenso o commentario, ficando aos leitores este direito. José
Estumano de Moraes.332

Uma nova informacao € divulgada na nota explicativa policial. Munguba Sobrinho
também havia publicado seu texto no jornal local da Igreja Batista de Manaus, o jornal O
Baptista Amazonense, do qual, como ja anunciado, ele era diretor e principal redator. O
ataque de Munguba Sobrinho se tornou uma questao publica. José de Moraes decidiu agir
com inteligéncia e perspicacia ao investigar junto ao delegado, se procedia o que Munguba
Sobrinho espalhara acerca do movimento pentecostal em Manaus, afirmando que eram
membros “bulhentos e gritadores, faz-se necessaria a intervencao energética da policia
para aplacar-lhes o fervor, como por mais de uma vez tem acontecido aqui em Manaus”.

Quando soube por meio da nota explicativa do delegado que nada daquilo
constava nas ocorréncias policiais de Manaus, Moraes ndo hesitou em publicar a nota

tanto no Boa Semente como no O Libertador, jornal que circulava em Manaus. Detalhe

331 Boa Semente. Belém do Para, Agosto de 1925, n° 51,
°51

p- 2.
332 Boa Semente. Belém do Par3, Agosto de 1925, n p. 2.
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curioso: Moraes ainda faz mencdo ao suposto dia da mentira ao afirmar antes de entregar
seu requerimento ao delegado: “Apesar de ser uma de primeiro de Abril”. A matéria de

José de Moraes é concluida com a intenc¢do de dar veracidade aos fatos. Ele afirma:

Assumo na forma da lei a responsabilidade da publicacdo do presente artigo que
assignei sob a epigraphe - Mentira desfeita. Manaus, 4 de Abril de 1925. José
Estumano de Moraes. Reconheco a firma de José José Estumano de Moraes. Em
testemunho de verdade. - O tabelido interino, Manoel da Silva Dias. - Manaus, 4
de Abril de 1925. Deante deste documento insophismavel, como ficardo os snrs.
Munguba Sobrinho e o critico do “Correio Doutrinal”?333

A resposta a essa pergunta foi objeto de nossa investigacao. Procuramos alguma
referéncia ao epis6dio nos niimeros posteriores do Boa Semente e nada mais foi publicado.
Fomos em busca do préprio jornal O Baptista Amazonense, fundado por Munguba
Sobrinho, pois intuimos que devesse haver algum tipo de resposta ao que José de Moraes
publicou, mas, também ndo encontramos. Buscamos contato com a Segunda Igreja Batista
de Manaus e, depois de seguidas tentativas, quando puderam nos atender, alegaram nao
terem encontrado nenhum ndmero do jornal O Baptista Amazonense e informaram ndo
haver nenhuma ata desse periodo na Igreja.

Como ja informado, chegamos a acessar o site da Biblioteca Nacional, onde ha um
grande arquivo de jornais digitalizados e microfilmados em sua Hemeroteca.
Conseguimos acessar apenas as informacgdes de trés nameros do O Baptista Amazonense
(jun.1919/set.1920/set.1922). Tratam-se de numeros microfilmados de um periodo
anterior ao problema pesquisado. Em Manaus, fomos ao IGHA - Instituto Geografico e
Histérico do Amazonas, base local da Biblioteca Nacional, mas, nenhum numero foi
encontrado.

Nao sabemos se houve uma resposta do Reverendo Munguba Sobrinho ao pastor
José de Moraes, mas, certamente, ela seria oportuna para compreender a perspectiva
batista nesse embate. Ao que parece, e com base no depoimento do delegado de policia e
do tabelido do cartério, Munguba publicou um texto permeado de calunias e difamacao
contra a Assembleia de Deus de Manaus.

Invertendo a perspectiva, é oportuno relatar que, quem batizou o pastor da
Assembleia de Deus, José de Moraes, foi Almeida Sobrinho. Ambos eram batistas
dissidentes e haviam crido na doutrina pentecostal se tornando os primeiros pastores

brasileiros na Assembleia de Deus na regido Norte.

333 Boa Semente. Belém do Par3, Agosto de 1925, n° 51, p. 2.
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A perspectiva pentecostal acerca dos embates e das divergéncias com os demais
grupos se da na construcgdo e no estabelecimento de uma narrativa apologética em que,
embora nao houvesse uma teologia sistemadtica, sélida e organizada, o movimento
pentecostal se consolidava por meio de um pragmatismo engajado que envolvia todos os
membros da Igreja, além de atestar a verdade crida com os diversos testemunhos de ex-
batistas, ex-presbiterianos, ex-catélicos, entre outros, que iam admitindo terem
encontrado e experimentado os sinais e os dons do Espirito Santo, a chamada verdade
completa. Uma das mais contundentes propagandas da doutrina pentecostal se dava
quando se publicava acerca de adessoes de pastores334 das chamadas igrejas protestantes
histdricas que haviam crido no batismo no Espirito Santo.

0 impacto da crenca nessa verdade completa dava sentido ao grupo e explicava o
fendbmeno de seu crescimento, apesar das duras perseguicoes. Ja demonstramos que essas
perseguicdes nao se davam somente por questdes teoldgicas ou doutrinarias, mas,
principalmente por causa do crescimento do grupo, que, na perspectiva dos outros
grupos, s6 ocorria por causa do forte proselitismo pentecostal. Se nao fosse assim, os
pentecostais teriam sido tdo perseguidos? Uma outra indagacdo que fazemos é: Diante de
tantos embates, nao houve entre os protestantes histéricos quem pensasse no classico
conselho de Gamaliel?335 (Atos 5:34-39), uma vez que o movimento pentecostal, no inicio,
se auto denominava um movimento de carater a apostolico assemelhado a Igreja de Atos
dos Apdstolos? Pelas fontes lidas dos seus jornais ndo lemos nada a respeito. O movimento
pentecostal se tornou um paradigma para os protestantes histéricos que deveria ser tdo
somente combatido, pois a ideia de que o movimento nao se encolheria s6 pdde ser

compreendida gradualmente com o passar do tempo e das décadas.

334 Como exemplo, o jornal Boa Semente publicou em agosto de 1926, com letras garrafais, a seguinte
noticia: “Como um ministro presbyteriano recebeu o baptismo no Espirito Santo”. A matéria dedica uma
pagina inteira para contar a trajetoria de um pastor presbiteriano com a fé pentecostal, desde a rejeicao
da doutrina até a adesio, resultado de sua experiéncia com o batismo com o Espirito Santo. Cf. Boa
Semente. Belém do Par4, Agosto de 1926, n° 63, p. 3.

335 A passagem biblica de Atos 5:34-39 diz: 34Mas um fariseu chamado Gamaliel, mestre da lei, respeitado
por todo o povo, levantou-se no Sinédrio e pediu que os homens fossem retirados por um
momento. 35Entdo lhes disse: “Israelitas, considerem cuidadosamente o que pretendem fazer a esses
homens. 36Ha algum tempo, apareceu Teudas, reivindicando ser alguém, e cerca de quatrocentos
homens se juntaram a ele. Ele foi morto, todos os seus seguidores se dispersaram e acabaram em
nada. 37Depois dele, nos dias do recenseamento, apareceu Judas, o galileu, que liderou um grupo em
rebelido. Ele também foi morto, e todos os seus seguidores foram dispersos. 38Portanto, neste caso eu
os aconselho: deixem esses homens em paz e soltem-nos. Se o propdsito ou atividade deles for de origem
humana, fracassara; 39se proceder de Deus, vocés nido serdo capazes de impedi-los, pois se achario
lutando contra Deus”.



Capitulo 4

A INSTITUCIONALIZACAO DA ASSEMBLEIA DE DEUSE A
IGREJA FILADELFIA: DO CHAMADO MISSIONARIO A
CONVENCAO DE 1930

O ethos sueco-nordestino é elemento
fundante da identidade assembleiana. As primeiras
liderangas viveram na tensdo entre a revelacdo
carismdtica e a oficializagdo da denominagdo.

Gedeon Freire de Alencar

A tematica em vista objetiva a compreensao do processo de institucionalizacao
da Assembleia de Deus tendo como ponto alto de interlocucao do fato, as publicag¢des
produzidas nos jornais da Igreja até 1930 e a partir de entao, no jornal Mensageiro da Paz,
jornal que passou a ser denominado desde entdo, como Unico érgao de imprensa oficial
da Igreja, por ocasido das resolucdes da primeira Convencao Geral das Assembleias de
Deus realizada em Natal-RN de 05 a 10 de setembro de 1930. (Ver anexo 14).

Esse processo de institucionaliza¢do ja vinha ocorrendo fortemente desde a
década de 1920, mas, iniciou em 1915, quando a missao liderada por Gunnar Vingren e
Daniel Berg ampliou a relagdo e as tratativas de progresso da missao com Lewi Pethrus336

pastor principal da Igreja Filadélfia337 em Estocolmo, Suécia. A parte desse instante

336 Lewi Pethrus (1884-1974). Pastor sueco, compositor, pioneiro do pentecostalismo na Suécia e lider
internacional do Movimento Pentecostal, sendo pastor principal da Igreja Filadélfia de 1913 a 1975. Foi
um autor prolifero, foram ao todo 50 titulos. Ele também contribuiu amplamente para publicagdes
periddicas. Seus livros e ensaios tém sido traduzidos para muitos idiomas. Dezenas de seus artigos foram
publicados no Boa Semente e no Mensageiro da Paz. Sua vida também foi marcada por polémicas e
controvérsias, como na questdo da administra¢do da ceia aberta, governo da Igreja, projeto missionario,
lideranca da Igreja no Brasil, entre outros. ARAUJO, 2007, p. 655-656.

Igreja Filadélfia, conhecida anteriormente como Sétima Igreja Batista, fundada em 1909, por E. W.
Olsson, o qual em 1911 transferiu a lideranca da Igreja para Lewi Petrus. Em 1913 a Unido Batista Sueca
excluiu a Sétima Igreja Batista de Estocolmo, curiosamente por causa da atitude da igreja quanto a
comunhao livre, ou seja, a celebracdo da Ceia do Senhor a crentes de quaisquer denominagdes [...]. O
motivo principal ndo foi o fato de seu pastor e membros serem fortemente pentecostais. A partir de
entdo, deu-se o inicio do Movimento Pentecostal na Suécia, com a Igreja que passou a ser conhecida como
Igreja Filadélfia, que a época tinha 500 membros. Em 1915, a igreja abriu sua prépria escola biblica, com
30 alunos. No ano seguinte, 1916, foi publicado o primeiro numero da revista semanal, o jornal Evangelii

33
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dezenas de missionarios e missionarias chegaram da Suécia para cooperar na missao e
juntamente com eles veio a provisdo dos recursos necessarios para a expansao da obra
pentecostal no Brasil.

E preponderante entender a relagdo de Lewi Pethrus com Gunnar Vingren, desde
os primeiros anos, quando e como se conheceram e, como iniciaram e desenvolveram a
relacdo de apoio institucional da Igreja sueca a Igreja no Brasil até o ano de 1930. Nessa
relacdo, a figura de Lewi Pethrus ganha enorme importancia para a nova fase de Igreja
organizada no Brasil. A influéncia de Samuel Nystrom cresce, ao passo que a de Gunnar
Vingren parece desvanecer gradativamente. A bibliografia oficial também auxiliou a
compreensao dessa relacao, pois, se remete a um tempo anterior aos jornais.

A compreensdo dessas representacdes na imprensa assembleiana, exige um recuo
no tempo para uma andlise das relagdes institucionais dos pioneiros, Vingren e Berg, com
a Igreja Filadélfia e com Lewi Pethrus, como ja ressaltamos. Mas, prioritariamente, o
acesso dos ultimos anos do jornal Boa Semente, assim como um outro jornal, denominado
0 Som Alegre338 nos traz a compreensao, a partir dos jornais, da dinamica que se fazia em
fins da década de 1920 e a nova conjuntura que a Igreja Assembleia de Deus vivia
internamente.

Devem ser considerados alguns entrecruzamentos entre os jornais Boa Semente
e O Som Alegre nos anos de 1929-30, periodo transicional que prenunciou o fato da

institucionalizacdo da Igreja. O jornal sueco Evangelii Hdrold,33° pertencente a Igreja da

Hdrold (Mensageiro do Evangelho), e foram enviados os primeiros missiondrios, Samuel e Lina Nystrom,

para o Brasil. ARAUJO, 2007, p. 578-779.

Jornal fundado no Rio de Janeiro por Gunnar Vingren. O primeiro nimero de O Som Alegre foi publicado

no més de novembro de 1929. O Som Alegre, que era lido por crentes assembleianos em todo o pais,

circulou até outubro de 1930, dando lugar ao Mensageiro da Paz, que surgiu como resultado da fusao

Boa Semente e O Som Alegre, pela Convencio Geral da CGADB, realizada na cidade de Natal (RN). ARAUJO,

2007, p- 819-820. De acordo com Emilio Conde “reconhecendo o valor da literatura na evangelizacao, e

constatando que a pouca quantidade que existia ndo atendia as necessidades, e nem sempre era recebida

no tempo oportuno, o pastor Vingren e seus auxiliares no Rio de Janeiro resolveram fundar um jornal de
carater evangélico e noticioso. Era uma tarefa dificil, trabalhosa e dispendiosa, mas se Deus ordenara
que se fizesse, assim devia ser feito”. CONDE, 2006, p. 208. Uma constatagdo: o primeiro niimero

publicado do O Som Alegre data de dezembro de 1929. Emilio Conde o coloca em novembro de 1929,

talvez se refira ao momento em o jornal tenha sido distribuido, mas, no préprio nimero do jornal esta

datado dezembro de 1929. Se sim, ou, se ndo, esta pesquisa contribui para constatar, pelo acesso da fonte

(jornal), o correto més de sua publicagdo.

339 Periddico semanal pentecostal sueco fundado em 1915 por Lewi Pethrus. Evangelii Hérold significa
“Mensageiro do Evangelho”. Acerca da importédncia do jornal Pethrus afirmou que “desde o inicio do
despertamento pentecostal, nés, pregadores, falamos que terfamos de fazer algo para imprimirmos a
Palavra de Deus em um jornal, a fim de espalharmos o despertamento pentecostal”. PETHRUS, Lewi.
Lewi Pethrus: a vida e a obra do missiondrio sueco que expandiu a mensagem pentecostal no Brasil e
no mundo. Rio de Janeiro: CPAD, 2004, p. 153. Gedeon Alencar informa que “sua tiragem inicia com seis
mil exemplares, em 1920 é de vinte mil, ultrapassa os setenta mil em 1945, no inicio de 1990 caiu para
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Suécia, também reverbera essa relacdo. Os jornais brasileiros, tinham no Evangelii Hdrold
sua caixa de ressonancia para o mundo, nele foram publicados centenas de artigos e cartas
acerca do trabalho missionario no Brasil.

Além do olhar analitico sobre os jornais, as representacdes dessa dinamica
configuram producdo e disseminag¢do de discursos transmitindo sentidos, ora implicitos,
ora explicitos, aos membros da Assembleia de Deus no periodo de formacao, instrucao e
difusdo da doutrina pentecostal, além de apontarem para a compreensdo do gradual
processo de institucionalizacao da Igreja, culminando com a realizacdo da Convencao de

Natal, evento este que também exige uma releitura.

4.1 O ponto de partida da institucionalizacdo da Igreja: a relacio Berg-Pethrus-

Vingren

Como ponto de partida, deve-se observar como e quando se inicia a relagdo de
Gunnar Vingren, lider de fato da Assembleia de Deus no Brasil, com Lewi Petrus, lider da
Igreja Filadélfia na Suécia. Ndao obstante, ndo queremos e nem devemos, apresentar
Gunnar Vingren como um lider isento de relagdes institucionais, alids, Vingren sempre
manteve relacdo institucional com a Igreja organizada, era batista de formacdo, porém,
teve dificuldades nesse sentido, primeiramente por conta da experiéncia com o batismo
com o Espirito Santo, como ele mesmo relata: “[...] quando voltei para a minha igreja em
Menominee, Michigan, comecei a pregar a verdade que Jesus batiza com o Espirito Santo
e com fogo. O resultado é que tive que deixar a igreja, que ficou dividida [...]”.340 Isso teria
ocorrido no verao de 1909 nos EUA.

Até mesmo a chamada missiondria para vir para o Brasil se deu por causa de uma
divergéncia. Gunnar pertencia a Igreja Batista de Michigan, da qual teria sido enviado
como missiondrio para a india se nio fosse impelido, segundo relata, “a ndo seguir mais
aquele caminho”.341 Fato é, que, por ter desistido de ser missionario na India até sua noiva

rompeu com o plano de casar-se com ele.

vinte e dois mil. [..] Foi publicado até 1993 e deixou de circular, mantendo uma versao on-line, e
atualmente tem um aspecto ecuménico”. ALENCAR, 2013, p. 307.

340 VINGREN, 1973, p. 25-26.

341 VINGREN, 1973, p. 25.
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Portanto, o que queremos compreender é como e quando se reeinicia, por assim
dizer, a relacdo institucional de Vingren com a Igreja da Suécia na pessoa de Lewi Pethrus,
considerando pontuamente o hiato, de sua vinda para o Brasil em novembro de 1910,342
até junho de 1914, ano em que Vingren e Berg passaram a constar nos registros da Igreja
Filadélfia343 como seus missionarios em terras brasileiras.

Esse hiato é o tempo, ou, os anos em que movimento pentecostal (precursor da
Assembleia de Deus) existiu sem nenhuma relagdo institucional estabelecida, e por
conseguinte, foi um movimento independente sem apoio de qualquer organizag¢ao ou
denominacao eclesiastica. Eram missionarios, que durante o hiato supracitado, recebiam
ofertas exporadicas de pessoas que desejavam cooperar com a missdo, ndo de Igrejas
propriamente ditas.344

Nesse sentido [sael de Araujo confirma:

No inicio, os missionarios ndo tinham nenhum sustento regular estabelecido,
mas eram assim chamados missiondrios pela fé. Desde o primeiro dia, eles
sempre disseram que eram independentes, tanto na sua manunten¢do como na
lideranca da igreja, pois ndo eram enviados por uma junta, mas dependiam de
Deus. [..] no primeiros trés anos os recursos vinham de alguns crentes
pentecostais nos EUA.345

Nota-se, entao, que quaisquer recursos que Vingren e Berg recebessem tinham
como origem os EUA e ndo a Suécia, o que também se explica pelo fato de eles terem vindo
de 1a e até vivido alguns anos na América antes da partida missionaria. Até entdo, e para

esse sentido, presumimos que nao havia contato com conterraneos suecos da Suécia, a

342 De acordo com Gunnar Vingren, no verdo de 1910, em uma determinada visita de ora¢do, o irmao Adolfo
Ulldin recebeu do Espirito Santo palavras maravilhosas, e segundo relata, “varios mistérios sobre o meu
futuro lhes foram revelados [...] o Espirito Santo falou através desse irmdo que eu deveria ir para o Para.
Foi-nos revelado também que o povo para quem eu testificaria de Jesus era de um nivel social muitos
simples. Eu deveria ensinar-lhes os primeiros rudimentos da doutrina do Senhor”. VINGREN, 1973, p.
27-28. De acordo com Daniel Berg este irmao “recebeu de Deus uma revelacdo e profetizou para nés que
iriamos para o Para [..] Procuramos entdo na biblioteca da cidade a fim de pesquisarmos onde estaria
localizado o Para. Descobrimos que o Para ficava no Norte do Brasil”. BERG, 1995, p. 34. Conforme relata
Emilio Conde, “no dia 05 de novembro, a bordo do navio Clement, os missionarios deixaram a frigida
Nova lorque com destino a Belém do Para [..] No dia 19 de novembro de 1910, em um dia de sol
causticante dos trépicos, os dois missionarios desembarcaram em Belém. Nao possuiam eles amigos ou
conhecidos nessa cidade. Nao traziam enderego que os acolhesse ou orientasse. Vinham unicamente
encomendados a graca de Deus; tinham a protegé-los o Deus de Abradao”. CONDE, 2006, p. 29-30.

343 ARAUJO, 2007, p. 470.

344 Gunnar Vingren testemunhou sobre isso quando em viagem a Suecia ficou cerca de quatro meses nos
EUA. Quem narra € Ivar, seu filho: “Durante aqueles meses nos EUA, realizou longas viagens a participou
de cultos, falando ardentemente sobre a obra no Brasil, contando a todos como Deus havia derramado o
seu Espirito Santo sobre os brasileiros.[...] No primeiro culto de que participou em Nova lorque deram-
lhe uma oferta para o Brasil. A oferta foi de cinco délares. ‘No dia seguinte enviei esses cinco délares ao
Brasil. Gloria a Jesus’, conta o missionario”. VINGREN, 1973, p. 77.

345 ARAUJO, 2007, p. 471.
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ndo ser com familiares. Era dos EUA que esperavam qualquer tipo de apoio, e como ja
dissemos, ofertas de pessoas, ndo de alguma denominac¢do que os sustentassem.

O primeiro contato com alguma denominacdo, sobre o qual temos registro, é de
Daniel Berg, com a Igreja Filadélfia da Suécia. Em 1914, Berg viajou para a Suécia, e
também nessa ocasido fez contato com Lewi Pethrus. Assim, ele teria sido convidado para
dar um relatério missionario sobre a missao no Brasil, na Igreja Filadélfia de Estocolmo,
e, em seguida levantaram oferta. Isso ocorreu em 06 de fevereiro de 1914. Berg voltou
para o Brasil e manteve contato via correspondéncia com a igreja sueca. Em junho de 1914
apareceram pela primeira vez os nomes de Gunnar Vingren e Daniel Berg nos registros da
Igreja Filadélfia.346

De acordo com Luigi Bonaita, Daniel Berg teria voltado a Suécia para visitar sua
familia a qual ha anos nao via e restabeleceu o contato com o pastor Lewi Pethrus, que
estava trabalhando a frente da Igreja Filadélfia de Estocolmo. Os dois aldedes de Vargon
eram amigos de infancia e ja tinham se reencontrado na ocasido da volta de Berg dos EUA,
no ano de 1909, quando Pethrus despertou, por meio de Berg, o desejo da experiéncia
pentecostal.347

Firmado o registro de Vingren e Berg com a Igreja Filadélfia, o trabalho
missiondrio iniciado ha quatro anos antes via EUA, de modo voluntario e nao
instituicional, agora passa a ser campo missionario sueco. Nao obstante, ndo se pode
ignorar o fato de Berg ter trocado correspondéncia com a igreja sueca apds o recebimento
da primeira oferta, o que se presume, é que Vingren e Berg tenham buscado essa filiacao.
A ida de Berg a Suécia deve ser considerada, pois seu encontro com Pethrus foi
significativo para os novos rumos da missdao no Brasil. Consideramos este fato
preponderante e simbdlico, por assim dizer, pois constitui o inicio da relacdo institucional
dos missiondrios pioneiros, outrora livres na atividade missiondria, mas, nesse instante
sdo incorporados a uma Igreja, uma denominacdo, a qual além de ser pentecostal, é do
pais de origem dos missionarios Gunnar Vingren e Daniel Berg. Isto altera profundamente
a dindmica da missao no Brasil.

Daniel Berg voltou ao Brasil com as ofertas e a confian¢a de que seriam a partir

de entdo apoiados pela Igreja Filadélfia. Em maio daquele mesmo ano por sugestao de

346 ARAUJO, 2007, p. 470.

347 BONAITA, Luigi. A influéncia de Lewi Pethrus, do pingstrorelse e da missao sueca na identidade
das Assembleias de Deus no Brasil. Trabalho de Conclusao de Curso (Bacharelado em Teologia). IBAD
- Instituto Biblico das Assembleias de Deus, Pindamonhangaba-SP, 2012, p. 55.
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Berg, a igreja sueca enviou ofertas a obreiros e obreiras do Brasil ou como denominavam,
aos nativos. Esses recursos seriam enviados348 diretamente a Adriano Nobre.34° Para além
do apoio financeiro ja destacado, um novo fator institucional é adicionado a missao, agora
missao sueca: A Igreja Filadélfia passa a enviar regularmente missionarios e missiondarias
ao Brasil. De acordo com Isael de Araujo “o envolvimento da Igreja cresceu cada vez mais,
e também tomou iniciativa de enviar varios missiondrios. Entre junho de 1916 e outubro
de 1917, foram enviados, pelo menos, cinco missionarios ao Brasil”.350

O primeiro jornal que devemos inserir nessa analise é o Evangelii Hdrold, pois,
como ja anunciado, enquanto jornal da igreja sueca reverberou as noticias da missdo no
Brasil naquele pais nordico, por meio das cartas enviadas por missionarios e missionarias,
como na carta abaixo de Berg a Pethrus, publicada no primeiro nimero do Evangelii

Hdrold:

Par4, Brasil, 23 de dezembro de 1915. Meu amado irméo Lewi Pethrus! Graca
seja contigo, e paz de Deus! O Senhor é a nossa parte e o nosso refuigio. Aleluia!
Obrigado pela tua preciosa carta do dia 9 de setembro e pelo cheque incluido em
libras esterlinas 11-10-8. Deus abencoe a ti e a congregacao pela vossa solicitude
a nosso respeito, ndo somente pelas vossas ora¢des, mas também pelos vossos
recursos.351

A carta traz a representacdo da dependéncia de Berg e Vingren a Igreja Filadélfia.
Luigi Bonaita afirma que “essa relacao entre os dois aldedes de Vargon veio colocar um
término ao hiato entre os anos 1911 e 1914, durante o qual ndo existem claros indicios de

um relacionamento efetivo entre as igrejas da Suécia e os dois pioneiros no Brasil”.352

348 A seguir a carta de Adriano Nobre enviada a Lewi Pethrus ratificando solicitagdo de Berg para que as
ofertas aos obreiros brasileiros fossem enviadas diretamente a Adriano Nobre: “Par4, Brasil, 24 de
dezembro de 1915. Amado irmao Lewi Pethrus! O meu intimo desejo é que o Senhor te abengoe em tudo
que fizer. Tenho recebido o dinheiro das duas vezes que me enviaste, pelo qual te agradeco de coracio.
0 irmdo Vingren esta agora nos EUA. O trabalho tem sido muito esparramado para mim, pelo fato de eu
ter que cuidar de uma familia de oito pessoas, mas até aqui me ajudou o Senhor. Gléria seja dada a Jesus!
0 irmio Daniel esta fora no interior desse estado. De vez em quando fica fora por um ou dois meses
seguidos. Quero te pedir que, se for me mandar algo para o meu mantimento, o envie diretamente a mim,
para que fique mais facil para mim o receber, se Daniel estiver fora viajando. Por gentileza, escreve tuas
cartas também em inglés. Teu no amor e na comunhdo do Senhor Jesus Cristo”. Adriano Nobre Caixa 653,
Par4, Brasil. NOBRE, Adriano. Evangelii Hirold, Stockholm, 1916, n° 5, p. 18 (Carta traduzida por Luigi
Bonaita).

349 Adriano Nobre foi um evangelista, pastor e pioneiro das Assembleias de Deus no Ceard, Pernambuco e
Rio Grande do Norte. Por falar inglés serviu como intérprete de Gunnar Vingren e Daniel Berg quando
chegaram em Belém (PA) em novembro 1910 [..] Foi Adriano Nobre quem também ministrou aos
pioneiros as primeiras licdes de lingua portuguesa, tendo se tornado depois um obreiro valoroso a
servico do Movimento Pentecostal. ARAU]O, 2007, p. 13-14.

350 ARAUJO, 2007, p. 470.

351 BERG, Daniel. Evangelii Harold, Stockholm, 1916, n° 5, p. 18 (Carta traduzida por Luigi Bonaita).

352 BONAITA, 2012, p. 56.
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No ano de 1915 temos a pessoa de Gunnar Vingren em contato com Lewi Pethrus
pela primeira vez consolidando assim a intermediacdo feita por Daniel Berg. Conforme
relatado no didrio do pioneiro - seja por Ivar ou pelo préoprio Gunnar - ja havia cinco anos
que o pioneiro trabalhava incessantemente no clima tropical tao terrivel que domina a
regido amazodnica. Vingren estava bastante cansado, esgotado e necessitava de um
descanso. Em 1° de agosto daquele ano embarcou para os EUA, e sua permanéncia ali se
prolongou até dezembro de 1915, tendo durante esses meses pregado em varias igrejas e
realizado longas viagens. Embarcou para a Suécia no dia 1° de dezembro apés exatos
quatro meses da partida do Brasil.353

Era sua primeira viagem ao seu pais de origem do qual Vingren estava longe
desde sua migracdo para os EUA em 1903. Nos chama a atengdo o que se relata em seu
diario acerca da necessidade de descanso apoés cinco anos de intensos trabalhos no Brasil.
Em contraste e, ao mesmo tempo, em que na propria viagem de retorno para um tempo
de férias em seu pais, Vingren fez longas viagens e pregou diversas vezes nos EUA, o que
por sinal, continuaria a acontecer na Suécia ap6s sua chegada. De igual modo, Vingren ndo
parava, ndo descansava, e nem recuperava o “félego” de que tanto precisava para
melhorar sua saude. Ele informa em seu diario, um detalhamento de viagens e pregacoes
nos EUA nesse periodo do qual sintetizamos o seu ritmo de trabalho no seguinte relato:
“[...] realizamos varios cultos, e um deles durou desde as oito da noite as duas horas da
madrugada. Depois de dois meses de trabalho intenso cheios de muitos cultos e viagens.
Vingren voltou a Estocolmo. Iniciou imediatamente uma semana de estudos biblicos”.354

Essa seria uma das marcas do trabalho de Gunnar Vingren; ele viajava muito e
incansavelmente se dedicava ao servico da Igreja da qual ele é o fundador. Isso se seguiria
pelos anos seguintes, embora algumas vezes tenha interrompido o trabalho para ir até a
Suécia “descansar”. A imagem que temos de Gunnar é sempre de muito trabalho, por isso,
vivia adoecendo.

Lemos em seu didrio algo marcante exposto por seu filho Ivar, ap6s uma

sequéncia de viagens pelo Nordeste no ano de 1928:

Em seguida Vingren voltou para o Rio de Janeiro. Foi um ano muito trabalhoso,
com a realizagcdo de muitos cultos, tanto na igreja como nos suburbios e ao ar
livre na grande cidade. Ele trabalhou e lutou com coragem e fidelidade. Guardo
muitissimas lembrancas de meu pai deste tempo. Eu sempre o via de joelhos no

353 VINGREN, 1973, p. 76-80.
354 VINGREN, 1973, p. 80.
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chdo, com a testa sobre o assoalho, clamando a Deus por graga, pode e vitéria. A
sua vida de oragdo era constante e intensiva. Ele lutava muito pela salvacao das
almas. Mas também ficava cansado. “Um dia”, conta ele, “eu desejei um pouco de
descanso. Queria estar livre do trabalho pelo menos por um més, e orei pedindo
ao Senhor este descanso”. O que aconteceu foi que Vingren certo dia correu para
pegar um 6nibus em movimento, caiu, machucou-se na perna e no joelho, e teve
que ficar na cama durante mais de um més por causa dos ferimentos. “Depois
disso eu nunca mais pedi a Deus que me desse férias”.355

Para além do carater oficioso, espiritual e sentimental retratado pelo filho Ivar,
pois, também aponta para a “hagiografia assembleiana”, exemplos e testemunhos como
esse fortalecem ainda mais a cultura pentecostal de urgéncia da obra de Deus, de uma vida
cristd essencialmente pratica. Nesse sentido, inferimos que tal atitude para com o servico,
tdo engajado, aponta para aquele pragmatismo pentecostal do qual ja fizemos alguns
apontamentos. Ele se desenvolve diariamente no servigo da igreja e tudo é feito de modo
urgente, e pauta-se em textos biblicos, como: “Jesus respondeu: As raposas tém suas tocas
e as aves do céu tém seus ninhos, mas o Filho do homem ndo tem onde repousar a cabeca”.
Mateus 8:20. Entendendo o versiculo biblico de modo hermeneuticamente experiencial,
cada crente assume a urgente responsabilidade de trabalhar incansavelmente para
“Deus”, uma pratica teoldgica predominantemente arminiana.

0 que isso tem a ver com a institucionalizacdo da qual estamos discorrendo? E
mais, o que isso tem a ver com o emblematico encontro de Vingren com Pethrus? De modo
direto sinaliza que, em contato com irmaos dos EUA, Vingren criava uma rede de contatos
com igrejas pentecostais as quais estao de portas abertas para recebé-lo e ouvi-lo pregar
e dar testemunho acerca da missdo no Brasil. Além disso, antes do encontro pessoal com
Lewi Pethrus, Vingren lhe envia uma carta esbocando minimamente acerca das pregacoes

e viagens itinerantes que fez nos EUA antes de partir para a Suécia.

Querido irmdo Lewi Pethrus! A paz de Deus! Quero agora para gloria de Jesus
contar algo referente as minhas viagens na América e a obra do Senhor no Brasil.
Cheguei a América no dia 12 de agosto do ano passado e tive o privilégio de
visitar as diversas congregagcdes pentecostais desde Massachusetts até
Minnesota e pude assim me alegrar em Jesus junto com aqueles simples filhos de
Deus que ndo se deixaram contagiar pela ilusdo russelliana.356

Vingren nao esta apenas relatando a Pethrus, segundo ele mesmo diz, sua alegria
em “Jesus juntos com aqueles simples filhos de Deus”, mas, inferimos que o relato da carta

também demonstra cumplicidade e vinculo institucional com o entao maior lider do

355 VINGREN, 1973, p. 152-153.
356 VINGREN, Gunnar. Evangelii Hirold, Stockholm, 1916, n° 3, p. 11 (Carta traduzida por Luigi Bonaita).
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movimento pentecostal no mundo, o qual havia, ha pouco mais de um ano incorporado os
pioneiros da missdo no Brasil nos registros da Igreja Filadélfia como seus missionarios e
dessa forma, iniciado o envio de recursos regularmente. Além disso, ainda no relato da
carta, vemos Vingren demonstrar seu zelo doutrinario ante a ameaca, do que ele chama
de “ilusio russelliana”,357 numa referéncia direta ao lider fundador das Testemunhas de
Jeovd nos EUA.

Entdo é chegado o momento em que Gunnar Vingren finalmente chega a Suécia.
Ele chegou em 24 de dezembro de 1915 e foi diretamente para a casa de seus pais, na
cidade de Ronninge, nos arredores de Estocolmo. Vingren relata em seu diario acerca

desse dia:

“A tarde os pastores Lewi Pethrus e Alfredo Gustavsson vieram visitar-me.
Cantamos hinos natalinos, oramos juntos e celebramos o Natal saboreando uma
tipica comida sueca. Senti muito amor e alegria ao ver os meus pais,
especialmente minha mie, que me recebera na porta”. No culto e vigilia de Ano-
novo 1915/1916, Vingren pregou na igreja Filadélfia, em Estocolmo. Cerca de
800 pessoas estavam presentes. Alguns receberam o batismo com o Espirito
Santo e com fogo.358

Esse encontro também foi relatado por Lewi Pethrus e publicado em artigo no

jornal Evangelii Hdrold:

0 irmao Gunnar Vingren, do Brasil, chegou, na noite de Natal, a casa de seus pais
em Ronninge. Pois que o irmao Alfr. Gustafsson e eu, 0 mesmo dia, estdvamos
visitando a creche em Rénninge, demos uma esticada para ver e saudar o nosso
irmao. Nao é necessario dizer que a alegria do reencontro chegou ao ponto mais
alto ja fora da casa. O irmdo Vingren nos disse que passaram doze anos desde
que tinha visto seus familiares aqui na Suécia, e que ele passou cinco desses anos
no longinquo campo missiondario do Brasil e que agora o Senhor o abencoou e
protegeu durante a perigosa viagem maritima, pelo que de coragio louva a Deus.
No6s o achamos com satide melhor de quanto esperassemos, considerando as
privacdes e fadigas que ele enfrentou no Brasil. Louvado seja Deus!
Comunicaremos, o mais breve possivel, através desse jornal, pelo préoprio irméo
Vingren, a respeito de suas viagens a América e sobre as maravilhosas obras
realizadas por Deus no Brasil.35°

7

E possivel perceber no relato de Pethrus, por meio do jornal oficial de igreja, a

intencdo de apresentar Gunnar Vingren como alguém proéximo e vinculado a Igreja

357 Expressao que tem por referéncia Charles Taze Russell lider fundador das Testemunhas de Jeovd sobre a
qual tinham suas ideias bastante disseminadas a época e entre as igrejas pentecostais. Vingren sugere
isso em seu relato na carta quando esteve de passagem pelos EUA. Nao obstante, haviam muitos
apologistas da fé pentecostal que também expunham as heresias de Charles Taze Russell, Vingren
possivelmente era um deles.

358 VINGREN, 1973, p. 81.

359 PETHRUS, Lewi. Evangelii Harold, Stockholm, 1916, n° 1, p. 3 (Traduzido por Luigi Bonaita).
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Filadélfia. Pethrus resume em poucas palavras a trajetéria de Vingren, primeiramente
longe da familia por doze anos e enfatiza cinco deles vividos em prol da obra missionaria
no Brasil. O objetivo de Pethrus é informar a igreja que o missiondario pioneiro da missao
no hemisfério sul, em uma regiao tao longinqua e dificil de se viver, agora estava em casa.
E importante ressaltar a vinculagio do trabalho de Vingren a missdo sueca e o encontro
singular entre os dois, pois, Pethrus ainda ndo conhecia Vingren pessoalmente, o que
reforca o papel crucial de Daniel Berg em contato com Pethrus no ano anterior, servindo
como intermediador do vinculo institucional que, a essa altura, ja esta firmado.

Nao se pretende com esse recuo que fizemos tracar uma linha temporal de todos
os fatos da relagdo intitucional dos pioneiros com a Igreja Filadélfia e seus missionarios e
missionarias até 1930, ano da primeira Convenc¢do em Natal, mas, apenas apontar alguns
fatos preponderantes dessa relagdo nos primeiros anos. Nao obstante, ainda temos que
acrescentar, ou pelo menos sinalisar, um segundo fato marcante da primeira viagem de
Vingren a Suécia.

Nesse primeiro retorno ele ficou em seu pais de dezembro de 1915 a margo de
1917. De acordo com Ivar Vingren, antes de iniciar a viagem de volta ao Brasil, Gunnar
encontrou uma enfermeira chamada Frida Maria Strandberg. Esse encontro teve
consequéncias imprevisiveis para ele. Os dois se casariam mais tarde em Belém do Para.
Frida ja havia comunicado a Lewi Pethrus que o Senhor a chamara para o campo
missionario no Brasil. O encontro foi oporturno, pois, Vingren iniciou o namoro com Frida
e durante varias noites se reuniram para orar com uma familia de Vaster, assim como na
casa do proprio Lewi Pethrus. Oravam especialmente por Frida e pela chamada que ela
havia recebido do Senhor.360 Frida viria para o Brasil em julho de 1917. (Ver anexo 10).

Frida é a figura mais emblematica dessa histoéria. Por isso, trataremos de sua vida
e obra no préximo capitulo. Ela é uma uma representacao ambigua, pois, por um lado, é a
lider prolifera que, ao lado de Vingren, mudaria totalmente a missao no Brasil, sem falar
de suas muitas qualidades. Ao mesmo tempo, e por outro lado, ela também representa um
tragco marcante da institucionalizacao da missao, pois, é a missiondria enviada pela Igreja
Filadélfia, a primeira mulher solteira por sinal, e que mais tarde o rigido fator institucional

agiria contra ela mesma e contra Gunnar Vingren.361

360 VINGREN, 1973, p. 89-90.

361 Esse é o prenuncio dos problemas os quais o casal, Gunnar e Frida Vingren enfrentaram desde os
primeiros anos da década de 1920 e que culminariam nas tratativas da Convenc¢ido de Natal em 1930.
Basicamente o casal, mas, principalmente Frida tinham ideias consideradas “modernas demais” para a
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4.2 Os emissarios da institucionalizagdo: a representacio de Samuel Nystrom e a

Missao Sueca “Livre”

A chegada do missionario Samuel Nystrom em Belém-PA em 1916 deve ser
tomada como passo seguinte. Ele foi o primeiro missionario enviado pela Igreja Filadélfia
ao Brasil. Sua chegada é ponto nevralgico da institucionalizagdo in loco, tanto do ponto de
vista doutrinario para a Assembleia de Deus, como do ponto de vista da gestao do jornal
Boa Semente. Devemos relembrar que Nystrom foi responsavel pela implantacdo das
chamadas Escolas Biblicas, ele era o principal ensinador e pregador nesses encontros.
Nystrom também foi diretor do jornal, tradutor de artigos e mensagens, elaborador dos
opusculos biblicos, além de incansavel investidor para as melhorias do jornal.

O jornal Boa Semente teve uma melhoria significativa a partir do momento em
que Samuel Nystrom assumiu sua dire¢do. Recapitulando esse momento, em determinado
periodo, em que o Boa Semente sofria com falta de periodicidade, quando Gunnar Vingren
viajou a Suécia em 1921 (sua segunda viagem), foi Samuel Nystréom quem assumiu a Igreja
e o jornal comecou a ser publicado uma vez por més e, assim continuou assim até o ano
de 1930, quando Nystrom se mudou do Pard. Em 1923, Samuel Nystrom comprou
algumas maquinas e montou uma tipografia que se manteve com os esforcos de muitos
membros, principalmente dele préprio e de Nels Nelson, que dedicaram tempo e dinheiro
a esse empreendimento.362

Na historiografia oficial da Assembleia de Deus, Samuel Nystrém aparece como
quarto missiondrio da fé pentecostal. Além disso, é considerado pioneiro do ensino
teoldgico pentecostal no Brasil. Outro fato a se destacar é que Nystrom liderou a Igreja no
Brasil nas auséncias de Gunnar Vingren no periodo de 1921 a 1930.363 Nystrom fazia parte
da Igreja Filadélfia desde 1913, e comp0Os o primeiro grupo de missionarios daquela
Igreja, sendo enviado ao Brasil por Lewi Pethrus.

O envio de Samuel e sua esposa Lina Nystrom para o Brasil3¢4 como missionarios

em 1916 perpassa pela compreensdo do que foi a Missdao Sueca Livre (Svenska Fria

Igreja naquele tempo, como a abertura de um seminario teoldgico, a utilizagdo da radio, mas, nada pior
do que a participagdo direta da mulher na lideranca da Igreja e sua ordenagdo ministerial. Tais assuntos
serdo melhor abordados no préximo capitulo Gunnar e Frida Vingren: As Relagées entre a Fé e o “Poder”.

362 ARAUJO, 2007, p. 133-134.

363 CONDE, 2006, p. 40.

364 Os missionarios Samuel e Lina Nystrom foram “os primeiros missionarios enviados ao estrangeiro pela
Svenka Fria Missionen, a Junta Missionaria fundada pela Igreja Filadélfia de Estocolmo (Suécia),
pastoreada por Lewi Pethrus. Foram também os primeiros missionarios suecos enviados oficialmente
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Missionen) organizada naquele ano e que pelas décadas seguintes seria o principal

projeto missionario pentecostal do mundo:

Em 1916, Pethrus deu inicio a um dos mais arrojados projetos missionarios do
mundo pentecostal, com a fundagido da Svenska Fria Missionen (Missdo Sueca
Livre), que em seus tempos dureos na década de 40 chegou a ter mais de 600
missionarios em varias nagdes. A igreja Filadélfia de Estocolmo mantinha em
1964, 40 missionarios em 15 paises. Nesse mesmo ano todas as igrejas
pentecostais suecas, com cerca de 100 mil crentes, mantinham 510 missionarios
em 32 paises. O pastor Lewi Pethrus veio ao Brasil em trés ocasiGes: 1930 na
primeira Convengdo Geral; 1953 na Convencao Geral em Porto Alegre; e em 1967
na Conferéncia Mundial Pentecostal no Rio de Janeiro. Entre o periodo de 1910
e 1976, somam-se, incluindo as esposas, 64 missionarios da Missdo Livre Sueca
no Brasil. Foram 19 casais com suas familias, 20 mulheres solteiras e seis homens
solteiros. Somando a quantidade de esposas com a de missiondarias solteiras, da
um total de 39 mulheres, ou seja, 56,5% da for¢a missionaria sueca no Brasil.365

Essa citacdo resume o que foi a Svenska Fria Missionen (Missao Sueca Livre) e sua
importancia para a expansao do movimento pentecostal no mundo. Em linhas gerais dava
apoio na abertura de novos campos, mas, centralizava o trabalho. A missao foi de inicio
um suporte fortissimo da Igreja Filadélfia na abertura e sustento de novos campos
missionarios ao redor do mundo, mas, posteriormente precisou deixar de controlar as
Igrejas tornando-as livres para se autos sustentarem e serem auténomas.

Portanto, a partir da década de 1920 o apoio institucional da Igreja Filadélfia por
meio da Svenska Fria Missionen se tornou bem mais evidente no Brasil. Do ponto de vista
econdmico acerca das ofertas enviadas, Isael de Araujo informa que na Igreja Filadélfia
eram feitas coletas e os recursos a cada trimestre eram enviados a medida que se
recolhiam e constavam em relatorios publicados no Evangelii Hdrold. Os antigos
relatorios anuais da Igreja revelam o aumento das contribui¢des missionarias no periodo,
em especial para o Brasil. Durante a década de 1920 passou a ser comum enviar os
recursos a cada trimestre. Ao fim dessa década, missionarios e missionarias foram sairam
da Suécia com remunerac¢do mensal fixa. Até missionarios e missionarias que chegavam

dos EUA também passaram a receber sustento regular da igreja sueca.366

ao Brasil pela Igreja Filadélfia de Estocolmo apds o contrato de sustento missionario feito em 1914 entre
os pioneiros Daniel Berg e Gunnar Vingren, e Lewi Pethrus. [...] em 5 de junto de 1916 [...] Samuel e Lina
foram separados para o trabalho missionario no Brasil. Nesse mesmo dia também se realizou o
casamento deles. A Igreja Filadélfia custeou a festa de casamento e levantou uma oferta para a missao
que rendeu 650 coroas suecas. Uma importancia muito grande para a época”. ARAUJO, 2011, p. 93-94.

365 PAIXAO, Daniel dos Santos. A missio sueca na construcdo da identidade assembleiana no Brasil. In:
Azusa Revista de Estudos Pentecostais. Joinville, v. 2, n. 1, janeiro/2011, p. 15.

366 ARAUJO, 2007, p. 471.
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Acerca da chegada ao Brasil de missionarios e missionarias, suecos e suecas,
provenientes dos EUA, ou propriamente de missionarios e missionarias nascidos nos EUA,
que foram de igual modo participantes da missdo, ha uma noticia do ano de 1921 que

ilustra bem esse novo movimento institucional. Sob o titulo Bemvindos lemos:

Damos com alegria a noticia de que no dia 21 do corrente chegaram da América
do Norte pelo vapor “Uberaba” doze irmaos que vem trabalhar na santa causa do
Senhor neste paiz. Foi um dia de grande alegria para todos os que amam a causa
de Jesus, quando poderam abracar mais estes soldados do Senhor, que de tao
longe vieram cooperar comnosco na santa causa da evangelisacdo. Alleluia!
Daquelles irmdos dez sdo Suecos e dois Norte Americamos, trez delles seguem
para Recife, Pernambuco, e os demais ficam no Para exercendo o seu ministério
neste Estado. Sejam bemvindos!367

Um ultimo fato a ser acrescentado é o registro da Igreja liderada por Vingren e

Berg com o nome de Assembleia de Deus. A seguir transcrevemos esse registro:

“A Sociedade Evangélica Assembléa de Deus é uma Associacdo para fins
religiosos sob a denominagdo de Assembléa de Deus (Pentecostal), com sede
nesta Capital, a Travessa 9 de Janeiro, n° 75, reger-se-a pelo dispositivo nos seus
Estatutos e de acordo com o Cddigo Civil em vigor. Fazem parte da Sociedade
além dos outros socios fundadores, os missionarios GUNNAR VINGREN, DANIEL
BERG, ilimitadamente, outros sd6cios adeptos ao mesmo culto que a ela queiram
pertencer e que aqui venham empregar as suas actividades. A Sociedade sera
administrada pelos missionarios GUNNAR VINGREN, DANIEL BERG e SAMUEL
NYSTROM, que a representario, activa e passivamente em juizo ou afora delle,
os estatutos s6 poderdo ser reformados de acordo com os missionarios da
mesma fé e ordem. A sociedade durara por tempo indeterminado, sé6 podendo
ser dissolvida quando assim entenderem os dois missionarios fundadores. No
caso de Dissolu¢do o Patrimdnio da Sociedade ficara pertencendo aos trés
missiondrios ou seus sucessores. Belém, 4 de janeiro de 1918”. Os extratos do
Estatuto foram publicados no Diario Oficial do Estado do Parg, sob o n° 7665.368

O registro da Igreja feito em janeiro de 1918 com a presenc¢a do nome de Samuel
Nystrom entre os nomes de Vingren e Berg carrega um sentido implicito de
institucionalizacdo. Até entdo, como ja informado, o movimento levava o nome de Missdo

de Fé Apostdlica,3%° sem registro juridico. Era chamado assim entre seus membros e tinha

367 Boa Semente. Belém do Para, Margo de 1921, n° 10, p. 4.

368 ARAUJO, 2007, p. 41.

369 Este foi o primeiro nome dado ao movimento pentecostal nos EUA a partir de 1901, iniciado por Charles
Fox Parham. Para os primeiros pentecostais norte-americanos, eles haviam restaurado para os seus dias
a manifestacdo do Espirito Santos conforme os tempos apostolicos. Cada igreja aberta por Parham
chamava-se Apostolic Faith Mission (Missdo da Fé Apostélica), incluindo a missdo da fé apostélica da Rua
Azuza (Los Angeles). Iniciada em 1906, que permaneceu ligada por pouco tempo a Parham. Contribuiu
ainda mais para difundir o termo “Fé Apostélica”, o langamento do jornal The Apostolic Faith, primeiro
por Charles Parham e depois por Willian Seymour e Florence Crawford, no Oregon. Vingren e Berg,
embora batistas, creram, nos EUA, na “Fé Apostolica”. ARAU]O, 2007, p. 40.
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direta relagdo com a crenca de que os atos realizados pelo Espirito Santo no livro de Atos
eram novamente vivenciados e anunciados pelo movimento pentecostal.

0 novo nome da Igreja, conforme consta no registro juridico, fora escolhido e
adotado por sugestdo de Gunnar Vingren inspirado nas primeiras igrejas norte
americanas37? pentecostais que haviam adotado o nome de Assembleia de Deus. Os
primeiros membros no Brasil concordaram e aceitaram o uso desse novo nome. De acordo
com Isael de Aratjo “aigreja passou a existir legalmente como pessoa juridica adequando-
se aos artigos 16 e 18 do primeiro Cédigo Civil Brasileiro que acabara de entrar em vigor
em 1° de janeiro de 1917”.371

Acerca desse fato, devemos dar destaque a alguns detalhes: a presenca de Samuel
Nystrom no documento de registro da Igreja, que ndo pode ser tomada como
desinteressada, pelo contrario, sinaliza implicitamente o trago institucional que incorpora
a missdo dos pioneiros a Igreja Filadélfia. Inferimos, por isso, que ao ter no registro da
igreja brasileria o nome de um misionario enviado diretamente pela igreja sueca, temos o
apontamento, ainda em formagdo, do controle administrativo da Igreja Assembleia de
Deus no Brasil. Embora os nomes de Gunnar Vingren e Daniel Berg aparecam e sejam
mantidos como fundadores, o mesmo documento afirma que, em caso de dissoluc¢ao, o
patrimoénio da Igreja pertenceria aos trés missionarios, incluindo Samuel Nystrém, ou
seus sucessores. Juntos formavam um tipo de administracao societaria da Igreja, agora
legalmente fundada.

Diante do recuo temporal feito até aqui para compreender o processo inicial de
institucionalizacao da Assembleia de Deus, ndo perdemos de vista a Convenc¢ao de Natal
em 1930 como seu apice, sobre o qual devemos fazer alguns apontamentos analiticos que
perpassam pela compreensdo de uma Igreja e sua relagdo com as estruturas de poder.

A questdo ndo é necessariamente julgar o quanto isso foi bom para a missao, ou
se em alguma medida e a longo prazo tenha sido ruim, mas, compreender o aspecto

institucional em ag¢do, ou seja, a institucionalizacdo da obra missiondria no Brasil,

370 De acordo com Isael de Aratjo “em 2 de abril de 1914, foi fundado o Concilio Geral da Assembleia de
Deus nos EUA. O nome Assembleia de Deus nos EUA. O nome “Assembleia de Deus” fora adotado em Hot
Springs acompanhando o nome “Assembly of God” (Assembleia de Deus em inglés) dado em 1912, pelo
pastor Thomas King Leonard a sua pequena igreja em Findley (Ohio). Ele se tornara pentecostal e agora
fazia parte do primeiro Concilio dos crentes pentecostais norte-americanos que organizaram a
Assembléia de Deus nos EUA”. ARAU]O, 2011, p. 17.

371 ARAUJO, 2007, p. 41.
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tomando forma e conteddo institucional.372 O apoio de uma institui¢do eclesiastica a uma
missdo traz sérias implicacbes de ordem politica, social e econOmica. Altera
significativamente os interesses dos sujeitos envolvidos com a fé religiosa, ou dos sujeitos
articuladores da fé religiosa. Alias, esse conceito aparentemente comum, o de fé religiosa,
foi criticado na década de 1950 pelo tedlogo Richard Niebuhr. Em sua conhecida obra

“Cristo e Cultura”, ele afirma:

E necessario distinguir religido, canga e instrumento de dominacgdo, de
Evangelho - mensagem de libertacdo dos cativos; distinguir entre fé, resposta
positiva ao ato de libertacdo, e cultura - meio através do qual ela se deve
expressar. E necessario superar definitivamente conceitos absurdos como o de
uma f¢ religiosa, pois fé e religido sao inconciliaveis. Uma s6 pode subsistir com
o sufocamento da outra. A fé é a semente fértil. A religido é a semente esterilizada
que pode servir para comer ou para o comércio. A fé é o futuro. A religido é o
apego ao passado, a segurancga, ao status quo, muitas vezes feita em nome do
futuro, e quase sempre feita em beneficio dos comerciantes. A fé é o desapego
dos que aguardam a madrugada e ndo perdem tempo olhando para tras. A fé é a
loucura, a audacia. A religido é a prudéncia, o instinto de conservacdo.373

Ao distinguir religido de fé (evangelho), Niebuhr aponta para o aspecto
puramente humano da religidao que é estruturado, a priori, pelos interesses de individuos,
que embora pautem sua vida no contato com o transcendente ou com algum tipo de fé,
implicitamente revelam e direcionam suas praticas em dire¢do aquilo que produzem para
si e para os “seus”. Comerciam valores de fé que lhes trazem lucro e status quo, seja
simbolico ou material. Pior que isso, para a grande maioria de crentes que estao abaixo da
hierarquia religiosa, essa pratica representa também a canga,?’* o instrumento de
dominagdo. Nao por acaso Niebuhr, em outra obra, ao estudar as origens sociais das
denominagdes cristas afirma categoricamente que “o denominacionalismo é, na Igreja

cristd [protestante], essa hipocrisia inconfessada”.37>

372 Ratificando nossas dedugdes de acordo com Maxwell Fajardo “os membros da Missdo Sueca estiveram
presentes em todo o processo inicial de institucionalizacdo da Igreja e lhe impingiram algumas marcas
identitarias em alguns casos a contragosto das opg¢des dos prdprios fundadores. [...] Nystrom teve grande
influéncia na estruturagdo da AD e no desenvolvimento do pensamento teolégico e ideoldgico da igreja
em suas primeiras décadas”. FAJARDO, 2017, p. 96.

373 NIEBUHR, 1967, p. 16-17.

374 Acerca da supera¢do da fé sobre a religido, Niebuhr lembra das assertivas de alguns tedlogos
proeminentes de seu tempo. Ele afirma que “sofrendo o impacto do trabalho revolucionario de Marx,
Karl Barth, o conhecido e influente tedlogo suico, afirma que religido € mesmo a mais alta expressdo do
pecado humano. Paul Tillich, teélogo alemdo refugiado de Hitler nos EUA, afirma que Jesus veio ao
mundo para provar que a religido ndo compensa e que o Evangelho significa exatamente a libertagao da
canga da religido da lei e da lei da religido. Estas afirmacgdes ilustram certamente a necessidade de
ganharmos maior precisdo nos termos que usamos correntemente nessa drea”. NIEBUHR, 1967, p. 16.

375 NIEBUHR, Richard H. As origens sociais das denominagdes cristds. Sdo Paulo: Ciéncias da
Religido/Aste, 1992, p. 13.
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Mais adiante, Niebuhr denuncia profeticamente a pratica da Igreja (instituicdo)
que trai o Evangelho quando sacraliza objetos em nome do seu status quo sustentando a

dominacgdo dos mais fracos:

A grande traicdo da Igreja como instituicio consiste em que, ao invés de
constituir-se portadora e testemunha do Evangelho, ela se apresentou como
“defensora” do Evangelho. Isto na pratica se refletiu num esfor¢o de domesticar
o Evangelho, a servico de determinada cultura e dos seus interesses arraigados.
Como resultado, ao invés de seguir o caminho da fé, a Igreja se colocou na defesa
dos privilégios que lhe garantiam a seguranca, na santificacdo do status quo, e a
religido resultante dessa traicdo tornou-se a principal sustentacdo da ideologia
das classes dominantes, da luta pela santificagcdo dos objetos.376

E também por isso que Niebuhr indaga acerca da implicacdo dessa critica ao
cenario latino-americano, quando afirma: “Quais serdo as consequéncias desta
reformulacdo de conceitos e de posicdo no quadro brasileiro e latino-americano
tradicionalmente religiosos?”.377 Isso vai de encontro com a analise que estamos fazendo,
pois, a obra de Niebuhr, publicada em 1951, ja levava em conta pelo menos 50 anos de
implantacdes de Igrejas ao redor do mundo, especialmente na América do Sul, pela
chamada era do denominacionalismo, quando no processo de institucionalizagdo de
Igrejas do inicio do século XX quando missionarios e missionarias dos EUA se destacaram
como evangelizadores e evangelizadoras do mundo. Implantavam suas denominagdes378

nos paises a serem “evangelizados”,37° e no bojo desse processo, ao seu modo, também

376 NIEBUHR, 1967, p. 17.

377 NIEBUHR, 1967, p. 17.

378 No estudo acerca das origens sociais das denominagdes cristds, Niebuhr fala que nos EUA, o
denominacionalismo era uma adaptacdo do evangelho as diversas camadas socioecondmicas e raciais
da sociedade. O denominacionalismo “representa a acomodagio do cristianismo ao sistema de castas da
sociedade humana. Introduz na institucionalizag¢do do principio cristdo da fraternidade, a soberba e os
preconceitos, o privilégio e o prestigio, bem como a humilhacdo e a degradacao, as injusticas e as
desigualdades, prépria da ordem enganosa de superiores e inferiores na qual as pessoas satisfazem seus
anseios de vangléria. A divisdo das igrejas segue de perto a divisdo social em castas de grupos nacionais,
raciais e economicos. Traz a barreira racial para dentro da Igreja de Deus, promove o desentendimento,
a autoglorificacdo e o 6dio proéprio do nacionalista chauvinista, ao alimentar no corpo de Cristo
diferencas espurias oriundas de lealdades provincianas. Faz ricos e pobres sentarem-se separados a
mesa do Senhor, onde afortunados desfrutam da abundancia enquanto os outros se alimentam das
migalhas da sua pobreza”. NIEBUHR, 1992, p. 13.

379 A evangelizacao dos primeiros grupos protestantes na Amazonia trouxe no bojo do processo, conforme
Liliane Oliveira e Marilina Pinto afirmam, “uma ‘dose’ de preconceito contra o povo brasileiro”. Em
recente publicacdo as autoras analisam o trabalho Richard Holden, bem como os motivos do insucesso
de sua atividade na regido amazonica, elas apontam que ficou “evidente a visdo de superioridade de
Holden quanto aos costumes locais. Trata-se de um olhar etnocéntrico, pois via o povo, alvo de sua
evangeliza¢do no Brasil, a partir do seu modo de ser, por isso ele queria, por meio do protestantismo,
desenvolver a regido, lugar onde viviam pessoas com costumes e valores religiosos diferentes”.
OLIVEIRA, Liliane Costa de. PINTO, Marilina Concei¢do Oliveira Bessa Serra. Os primeiros passos do
protestantismo na Amazdnia. In: Revista Estudos de Religido. Sdo Bernardo do Campo-SP, v. 31, n° 2,
maio/ago, 2017, p. 110-111.
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possuiam o mesmo “espirito” colonialista dos chamados colonizadores desses paises
quando foram “descobertos”.

Por “espirito” colonialista queremos expressar prdtica, mentalidade ou
comportamento dos paises colonizadores oriundos dos primeiros impérios a empreender
grandes navegacoes em destino de terras além mar. As proximas referéncias relacionadas
abaixo dao o tom do significado disso, e de como o imperialismo e seu projeto de conquista
recebeu forte influéncia religiosa. Numa releitura sobre refundacdo e dependéncia do

Brasil, Leonardo Boff esclarece que:

O assim chamado “descobrimento” equivale a um encobrimento e um
apagamento do outro, da histéria dos povos originarios do Brasil e depois da
Africa. [...] o que de fato aconteceu foi um imenso desencontro, um verdadeiro
choque de civilizagbes com o submetimento completo dos indigenas e negros,
mais fracos e vulneraveis. O lema era ‘Dilatar a fé e o império’. O que houve foi
uma negacio pura e simples da alteridade e da reciprocidade. [..] A empresa-
Brasil resultou da articulacdo entre reinos, igrejas e grandes companhias [...] com
navegadores, mercadores, banqueiros; ndo esquecendo as vanguardas
modernas, dotadas de espirito de aventura, buscando enriquecimento rapido.380

Acerca do impacto da fé crista aos povos tradicionais do Brasil, Darcy Ribeiro

afirma que:

Com a destrui¢ido das bases da vida social indigena, a negacdo de todos os seus
valores, o despojo, o cativeiro, muitissimos indios deitavam em suas redes [...]
morriam de tristeza, certos de que todo o futuro possivel seria a negagdo mais
horrivel do passado, uma vida indigna de ser vivida por gente verdadeira. Sobre
esses indios assombrados com o que lhes sucedia é que caiu a pregagdo
missionaria, como um flagelo. Com ela, os indios souberam que era por culpa sua,
de sua iniquidade, de seus pecados, que o bom deus do céu caira sobre eles, com
um cio selvagem, ameacando lanc¢a-los para sempre nos infernos. O bem e o mal,
avirtude e o pecado, o valor e a covardia, tudo se confundia, transtrocando o belo
pelo feio, o ruim com o bom. [...] Abre-se com esse encontro um tempo novo, em
que nenhuma inocéncia abrandaria sequer a sanha com que os invasores se
lancavam sobre o gentio, prontos a subjuga-los pela honra de Deus e pela
prosperidade crista.38!

Mais precisamente na Amazdnia, na articulacdo entre Igreja, colonos e indios,

Marilene Silva afirma:

Entre os prés e contras da acdo religiosa na Amazonia, ha sempre uma referéncia
a Igreja como a agéncia cultural predominante do processo de colonizacdo. Na
Amazdnia, especialmente, o clero foi o primeiro difusor do pensamento europeu
sobre as terras e as gentes. Ao seu modo, a sua visdo do mundo, classificou o

380 BOFF, Leonardo. Brasil: concluir a refundacdo ou prolongar a dependéncia? Petrépolis: Vozes, 2018, p.
19-21.

381 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: a formacgao e o sentido do Brasil. 32 ed. Sdo Paulo: Global, 2015, p.
34-35.
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espaco fisico, os habitantes, as relagdes existentes, o maravilhoso e o barbaro. O
que lhes era estranho e diverso foi formalizado segundo as suas referéncias
proprias.382

Sob tais contextos anunciados, resta-nos saber de que modo o protestantismo se
encaixa nessa conjuntura, mais que isso, o préprio pentecostalismo. Gedeon Alencar

afirma que:

[..] 0 que nos interessa é a constata¢do de que as culturas indigenas, portuguesas
e afro sdo os componentes basicos do que vem a ser o Brasil. E elas sao, até o
século XIX, os inicos componentes culturais deste pais, pois o protestantismo até
agora ndo conseguiu se instalar. Ha, aparentemente, alguma confusao conceitual,
pois estamos falando de ragas e introduzimos uma religido. [...] Raca e religido
aqui sdo sindnimas; a raga implica na religido e vice-versa. [...] O protestantismo
divide, separa, discrimina. Nao ha um espaco - fisico ou imaginavel - que possa
transcender os dogmas ou interditos. Se ndo for assim, ndo é protestante. [..] O
multiculturalismo brasileiro é incomodo para a ética protestante, pois o primeiro
é inclusivista, ja a segunda é exclusivista. A cultura brasileira é relativizadora, a
pretensdo protestante é deontoldgica. [..] Enquanto a teologia protestante
afirma o “deve ser”, a cultura brasileira advoga o “jeitinho”. Dai o sucesso do
neopentecostalismo atual, pois é a forma mais abrasileirada ja professada. [...]
Muitas das expressdes do protestantismo classico se abrasileiraram, ou surgiram
exatamente contra o carater estrangeiro; por outro lado, diversas expressoes do
pentecostalismo nasceram e, se mantém até hoje, com matizes essencialmente
estrangeiras, sem contar com o deslumbramento gospel em relagio aos EUA. [...]
O pentecostalismo, apesar de sua origem estrangeira, sempre esteve mais
préximo da cultura nacional. Exatamente por ser periférico e pobre. [..] Mas
convenhamos, existe algo mais brasileiro do que esta sindrome de querer
parecer com os EUA?.383

Em linhas gerais, partindo apenas da leitura das referéncias supracitadas, sem
uma analise pormenorizada, podemos afirmar que no Brasil, e inclusive na Amazonia,
desde sempre, por meio da transmissao da religido, foram importados valores e praticas
os quais dificilmente crentes convertidos e convertidas tinham a capacidade de
questionar. Muito pelo contrario, como fruto da imposicao cultural de seus “missionarios”
colonizadores, passaram a desejar ser como eles, ser como os missionarios, como se isso
nao lhes custasse a perda de sua cultura e de seus proprios valores os quais o Evangelho
sempre leva em consideracgao.

Sobre esse quadro deveria haver uma critica ideologica e estrutural da situacao
real em que vivem os adeptos e as adeptas da religido cristd. Tudo leva a crer que os
esforcos para essa critica tenham sido empreendidos sem um estudo sério das estruturas

religiosas que herdamos da era colonial. Por isso, ha todo o sentido na ideia de que

382 SILVA, Marilene Corréa da. O Paiz do Amazonas. Manaus: Valer, 2004, p. 115.
383 ALENCAR, 2005, p. 29-35; 20-21.
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qualquer pessoa que tivesse lido Marx com o minimo cuidado e atencao teria aprendido
que “a critica a religido é o inicio de toda a critica”.384

Estamos abordando o carater da institucionalizacdo da Assembleia de Deus, e
enquanto Igreja ela também experimenta a tensdo entre a fé genuinamente pura e simples
no Evangelho e a religido ou prdxis religiosa (humana) que gera toda forma de opressao e
dominacdo. Embora, ndo haja ddvidas que na fé pentecostal, houvesse individuos
envolvidos com a fé a qual Niebuhr purifica e a isola da religido, é impossivel nao acreditar
que a partir do apoio institucional da Igreja Filadélfia com a missdo no Brasil e, por
conseguinte, a partir do envio de recursos para o sustento da missdo e a construgao de
patriménio da Igreja, ndo ocorresse também, por parte das liderancas, o ensejo pelo
controle da obra, acdo essa que da forma a estrutura organizacional e que também aponta
para as estruturas de poder. A esse respeito Pierre Bourdieu abordou a funcao prépria do
campo religioso, apontando para as praticas de individuos e instituicoes, que enquanto
instancias religiosas, ndo hesitam em langar mao do capital religioso para a satisfacao de
seus interesses.385

E algo ambiguo. Ndo obstante, o aspecto relevante e legitimo do apoio
institucional, ao fim e ao cabo, a mesma estruturacao da religido, ou da Igreja, por meio
do aspecto econdmico e social (material), da a luz a instabilidade dos membros fiéis que,
pela liberdade do Evangelho, pensam ou exercem a fé individualmente diferente da
estrutura coletiva e para ela apontam mudangas. Os membros sao incorporados ao
habitus religioso, pois, tudo esta posto e determinado pelo fator institucional para o qual
o capital religioso constréi representacdes e praticas.38 E nesse sentido que Roger

Chartier aponta que as representagdes nao sao discursos neutros, mas, “produzem

384 NIEBUHR, 1967, p. 17-18.

385 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. 72 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2013, p. 57.

386 De acordo com Pierre Bourdieu “em fung¢ido de sua posi¢do na estrutura da distribuicido do capital de
autoridade propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas, individuos ou institui¢des, podem
langar mao do capital religioso na concorréncia pelo monopdlio da gestdo dos bens de salvagdo e do
exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em bases duradouras as
representagdes e as praticas dos leigos, inculcando-lhes um habitus religioso, principio gerador de todos
os pensamentos, percepgdes e agdes, segundo as normas de uma representagdo religiosa do mundo
natural e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos principios de uma visio politica de mundo
social. De um lado (1), este capital religioso depende do estado, em um dado momento do tempo, da
estrutura das relagdes objetivas entre a demanda religiosa (ou seja, os interesses religiosos dos
diferentes grupos e leigos) e a oferta religiosa (ou seja, em fun¢do de seu capital religioso) e, de outro
lado (II), este capital religioso determina tanto a natureza, a forma, e a forca das estratégias que estas
instancias podem colocar a servigo da satisfacdo de seus interesses religiosos, como as fung¢des que tais
instancias cumprem na divisdo do trabalho religioso, e em consequéncia, na divisdo do trabalho politico”.
BOURDIEU, 2013, p. 57.
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estratégias e praticas tendentes a impor uma autoridade, e mesmo a legitimar escolhas

dos individuos ou das massas”.387 Mais adiante, sera possivel exemplificar o modo em que

questdes de liberdades individuais foram sufocadas pela rigidez institucional que mantém

coeso o coletivo da estrutura religiosa, aqui, a Igreja que se organiza até 1930.

4.3 A institucionalizacdo estabeleciada: licdes da Histdria da Igreja

O jornal Boa Semente, em julho de 1921, apresenta em sua primeira pagina duas

matérias intrinsecas, embora também paradoxais. A primeira faz recorda¢do dos dez anos

da implantacao do movimento pentecostal liderado por Vingren e Berg, considerando tal

contagem a partir do episddio da expulsdo dos missionarios da Igreja Batista em junho de

1911. A matéria esta escrita sob o titulo de “10 anniversario da fundacao da Assembléa de

Deus”, que transcrevemos na integra:

Que, despreza o dia das coisas pequenas? Zc 4:10. No dia 18 de Junho tivemos a
alegria de render um culto de acgdes de gracas, por dez annos de vida e béngaos,
que o nosso bemdito Senhor nos concedeu. Foi no dia 18 de Julho de 1911, que
os missiondrios Gunnar Vingren, Daniel Berg e 17 crentes se reuniram para
juntos trabalhar para o Senhor, dirigidos pelo Espirito-Santo; se chamaram
primeiramente “Egreja Pentecostal” cujo nome depois mudou-se para
ASSEMBLEA DE DEUS. Estes crentes vinham da Egreja Babtista, e foram
excluidos dali por causa da fé no baptismo no Espirito-Santo com o signal
segundo as Escripturas. Alguns disseram que era um movimento fanatico e que
em pouco tempo teria de acabar. Mas gracas a nosso bemdito Salvador, esta obra
ndo se acabou, mas em logar se espalhou para todos os lados deste estado, e
também para muitos outros. Muitas difficuldades haviam e muitos teem feito
como Sanbalat e Tobias escarnecido Neh. 4:1-3; outros como os inimigos de Juda
e Benjamim, teem vindo como amigos mortrando ter interesse pela obra do
Senhor mas teem sido tdo falsas como os inimigos em I Esdras cap. 4. Mas as
perseguicdes e as mentiras pelos jornaes, dos pulpitos e dos mexeriqueiros que
andam nas casas particulares, buscando em logar de falar de amor de Jesus,
difamar os que em sinceridade servem a Jesus-Cristo, teem tido como resultado,
muitos se teem interessado para conhecer esta obra de perto e assim ficaram
convencido da verdade. “Quem és tu, 6 monte grande? Seras feito uma campina”;
“Nao por for¢a nem por violencia, mas sim pelo meu Espirito, diz o Senhor dos
Exercitos”. Zac. 4:7.6. Podemos olhar para atraz e dizer: Glorificae ao Senhor,
porque é bom; porque a sua misericordia é para sempre. Houve muita alegria e
conforto durante o culto e diversos irmaos fallaram engrandecendo o nome do
Senhor. Houve também prophecia, linguas estranhas com interpretacoes e todos
no6s podemos dizer: “Foi um dia nos atrios do Senhor”. A casa ndo coube todos
que vieram. A Ti pertence toda a honra e gloria, 6 Senhor dos Exercitos!388

387 CHARTIER, 1990. p. 17.
388 Boa Semente. Belém do Par3, Julho de 1921, n° 11, p. 1.
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Lembrar de sua histéria é reafirmar a identidade do movimento pentecostal que
até aquele instante completava dez anos no Brasil. A recordacao remete a ideia de
afirmacdo de uma identidade que esta sendo fortalecida e legitimada apesar ou por causa
das dificuldades e ataques enfrentados nesse periodo, inclusive no préprio ambiente da
imprensa (assunto que abordaremos mais adiante). A narrativa possui um carater simples
e rudimentar com o objetivo de afirmar e respaldar tudo o que foi realizado como sendo
obra de Deus, acdo e traco caracteristico que a fé pentecostal possui para defender-se das
perseguicdes e ataques, tal como fora com a igreja neotestamentaria, na qual o movimento
se inspira e ainda afirma ser a continuidade dela. Por isso, a matéria enfatiza no fim um
culto repleto de expressdes pentecostais e externa o aspecto dos dons espirituais
manifestados na ocasiao da celebracao dos dez anos da Igreja. Mas, pergunta-se, se a obra
é realmente de Deus, por que tanta gente comeca a querer mandar nela nos idos da década
de 19207

A outra matéria vem ao lado da matéria sobre a comemoracao dos dez anos do
movimento. Ela aponta para outro trago de organizacdo institucional da Assembleia de
Deus - agora igreja registrada no Brasil e com trabalho missionario mantido pela Igreja
Filadélfia (pela Svenska Fria Missionen) - a participacao da Igreja brasileira no Concilio
Pentecostal Internacional de Amsterda, representada pelo missionario Otto Nelson da

Assembleia de Deus de Macei6-AL. Fragmentamos a noticia do Concilio assim:

Nos dias 9 e 16 de janeiro no anno corrente havia uma reunido de pentecostais
em Amsterdam, cidade Hollandeza. Diversos paises. Estavam ali directamente
representados: Suécia, Irlanda,, America do Norte e do Sul. [...] o Brazil estava
representado pelo missionario Otto Nelson, de Maceid. Toramos uns extractos
das conferencias. A. Booth-Clibborn da Inglaterra disse: H4 vinte annos estava
nesse paiz reunido o Concilio da Paz Mundial. Muitos naquelle tempo tinham
muitas esperangas neste Conselho, mas acabaram-se com a grande e terrivel
guerra. Agora o Concilio Pentecostal Internacional esta reunido no mesmo. O
primeiro Conselho de Haia, estava edificado na areia, palavras e conselho dos
homens; o ultimo esta fundado encima da Rocha, a Palavra de Deus. O primeiro
edificio cahiu e a queda foi grande, o ultimo cremos continuara a até vinda do
Senhor e depois serd mudado para um melhor logar. O primeiro foi cheio de
orgulho e arrogancia; o ultimo humilde e sem presung¢do. O primeiro buscou
exaltar homens pecadores, o ultimo o nosso Senhor e Salvador”. Max Wood
Morehead de Londres, Inglaterra, disse o thema do Concilio é: “O pensamento de
Deus com sua Egreja no tempo presente”. [...] Os outros pastores que estavam
eram Lewi Pethrus, Suecia; Paul, Berlin, Allemanha; A. L. Fraser, Chicago,
Ameérica do Norte; Polman, Amsterdam; e muitos outros.389

389 Boa Semente. Belém do Par4a, Julho de 1921, n° 11, p. 1-2.
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Nessa segunda matéria é possivel analisar ao menos dois pontos. O primeiro é a
representacdo da Igreja brasileira, da Assembleia de Deus, por Otto Nelson, em um evento
de reunido de igrejas pentecostais ao redor do mundo, evento internacional no ano de
1921. Embora o missiondrio, representante da Igreja, fosse um sueco, isso conecta a
Assembleia de Deus brasileira, por meio dos contatos dos lideres suecos, a outras
liderancas pentecostais do mundo. A presenca de Lewi Pethrus no evento nao pode passar
despercebida que, na publicacdo da matéria, é o primeiro nome a ser apresentado apds os
resumos das falas de dois conferencistas ingleses. Obviamente esse destaque se da pela
importancia e preeminéncia da pessoa de Pethrus para a Igreja brasileira e o jornal Boa
Semente é o 6rgao oficial da Igreja que receberia apoio institucional da Igreja sueca,
especialmente a partir do momento em que Samuel Nystrom assumisse o jornal, momento
em que Gunnar Vingren se mudaria para o Rio de Janeiro em 1924.39

0 segundo ponto a ser analisado é a referéncia que se faz deste evento em
detrimento de outro. Cerca de 20 anos antes, no mesmo pais, a Holanda, mas, em cidade
diferente, Haia, ocorrera a Primeira Conferéncia Internacional de Haia3°! no ano de 1899,
também chamada de Conferéncia de Paz. O evento, com aspiragdes politicas, carregava o

ideario da paz entre as nagdes do mundo com “o novo e positivo papel representado pelo

390 De acordo com o Samuel Nelson “no periodo em que Samuel Nystrém assumiu o pastorado da igreja em
Belém pela primeira vez, o jornal Boa Semente comegou a ter uma edi¢cao mensal, continuando assim até
oanode 1930. [...] o jornal Boa Semente saia mensalmente com uma edigao de 3 mil exemplares. NELSON,
Samuel. Samuel Nystréom: pioneiro do ensino pentecostal em escolas biblicas. Rio de Janeiro: CPAD,
2008, p. 32.

391 “A Primeira Conferéncia da Paz teve lugar em Haia no periodo que se estendeu de 18 de maio a 19 de
julho de 1899. A ela compareceram delegados de 26 paises: 20 europeus, ou seja, a totalidade dos paises
da Europa na época; quatro asiaticos, China, Japao, Pérsia e Sido, e dois do continente americano, EUA e
México. A Primeira Conferéncia de Haia foi expressdo da “idéia a realizar” de um pacifismo ativo, voltado
para uma agdo sobre os meios de obter a paz, seja pelo estimulo a solu¢do pacifica de controvérsias para,
deste modo, evitar a guerra, seja pelo desarmamento para, desta maneira, afastar a sua possibilidade.
Buscava, igualmente, ampliar a disciplina juridica do uso da for¢a nos conflitos bélicos - o jus in bello -
do direito humanitario, que teve inicio como acima apontado com a criagdo da Cruz Vermelha, por meio
de normas voltadas para influenciar a conduta das hostilidades de modo a evitar sofrimentos intteis e
limitar o nimero de vitimas. Haia foi escolhida como sede da Primeira Conferéncia porque, como sugeriu
o czar em nota de 11 de janeiro de 1898, seria aconselhavel que ela ndo se realizasse na capital de uma
das grandes poténcias, cujos interesses politicos poderiam dificultar o progresso de um trabalho em que
todos os paises do universo estavam igualmente interessados. A Holanda, na época, ndo era grande
poténcia e era vista como pais neutro. Era, além do mais, a patria de Grdcio, o grande jurista inaugurador
da visdo moderna do direito internacional e, como tal, fonte inspiradora do positivo papel que pode ter
o direito nas relagdes internacionais”. LAFER, Celso. Conferéncias de Paz de Haia (1899 e 1907).
Repositorio do CPDOC - Centro de Pesquisa e Documentagdo de Histéria Contemporanea do Brasil -
Fundagio Getulio Vargas, 2013, p- 2-3. Disponivel em:
https://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-
republica/CONFER%C3%8ANCIAS%20DA%20PAZ%20DE%20HAIA.pdf Acesso em: 27 fev 2019.



https://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-republica/CONFER%C3%8ANCIAS%20DA%20PAZ%20DE%20HAIA.pdf
https://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-republica/CONFER%C3%8ANCIAS%20DA%20PAZ%20DE%20HAIA.pdf
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recurso a arbitragem como meio pacifico para dirimir diferencas entre Estados no plano
internacional por meio do direito”.392

Do modo caracteristico de seu apoliticismo, as igrejas pentecostais e seus lideres
ali representados, optam por referenciar o seu evento em detrimento desse outro. Na
publicacdo, a Conferéncia de Haia é tomada como uma importante reunido internacional
que falhou ao empreender resolucdes politicas aos problemas do mundo, aos problemas
do ser humano, pois, conforme anunciado as “esperancas neste Conselho, [...] acabaram-
se com a grande e terrivel guerra”, numa referéncia direta a Primeira Guerra Mundial
iniciada em 1914. Inferimos que ao se apresentar como um Concilio Pentecostal no plano
internacional, tomando o evento de Haia como um evento fracassado, os lideres
pentecostais sinalizam que seu evento seria diferente, afinal, como publicaram, a
Conferéncia de Paz de Haia “estava edificado na areia, palavras e conselho dos homens; o
ultimo (a Conferéncia Pentecostal) esta fundado encima da Rocha, a Palavra de Deus”.
Dessa forma, demonstram seu apoliticismo e rejeitam a ideia de paz mediante acordos e
resolucdes politicas, pois, os lideres nacionais fracassaram em evitar a guerra.

A ideia do novo Concilio, embora sendo uma reunido de igrejas pentecostais,
subestima a reunido politica de Haia ocorrida 20 anos antes, pois, segundo o registro, teria
sido “cheio de orgulho e arrogéincia; o ultimo humilde e sem presunc¢ao. O primeiro buscou
exaltar homens pecadores, o ultimo o nosso Senhor e Salvador”. Por meio dessa fala,
ironicamente, o que temos é uma representacdo presun¢osa em que uma reunido de
igrejas pentecostais possui maior importancia e, fica supostamente implicito, que seria
capaz de solucionar o que Haia ndo solucionou, sendo revelado na propria matéria o
escatologismo corrente da fé pentecostal da época, pois, encerra a ideia afirmando que “o
ultimo (Concilio) cremos continuara a até vinda do Senhor e depois serd mudado para um
melhor logar”.

Essa andlise ainda traz a reflexdo paradoxal de que, mesmo que tais lideres
pentecostais tivessem a convic¢ao de que seu Concilio nada tinha a ver com uma reunido
politica fracassada de representantes de Estado, é obvio que o carater institucional das
Igrejas ali reunidas, também aponta para a sua proépria institucionalizacao eclesiastica,
que também é politica, e se tratando da Assembleia de Deus brasileira, nos anos

subsequentes, a instituicdo ganharia forma e conteudo politico-eclesiastico. Pior que isso,

392 LAFER, 2013, p. 3.
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produziria, enquanto mais uma religiao crista organizada, ambiguidades convenientes393
em seu papel diante dos males sociais da sociedade e do Estado, que sao refletidos dentro
da prépria Igreja, e sdo até mesmo por ela vistos como males institucionalizados. Tais
males sdo normais sob a justificativa tinica de uma hermenéutica que os considera frutos
do pecado e da separacdo inerente de Deus, sem considerar que, como Igreja, deveria
possuir um papel profético e militante contra toda forma de opressao na sociedade.
Coincidentemente essa pratica encontra um terrivel precedente na histéria
recente da Igreja que ilustra bem as consequéncias da relagdo equivocada da Igreja com
um regime politico o qual, possuindo interesses inconfessaveis, arrastou milhares de
membros cristdos paralonge da missao da Igreja. Coincidentemente isso ocorreu no inicio
da década de 1930, quando alguns te6logos alertaram a Igreja sob esse risco e sobre a
utilidade do Evangelho diante de um mundo amadurecido.3°*¢ Tendo a Alemanha como
contexto da ascensdao do regime nazista de Adolf Hitler, diversas Igrejas
convenientemente se coadunaram com os poderes e o sistema do mundo e por meio de

interesses escusos feriram a alma do Evangelho. De acordo com Justo Gonzalez:

Em 1932, a Igreja Metodista e o Conselho Federal de Igrejas (fundado em 1908
por 33 denominagdes) manifestaram-se publicamente em apoio da participagao
do governo no planejamento econémico e para prover meios que garantissem o
bem-estar dos pobres. Isso era considerado socialismo radical, e logo viria a
reacdo. Essa reacdo combinava elementos do fundamentalismo tradicional com
concepgdes politicas anti-socialistas e as vezes fascistas. A medida que os lideres
de diversas denominac¢des principais convenciam-se da necessidade de um
sistema de previdéncia social, seguro-desemprego e leis antitruste, muitos
homens do povo moviam-se na dire¢do contraria, acusando essa lideranca de ter

393 Acerca da grande incongruéncia da fun¢ido da Igreja, Richard Niebuhr afirma que “o Cristianismo tem
frequentemente obtido aparente sucesso ao ignorar os preceitos de seu fundador. Como instituicdo
interessada em autopreservar-se e em ganhar poder, a Igreja tem as vezes achado a mensagem da cruz
tdo improépria quanto a tém achado grupos nacionais e econémicos. Ao defrontar-se com grandes
problemas sociais como a guerra, a escraviddo e as desigualdades sociais, ela descobriu convenientes
ambiguidades na letra dos evangelhos que lhe permitiram violar seu espirito e aliar-se ao prestigio e ao
poder que tais males obtiveram ao se institucionalizarem. Adaptando-se as condi¢des de uma civilizacdo
que seu fundador determinara que fosse permeada pelo amor divino, ela achou mais facil dar a César o
que é de César se a constatacdo do que podia pertencer a Deus ndo fosse tdo intensamente exigida”.
NIEBUHR, 1992, p. 11.

394 Em recente publicacdo afirmamos que “um desses pensadores, em pleno curso da Il Guerra Mundial, foi
o tedlogo Dietrich Bonhoeffer. Em seus escritos teoldgicos, demonstrou que a igreja poderia estar
perdendo a centralidade de seu discurso e por assim dizer perdendo o horizonte de sua mensagem. Mas,
para além da “perca do centro” e da “perca do horizonte”, a teologia de Dietrich Bonhoeffer carregou um
motivo central que ficou muito bem expresso na maxima: “esta é a questdo: Cristo e o mundo que se
tornou adulto”. Bonhoeffer se situa além do compromisso e contraposicdo enfrentando o problema do
confronto da fé crista e a nova realidade do mundo tornado adulto. Dessa forma, torna-se impossivel
apresentar uma fé dissociada da realidade das pessoas, mais do que isso, dissociada de todas as
dimensdes que integram o ser humano”. LIMA, Daniel Barros de. BRANDENBRUG, Laude Erandi. A
educacao integral correlacionada aos principios educacionais na cosmovisdo crista: tensdes e rupturas.
Protestantismo em Revista, v. 43, n° 1, jan./jun, Sdo Leopoldo, 2017, p. 140.
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sido infiltrada pelo comunismo. A medida que a guerra se aproximava, uma parte
significativa desse movimento aliou-se ao fascismo, e alguns de seus lideres
chegaram a declarar que os cristdos deveriam ser gratos a Adolf Hitler, porque
ele estava detendo o avanco do socialismo na Europa. Raramente se fazia alguma
distin¢do entre o comunismo russo e outras formas de socialismo e, quando isso
ocorria, todas eram consideradas igualmente impias.395

Nesse periodo a relagdo entre as Igrejas dos EUA com as Igrejas da Europa foi

permeada de incertezas, e refletiu uma tensdo da qual a América do Sul e mais

precisamente as Igrejas do Brasil sofreriam seus efeitos, principalmente com o

fundamentalismo teoldgico. Uma parte significativa dessas igrejas, as quais Justo Gonzalez

aponta como anti-socialistas e anti-fascistas, sugeriram que os cristdos da Igreja fossem

gratos a Hitler.3%

Por outro lado, num movimento nao tdo generalizado, mas, bem qualificado,

vemos alguns poucos lideres e tedlogos da época, tanto nos EUA como na Europa,

percebendo o quanto esse caminho poderia ferir o cerne do Evangelho e contribuir para

que a Igreja perdesse a for¢ca de sua missdo no mundo. Acerca desses tedlogos, em

ambiente norte-americano e europeu, Gonzalez diz:

Foi entdo que teologias menos otimistas passaram a ter impacto nos EUA. A obra
The Word of God and the word of man [A Palavra de Deus e a palavra do homem)],
de Karl Barth, publicada em inglés pouco antes do cracking de 1929, comecou a
fazer sentido para os americanos, em quem a Grande Depressdo exerceu um
efeito semelhante ao da Primeira Guerra Mundial sobre Barth e sua geracgdo. A
teologia dos dois irmaos Niebuhr, Reinhold (1892-1971) e H. Richard (1894-
1962), veio para o primeiro plano. Em 1929, H. Richard Niebuhr publicou The
social sources of denominationalism [As origens sociais do
denominacionalismo], afirmando que, nos EUA, o denominacionalismo era uma
adaptacdo do evangelho as diversas camadas socioecondmicas e raciais da
sociedade, mostrando assim “a dominac¢do da ética de uma igreja de classes
autopreservadora no que diz respeito a ética do evangelho”. Sua conclusdo que
soou ainda mais pungente pelo fato de o mundo se aproximar da pior guerra que
jamais conhecera, foi que “um cristianismo que rende sua lideranga as forcas
sociais da vida nacional e econdémica nio oferece nenhuma esperanca para o
mundo dividido”. Em 1937, seu livro The kingdom of God in America [O reino de
Deus nos EUA] indiciou novamente esse tipo de religido, declarando que nela
“um Deus sem ira trouxe homens sem pecado a um reino sem juizo, por meio das

395 GONZALEZ, Justo. E até aos confins da terra: uma histéria ilustrada do cristianismo. A era inconclusa.

396

vol. 10. Sdo Paulo: Vida Nova, 1995, p. 89.

Paradoxalmente na Alemanha, Gonzalez afirma que “os protestantes liberais ndo possuiam ferramentas
teoldgicas com as quais pudessem reagir de maneira critica ao novo desafio. Pior, muitos deles haviam
declarado que acreditavam na perfectibilidade da raga humana e era exatamente isso o que Hitler
proclamava. Eles também se haviam inclinado a confundir o evangelho com a cultura alem3, e a
reivindicacdo nazista de que a Alemanha fora chamada a civilizar o mundo encontrou eco em muitos
pulpitos alemaes e catedras académicas. O préprio programa de Hitler incluia a unificacdo de todas as
igrejas protestantes na Alemanha, usando-as na pregacdo da mensagem sobre a superioridade racial
alema e de uma missdo divinamente recebida. Surgiu assim o partido dos “cristaos alemaes”, unindo
crengas cristas tradicionais, em geral conforme haviam sido reinterpretadas pelo liberalismo, a nogdes
de superioridade racial e de nacionalismo aleméo”. GONZALEZ, 1995, p.71.
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ministracdes de um Cristo sem cruz”. [...] Em 1934, diversos mestres da teologia,
dentre os quais Barth e Bultmann, assinaram um protesto contra os rumos que a
Igreja Unida (Na Alemanha) estava tomando. Alguns dias depois, entdo, os
lideres cristios de toda a Alemanha, tanto luteranos quanto reformados,
reuniram-se em Barmen para o que denominaram o “sinodo do testemunho” e
publicaram a Declaragdo de Barmen, que se tornou o documento de origem para
a “Igreja da Confissdo”, grupo que se opos as medidas de Hitler em nome do
evangelho. A Declaragdo de Barmen rejeitava “a falsa doutrina, pela qual a igreja
deve aceitar, como base de sua mensagem, além e a parte da Palavra de Deus,
outros fatos e poderes, figuras ou verdades, como se fossem a revelacdo de Deus”.
Além disso, conclamou todos os cristdos da Alemanha a provar as palavras da
declaragio pela Palavra de Deus e s6 aceita-la se a considerassem coerente com
essa Palavra. A reagdo do Reich ndo tardou a chegar. O Dr. Martin Nierndller,
pastor em Berlim e pronunciado critico do governo foi preso e permaneceria na
cadeia por oito anos. Quase todos os pastores que criticavam o governo foram
recrutados pelo exército e enviados para a frente de batalha. Exigiu-se que todos
os professores das universidades alemds assinassem uma declara¢do de apoio
incondicional ao Reich (Barth recusou-se a assinar e voltou a Suica, onde ensinou
na Basiléia até aposentar-se). Entre os que sofreram sob o regime de Hitler, quem
mais se destacou foi o jovem tedlogo Dietrich Bonhoeffer (1906-1945), que
pastoreava em Londres quando a Igreja da Confissdo o convidou a voltar a
Alemanha para dirigir um semindrio clandestino. Seus amigos na Inglaterra
tentaram dissuadi-lo, mas ele sentia ser esse um chamado que tinha de aceitar e
voltou a Alemanha conscio de que estava arriscando a vida. [..] seus colegas
alemaes logo seriam for¢ados a optar entre o patriotismo e a verdade, e declarou:
“Sei qual dessas alternativas devo escolher; mas ndo posso fazer tal opgdo em
seguranga”.397

Essa longa, mas, necessaria citacdo fornece as informacdes do contexto, que
estamos proximo a adentrar, da década de 1930, em que o pentecostalismo brasileiro esta
se formando e, aparentemente esta isento de qualquer envolvimento ou engajamento
politico que perpassasse a dimensdo imanente do mundo. Baseados na sua negacao de
mundo, lideres pentecostais do mundo se reuniram no inicio da década de 1920
anunciando um evento de porte internacional, onde se evidencia seu escatologismo como
um modus operandi de como a religiao pentecostal lidaria com a politica pelas préximas
décadas. Mas, o que devemos apontar aqui é que a propria institucionalizagdo da Igreja ja
representa em si, e de modo informe, uma estrutura politica de poder, a qual, mesmo com
seu caracteristico escatologismo e “apoliticismo”, produziria, na organiza¢do da Igreja,
praticas similares da politica secular as quais as liderancas criticavam como sendo
fracassadas, pois, segundo a matéria diz, uma reunido de cunho politico internacional
como Haia ndo fez nada pelo mundo e apenas “buscou exaltar homens pecadores”.

Em sua tese de doutorado, Osiel Carvalho rejeita a ideia de que o pentecostalismo

desse periodo fosse apolitico por conta de seu escatologismo. Em suma ele afirma:

397 GONZALEZ, 1995, p. 86-87, 72-73.
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Acreditamos que desde a década de 1930 ha posig¢des politicas nas ADs, de modo
que nesse processo, a concepg¢ado escatoldgica esta relacionada com resisténcia e
critica social [...] ha espacos nos jornais para zombar de estadistas e dizer que
mesmo sendo cultos vacilam na condug¢do dos governos. Pode-se tratar com
ironia certos politicos, pois esse pentecostalismo desconfiava de determinadas
pretensdes politicas governamentais. Tal postura também configura posigio
political...].398
Compreendemos que Osiel Carvalho nega o apoliticismo predominante da
Assembleia de Deus na época. Sua ideia se d4 em afirmar que o nao posicionamento
politico ja configura uma posigao politica, e a ndo politica é expressao politica. Em nossa
pesquisa concordamos com o que diz o autor acerca da resisténcia ao mundo politico, bem
como a critica social que se fazia com zombarias sobre as pretensdes politicas do seu
tempo, como ja tem sido apresentado e ratificado pelos jornais. Porém, reafirmamos a
ideia apolitica intrinseca ao escatologismo da Assembleia de Deus nesse tempo sob o
sentido pratico do que significa o “fazer politico”, pois, entendemos que ndo havia uma
conscientizacdo para o engajamento politico no sentido de pensar o agir do Reino de Deus
na terra, perpassado também por essa esfera. Isso definitivamente nao havia, pois a
negacao do mundo3°? incluia também a falta de engajamento politico que levasse a Igreja
a transformar realidades sociais inerentes aos problemas das pessoas e de seu contexto.
Esse engajamento pratico, como expressdo politica da Igreja é legitimo, e, isso,
ndo quer dizer partidarismo politico, o qual criticamos veementemente como disfungdo
da missao da Igreja, tal como também o é, e também criticamos, o apoliticismo que resiste,

zomba e subestima o exercicio da politica, sem nada empreender, pois, como disse Justo

Gonzalez, “a igreja nunca foi uma comunidade desprovida de todo contato com o mundo

398 CARVALHO, Osiel Lourenco de. (In)versdes politico-escatologicas no pentecostalismo brasileiro:
uma analise da posicao e acdo politica das Assembleias de Deus de 1930-1945 e 1978-1988 a partir do
jornal Mensageiro da Paz. Tese de Doutorado em Ciéncias da Religido: Universidade Metodista de Sao
Paulo, Sdo Bernardo do Campo-SP, 2016, p. 59, 65.

399 Richard Niebuhr referencia historicamente o modelo de operagio da Igreja Cristo contra Cultura com
Tertuliano de Cartago lembrando que “quando ele admoesta os crentes, seu conselho é para que eles se
retirem dos muitos encontros e muitas ocupagdes, ndo somente porque estas coisas estdo corrompidas
por causa de sua relacdo com a fé pagd, mas porque elas requerem um modo de vida contrario ao espirito
e a lei de Cristo. Assim, a vida politica deve ser evitada. ‘Como aqueles em quem todo ardor de busca de
honra e gléria estd morto’, escreve Tertuliano, ainda em defesa, ‘nada nos induz prementemente a
participar de vossas reunides publicas nem ha algo mais inteiramente estranho para nés do que as lides
do Estado’. Hd uma contradi¢do intima entre o exercicio do poder politico e a fé cristd”. NIEBUHR, 1967,
p. 76. Em recente obra publicada D. A. Carson faz uma releitura do sentido dos apontamentos de Niebuhr
para o século XXI e sobre o modelo Cristo contra Cultura afirma que “com frequéncia, essa posicao
procura se defender com novas leis, novas regras de conduta, que sio tao inflexiveis e tdo minuciosas
que a propria graca parece ser rebaixada para um segundo e terceiro nivel”. CARSON, D. A. Cristo e
Cultura: uma releitura. Sdo Paulo: Vida Nova, 2012, p. 25.
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exterior”,400 e quando soube assimilar sua funcao terrena e o aspecto de dialogicidade
com as estruturas do mundo#%! terreno sua mensagem foi melhor compreendida e
recebida em quaisquer tempo, espago ou cultura.

A propria encarnacdo de verbo, na pessoa de Cristo, dogma fundamental da fé
cristd, assume tal pressuposicido e aponta para a importincia das esferas politica
econdmica e social, consideradas superficies duras da vida,*°2 pois, Cristo se envolve com
essas superficies e encarna tomando para si as crises existenciais da condicdo humana do
povo com o qual se envolve, por isso, Ele toca nas necessidades das pessoas e Ele mesmo
é como pedra fundamental que a despeito e sob a conjuntura religiosa (judaismo), cultural
(grega) e politica (romana) de seu tempo, irrompe poderosamente anunciando o Reino
de Deus e suas obras, ndo desconsiderando essas esferas, mas, atuando por meio delas.

Essa leitura pode ser melhor empreendida a luz do que afirma Leonardo Boff em

sua conhecida obra, Jesus Cristo libertador:

0 Reino de Deus que Cristo anuncia nio é libertacdo deste ou daquele mal, da
opressdo politica dos romanos, das dificuldades econémicas do povo ou sé do
pecado. Reino de Deus ndo pode ser privatizado a este ou aquele aspecto: ele
abarca tudo, mundo, homem e sociedade; a totalidade da realidade deve ser
transformada por Deus. [..] por que o Reino de Deus esta dentro de vés (Lc 17,
21). [...] De tudo isso um dado resulta claro: Reino de Deus, ao contrario do que
muitos cristdos pensam, ndo significa algo espiritual ou fora deste mundo. E a
totalidade desse mundo material, espiritual e humano agora introduzido na
ordem de Deus. Caso ndo fosse assim como poderia Cristo ter entusiasmado as
massas? [...]403

400 GONZALEZ, 1980, p. 15.

401 Com o objetivo de ndo incorrer em anacronismo ou criticas desnecessarias ao movimento pentecostal
da época, em pensar que o mesmo nio possuia instrumentos suficientes para obtencdo de uma leitura
critica e engajamento politico, embasamos nossa andlise critica apoiados, primeiro, justamente no modo
que os jornais disseminavam seus tépicos politicos, sempre com um teor jornalistico pejorativo por meio
de redatores cristdo bem instruidos (muitos deles intelectuais) e, segundo, nos exemplos histéricos, em
que a Igreja, que por varios séculos se deparou com as contingéncias do mundo, e que, em menor ou em
maior grau obteve uma interpretacdo mais aproximada de um Evangelho integral, sabendo lidar com as
tensoes e conflitos dessa interpretacdo. Assim sendo, nossa critica torna-se razoavel considerando a
dimensdo do tempo histérico da Igreja como um locus epistémico de acesso aos sujeitos envolvidos em
disseminar seu apoliticismo escatolégico nos jornais e na Igreja.

402 O termo é oriundo do antropélogo Clifford Geertz. Ele alertava que “o perigo da andlise cultural era
perder contato com as superficies duras da vida, como as estruturas politicas e econémicas”. BURKE,
2008, p. 148. De igual modo, inferimos que a Igreja, especialmente a Assembleia de Deus, ocupada
durante muito tempo em enfatizar em sua mensagem tdo somente as coisas do céu e da eternidade,
esqueceu-se de dar atencdo as realidades duras da vida, pois, antes de seus/as congregados/as entrarem
dimensdo da eternidade com Deus, eles/as também vivem na terra o drama da existéncia e da condicdo
humana. Todos/as sdo pessoas vivas e reais, no tempo e no espacgo, e deveriam viver plenamente aquilo
que o proprio Cristo disse possibilitar aos seus: “Eu vim para que tenham vida e a tenham com
abundancia” (Jodo 10:10).

403 BOFF, Leonardo. Jesus Cristo libertador. 22 ed. Petrépolis: Vozes, 1972, p. 68-69.
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O que temos aqui é a constatacdo da abrangéncia e da incomensurabilidade do
Reino de Deus revelado por Jesus Cristo, o que desmistifica qualquer possibilidade de
considera-lo numa forma ou em qualquer espaco delimitador - fisico ou metafisico - pois
certamente isso reduziria sua realidade a uma ou outra dimensao, tal como Boff explicita
esse sentido na ideia de algo privatizado. As massas que Boff diz ter Cristo entusiasmado,
é uma constatacao direta que Cristo se importava com a humanidade das pessoas, com a
condi¢do humana. Cristo se importa com o ser humano que, sob as superficies duras da

vida, sofre e morre num tempo nao redimido.

De tudo isso uma coisa devemos reter seguramente: a encarna¢do de Deus ndo
significa apenas que Deus se fez homem. Quer dizer muito mais. Ele participou
realmente de nossa condicdo humana e assumiu nossos anseios mais profundos.
Utilizou nossa linguagem marcada fortemente de contetidos ideolégicos. Tentou
esvazia-la e dar-lhe um sentido de total libertagio e absoluta esperanga. Mostrou
esse novo conteudo com sinais e comportamentos tipicos. O Reino de Deus que
pregou ja ndo é mais uma utopia humana impossivel. Mas “porque a Deus nada é
impossivel” (Lc 1,37), ele é uma realidade ja incipiente dentro nosso mundo.404

A preponderancia da fala de Leonardo Boff nesse ponto possui um carater
profético singular, pois, maximiza o sentido que estamos aplicando a compreensao de
uma Igreja militante na terra a qual é portadora do antncio de um Evangelho encarnado
em um Reino dinamico. E um Evangelho que se importa e se envolve com todas as esferas
possiveis que tangem a condicdo humana, provando assim, a sua aplicacdo e a
incomensurabilidade do Reino que anuncia, mesmo que tal antincio também requeira da
Igreja portadora desse Evangelho, a priori, a denuncia dos déspotas da religido e da
politica ou de quaisquer estruturas humanas de poder. Isso testa e revela por si sé a
natureza e a missao da Igreja na terra.

As liderangas eclesiasticas que nao souberam fazer do Evangelho a forga motriz
de libertagdo de todo o ser humano, e do ser humano todo (Em Lausanne#0> foi dito: de todo
0 homem e do homem todo), em todas as dimensdes da vida, especialmente a politica,
social e econdémica, fracassaram, pois, exaltaram a si mesmos e seus projetos de poder.
Nesse sentido, e acerca da relacdo da Igreja com a politica, é preciso perguntarmos e

avaliarmos o que é pior: uma Igreja que se desenvolve com o discurso supostamente

404 BOFF, 1972, p. 75.

405 Em 1974 mais de quatro mil lideres procedentes de mais de 150 na¢des se reuniram em Lausanne na
Suica e estabeleceram o que ficou conhecido como Pacto de Lausanne. Este pacto sintetiza resolugdes
imprescindiveis que as igrejas evangélicas deveriam empreender para tornar sua missdo mais eficiente
no mundo. E composto por quinze tépicos que expressam uma responsabilidade cristd engajada num
discurso de fé alinhado a uma praxis transformadora no mundo social.
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apolitico e escatoldgico, mas, em sua pratica, busca e ama o poder, e sobre ele estabelece
projetos terrenos? Ou a Igreja que se torna politicamente partidaria, perde sua fungdo e
missdo, e, amordacada, coaduna-se convenientemente com as forg¢as politicas nacionais
de seu tempo? (Pois, elas sustentam seus projetos, lhes trazem beneficios e mantém seu
status quo, elementos esses préprios da religido).

O apontamento dessa imbricacao exige necessariamente uma terceira via como
caminho possivel, pois como ja vimos, pelo o que apontam as duas perguntas retoricas
supracitadas, a histéria ndo perdoa os erros do passado, revela e expde as falhas da Igreja.
Com isso a histéria também ensina e aponta, ndo para o poder da religido, mas, para o
verdadeiro poder do Evangelho sobre o qual Charles Spurgeon disse certa feita: “O
evangelho é como um ledo enjaulado, ndo precisamos defendé-lo, s6 precisamos deixar
que saia da jaula”.4%¢ A terceira via exige a interpretacdo da maxima de Spurgeon.

Avang¢ando na década de 1920, mais precisamente em dire¢do aos primeiros
movimentos que prenunciam a organizacdo da Assembleia de Deus por meio de
convengdes regionais, os jornais nos sdo, mais uma vez, muito tuteis. Essa dimensao de
institucionalizagdo em curso se evidencia nas publicacdes dos jornais e sao
preponderantes para os novos caminhos de organizacdo que as igrejas espalhadas, agora
por outros Estados, além do Par3, deveriam tomar.

No ano de 1921 a Assembleia de Deus completou 10 anos de existéncia da obra
pentecostal no Brasil e, como ja apresentado, isso foi registrado no jornal Boa Semente.
No mesmo ano, ocorreu a primeira Conven¢dao?” Estadual da Assembleia de Deus, evento
este que também deve ter tido espaco no Boa Semente, porém, em um niamero perdido, o

numero 12, do ano de 1921. De acordo com Isael Aradjo:

O primeiro encontro reunindo os obreiros da Assembleia de Deus no Brasil
ocorreu de 18 a 22 de agosto de 1921, na Vila Sao Luiz, localizada no municipio
de Igarapé-Acu, no Para. Na época, a pequena vila paraense era ponto estratégico
de ligacdo entre a igreja-mie, em Belém, e os demais trabalhos que foram
erguidos ao redor da antiga Estrada de Ferro Belém-Braganca [..]. Nessa
Convencgdo, foi quando, pela primeira vez, encontraram-se reunidos o maior
numero de obreiros [..]. Os principais assuntos tratados parecem ter sido a
evangelizacao, o esclarecimento de pequenas davidas teoldgicas e o andamento
dos trabalhos. O missionario Gunnar Vingren ndo participou porque viajara para

406 PEARCEY, Nancy. Verdade Absoluta: libertando o cristianismo de seu cativeiro cultural. Rio de Janeiro:
CPAD, 2005, p. 20.

407 Tipo de associacdo de pastores e evangelistas [...] de ambito estadual ou regional, cadastrada e registrada
na Convengio Geral das Assembléias de Deus no Brasil (CGADB). ARAUJO, 2007, p. 206
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a Suécia, em 08 de maio de 1921, a fim de tratar de uma grave enfermidade, e s6
retornou ao Brasil em janeiro de 1923.408

Explorando o Uinico numero de jornal que temos e que possa informar algo acerca
da primeira Convengdo, descobrimos que havia ocorrido naquele ano muitas conversées
na Vila Sao Luiz, local da Convencao. Isso confirma que a pequena vila paraense devia ter
sido ponto estratégico para o crescimento da Igreja. A noticia foi assim publicada no
jornal: “De Sdo Luiz, interior do Par4, tem chegado as boas novas dum despertamento na
Assembléa de Deus e muitos novos convertidos. Nos dois ultimos baptismos foram 25
pessoas baptizadas em agua e Jesus baptizou 12 em Espirito Santo”.409

A primeira reunido oficial e, portanto, a primeira reunido organizada da
Assembleia de Deus, considerada embrido da CGADB - Convencao Geral das Assembléias
de Deus no Brasil, reuniu numa cidade do interior do Para pastores e obreiros das igrejas
dos Estados do Para e do Amazonas para avaliar o trabalho da obra pentecostal no pais.
Além do fato de Gunnar Vingren nao ter estado presente nessa reunido, pois, foi Samuel
Nystrom quem a presidiu, nos chama a atencao que, ap6s dez anos de expansao dos
trabalhos, entre os assuntos a serem tratados nessa primeira Convencao, estava o topico
“pequenas duvidas teoldgicas”, pois, conforme ja temos tratado, nesse periodo ndo havia
uma organizacdo sistematica da teologia pentecostal, a formagdo do grupo se deu muito
mais pelo carater pragmatico no exercicio da evangelizacdo do que por qualquer forma
reflexiva de acao.

Ndo ha nada informado sobre quais seriam essas duvidas teoldgicas, mas,
inferimos que Samuel Nystrom, presidindo a Convencdo, deve ter percebido a
necessidade um preparo basico nas doutrinas pentecostais para aqueles primeiros lideres
e, conforme anunciado, foi ele quem organizou a primeira Escola Biblica de obreiros em
Belém do Para, no ano seguinte em 1922, evento este, que possuia 30 dias de duracao e,
sendo assim, havia muito mais tempo do que apenas aqueles cinco dias de Convengao,
para o aprendizado das doutrinas pentecostais.

Além disso, consideramos também razoavel inferir que tais “pequenas duvidas
teoldgicas”, poderiam sinalizar, ou ja contemplavam, mesmo que de um modo incipiente,
o desejo das liderancas brasileiras de assumir o governo da Igreja, ou dos campos os quais

eles eram responsaveis pela abertura, pois, em matérias de estudos teoldgicos é

408 ARAUJO, 2007, p. 206.
409 Boa Semente. Belém do Par4a, Julho de 1921, n° 11, p. 3.
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normativo o estudo acerca das formas de governo da Igreja. Isso também foi observado
por Marina Correa, que afirmou “na verdade, o que eles pleiteavam de fato era a
participacdo nas tomadas de decisdes administrativas das igrejas”.410

O mais antigo registro que temos acerca de uma reunidao de pastores ou
Convencao Estadual realizada fora do Estado do Para é o da Assembleia de Deus de
Alagoas, a primeira Convencdo do Estado do Alagoas. Ela foi realizada em Macei6 de 21 a
28 de outubro de 1923 e o Boa Semente dedicou um espaco amplo em suas paginas para
detalhar dia a dia como se deu a Convencao. Inicialmente informou os lideres que haviam

chegado em Macei6 afirmando que:

Jesus enviou muitos dos seus mensageiros para asssistil-a. Logo na semana
anterior chegou o evangelista José de Menezes do R. G. do Norte, e no sdbado a
noite os irmdos Gunnar Vingren e Samuel Nystrom, Samuel Hedlund e Simon
Sjogren, e as irmas Elizabeth Johanson e Lily Johnson.411

Mesmo antes da realizacdo de uma Convenao Geral de carater nacional é possivel
notar a importancia dada aos nomes de lideres suecos presentes a reunido de Maceio,
enquanto apenas um brasileiro é citado, a saber, José de Menezes representando a
Assembleia de Deus do Estado do Rio Grande do Norte. Mais que isso, em toda a extensa
noticia sobre a Conveng¢do, ndo ha nenhuma outra men¢do a liderancas brasileiras ou
propriamente a pastores locais. A noticia é assinada por Otto Nelson, missionario sueco
responsavel por implantar a Assembleia de Deus em Maceié em 1915 e por inaugurar “o
terceiro templo da AD no Brasil e o maior da denominacgao, na época”,*12 justamente um
ano antes, em 22 de outubro de 1922, data essa também celebrada durante os dias da
Convencao.

Em suma, é possivel extrair da extensa noticia, basicamente duas atividades que
apontam para os dois objetivos principais dessa Convencao: a organizacao do trabalho no

campo missionario e a doutrina das ultimas coisas. Em determinado ponto lemos que:

Havia tambem reunides todos os dias as 10 horas da manhd quando os
trabalhadores do Senhor tratavam do trabalho em geral, e as 3 horas da tarde
nos reuniamos para estudo biblico, quando o irmdo Samuel Nystrém falava sobre
o grande e importante assumpto - “A vinda do Senhor, os signaes que o
precederio e tambem sobre o que ha de acontecer depois da vinda do Senhor”.413

410 CORREA, Marina. Assembleia de Deus: ministérios, carisma e exercicio de poder. Sdo Paulo: Fonte
Editorial, 2013, p. 100.

411 Boa Semente. Belém do Para, Dezembro de 1923, n° 31, p. 4.

412 ARAUJO, 2007, p. 504.

413 Boa Semente. Belém do Para, Dezembro de 1923, n° 31, p. 4.
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E nesse sentido que Gedeon Alencar afirma que a construgdo da identidade
assembleiana brasileira “é marcada pela teologia do sofrimento dentro de um contexto de
exacerbada escatologia”,*14 pois, enquanto fundamenta seu estatologismo diariamente
em uma Convencdo, também se supera a dor e o sofrimento do trabalho no campo
missiondrio. Nessa década, como ja temos indicado, a institucionalizagdo da Asssembleia
de Deus é reforcada a cada ano na organizacgdo e no controle do trabalho realizado, feito
predominantemente, por misionarios e pastores suecos. Nos anos seguintes da década de
1920 comecaram a se reunir anualmente Convengodes estaduais e regionais, conforme se
davam o avango e o crescimento das igrejas no Brasil. E imporante ressaltar que nesse
inicio de organizacao das igrejas houve certa resisténcia pela ideia de transformar
ministérios em convengdes, mas, aos poucos isso foi ocorrendo e evoluindo, até que em
1935, numa Convencao Geral (Nacional) da Assembleia de Deus “foi oficializada a criacdo
de convencdes regionais em todos os Estados onde houvesse trabalhos implantados das
Assembleias de Deus”.415

O movimento dessas reunides estaduais e regionais era o prenuncio da
organizacdo e institucionalizagcdo que estamos investigando, agora, sob o carater nacional
e sob o aspecto da influéncia da Igreja Filadélfia, na pessoa de Lewi Pethrus e da missao
sueca no Brasil (Svenka Fria Missionen - Missdo Sueca Livre). Assim, ressaltamos que
Lewi Pethrus se tornaria, até 1930, a mais importante lideranga mundial do
pentecostalismo, especialmente da Assembleia de Deus brasileira, que nessa fusao de
cooperagdo entre missionarios suecos e obreiros brasileiros - a priori, nortistas e
nordestinos - formando o ethos sueco-nordestino,*¢ gerou, irremediavelmente, a
subserviéncia de brasileiros a suecos. Gedeon Alencar afirma que “as primeiras liderancas
vivem na tensao entre a revelagdo carismdtica e a oficializacdo da denominagao”.#17

A medida que ocorre o crescimento da Assembleia de Deus e a realizacio de suas
Convencgdes estaduais e regionais, é também fortalecida a identidade do grupo e
juntamente com suas praticas - as quais os jornais registram - temos reveladas as

representacdes desse universo socioreligioso pentecostal em formagdo. Nesse sentido,

414 ALENCAR, 2013, p. 145.

415 ARAUJO, 2007, p. 206.

416 O termo ethos sueco-nordestino foi usado por Paul Freston, sobre o qual Gedeon Alencar diz ser o
“elemento fundante da identidade assembleiana. As ADs, sim, nascem do labor dos muitos suecos, mas,
desde seu inicio, nacionalizou-se a partir do Norte e Nordeste, e é do (des) encontro desses dois mundos
que ela se forma. Uma questdo politico-teoldgica vai ser fundamental para sua constituicdo: a ideia de
igrejas livres”. ALENCAR, 2013, p. 149.

417 ALENCAR, 2013, p. 145.
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Roger Chartier categorizou os conceitos de representacdo e apropriacao, desvelando as
modalidades de relagdo com o mundo social, especialmente as praticas de
reconhecimento de uma identidade social e as formas institucionalizadas que marcam a
existéncia de um grupo.#18 Essa ultima modalidade, é expressa nos jornais da Igreja e
revela o fator institucionalizador das praticas pentecostais, da identidade do grupo, da
razdo de ser do grupo, do seu fazer-se.

E importante uma breve retomada ao conceito do fazer-se*!® cunhado por
Edward Thompson que, conquanto tenha pesquisado a formacao da classe trabalhadora
da Inglaterra, estudou também nesse processo a fortissima dimensao religiosa que a
constituia, a saber, o metodismo em formagdo que se opunha ao anglicanismo elitista e
dominante da época. A percepc¢ao da condigdo em que se encontravam os trabalhadores e
membros da comunidade de fé se dava pela tomada de consciéncia que eles tinham de
suas proprias experiéncias constituidas na dimensao do seu préprio fazer-se apontado
por Thompson como agdo fundamental para superar os traumas e dilemas de seu tempo,
que por consequinte, também contribui para a formacdo de sua identidade enquanto

grupo. De acordo com Alexandre Fortes a ascensdao do metodismo,

se torna o grande canal de processamento das experiéncias psiquicas vividas
pelos pobres diante da destruicdo do seu modo de vida tradicional no processo
de desregulamentacdo que antecede a Revolugdo Industrial, além de uma
importante via de resgate da autoestima, de acesso a alfabetizacio e de difusdo
de métodos organizativos.420

Guardadas as devidas diferencas da comparac¢do entre os grupos, o proprio
ambiente socioreligioso de rejeicao e perseguicdao que sofreram os pentecostais nas
primeiras décadas de sua formacao, serviu para legimitar e reafirmar a identidade do
grupo, conforme se davam e se faziam suas experiéncias. O jornais foram o canal de
processamento tanto das experiéncias do campo missionario como do estabeleciemtno
do pensamento do grupo, de sua doutrina, de sua legitimacgdo, de sua institucionalizacao.
Nesse sentido, o pentecostalismo no Brasil experienciou, enquanto se institucionalizava,

aquilo que o metodismo foi em seu estabelecimento na Inglaterra.

418 VAINFAS, 2011, p. 143.

419 0O fazer-se de Thompson pode ser compreendido como um estudo sobre um processo ativo que se deve
tanto a agdo humana como aos condicionamentos. A classe operaria nao surgiu tal como o sol, numa hora
determinada. Ela estava presente ao seu préprio fazer-se. THOMPSON, 2011. p. 9.

420 FORTES, 2006, p. 203-204.
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A institucionalizacio da Assembleia de Deus é assim compreendida. E evidente
que arelacdo dos missionarios pioneiros com a Igreja Filadélfia na pessoa de Lewi Pethrus
fortaleceu a institucionalizacdo da Igreja brasileira, da Assembleia de Deus, e o
movimento que se da nos ultimos anos década 1920 confirma essa assertiva. Os jornais
verbalizaram uma efervescéncia tinica em suas paginas, algo que nao se via desde o inicio
da obra em 1911, e desde das primeiras representacdes impressas nos jornais da Igreja.

Enquanto iam sendo realizadas as convencoes estaduais ou regionais, acontec