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RESUMO

O tema da pesquisa € a inclusdo das pessoas marginalizadas pelas suas identidades
gue as diferenciam daquilo que a sociedade considera como padrdao ou normal. Seja
pela classe social, ou grupos como o de pessoas com deficiéncia, de género, de
religido e de etnia, sdo apenas alguns dos que sofrem com o olhar discriminatorio na
sociedade e com a falta de equidade. Na verdade, sdo grupos que compdem a
diversidade social. Nesse sentido, a pesquisa, de cunho bibliografico, busca, através
da formulac&o de uma Inclusdo Transversal, mostrar que as diferengcas nada mais séo
do que a diversidade humana, algo natural. Busca-se na Educacdo e na Teologia,
ciéncias que trabalham a diversidade humana, aportes para defender a naturalizacao
da diversidade a partir de uma visao transversal da inclusédo, ou seja, uma concepgao
Unica acerca da inclusédo, integradora da diversidade. Isto porque, independente da
identidade excluida, a consequéncia é a mesma, ou seja, a exclusao da sociedade. A
Educacdo e a Teologia ndo eliminam as diferencas, pelo contrario, expéem as
experiéncias e, assim, auxiliam na naturalizacdo das mesmas a fim de evidenciar a
diversidade. A educagao trabalha a Inclusao Transversal a partir da escola, com
didaticas e metodologias inclusivas, com curriculo e avaliacdo adequados ao contexto
da comunidade escolar, além de contar com a formacdo e a mediagdo docente
igualmente inclusivas. A teologia, por sua vez, atua na espiritualidade (individual) e na
comunidade de fé e auxilia na formacao integral do ser humano.

Palavras-chave: Teologia. Educacédo. Inclusdo Transversal. Diversidade.
Naturalizacao.






ABSTRACT

The research theme is the inclusion of people marginalized by their identities that
differentiate them from what society considers as standard or normal. Whether by
social class, or groups such as people with disabilities, gender, religion and ethnicity,
these are just some of those who suffer from the discriminatory look in society and the
lack of equity. In fact, they are groups that make up social diversity. In this sense, the
bibliographical research seeks, through the formulation of a Transversal Inclusion,
show that differences are nothing more than human diversity, something natural.
Contributions are sought in Education and Theology, sciences that work with human
diversity, to defend the naturalization of diversity from a cross-sectional view of
inclusion, that is, a unique conception of inclusion, integrating diversity. This is
because, regardless of the excluded identity, the consequence is the same, that is, the
exclusion from society. Education and theology do not eliminate differences, on the
contrary, they expose experiences and thus help in their naturalization in order to
highlight diversity. Education works Transversal Inclusion beginning in the school, with
inclusive didactics and methodologies, with curriculum and assessment appropriate to
the context of the school community, in addition to having equally inclusive teacher
training and mediation. Theology, in turn, acts on spirituality (individual) and the faith
community and assists in the integral formation of the human being.

Keywords: Theology. Education. Transversal Inclusion. Diversity. Naturalization
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1 INTRODUCAO

O tema da pesquisa € a inclusdo a partir de um viés transversal. Esta
transversalidade contempla a diversidade humana, tendo a Educacdo e a Teologia
como ciéncias “naturalizantes”. A inclusdo é tema de constante reflexdo. Ela diz
respeito a pessoas com deficiéncia, questdes de género, etnia, religido, privacao da
liberdade, etc., enfim, a diversidade humana. Cada grupo “marginalizado” reivindica
seus direitos de forma isolada, porém todos estdo (se sentem) excluidos na mesma

sociedade.

A motivacéo para pesquisar sobre este assunto remete ao ano de 1999. Este
ano € um marco em minha vida. Faleceu meu pai, portador da doenca Esclerose
Lateral Amiotrofica. Fui tomado de muita revolta, sempre indagando por que tal
doenca deveria estar em minha familia. Esta experiéncia acabou resultado num livro,
langado em 2003, cujo titulo é “Iminéncia Agbnica”.! Com ele eu quis evidenciar que
se tratava de uma vida na constante expectativa pela vinda da morte. Toda vez que
tocava o sino da igreja, muitos sentenciavam que se tratava do meu pai. Mas
acabaram falecendo antes dele. Certa vez meu pai me disse: “Aguardam a minha vez

e se vao. Eles se esquecem de viver a prépria vidal”.

A escrita do livro foi uma catarse para mim. Eu ja havia escrito alguns
apontamentos, talvez 100 paginas, nas quais eu culpava meu pai pela vida que minha
mae passou a ter. Mas a morte mudou tudo. Utilizei a teoria estudada em “Clinica
Pastoral” na EST e reescrevi todo livro. Deletei o arquivo antigo, de forma a nao utilizar
mais nada. Passei a identificar as fases da doenca, da negacao a aceitacao. Tentei
me colocar no lugar do meu pai, sentir a experiéncia dele, a ponto de eu mesmo sentir

e ter fasciculacdes?, caracteristica da doenca. Em 2003 lancei o livro, mas nunca reli.

Em 2005 iniciava outra caminhada, outra experiéncia. Nasceu Samuel, meu
primeiro filho. Alicia, minha filha, nasceria em 2011. A nova ingrata experiéncia estava
iniciando: a dificuldade motora do meu filho. Até quase um ano de idade, o
desenvolvimento do Samuel era como das demais criancas. Porém, a demora em

caminhar, ja passando de um ano e meio, levou a que procurdssemos mais orientacao

1 KLEMZ, Charles. Iminéncia Ag6nica. Rio de Janeiro: Papel Virtual, 2003.
2 S&o contragdes visiveis, finas e rapidas, espontaneas e intermitentes das fibras musculares.
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médica. Constatou-se que ele tinha o que chamavam de “andar de bébado”. E veio o
temor da Esclerose Lateral Amiotréfica. Mas foi descartada. Fizemos todos os exames
possiveis, neurologicos, genéticos, e nenhuma resposta. Até que, quando estava com
quase cinco anos, uma geneticista perguntou: “Vocés sao felizes?” Respondemos que
sim. E, entdo, ela disse: “Vao viver a vida. Talvez nunca acharemos a causa ou um
nome daquilo que ele tem. Sera que vocés precisam de um nome se estao felizes?”
Ela perdeu um cliente. Nunca mais retornamos. Come¢amos a viver sem colocar o
peso na doencga ja que ela ndo avancaria e 0 Samuel apresentava sempre melhoras
em sua coordenacao. Somos gratos a essa médica todos os dias.

No6s sempre vivemos felizes, mas nao havia como deixar de suportar as dores
guando éramos apontados na rua, ou quando o Samuel era ridicularizado na escola.
Sempre dissemos a verdade a ele sobre o que ele tem. E isso ajudou muito porque
ele mesmo acabava nos confortando em momentos de agonia e revolta. Quando ele
sofria algum bullying, ele mesmo ja dizia: “N&o tem problema porque eles nao sabem
o0 que eu tenho.” E assim ha muitas histérias a contar desta experiéncia sentida na

carne.

Alicia é a maior parceira e amiga do Samuel. Também para ela contamos logo
cedo sobre as dificuldades do irmao. E sempre ouvimos dela: “Tudo bem. Eu cuido do
meu mano!” Além de especialistas, como fonoaudidlogos, fisioterapeutas,
neurologistas, geneticistas, psicomotricistas, fui estudar pedagogia para compreender
melhor a aprendizagem da crianca. Em seguida, resolvi buscar mais respostas e foi
assim que formulei o projeto de pesquisa para ingressar no Mestrado Académico na
Faculdades EST. O objetivo inicial era verificar o que diziam as leis acerca da inclusao
escolar e como isto se dava na pratica. Fui aprovado. Mas quando iniciei a busca por
referenciais tedricos, uma decepcao: uma quantidade enorme de trabalhos sobre
legislacédo e inclusdo. A constatacdo foi que ha uma vasta legislacédo dispondo sobre
a inclusdo, de forma a contemplar pessoas deficientes (fisicos ou com déficit de
aprendizagem), mas que ha pratica pouco era colocada em pratica. Eu ndo poderia
ser mais um a escrever a mesma coisa, mas com outras palavras. Eu sentia que tinha
algo diferente a dizer. E isso veio num dialogo com o Samuel, por conta de um trabalho
escolar em grupo. Novamente ele néo foi escolhido pelos colegas. Seu grupo era ele
e um colega que ndo estava na aula no dia da divisdo em grupos. Porém, depois

surgiu um novo membro, presente naquela aula, mas também ignorado: um colega
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negro. E Samuel me disse: “Ele é deixado de lado assim como eu”. Foi ali que percebi
gue a exclusdo era a mesma, independente da identidade da pessoa, se com
deficiéncia ou etnia. E se a exclusdo era a mesma, a inclusao assim também deveria

ser a mesma para todas as pessoas.

A excluséo se da em diversos espacos sociais. A educacdo e a teologia agem
nestes espacos e, enquanto ciéncias que trabalham a diversidade humana, surgem
como potencializadoras para a naturalizacdo da diversidade a partir de uma visao
transversal da incluséo, ou seja, uma concepc¢do Unica acerca da incluséo, integradora
da diversidade. A educacao e a teologia ndo eliminam as diferencas, pelo contrario,
as expdem e, assim, auxiliam na naturalizacdo das mesmas a fim de evidenciar a

diversidade.

Assim, a pesquisa tem como objetivo investigar a inclusdo a partir de uma
perspectiva transversal (que contempla toda a diversidade excluida) como forma de
compreensao da diversidade humana e a consequente naturalizacdo desta
diversidade. Para tanto, busca definir conceitos-chave como inclusdo, experiéncia,
identidade, transversalidade, diversidade humana, equidade e naturalizagdo. Com
estes conceitos, reflete a Inclusdo Transversal a partir do par Teologia e Educacéao,

como bases para compreender e naturalizar a diversidade humana.

Para dissertar acerca do tema, algumas perguntas iniciais foram importantes:
€ possivel falar numa Inclusdo Transversal - Unica, tanto para género, para pessoas
com deficiéncia, etnias, etc., - enquanto espelho da diversidade humana? Como falar
de inclus&o como sinénimo de diversidade? O que ¢ diversidade humana? E possivel
desenvolver a ideia de Inclusdo Transversal para a naturalizacdo da diversidade
humana? Por que ter a Teologia e a Educacdo como suportes ou bases para tratar de

uma Inclusao Transversal?

Foram levantadas algumas hip6teses, como: os excluidos da sociedade
buscam espaco de forma isolada, cada qual reivindicando seus direitos a partir das
suas necessidades. A partir de um conceito de Inclusdo Transversal, contemplando a
diversidade humana, supfe-se que as necessidades/reivindicacbes podem ser
requeridas de forma conjunta. Pressupde-se que a Inclusdo Transversal, como una a
partir da diversidade, auxilia na naturalizagcdo da diversidade. Estima-se que a
equidade é fundamental para que se possa falar em igualdade e, desta forma, numa

incluséo de fato. Acredita-se que, a partir da teologia e da educacéo, na formacéo de
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uma geracgéo contemplando a diversidade, a incluséo pode ser naturalizada. Desta
forma, supbe-se que, ao serem “incluidos” de forma natural pela educacéao, a inclusédo
na vida social adulta estara naturalizada para todas as pessoas. Estima-se que a
naturalizagdo da compreensdo da diversidade humana naturalizara a incluséo.
Presume-se que a naturalizagdo da diversidade humana, ao naturalizar a incluséo,
contemplara naturalmente as necessidades de todas as pessoas excluidas. Assim, a
partir da educacao e da teologia, presume-se que seja possivel formar geracdes que

vejam a diversidade de forma natural, sem estigmatizacdes e exclusoes.

A Educacéo é a forca de um povo para mudancas. Ainda que parecga cliché,
permanece como verdadeira essa afirmativa. A mudanca ocorre pela Educacéo,
porém, ndo de forma imediata (no tempo biografico), mas enquanto processo (no
tempo historico), de uma (ou mais) geracao para outra. A Teologia, por sua vez, reflete
sobre Deus. Pensar a Inclusdo Transversal a partir da Teologia significa partir da
comunidade de fé* e como ela age no contexto da pessoa excluida. As chamadas
minorias necessitam ser ouvidas para que sejam reconhecidas pela comunidade de
fé uma vez que fazem parte do corpo de Cristo. Na Igreja de Cristo, todas as pessoas
sdo iguais. A Teologia é parceira da Educacéo, esta que € um dos temas correlatos
da Teologia, conforme o Documento de Area da CAPES.* O pesquisador em Teologia
e em Ciéncias da Religido pode atuar com a educacdo e com setores da sociedade
em geral, para a melhoria da qualidade de vida das pessoas.® A Teologia, juntamente
com a Educacdo, ocupa posicdo protagonista para defender a naturalizacdo da

diversidade humana.

A presente pesquisa esta dividida em trés capitulos. Inicialmente, destaca

conceitos-chave para o desenvolvimento da tematica da Incluséo Transversal, como:

3 Para compreender o que significa “comunidades de fé”, toma-se a menc&o de James R Farris, que
destaca a fé como “[...] a disposicao total da pessoa a um definitivo referencial, ou centro de valor,
gue da poder, apoio, orientagdo, coragem e esperanga as nossas vidas e nos unem em
comunidades de fé. A fé pode incluir Deus, mas nao se circunscreve a este tipo especifico de fé. As
pessoas podem ter fé em ideias, objetos, instituigbes e assim sucessivamente.” FARRIS, James R.
Psicologia e religido Uma andlise de praticas religiosas. Revista Caminhando, vol. 7, n. 1, p. 23-
37. 2002. p. 34. Disponivel em; https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/Caminhando/article/view/1485/1510. Acesso em 27 jun. 2019.

4 CAPES: Coordenacio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior, uma fundac&o vinculada
ao Ministério da Educagéo do Brasil que atua na expanséo e consolidagao da pds-graduacao stricto
sensu em todos os estados brasileiros.

5 CAPES. Documento de Area — Teologia. Brasilia, Ministério da Educacdo, Coordenagdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior, 2016. Disponivel em:
http://www.capes.gov.br/images/documentos/Documentos_de_area 2017/44 TEOL_ docarea_ 201
6.pdf. Acesso em 20 nov. 2018. p. 10.
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inclusdo, experiéncia, transversalidade, equidade, naturalizagdo, diversidade e
identidade. S&o conceitos importantes porque dizem respeito a forma como a

educacao e a teologia podem atuar na formacao integral do ser humano.

Em seguida, trata da inclus&o a partir da Educacgao. A escola, enquanto locus
da educacéo, € espelho da sociedade no que tange a diversidade, e pode naturalizar
as diferencas a partir do momento em que ndo as estigmatiza. Desta forma, as
evidencia como naturais. Por isso, ndo ha como deixar de lado a discusséo acerca da
Inclusdo Transversal na escola. Destaca-se a educacao inclusiva, desde os direitos
assegurados, as formas de avaliacdo e mediacao escolar, até a reflexdo acerca da

escola inclusiva.

Por fim, reflete a inclusdo a partir da Teologia, de principios cristdos como a
igualdade entre as pessoas e 0 mandamento supremo, o do amor e cujo locus é a
espiritualidade (individual) e a comunidade de fé. E nesse momento que a Teologia
se mostra decisiva para a reflexdo acerca da diversidade, uma vez que o amor esta

acima de quaisquer tipos de categorizacdes:

O amor é sofredor, é benigno; o amor ndo € invejoso; 0 amor ndo trata com
leviandade, ndo se ensoberbece. N&o se porta com indecéncia, ndo busca os
seus interesses, ndo se irrita, ndo suspeita mal; Nao folga com a injustica,
mas folga com a verdade; Tudo sofre, tudo cré, tudo espera, tudo suporta. (1
Corintios 13.4-7).

Educacado e Teologia, ao naturalizarem as diferencas, ndo estigmatizam e
nem tornam as pessoas invisiveis. Ao naturalizarem, evidenciam a rigueza humana
gue é a diversidade. Essa é a Inclusdo Transversal. Desta forma, a pesquisa visa
ressaltar a importancia da Educacdo e da Teologia enquanto ciéncias para a

compreensao da diversidade humana e da sua consequente naturalizacao.

A pesquisa € do tipo bibliografico. Para Gil, a pesquisa bibliografica inclui o
material jA elaborado, impresso e eletrbnico, como revistas, jornais, teses,
dissertacbes e anais de eventos cientificos.® Trata-se de uma pesquisa com
abordagem qualitativa que, segundo Bell, estd “[...] preocupada em entender as
preocupac¢des que os individuos tém do mundo. Eles pdem em davida a existéncia de
‘fatos’ sociais e questionam se uma abordagem ‘cientifica’ pode ser utilizada ao

6 GIL, Antonio Carlos. Como elaborar projetos de pesquisa. 5. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2010. p. 29.
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lidarmos com seres humanos.”” A abordagem qualitativa na pesquisa documental,

segundo Godoy,

[...] permite que a imaginacdo e a criatividade levem os investigadores a
propor trabalhos que explorem novos enfoques. Nesse sentido, acreditamos
que a pesquisa documental representa uma forma que pode se revestir de
um carater inovador, trazendo contribuicdes importantes no estudo de alguns
temas.®

Importante mencionar que a pesquisa foi realizada com o aporte da
Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - CAPES.

7 BELL, Judith. Projeto de pesquisa: guia para pesquisadores iniciantes em educagio, salde e
ciéncias sociais. 4. ed. Porto Alegre: Artmed, 2008. p. 15.

8 GODOQY, Arlinda Schmidt. Pesquisa Qualitativa: tipos fundamentais. Revista de Administracdo de
Empresas, Sao Paulo, FGV, v. 35, n.3, p, 20-29 Mai./Jun. 1995. p. 21. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/rae/v35n3/a04v35n3. Acesso em 10 jul. 2018.



2 POR UMA INCLUSAO TRANSVERSAL

O presente capitulo reflete sobre inclusdo, experiéncia, transversalidade,
equidade, naturalizacado, diversidade e identidade. Sdo temas fundamentais para o
desenvolvimento da ideia da Incluséo Transversal, que contempla a experiéncia das

pessoas, as identidades sufocadas e carentes de equidade.

2.1 Inclusdo®

A inclusdo é tema de reflexdes, principalmente quando casos especificos de
exclusdo e preconceito s&o expostos na midia, como televisdo, internet, etc. E um
tema que incomoda aqueles que necessitam da inclusédo, para ter acesso aquilo que
ja é de direito. H4, nesse sentido, no minimo, uma incoeréncia ao se ter que recorrer
a justica pelos direitos assegurados, o que leva também ao desgaste emocional dos

sujeitos envolvidos.

De acordo com Rejane Ramos Klein, “a palavra ‘incluséo’ tem sido utilizada
como um jargdo na &rea educacional para marcar as praticas que gostariamos que
fossem mais justas, democraticas e solidarias.”'® Desta forma, a pergunta que se
coloca é: como refletir acerca da inclusdo em tempos de individualizacédo e excluséo,
numa sociedade caracterizada pela diversidade e cada vez mais competitiva e
“liquida”, conforme Zygmunt Bauman?! A inclusédo é referida por toda a pessoa que,
de alguma forma, ndo estd no padrdo de uma sociedade projetada como ideal.

Conforme Lockmann e Klein, por inclusdo se entende

[...] a garantia, a todos, do acesso continuo do espaco comum da vida em
sociedade, sociedade esta que deve estar orientada por relagcdes de
acolhimento a diversidade humana, de aceitacdo das diferenc¢as individuais,

% A reflexdo acerca da inclusdo permeia o trabalho como um todo e, por isso, definicdes,
conceituacdes e contextualizagbes sdo encontradas ao longo do texto. Neste momento inicial sdo
colocadas as bases consideradas essenciais para a compreensao do todo.

10 KLEIN, Rejane Ramos. A escola inclusiva e alguns desdobramentos curriculares. In: KLEIN, Rejane
Ramos; HATTGE, Morgana Doménica. Inclusdo escolar: implicacdes para o curriculo. Sdo Paulo:
Paulinas, 2010. p. 12.

11 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: J. Zahar, 2001.
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de esforco coletivo na equiparacdo de oportunidades de desenvolvimento,
com qualidade, em todas as dimensdes da vida.'?

Lopes e Menezes defendem que a inclusédo pode ser pensada de forma mais

abrangente, com um significado Unico, mas com sentidos e significados particulares.

Convivemos com a multiplicidade de usos - Inclusdo como bandeira de lutas
de grupos especificos; incluséo vivida por alguns e ndo por outros; incluséo
como uma ameacga de acontecimento; inclusdo com integridade; incluséo
sem que condicdes minimas sejam garantidas; inclusdo de surdos; de
pessoas com deficiéncia, de doentes; inclusdo no trabalho; incluséo digital;
inclusdo como fator que da mobilidade aos sujeitos na busca da satisfacédo
de seus desejos, etc. Cada uso traz em si um jogo particular que articula
outros usos e sentidos para uma mesma palavra. Ao usarmos a palavra
inclusdo ndo estamos acionando significados universais e transcendentais,
tampouco estamos acionando elos entre a experiéncia e a palavra. Estamos
mergulhados em jogos de linguagem, que envolvidos em praticas sociais,
determinam significagdes distintas para as palavras.®

Morgana Doménica Hattge segue a mesma linha quando reflete acerca da
incluséo escolar, afirmando que a inclusdo de todas as criangas no ensino regular
significa pensar ndo somente nas criancas com deficiéncia (fisica ou de
aprendizagem), mas também “[...] em termos de ragas/etnias, classe social, questoes
de género e sexualidade, etc.”** Eugénio Cunha fala numa pedagogia inclusiva que,
em sua esséncia e legitimidade, se refere a todas as pessoas porque, em algum
momento e em algum lugar, o ser humano, inacabado, tera a necessidade de ser
incluido: “[...] é preciso compreender o quanto somos humanamente iguais por termos
necessidades e sonhos; e o quanto somos humanamente diferentes por termos

diferentes necessidades e diferentes sonhos.”1®

Lunardi, por sua vez, defende que se deve abordar a problematica da
inclusdo/exclusdo né&o a partir de algo experienciado somente por grupos
culturalmente diferentes ou, rotulados, como pessoas com deficiéncia. “Atualmente a

problematica da inclusao/exclusdo vem atingindo a todos nas suas mais diversas

12 _LOCKMANN, Kamila; KLEIN, Madalena. Estratégias discursivas no governamento da diferenca
surda em préticas de incluséo escolar. In: THOMA, Adriana da Silva; KLEIN Madalena. Curriculo e
Avaliacéo: a diferenca surda na escola. Santa Cruz do Sul: Edunisc, 2009. p. 120.

13 LOPES, Maura Corcini; MENEZES, Eliana da Costa Pereira de. Inclusdo de alunos surdos na escola
regular. Cadernos de Educacao, FaE/PPGE/UFPel, Pelotas, n. 36: p. 69-90, maio/agosto 2010. p.
76.

14 HATTGE, Morgana Doménica. A gestdo da inclusdo na escola e a formacgédo continuada de
professores. In: KLEIN, Rejane Ramos. HATTGE, Morgana Doménica. Inclusdo escolar:
implicacdes para o curriculo. S&o Paulo: Paulinas, 2010. p. 79.

15 CUNHA, Eugénio. Praticas pedagdgicas paraincluséo e diversidade. Rio de Janeiro: Wak, 2016.
p. 10.
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formas, ou seja, todos podem ser excluidos de alguma situacdo e incluidos em

outra.”16

A diversidade dos sujeitos esta a margem da sociedade. Por isso, a inclusao,
referida em diversos documentos normativos a fim de assegurar direitos aos
chamados excluidos ndo pode, no entanto, ser vista somente “[...] sob o aspecto de
um imperativo legal [...], e, muito menos, centrada numa Unica dimensao, referente a

educacdo do sujeito com deficiéncia no espaco da escola comum.”t’

Assim, para compreender as pessoas que necessitam da incluséo, ha que se
atentar para a diversidade, manifestada através das identidades e das experiéncias.
Com isso, com um sistema guiado pela equidade, talvez seja possivel almejar a

naturalizacéo da diversidade.

2.2 Experiéncia

Uma sociedade democratica tem em seus principios a igualdade de todos,
seja em seus direitos, seja em seus deveres. A inclusdo, de forma geral, portanto, ja
estd (ou deveria estar) implicita na sociedade democrética, conforme prevé a
Constituicdo Federal em seus principios fundamentais, com a dignidade humana.®
Esta é a compreensdo de Relma Carneiro, para quem “[...] a Constituicdo assume
uma postura preconizada pelos principios da inclusdo, a qual pressupde que nenhum
tipo de diferenca pode separar os individuos que tém, como cidadaos, 0s mesmos

direitos e deveres perante a lei [...]".1°

Apesar disso, para contemplar a diversidade e os direitos das minorias, sao
criadas leis especificas. Henri Dominigue Lacordaire?® discorre sobre a importancia e

a necessidade de leis para os considerados fracos, ou em minoria: “[...] os mais fracos

18 |LUNARDI, Marcia Lise. Inclusdo\ exclusdo: Duas fases da mesma moeda. Revista Educacéo
Especial, UFSM, n. 18, 2001. Disponivel em:
https://periodicos.ufsm.br/educacaoespecial/article/view/5181 Acesso em 13 maio 2018. p. 1.

17 KLEIN, 2010, p. 13.

18 BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1998. 1998. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm. Acesso em 20 nov. 2017.

19 CARNEIRO, Relma Urel Carbone. Educacéo e inclusdo: os paradoxos da escola contemporanea.
In: RONDINI, Carina Alexandra (org.). Modernidade e sintomas contemporaneos na educagao.
Sé&o Paulo: Unesp, Nucleo de Educacéo a Distancia; Cultura Académica, p. 122-133, 2017. p. 125.

20 Henri Dominique Lacordaire (1802-1861) foi padre, jornalista, educador, deputado e académico,
sendo considerado como um precursor do catolicismo moderno.
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necessitam ser protegidos.”?! Nessa mesma linha, Domingos defende que as leis que
garantem as liberdades sdo as que possibilitam a coexisténcia entre seres
diferenciados, de forma que haja direitos iguais. “O Estado, ao cumprir sua obrigacao
de defender igualmente todos os seus cidaddos, necessita criar leis especiais para
garantir aos mais fracos os mesmos direitos daqueles pertencentes aos grupos

majoritarios e/ou dominantes.”??

No entanto, a constatacéo € a de que, passadas trés décadas da promulgacéao
da Constituicao, “[...] percebemos que caminhamos a passos lentos em direcdo a uma
sociedade igualitaria em direitos, no que se refere as minorias, ou seja, a todos
aqueles que de alguma forma acabam sendo excluidos da sociedade.”?® Assim, ao
refletir acerca da inclusdo, ha que se chamar as pessoas interessadas na inclusao
para serem 0s protagonistas. O sofrimento pela inclusdo esta no corpo e no espirito
dos que clamam por ela. Rubem Alves menciona que “Pensar € estar doente do
corpo”.?* Reblin reflete a esse respeito mencionando que “[...] quando o corpo sofre,
ele pensa para parar de sofrer”.?> Portanto, o sofrimento, ao mover para a reflexdo e
para a pesquisa acaba contribuindo de forma mais efusiva para a busca de solugdes

praticas. Reblin complementa afirmando ainda que:

O conhecimento humano nasce sempre de uma funcéo pratica. Ele parte da
necessidade de sobrevivéncia e vai para além dessa: as pessoas desejam
nao apenas sobreviver, mas viver — e viver bem! — abstendo-se da dor,
abracando o prazer e buscando um sentido que se alimenta dos mais
diversos simbolos de beleza [...] para guiar o caminhar humano.?®

E nesse contexto que se insere o saber da experiéncia. Larrosa Bondia
propde pensar a educacdo a partir do par experiéncia e sentido.?” O saber da

experiéncia se da na relagado entre o conhecimento e a vida humana e “[...] ninguém

21 LACORDAIRE, Henri Dominique apud DOMINGOS, Marilia De Franceschi Neto. Laicidade: o direito
a liberdade. Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 19, p. 53-70, out./dez. 2010. p. 67.

22 DOMINGOS, Marilia De Franceschi Neto. Laicidade: o direito a liberdade. Horizonte, Belo
Horizonte, v. 8, n. 19, p. 53-70, out./dez. 2010. p. 54.

22 CARNEIRO, 2017, p. 126.

24 ALVES, Rubem apud REBLIN, luri Andréas. Quando o saber tem doses saborosas de coragem,
ousadia e muita experiéncia. In: PAIVA NETA, Raimunda Ferreira. Educacao inclusiva construida
com os professores: uma experiéncia exitosa. Passo Fundo: IMED, 2016. p. 19.

25 REBLIN, 2016, p. 19.

%6 REBLIN, 2016, p. 20.

27 LARROSA BONDIA, Jorge. Notas sobre a experiéncia e o saber de experiéncia, p. 20-29. Revista
Brasileira de Educagéo, n. 19, jan/fev/imar/abr 2002. p. 20.
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pode aprender da experiéncia de outro, a menos que essa experiéncia seja de algum

modo revivida e tomada propria [...]."%2

Nessa mesma linha, Maria Isabel Cunha defende que as narrativas na
pesquisa e no ensino sdo formativas.?® Nesse sentido, ao trabalhar com a experiéncia
de cada discente na escola, trabalha-se com a diversidade, evidenciando que todos e
todas, de alguma forma, vivem a inclusdo. As narrativas das vivéncias contribuem
para disseminar experiéncias e, assim, evidenciar as diferencas e naturaliza-las. Essa
experiéncia é transmitida pela palavra, produzindo, consequentemente, conhecimento
gue, por sua vez, nao é simplesmente no sentido de tornar conhecido, mas que pode
resultar num saber cientifico quando colocado diante de necessidades semelhantes
reproduzidas por outras narrativas (ou seja, através de palavras). Larrosa Bondia da
importancia para o significado das palavras porque produzem sentido, criam
realidades.

As palavras com que nomeamos O que somos, 0 que fazemos, o que
pensamos, o que percebemos ou o que sentimos sdo mais do que
simplesmente palavras. E, por isso, as lutas pelas palavras, pelo significado
e pelo controle das palavras, pela imposicdo de certas palavras e pelo
silenciamento ou desativacao de outras palavras sédo lutas em que se joga
algo mais do que simplesmente palavras, algo mais que somente palavras.*°

Desta forma, sdao compartilhadas experiéncias, aquilo “[...] que nos passa, o
gue nos acontece, 0 que nos toca. [...]. [Porém] Nunca se passaram tantas coisas,
mas a experiéncia é cada vez mais rara.”®! A experiéncia ndo pode ser negada com
0 argumento de nao ser cientifica. Justamente o contrario, pois ela foge do excesso
de informacdes e da emissao de opinides, dando lugar ao sujeito da experiéncia, que
se expde com toda a sua vulnerabilidade e risco. Conforme Larrosa Bondia, a
experiéncia é “[...] um encontro ou uma relagdo com algo que se experimenta, que se
prova.”®> O sujeito da experiéncia ndo simplesmente existe, mas se expde
atravessando um espaco indeterminado e perigoso. Essa experiéncia é paixao que
remete a heteronomia, ou seja, a responsabilidade para com o outro. Vive uma

liberdade dependente e determinada, inclusa, “[...] fundada ndo nela mesma, mas

28 | ARROSA BONDIA, 2002, p. 20.

29 CUNHA, Maria Isabel. As narrativas como explicitadoras e como produtoras do conhecimento. In:
CUNHA, Maria Isabel. O professor Universitario na transicdo de paradigmas. Araraquara: JM
Editora, 1998.

30 LARROSA BONDIA, 2002, p. 21.

31 LARROSA BONDIA, 2002, p. 21.

32 LARROSA BONDIA, 2002, p. 25.



28

numa aceitacdo primeira de algo que esté fora de mim, de algo que ndo sou eu e que

por isso, justamente, é capaz de me apaixonar.”33

O conhecimento é tido como ciéncia, tecnologia, sendo a vida reduzida a
dimenséo biologica e de satisfagdo das necessidades. Larrosa Bondia destaca que o
saber da experiéncia é particular, subjetivo, relativo, pessoal. A experiéncia é aquilo
gue acontece a uma pessoa, de forma especifica. Ainda que duas pessoas enfrentem

0 mesmo acontecido, a experiéncia nao sera a mesma. Desta forma,

[...] acontecimento é comum, mas a experiéncia € para cada qual sua,
singular e de alguma maneira impossivel de ser repetida. O saber da
experiéncia € um saber que ndo pode separar-se do individuo concreto em
quem encarna. Nao esta, como o conhecimento cientifico, fora de nés, mas
somente tem sentido no modo como configura uma personalidade, um
carater, uma sensibilidade ou, em definitivo, uma forma humana singular de
estar no mundo, que é por sua vez uma ética [...] ninguém pode aprender da
experiéncia de outro, a menos que essa experiéncia seja de algum modo
revivida e tornada propria.3*

Continua Larrosa Bondia argumentando que a ciéncia moderna desconfia da
experiéncia, tratando de converté-la em um elemento do método, ou seja, do caminho
seguro da ciéncia. “Aparece assim a ideia de uma ciéncia experimental. Mas ai a
experiéncia converteu-se em experimento, isto €, em uma etapa no caminho seguro
e previsivel da ciéncia.”® Por isso ha que se distinguir experimento da experiéncia,

sendo o experimento genérico, enquanto a experiéncia € singular.

Se a logica do experimento produz acordo, consenso ou homogeneidade
entre os sujeitos, a légica da experiéncia produz diferenca, heterogeneidade
e pluralidade. [...] Se o experimento € repetivel, a experiéncia é irrepetivel,
sempre ha algo como a primeira vez. Se 0 experimento é preditivel e
previsivel, a experiéncia tem sempre uma dimensédo de incerteza que nao
pode ser reduzida. Além disso, posto que ndo se pode antecipar o resultado,
a experiéncia ndo é o caminho até um objetivo previsto, até uma meta que se
conhece de antemao, mas é uma abertura para o desconhecido, para o que
nao se pode antecipar nem “pré-ver” nem “pré-dizer”.%

Essa experiéncia deve ser trazida para a reflexdo na educacédo, de forma a
contribuir para a inclusdo, ou melhor, a naturalizacdo da diversidade social. Paulo
Freire insiste, também, na aprendizagem da valorizacdo das experiéncias,

conhecimentos e saberes a partir de uma perspectiva de que as pessoas Sao

33 LARROSA BONDIA, 2002, p. 25.
4 LARROSA BONDIA, 2002, p. 27.
5 LARROSA BONDIA, 2002, p. 28.
6 LARROSA BONDIA, 2002, p. 28.

W W W



29

portadoras de um saber inacabado.?” Assim, as diferencas nédo séo obstaculos, mas

possiblidades de crescimento e conhecimento da diversidade.3®

2.3 Naturalizacéo e diversidade

Quando empregado a educacéo e a tecnologia, o termo naturalizacdo aparece
sendo referenciado para as mudancas culturais. Segundo Monereo e Pozo,

naturalizacéo é o

[...] processo pelo qual, na incorporacdo ou interiorizacdo dos sistemas
externos de representagdo, de carater cultural e, portanto, convencional —
devido em parte ao realismo intuitivo —, esses sistemas se tornam, em termos
representacionais, transparentes, de modo que sao objetivados ou se
transformam em entidades reais.*®

O conceito de naturalizagédo, no entanto, € mais utilizado no campo do direito,
guando trata da mudanca de uma nacionalidade para a outra. Porém, também a
mudanca de nacionalidade implica huma mudanca de identidade, pondera Florisbal
de Sousa Del’Olmo.*° Destaca que a naturalizagdo é um vinculo politico, com o

objetivo de libertar a pessoa da submisséo a algo soberano, para liga-la a outra.*

Em pesquisas realizadas acerca da naturalizagéo, as reflexdes se dao em
torno da naturalizacdo daquilo que € desconhecido. Geraldo José de Almeida expde
que “[...] a naturalizacdo da um valor de realidade concreta as nog¢des, tornando-as
legiveis e utilizaveis na agdo sobre o mundo e sobre os outros.”*? Maria de Fatima
Souza Santos, por sua vez, explica que a naturalizacéo se refere a objetivacéo, que é
um dos processos de elaboracdo das representagcdes sociais. Nesta objetivagéo, o
desconhecido torna-se algo familiar. A naturalizacdo, nesse contexto, se refere a

naturalizacdo de elementos que foram constituidos socialmente e passam a ser

37 FREIRE, Paulo. Pedagogia da tolerancia. Sdo Paulo: Unesp, 2005.

%8 GARCEZ, Maria Cecilia Leme. Desafios didacticos para la ensefianza religiosa: descubriendo
caminos hacia una educacion para la vida. San José, C.R.: SEBILA, 2014. p. 46.

3% MONEREO, Carles; POZO, Juan Ignécio. O aluno em ambientes virtuais: condigdes, perfil e
competéncias. In: COLL, César; MONEREO, Carles (Org.). Psicologia da educagao virtual:
aprender e ensinar com as tecnologias da informag¢do e da comunicagao. Porto Alegre: Artmed,
2010. p. 116.

40 DEL'OLMO, Florisbal de Sousa. Da nacionalidade. In: BONAVIDES, Paulo et al. Comentarios a
Constituicdo de 1988. Rio de Janeiro: Forense, 2009. p. 467-488.

41 DEL'OLMO, p. 479.

42 ALMEIDA, Geraldo José de. As representagdes sociais, 0 imaginario e a construgdo social da
realidade. P. 39-76. In: SANTOS, Maria de Fatima Souza; ALMEIDA, Leda Maria (Org.). Dialogos
com ateoria da Representacado Social. Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 2005. p. 47.
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identificados como elementos da realidade.*® No entanto, para fins da inclusdo da
diversidade, ndo se trata de algo desconhecido, mas daquilo que € ignorado e

marginalizado.

Coelho e Oliveira** lembram que a naturalizacédo da desigualdade no Brasil
remonta ao periodo colonial, quando da chegada dos portugueses e a subjugacgéo
indigena e, posteriormente, africana. Porém, na visdo de Neylton Allan Costa Santos,
trata-se de algo que vem de fora sim, mas com a modernizagao no século XIX. “A
desigualdade e sua naturalizacdo podem ser relacionadas a eficicia dos valores e
instituicdes modernas que seguem um modelo que se estabelece ‘de fora para

dentro’.”#® Portanto, néo é algo endémico, mas que veio de fora e se perpetuou.

A naturalizacdo é caracterizada por Coelho e Oliveira como sendo a “[...]
banalizacdo das disparidades sociais, a relativizacdo da vida, a assuncéo de que 0s
direitos albergados na carta constitucional ndo passam de uma folha de papel
desconectada da realidade social para grande parte da populagéo [...].”*¢ Mas é uma
naturalizacdo negativa, que evidencia a sociedade real, tal como se apresenta. Para
Santos, a identidade é moldada, majoritariamente, a partir do reconhecimento ou da
auséncia deste, além das distor¢des reais ao individuo que

[...] podem ser geradas através de um ndo reconhecimento ou de um
reconhecimento erréneo. Este exemplo nos mostra que tipo de opresséo
pode ser causada em uma pessoa com danos serissimos para sua aceitacao,
pois se a sociedade ao redor do individuo lhe mostrar uma imagem
depreciativa a seu respeito, a probabilidade dele construir uma imagem
positiva de si mesmo é deveras complicada. Essa autoimagem da pessoa
sendo nado digna de respeito e admiracdo faz com que seja praticamente
impossivel sua participagcdo em uma esfera publica. A interiorizagdo da
categoria de cidaddo de segunda classe, de inferiorizacdo, de subgente, tem
fortes consequéncias na naturalizagéo das desigualdades.*’

43 SANTOS, Maria de Fatima Souza. A teoria das representacdes sociais. p. 13-38. In: SANTOS, Maria
de Fatima Souza; ALMEIDA, Leda Maria (Org.). Didlogos com a teoria da Representacdo Social.
Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 2005. p. 32.

4 COELHO, Bruna da Penha de Mendonga; OLIVEIRA, Maria da Piedade Gongalves de.
Naturalizagao da desigualdade no Brasil: um didlogo com Carl Schmitt, Walter Benjamin e Giorgio
Agamben. Revista de Direito, [S.I], v. 9, n. 01, p. 19-39, out. 2017. Disponivel em:
https://revistadir.ufv.br/index.php/RevistaDireito-UFV/article/view/252703892017090101.  Acesso
em: 09 out. 2018.

4% SANTOS, Neylton Allan Costa. Subcidadania, naturalizagdo das desigualdades e jovens em
situacdo de risco: pensando sobre futuro em um presente marginalizado. Histéria e Cultura,
Franca, v. 6, n. 2, p.161-177, ago-nov. 2017. p. 164.

46 COELHO; OLIVEIRA, 2017, p. 22.

47 SANTOS, 2017, p. 169.



31

A inferiorizacdo do ser humano e o seu nao-reconhecimento (o que implica,
também, negacdo de direitos béasicos) sdo formas basicas e corriqueiras de
marginalizacdo que levam a banalizacdo das disparidades sociais. Por isso, ha
necessidade de se instaurar o verdadeiro “estado de exceg¢éo”, o qual seria “[...] abolir
a dominacéao e as classes, construir uma sociedade em que nao existam ‘superiores’

e ‘inferiores’, ‘senhores’ e ‘escravos’.”#®

Portanto, trata-se de, em outras palavras, fazer a naturalizacéo do inverso, da
diversidade para se chegar a igualdade (através da equidade). Aquilo que se tornou
corriqueiro ndo € mais visto; é tornado invisivel. A visibilidade da diversidade €, desta
forma, imperativa e urgente. Ela se d4 na forma da quebra da homogeneizacdo de um
padrdo de identidade. Alias, Claude Lévy-Strauss menciona justamente isso, que a
diversidade ndo se mostra ao ser humano tal como ¢é, “[...] um fendmeno natural,
resultante das relagdes diretas ou indiretas entre as sociedades; sempre se viu nela,
pelo contrario, uma espécie de monstruosidade ou de escandalo [...].”*° No caso,

aquilo que se tem como monstruosidade e escandalo acaba sendo marginalizado.

Para chegar a naturalizacéo das identidades, ou seja, da diversidade social,
ha que se pensar a inclusdo a partir da escola. Isso acaba por levar a reflexdo da
inclusdo na sociedade que é essencialmente caracterizada pela diversidade, ou seja,
pelas diferentes identidades das pessoas. lolanda Montana dos Santos aponta que o
direito de ser diferente é o imperativo proclamado pelas politicas sociais. Isso porque
se esta numa sociedade democratica na qual todas as pessoas conquistaram a sua
cidadania (e permanecem na luta pela conquista), “[...] na qual a diversidade seria

respeitada e haveria aceitacéo e reconhecimento politico das diferencas [...].%°

Importante salientar que néo se trata de ser aceito, ou tolerado. Tais verbos,
guando aplicados para a inclusédo, remetem ao uso do advérbio “apesar”, indicando
oposicao. Ou seja, se aceita ou tolera “apesar” da deficiéncia, da questdo de género,
da etnia, etc. Na verdade, ndo se pode admitir que se aceite ou tolere algo que faz
parte das pessoas, ou seja das suas identidades. Nesse sentido, até se concorda com

Santos quando menciona que o termo “diferenga” carrega consigo a conotagao

48 COELHO; OLIVEIRA, 2017, p. 26.

49 LEVI-STRAUSS, Claude. Raga e Historia. Lisboa: Editorial Presenca, 2006. p. 17.

50 SANTOS, lolanda Montana dos. O direito de ser diferente: um debate para 9reOpensar a inclus&o
escolar. In: KLEIN, Rejane Ramos. HATTGE, Morgana Doménica. Incluséo escolar: implicagbes
para o curriculo. S&o Paulo: Paulinas, 2010. p. 37.
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negativa, de algo a ser corrigido.>* Porém, a diferenca, de fato, que néo é sinénimo de
diversidade, evidencia a diversidade de identidades. John W. Santrock, ao discorrer
sobre diversidade e diferenga, destaca justamente isso, de que “por muito tempo,
praticamente todas as diferencas foram consideradas como déficits ou caracteristicas
de inferioridade [...].”%? Por isso, defende a educagdo multicultural, que valoriza a
diversidade incluindo os diversos grupos culturais, a fim de se chegar a oportunidade

educacional igual para todas as pessoas.>?

2.4 ldentidade

A educacédo multicultural contempla a identidade que, conforme Bauman®?, é
um “conceito altamente contestado”, e que quando é abordado, se pode estar certo
de gue esta havendo uma batalha. Destaca como sendo uma ideia ambigua, como

uma faca de dois gumes.

Num momento o gume da identidade é utilizado contra as “pressdes
coletivas” por individuos que se ressentem da conformidade e se apegam a
suas préprias crencgas (que “o grupo” execraria como preconceitos) e a seus
préprios modos de vida (que “o grupo” condenaria como exemplos de “desvio”
ou “estupidez”’, mas, em todo caso de anormalidade, necessitando ser
curados ou punidos). Em outro momento é o grupo que volta o gume contra
um grupo maior, acusando-o de querer devora-lo ou destrui-lo, de ter a
intencao viciosa e ignobil de apagar a diferenca de um grupo menor, for¢a-lo
ou induzi-lo a se render ao seu préprio “ego coletivo”, perder prestigio,
dissolver-se... Em ambos os casos, porém, a “identidade” parece um grito
de guerra usado numa luta defensiva: um individuo contra o ataque de um
grupo, um grupo menor e mais fraco (e por isso ameacgado) contra uma
totalidade maior e dotada de mais recursos (e por isso ameagadora).>®

As identidades, que surgem como desejos de seguranca, sao, para Bauman,
béncdos ambiguas que oscilam entre o sonho e o pesadelo, sem que se possa dizer
guando é um ou outro. Defende que a busca pela identidade € uma tarefa intimidadora

de alcancar o impossivel.

Essa ideia de Bauman pode ser relacionada as identidades horizontais e

verticais mencionadas por Andrew Solomon.® A pergunta seria em como tais

51 SANTOS, 2010, p. 39.

52 SANTROCK, John W. Psicologia educacional. 3. ed. Porto Alegre: AMGH, 2010. p. 152.

53 SANTROCK, 2010, p. 157.

54 BAUMAN, Zygmunt. Identidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2005. (e-book).

55 BAUMAN, 2005, n.p.

% SOLOMON, Andrew. Longe da arvore: pais, filhos e a busca da identidade. Sdo Paulo: Cia das
Letras, 2013.
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identidades poderiam conviver de forma harmbnica, sem que houvesse conflito. E a
resposta estaria justamente na batalha mencionada por Bauman, ou na tarefa
impossivel de ser alcancada. Ha que se esclarecer que, para Solomon, as identidades
verticais sdo aquelas compartilhadas pelos pais, de geracdo para geracéo. Podem ser
valores, atributos ou normas culturais, inclusive religido e nacionalidade (excecéo para
os imigrantes). Também a linguagem e mesmo questdes de genética, como a cor da
pele, porque sao transmitidas de geracao para geracéo. Ja as horizontais sado aquelas
estranhas aos seus pais. Questfes de género, por exemplo, ou deficiéncia fisica e
intelectual, autismo, enfim, caracteristicas ndo passadas de uma geragao para a outra.
Ambas, horizontais como verticais, estdo na busca pela seguranca mencionada por
Bauman. Dirce Encarnacién Tavares explica que a construcao da identidade faz parte

do ser humano.

O processo de individualizagdo se constitui de um conjunto de caracteristicas
préprias e exclusivas de uma pessoa que, mesmo vivendo hum grupo social,
€ apenas ela apesar da implicAncia com as demais. A identidade né&o é fixa:
traz a tentacdo de fundir, de maneira genérica, essa concepgdo com a
experiéncia vivida, no sentido de pensar a identidade como um processo
continuo de aprendizagem constituida de uma dialética entre o Eu e o Outro,
por toda a vida. %’

Afirma a autora que as pessoas nascem com uma histéria.>® Em relagdo a
Solomon, pode-se dizer que séao as identidades verticais. Porém, Tavares menciona
que as pessoas adquirem novas necessidades.*® Solomon, diagnosticado desde cedo
com dislexia, teve uma familia que logo buscou ajuda. Ele j4 fazia parte da
diversidade. No entanto, com o passar do tempo, revelou sua identidade homossexual
e esta passou a ser um problema maior dentro da familia. Vivendo dentro de uma
sociedade preconceituosa, inclusive dentro da prépria familia, Solomon se identificou
com pessoas surdas, anas, com sindrome de down, entre outros, porque sofriam da
mesma marginalizagdo. O que este autor propde ao expor vérias identidades
(diversidades) marginalizadas € justamente o que reforca a ideia de Inclusao
Transversal: todas as pessoas excluidas/marginalizadas devido a sua “diferenga”

acabam se identificando porque sofrem a mesma exclusao.

57 TAVARES, Dirce Encarnacion. Identidade. In: FAZENDA, Ivani Catarina Arantes; GODQOY, Herminia
Prado. Interdisciplinaridade: pensar, pesquisar e intervir. S&o Paulo, SP: Cortez, 2014. p. 135-139.
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Neste ponto, ha dois aspectos a serem considerados. Primeiro, considerando
a mencao de Kathryn Woodward, de que “as identidades s&o fabricadas por meio da
marcacao da diferencga.”® Neste sentido, as diferencas sdo marcadas no sentido de
exclusdo. E o que da origem a estigmatizac&o. Por outro, a partir de Solomon, ha que
se evidenciar as identidades porque isto é vital para sustentar as identidades
vulneraveis a erradicacéo.?! Defende que as identidades ndo devem ser escondidas,
pelo contrario, porque cerceariam as pessoas. Ao evidenciar as identidades, presume-

se chegar a naturalizacao destas.

Ha que se mencionar que a identidade é experimentada no processo de
diferenciacdo com a outra pessoa, fazendo de cada ser humano um ser Unico. Tavares
menciona que “[...] € na relagdo com outro ser humano que o individuo vai tendo um
forte senso da sua prépria identidade e desenvolvendo autonomia.”®? Portanto, as
diferencas entre as pessoas, ou seja, as diferentes identidades, sdo importantes para

a formacéo de cada pessoa.

Leonardo Boff escreveu que cada ponto de vista é a vista de um ponto. Com
isto, na introducdo do seu livro, quis dizer que cada leitor I1é a obra a partir do chéo
que pisa, ou seja, do contexto em que esta inserido: “Porque cada um Ié e relé com
os olhos que tem. Porque compreende e interpreta a partir do mundo que habita.”®?
Emilio Figueira, por exemplo, é um tedlogo® que desenvolve o conceito de Teologia
da Incluséo a partir do seu chéo, o da pessoa com deficiéncia. Ele adquiriu paralisia
cerebral devido a uma asfixia durante o seu parto e ficou com sequelas na fala e nos
movimentos. Desta forma, suas narrativas revelam a sua experiéncia, tal qual Larrosa
Bondia® defende em relacéo a educacédo, para pensa-la a partir do par “experiéncia

e sentido”.

Tavares menciona que a narrativa de si se da a partir da linguagem. Afirma

que a linguagem € o que une as pessoas entre si: “[...] assinala a linha de encontro

60 WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introducgéo tedrica e conceitual. In: SILVA,
Tomaz Tadeu da; HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva dos
estudos culturais. 8. ed. Petrdpolis: Vozes, 2008. p. 39.
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entre 0 eu e 0 outro, pois ao tentarmos nos explicar, ao tentarmos nos fazer entender,
estamos ao mesmo tempo nos descobrindo e tentando descobrir o outro para fazé-lo
nos entender e para nés mesmos nos entendermos.”® Kathryn Woodward, por sua
vez, menciona que essa mesma linguagem — e, também, junto com os sistemas
simbolicos pelos quais as identidades sao representadas — é o que da sentido as
identidades. “As identidades sdo marcas por meio de simbolos [...]. Existe uma
associacdo entre a identidade da pessoa e as coisas que ela usa.”®’ As identidades,
portanto, sdo marcadas pelas diferencas que ndo sao compreendidas pelas pessoas.
As narrativas, por um lado, evidenciam as identidades (e, consequentemente, as
diferencas), pela linguagem utilizada e pela experiéncia que a pessoa relata. Por
outro, os simbolos também evidenciam uma marca das identidades, como uma
cadeira de rodas de uma pessoa deficiente. Por isso, as pessoas procuram 0S grupos

com os quais se identificam, conforme aponta Solomon.58

No entanto, h4 uma padronizacdo e uniformizacao cultural que se d4 numa
sociedade cada vez mais liquida, no sentido de que os valores sdo facilmente
mutaveis e que ndo se solidificam.®® E como uniformizar o deficiente? Descartando-
0? Ou aproveitando-se deste e tornando-o consumidor? As diferencgas séo produzidas
por meio de relagdes desiguais de poder: “[...] a marcacao da diferenga é sustentada

pela exclusdo e por suas representagdes no social.”’®

Erving Goffman menciona que € a sociedade quem estabelece os meios de
categorizar as pessoas, bem como o total de atributos que sdo considerados comuns

e naturais para cada individuo dentro da sua categoria.

Os ambientes sociais estabelecem as categorias de pessoas que tém
probabilidade de serem neles encontradas. [...] Entdo, quando um estranho
nos é apresentado, 0s primeiros aspectos nos permitem prever a sua
categoria e 0s seus atributos, a sua identidade social [...]."*

Woodward denomina de sistema classificatorio esta categorizagéo, que “[...]

aplica um principio de diferenca a uma populacdo de forma tal que seja capaz de
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dividi-la em ao menos dois grupos opostos [...], eu/outro.”’? O poder para categorizar
ou definir quem € incluido ou excluido é daquele que detém o poder simbdlico de
instituir novas identidades. E ele quem determina a referéncia do que é o normal para

dizer o que é o diferente. Segundo Pierre Bourdieu, o poder simbdlico é aquele

[...] poder de constituir o dado pela enunciacdo, de fazer crer e fazer ver, de
confirmar ou de transformar a visdo de mundo e, deste modo, a acéo sobre 0
mundo; poder quase magico que permite obter o equivalente daquilo que é
obtido pela forga (fisica ou econdmica), gracas ao efeito especifico de
mobilizacdo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer ignorado como
arbitrario.”

Bourdieu pondera ainda que se trata de um poder que faz as coisas com
palavras. E, portanto, um poder que consagra ou que revela coisas que ja existem.”
E, novamente, a pergunta: quem detém esse poder que pode ser visto em toda a
parte, em todos os campos? Bourdieu defende que € preciso saber descobri-lo, la
onde ele se deixa ver menos, ou onde é ignorado: “[...] o poder simbdlico é, com efeito,
esse poder invisivel o qual sé pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que

nao querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que exercem.”’®

O poder simbdlico estd na homogeneizacdo latente da sociedade, nas
frequentes tentativas de homogeneizacdo e frente aos mecanismos de
enquadramentos, invisibilizalacdo, naturalizagéo e eliminagédo das diferencas. Por
isso, €& preciso questionar todas as relacbes que produzem discriminagao,
preconceito, segregacado e violéncia.’® Isso porque se torna invisivel e naturalizado o
indesejado, 0 que nao traz beneficio as novas estruturas culturais. Cecchetti, Oliveira

e Hardt compreendem que:

Os mecanismos de poder das sociedades contempordneas procuram
modelar os sujeitos segundo o universo simbdlico hegemdnico, privilegiando
a dimensao econdmica como critério de definicdo das identidades pessoais e
coletivas. As culturas aparecem, assim, destituidas de seu carater criativo,
rico e diverso, para se converter em produto, em mercadorias destinadas ao
consumo e homogeneizacéo das identidades culturais.””

2. WOODWARD, 2008, p. 40.
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J4 segundo Raimunda Paiva Paiva Neta, 0s elementos que geram as
situacdes de exclusdo séo as relacionadas a problematica social brasileira.’”® Por isso,
compreende-se que é fundamental comecar pela escola a compreensdo da
diversidade. Ao se “[...] entender a escola como espac¢o sociocultural, responsavel
pela abordagem pedagdgica do conhecimento e da cultura, em articulagdo organica
com o contexto social em que esta inserida”’®, legitima-se a escola como espaco

‘refundador” das relagbes humanas.

2.5 Equidade

Ha que se educar para outra forma de relacdo social e na reformulacéo da
representacao de si e do outro. E a educacéo que pode articular igualdade e diferenca,
nao negando ou afirmando um polo, mas no sentido dialético entre ambas, superando

desigualdades e reconhecendo as diferencas.

Na realidade, a igualdade ndo esta oposta a diferenca e sim a desigualdade.
Diferenca ndo se opde a igualdade e sim a padronizacdo, a producdo em
série, a tudo o “mesmo”, a “mesmice”. O que estamos querendo trabalhar é,
ao mesmo tempo, negar a padronizacdo e também lutar contra todas as
formas de desigualdade presentes na sociedade. Nem padronizacdo, nem
desigualdade. E sim lutar pela igualdade e pelo reconhecimento das
diferencas.®

A igualdade esta na promocao dos direitos humanos, no reconhecimento das
diferencas, “[...] o que supde lutar contra todos os processos de exclusao,
desigualdades, preconceitos e discriminagdes existentes na atualidade.”®! Assim, se
reconhece o outro para educar e se educa para reconhecer o outro. A igualdade, junto
da liberdade, da fraternidade e da sororidade, formam um tripé que, a principio, se
mostra como ideal. Mas, conforme Corréa Henning, tais principios da ética moderna
expbe a fraternidade como enganosa porque, na verdade, um individuo quer mesmo
possuir 0 outro. Chama de falso altruismo, ja que ha o sentimento da busca por possuir
o outro. Henning destaca que a educagéo é percebida como ponte para um mundo

mais justo, mas quando, na verdade, fabrica “[...] sujeitos participantes e encaixados

® PAIVA NETA, 2017, p. 30.
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nas malhas da episteme moderna.”®? Enquanto lugar da educacéo, acaba por moldar

0 sujeito moderno.

Ao mesmo tempo em que problematizo a moral como estado permanente de
aceitar o Outro por meio, por exemplo, da compaixdo, do amor, do
acolhimento, da fraternidade com o irméo, penso que no mundo de hoje,
dadas as diferencas culturais, sociais, econbmicas e politicas, ha
necessidade de pensarmos em estratégias que tornem possivel a
convivéncia entre as diferentes comunidades, colocando constantemente em
questdo os processos de diferenciacdo produzidos por relacbes de
desigualdade e tentativa constante de captura do Outro.%3

Por isso, parte-se da premissa de que a equidade é fundamental para que se
possa falar em igualdade e, desta forma, numa inclusao de fato. Vitor Westhelle define
experiéncia como um evento pelo qual o ser humano é tocado.?* Para o perdéo, tema
da sua reflexdo, Westhelle menciona que o ser humano € tocado pelo dom, ou seja,
pela dadiva, pela graca. O perdao €, portanto, um recebimento sem merecimento. Mas
exige do ser humano saber receber. Ja aquele que perdoa, o faz porque esta tocado

pelo dom.

O perdao é um ato ilegal, porque transgride a lei. O perdao se d& pelo ato do
amor. Portanto, o amor também transgride porque ao perdoar, transgride a lei. O amor
ndo ignora a lei, mas a excede com o Evangelho. No entanto, Westhelle fala sobre o
critério racional que guia o amor, que é a equidade. E um principio que esta na lei,
“[...] mas nunca alcanca ser codificado formalmente [...].”%° E afirma que “[...] equidade
nao € o mesmo que igualdade que a tudo nivela, mas o atribuir a cada coisa e a cada
pessoa o0 que permite a cada ser receber o que lhe permite realizar a potencialidade

propria do seu ser.”86

Na busca pela equidade, Westhelle®” defende que o amor é feito possivel pelo
dom e se torna palpavel e visivel no desenvolvimento de trés dimensdes do ser

humano, que dizem respeito a aspectos das relacbes humanas, relacbes que

82 HENNING, Paula Corréa. De benevoléncias, vocacdes e fraternidades: discursos da seara da
Educacéo. Revista da Faeeba, Salvador, v. 20, n. 35, jan./jun. p. 105-114. 2011. Disponivel em:
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constituem a totalidade do ser humano. Em cada uma delas o critério de equidade tem
suas caracteristicas peculiares. Nestas dimensdes opera a razdo que usa 0S recursos

fornecidos pela criacdo de Deus.88

O cuidado de si: amar a si mesmo, cuidar de si mesmo. Para tanto, a pessoa
precisa permitir ser quem ela é, sem ocultar-se a si mesma, a fim de chegar a um
estado de paz e tranquilidade fisica e mentalmente. Nessa dimensao, a equidade “[...]
distingue-se da permissibilidade pelo cuidado de si mesma de tal forma a potencializar
as capacidades individuais e maximizar a integragdo com as outras dimensdes da
existéncia.”® Desta forma, atingir a paz e a tranquilidade significa ter a consciéncia de
si, das suas potencialidades e capacidades, ter amor por tais potencialidades e
capacidades, e assim interagir com as demais pessoas e com o0 meio ambiente.
Bastos lembra Immanuel Kant e menciona que ele acreditava que a equidade
(Billigkeit) “[...] deveria ser, antes de tudo, reivindicada no tribunal da consciéncia e

nao nos tribunais comuns.” Desta forma,

[...] a justica como equidade seria praticada em consonancia ao apelo
constante ao altruismo dos membros mais privilegiados da sociedade (better
off), ndo no sentido de uma inatingivel igualdade absoluta, como era o desejo
dos radicais socialistas, mas na direcdo de uma sociedade mais justa
possivel, tendo seu embasamento nas normas de uma democracia liberal
moderna.®

O cuidado de outrem: amar a outra pessoa implica naquilo que se chama de
relacdo intersubjetiva, através da praxis, que significa atuar. A equidade desse amor
racional “[...] visa fazer com que a outra pessoa possa ser quem ela é realizando suas
qualidades na interagdo com outras pessoas de forma livre e auténtica.”* No caso
especifico estudado por Westhelle, o perdao, perdoar como ato racional do amor

liberta para ser quem a pessoa é.

O ecoamor: a relacdo com o meio ambiente ou com a coletividade, cujo
objetivo é extrair o sustento para sobrevivéncia e para a proliferacao. Ao contrario da
praxis, € a poiesis que rege esta relacdo no sentido do labor humano que tem por

objetivo criar algo. Nesta criacdo e neste labor esta a exploracdo do meio, que leva
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ao pecado. Nesse caso, perdoar ndo restaurara aquilo que foi destruido, mas restaura

a relacdo metabdlica com a natureza.®?

Ao contrario do principio juridico de que todos sdo inocentes até prova em
contrério, teologicamente, afirma Westhelle, somos culpados até aceitarmos que
fomos inocentados. Isto € possivel pelo amor, mas somente pelo amor legitimo e
responsavel: “[...] € responsavel sempre quando restaura nossa relagcdo conosco

mesmos, com o préximo e, finalmente, com a natureza.”®?

Para John Rawls, uma sociedade justa é aquela na qual os valores sociais
basicos sejam distribuidos igualmente e, quando for necesséaria uma distribuicdo
desigual, deverd ser em beneficio dos mais necessitados. Este é o principio da
equidade ou diferenca. Afirma que “[...] na justica como equidade, a sociedade &

interpretada como um empreendimento cooperativo para a vantagem de todos.”®*

Nesse sentido, a justica como equidade significa que todos e todas possam
ter as mesmas condicdes. Por isso a necessidade de estabelecer principios de justica
gue respeitem a liberdade, a igualdade e a diferenca. A igualdade como forma
garantida de receber partes iguais de qualquer bem social, mas a partir de uma
distribuicdo equitativa. No caso das questdes de discriminacéo racial, por exemplo, a
equidade estd no oferecimento de ferramentas que possam deixar as pessoas
discriminadas em situacdo de igualdade para a sociedade, conforme mostra a Figura
1:

92 WESTHELLE, 2017, p. 110-112.
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EQUIDADE

Figura 1: Igualdade e Equidade
Fonte: Educagdo UOL®%
Cunha aponta que se deve atender a diversidade discente com a equidade.®®
No caso da Figura 1, os livros a mais na pessoa menos favorecida podem ser o
sistema de cotas. A mesma figura pode servir de ilustracdo para pessoas com
deficiéncia, adaptando-se a imagem do suporte a acessibilidade, por exemplo, com
rampas e elevadores. Fato é que as pessoas menos favorecidas necessitam de um
suporte que as coloque em situacdo de igualdade. Por isso, a equidade é anterior a
igualdade, uma vez que “[...] vem trazer uma correcao da justica quando a mesma é

ineficaz porque é generalizada.”®’

Ha que se perguntar, inicialmente, o que significa igualdade para todos. A
partir daquilo que se considera igual, se proporciona a equidade. Esse é o
entendimento de Bastos, quando afirma que “o que esta em questao é a determinagao
de um critério universal racional de igualdade para estabelecer a distribuicdo

equitativa [...].”%8

Por isso, € necessario definir as bases da sociedade, seja nas instituicdes,
seja na mentalidade. Nas instituicdes significa respeitar a proporgéo, no sentido de

possibilitar que todas as pessoas tenham a possibilidade de alcancar a igualdade, seja

% Disponivel em: https://educacao.uol.com.br/colunas/priscila-cruz/2017/03/29/a-distante-busca-pela-
equidade.htm.
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https://chriseleo2004.jusbrasil.com.br/noticias/595931014/equidade-racial. Acesso em 30 jul. 2018.
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nos excessos, seja na deficiéncia. Para isso, necessita-se da equidade. J& na
mentalidade, ha a necessidade da transformacéo na sociedade, conforme menciona

Alan Touraine. Essa transformacao

[...] € a passagem do sujeito isolado para a relagdo entre individuos
reconhecidos ou mais exatamente se reconhecendo mutuamente como
sujeitos. O individuo sé pode se constituir como sujeito autbnomo por meio
do reconhecimento do outro [...].%°

Tal reconhecimento se da a partir das narrativas e das experiéncias que
evidenciam as diferencgas entre as pessoas. Nessa mesma linha, Maria Isabel Cunha
defende que as narrativas na pesquisa e no ensino séo formativas.® Nesse sentido,
ao trabalhar com a experiéncia de cada discente na escola, trabalha-se com a
diversidade, evidenciando que todos e todas, de alguma forma, vivem a inclusédo. As
narrativas das vivéncias contribuem para disseminar experiéncias e, assim, evidenciar
as diferencas e naturaliza-las. Ferreira e Traversini mencionam que “[...] o discurso
que autoriza emergir prescricdes sobre a experiéncia pratica ndo apenas descreve a

situacdo através de palavras e significados, como cria uma realidade possivel.”10!

Para a construcdo de uma epistemologia da inclusédo a partir das narrativas
das pessoas excluidas, a experiéncia revelada pelas narrativas é muito importante
para refletir acerca da inclusdo/exclusao. Cunha defende que “[...] tanto o relato da
realidade produz a histéria como ele mesmo produz a realidade.”'%> Na educacéo, no
ambiente escolar, as narrativas possuem um lugar primordial para serem reveladas e,

desta forma, compartilhar com toda a comunidade escolar as experiéncias.

7

A educacédo € protagonista na promocdo dos direitos humanos e no
reconhecimento das diferencas: “[...] os sistemas de ensino e as instituicoes
educacionais tém um papel fundamental no sentido de construir curriculos e praticas

que considerem a perspectiva das diferentes culturas”.19

Para isso, a educacado auxilia a questionar as hierarquias e os padrbes

culturais universalizantes que impedem o conhecimento do outro e fazer o outro nos

% TOURAINE, Alain. Igualdade e diversidade: o sujeito democratico. Bauru: EDUSC, 1998. p. 81.

100 CUNHA, 1998.

101 FERREIRA, Mauricio dos Santos; TRAVERSINI, Clarice Salete. A Analise Foucaultiana do Discurso
como Ferramenta Metodolégica de Pesquisa. Educacéo e Realidade, UFRGS, vol. 38, n. 1, 2013.
p. 211-212.

102 CUNHA, 1998, p. 40.

103 CECCHETTI; OLIVEIRA; HARDT, 2013, p. 212.
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conhecer também, numa espécie de educacao intercultural (colocando fim a essa
construcdo de um monoculturalismo universal). Os curriculos com perspectiva
intercultural, bem como a abordagem das diferencas de forma contextual se fazem
necessarias. Por outro lado, as experiéncias reveladas pelas narrativas na escola
servem, também, de instrumento para a formacdo do professor e da professora. %
Pode fazer parte daquilo que se mencionou como sendo a formacdo em servico, ha

gual o proprio trabalho docente é objeto de formagé&o.%®

A historia da vida ou memoéria pedagogica tem sido a maneira mais divulgada
de trabalhar com as narrativas no ambito do ensino e da formacéo de docentes, assim
como a producao de memoriais. Este € um instrumento também para a formacao que
auxilia estudantes e docentes “[...] a problematizar a especificidade histérica da
producdo de suas proprias posi¢cdes de sujeitos e os modos de sociabilidade que
construiram nas contradi¢des de suas trajetdrias”.% Um fato importante que acontece
nestas pesquisas investigatorias/qualitativas é que a vivéncia do investigador e da
investigadora se imbrica na do investigado. Ilgualmente ha que se entender a relacéo
dialética entre teoria e realidade, “[...] pois € neste espaco que se percebe que a

investigacdo que usa as narrativas é, ao mesmo tempo, investigagéo e formagao”.1%’

Desta forma, as narrativas fazem parte do projeto inicial de naturalizacdo da
diversidade e da defesa da equidade. O problema ndo esta na diferenca, uma vez que
“[...] a diversidade significa riqueza, de sorte que as diferengas ndo sao problemas.
Segundo ele: O problema existe quando a diferenga instrui desigualdade.”'® O risco

se da quando a diferenca fundamenta a desigualdade.

A busca por um tratamento diferente/diferenciado s6 sera edificante quando
se partir da premissa que se trata de diversidade. Assim se naturaliza a diversidade e
nao a diferenga. Capellini vislumbra que “[...] no futuro, ninguém mais tenha que
aprender a conviver com o outro sujeito ‘diferente’, pois a perspectiva é que essa
diferenca humana desde a mais tenra idade seja incorporada como parte da nossa

cultura.”109

104 CUNHA, 1998, p. 41.
105 CARNEIRO, 2017, p. 126.
106 CUNHA, 1998, p. 44.
107 CUNHA, 1998, p. 45.
108 CARNEIRO, 2017, p. 123.
109 CAPELLINI, 2017, p. 135.
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2.6 Transversalidade

A reflexdo sobre a inclusdo leva a um problema de interpretacéo
epistemoldgica da inclusdo e dos termos que a cercam. Lopes e Dal'lgna*'®, Lunardit*!
e Fabris!!? tratam da inclusdo escolar e utilizam a expresséo in/exclusdo, uma vez que
o termo “inclusdo” acaba por excluir ao admitir a existéncia de segregacodes. Por isso,
numa linguagem “ideal”’, melhor seria falar em inclusdo sem usar esta palavra, mas

substitui-la por diversidade, por exemplo.

Por isso, torna-se imperativo falar da inclusdo de uma forma mais ampla, de
maneira a contemplar todas as pessoas excluidas. Trata-se de uma Inclusédo
Transversal, ou seja, necessaria a todas as pessoas, independente da identidade
sufocada. A inclusdo é a mesma através naturalizacdo da diversidade humana. No
gue tange a educacdo na escola, segundo Cristina Dias Allessandrini, o “[...] olhar
reflexivo € que encontrara maneiras para tratar a transversalidade dos conteudos
curriculares com naturalidade e competéncia.”'*?® Tratar com naturalidade significa
conceber os temas transversais em educacdo como naturais para a vida. O mesmo

pode e deve ser aplicado para a diversidade de identidades.

Entende-se por transversalidade a “[...] possibilidade de uma pratica que
permite, através de ferramentas tedricas e metodoldgicas, apreender a vida concreta
a que estamos sujeitos em sociedade, podendo nela interferir, [...].”*** Yves de La
Taille destaca que o uso do termo transversalidade € recente e sua concepcao
pedagdgica remonta a educacdo moral, no sentido de ndo dar a ela uma disciplina

especifica, mas que permeasse os diferentes ramos do ensino.1®

110 LOPES, Maura Corcini; DAL'IGNA, Maria Claudia. In/Exclusdo: nas tramas da escola. Canoas:
Ulbra, 2007.

11 LUNARDI, 2001.

112 EABRIS, Eli Henn. In\exclus&o no curriculo escolar: o que fazemos com os “incluidos”? Revista
Educacgdo, Unisinos, Janeiro\abril 2011. Disponivel em:
http://revistas.unisinos.br/index.php/educacao/article/viewFile/978/181. Acesso em 30 jun. 2018.

113 ALLESSANDRINI, Cristina Dias. O Desenvolvimento de competéncias e a participagdo pessoal na
construgdo de um novo modelo educacional. In: PARRENOUD, Philippe et al. As competéncias
para ensinar no século XXI: a formagao dos professores e o desafio da avaliagdo. Porto Alegre:
Artmed, 2007. p. 173.

114 KRAEMER, Celso. Critica, liberdade, arte e transversalidade em Michel Foucault. In: RESENDE,
Haroldo de (Org.). Michel Foucault: Transversais entre educacdo, filosofia e historia. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2011. p. 36.

115 DE LA TAILLE, Yves. Formagéo ética: do tédio ao respeito de si. Porto Alegre: Artmed, 2009. p.
251.
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No Brasil, o termo foi empregado, inicialmente, de forma oficial, com os
Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental (PCNs), em 1997. A
transversalidade proposta € um método para serem trabalhados temas em sala de
aula, de cunho social, os chamados “temas transversais™: ética, saude, meio
ambiente, pluralidade cultural e orientacéo sexual.''® Menezes e Santos apontam que,

no contexto dos PCNs,

[...] a transversalidade diz respeito a possibilidade de se estabelecer, na
pratica educativa, uma relacao entre aprender conhecimentos teoricamente
sistematizados (aprender sobre a realidade) e as questdes da vida real e de
sua transformacédo (aprender na realidade e da realidade). Nao se trata de
trabalha-los paralelamente, mas de trazer para os conteddos e para a
metodologia da area a perspectiva dos temas.*’

Mencionam, ainda, que a transversalidade permite a compreensao dos
diferentes objetos de conhecimento.!18 E neste ponto que o termo transversalidade
adquire importancia para a formulacdo de uma Incluséo Transversal, na medida em
gue diz respeito a compreensao daquilo que é diferente. Busquets, ao se referir ao
curriculo, defende a transdisciplinaridade deixa o curriculo de ser disciplinar,
ampliando para novos conflitos e novos tipos de relacdes, e que permitem refletir
sobre a sociedade.!'® E a mesma concepcéo de Gallo, para quem a transversalidade
leva a superar a disciplina curricular, exercendo o poder sobre o conhecimento.
Propde um mapa dos saberes como um imenso rizoma, sem comeco ou fim, sem
hierarquias, cujo processo educativo passa por multiplos referenciais, a fim de se

compreender a realidade como sendo fragmentada e multipla.t?°

7z

Porém, é importante destacar a diferenca entre a transversalidade e a
interdisciplinaridade, que os Parametros Curriculares Nacionais acabam por

mencionar:

Ambas — transversalidade e interdisciplinaridade — se fundamentam na
critica de uma concepcao de conhecimento que toma a realidade como um

116 BRASIL. Secretaria de Educagdo Fundamental. Parametros curriculares nacionais: apresentacio
dos temas transversais. Brasilia: MEC/SEF, 1997. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/livro081.pdf. Acesso em 30 abr. 2019.

117 MENEZES, Ebenezer Takuno de; SANTOS, Thais Helena dos. Verbete transversalidade.
Dicionario Interativo da Educacdo Brasileira - Educabrasil. Sdo Paulo: Midiamix, 2001.
Disponivel em: http://www.educabrasil.com.br/transversalidade/. Acesso em: 12 abr. 2019.

118 MENEZES, 2001, s/p.

119 BUSQUETS, Maria Dolors et. al. Temas transversais em educacgio: bases para uma formacdo
integral. 4. ed. S&o Paulo: Atica, 1998.

120 GALLO, Silvio. Disciplinaridade e transversalidade. In: CANDAU, Vera Maria (org.). Linguagens,
espacos e tempos no ensinar e aprender. Rio de Janeiro: DP&A, 2000. p. 165-179.
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conjunto de dados estaveis, sujeitos a um ato de conhecer isento e
distanciado. Ambas apontam a complexidade do real e a necessidade de se
considerar a teia de relacdes entre os seus diferentes e contraditérios
aspectos. Mas diferem uma da outra, uma vez que a interdisciplinaridade
refere-se a uma abordagem epistemoldgica dos objetos de conhecimento,
enquanto a transversalidade diz respeito principalmente a dimensao da
didatica. A interdisciplinaridade questiona a segmentagéo entre os diferentes
campos de conhecimento produzida por uma abordagem que ndo leva em
conta a inter-relacdo e a influéncia entre eles — questiona a visao
compartimentada (disciplinar) da realidade sobre a qual a escola, tal como é
conhecida, historicamente se constituiu. Refere-se, portanto, a uma relagdo
entre disciplinas. A transversalidade diz respeito a possibilidade de se
estabelecer, na pratica educativa, uma relacao entre aprender na realidade e
da realidade de conhecimentos teoricamente sistematizados (aprender sobre
a realidade) e as questbes da vida real (aprender na realidade e da
realidade).'?

Nesse sentido, Cunha, ao se referir especificamente sobre o tema transversal
da ética na escola, defende que a escola acaba por se tornar uma agéncia privilegiada
de formacéo para a cidadania. A escola passa a ser uma espécie de “[...] antecipacéo
das relacbes sociais que se pretendia generalizar na sociedade. Cada aluno
aprenderia nela a respeitar e ser respeitado, a ouvir e a ser ouvido, a reivindicar

direitos e cumprir com suas obrigacdes.”??

A inclusdo - ndo como tema, mas como pratica cotidiana - transversal na
escola também terd neste ambiente uma agéncia privilegiada, também antecipando

relagdes sociais pretendidas na sociedade.

Yves de La Taille destaca que a adogdo do método transversal para a
educacdo se da para mostrar que as disciplinas podem relacionar-se entre si, 0
trabalho de equipe entre docentes (para que cada um ndo se preocupe com a sua
arvore, mas com a floresta toda), a viabilidade pedagdgica para serem ensinados
elementos pertinentes aos temas sociais, e para ndo sobrecarregar o curriculo com

disciplinas especificas para cada tema.'??

Também para a saude se identifica a intencdo de utilizar o termo
transversalidade. Isso porque, conforme Cabral e Morato, se parte de um conceito de
saude segundo o qual uma pessoa possui suas funcdes organicas, fisicas e mentais

em situacdo normal. Tal conceito evidencia uma constru¢ao de carater cultural do que

121 BRASIL, 1997, p. 31.

122 CUNHA, Luiz Anténio. A luta pela ética no ensino fundamental: religiosa ou laica? Cadernos de
Pesquisa, Sdo Paulo, n. 137, mai/ago., 2009. p. 401-419. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/cp/v39n137/v39n137a05.pdf . Acesso em: 07 mar. 2018. p. 405

123 DE LA TAILLE, Yves. p. 252-254.
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€ normal, vinculando saude com normalidade. Logo, as pessoas com transtornos
psiquicos, vitimas de exclusdo em instituicdes psiquiatricas, estavam fora dos padrdes
para ser considerado estar bem e para o ser saudavel. “A imposicéo rigida de padrbes
de normalidade tolhe a multiplicidade de ser.”*?* Por isso as autoras sugerem um
trabalho a partir da “[...] transversalidade de varios olhares diante da complexidade do
fendbmeno humano que a préatica interdisciplinar possibilita. O fato é que tal modo ainda

consiste em um desafio na prética cotidiana em saude.”

Assim como para a educagdo e para a saude - ambas diretamente
relacionadas com a in/excluséo - que envolve varias pessoas, de diferentes areas, a
complexidade também se manifesta ao aplicar o termo da transversalidade para a
inclusdo, no sentido de reunir as diversas formas de exclusdo para evidenciar as
diferentes identidades. A importancia se da pelo fato de que se esta falando da vida
das pessoas. Tais pessoas possuem a sua identidade e a expressam por meio de

uma narrativa pois, conforme Nilson José Machado,

sem uma narrativa a vida nédo tem significado; sem significado, a educacgéo
ndo tem propdsito e a auséncia de propoésito € o fim da educacdo. A
associacdo da vida a uma densa teia de significagBes, como se fosse um
imenso texto, faz com que a contextualizacdo seja associada a uma
necessidade aparentemente consensual de aproximagdo entre 0s temas
escolares e a realidade extraescolar. Assim, muito do que se busca por meio
de rétulos como interdisciplinaridade, transdisciplinaridade, ou mesmo
transversalidade atende pelo nome de contextualizacdo. Durante a
permanéncia na escola, a contextualizacdo favorece a construcdo dos
significados, constituindo uma estratégia fundamental para a mobilizacéo do
conhecimento a servigo da inteligéncia ou dos projetos das pessoas. Ao sair
da escola, o ingresso no universo do trabalho constitui uma forma basica de
inser¢@o social, e o debate sobre como a escola deve organizar-se para
favorecer tal insercéo situa-se em um prolongamento natural da problematica
em tela, ou a prevaléncia das competéncias relativamente aos conteldos
disciplinares.'®

Desta forma, a transversalidade na inclusdo é vista como producdo de
inclusdes. Os grupos de inclusdo devem conversar entre si, serem aglutinadoras.
Nesse sentido, defende-se uma inclusdo Unica, que seja transversal a todas, e que

utilize a diversidade como conceito-chave para ndo mais fazer uso do termo excluséo.

124 CABRAL, Barbara Eleonora Bezerra; MORATO, Henriette Tognetti Penha. Tecendo Sentidos para
uma Acao Territorial em Saude a Partir do Programa Saude da Familia. In: MORATO, Henriette
Tognetti Penha et al. Aconselhamento psicolégico numa perspectiva fenomenolégica
existencial: uma introducdo. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan, 2017. p. 202.

125 MACHADO, Nilson José. Sobre a ideia de competéncia. In:. PARRENOUD, Philippe et al. As
competéncias para ensinar no século XXI: a formagao dos professores e o desafio da avaliacao.
Porto Alegre: Artmed, 2007. p. 150.
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Ao se referir aos grupos excluidos se acaba por estigmatizar grupos quando, na
verdade, a sociedade possui uma diversidade, ou seja, pessoas diferentes, mas iguais
em sua esséncia, sentimentos, e, claro, direitos. Um conceito que se aproxima da

Incluséo Transversal é o da inclusdo social'?®, definida por Santos e Bonachela como:

A definicdo dada para o termo incluséo reporta-se aos meios que combatem
a exclusdo. Incluséo social tem como conceito ser um conjunto de ac¢des que
impedem a exclusdo aos beneficios da vida em sociedade. Exclusdo essa
que pode ser provocada pela representacdo da classe social, tipo de
educacdo, idade, deficiéncia, sexualidade, religiosidade e preconceitos
raciais.*?’

No entanto, com a Inclusédo Transversal defende-se a ideia de unir os grupos
excluidos, independente do espaco, para combater a exclusdo de forma a ndo mais
necessitar clamar por inclusdo. A naturalizacédo da inclusdo acaba com a exclusao de

todas as pessoas (toda a diversidade complexa) da sociedade.

Enfim, a inclusdo ha que ser pensada de forma mais ampla, iniciando pela
educacdo. Pode-se arriscar a colocar o termo “inclusdo” como sinbnimo para a
naturalizagéo da diversidade. Esta diversidade, por sua vez, possui em seu DNA a
nao categorizacdo no sentido de marcar negativamente, mas o clamor pela igualdade

de direitos a partir da equidade.

Por isso, a busca pela inclusdo ndo é uma particularidade da educacédo, mas
por toda a pessoa que nao esta no padrdo de uma sociedade projetada como ideal.
O confronto se da para com o poder simbolico que universaliza/padroniza a sociedade
e tudo o que a ela se refere. A incluséo/diversidade pressupde mudanca de

pensamento.

Para alcancar a Inclusdo Transversal e, consequentemente, o convivio na
diversidade, para além do que ja estabelecem e garantem as leis, a educacéo € a via
de superacdo de marcas e de resisténcia aos poderes simbdlicos instituidos. A
Inclusdo Transversal passa a ser possivel através de uma mudanca de mentalidade

através da educacdo, uma vez que somente leis ndo séo suficientes. Para isso, as

126 AMARAL JUNIOR, Aécio; BURITY, Joanildo A. Inclusdo social, identidade e diferenca:
perspectivas pos-estruturalistas de analise social. Sao Paulo: Annablume, 2006.

127 SANTOS, Elias José Rodrigues Martins dos; BONACHELA, Marcelo. A inclus&o social através do
futebol. Revista UNILUS Ensino e Pesquisa, v. 13, n. 30, jan./mar. 2016. Disponivel em:
.http://revista.unilus.edu.br/index.php/ruep/article/view/647 Acesso em 30 jun. 2018. p. 281.
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narrativas das experiéncias sdo fundamentais, uma vez que ndo seguem um método,

mas a dor da carne.

Conforme destaca Edgar Morin, estamos na era planetaria que necessita
contextualizar tudo neste complexo planetario. Para tanto, “[...] o conhecimento do
mundo como mundo é necessidade ao mesmo tempo intelectual e vital.”'?® E
fundamental que as pessoas tenham acesso a informacdo sobre o mundo, mas
também que saibam articular e organizar esse conhecimento a fim de que possam
perceber o contexto, o global e o complexo. Para isso, Morin defende que € necessaria
a reforma do pensamento, uma questdo fundamental da educacgao, pois diz respeito

a aptiddo para organizar o conhecimento. E um problema para a educacéo do futuro,

[...] pois existe inadequagédo cada vez mais ampla, profunda e grave entre, de
um lado, os saberes desunidos, divididos, compartimentados e, de outro, as
realidades ou problemas cada vez mais multidisciplinares, transversais,
multidimensionais, transnacionais, globais e planetarios.'?®

Desta forma, a educacdo passa a ter um duplo desafio: primeiro, o de
enxergar discentes como iguais em seus direitos e de forma individual no ensino e na
aprendizagem para o desenvolvimento; depois, como meio de construcdo de
mudanca de mentalidade para geragbes futuras, no sentido de naturalizar a

diversidade e, assim, derrubar muros que impdem categorias.

A naturalizac&o da inclusdo na escola, a partir da perspectiva da diversidade
social, acaba por naturalizar a inclusdo de forma geral na sociedade. As geracdes
futuras naturalizardo a diversidade social. Mais do que refletir inclusdo escolar no
sentido de buscar metodologias pedagodgicas de ensino, ou de lutas por
acessibilidades, refletir a inclusdo para a escola contempla a reflexdo da sociedade

categorizante como um todo.

128 MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a educacéo do futuro. Sdo Paulo: Cortez, 2000. p.
35.
129 MORIN, 2000, p. 36.






3 INCLUSAO TRANSVERSAL E EDUCACAO

A inclusdo a partir da educacédo € o tema do presente capitulo, na forma de
uma educacao para a Inclusdo Transversal. Ao se abordar a inclusdo a partir da
educacao, ha que se refletir necessariamente acerca da educacédo na escola, que é o
locus da educacio, é onde a ciéncia da educacio toma pratica. E bem verdade que a
educacdo acontece em todos os ambientes, conforme aponta Bruno Taranto
Malheiros.'*° No entanto, na escola a educacéo se da a partir da congruéncia entre a

aprendizagem cognitiva e a social.

Nesse sentido, busca-se apoio em Jacques Delors quando discorre sobre os
quatro pilares da educacédo: 1. Aprender a conhecer: aprendizagem do dominio dos
instrumentos do conhecimento, para aumentar os saberes a fim de compreender
melhor o ambiente. 2. Aprender a fazer: relacionada a formacéo profissional, a
gualificacdo necessaria. 3. Aprender a viver juntos: trata da descoberta do outro, da
necessidade do outro para viver e trabalhar; trata da diversidade da espécie humana,
das diferencas, de descobrir o outro para descobrir a si mesmo. Destaca a
necessidade do trabalho em conjunto, o que leva a evitar tensdes entre classes sociais
ou nacionalidades. 4. Aprender a ser: para o desenvolvimento pessoal: corpo, espirito,
inteligéncia, sensibilidade, sentido estético, responsabilidade pessoal,
espiritualidade.'3* Os quatro pilares da educacdo necessitam ser desenvolvidos a
partir da infancia porque “Sensibilizar os adultos €, muitas vezes, uma tarefa dificil.

Por isso, tanto mais se faz necessario uma educacao que respeite as diferencas
[ ]_”132

Diante disso, destaca-se a educac¢ao inclusiva transversal a partir da escola,
desde os direitos assegurados, as formas de avaliacdo e mediacdo escolar, até a
reflexdo acerca da escola inclusiva. Assim, ao tratar da inclusédo escolar, se pretende
evidenciar dois paradigmas: a) que a inclusdo na escola ndo é somente para pessoas

com deficiencia, com altas habilidades ou com transtornos globais de

130 MALHEIROS, Bruno Taranto. Didatica geral Rio de Janeiro: LTC, 2017. p. 41.

131 DELORS, Jacques et al.. Educacio: Relatério para a UNESCO da Comissao Internacional sobre
Educacéo para o século XXI. UNESCO: 1996. p. 89-102.

132 STRECK, GiselaW. O ensino religioso e a diversidade religiosa no Brasil: desafios para a educagéo.
Rev. Pistis Praxis, Teologia Pastoral, Curitiba, v. 4, n. 1, p. 261-276, jun. 2012. p. 272.
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desenvolvimento, mas para toda a diversidade; e b) que inclusdo na escola néo diz
respeito somente a acessibilidade, mas a mudanca de mentalidade frente a

diversidade, no sentido de que haja a naturalizacdo desta diversidade.

Tratar da inclusdo a partir da educacao implica em trés pontos fundamentais:
0 que se compreende por inclusdo escolar, o que de fato é uma educacéo inclusiva e,

por fim, compreender o que é a escola inclusiva.

3.1 Inclusao escolar

A incluséo escolar diz respeito ao direito de todas as pessoas estarem na
escola. Ao se considerar a historia, as perspectivas levam a acreditar na escola cada
vez mais inclusiva. Maria Llcia de Arruda Aranha®® destaca que desde a antiguidade,
0 acesso a escola estava restrito a crianca do sexo masculino, da elite, sendo a
educacéao popular deixada de lado. Mas ao longo das ultimas décadas, esse quadro
vem mudando, a comegar com a inclusdo da crianga anterior a alfabetizacao, “...] a
educacéo da mulher (emancipada de sua condicdo subalterna), o deficiente (fisico e
mental), as etnias até entdo excluidas (pelo reconhecimento da importancia do dialogo
com o diferente).”t34

A sociedade, pondera Aranha, além das pessoas pobres e das mulheres, exclui
as pessoas consideradas “inferiores”. Com isso, menciona a escola como nao sendo
democratica, ignorando as chamadas minorias, cuja histéria tem sido silenciada. E,
para piorar, sempre houve o esfor¢co para homogeneizar as diferencas, silenciando
culturas, crencas, linguas, costumes, etc.3®

Um dos documentos mais significativos sobre a inclusé&o escolar foi elaborado
na Conferéncia Mundial sobre Necessidades Educativas Especiais, realizada em
Salamanca, no ano de 1994, conhecido como a Declaracdo de Salamanca. Ele
destaca que as “..] escolas deveriam acomodar todas as criancas
independentemente de suas condi¢des fisicas, intelectuais, sociais, emocionais,

linguisticas ou outras.”'3¢ Menezes e Santos destacam que se trata de um documento

133 ARANHA, Maria Llcia de Arruda. 3 ed. Filosofia da educagao. S&o Paulo: Moderna, 2006. p. 123-
136.

134 ARANHA, 2006, p. 123.

135 ARANHA, 2006, p. 128-129.

136 DECLARAGAO DE SALAMANCA. 1994. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/seesp/arquivos/pdf/salamanca.pdf. Acesso em 30 mar. 2019. p. 3.
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“[...] com o objetivo de fornecer diretrizes basicas para a formulagao e reforma de
politicas e sistemas educacionais de acordo com o movimento de inclus&o social.”*%’
No seu artigo terceiro, inciso 1V, destaca o documento que as escolas tém a funcéo

de acomodar todas as criangas:

[...] independentemente de suas condi¢des fisicas, intelectuais, sociais,
emocionais, linguisticas ou outras. Deveriam incluir todas as criangas
deficientes e superdotadas, criancas de rua e que trabalham, criancas de
origem remota ou populacdo némade, criancas pertencentes a minoria
linguisticas, étnicas ou culturais e criancas de outros grupos em desvantagem
ou marginalizados. As escolas tém que encontrar a maneira de educar com
éxito todas as criancgas, inclusive as que tém deficiéncias graves.'3®

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988, por sua vez, destaca
em seu artigo primeiro, dos principios fundamentais, a dignidade humana como

fundamento. No artigo sexto elenca os direitos sociais:

Art. 6° Sao direitos sociais a educacéo, a saude, a alimentagéo, o trabalho, a
moradia, o transporte, o lazer, a seguranca, a previdéncia social, a protecao
a maternidade e a infancia, a assisténcia aos desamparados, na forma desta
Constituigdo.'®®

A educacédo é um direito de todas as pessoas; logo, conclui-se, sem qualquer
tipo de diferenciacdo em relagdo as identidades das pessoas. Essa dignidade esta

atrelada ao direito de todas as pessoas pela educacgéao:

Art. 205. A educacéo, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera
promovida e incentivada com a colaboragéo da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua
qualificagcéo para o trabalho.

Art. 206, inc. I:
[...] igualdade de condicdo de acesso e permanéncia na escola.
Art. 208, inc. llI:

[...] atendimento educacional especializado aos portadores de deficiéncia,
preferencialmente na rede regular de ensino.#°

137 MENEZES, Ebenezer Takuno de; SANTOS, Thais Helena dos. Verbete Declaracdo de Salamanca.
Educabrasil. Séo Paulo: Midiamix, 2001. s/p. Disponivel em:
http://www.educabrasil.com.br/declaracao-de-salamanca/. Acesso em: 24 de nov. 2017.

138 BRASIL. Declaracdo de Salamanca e linha de agdo sobre necessidades educativas especiais.
Brasilia: UNESCO, 1994, s/p. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/seesp/arquivos/pdf/salamanca.pdf. Acesso em 20 nov. 2017.

139 BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. 1988. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm. Acesso em 21 nov. 2017.

140 BRASIL, 1988.
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Diante da legislacédo brasileira, de convengbes internacionais, como

“perceber”, entao, a inclusdo concretamente?

E certo que os grandes promotores da Educacio Inclusiva da atualidade
nunca experimentaram a inclusdo na sua vida escolar. Chegaram a preméncia da
Educacao Inclusiva através do seu proprio convencimento quanto a ética e a justica
da Inclusdo. Ndo deixa de ser estimulante pensar que impulso podera sofrer a
Educacéao Inclusiva quando esta deixar de ser desenvolvida por pessoas para quem
ela ndo é uma mera opc¢ao ética, mas, sim, o resultado de uma experiéncia pessoal e

vivida.141

O Brasil possui vasta regulamentacéo acerca da inclusdo escolar. Para citar
as mais recentes, ha a Politica Nacional de Educacdo Especial, de 1994, com
objetivos para atender as necessidades de pessoas com deficiéncias, com problemas
de conduta e com altas habilidades.#2 Em 1996, com a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB), a inclusdo ganha um reforco. Em linhas gerais, a LDB
dispde sobre a educacdo especial, oferecida na rede regular de ensino, para
estudantes com deficiéncia, com transtornos globais de desenvolvimento e com altas
habilidades. Prevé servicos de apoio especializado e, se necessario, em condi¢cfes
especificas quando nédo for possivel a integracdo em sala de aula.*® Conforme as
Diretrizes Curriculares Nacionais, na sec¢ado |, da Educacdo Infantil, no artigo 22,

consta nos paragrafos 1 e 2:

§ 1° As criangas provém de diferentes e singulares contextos socioculturais,
socioecondmicos e étnicos, por isso devem ter a oportunidade de ser
acolhidas e respeitadas pela escola e pelos profissionais da educagéo, com
base nos principios da individualidade, igualdade, liberdade, diversidade e
pluralidade.

§ 2° Para as crianc¢as, independentemente das diferentes condi¢des fisicas,
sensoriais, intelectuais, linguisticas, étnico-raciais, socioecondmicas, de
origem, de religido, entre outras, as relacfes sociais e intersubjetivas no
espaco escolar requerem a atencgéo intensiva dos profissionais da educacéo,

141 RODRIGUES, David; LIMA-RODRIGUES, Luiza. Formagdo de professores e inclusdo: como se
reformam os reformadores? In: RODRIGUES, David. Educacdo inclusiva: dos conceitos as
praticas de formag&o. Lisboa: Instituto Piaget, p. 89-108, 2011. p. 106.

142 BRASIL. Ministério da Educacdo. Secretaria de Educacdo Especial. Politica Nacional de
Educacdo Especial. Brasilia: MEC/SEESP, 1994. Este documento foi sendo atualizado. A Ultima
versdo e de 2008 e encontra-se em:
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=16690-politica-
nacional-de-educacao-especial-na-perspectiva-da-educacao-inclusiva-05122014&Itemid=30192.

143 BRASIL. Lei 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e bases da educacéo
nacional. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/|9394.htm. Acesso em 20 mar.
2019.
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durante o tempo de desenvolvimento das atividades que Ihes séo peculiares,
pois este € o momento em que a curiosidade deve ser estimulada, a partir da
brincadeira orientada pelos profissionais da educag&o. 4

Quando sobre Ensino Fundamental, as Diretrizes Curriculares Nacionais
mencionam em seu artigo 23: “[...] No Ensino Fundamental, acolher significa também
cuidar e educar, [...].”'*® Especificamente sobre a educacdo chamada especial, as
Diretrizes Curriculares Nacionais disp6em que € parte integrante da educacéo regular
e prevista no projeto politico pedagogico. Refere-se a alunos e alunas com deficiéncia,
transtornos globais do desenvolvimento e altas habilidades/superdotacdo. Como bem

pondera Reblin,

Sabemos que a lei exige a inclusdo de pessoas com deficiéncia no contexto
escolar, sem quaisquer formas de exclusdo ou discriminacdo, mas num
movimento de diadlogo, com atendimento especializado, promovendo uma
sociedade justa, igualitaria e atenta a alteridade. No entanto, a realidade
demanda desafios praticos e situacbes que uma norma nao prevé em seus
artigos e suas alineas e que necessitam ser pensadas por quem labuta
diariamente no contexto escolar e visa ndo s6 o respeito a lei, mas a
promocao e a defesa da dignidade da vida humana.4¢

Paiva Neta reconhece que ha uma luta por parte de quem estd a frente das
tomadas de decisbes sobre as politicas publicas. No entanto, menciona a autora, ha
certa lentiddo na concretizacdo das medidas voltadas para o desenvolvimento da
formacao dos educadores e das educadoras, e também da organizacdo de todo o
trabalho que visa beneficiar as pessoas com direito a inclus&o.*4’

Taciana Gouveia pondera que o reconhecimento e a formulagéo de politicas
publicas néo significa a efetivacdo e acesso na pratica. Também enfatiza que esse
reconhecimento das reivindicacfes através de politicas publicas ndo rompe com a

l6gica da desigualdade e da dominacdo.'*® Pode-se complementar que as politicas

144 BRASIL. Ministério da Educagdo. Secretaria de Educacdo Basica. Diretrizes curriculares
nacionais para a educacéo infantil. Secretaria de Educacao Basica. Brasilia: MEC, SEB, 2010.

145 BRASIL. Ministério da Educacgdo. Secretaria de Educagdo Basica. Diretrizes curriculares
nacionais para a educac¢ao fundamental. Secretaria de Educacdo Basica. Brasilia: MEC, SEB,
2010. Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/PCB0498.pdf. Acesso em 30 mar.
2019.

146 REBLIN, Iluri Andréas. Quando o saber tem doses saborosas de coragem, ousadia e muita
experiéncia. In: PAIVA NETA, Raimunda Ferreira. Educacdo inclusiva construida com os
professores: uma experiéncia exitosa. Passo Fundo: IMED, 2016. p. 20.

147 PAIVA NETA, Raimunda Ferreira. Educacdo inclusiva construida com os professores: uma
experiéncia exitosa. Passo Fundo: IMED, 2016. p. 39.

148 GOUVEIA, Taciana. Inclusdo social em contextos globais locais: uma construcdo tedrica e
estratégica. In: AMARAL JR., Aécio; BURITY, Joanildo A. (Orgs.). Inclusdo social, identidade e
diferenca: perspectivas pés-estruturalistas de analise social. Sdo Paulo: Annablume, 2006. p. 208.



56

publicas ndo eliminam o problema na sua base, que € a mudanca de concepcéo
acerca da diversidade e das identidades. Acabam sendo politicas paliativas, quando

o trabalho deveria estar aliado a conscientizacdo e a naturalizacao das diferencas.

Ha que se mencionar, ainda, que a inclusédo escolar prevista em lei diz respeito
as pessoas com deficiéncia, com transtornos globais de desenvolvimento e com altas
habilidades. N&o se refere a outros grupos marginalizados. E bem verdade que as
guestdes de género e etnia, por exemplo, possuem discusséo igualmente importante.

Porém, como temas que devem ser promovidos em vistas aos direitos humanos,

[...] relativos a género, identidade de género, raca e etnia, religido, orientacdo
sexual, pessoas com deficiéncia, entre outros, bem como praticas que
contribuam para a igualdade e para o enfrentamento de todas as formas de
preconceito, discriminagéo e violéncia.'*®

A incluséo realizada na escola acaba por ter consequéncias na sociedade.
Uma inclusdo bem sucedida na formacao escolar tera resultados positivos na vida em

sociedade, no sentido de naturalizar a diversidade e romper com a homogeneizagéo.

3.2 Educacao inclusiva: curriculo, formacao docente, avaliacdo e mediacéo

A educacéo € inclusiva quando a metodologia e a didatica estdo de acordo
com as identidades das pessoas. “Nao existe alguém completamente incluido ou
completamente excluido, o que h& séo jogos de poder em que, dependendo da
situacdo, da localizacdo e da representacdo alguns estdo enquadrados e outros
nd0.”1%0 Na compreenséao de Figueira, esse enquadramento se da a partir do grau de
normalidade, medido a partir da adaptacdo social das pessoas.'® Esse
enquadramento apontado por Figueira, bem como os jogos de poder mencionados
por Lunardi, ndo fazem parte de um projeto de educacédo realmente inclusiva. Lopes

e Fabris mencionam que:

A norma disciplinar é constituida a partir de um anormal universal. Isso
significa que primeiro se define a norma e depois se identificam os sujeitos,
sempre de forma dicotbmica ou polarizada, como normais e anormais,

149 BRASIL. Ministério da Educacio. Conselho Nacional de Educagdo. Camara de Educacio Basica.
Resolucéo n. 2, 30 de janeiro de 2012. Define Diretrizes Curriculares para o Ensino Médio. Diario
Oficial [da] Republica Federativa do Brasil, Brasilia, DF, 31 jan. 2012.

150 | UNARDI, 2001, p. 1.

151 FIGUEIRA, Emilio. O que é educacéo inclusiva. Sdo Paulo: Brasiliense, 2011. p. 43.
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incluidos e excluidos, sadios e doentes, deficientes e ndo deficientes,
aprendentes e ndo aprendentes, ricos e pobres, brancos e negros, etc.'%?

A educacéo inclusiva deve partir da identificagdo dos sujeitos para, entao,
pensar metodologias e didaticas apropriadas. Desta forma, rompe-se 0 ambiente
escolar normatizado, que “ensina” as pessoas a partir de um Unico método e uma
Unica didatica. A escola é um meio social onde h& pessoas diversas, cada uma com

sua experiéncia e identidade. Lopes vai mais além:

Saliento que a incluséo de todos na escola nao passa por frageis mudancas
metodoldgicas, ndo passa somente pela elevacédo da autoestima dos alunos,
ndo passa pela oferta de servicos de apoios pedagogicos aqueles nao
aprendentes, com deficiéncia e indisciplinados, ndo passa pelo aumento de
projetos da escola, mas passa por uma virada radical nas formas de ver,
entender e posicionar os alunos. Passa pela compreensao de que é
necessario investir em mudancas pequenas, constantes e produzidas na
pratica da reflexdo tedrica sobre o que se vive.!%3

Assim, entre as agfes importantes necessarias esta a transversalidade na
escola, aqui entendida como a abordagem de temas relevantes para a educacao
integral, conforme consta nos ja mencionados Parametros Curriculares Nacionais:

ética, saude, meio ambiente, pluralidade cultural e orientagdo sexual.>

Cabe mencionar a Base Nacional Comum Curricular (BNCC), que
regulamenta quais séo as aprendizagens essenciais a serem trabalhadas nas escolas,
menciona a necessidade do cuidado com a diversidade e o seu acolhimento, em uma

das dez competéncias gerais da educacéao basica:

Exercitar a empatia, o didlogo, a resolucdo de conflitos e a cooperacéo,
fazendo-se respeitar e promovendo o respeito ao outro e aos direitos
humanos, com acolhimento e valorizacdo da diversidade de individuos e de
grupos sociais, seus saberes, identidades, culturas e potencialidades, sem
preconceitos de qualquer natureza.'®®

152 | OPES, Maura Corcini; FABRIS, Eli Henn. Inclus&o e Educac&o. Belo Horizonte: Auténtica, 2013.
p. 42-43.

153 | OPES, 2005, p. 15.

154 BRASIL. Secretaria de Educagio Fundamental. Parametros curriculares nacionais: apresentagio
dos temas transversais. Brasilia: MEC/SEF, 1997. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/livro081.pdf. Acesso em 30 abr. 2019.

155 BRASIL. Ministério da Educacdo. Base Nacional Comum Curricular. Secretaria da Educacéo,
Brasilia, 2017. p. 9. Disponivel em:
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A BNCC tem como objetivo nortear os curriculos. Por isso, também ha que se
atentar para o curriculo, a formacéo docente e a avaliacdo e mediacdo no que tange

a inclusao.

O curriculo, segundo José Gimeno Sacristan, representa uma proposta de
organizacdo de contetdos, como uma partitura que articula episodios isolados, a fim
de ordena-los com vistas a uma aprendizagem nao fragmentada. Ele tem a funcao de
organizar e unificar para o ensino e a aprendizagem, mas, também, reforca fronteiras
que delimitam seus componentes, separando entre matérias ou disciplinas.*%® Assim,
completa o autor, o curriculo organiza, mas também ordena, e acaba adquirindo um
poder regulador para outros conceitos, como o de “classe” ou “turma”, “[...] para
distinguir alunos entre si e agrupa-los em categorias que o0s definam e
classifiquem.”'®” Com isso, o curriculo acaba homogeneizando a educacdo ao

determinar o espaco e o tempo de aprendizagem, aponta Klein.1%8

O curriculo € o documento de identidade da escola, assinala Tomaz Tadeu
Silva. Porém, pondera que o curriculo “[...] € sempre o resultado de uma selecéo: de
um universo mais amplo de conhecimento e saberes seleciona-se aquela parte que
vai constituir, precisamente, o curriculo.”**° Essa selecdo nem sempre, para néo dizer
na maioria das vezes, contempla a diversidade, as experiéncias e as identidades. Por
isso, Silva defende que a questao central para qualquer teoria do curriculo é ter ciéncia
de qual conhecimento deve ser ensinado. Sua reflexdo esta relacionada as teorias do
curriculo, mas o que importa para fins de curriculo para uma educacéo inclusiva é que
este esteja de acordo com as necessidades e capacidades de cada pessoa. Assim, a
mesma pergunta de Silva sobre as teorias do curriculo cabe para a elaboragédo de um
curriculo visando a educacdao inclusiva: “qual conhecimento ou saber € considerado
importante ou valido ou essencial para merecer ser considerado parte do curriculo

[inclusivo]?”1%° Ainda segundo Silva,

Nas discussdes cotidianas, quando pensamos em curriculo pensamos
apenas em conhecimento, esquecendo-nos de que o conhecimento que
constitui o curriculo estd inextricavelmente, centralmente, vitalmente,

156 SACRISTAN, José Gimeno. O que significa curriculo. In: SACRISTAN, José Gimeno (Org.).
Saberes e incertezas sobre o curriculo. Porto Alegre: Penso, 2013. p. 17.

157 SACRISTAN, 2013, p. 17.

158 KLEIN, 2010, p. 18.

159 SILVA, Tomaz Tadeu. Documentos de Identidade: Uma introduc&o as teorias do curriculo. Belo
Horizonte: Auténtica, 2004. p. 15.

160 SILVA, 2004, p. 15.
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envolvido naquilo que somos, naquilo que nos tornamos: na nossa
identidade, na nossa subjetividade. Talvez possamos dizer que, além de uma
guestdo de conhecimento, o curriculo é também uma questdo de
identidade. 16!

Silva toca naquilo que é essencial para uma Inclusdo Transversal na escola
porque realca a identidade das pessoas e, também, a experiéncia. Conclui o autor que
o curriculo possui significados multiplos: é lugar, espaco, territorio; € relacédo de poder;
€ trajetoria; € viagem e percurso. “O curriculo é autobiografia, nossa vida, curriculum
vitae: no curriculo se forja a identidade. O curriculo é texto, discurso, documento. O

curriculo é documento de identidade.”162

Para Klein, o curriculo precisa deixar o aspecto homogeneizador e “[...]
considerar todos os escolares no processo de aprendizagem, e ndo s as dimensdes
do seu acesso a escola.”'®® Para esse proposito, destaca os termos “adaptacao
curricular”, ou “conjunto de estratégias que permitam flexibilizar os conteudos do
curriculo de modo a permitir a todos estabelecer relagdes com o saber.”*%* Tais formas
permitem que sejam realizados ajustes necessarios, mas sera que isso significa que
se esta incluindo os alunos e as alunas? Essa pergunta também é colocada por Klein,
gue justifica afirmando que, ao se fazer ajustes necessarios, ndo se esta
problematizando o conhecimento e nem a base epistemoldgica em que a inclusao é
proposta.®® Por isso defende que se deve atentar para o como, o para qué e o que

ensinar na escola com o objetivo de incluir todas as pessoas.'6¢

Por isso, concorda-se com Cunha, sobre o quefazer da sala de aula que deve
ser modelado a partir do corpo discente. Afirma que o curriculo deve expressar o
cotidiano da pessoa aprendente, num didlogo com o dia a dia.'%” A construcdo do
curriculo passa pela identificacdo do saber que o aluno ou a aluna ja possui, pelo
estimulo da comunicacdo, pela avaliacdo dos recursos disponiveis, enfim, pelo

contexto da escola e pelo perfil das criancgas.

Philippe Perrenoud, ao refletir acerca das competéncias para ensinar,

menciona a necessidade de se considerar as representacdes dos alunos e das

161 SILVA, 2004, p. 15-16.
162 SILVA, 2004, p. 150.
163 KLEIN, 2010, p. 20.
164 KLEIN, 2010, p. 20.
165 KLEIN, 2010, p. 20.
166 KLEIN, 2010, p. 25.
167 CUNHA, 2016, p. 28.
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alunas.'%® Tais representacdes sdo as experiéncias. Argumenta Perrenoud que
discentes ndo sdo uma tabula rasa. Menciona que tais representacées nao podem ser
desvalorizadas, devendo ser compreendidas e colocadas em discussdo. A partir
disso, em caso de necessidade, com o que chama de competéncia didatica.'%® Esta
intervencao didatica pode ser através da mediacao do professor e da professora.

Para tanto, a formacao dos professores e das professoras € essencial para
gue haja uma educacéao inclusiva de fato. Assim como as Diretrizes Curriculares
Nacionais destacam a necessidade da oferta do ensino especializado e de um
curriculo adequado (com contetdo e métodos especificos), a formacado docente
especifica € necesséaria para que este ensino seja aplicado. Mas ndo somente
aplicado diretamente para quem necessita das adequacdes. Figueira aponta para que
docentes sejam preparados e preparadas para receberem, junto com alunos e alunas
sem deficiéncia, os e as colegas com deficiéncia.'’® Essa recepc¢do também exige a
formacdo. HA uma atitude negativa em relacdo a quem possui alguma deficiéncia,
como aprendizagem, segundo Capellini, porque a formacéo docente é, na verdade, a

deficiente:

A formacdo inicial, por sua vez, é, portanto, outro paradoxo. Os graduados
saem da universidade teoricamente formados, com um diploma na mao.
Todavia, diferentes pesquisas mostram que se sentem despreparados para
o enfrentamento real da sala de aula. Muitos ndo tém dominio de como o
aluno se desenvolve, de como se da o processo de ensino/aprendizagem, de
praticas que contemplem a diversidade e o respeito as diferencas. [...] 0s
curriculos das licenciaturas atuais ainda ndo trabalham na perspectiva da
diversidade humana considerando a singularidade de cada um.*™

Na formacéo, a futura pessoa docente deve ter a possibilidade de romper
barreiras, com um novo olhar, quebrando paradigmas e velhas préticas. Selenir
Corréa Gongalves Kronbauer argumenta que a formacdo inicial e continuada de
professores e professoras, inclusive das demais pessoas que trabalham em escola (e
se pode incluir os gestores, por exemplo), deve se preocupar em desconstruir

“verdades” que, isto sim, estimulam a exclus&do.1"?

168 PERRENOUD, Philippe. 10 novas competéncias para ensinar. Porto Alegre: Artmed, 2000. p. 26-
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Paiva Neta destaca, nesse sentido, que a pessoa educadora deve ter atitudes
positivas frente ao corpo discente de forma a nao realizar intervencdes a partir do
déficit (de aprendizagem), mas a partir da capacidade.’’”® Desta forma, a pessoa
educadora incentiva o desenvolvimento da autonomia a partir daquilo que a pessoa
discente é capaz. Conforme Paulo Freire, “ensinar exige respeito a autonomia do ser
educando [...] O respeito a autonomia e a dignidade de cada um é um imperativo ético

e ndo um favor que podemos ou ndo conceder aos outros.”*"4

Essa acdo da pessoa docente ndo é solitaria, mas coletiva e cooperativa. E
nao somente cooperativa dentro da escola, mas multidisciplinar, com terapeutas e
profissionais da medicina que assistem aos discentes. A formacao do professor e da
professora deve ser integral, ou seja, jA com o atendimento especializado na
graduacdo. Por isso, ndo deveria ser necessaria uma especializacdo, ou formacao
especifica, mas ser algo natural dentro do curso normal de graduacdo, uma vez que
a diversidade € algo natural na sociedade. Ao inserir componentes curriculares
especificos na graduacédo visando esse atendimento, se esta inserindo a diversidade
no curriculo natural. Assim, a mentalidade ja passa a ser transformada durante o
curso, contribuindo para o novo olhar do professor e da professora. Desta forma, com
tal capacitacdo, sera possivel ao professor e a professora atuar com alunos e alunas

com necessidades educacionais especificas porque

[...] em sua formacéo de nivel médio ou superior, foram incluidos contetidos
ou disciplinas sobre educacao especial e desenvolvidas competéncias para
perceber as necessidades educacionais especiais dos alunos, flexibilizar a
acdo pedagogica nas diferentes areas de conhecimento, avaliar
continuamente a eficacia do processo educativo e atuar em equipe, inclusive
com professores especializados em educacao especial.*”®

Carneiro afirma que “[...] a superacao da contradicao existente na escola, que
ndo consegue cumprir seu papel com todos os alunos, requer, entre outras
providéncias, transformagdes na politica de formacao dos professores.”?’® Assim,
pode-se investir na formacao continuada e na formagao em servigo, que acaba tendo

o locus na prépria escola,

onde os elementos constituintes do fazer pedagégico estao presentes.
Defendo uma formacdo em servigo que trabalhe com os aspectos reais

[.]
]
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do cotidiano do professor, a partir da juncdo do estudo tedrico as reflexbes
da prética, construindo com ele, e n&o por ele ou para ele, possibilidades reais
de transformacdo de uma estrutura competitiva, meritocrética, tecnicista,
enfim, excludente.”’

Essa formagao em servigo acaba por utilizar o trabalho docente regular como
objeto de formacdo, tendo a realidade concreta cotidiana como fonte de saber,
podendo articular a teoria com a pratica. Carneiro chama isto de formac&o em servico
que se mostra “[...] ser efetiva, por fazer sentido ao professor.”?’® Como esta ndo
atende as demandas sociais. Pretende-se apenas integrar, quando na verdade se

deve buscar a mudanca.

Capellini aponta para outro fator que pode explicar essa situacdo no caso de
inclusao: “O desconhecimento e 0 medo [sobre as deficiéncias, transtornos, etc.], por
parte das pessoas, sdo obstaculos as situagcbes em que os alunos da educacédo
especial possam conviver com os demais.”t’® A autora destaca a criacdo de
ambiente prazeroso dentro da sala de aula, tornando discentes e docentes cumplices
no exercicio imperativo que é “[...] aprender a conhecer, aprender a fazer, aprender a
ser e aprender a conviver. O movimento metodologico das atividades no espaco
escolar é que favorece essas agdes pedagogicas.”*® O foco deve ser a educacéo
inclusiva para a naturalizacdo da diversidade na sociedade. Assim ndo se marcam as

diferencas. Porém, para alcancar a sociedade, ha que se comecar pela educacéao.

Ha, ainda, a avaliagdo a ser considerada no processo de inclusdo. Camila
Righi Medeiros Camillo afirma que “[...] a avaliag&o ratifica praticas classificatorias,
elege bons e ruins, tece juizos de valores e estereétipos marcadamente excludentes
em seus alunos.”*®! Figueira também atenta para os paradigmas classificatérios, entre
“alunos regulares” e “alunos especiais”.'8? E para “normaliza-los”, conforme Lockmann

e Klein, “[...] organizam-se aparatos pedagogicos, assistenciais e terapéuticos que as
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enquadram na razao, na cultura, no sistema de necessidades estabelecidos e aceitos

como normal.”83 Segundo Camillo:

As préticas avaliativas nos diferentes contextos disciplinares, seja em escolas
de surdos ou em escolas denominadas regulares, significando a escola como
uma magquinaria complexa onde a avalicao é um dispositivo pedagoégico que
tem o intuito de corrigir e normalizar os sujeitos que se encontram fora dos
padrbes de normalidade.®

Porém, Camilo pondera também que as préticas de avaliagdo permitem narrar
0S sujeitos e ao docente exercer seu poder de construir narrativas sobre estes sujeitos.
Tais construcdes discursivas devem ser cuidadosas porque podem ser reduzidas a
simples constatacoes, [...] reforcando condutas inadequadas, pontuando ‘faltas’ e,
assim delimitando lugares a serem ocupados pelos sujeitos nos espacos escolares a

fim de melhor corrigi-los e governa-los.”18°

Por isso, a fim de n&o cair em normatiza¢cdes ou classificacdes pejorativas, a
educacao inclusiva necessita de um projeto pedagaogico inclusivo, inserido no Projeto
Politico Pedagogico (PPP) da escola. O PPP, segundo Figueira, € que vai nortear a
elaboracdo e a execucdo dos planejamentos para a educacédo inclusiva.l® As
adaptacdes curriculares devem se dar de forma individual, de acordo com a
necessidade do aluno ou da aluna. Isso implica em adaptac6es metodoldgicas e
didaticas.*®” A avaliagdo, por exemplo, deve considerar a capacidade do aluno e da
aluna em relacdo ao proposto e priorizar determinados objetivos e contetdos. Nao
abandonando os objetivos definidos para todo o corpo discente, “[...] mas
acrescentando aqueles relativos as complementacfes curriculares especificas,

minimizando suas dificuldades e desenvolvimento do seu potencial [...].”88

Para tanto, a mediacdo docente é fundamental, conforme aponta Bonfim, para
que a aprendizagem ndo seja mecanica, mas reflexiva sobre o0 que se esta
aprendendo; “[...] mediar ndo é dar respostas, € conduzir ao raciocinio de maneira
segura e dinamica, motivando o aluno, construindo com ele a evolucdo de seu

aprendizado em todos os momentos de dificuldades.”*8°
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Ha que se considerar a bagagem de conhecimento que discentes trazem
consigo e que “[...] sdo capazes de aprender, cada um no seu tempo e do jeito que
lhes é préprio. E importante que esse mediador alimente uma elevada expectativa em
relacdo a capacidade dos alunos em progredir [...]"*®°, ajudando-os a vencer os
obstaculos escolares. Afinal, segundo Mantoan, “[...] 0 sucesso da aprendizagem esta
em explorar talentos, atualizar possibilidades, desenvolver predisposi¢cdes naturais de
cada aluno. As dificuldades e limitacbes sdo reconhecidas, mas nao

conduzem/restringem o processo de ensino [...]".1%

A mediacdo deve estar, portanto, presente também na avaliacdo, que deve se
dar a partir da individualidade de cada aluno ou aluna. Jussara Hoffmann defende que
se deve observar cada aprendiz, analisar e compreender a sua forma de
aprendizagem e tomar decis6es pedagodgicas que favorecam o seu avanco. Esta
decisdo pedagogica é a acdo mediadora. Afinal, o objetivo do processo avaliativo é
“[...] conhecer, compreender, acolher os alunos em suas diferengas e estratégias
préoprias de aprendizagem para planejar e ajustar acdes pedagdgicas favorecedoras

a cada um e ao grupo como um todo.”1%?

Hoffmann destaca que as pessoas diferentes olham o mundo de formas
diferentes. Por isso ndo se pode padronizar a avaliacdo da aprendizagem?!®® e,
acrescenta-se, a propria aprendizagem. Ha que se ter sensibilidade, respeito pelo
outro, resgatar a convivéncia e enaltecer procedimentos dialégicos. Para tanto, ha que
se concordar com Nali Rosa Ferreira, quando aponta que se deve romper com a
pratica didatico-pedagdgica-dependente, segundo a qual a pessoa docente apresenta
mais respostas do que perguntas, sem estimular dividas e questionamentos na
construcdo do conhecimento.'% Ao ndo apresentar respostas prontas, a construcédo
do conhecimento considera, portanto, toda a bagagem de conhecimentos que os e as

discentes trazem consigo.
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Com a mediacao, Ferreira destaca o fato de a pessoa docente deixar de ser
o0 centro do processo educativo para ser uma ponte entre discentes e 0
conhecimento.®® Para isso, elenca aspectos essenciais para uma mediacéo eficaz,
como: problematizacdo do contelido, provocar questionamentos, enaltecer a pergunta
e refleti-la criticamente também e alertar discentes para aprendizagem a partir de
equivocos.®® Conforme Hoffmann, “[...] a esséncia da avaliagdo mediadora esta no
‘envolvimento’ do professor com os alunos € no seu ‘comprometimento com o

progresso deles em termos de aprendizagem’.1°”

Por fim, no que tange as criangas com deficiéncias ou dificuldades/transtornos
de aprendizagem, Capellini defende uma pedagogia centrada na crianga, [...]
baseada em suas habilidades e ndo em suas deficiéncias [...].”**® Assim, o ensino se

da a partir da individualidade.

Quando uma caracteristica como a deficiéncia, por exemplo, impede a
adaptacao a estrutura fixada pela escola e 0 aluno ndo consegue responder
de forma igual aos anseios da mesma, toda a estrutura é ameacada e o
instinto de manutencdo do mesmo aponta para o sujeito inadaptado como
responsavel pelo fracasso. Nessa perspectiva, discutimos que a escola tem
gue acolher os diferentes e criar mecanismos para sua participacdo. Esse
conceito tem sido cada vez mais difundido e adjetivamos a educacédo, de
inclusiva, para marcar que ela devera assumir aqueles que historicamente
foram excluidos do sistema comum de ensino e criar condi¢des, ainda
gue isso signifique total reestruturacéo do sistema proposto, para garantir sua
participac¢&o.'®® (Grifo nosso).

“Aqueles” nao se refere somente aos que possuem alguma deficiéncia fisica

ou de aprendizagem, mas que foram excluidos da homogeneizacdo e da marcacao

fabricada na escola.

3.3 Inclusdo Transversal e escola inclusiva

Pretender que a sociedade seja inclusiva supde que a escola seja inclusiva.
A escola deveria ser um lugar comum a todos. O desejo € da “[...] constru¢ao de uma
sociedade inclusiva compromissada com todos os cidadaos e, nesse grupo, estao

todas as pessoas com e sem deficiéncias, [...]".2%° Isso significa respeitar a
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aprendizagem de cada um, com ou sem transtornos globais do desenvolvimento e/ou
com altas habilidades/superdotacédo, bem como a todas as pessoas que sofrem algum
tipo de discriminacao, seja étnica, de género, etc. Lopes e Menezes tratam da inclusao

como um projeto para além dos muros da escola:

De que inclusdo e de que condicdes pedagodgicas e linguisticas falamos
guando argumentamos acerca do que vemos acontecer em nossas escolas?
Falamos de uma inclusdo excludente fundada na abnegacao de professores
que se veem altruisticamente envolvidos com um projeto que ndo deveria ser
s6 seu. Movidos muitas vezes por razdes religiosas, civis, missionarias,
pedagogicas e até mesmo de autoajuda e voluntariado, os professores se
mobilizam pela inclusé@o, entendendo-a como imperativo ético e ndo como
compromisso politico de um Estado que propde e faz campanhas de inclusao
de todos na escola.?%!

A reflexdo acerca da inclusdo na escola e, consequentemente, na sociedade,
contempla a sociedade contemporanea diversificada, abarcando a cultura, a
economia, a politica, a religido, a educacao, e tudo o que diz respeito ao ser humano.

No entanto, Cecchetti, Oliveira e Hardt destacam que:

O mundo tornou-se um fato produzido pela racionalidade europeia no qual a
figura do sujeito centrado em si mesmo foi/é exaltado em detrimento da
heteronomia. A alteridade é negada, esquecida, suprimida pelo sujeito
autdbnomo, autoconsciente e universal. O discurso abstrato tentou normalizar
a diversidade e as identidades foram/séo forjadas segundo os moldes de um
Gnico padr&o.?%?

A partir de Cunha, pode-se afirmar que escola foi e é influenciada pela

concepcao capitalista de trabalho e producao que acaba forjando formas de pensar e
modos de relacdo entre as pessoas.?’®> O objetivo é educar para o trabalho,
mecanizado, incentivando a disputa entre as pessoas de forma injusta, ou seja, sem
equidade. O sistema educacional tem, entre suas finalidades, o objetivo de colaborar
na construcdo das identidades dos meninos e das meninas, segundo aponta Jurjo

Torres Santomé. Porém, alerta que:

Se esses conteudos (linguas, saberes, crencas, ritos, procedimentos,
atitudes, valores, etc.) que se utilizam no meio em que se vive servem para
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discriminar alguém, vale dizer que estamos perante um sistema educacional
injusto, ou seja, classista, e/ou sexista, e/ou racista, e/ou homofébico, etc. A
andlise dos possiveis preconceitos nesse tipo de dimensédo é o que permite
avaliar os niveis de injustica das instituicdes docentes.?%*

Uma escola inclusiva que contempla a Inclusédo Transversal ndo esta apenas
na funcdo do professor ou da professora em aplicar o conteddo com métodos e
didatica especificos. Mas passa por toda a comunidade escolar, desde funcionarios
da administracdo, como da manutencao, além do corpo discente e das familias.
Figueira aponta que a escola, enquanto canal de mudanca, pode ser um comecgo para

varias transformacdes para criancas com deficiéncia.?%®

No entanto, Klein alerta para o papel que a escola tem assumido em relacéo
a inclusdo, através da homogeneizacdo da lingua e da cultura.?®® Porém, cabe a

escola ndo mais adaptar os diferentes para viverem a cultura hegemonica,

[...] mas produzir uma cultura comum por meio da convivéncia, participagao,
valorizacdo de todas as minorias até entdo estigmatizadas. A escola atual
confunde diversidade com desigualdade. Aceitar o principio da diversidade
como um valor e ndo como um problema é o primeiro passo para a escola
ser para todos. Esse valor pressupde o entendimento de que todos podem
aprender, cada qual no seu tempo e capacidade. A escola so sera para todos,
se reformular seus conceitos de ensino, aprendizagem, avalia¢do, enfim,
desconstruir a ideia de homogeneizacgéo e reconhecer que o processo de
ensino e aprendizagem € dinamico, heterogéneo e independe de condigfes
fisicas, sensoriais, intelectuais, sociais, entre outras.?

Para isso, enfatiza-se que h&a que se transformar a escola, conforme defende
Rita Vieira de Figueiredo?®®, com praticas “agregacionistas”. Isso se da questionando
concepcdes e valores, ndo adequando espacos ou praticas, mas transformando a
realidade das préticas educacionais para o desenvolvimento humano. E este é um
desafio visto que “[...] a escola ndo tem, em sua experiéncia pratica, a vivéncia com a

diferenca, quando essa diferenca é decorrente, por exemplo, de deficiéncia.”?%® Na
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visdo de Klein, a escola tem sua “[...] importancia fundamental para produzir novos

modos de vida.”210

Isso leva a pensar a escola na contemporaneidade considerando o0 seu
entorno, conforme aponta Hattge. A autora menciona que a escola ndo é uma ilha,
mas esta inserida num determinado contexto econémico, cultural e social, contexto
este que “[...] produz significados e traz efeitos para o cotidiano das escolas.”?!* Assim,
além da diversidade das identidades, ha ainda o contexto local que demanda
particularidades especificas deste contexto. Isso implica em repensar projetos de
gestao.

A pergunta que se coloca, entdo, é de como compreender tais
transformacgdes. E, mais ainda, como lidar com a diversidade das experiéncias e

vivéncias. A escola pode ser a resposta:

A escola, espaco de constru¢éo do conhecimento e de socializagéo, transitam
diferentes sujeitos que agregam valores, religiosidades e experiéncias de
vida. Portanto, constitui-se como a grande colaboradora para construcdo de
relacbes humanas, com vistas a propiciar em sua aprendizagem a promog¢ao
a convivéncia, a tolerancia e ao didlogo.?'?

Eliana Barcellos, ao se referir a escola regular, menciona a diversidade
religiosa que esta presente nas salas de aula. Por isso, a autora defende ser a escola
o espacgo do dialogo, “[...] propicio para a constru¢cdo e para o desenvolvimento de
uma cidadania da tolerancia, da reflexdo, com vistas a contribuir para uma cultura de
paz tdo imprescindivel na sociedade contemporanea.”?'® Porém, conforme Laude

Erandi Brandenburg,

Tanto as questdes de género quanto outras consideracfes da diversidade
ainda sdo pouco consideradas no ensino escolar formal. Também o acesso
igualitario ainda € um aspecto insuficiente no processo de escolarizagédo da
escola plblica.?*
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Cristiana Tramonte também defende que a escola acaba por constituir-se em
“[...] um dos mais importantes espacos educativos de promoc¢ao e convivéncia desta
diversidade em todos os niveis.”?!®> Na escola, a vivéncia (experiéncia) também é
valorizada, ainda mais quando se trata da educacao a partir da heterogeneidade dos
grupos. Bonfim?'® defende que se deve estudar questfes relativas ao ensino e a
aprendizagem tendo a compreensdo dos processos de significacdo do aluno e da
aluna em relacdo as suas vivéncias escolares. Isso porque as vivéncias adquirem
valor no processo interativo e estéo intrinsicamente relacionadas com a formagéo da

personalidade das pessoas.

A construcao de relacdes e a nogdo de si mesmo € um processo dialégico e
histérico que envolve a apropriacéo, a construcéo e a reconstrucéo ativa de
significados individuais, sécio-histoéricos e culturais, presentes no aqui e agora
das situagbes vividas. Significados pessoais e valores transmitidos nos
planos social e histérico se colocam como elementos presentes nha
construcdo de relacdes sociais e do conhecimento de si mesmo, do outro e
dos fenémenos do mundo. E necessario um espago nas instituicdes para a
discusséo das ideias e dos valores levados ao pro- cesso pelos alunos.?’

Bonfim destaca a importancia das relagfes interpessoais porque geram nas
pessoas significados essenciais nesse processo de interacdo social. Por isso ha a
necessidade de uma intervencao psicopedagogica de forma a conduzir a insercao
educacional das pessoas para uma interagcdo sadia com o0s instrumentos de
representacdo do conhecimento humano j& convencionados.?!® Essa é a

aprendizagem para as relacdes interpessoais.

Por outro lado, a aprendizagem cognitiva deve se dar a partir das
potencialidades cognitivas de cada aluno ou aluna, fazendo desafios e provocagdes.
Isso requer olhar cada aluno ou aluna na sua individualidade, ou seja, na sua
identidade. No entanto, isso ndo é algo direcionado para discentes com alguma
deficiéncia ou dificuldade de aprendizagem, mas para o corpo discente em geral.

Afinal, todas as pessoas sao diferentes.
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A partir disso, ndo se trata apenas de respeitar as diferencas, mas de valoriza-
las, conforme menciona Hoffmann: “[...] querer e agir de forma a oportunizar aos
alunos a construcdo de suas préprias hipoteses, de novas ideias, favorecer-lhes

maneiras e tempo proprios de aprender.”?'°® Além disso, defende que:

A celebragdo da diversidade é um verdadeiro desafio porque o modelo
classificatério que pautou o Ultimo século da educacédo teve sempre por
referencial o padrdo, a uniformidade, a homogeneidade. Em virtude disso,
nossas instituicbes de ensino foram e vém sendo fortemente seletivas e
excludentes uma vez que se contrapdem a natureza prépria do
desenvolvimento humano — que tem sua origem na diversidade.??°

Como bem pondera Hoffmann, “[...] diferenciar n&o significa subestimar, mas
cuidar do jeito que cada um precisa.”??! Ao conviver com a multiplicidade de usos da
palavra “incluséo”, o que se espera da escola é o respeito a individualidade,
contemplando que o desenvolvimento e a aprendizagem se dao de forma individual.

Segundo Capellini:

O mais importante recurso em sala de aula deve ser o préprio aluno, que
representa uma fonte rica de experiéncias, de inspiracdo, de desafio e de
apoio, que, se for utilizada, pode favorecer o processo ensino-aprendizagem.
[...]- A atuag@o do professor, na sala de aula, tem de ser reestruturada em
func@o da heterogeneidade do seu grupo/classe, no que diz respeito aos
saberes ja adquiridos pelos alunos, as suas vivéncias, necessidades e
interesses, numa perspectiva de pedagogia diferenciada em relacdo ao
mesmo grupo e N0 mesmo espago.???

A aprendizagem € essencial ao desenvolvimento humano, elevando a
importancia da escola para o desenvolvimento. Porém, verifica-se que na escola
estudantes sdo inseridos em modelos prontos, pré-estabelecidos, dos quais se
aguardam respostas esperadas, “[...] massificando os alunos, ignorando culturas,
valores, crencas, e perpetuando um modelo que descaracteriza a maior riqueza do
ser humano, que é a sua individualidade.”??® Essa massificagdo e enquadramento

acabam por formar um pensamento Unico, alheio a diversidade. Carneiro afirma:

A escola marca a diferenga com acdes e espacos separados e ndo altera sua
esséncia. Dizer que a educacdo € inclusiva reforca uma contradicdo. Em

219 HOFFMANN, 2018, p. 37.

220 HOFFMANN, 2018, p. 37.

221 HOFFMANN, 2018, p. 43.

222 CAPELLINI, Vera Llcia Messias Fialho. O paradoxo da convivéncia no contexto escolar: ha
possibilidade de a educacéo néo ser inclusiva? In: RONDINI, Carina Alexandra (org.). Modernidade
e sintomas contemporaneos na educacdo. Sao Paulo: Unesp, Nucleo de Educacao a Distancia;
Cultura Académica, p. 134-143, 2017. p. 140.

223 CARNEIRO, 2017, p. 123.
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nosso cotidiano, o adjetivo inclusiva, usado como complemento do
substantivo educacéo, tem sido utilizado para referir a presenca do diferente,
caracterizado pela deficiéncia, pela pobreza, pela cor da pele, para citar
apenas alguns exemplos, como se a presenca fisica no mesmo espaco
significasse garantia de educacio para todos.??*

Por isso, questiona-se também a utilizagdo do termo “inclusdo”, uma vez que
esta marca a crianca como diferente??®, ou mesmo incapaz. Carneiro menciona que a
sociedade criou mecanismos de separacao entre grupos, apresentados de diversas
maneiras.??® Nesta mesma linha, Roberta Acorsi destaca que a escola moderna busca
manter a ordem, a disciplina, a simultaneidade de acbes e comportamentos em seu
espaco. Com isso, a escola impde um padréo (e, por que néo, uma identidade padréo)
que considera como normal para uma aprendizagem tida como “ideal”. Assim, o aluno
ou a aluna que néo se enquadram neste padrdo sao representados de tal forma que

a escola acaba depositando neles a culpa pelo fracasso escolar.??’

Por isso, também ndo se pode pretender integrar o aluno a escola, ou a
sociedade, pois isso significa inserir em algo pré-existente e ja com seus vicios e

marcacgdes. A “inclusio real” pressupde mudangas e nao mera integracao.

Para termos uma escola inclusiva temos que construir outra escola,
reorganizar seus espacos com base em sua demanda, olhando para as
pessoas e ndo para 0s grupos. Criar oportunidades equanimes de
desenvolvimento e aprendizagem significa, muitas vezes, fazer diferente:
muito mais do que matricular todos os alunos na escola comum, temos que
fazer com que essa escola consiga responder as necessidades educacionais
de cada um, com efetividade. De maneira geral, a escola tem sido eficiente
no cumprimento da lei, a qual determina a matricula, porém, essa eficiéncia
ndo se traduz em efetividade, ou seja, a matricula ndo garante o efeito
esperado que é a escola cumprindo seu papel.??

Capellini menciona que o paradigma da educacéo inclusiva esta em néao
segregar quaisquer pessoas para garantir seu processo de escolarizacdo e,
acrescente-se, do respectivo desenvolvimento. “Nessa légica, ha um paradoxo —

exclusdo versus inclusao, lembrando que, sem duvida, é mais dificil pensar na

224 CARNEIRO, 2017, p. 123-124.

225 Mas qual o parametro a partir do qual se pode afirmar que uma pessoa é diferente? Segundo
Garcez, € 0 contexto em que a pessoa se encontra que define o que ou quem é diferente.
Exemplifica com uma pessoa fisicamente sadia em meio a um grupo de pessoas com alguma
deficiéncia fisica: quem é o diferente? (GARCEZ, 2014, p. 43).

226 CARNEIRO, 2017, p. 125.

227 ACORSI, Roberta. Uma quest&o de tempo? notas sobre ensinar e aprender na contemporaneidade.
In: KLEIN, Rejane Ramos; HATTGE, Morgana Doménica. Inclusdo escolar: implicacdes para o
curriculo. Sdo Paulo: Paulinas, 2010. p. 102-103.

228 CARNEIRO, 2017, p. 130.
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convivéncia de quem culturalmente esteve sempre separado, ou até mesmo excluido
de qualquer possibilidade de educacgdo formal.”??° Por isso, enfatiza-se que a reflexéo
e a busca pelas solugdes passam pela agéao protagonista daqueles “marcados” pela

inclusdo. Segundo Capellini:

Penso que (re)conceituar e implementar novas formas de conceber as
instituicdes escolares, bem como o processo ensino/aprendizagem, é um
desafio recorrente aos pesquisadores da educac¢do. Nao adianta mais investir
em pesquisas de concepg¢les e denlncias de que esse modelo atual de
escola ndo é efetivo, visto que desse discurso as bibliotecas ja estado
abastadas de trabalhos. [...] o foco de mudangas deve ser tanto para praticas
pedagogicas, quanto para os sistemas, na sociedade contemporanea.?

A educacdo inclusiva, entdo, é um processo que visa uma reestruturacdo mais
ampla a partir da escola: da cultura, da pratica, das politicas vivenciadas, do ensino e
da aprendizagem como fontes para o desenvolvimento. Nas palavras de Cunha, a
escola deve estar adequada e organizada de acordo com a diversidade discente.
Segundo o autor, isso implica em conceder condicdes aos docentes trabalharem e se
atualizarem. Isso porque ‘[...] € o imperativo do aluno frequentar a classe regular e
fazer parte da diversidade. Além disso, ainda que esteja em uma escola especial, deve

ter acesso a escola comum com apoio de servigos especializados.”?3!

A inclusdo escolar deve ser refletida a partir da diversidade das identidades.
Essa diversidade contempla os diversos grupos estigmatizados que buscam a sua
valorizag&o e seu reconhecimento. A escola tem a fungao essencial de preparar para
a vida, portanto, toda uma geracao que enxergue na diversidade algo que € inerente

a sociedade.

Para isso, a gestdo escolar deve abdicar de formas engessadas de gestao,
como modelos prontos que sdo aplicados para as escolas, a fim de que haja o
entendimento de que o contexto e o entorno sao fundamentais e especificos para cada
escola. Isso implica em possuir um Projeto Politico Pedagoégico coerente com o corpo
discente. Significa elaborar o curriculo a partir dos alunos e das alunas. E, tao

importante quanto a gestao, ha a necessidade da formacéo docente constantemente.

229 CAPELLINI, 2017, p. 135.
20 CAPELLINI, 2017, p. 136.
1 CUNHA, 2016, p. 143.
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A escola inclusiva, assim, contemplara a diversidade dos sujeitos escolares
de forma a naturalizar a diversidade. A Inclusdo Transversal toma forma a partir da

escola e se expande para a sociedade em geral.






4 INCLUSAO TRANSVERSAL E TEOLOGIA

A Inclusdo Transversal, sendo um tema inerente ao ser humano na sua
integralidade, deve ser contemplado com a reflexdo teoldgica. Pesquisar sobre a
incluséo significa refletir sobre as relagdes pessoais e a vivéncia em comunidade. A
educacdo cumpre (ou deveria cumprir) essa funcdo. A Teologia, ciéncia que trata
sobre Deus, também diz respeito ao ser humano e, por isso, também reflete acerca
do tema. Essa interdisciplinaridade se da na academia quando ha uma conexao
organica, ou seja, quando se propde gerar articulacdo entre diversos universos, a
partir de um ponto de interesse em comum, conforme pondera Adriana Benevides

Soares.23?

O Documento de Area da Teologia afirma que se deve “[...] compreender as
implicacdes que as cosmovisdes religiosas, as espiritualidades e as teologias exercem
junto a vida social, politica e cultural do pais.”?3® A énfase, evidentemente, recai sobre
a questdo do respeito a diversidade religiosa e a livre manifestacdo da crenca e da
ndo crenca. Porém, as implicacdes da Teologia dizem respeito ao ser humano na sua
integralidade, ndo somente espiritual, mas material, ou seja, as questdes sociais,
politicas e culturais. E nesse ponto que a incluséo, a partir do seu viés teologico,
contribui para naturalizar a diversidade humana em parceria com a Educacgéo, um dos
temas correlatos da Teologia, conforme o Documento de Area.?3* Sobre isso, Maria

Sueli Periotto destaca que:

[...] se a educacdo tem como compromisso facilitar a aquisicdo de
conhecimento, a espiritualidade pode ser a ferramenta de uma acgédo
interdisciplinar que desempenhe fung&o motivadora e significativa de abarcar
o dominio do saber intelectual e a integralidade da qual cada individuo é
constituido.?%

Para refletir a inclusédo teologicamente, a educacédo é a parceira imediata. O

pesquisador em Teologia e em Ciéncias da Religido, conforme o documento de &rea

232 SOARES, Adriana Benevides. A interdisciplinaridade nas ciéncias sociais. In: CARRARA, Kester.
Educacdo, universidade e pesquisa: textos completos do Ill Simpdsio em Filosofa e Ciéncia:
paradigmas do conhecimento no final do milénio. Marilia: Unesp-Marilia-Publicagdes, Séo Paulo,
SP: FAPESP, 2001. p. 86.

233 CAPES, 2016, p. 10.

234 CAPES, 2016, p. 14.

235 PERIOTTO, Maria Sueli. Espiritualidade. In: FAZENDA, lvani Catarina Arantes; GODOY, Herminia
Prado. Interdisciplinaridade: pensar, pesquisar e intervir. S&o Paulo, SP: Cortez, 2014. p.108-109.
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da Teologia, deve “[...] poder atuar na formagao de docentes para a educagao basica
e/ou de nivel superior [...].”2% Essa parceria com a educacdo, no entanto, se da de
forma mais complexa, em parceria com setores da sociedade em geral, além de
orgdos governamentais, e “[...] em desafios nacionais em educagéo, ética e melhoria
da qualidade de vida da populagao [...].”%%” Desta forma, a pesquisa interdisciplinar
acaba por contribuir com a pratica e a reflexdo, estando a servigo, também, “[...] da
especulacdo e da experimentalidade, do sensivel e do construido, proporcionando

uma visdo mais completa, global do seu objeto de estudo.”?*®

A Teologia reflete acerca da inclusao a partir da experiéncia das pessoas que
sofrem. Ulrich Schoenborn destaca o contexto de experiéncia e teologia de acordo
com Martinho Lutero, que complementou as afirmagdes “solus Christus, sola scriptura,
sola fide, solo verbo com a frase sola... experientia facit teologum.”>* Ou seja, a
experiéncia € que faz o tedlogo. Isso porque a “[...] experiéncia nao é um
conhecimento tedrico ou livresco, mas € adquirida em contato com a realidade que se
opOe e resiste ao homem [ser humano].”?*° Schoenborn destaca que a experiéncia
em sua dimensao historica possui um significado eminente para a Teologia. Menciona
gue os textos biblicos representam experiéncias feitas, transmitidas. Porém, nao
significa que se deva assumir tais experiéncias feitas, repetindo-as, mas que sejam

feitas novas e proprias, e, também, expostas para a propria histéria.?*

Nesse sentido, o filésofo Anténio Gramsci destaca que “o erro do intelectual
consiste em acreditar que se possa saber sem compreender e, principalmente, sem
sentir e estar apaixonado (ndo so6 pelo saber em si, mas também pelo objeto do saber)
[...].”*? No caso da Teologia, conforme Rudolf von Sinner, por ser uma ciéncia
responsavel sobre o falar de Deus, ao fazer de forma académica, o faz de forma

descritiva e exploratéria a partir das narrativas.?*® Essas narrativas evidenciam a

236 CAPES, 2016, p. 9-10.

237 CAPES, 20186, p. 10.

238 SOARES, 2001, p. 89.

239 SCHOENBORN, Ulrich. Fé entre historia e experiéncia. S&o Leopoldo: Sinodal, 1982. p. 9.

240 SCHOENBORN, 1982, p. 8.

241 SCHOENBORN, 1982, p. 10.

242 GRAMSCI, Antonio. Concepcéo dialética da histdria. 6. ed. Rio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira,
1986. p. 139.

243 SINNER, Rudolf Eduard von. Teologia como ciéncia. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 47, n.
2, p. 57-66, dez. 2007. p. 60-61. Disponivel em:
http://www3.est.edu.br/publicacoes/estudos_teologicos/vol4702_2007/ET2007-2d_rvsinner.pdf.
Acesso em 19 jun. 2019.
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experiéncia de uma pessoa, de um povo, em determinado contexto e época. Por isso,

a Teologia € organica, porque se envolve com o contexto no qual esta sendo refletida.

Educacdo e Teologia compartilham saberes em beneficio da coletividade.
Assim, ao se propor pensar a inclusdo de forma transversal a partir da Teologia,
reflete-se a partir da comunidade de fé e como ela age no contexto da pessoa
excluida. Discute-se Teologia e diversidade para defender uma transversalidade da
inclusdo. Destacam-se as identidades excluidas sob a ¢tica da Teologia. Todas as
identidades necessitam ser sempre contempladas porque no corpo de Cristo, na Igreja
de Cristo, nas comunidades de fé, todos e todas séo iguais.

4.1 Apontamentos acerca da Teologia da Incluséo ou Inclusivista

A Teologia tem usado os conceitos “Teologia da Inclusdo” e “Teologia
Inclusivista” para tratar da inclusdo das pessoas que nao estdo no padréo identitario
da sociedade. No entanto, tais conceitos sdo usados de forma especifica para
determinados contextos. A Teologia deve(ria), porém, compreender a diversidade
teoldgica (cristd ou ndo), cada qual no seu contexto e a partir da sua histéria do
mundo, fundamental para a compreensdo da pluralidade religiosa. Assim, a
diversidade teoldgica fundamenta uma Teologia para a Inclusdo Transversal a partir
da sua propria pratica inclusiva em relagdo as demais religibes. Autores como
Leonardo Boff, Rubem Alves, Gustavo Gutiérrez, entre outros, tratam do sofrimento

das pessoas que sao marginalizadas e como a Teologia vem ao encontro delas.

Emilio Figueira?**, com paralisia cerebral, ficando com sequelas na fala e
movimentos, trata da teologia da inclusdo a partir da sua experiéncia. Igualmente
reflete sobre a educacéo inclusiva®*® e toma também a psicologia como saber para
tratar do tema.?*® Figueira defende que, para se falar em Teologia da Incluséo, ha que

se rever, inicialmente, os proprios conceitos.

Rever a visdo que temos das pessoas com deficiéncia, abandonando
conceitos de coitadinhos, vitimas, a deficiéncia como consequéncia de
castigos ou pecados. Abandonar a posi¢do que nds cristdos sempre tivemos
de assistencialistas ou piedade para com essas pessoas, apoiados em
nossas caridades, trazendo-as para serem parte de nossas comunidades

244 FIGUEIRA, Emilio. Teologia da Inclus&o. A trajetéria das pessoas com deficiéncia na histéria do
Cristianismo. S&o Paulo: Figueira Digital, 2015

4% FIGUEIRA, 2011

246 FIGUEIRA, 2015.
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cristds em total igualdade. Sobretudo, temos que cada vez mais identificar e
eliminar do nosso meio os estigmas religiosos!?*’

Na plataforma do Google Académico constata-se que a maior parte das
reflexdes relaciona Teologia da Inclusdo ou Inclusivista com questdes de género ou
deficiéncia.?*® Autores e autoras que refletem acerca de género, raca/etnia, religido,
etc., ndo necessariamente utilizam este termo para referenciar a incluséo a partir da
Teologia. Por vezes mencionam teologia inclusiva, mas na maioria das vezes refletem
a diversidade e a pluralidade relacionadas a teologia.?*® Campos, autor de um dos
textos relacionados pela plataforma, relata a importancia da Teologia da Inclusdo no

gue tange as questdes de género. Menciona que, caso

[...] areligido néo fosse importante, ou, se fosse algo descartavel na vida das
pessoas, enfim, se 0s sistemas sociais hdo contemplassem 0s parametros
religiosos (subsistemas sociais), certamente ndo haveria necessidade de um
comportamento, bem como de um discurso que, em hipétese, talvez pudesse
ser chamado de “Teologia da Inclusdo”.2°

Argumenta Campos que a religido € necessaria para o ser humano se localizar
em meio a um mundo dotado de significado, além de compreender-se como parte de
um cosmos. A religido auxilia as pessoas a entenderem a si mesmas dentro de um
contexto de relagcdes com outras pessoas.?®! Cintia Rugno de Aguiar dos Santos, ao
refletir a partir de relatos e experiéncias aos quais teve acesso durante o periodo em

qgue cursou o seu mestrado, destaca que

[...] a tomada de consciéncia é uma capacidade do sujeito, indicativa da sua
presenca ativa e ferramenta mental de sua autonomizacéo. Ela é extraida
dos saberes tedricos e do conhecimento das proprias experiéncias. As duas
fontes de conhecimento se inter-relacionam, mas preservam sua polaridade,
mesmo em seus questionamentos [...].252

247 FIGUEIRA, Emilio. Teologia da Inclus&o. S&o Paulo: Figueira Digital, 2015. p. 115.

248 Disponivel em: https://scholar.google.com.br/scholar?hl=pt-
BR&as_sdt=0%2C5&g=%22teologia+da+inclus%C3%A30%22&btnG=&0g=%22teol. Acesso em 16
out. 2018.

249 Tal afirmativa se da apos pesquisa nas plataformas do Google Académico e Scielo com os termos
“teologia da inclusdo” e “teologia inclusiva”.

250 CAMPOS, Ellwes Colle. Parada gay do Distrito Federal: seus simbolos e suas religiosidades.
Universidade Catélica de Goias, s/d. p. 8. Disponivel em;
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf/st7/Campos,%20Ellwes%20Colle%20de.pdf. Acesso em 30
set. 2018.

251 CAMPOS, s/d, p. 8.

252 SANTOS, Cintia Rugno de Aguiar dos. O “caminhar para si” através das vivéncias e experiéncias
no Mestrado Profissional em Teologia na Faculdades EST. Coisas do Género, Revista de Estudos
Feministas em Teologia e Religi&o, Sdo Leopoldo, v.4, n. 1, p. 07-25, Jan.- Jun. 2018. p. 8.
Disponivel em: http://periodicos.est.edu.br/index.php/genero/article/view/3323/3010 . Acesso em 20
set. 2018.
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Santos menciona que passou a enxergar melhor os espacos das mulheres ao
conviver diretamente com a tematica na sua formagao. Percebeu que ha uma [...]
carga ideoldgica que € imposta ao longo da vida e que leva a passividade e a
obediéncia, e que tinha se esvaido diante da clareza do conhecimento.”?53 Menciona,
inclusive, que as mulheres, muitas vezes, naturalizam a subordinagdo feminina. Ela
mesma reproduzia 0 machismo inconscientemente. Desta forma, na teologia acabou

por encontrar a abertura para a inclusdo, uma Teologia da Inclusdo da mulher.

No que tange as relacdes homoafetivas, conforme lembra Humberto
Maiztegui Goncgalves, ao tratar da Teologia da Inclusdo a partir de Atos 15.1-35,
destaca que Deus ndo fez nenhuma distingéo entre as pessoas.?®* Gongalves utiliza
a pericope para se referir a inclusdo de pessoas discriminadas por sua
homossexualidade. Justifica que o texto em todo o seu contelido é inclusivo porque
trata da salvacéo para todas as pessoas, mesmo as incircuncidadas. Especificamente

sobre a imoralidade sexual,

[...] o sentido é a superacao das préaticas sexuais ritualizadas e vinculadas ao
culto as divindades gregas. A chamada ‘imoralidade sexual’ sempre é tratada
dentro de um mesmo contexto, o da idolatria, a mesma que promovia a
exclusdo das pessoas mais pobres e todo tipo de desigualdades sociais.?>®

Porém, a controveérsia gerada em torno de Atos 15.1-35 acaba por refletir na
contemporaneidade, entre aqueles legalistas conservadores e as ‘[...] pessoas que
vivem e sonham com uma Igreja inclusiva [...].”2°® Esse sonho pode ser vislumbrado
na Igreja da Comunidade Metropolitana de Maringa, no Parana. Adriana Gelisnki

menciona que

[...] mesmo que o cristianismo institucional hegeménico (igrejas evangélicas
ou/e catélicas) apregoem a compreensao do mundo a partir de dois polos,
masculino e feminino, e que compreenda a existéncia de pessoas com
sexualidades e géneros dissidentes relacionando a algo pecaminoso,
doenca, manifestacdo do mal ou heresia, a ICM [Igreja da Comunidade
Metropolitana] realiza uma teologia da incluséo, a qual compreende e respeita
cada pessoa como ela é, bem faz uma leitura alternativa dos textos biblicos
com o objetivo de incluir a todos/as.?>”

253 SANTOS, 2018, p. 17.

254 GONCALVES, Humberto Maiztegui. Teologia da inclusdo a partir de At 15.1-35: superando as
barreiras da discriminagdo contra pessoas homossexuais. Estudos Biblicos (Vozes), n. 66 , p. 62-
69, 2000. p. 63.

255 GONCALVES, 2000, p. 68.

256 GONCALVES, 2000, p. 69.

257 GELINSKI, Adriana. Relagdes entre a Identidade Crista de grupos LGBT e a Igreja da Comunidade
Metropolitana, Maringa-Parana: algumas considerag@es. Il Simpdsio Internacional da ABHR, XV



80

Essa leitura alternativa dos textos biblicos significa, conforme a autora,
compreender o momento histérico em que foi escrito, através da exegese, da
hermenéutica e do estudo da Histéria.?>® E o que argumentam Gomes e Neto: a “[...]
Teologia Inclusiva tem por proposta promover uma releitura da Biblia, afirmando que
a mesma nao condena a homossexualidade.”?>® Moisés Costa Neto também destaca
esta nova leitura da Biblia, ou releitura biblica, a fim de que se reestruture o

pensamento religioso relacionado as minorias sexuais.2%°

E possivel “justificar’ tal releitura ao se considerar o aporte das teorias de
género que compreendem a construgdo do masculino e do feminino no processo
cultural. Luciana Steffen, que desenvolve uma pesquisa acerca da Teologia da
deficiéncia, enfocando, particularmente, a mulher com deficiéncia, destaca que,
durante séculos as mulheres foram (e séo) discriminadas a partir de concepc¢des que
a colocam como fraca fisica e mentalmente, algo naturalizado como sendo da

“esséncia feminina”.261

Assim, concorda-se com Leme Garcez?%? que defende que se faca uma
revisdo das bases tedricas e metodologicas no que tange a educacdo porque ser
homem ou mulher é uma construcao social que implica em atitudes culturalmente
aceitas e desejaveis. Desta forma, tal revisdo também seria possivel (ou necessaria)
em relacdo a releitura biblica, no sentido de revisar sentidos de uma construcao social

de uma determinada época.

Simposio Nacional da ABHR, Il Simpdsio Sul da ABHR, Florianépolis, UFSC, p. 1-18, 25 a 29
jul. 2016. p. 2. Disponivel em;
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p.463.pdf. Acesso em 17 set. 2018.
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2018.
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Essa revisdo €, na verdade, uma necessidade para a teologia e a igreja,
enquanto comunidade de fé, que, segundo Jodo Manuel Duque?®3, encontra-se
desiludida com a precéria conciliagdo com a modernidade?%4, tida como inimiga da fé
crista. Faltam, no entanto, critérios de orientagcdo, no confuso contexto do atual: “A
orientagao, agora, nao vai tanto no sentido da dignidade, responsabilidade e liberdade
do sujeito humano, entregue a si mesmo e construtor de si préprio, mas do ser humano

frente a interpelagdo do outro.”?%°

Menciona, ainda, Duque, a critica a unidade hermenéutica. Destaca, entre
outros, o conceito da diferenca que, em linhas gerais, € o adiamento do sentido, de
algo que deixa vestigios, mas néo alcanca a Ultima palavra de sentido.?®® Para fins da
presente reflexdo acerca das releituras e revisdes de interpretacdes biblicas, significa

deixar em aberto possibilidades de compreenséao e de sentidos.

Por isso, ratifica-se a pratica de uma teologia inclusiva baseada nas
experiéncias, conforme enfatiza Gelisnki, o que leva a uma reflexdo teologica para
uma Inclusdo Transversal.?®’ Para tanto, enfatiza-se a importancia da experiéncia.
Também Duque destaca a teologia a partir da narrativa das experiéncias, ressaltando
que “a experiéncia concreta — subjetiva ou comunitéria — € sempre experiéncia nas
condigcdes da temporalidade e da historicidade.”?®® Rosino Gibellini, ao destacar a
teologia feminista, menciona a experiéncia como uma das trés tarefas da investigacao
histérica-teoldgica, chamando-a de recuperacdo de histérias escondidas que se
perderam (as histoérias delas). A titulo de complementacéo, as outras duas tarefas sao
a critica da tradicdo androcéntrica (a historia dele) e a elaboracdo de uma teologia

inclusiva da totalidade da experiéncia humana.?%°

Gelinski menciona que a teologia inclusiva se da a partir da

[...] necessidade de uma interpretacdo contextual e ndo homofébica/sexista
da Biblia. [...] ha um aumento nas discussbes e reflexdes em torno de uma

263 DUQUE, Jodo Manuel. Para o didlogo com a pés-modernidade. Sdo Paulo: Paulus, 2016. p. 20.

264 A modernidade em seu sentido socioeconémico, definidora de uma sociedade técnico-industrial que
visa 0 bem-estar; em seu sentido filoséfico-cientifico, que se refere a racionalidade centrada na
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individuo. (DUQUE, 2016, p. 24). Em linhas gerais, uma modernidade que se caracteriza pela
producéo, consumismo, razado/racionalidade, secularizacéo, universalismo e individualismo.
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teologia inclusiva, a qual inclua homossexuais e ndo somente homossexuais,
mas pessoas gue ndo seguem a norma.?"

Sob esta perspectiva, o pecado, segundo Gelisnki, ndo est4 na questado
sexual, e, acrescenta-se, na diversidade religiosa ou em qualquer aspecto que esteja
fora daquilo que se tem por normal, mas no afastamento de Deus. A Teologia da
Inclusdo (ou Inclusivista) percorrera, na perspectiva de Gomes e Neto, “[...] o mundo
cristianizado e nao cristdo buscando agregar aqueles que foram excluidos pelas
religides tradicionais.”?’* H4, inclusive, o surgimento de novas denominacdes

religiosas com o intuito de fomentar tal teologia inclusiva:

Na década de 2000 chegam ao Brasil Igrejas que pregam os valores da
teologia inclusiva. No Rio de Janeiro foi fundada a Igreja Cristad
Contemporénea em 2006. Mesmo que timidamente, essas Igrejas abertas ao
publico em geral, independente da orientagdo sexual, estdo buscando espacgo
no territdrio nacional, com o intuito de absorver a parcela de cristdos que tem
relacionamentos homo afetivos.??

Claudio Leite Leandro estudou a “rede SexxxChurch”. Esta rede possui um
site que interliga as denominagdes “S8 Rio”, na cidade do Rio de Janeiro; “Manifesto”,
e “Caverna de Aduldao”, em Minas Gerais; “Vineyard Capital’, em Sdo Paulo; e, a
Organica, esta apenas na internet. Menciona que a caracteristica marcante desta rede
€ o discurso que favorece a diversidade, um discurso de “[...] acolhida a toda e
gualquer pessoa, supostamente sem julgamentos morais. Uma das falas de um dos
seus idealizadores é de que se pratica a “teologia da inclusdo” e que “Jesus ama a
todos.”?”® No entanto, os reais objetivos de tais igrejas, conforme apontam os autores,

somente a historia podera dizer quais sdo exatamente.

O gue se percebe é que sdo criadas novas comunidades de fé porque as
pessoas ndo estdo sendo acolhidas nas comunidades originais. Assim, “novas
teologias” surgem com “o objetivo de modificar praticas existentes na Igreja e na

Teologia, rearticular a doutrina cristd que praticou e pratica a opressao [...].”2"
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A pergunta que se coloca é por que, mesmo comunidades tradicionais,
leitoras da Biblia, excluem igualmente pessoas que fogem do padrao identitario? Qual
€ o tipo de leitura e de interpretacéo que é realizada por tais comunidades? Importante
ter a ciéncia de que as compreensdes teoldgicas opressoras “sustentam praticas
eclesiasticas que excluem as pessoas com deficiéncia do convivio em uma

comunidade religiosa.”?"®

Pode-se especular que o0 motivo de praticas opressoras e
leituras/interpretacdes biblicas se ddo a partir de interesses particulares, portanto,
passa por algo mais complexo. Paola Lili Lucena menciona a Igreja Catdlica enquanto
agéncia de poder e produtora de sentidos, colaborando para significacdes, como, por

exemplo, sobre os géneros.

Tais significacBes produziram determinados efeitos sobre a sociedade, que
legitimaram comportamentos e poderes assimétricos para os géneros. Essa
situacdo possibilita uma hierarquizacdo de género, que é sacralizada e
naturalizada pelo discurso religioso. Assim, a religido catélica tem construido
representacdes a respeito do homem e da mulher e, nesse sentido, contribuiu
para a assimetria de poderes entre homens e mulheres, nha medida em que o
seu discurso é visto por alguns como sagrado.?’®

Ha um poder regulador da Igreja nas sociedades secularizadas de forma a
guiar a leitura e a interpretacdo da Biblia. No caso especifico da mulher, atribui-se a
ela, segundo interpretacdes biblicas, uma culpa, como pelo pecado original, discurso
gue acompanha e acompanhou o discurso catélico acerca da posicdo da mulher no

grupo social.?’” Gebara menciona que a naturalizacéo, neste caso, significa

[...] tornar certos comportamentos predeterminados pela natureza ou por
Deus e afirmar, por exemplo, que a vocacdo sacerdotal das mulheres é o
cuidado cotidiano e nao diz respeito as politicas publicas em favor do bem
comum. Nao podemos mais acreditar que ha tarefas ou trabalhos
especificamente masculinos e outros femininos, como se tivéssemos
identidades laborais predefinidas.?™®

275 STEFFEN, 2018, p. 173.
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Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011. p. 225.

21T LUCENA, 2011, p. 227.

278 GEBARA, Ivone. Ordenacdo de mulheres: para qual Igreja e com qual teologia? Revista IHU
Online, Sao Leopoldo, 27 de junho de 2017. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/78-
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Assim se poderia elencar outras interpretagdes, como acerca da justificagéo
da escravizacdo das pessoas negras, com 0 argumento de que 0s seres humanos

estavam divididos

[...] em estamentos e grupos ocupacionais como obra da divina providéncia.
Havia um leque de argumentacao para justificar a escraviddo que era usada
ao sabor da ocasiao: ora era lembrada a justificativa de ‘guerra justa’ (negros
podiam ser escravizados se capturados em combate considerado justo); ora
eram apontados os beneficios para os africanos do contato com o
cristianismo para que pudessem se libertar da barbéarie, ora era ainda
lembrada a necessidade de eles, os etiopes, pagarem, como descendentes
de Caim, seus pecados originados da maldigcdo divina.?”®

Nesse sentido, urge trazer para o presente a experiéncia e a historia biblica,
com a qual a comunidade traz a promessa do passado, a de congregar com todas as
pessoas, de forma a naturalizar a diversidade humana e ndo amaldicoar a partir de
interpretacdes ou conjecturas. A histdria do sofrimento ensina a lidar com o presente

e a planejar/vislumbrar o futuro (desejavel).

4.2 Inclusao Transversal e o didlogo inter-religioso

Ha uma diversidade religiosa na contemporaneidade que se apresenta como
desafio no que diz respeito as relagcbes entre as religibes que compdem tal
diversidade. Esse desafio pode ser enfrentado através da epistemologia ecofeminista
inclusiva, defendida por Ivone Gebara.?®® A epistemologia inclusiva é aquela que
acolhe a diversidade de experiéncias religiosas como sendo expressdes de um
mesmo corpo que busca a unidade. Gebara chama de epistemologia ecofeminista?8?,

que

[...] tem a pretensdo de querer ser inclusiva. Isto significa que n&o impde
limites rigidos ao conhecimento. Em primeiro lugar, trata-se de inclusivismo
no que se refere a diversidade de nossas experiéncias; ele ndo tem apenas
consequéncias cognitivas, mas consequéncias éticas. Assim, ndo nos

2719 pAIVA, Angela Randolpho. Catélico, protestante, cidaddo: uma comparacdo entre Brasil e
Estados Unidos. Rio de Janeiro: Centro Edelstein de Pesquisas Sociais, 2011. p. 64.

280 GEBARA, Ivone. Teologia ecofeminista: ensaio para repensar o conhecimento e a religido. Sdo
Paulo: Olho d’Agua, 1997.

281 “Ecofeminismo é um termo originalmente criado pela feminista francesa Frangoise d"Eaubonne em
1974. E a teoria que busca o fim de todas as formas de opressdo. Relaciona as conexdes entre as
dominacfes por raca, género, classe social, dominacdo da natureza. [...] O feminismo pode ser
definido como o pensamento e 0 movimento em dire¢do a igualdade politica, econdmica e social
entre mulheres e homens. A ecologia € o estudo da relagdo entre grupos humanos e seus ambientes
fisico e social. A combinagdo das palavras ecologia e feminismo, o ecofeminismo abraca a ideia de
gue a opressao das mulheres e a opresséo ou destruicdo da natureza estéo intimamente ligadas.”
(VIDA SUSTENTAVEL, 2014, s/p).
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orientamos por um Unico padrdo, paradigma, cultura, cristianismo ou
orientagdo sexual que se imponham como normativas. Dai a vacuidade de
um Gnico critério para o conhecimento verdadeiro.?%?

Encontra-se novamente nas experiéncias uma forma de incluir ou, conforme
Gebara, de acolher a diversidade. A exclusdo ocorre mesmo dentro do seio das
igrejas. Juan José Tamayo lembra o caso do teélogo Rubem Alves. Foi perseguido
politicamente durante a Ditadura Militar no Brasil (1964-1985) e teve que se exilar fora
do Brasil, e foi expulso da Igreja Presbiteriana devido as suas ideias que deram origem
a Teologia da Libertacdo. Menciona Tamayo que essa experiéncia de exclusédo de
tedlogos e tedlogas de suas igrejas € algo que acontece de forma constante, mas que
leva a caminhos para uma teologia inclusiva, intercultural, interétnica e
interdisciplinar.?®® Ou seja, o estado de exclusdo leva a formulagGes mais amplas de

inclusao.

Leme Garcez?®*, por sua vez, reflete sobre a teologia do pluralismo e o
exclusivismo e inclusivismo religioso. O exclusivismo diz respeito a pretensao de cada
religido ser a eleita como Unica possuidora da verdade. Tal exclusivismo leva a

exclusao e nado respeita a diversidade religiosa.

Por outro lado, Leme Garcez?®> menciona o inclusivismo religioso, segundo o
qgual Cristo esta presente em todo o lugar. Tal viséo inclusivista cristd compreende,
também, pessoas que pertencem a outras religides, ndo-cristas, porque estas seréo
salvas mesmo ndo confessando a fé cristd. No entanto, tal teologia inclusivista ainda
seria excludente, na visdo de Leme Garcez, mencionando, entdo, a teologia do
pluralismo. Este pluralismo pressupde a validagdo da outra pessoa como ela €, nem
excluindo, nem incluindo.?8® Desta forma, ndo se aplica a tolerancia religiosa, nem a

indiferenca, mas respeito e reconhecimento da outra religido.

A teologia do pluralismo é, em outras palavras, uma forma de nao incluir o
outro ou a outra em algo pré-estabelecido e tido como verdade. Mas de enxergar o

diverso como ele é ndo necessitando ser aceito ou tolerado, nem mesmo incluido.
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Afinal, até que ponto aquele que é diverso ou aquela que é diversa quer ser incluido

ou incluida? Celso Gabatz entende que:

O respeito a liberdade e a diversidade religiosa implica na aceitacdo e no
reconhecimento como parte da realidade humana. O respeito a diversidade
perpassa o aprendizado de superagdo dos preconceitos, discriminacdes e
intolerancias em que néo se coloca o préoprio sistema de valores e verdades
como parametro universal para todas as pessoas. Liberdade religiosa ndo
pode ser confundida com liberdade de promocao religiosa em espacos de
Orgdos publicos e a interferéncia da religido e seus sistemas de verdade nos
atos civis de interesse publico. As religides, ao mesmo tempo em que devem
ser respeitadas, precisam exercer o respeito as diferencgas e as diversidades,
aprendendo a conviver em sociedade livre e democratica, promovendo a
igualdade, a justica, a solidariedade, a liberdade de expressao, convic¢cao ou
crenca, a superacdo dos preconceitos e discriminacbes e os direitos
humanos.’

Assim, outras formas de expressao religiosa e de vivéncia da espiritualidade
sao possiveis. A questdo que Leme Garcez coloca, no entanto, € o vinculo que se
estabelece entre tais expressoes religiosas e a realidade concreta, no que tange a
defesa da vida.?®® O vinculo com outras religides deve ter como pressuposto, portanto,

0 bem-estar de todas as pessoas.

Desta forma é possivel estabelecer um dialogo. Jirgen Moltmann defende
que do didlogo “[...] os parceiros obtém um novo perfil do que lhes é préprio, um perfil
dialégico.”?8 Prossegue afirmando que o didlogo faz com que as pessoas se tornem
testemunhas reciprocas da verdade de sua religido. Roselene da Silva Goncgalves
reitera a relevancia do dialogo “[...] no conhecimento do outro e na possibilidade de se
fazer parte da vida do outro.”2%® Complementa afirmando: “E no poder do dialogo que
se faz a conquista e a entrega ao outro ser, como alguém que é digno de ser

compreendido.”?%!

N&o é objetivo do dialogo, portanto, 0 consenso, ainda que sempre se busque

a verdade. O objetivo é se chegar numa “diversidade reconciliada’, a diferenca
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RS, 2011. 65 fls. Dissertacao (Mestrado Profissional) - Escola Superior de Teologia, Programa de
Pés-graduacao, Sao Leopoldo, 2011. p. 15. Disponivel em:;
http://dspace.est.edu.br:8080/jspui/bitstream/BR-SIFE/272/1/goncalves_rs_tmpl195.PDF.  Acesso
em 10 out. 2018.

21 GONGALVES, 2011, p. 18.



87

suportada e produtivamente conformada.”?®? Afinal, bem lembra Eneida Jacobsen,
“[...] a argumentacao, se bem empregada, pode ser caminho para a inclusdo e a
libertagdo.”2®® Assim o uso das palavras pode revelar relacdes de poder e de
submiss&o.2% Também pode levar, entdo, a libertacdo. A questdo esta na forma e nos
fins para os quais se utiliza a palavra. Esse dialogo deve ser realizado dentro da esfera
publica a fim de evidenciar as diferencas e, desta forma, reivindicar politicas

especificas inclusivas para essa diversidade.

A explicitacdo das diferencas com vistas, por exemplo, ao desenvolvimento
de politicas especiais para a inclusdo social de determinados grupos, ou
mesmo a identificagdo de divergéncias sobre os quais um acordo nao parece
possivel sao possibilitadas através do didlogo na esfera publica. Por meio da
linguagem verbal, ndo apenas ideias, mas também sentimentos podem ser
trazidos para a avaliacdo publica e, se considerado apropriado, submetidos a
tentativa de sua reformulagcdo no contexto em que sdo formados e
reproduzidos culturalmente.?%

E no didlogo que se conhece o outro e se evidencia a diversidade. Silva e
Ulrich defendem, ainda, que a humanidade se completa no didlogo, que leva a
compreensao do outro e, consequentemente, ao respeito mutuo. No dialogo inter-
religioso, mencionam os autores, destaca-se, “[...] primeiramente, uma atitude de
humildade, seguida da alteridade, conduzindo para a abertura ao outro e, desta forma,
um enriquecimento mutuo para todos e todas envolvidos e envolvidas no didlogo.”2%

Esse dialogo é fundamental também na questéo da diversidade étnica.

A etnia, segundo Quintero®®’, é um grupo humano com origem e histéria
comuns, com o qual as pessoas se identificam, se comprometem e interagem, além
de compartilhar valores e realizacdes culturais. Em tempos de homogeneizacéao,
Quintero destaca, ainda, a “re-etnificagao”, ou seja, o processo de uma nova tomada

de consciéncia a fim de assumir e afirmar o compromisso e a identificacdo étnica.?%®

292 MOLTMAN apud RIBEIRO, 2011, p. 13.

293 JACOBSEN, Eneida. Teologia e teoria politica: aproximacées criticas entre correntes da teologia
contemporénea e o pensamento politico de Jirgen Habermas. Sao Leopoldo, RS, 2015. 324 p.
Tese (Doutorado) - Faculdades EST, Programa de Pos-Graduacéo, Sdo Leopoldo, 2015. p. 244.
Disponivel em: http://dspace.est.edu.br:8080/jspui/bitstream/BR-SIFE/572/1/jacobsen_e_td134.pdf.
Acesso em 30 out. 2018.

294 JACOBSEN, 2014, p. 245.

2% JACOBSEN, 2014, p. 252.

2% SILVA, Airton Vitorino da; ULRICH, Claudete Beise. Pluralidade religiosa brasileira : a importancia
do didlogo inter-religioso. Protestantismo em Revista, S&o Leopoldo, v. 43, p. 83-94, 2017. p. 93.
Disponivel em: http://periodicos.est.edu.br/index.php/nepp/article/view/2937/pdf. Acesso em 28
out. 2018.

297 QUINTERO, Manuel. CLAI. Etnias, culturas y teologias. Quito: CLAI, 1996. p. 8.

298 QUINTERO, 1996, p. 9.



88

Esse movimento vai, portanto, na contrapartida da homogeneizacdo, quer seja, na
reativacdo da cultura e na diferenciagdo com as demais. Neste contexto de “re-
etnificagao”, a religido tem parte importante, uma vez que simboliza a dimensao antiga
e originaria®®®, ou seja, remete aos mitos proprios de criacdo. Conforme Quintero, a
teologia é a reflexao sistematica sobre a experiéncia e a vivéncia religiosa do povo em
seu passado, na sua historia, no seu presente e para projetos futuros. A reflexao

sistematica, no entanto, vem apds a experiéncia e a vivéncia religiosa concreta.3®

No que tange, por exemplo, a questéo indigena, Oliveira e Darella mencionam
a categoria generalizante “indio” para a diversidade indigena. Mencionam que “[...]
somente no Brasil existem 305 etnias indigenas, cada uma com sua lingua, costumes,
tradicdes, cosmovisao e formas proprias de organizacao social, politica e econdémica,
que compdem uma realidade multissocietaria e pluricultural.”*%* Por isso, se mostram
importantes as narrativas de cada etnia indigena, através da sua tradicdo oral, a fim
de mostrarem as suas “[...] cosmovisdes, representadas nos ritos (ou rituais) e
explicitadas nas narrativas mitologicas, estdo presentes e operantes no cotidiano e
em todos os aspectos da vida dos povos indigenas.”3%> Concluem que “[...] 0s povos
indigenas ndo precisam de atos de condescendéncia, mas de justica histérica e

cultural, direitos indispensaveis para o restabelecimento de sua dignidade.”3%3

Cristiana Tramonte reflete acerca dos afro-brasileiros e segue a mesma linha
de raciocinio. Defende que ha uma diversidade de praticas religiosas afro-brasileiras,
decorrentes, em parte, da variedade étnica de negros africanos trazidos ao Brasil pelo
sistema escravista, com “[...] influéncias culturais e religiosas variadas, que se

distribuiram pelo pais gerando tragos identitarios diferenciados.”3%* Ndo ha uma etnia

299 QUINTERO, 1996, p. 11.

300 QUINTERO, 1996, p. 15.

301 OLIVEIRA, Silvia Maria de; DARELLA, Maria Dorothea Post. Diversidade religiosa indigena:
diferentes maneiras de ser e estar no mundo. In: FLEURI, Reinaldo Matias et al. (Orgs.).
Diversidade Religiosa e Direitos Humanos: Conhecer, respeitar e conviver. Blumenau: Edifurb,
p. 203-228, 2013. p. 82. Disponivel em;
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=32111-
diversidade-religiosa-e-direitos-humanos-pdf&category_slug=janeiro-2016-pdf&Itemid=30192.
Acesso em: 21 out. 2017.

302 OLIVEIRA; DARELLA, 2013, p. 89.

303 OLIVEIRA; DARELLA, 2013, p. 89.

304 TRAMONTE, Cristiana. Religides afro-brasileiras: direitos, identidades, sentidos e praticas do “povo-
de-santoln: FLEURI, Reinaldo Matias et al. (Orgs.). Diversidade Religiosa e Direitos Humanos:
Conhecer, respeitar e conviver. Blumenau: Edifurb, p. 203-228, 2013. p. 102. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=32111-
diversidade-religiosa-e-direitos-humanos-pdf&category_slug=janeiro-2016-pdf&ltemid=30192.
Acesso em: 21 out. 2017.



89

negra ou indigena, mas varias indigenas e negras e cada qual deve ser compreendida
na sua particularidade através das experiéncias vislumbradas nos mitos e nos ritos.

Esta é a vivéncia da diversidade.

As experiéncias/vivéncias e as suas narrativas caracterizam e expdem um
modo de ser. Estas experiéncias ocorrem em temporalidades que influem neste modo
de ser. Por isso, religido e etnia podem estar em transformacéo de acordo com a sua
temporalidade, defende Quintero.3% Tais transformacgées culturais e religiosas séao,
portanto, inerentes a todas as pessoas. E o didlogo é essencial para que todas etnias
e religides possam viver e expressar suas identidades.

4.2 Teologia para uma Inclusédo Transversal

A diversidade humana é o que impulsiona a reflexdo teoldgica para a Inclusao
Transversal, uma teologia a partir da diversidade humana estigmatizada e excluida,
seja em relagcdo a deficiéncia, a etnia, ao género, a religido, as pessoas pobres e
exploradas de multiplas formas. Emilio Figueira, deficiente fisico e religioso, relata que
se sentiu acolhido e envolvido na comunidade da Igreja Batista, onde descobriu um
Deus amoroso e, também, onde tinha liberdade de expresséo. Sentiu-se, de fato,
incluido, pertencente a comunidade Batista.3®® E o que destaca Marcos Anderson
Tedesco, a necessidade de superar interpretacfes tradicionais da Igreja — e
equivocadas — acerca das pessoas com deficiéncia, tais como se fosse uma punicao
de pecados cometidos, falta de fé ou manifestacdo demoniaca.®®” Desta forma,
acredita Tedesco, é possivel viabilizar “[...] uma igualdade de condigbes e um

sentimento de pertencimento de fato.”3%8

Luciana Steffen destaca que a relacdo entre corpo e alma sempre esteve em
tensdo a partir da Teologia. A salvacdo, segundo a autora, estava relacionada a
conexao mental e cognitiva com Deus, e separada do corpo. O corpo passou a ser

visto como local e causa do pecado de forma que as pessoas passaram a nega-lo,
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307 TEDESCO, Marcos Anderson. Incluséo e exclusdo de pessoas com deficiéncia nas igrejas: um olhar
a partir da Educacéo Cristd. Revistade Estudos Pentecostais Assembleianos - REPAS, Joinville,
v. 2, p. 1-11, 2017. p. 8. Disponivel em: http://revista.repas.com.br/index.php/repas/article/view/23.
Acesso em 20 out. 2018.
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devido as “tentacdes” por ele provocadas. Por isso, a Teologia “[...] ficou marcada por

essa compreensao segundo a qual o corpo € menos importante que a alma, devendo

ser repreendido e desprezado.”3%9

Para “desmontar” as compreensdes errbneas acerca das pessoas com

deficiéncia, Figueira destaca a tematica a partir dos livros do Antigo e Novo

Testamentos. Menciona Noé e sua aparéncia “diferente”, Isaque e a sua cegueira,

Jaco e seu andar manco em decorréncia de uma luta, entre outros, relacionados por

vezes como fruto do pecado humano. Destaca, também, a Judeia retratada no Novo

Testamento,

[...] muito viva, muito real, com seus costumes, atitudes, onde encontramos
diversas consideracdes sobre pessoas com deficiéncias ou doengas muito
sérias. Ainda eram fortes e enraizadas as crencas populares de que a maioria
dos males era consequéncia da interferéncia de maus espiritos ou como um
castigo para pagamento de pecados antigos.3°

Porém, Flavio Josefo (37 ou 38 d.C. — 100 d.C.), historiador da época de

Cristo, expde que os “defeitos” ndo sao resultado de pecados de criangas, nem devem

ser imputados a alguma culpa dos pais, mas a ma natureza.®!* O argumento esta em

Jodo 9.1-3:

! Ao passar, Jesus viu um cego de nascenca.

2 Seus discipulos lhe perguntaram: "Mestre, quem pecou: este homem ou
seus pais, para que ele nascesse cego? "

% Disse Jesus: "Nem ele nem seus pais pecaram, mas isto aconteceu para
que a obra de Deus se manifestasse na vida dele.”

Jesus fez mais de 40 milagres e 21 deles estariam relacionados a deficiéncia

fisica ou sensorial. Figueira destaca os seguintes:

[...] cego de nascimento (Jodo 9:1-7), cego em Betsada (Marcos 8:22-26),
cego Bartimeu de Jericé (Marcos 10:46 e Lucas 8:35-43), dois cegos de
Jeric6 (Mateus 20:29-34), dois cegos de Cafarnaum (Mateus 9:27-31), cegos
na Galileia (Mateus 15:29-31), cego e mudo (Mateus 12:22), mudo de
Cafarnaum (Mateus 9:32-34), mudos na Galileia, (Mateus 15:29-31), surdo-
mudo na Decépole (Marcos 7:31-37), surdo-mudo de Cesareia, (Marcos 9:16-
26 e Lucas 9:37-43), coxos na Galileia (Mateus 15:29-31), leprosos de
Cafarnaum (Mateus 8:1-4, Marcos 1:40-45 e Lucas 5:12-14), dez leprosos
(Lucas 17:13-19), hidrépico (Lucas 14:1-6), mulher com espinha curvada
(Lucas 13:11-13), homem de “mao seca” (Mateus 12:9-13, Marcos 3:1-6 e

309 STEFFEN, 2018, p. 168.
310 FIGUEIRA, 2015, p. 80.
311 FIGUEIRA, 2015, p. 104.
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Lucas 6:6-11), paralitico servo do centurido (Mateus 8:5-13), paralitico em
Betsaida (Jo&o 5:5-9), paralitico de Cafarnaum (Mateus 9:1-8, Marcos 2:1-12
e Lucas 5:17-26).312

Figueira considera que a acdo de Jesus nas curas € uma demonstracao de
que “[...] um doente ndo deve ser estigmatizado pela sociedade, apesar dos costumes
da época.”™3 Costumes e lei pretendiam favorecer parte da sociedade. Esse
favorecimento foi fortemente combatido por Jesus, como em Marcos 11, sobre o

comeércio no Templo, ao invés das oracgoes.

Segundo as leis da época, era por ali que pecadores e impuros teriam que
passar se quisessem encontrar novamente Deus, pois a reconciliacdo com
Deus so0 seria alcangada com a oferta regular de sacrificios, dizimos e taxa
ao templo, cujo montante chegava a quase um quarto da populacdo. Mesmo
gue os sacerdotes jamais admitissem isso (ja que se sentiam amparados pela
lei, pela constituicdo), a verdade é que o perdao e a reconciliagdo com Deus
estavam sendo usados como fonte de exploragdo.3!*

Para combater as exclusdes, Jesus mesmo veio como pobre, foi preso e
depois morto. Em outras palavras, também foi um excluido. Como tal, lutou contra a
exclusdo denunciando as atrocidades cometidas, como no referido comércio no
Templo. Pregou defendendo as pessoas pobres: “E, levantando ele os olhos para os
seus discipulos, dizia: Bem-aventurados vos, os pobres, porque vosso é o reino de
Deus” (Lc 6.20).

No entanto, a historia da Igreja posterior a morte de Cristo mostra, no caso da
deficiéncia, o pecado como origem, ou a possessao por algum espirito do mal, como
“[...] a condenacéao feita pelos principais nomes da Reforma, considerando as pessoas
com deficiéncia (principalmente as deficiéncias intelectuais) como demoniacas,
apoiando as eliminacdes delas pela Inquisi¢cdo.”> Porém, novos conhecimentos
(médicos e cientificos), além de uma filosofia mais humanista e com reflexdes
teoldgicas, acabam por revelar outro momento histérico. No caso da Teologia, acaba
por contemplar o ser humano na sua diversidade, nas diferengas entre as pessoas
que complementam uma a outra, como membros de um mesmo corpo. “Incluir ndo é

ser bom ou um ato de caridade. Incluir é ser realmente cristio!!!”316

312 FIGUEIRA, 2015, p. 85.
313 FIGUEIRA, 2015, p. 91.
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Desta forma, a inclusdo para com as pessoas com deficiéncia esta longe de
ser aquilo que Costa-Renders defende, no caso, “[...] a inclusdo de pessoas com
deficiéncia como uma responsabilidade social das igrejas.”3!” A preocupacgdo da
autora esta com a educacdo inclusiva, a acessibilidade e em como inserir as pessoas
com deficiéncia ao mercado de trabalho. No entanto, inclusdo nao pode, apenas, dizer
respeito a mera insercdo das pessoas, através de formas ou modelos prontos e
naturalizados pela sociedade. Por isso, a Teologia tem a missao de enfatizar a
diversidade das pessoas, seja no que diz respeito a deficiéncia, a religiosidade, a etnia

ou ao género, entre outras marcas, ou seja, deve tratar da Inclusdo Transversal.

Refletir acerca da inclusdo a partir da Teologia (assim como a partir da
Educacéo) ndo deveria ter nenhuma locucéo adjetiva, como da pessoa deficiente, da
raca, da mulher, da pessoa homossexual, das religides, do encarcerado e da
encarcerada, etc. Deixar em aberto significa inserir todos os grupos excluidos na
sociedade e dar vez e voz a experiéncia de cada pessoa. Essa experiéncia acaba
levando a uma Teologia que contempla a Inclusdo Transversal porque naturaliza a

diversidade humana em suas identidades e parte das experiéncias das pessoas.3*®

Sandra Kamien Tehzy identifica varios grupos marginalizados na Biblia:
estrangeiros, criancas, mulheres, escravos, 6rfaos, vilvas e pessoas com deficiéncia.
A justificativa para tal discriminacdo estava relacionada a “[...] motivos religiosos
ligados a questdes de pureza e impureza. Isto quase sempre levava esses grupos de
pessoas a viverem em situacdo de pobreza, marginalidade e muitas vezes de

mendicancia.”31°

Tehzy destaca o livro de Levitico, que expde leis que regravam quem nao
poderia ter contato com o Sagrado, como as pessoas com deficiéncia (Lv 21.18-23).

Mas, por outro lado, lembra a autora, no mesmo capitulo de Levitico,

317 COSTA-RENDERS, Elisabete Cristina. A inclusdo de pessoas com deficiéncia: a responsabilidade
social da igreja. Caminhando, Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista, UMESP, S&o
Bernardo do Campo, v. 16, n. 2, p. 65-76, 2016. p. 65. Disponivel em:
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ims/index.php/Caminhando/article/viewFile/4103/3542#page=65. Acesso em 30 set. 2018.
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319 TEHZY, Sandra Kamien; KLEIN, Remi. Simplesmente igreja: um olhar sobre inclusio de pessoas
com deficiéncia em busca de contribuigcbes para uma praxis comunitaria inclusiva. Sao Leopoldo,
95 f. Dissertacdo (Mestrado) - Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo, 2008 Disponivel em:
http://dspace.est.edu.br:8080/jspui/bitstream/BR-SIFE/620/1/tehzy sk tm185.pdf. Acesso em: 30
abr. 2019. p. 50.



93

[...] apesar de proibir o contato de sacerdotes impuros, doentes ou com
deficiéncia de exercer a funcéo sacerdotal e ter contato direto com o sagrado,
ndo os exclui da comunh&o, pois eles podiam comer da parte sacerdotal dos
sacrificios, sendo assim garantido o seu sustento. Podemos ver esse
compromisso e cuidado em favor das pessoas com deficiéncia em outros
textos: Deuterondmio 27.15-26 cita que fazer um cego se perder € um delito
grave, ao lado dos delitos sociais e sexuais relacionados (v.18-19); Levitico
19.13s: ‘Nao amaldigoaras um surdo-mudo, e ndo poras obstaculo diante de
um cego, mas temeras o teu Deus”; J6 29.11-17, onde JO é inspirado a
socorrer 0 pobre, o 6rfdo e a vilva, a zelar pela justica e ser “olhos para o
cego e pés para 0 coxo’.3%0

Em relacdo aos profetas, como Isaias e Jeremias, Tehzy lembra que as
pessoas com deficiéncias eram vistas como anuncio de um novo mundo, no sentido
de serem guiadas fora dos “caminhos escabrosos” (Is 42), uma vez que Deus deseja
a vida em abundéancia para as pessoas.®?! Na verdade, o que se observa é que, assim
como exclui por um lado, proibindo o acesso ao Sagrado, a ocupar a posi¢cao de

Sacerdote, ndo exclui do cuidado.

Ja no Novo Testamento, Jesus sempre esteve ao lado das pessoas que
estavam a margem da sociedade, como “[...] os pobres, os doentes, os publicanos, as
prostitutas, os pagéaos, doentes, criangcas, mulheres, ou seja, aqueles que eram
considerados pecadores e impuros e por isso excluidos.”??? Isso significava estar ao
lado daqueles que nédo estavam de acordo com a lei, como 0s pagaos, ou seja, 0S Nao
judeus. Também as pessoas pobres, por ndo terem instrucéo, ndo cumpriam a lei da
forma conveniente.3?% Porém, tais conceitos e compreensdées, segundo Tehzy, devem
ser compreendidos no seu tempo, “...] e € a partir deste pano de fundo que
precisamos olhar a relacdo de Jesus com as pessoas, especialmente na sua relacéao
com pessoas e grupos marginalizados, dentre eles as com as pessoas com
deficiéncia.”®?* E além disso, compreender que a atuacdo de Jesus se da sob a

perspectiva do Reino de Deus, ou seja, hao para o futuro, mas para o presente.

Assim, Jesus rompe com os valores excludentes ao se relacionar com as
pessoas marginalizadas. Sendo Jesus Cristo o fundamento da Igreja (1Co 3.11), sua
forma de se relacionar com as pessoas em suas diversidades acaba sendo, também,

fundamento da Igreja. Por isso Tehzy é feliz ao concluir que:

320 TEHZY, 2008, p. 52.
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Em muitos textos que discutem a questdo da inclusao de pessoas com
deficiéncia, areligido vérias vezes é apontada por ter contribuido e justificado,
direta ou indiretamente, com concepc¢fes discriminatorias e excludentes.
Intrigante é que isso aconteceu baseado em textos biblicos e interpretacdes
teoldgicas, apesar da atuagéo e pregacao de Jesus, também registrada na
Biblia, que contesta todo e qualquer principio religioso, legal ou cultural, que
sustente tais concepcées.3?°

Apesar desta contrariedade, entre interpretagcdes equivocadas e a atuacao de
Jesus com os marginalizados, a sociedade contemporanea permanece excludente e,
desta forma, ha que se evidenciar as pessoas que nao estdo dentro daquilo que se
considera normal ou que é de consenso. Assim, a Teologia necessita sempre reforcar
e rememorar a atuacdo de Jesus. Para tanto, h4 a Teologia da Libertacdo e a sua
opcéao pelas pessoas pobres e oprimidas; a Teologia Feminista que desmascara a
retérica masculina; a Teologia Negra para afirmacao da etnia; e a Teologia Indigena
gue guarda a riqueza da espiritualidade dos povos originarios latino-americanos.3?6
Importante mencionar que a Teologia da Libertacdo redne as comunidades excluidas,
ajudando na naturalizacdo da diversidade. Por isso, a Teologia da Libertagao
permanece atual, porque reline 0s grupos, cada qual na sua identidade definida, na

luta pela igualdade.

A Teologia acolhe todas as pessoas porque todas elas séo fruto da criacao
de Deus. Assim, aquilo que difere uma pessoa da outra evidencia a diversidade que
faz parte dessa criacdo. A partir de Rubem Alves percebe-se, também, uma nova
perspectiva teoldgica, uma sintese do humanismo politico com a teologia da graca
protestante, ou seja, um pensamento sobre a realidade presente com vistas ao futuro.
Essa aparente dialética ndo representa para Alves um conflito entre o espirito da
linguagem da fé e o espirito do compromisso para com a libertagdo, pois, ainda que
diferentes, ndo constituem um problema sério, uma vez que a fé liberta o ser humano
da historia. Segundo Alves, a linguagem da comunidade de fé ndo estabiliza o ser
humano uma vez que “[...] deve ser entendida como se dando entre a leitura da Biblia

e a dos jornais.”?’

A fé se mostra dindmica no sentido de que permanece em movimento,

acompanhando a realidade. A linguagem da fé deve ter poder: A) para criticar cada
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linguagem, B) oferecer horizontes maiores para a esperanga, e C) pela liberdade que
empresta a atividade humana.®?® Assim, ha uma dialética da vida da comunidade
cristd pela busca de uma linguagem que expresse 0 seu compromisso (de fé) com a
libertacdo das pessoas.®?° Prossegue Alves defendendo que a linguagem de fé é
expressao da imaginagao, nao sendo descritiva transformando fatos em valores: “A
imaginacao, ao rejeitar os fatos como seu limite, exprime a transcendéncia da razéo
sobre o mundo estabelecido.”3* Isto nédo é alienacéo, pois a linguagem da ciéncia
também passa pelo risco por algo ausente para abrir novos caminhos em direcéo ao
futuro. E um “[...] erro acreditar-se que a descoberta cientifica ocorre por meio de um
processo simples de acumulacdo de fatos descritos objetivamente, sem auxilio da

imaginag&o.”33!

No entanto, a ciéncia € “[...] confirmada através do poder do jogo da linguagem
para juntar pecas dadas de um jogo [...], a linguagem da fé, ao contrario, é
radicalmente critica. Ndo aceita os fatos como valores.”®? Destr6i os fatos
escravizantes e cria novos, libertadores. Miguez Bonino, por sua vez, enfatiza que a
fé busca enraizar-se num sujeito histérico coletivo “[...] e ndo simplesmente na soma
total de individuos”.®3® Ele une a linguagem da fé com a linguagem da

histéria/realidade das pessoas.

Leonardo Boff defende, nessa mesma linha, que o Divino irrompe na vida do
ser humano, levando a um choque existencial, tendo a fé como aquela que [...]
interpreta toda a realidade a luz de Deus.”®** Essa fé se da a partir do contexto no qual
a pessoa esta inserida. Por isso, a Teologia € “[...] uma ciéncia regional porque
contempla todas as realidades a luz de Deus ou sob a perspectiva da fé.”33° Universal

é a fé em Deus, como Absoluto na ordem dos seres.

O universal da fé s existe concretizado sob a forma do particular. Porque é
assim, podemos falar das distintas teologias: a patristica, de teor sapiencial;
a escolastica, de carater cientifico e sistematico, a moderna, histérico-
existencial, etc. [...] Cada um (particular) sistematizou a seu modo o dado
da fé (universal) com os instrumentos teéricos préprios do seu tempo.
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O que resulta € sempre uma teologia particular e ndo uma teologia
universal.3® (grifo nosso).

A teologia latino-americana é fruto do encontro entre fé e razdo (que é sempre
histérica). Tem o condicionamento da sua época, da sua sociedade, das suas relacbes

(e destinatarios) nesse contexto:

[...] todo ponto de vista é a vista de um ponto. A pergunta que se ha de fazer
continuamente ndo é: até que ponto minha teologia esta livre de interesses
(ideologias), mas: esta forma de teologia com quem se compromete? Que
interesses possui? E o critério teoldgico é: confrontar-se com 0s interesses
do Evangelho, criticar os interesses da teologia com os interesses e
compromissos do Jesus Histérico.37

O chéo da teologia latino-americana € a pessoa pobre/oprimida, sendo o
interlocutor preferencial — ou a referéncia — a sociedade.33 A teologia, ao colocar em
jogo certa racionalidade, contempla o universo cultural das pessoas crentes. “Toda a
teologia se pergunta sobre o significado da Palavra de Deus para nds no presente da
histéria.”339 A partir de Gutiérrez, compreende-se que o universo cultural reformula a
mensagem do Evangelho para a contemporaneidade. Gutiérrez relaciona teoria e
praxis: um novo entendimento da fé, “[...] que ensina a ligar, conhecer e transformar
teoria e pratica.”3*° Crer (fé) em Deus significa comprometer-se com sua vida e com a
de todos os seres humanos; significa sair de si mesmo e se entregar a Deus e a todos.
Assim, a ortodoxia é a ortopraxis. Deus se revela como amor, numa realidade marcada
pela pobreza e pela opressédo.®*! Portanto, o amor é tanto a ortodoxia como o que

move para a ortopraxis.

Conforme Boff, a teologia e a fé possuem em si mesmas uma dimensao
libertadora. Acredita-se no Sentido que acolhe e aceita radicalmente. “[...] fé crista que
se faz verdade, se faz liberdade e libertacdo [...].”%*> A dimensao libertadora da
teologia esta encoberta dentro do sistema eclesiastico. E preciso reverté-la para uma
praxis corajosa, o que implica numa “[...] libertagdo de certo tipo de teologia abstrata

e constituida num sistema fechado de conceitos.”3*3 Isso ndo se da com novas
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interpretacdes de interpretagdes, mas mediante nova experiéncia e praxis diferentes

da fé e daigreja.

N&o ha portadores exclusivos de libertacéo e opressao: tudo na histéria € sinal
e instrumento de salvacao e perdicdo. A salvacaol/libertacao é oferecida por Deus a
todos desde o inicio da histéria.3** Ser cristdo é superar os fechamentos
absolutizantes, ser sedento por justica, ser engajado e participante no processo
libertador, se colocar para o outro de forma corajosa, “[...] que leva ao sacrificio da
prépria seguranca, da prépria saude e, quem sabe, na prépria vida.”**> Afinal, a fé das
pessoas crentes leva a compreender a realidade e identifica a necessidade da agao
do amor (ortodoxia com a ortopraxis) para com as pessoas oprimidas. Uma doacao
incondicional movida pela fé incondicional, que € universal, mas que sente sob os

seus pés o chao da pessoa oprimida que grita por justica e igualdade.

O par Teologia e Inclusédo estédo, portanto, intrinsicamente relacionados.
Afinal, a teologia, em sua esséncia, ao se ocupar de Deus, se ocupa de todas as
pessoas, criadas a sua semelhanca, conforme Génesis 1.27: “E criou Deus o0 homem
a sua imagem; a imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou.” Deus €, portanto,
a proépria diversidade, esta que € negada ou tomada de preconceitos. Deise Tomazin

Barbosa explica que:

O preconceito € um juizo preconcebido, um desconhecimento pejorativo de
uma pessoa ou grupo social e a discriminagdo € um comportamento de nao
aceitacdo. O preconceito para com as pessoas com deficiéncia vai desde
acreditar que necessitam ser dependentes dos outros, sdo maus ajustados e
infelizes, sdo ‘marcados’ e menos inteligentes, sdo improdutivos, merecem
compaixdo e piedade, até acharem que estes estdo sendo ‘punidos’ por
algum pecado. Se existe um lugar onde esse comportamento ndo deve ser
aceito é aigreja, pois esta ndo deve estar alienada da sociedade e é o lugar
onde a real pratica dos principios biblicos [...].%4¢

Ao estudar e refletir a teologia crista, se estd referindo a um conjunto de
principios cristdos. Nesse sentido, a diversidade dos membros €& uma das
caracteristicas principais do cristianismo, num sé corpo, o de Cristo. A Igreja € "um so

corpo em Cristo" (Rm 12.5); "um so6 corpo” (1Co 10.17); "o corpo de Cristo" (1Co
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12.27; Ef 4.12); "no corpo" (Hb 13.3). A Epistola de Paulo aos Corintios € digna de

reproducéo no que tange a diversidade do corpo de Cristo:

120ra, assim como o corpo € uma unidade, embora tenha muitos membros,
e todos os membros, mesmo sendo muitos, formam um sé corpo, assim
também com respeito a Cristo. > Pois em um s corpo todos nds fomos
batizados em um anico Espirito: quer judeus, quer gregos, quer escravos,
quer livres. E a todos noés foi dado beber de um Unico Espirito.

140 corpo n&o é feito de um s6 membro, mas de muitos. ¥*Se o pé disser:
“Porque ndo sou mao, nao pertengo ao corpo”, nem por isso deixa de fazer
parte do corpo. °E se o ouvido disser: “Porque n&o sou olho, ndo pertengo
ao corpo”, nem por isso deixa de fazer parte do corpo. !’ Se todo o corpo
fosse olho, onde estaria a audicdo? Se todo o corpo fosse ouvido, onde
estaria o olfato? ' De fato, Deus dispés cada um dos membros no corpo,
segundo a sua vontade. *° Se todos fossem um s6 membro, onde estaria 0
corpo? 2° Assim, ha muitos membros, mas um sé corpo.

210 olho n&o pode dizer & mao: “N&o preciso de vocé!” Nem a cabeca pode
dizer aos pés: “N&o preciso de vocés!” 22 Ao contrario, os membros do corpo
que parecem mais fracos s&o indispensaveis, 2 e os membros que pensamos
serem menos honrosos, tratamos com especial honra. E os membros que em
noés séo indecorosos s&o tratados com decoro especial, 2* enquanto os que
em nos sao decorosos nao precisam ser tratados de maneira especial. Mas
Deus estruturou o corpo dando maior honra aos membros que dela tinham
falta, ®a fim de que n&do haja divisdo no corpo, mas, sim, que todos os
membros tenham igual cuidado uns pelos outros. 2 Quando um membro
sofre, todos os outros sofrem com ele; quando um membro é honrado, todos
0s outros se alegram com ele.

27 Ora, vocés sdo o corpo de Cristo, e cada um de vocés, individualmente, é
membro desse corpo. (1Co 12.12-27).

O corpo possui membros diferentes e cada um possui a sua fungdo. Também
um cuida do outro porque, quando um sofre, todos sofrem. Essas diferencas entre os
membros evidencia a diversidade que, por sua vez, ndo da margem a exclusoes.

Todos os membros sao, portanto, partes do todo. Estéo incluidos naturalmente.

Preconceitos e marcas néo fazem parte do corpo de Cristo, da Igreja de Cristo.
Ndo h& espaco para divisbes, mas para igual cuidado muatuo (1Co 12.25).
Independente de etnia e crenga (“quer judeus, quer gregos”) ou classes sociais (“quer

escravos, quer livres”).

4.3 Por uma Teologia plural para a Inclusédo Transversal

Compreender a teologia de cada religido (cristd ou n&o), no seu contexto e a
partir da sua historia do mundo, é fundamental para a compreensao da pluralidade
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religiosa. Gmainer-PranzI®*’, ainda que se refira a uma teologia mundial crista, reflete
sobre 0 pensamento teolégico numa perspectiva global. No entanto, ao considerar o
aspecto global, pode-se abrir para uma teologia ndo somente crista. Essa perspectiva
global também considera a racionalidade secular que, como bem aponta Gmainer-
Pranzl, faz parte do processo para o entendimento do mundo. Assim, h4 que se
contemplar todas as religides e também a secularidade. Na relacdo entre todos estes
atores esta o confronto critico e responsavel com a realidade contemporanea da

diversidade.

Norbert Mette3*® destaca que a exclusdo ndo se da apenas para cristdos ou
cristds, mas para pessoas de todas as religides e cosmovisdes. Por isso ha que se
desenvolver o dialogo entre todas as religides. Além disso, enfatiza que a Teologia
Pratica deve ampliar a sua orientacdo cultural-hermenéutica acerca da excluséo,
incluindo analises socioecondmicas, para ndo correr o risco de ver reduzida a

realidade.

E a mesma visdo de Edla Eggert, quando afirma que “[...] uma teologia que
ndo se insere na realidade esta fadada ao mondlogo.”**° Eggert defende uma “[...]
teologia que faz com que eu me comprometa com a busca do dialogo, da
compreensao da cultura do Outro e da Outra marginalizados, da religido que néo é a
minha, enfim, uma teologia encarnada no contexto de hoje.”3*® Menciona que “[...] 0
dialogo e a relagdo horizontal entre sujeitos fazem cair a mascara do poder

absoluto.”! E acrescenta que:

Uma teologia e uma pedagogia comprometidas com a vida das pessoas
precisam denunciar a falsa liberdade contida nos discursos liberais e propor
mudancas gue estabelecam préaticas baseadas nos conceitos de justica, ética
e compromisso com a populacio cada vez mais pobre do nosso pais.3?

347 GMAINER-PRANZL, Franz. Teologia mundial: a responsabilidade da fé cristd na perspectiva global.
Estudos Teolégicos, Sdo Leopoldo, vol. 52, n. 1, p. 12-37, 2012.

348 METTE, Norbert. Exclusdo : um desafio pratico-teolégico e pastoral. Estudos Teoldgicos, S&o
Leopoldo, V. 50, n. 1, p. 69-81, 2010. Disponivel em:
http://www.est.edu.br/periodicos/index.php/estudos_teologicos/article/view/44/47. Acesso em 26
jun. 2019.

349 EGGERT, Edla. Interdisciplinaridade entre educacdo e teologia. Estudos Teoldgicos, S&o

Leopoldo, V. 36, n. 3, p. 213-225, 1996. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/828/757. Acesso em 26 jun.
2019. p. 213.

30 EGGERT, 1996, p. 215.
%1 EGGERT, 1996, p. 216.
352 EGGERT, 1996, p. 216.
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Em sua pesquisa, Gisela Streck chama a atencéo para a educacéo de jovens
considerando uma religido naturalmente humana que pode promover a diversidade
religiosa. A autora reforca o pensamento do tedlogo Faustino Teixeira, afirmando a
necessidade do “[...] didlogo inter-religioso como possibilidade para uma educacéao
para a alteridade e para a tolerancia [...].”%>® Nas palavras do préprio Teixeira, “[...] &
necessaria uma educacao do olhar. Ser capaz de perceber a presenca de Deus em

cada lugar.”3>*

O mundo multirreligioso evidencia um mundo de pessoas crentes. As religides
cresceram na modernidade em quantidade, evidenciando uma pluralidade religiosa,
caracteristica fundamental a ser compreendida na teologia mundial.%® Gibellini3®®, por
sua vez, menciona que cada continente tem a sua teologia, assim como no caso
africano, continente que foi evangelizado repetidas vezes, mas cuja teologia africana
genuina é recente, uma teologia da cor africana, uma teologia da adaptacéo, “[...] de
forma a dar um ‘rosto africano’ ao cristianismo [...].”*®*” Coloca como emblematica a
teologia asiatica, berco do cristianismo, mas cujo continente tem menos cristdos. Na
verdade, varias religides tém sua origem nesse continente. Por isso, inculturacéo e
contextualizacdo sdo termos chaves para compreender a teologia na Asia, defende
Gibellini. Menciona que para fazer uma teologia na Asia ha que se libertar da teologia
ocidental, surgida a partir de questdes ocidentais. Alias, esse € um pressuposto para

as teologias de todos os continentes, cada qual com sua identidade e realidade.

Para um debate teol6gico numa perspectiva global, a contextualizacdo é
pressuposto fundamental, tanto para o terceiro mundo, como para o velho mundo. O
dialogo entre ambos s0 é possivel a partir da alteridade e da compreensédo do chéo
gue esta sob os pés de cada um.3°8 Esse chéo diz respeito ao contexto, a histéria, as
experiéncias de vida. Ao refletir sobre teologia e histéria, Gibellini®*® ensina que cada
época possui 0 seu sentido, e deve, assim, ser captado, afinal, trata-se da histéria em

curso. Com esta “captagao”, busca-se o elemento central da mensagem crista. Deus

353 STRECK, 2012, p. 272.

354 TEIXEIRA, Faustino. Deus n&o tem religido. Revista IHU Online, S&o Leopoldo, 04 de abril de 2016.
s/p. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/553135-deus-nao-tem-religiao-artigo-de-
faustino-teixeira. Acesso em 27 jun. 2019.

355 GMAINER-PRANZL, 2012, p. 12-37.

356 GIBELLINI, Rosino. Teologia do século XX. S&o Paulo: Loyola, 1998. p. 447-485.

357 GIBELLINI, 1998, p. 459.

358 BOFF, Leonardo. A Aguia e a Galinha: uma metafora da condicdo humana. Petrépolis: Vozes,
2003.

359 GIBELLINI, 1998, p. 255-278.
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revela-se numa historia da salvagédo que € atemporal. O Novo Testamento, explica
Gibellini, por exemplo, € um texto religioso, nascido de uma comunidade de fé, num
determinado contexto. A sua esséncia e a sua histéria da salvacdo, no entanto, é
universal e esse passado (ou histéria da salvacéo) torna-se preparacdo para 0S
acontecimentos. Aquilo que esta por acontecer, ou mesmo que acontece no tempo
presente, é reflexo do passado. Assim, ha sempre gque se tentar a refundamentacéo

da teologia crista para a contemporaneidade, reconciliando-se com a fé crista.

A compreensao de cada tempo (tempo esse que acaba “refundamentando” a
mensagem crista levando a multiplicidade de compreensdes) torna-se desafio para
uma hermenéutica ecuménica. Por isso, Kortner3®® aponta para o problema da
necessidade da unidade da igreja visivel. Argumenta que: “As religibes ou as
confissBes nado se diferenciam entre si por conceitos individuais ou simbolos isolados;
elas formam entre si jogos de linguagem coerentes, os quais fazem parte de uma
determinada forma de vida.”®®! Explica o autor que as igrejas individuais s&o
comunidades interpretativas, constituindo uma determinada forma de vida. A
mensagem crista é interpretada de diferentes formas, de acordo com as diferentes

épocas também, que conduzem a uma determinada praxis da fé e da vida.

Essa forma variada de interpretacdes leva ao conceito de multiculturalismo

gue, segundo Améli Valcarcel,

[...] ndo deve ser confundido com relativismo cultural que nos tem
acompanhado h& décadas. O relativismo pertence ao paradigma da
tolerancia, ao passo que o multiculturalismo provém do elogio a diferenca,
sob a égide do “viva ao proximo!”362

O principio do multiculturalismo é o elogio a diferenca, e ndo a indiferenca. A
divergéncia ndo é ignorada, mas deve ser admitida “[...] no proprio seio da diferenga
invocada.”®3 Afinal, a disputa pela verdade ndo tem vez no ecumenismo3®* da

diferenca. H& vez para a compreensédo da verdade do outro.

360 KORTNER, Ulrich H. J. Introdug&o a hermenéutica teoldgica. S&o Leopoldo: Sinodal, 2009. p.
224-242.

361 KORTNER, 2009, p. 239.

362 VALCARCEL, Améli. Etica, um valor fundamental. In: MIRANDA, Danilo Santos de (Org.). Etica e
cultura. S&o Paulo: Perspectiva; Sdo Paulo: SESC, 2004. p. 18-19.

363 VALCARCEL, 2004, p. 33.

364 Sobre 0 ecumenismo, Bock menciona que devem ser inter-relacionados os pressupostos éticos, da
praxis para libertagcéo, da racionalidade teologica a espiritualidade, da necessidade do ecumenismo
intracristdo e inter-religioso: “[...] a real necessidade de se buscar um ecumenismo que ultrapasse
as fronteiras da fé cristad e que contemple a pluralidade religiosa global. Tal ecumenismo tem sido



102

A comunhdo das igrejas ndo precisa, portanto, ficar restrita a objecfes
mituas, mas pode [..] fazer com que uma doutrina da fé se torne
compreensivel da mesma maneira para todas as igrejas, levando assim uma
confissdo, doutrina e celebracdo totalmente novas e conjuntas. Essa
esperanca, no entanto, somente pode ser fundamentada
pneumatologicamente, visto que ndo é vontade humana, mas somente o
Espirito de Deus que nos leva a novos conhecimentos da verdade.36°

Tomaz Tadeu da Silva é critico ao multiculturalismo porque ele se apoiaria
“[...] em um vago e benevolente apelo a tolerancia e ao respeito para com a
diversidade e a diferenca.”3® Silva defende que nédo se deve apenas naturalizar as
identidades e diferencas, mas problematizar a producéo das identidades. Isto porque
a afirmacéo da identidade e da diferenca traduz o desejo de grupos sociais diferentes,
sendo, portanto, resultado das relagBes de poder, conforme ja observado em Pierre
Bourdieu.3¢” Por isso, Silva propde uma pedagogia a partir da diferenca: estimular e
cultivar a boa vontade com a diversidade cultural; aceitar que a diversidade é natural,
e, tratar a identidade e a diferenca como questédo politica. Neste Ultimo caso esta a
discussédo acerca das identidades e das diferencas como producéo.368

A pergunta crucial a guiar o planejamento de um curriculo e de uma
pedagogia da diferenca seria: como a identidade e a diferenca séo
produzidas? Quais sd0 0s mecanismos e as instituicdes que estéo ativamente
envolvidos na criacdo da identidade e de sua fixagdo?36°

A unidade visivel hd que ser superada, visto ser utdpica, por um lado, e
desnecessaria, por outro. A diversidade de compreenséo acerca da mensagem crista
(ou do que seja a verdade, para incluir religides ndo cristds) ndo contempla uma
unidade visivel no sentido de que todas as igrejas cristds devam assumir uma mesma
posicdo, ou doutrina, materializada num documento, a ponto de se pretender um

documento confessional Unico. Conforme Kortner,

[...] ndo existe um fio vermelho unindo as igrejas e os cristdos entre si como
uma substancia universal [...]. O que nos une € muito mais um processo, a
saber: o entrelagamento perfeito dos diversos filamentos da tradicdo crista,

designado como ecumenismo ecuménico ou como ecumenismo inter-religioso. No interior das
igrejas cristas, essa dimensdo do ecumenismo tem sido designada como dialogo inter-religioso.”
BOCK, Carlos G. Deslocamentos epistemolégicos na teologia da libertagdo nos anos 1990. In:
GMAINERPRANZL, Franz; JACOBSEN, Eneida (Orgs.). Deslocamentos da teologia
contemporanea. Teologia Publica vol. 5. Sao Leopoldo: Sinodal, 2015. p. 13-56. p. 50.

35 KORTNER, 2009, p. 238.

366 SILVA, Tomaz Tadeu da. A producio social da identidade e da diferenca. In: SILVA, Tomaz Tadeu
da; HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos
culturais. 8. ed. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 73.

367 BOURDIEU, 2010.

368 SILVA, 2008, p. 96-99.

369 SILVA, 2008, p. 99.
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cuja histéria € marcada ndo apenas por continuidades, mas também por
descontinuidades, separagdes, rupturas e recomecos.3"°

Unem-se a esse processo, também, as igrejas nao cristas (interreligiosidade),
resgatando o conceito mais amplo de universalidade e multiculturalidade. Essa € a
diversidade humana. Para o dialogo, h& que se criar as bases para uma compreensao
conjunta, além, claro da compreensao para com a compreensao do outro. Nesse
ponto chega-se a um jogo de linguagem: primeiro compreender que se deve
compreender o outro. Depois chegar a uma compreensdao mutua. Mas sempre
compreender a forma como o outro compreende. A compreensao € palavra-chave em
meio a diversidade e que tem como principio a multiculturalidade, ou seja, o elogio a
diferenca. Porém, as multiplas formas de compreensdo também devem ser
compreendidas, o que significa compreender cada intérprete a partir da sua existéncia
(e do seu chao), ou seja, a partir do ser e do tempo. Ndo ha como fugir do ato da

compreensao. Ao se compreender, acaba por se incluir o outro.

Teologia deveria ser sinbnimo de inclusdo. Quando se fala do povo de Deus,
todas as pessoas fazem parte deste povo. Logo, a inclusédo esta subentendida quando
se falar em igualdade e equidade. No entanto, conforme observou Peter Nash, acerca

dos africanos negros na histéria do povo de Deus,

[...] muitos te6logos tacham as teologias americanas (e muitos mal distinguem
entre teologias norte-americanas e sul-americanas, e muito menos
reconhecem as distingdes nacionais que nés todos sentimos entre nés) e as
teologias africanas e asiaticas (novamente com poucas distincdes) de
contextuais, ou seja, regionais e efémeras, teologias que ameacariam dividir
a Igreja unificada.®™*

Ora, ndo se pode considerar que teologias (no plural, a fim de caracterizar a
sociedade mundial plural) sejam contextuais ou regionais — muito menos efémeras —
no intuito de dividir a Igreja (esta enquanto povo de Deus, e ndo enquanto instituicao).
Pressupor a divisdo vai contra a esséncia da teologia que é a comunhao, ou seja,
unido de todas as pessoas. A Teologia € uma, porém, de todas as pessoas, em seus
contextos e em suas épocas. Quando se destaca o contexto e se faz Teologia neste

determinado contexto, se esta, na verdade, enfatizando determinada caracteristica de

370 KORTNER, 2009, p. 242.

371 NASH, Peter T. O papel dos africanos negros na histéria do povo de Deus. Estudos Teoldgicos,
Sédo Leopoldo, v. 42, n. 1 , p. 527, abr. 2002. Disponivel em:
http://www3.est.edu.br/publicacoes/estudos_teologicos/vol4201_2002/nash.pdf. Acesso em 14 abr.
2019. p. 25.
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um determinado contexto. Marcel Chappin®’? destaca questdes de ordem econdmica,
social e étnica (podendo ser incluidas de género, entre outras) para definir contextos
e a atuacao da Teologia nestes contextos. Isto como critica a uma teologia europeia,
por vezes, tida de “forma ideoldgica”, para colonizagdo e exploragdo do Terceiro
Mundo. Desta forma, o autor sugere que considerar estes contextos na Teologia
poderia levar a uma “teologia planetaria”, “[...] que integraria as expressoes
particulares, sem nega-las; universalidade nao significa uniformidade.””® Assim como
se fala em equidade no direito, poder-se-ia arriscar em falar de equidade na teologia,
ou seja, a teologia vista a partir de cada particularidade para uma comunhéo de todas

as pessoas.

E bem verdade que este debate se da com mais énfase no que tange ao
pluralismo religioso. Ribeiro menciona o caso brasileiro (mas que pode ser estendido
a outros paises), que vem sofrendo fortes mudancas nos ultimos anos em sua vivéncia
religiosa. Menciona a multiplicacdo dos grupos orientais, as religides afro-brasileiras,
grupos islamicos, budistas e judeus, além do fortalecimento dos movimentos de
renovacgao carismatica da Igreja Catolica, do crescimento evangélico (especialmente
0 pentecostal e neopentecostal). “Todas estas expressdes, além de outras, boa parte
delas formada por espiritualidades nao explicitamente religiosas, formam um quadro

complexo e de matizes as mais diferenciadas.”"*

Diante dessa complexidade religiosa plural, Ribeiro menciona o contexto
teoldgico latino-americano como expressao dessa pluralidade. E aponta desafios para
a América Latina (mas que, novamente, podem se estender aos demais continentes):
a necessidade de um alargamento metodoldgico e de atualizacdo nas formas da
compreensao da realidade; compreensdo das subjetividades e das formas de
espiritualidade; e, uma reflexdo maior em relagdo aos encontros e desencontros da

teologia com a pluralidade, no sentido de

[...] refletir sobre as demandas que a sociedade apresenta e que recaem
sobre o quadro de pluralismo, seja 0 que esta em torno das questdes do
método teoldgico, do quadro religioso ou de questfes de natureza
antropologica. Estas Ultimas podem ser exemplificadas na capacidade de
alteridade ecuménica, nas formas auténticas de espiritualidades

372 CHAPPIN, Marcel. Teologias em contexto. LATOURELLE, René; FISICHELLA, Rino. Dicionario de
teologia fundamental. Petropolis: Vozes, Aparecida: Santuéario, 1994. p. 978-982.

373 CHAPPIN, 1994, p. 981.

874 RIBEIRO, Claudio de Oliveira. O principio pluralista. S&o Leopoldo: Unisinos, 2014. (Cadernos de
Teologia Publica). p. 6.
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integradoras, inclusivas e ecoldgicas, e no valor da corporeidade e da
sexualidade na reflex@o teolégica e nas agdes concretas de afirmacéo da
vida.3"®

A Teologia em sua esséncia € inclusiva porque néo distingue as pessoas,
conforme aponta Paulo em carta aos Romanos, 12.4-5b: “Pois assim como em um
corpo temos muitos membros, e todos os membros ndo tém a mesma fungéo, assim
também nds, embora muitos, somos um s6 corpo em Cristo, [...].” O desafio esta em
colocar em prética tal esséncia, acolhendo todas as pessoas, estas com suas
subjetividades, pluralidades, formas diferentes de espiritualidade. Conforme Ribeiro,
o principio pluralista a partir da teologia pode proporcionar referenciais tedéricos “[...]
precisos para as analises sociais, no tocante aos papéis da religido e do pluralismo,
especialmente tendo em vista 0 aprimoramento de praticas sociais que visem ao

fortalecimento democratico, a cidadania e a consolidacdo de direitos.”37®

Ribeiro, ao mencionar o “[...] valor da corporeidade e da sexualidade na
reflexd@o teoldgica [...]", leva o leitor a conjecturar, de certa forma, para questdes além
da pluralidade religiosa, no caso, de género. E assim poderia ser sobre questdes
étnicas ou de qualquer particularidade que caracterizada cada pessoa. Com isso,
afirma-se que, ao defender uma teologia inclusiva, se acaba por defender a inclusao
de forma geral porque diz respeito as dimensfes ndo somente espirituais do ser
humano, mas sociais, econémicas, corporais (sexualidade e deficiéncia, por exemplo),
entre outras. Trata-se de uma Inclusdo Transversal, una, no sentido de, ao se falar

em incluséo, refere-se a toda e qualquer particularidade das pessoas.

Alias, as particularidades podem ser compreendidas teologicamente a partir
da reflexdo de Steffen sobre a Teologia da Deficiéncia. A pesquisadora aborda a

encarnacao de Deus em Jesus Cristo.

Através da encarnacdo compreende-se que 0S COrpos e suas experiéncias
séo locais de revelagdo de Deus e o corpo deve ser visto como algo positivo.
A parte mais importante da fé no cristianismo € que Deus se tornou ser
humano. Dessa forma, o corpo deveria ser amado e celebrado e néo
desprezado. A encarnacao também auxilia a pensar na imagem de Deus com
uma deficiéncia. Deus com deficiéncia, revelando humanidade, demonstra
gue a humanidade é compativel com a experiéncia da deficiéncia. [...] A partir
das reflexdes sobre encarnagéo, expressa em todos os seres humanos, é

375 RIBEIRO, 2014, p. 8-9.
%76 RIBEIRO, 2014, p. 27.
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possivel considerar que o corpo é bom, local de revelacdo de Deus e que a
deficiéncia é parte da experiéncia humana.3"’

Assim como a encarnacao leva a compreender que a deficiéncia seja também
imagem de Deus, as identidades excluidas sdo também imagem de Deus. Por isso, €
importante a afirmacdo de Tehzy, de que “...] as reflexdes sobre inclusdo se
expandem para além das leis e propostas pedagdgicas, estdo diretamente ligadas as
formas de ver e compreender o ser humano em suas multiplicidades dentro dos
paradigmas vividos na atualidade.”®’® Enxergar a inclusdo de forma transversal

significa enxergar o ser humano nas suas multiplas identidades.

Esta transversalidade pode ser vislumbrada na Teologia da Libertagcdo, uma
vez que ela tem a sua origem nos excluidos. E, nas palavras de Ribeiro, “[...] uma
fonte teolégica de cunho libertador, uma visdo da teologia latino-americana da
libertagao revista e questionada por dentro. Nao uma critica ‘de fora’, em geral mais
comoda; mas uma analise feita, sobretudo, na dificil arte de revisdo.”3”® A pessoa (ou
grupo) excluida imp&e a sua voz de forma que todas as pessoas oucam o clamor pela

igualdade e, sobretudo, pela equidade.

A Teologia da Libertacdo tem sob si todas as exclusdes e tem a propriedade
de ser reconhecida como teologia inclusiva porque sua voz parte dos excluidos. Nesse
sentido, ndo apenas busca a igualdade e equidade religiosa, mas, sobretudo, social e
econdbmica. Social, no sentido de abracar as pessoas com deficiéncia, as
marginalizadas por razfes de género e etnia; econdmica, porque esta ao lado do
pobre oprimido por uma sociedade desigual na distribuicdo de renda e na exploracédo
da mado de obra. Desta forma, hd que se compreender a diversidade humana,

diversidade esta ndo compreendida e, por isso, excluida.

Ao se refletir sobre a Inclusdo Transversal a partir da Teologia, se afirma a
diversidade, o reconhecimento das diferencas e a ampla convivéncia entre elas sem
o intuito de fazer imposicGes de verdades. A Teologia mexe com a fé que age nos
contextos excluidos. Porém, essa mesma Teologia deve superar a pluralidade
religiosa, dialogar com “as teologias” e religides a fim de construir uma Teologia para

a Inclusao Transversal.

87" STEFFEN, 2018, p. 204.
378 TEHZY, 2008, p. 70.
37 RIBEIRO, 2014, p. 9.



107

Assim, defende-se que, a partir da Educacdo e da Teologia chega-se a
Inclusdo Transversal, sem estigmatizar as pessoas. Ndo ha uma inclusdo de pessoas
com deficiéncia, ou de mulheres, ou de negros, etc., mas uma Inclusdo Transversal
gue é de todos porque, de alguma forma, todas as pessoas séo diferentes umas das
outras. Propde-se, assim, o fim das marcacdes e a compreensao da diversidade como

algo natural a partir da Educacéo e da Teologia.






5 CONCLUSAO

Pessoas com deficiéncia, questdes de género, etnia, religido, privacdo da
liberdade, etc., enfim, a diversidade humana nem sempre é compreendida como algo
gue faz parte da humanidade. Para buscar seu direito a dignidade, cada grupo
reivindica de forma isolada. A inclusdo a partir de um viés transversal contempla as
identidades a partir da diversidade humana, tendo a Educacéao e a Teologia como

ciéncias “naturalizantes”.

A Inclusdo Transversal pode vir a ser eficiente porque a lei ndo garante a
compreensao da diversidade humana. Ela proporciona direitos, mas ndo ensina — ou
faz compreender — que as pessoas sao diferentes entre si. Por outro lado, aqueles
gue reivindicam seus direitos a partir de particularidades como deficiéncia, género,
religido, etc., o fazem de forma autdbnoma, contribuindo para a estigmatizacdo dos
grupos. Desta forma, ao evidenciar e reunir a diversidade humana, a Incluséo se dara
de forma Unica, ou seja, transversal, e, a0 mesmo tempo para todas as pessoas. A
Inclusdo Transversal acolhe todas as identidades excluidas e visa a naturalizagédo

conjunta enquanto diversidade humana.

Assim, ao se expor que a exclusdo € uma so, independente da identidade das
pessoas, defende-se a Inclusdo Transversal, ou seja, necessaria a todas as pessoas
em suas individualidades. Afinal, a inclusdo é a mesma para todas as pessoas, ou
seja, das identidades das pessoas. Num tipo de sociedade ideal, o termo “inclusao”
nem deveria ser mencionado. Isso porque nesta sociedade ideal a diversidade ja
estaria naturalizada. A incluséo seria um sinbnimo para diversidade que nada mais é

do que a reunido das diferentes identidades humanas.

Conclui-se que é possivel falar numa Inclusdo Transversal - Unica, tanto para
género, para pessoas com deficiéncia, etnias, etc., - enquanto espelho da diversidade
humana. Essa diversidade é evidenciada através das identidades das pessoas. A
diversidade faz parte da sociedade plural e, por isso, a naturalizagéo é imprescindivel.
Para tanto, defende-se que tanto a Teologia como a Educacdo sdo suportes para
tratar da Inclusdo Transversal, porque ambas tratam do desenvolvimento humano na

sua integralidade.
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Para se alcancar esta utdpica sociedade ideal, o par Educacéo e Teologia hdo
pretende eliminar as diferencas, mas evidenciar as experiéncias da diversidade de
forma que esta seja naturalizada, ou seja, incorporada e interiorizada. A Incluséo
Transversal trabalhada a partir da escola, onde a Educagao enquanto ciéncia encontra
o seu locus, e que é um meio social que traz consigo a diversidade humana, possibilita
naturalizar a diversidade de maneira que, no futuro, esta geracdo ndo mais
estigmatize as diferencas. Para tanto, ha que se envolver a gestédo escolar, de forma
que esta considere o contexto e o entorno da escola, que sdo especificos em
contextos diferentes. Isso significa possuir um Projeto Politico Pedagdgico coerente
com o corpo discente. Significa, igualmente, elaborar o curriculo a partir dos alunos e
das alunas e proporcionar a formacédo docente constantemente. Assim, a escola

inclusiva contemplara a diversidade dos sujeitos escolares em suas especificidades.

A Educacdo pode articular igualdade e diferenca, mas € a equidade
fundamental para que se possa falar em igualdade e, desta forma, numa inclusao de
fato, compreendendo-a como justica no sentido de que todas as pessoas possam ter
as mesmas condicoes, respeitando-se as identidades. Educacédo e Teologia, ao
naturalizarem as diferencas, ndo estigmatizam e nem tornam as pessoas invisiveis.
Ao naturalizar as diferencas, evidenciam a riqueza humana que é a diversidade. Desta
forma, a pesquisa ressalta a importancia da Educacdo e da Teologia para a
compreensao da diversidade humana e da sua consequente naturalizacdo. Ao se
refletir a inclusdo a partir da Educacdo e da Teologia, se reflete a sociedade

categorizante como um todo.

Do ponto de vista da Teologia, cujo locus é a espiritualidade (individual) e a
comunidade de fé, incluséo significa refletir sobre as relacées pessoais e a vivéncia
em comunidade a partir da experiéncia das pessoas, especialmente das que sofrem
com a realidade excludente. A Teologia foca o ser humano na sua integralidade, ndo
somente espiritual, mas nas questdes sociais, politicas e culturais. Educagédo e
Teologia compartilham saberes em beneficio da coletividade. Ao tratar a Inclusédo
Transversal a partir da Teologia, se afirma a diversidade, o reconhecimento das
diferengas e a ampla convivéncia entre elas sem o intuito de fazer imposi¢des de
verdades. Essa mesma Teologia deve superar a pluralidade religiosa e dialogar com

“as teologias” e religides.
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A Inclusdo Transversal, sem estigmatizar as pessoas, reune a diversidade.
N&o ha uma incluséo de pessoas com deficiéncia, ou de mulheres, ou de negros, etc.
A inclusdo é de todos e todas porque, de alguma forma, todas as pessoas s&o
diferentes umas das outras. Ha que se trabalhar pelo fim das marcacdes e pela
compreensao da diversidade como algo natural a partir da Educacéo e da Teologia: a
Educacao porgue constroi saberes, difunde conhecimento e reflete sobre a vida; ja a
Teologia, enquanto o “falar sobre Deus” nas comunidades de fé, porque oferece ao
ser humano respostas sobre o0 sentido da vida e para as perguntas existenciais, indica

modos de viver e de ver o mundo e a Si mesmo.
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