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lluminado é aquele que:

[...] Nao somente cré racionalmente que Deus é glorioso, mas
tem o sentido de gloria de Deus em seu coragdo. Nao ha
apenas uma crenga de que Deus é santo e que a santidade é
uma coisa boa, mas um sentido de prazerosidade da
santidade de Deus. Nao somente um juizo especulativo de
que Deus é gracioso, mas [...] um sentido de beleza desse
atributo divino. [...] H& uma diferenga entre ter uma opinido de
que Deus é santo e ter um sentido da prazerosidade e beleza
desta santidade e graca.’

' GAUSTAD apud AZEVEDO, Israel Belo de. A celebragdo do individuo: a formagdo do
pensamento batista brasileiro. Piracicaba: Ed Unimep, Sdo Paulo: Exodus, 1996. p.107



Resumo

A atualidade vem revelando, na pratica das relacées humanas e sdcio-comunicantes
mais amplas, diferentes pontos de inseguranga ou incertezas diante da gama de
mudangas ou transformagdes do novo século. Percebe-se a juventude um tanto
envolvida nos mistérios e prazeres da tecnologia das mdusicas eletrizantes, das
vivéncias livres e até do convivio das forgcas dos vicios, afastando-se de muitos
valores que, embora mutaveis, ndo destituiiam o pensamento critico, inovador,
voltado a liberdade de expressao. Percebe-se a juventude muitas vezes aprisionada
em seu individualismo, como se este fosse a sua certeza de liberdade e luta de
direitos. Assim, o jovem tem se afastado da noc&o do coletivo da vivéncia da
fraternidade, da crenga na vida mais dirigida de ser vivida em sociedade. Embora
sejam criados, educados em familias/instituicbes preocupadas com o
desenvolvimento da fé, da moral, da ética, do aproveitamento digno de seus
potenciais, temos visto muitos jovens se perdendo, afastando-se das familias, das
escolas, da igreja, dos grupos sociais responsaveis, enquanto enveredam pelos
caminhos das novas investidas de realizagdes que a cada dia os separa de seu
encontro com o reconhecimento de sua verdadeira identidade crista, Unica capaz de
transgredir barreiras da mediocridade, da falsa liberdade de ag&o. No entanto,
entender a si mesmo numa visdo humanitaria profunda requer despir-se de pré-
conceitos, requer abandonar o empobrecimento de valores emergentes da cultura
do consumo e do individualismo crescente. Refletir novos tempos com nosso jovem,
mostrar-lhe o verdadeiro sentido da Palavra de Deus é permitir-lhe romper os limites
da modernidade, é oferecer-lhe discernimento para viver em plenitude o cotidiano é
orientd-lo para uma espiritualidade solidaria. E, acima de tudo, trazé-lo,
cuidadosamente, para um encontro com Deus por meio da adesao e da pratica da
fé, que pode ser despertada na pastoral juvenil que tenha, como principio, 0s

objetivos do Protestantismo de Misséo.

Palavras-chave: Juventude, pastoral, protestantismo de misséao



Abstract

The news has shown, in practice human relations and broader socio-communicating,
different points of insecurity or uncertainty on the range of changes or
transformations of the new século.Tem youth is perceived somewhat involved in the
mysteries and pleasures of technology electrifying music and life experiences of
living and free up the forces of vice, away from the many values that though mutable,
not to dismiss the critical thinking, innovative, dedicated to freedom of expression.
We can see the youth often trapped in their individualism as if he were sure of their
freedom and fight for rights. So the couple has broken away from the notion of the
collective experience of brotherhood, belief in life more directed to be lived in society.
Although they are bred, educated in households / institutions concerned with the
development of faith, morals, ethics, harnessing their potential worth, we have seen
many young people getting lost, away from families, schools, church, groups social
responsibility, while embark on the paths of further attacks of achievements, every
day separates them from their encounter with the recognition of its true Christian
identity; only able to break barriers of mediocrity, the false freedom of action.
However, to understand yourself in a vision requires deep humanitarian undress from
preconceptions, requires abandoning the impoverishment of values emerging culture
of consumption and growing individualism. Reflect the new times with our young,
show him the true meaning of Word of God is to allow you to break the limits of
modernity is to give you insight into their daily live in fullness is to guide you to a
spirituality of solidarity. It is above all, bring it carefully to an encounter with God
through adherence and practice of faith that can be aroused by youth ministry that
has, as a principle, the goals of the Protestant Mission.

Keywords: Youth, pastoral mission of Protestantism
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Introducao

Nossa experiéncia educacional, nas diferentes fases do desenvolvimento
humano, nos incita-nos as investigagdes quanto ao jovem, numa abordagem
epistemologica em que se insere a questdo da fé, das atitudes e das aghes
humanas e cristas.

Nao temos nesta dissertacdo a pretensdo de aprisionamento ideativo a favor
dos dogmas ou de interesses politicos e religiosos estreitos. Nossa investigacao
parte do pressuposto de que o homem é livre e, ao mesmo tempo, diante de sua
prépria natureza, e da sociedade organizada por sua espécie, espera respostas
concernentes a vida.

Dentro de uma visédo libertadora e construtivista, sabendo da capacidade
criadora e de escolhas humanas, seguindo principios do dialogo na linha da Prética
Pastoral, acreditamos que o processo educativo, inserido nessa pratica, podera
mesclar as liberdades de escolha com o encontro da fé e da responsabilidade crista.

Pretendemos sair da incoeréncia de falar de liberdade de escolha e decisao e
relaciona-la a ideia de modelos educativos prontos, pois & sabido que ambos
implicam direcionamentos. Em oposicao a ideia de “estagnacao intelectual”, a favor
de aceitacao e obediéncia, acreditamos que norteamentos e modelos sdo essenciais
como preciosos conteudos de reflexdes, como uma “hermenéutica”, aberta a
variados tipos de interpretacdo, desde que possam ser apresentados metodologias
coerentes com a busca de nossa juventude.

Sob uma postura valorativa ou ideativa, pretendemos iniciar o nosso trabalho
pelo processo de autoconhecimento, na linha da valorizagdo perssoal e social. A
Igreja, entdo, se apresenta-se como uma das ricas e necessarias instituicdes
educativas, facilitadora e mediadora da razao existencial procurada pela juventude,
como um dos caminhos (se nao o0 mais importante) da realizacdo como ser humano
e ser espiritual.

Ao nos dedicarmos a investigar o desenvolvimento do jovem em sua
identidade e caracteristicas psico-religiosas, desejamos apontar-lhe sua capacidade
maturacional, seus alicerces espirituais e as possibilidades de atuagdo junto a
pastoral juvenil que possibilitando-lhe a pratica da fé na direcao do encontro da

razao existencial com a prépria fé.
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A grande preocupacao que nos move em direcdo a essa investigacao é a
inquietacdo quanto a coeréncia entre o processo educativo-pastoral e a forga das
transformacbes sociais; carregadas de instabilidade, incertezas, descrencas e
quebra de valores ou paradigmas antes sustentados, enquanto essa mesma
sociedade evolutiva e transformadora oferece novos e praticos interesses técnico-
comunicantes, importantes mas nem sempre preenchedores das respostas
existenciais mais profundas.

O encantamento do mundo tecnoldégico e comunicador, as preciosas
descobertas registradas pelos satélites em redor da Terra, as musicas, as dancas e
outros estilos ritualisticos contemporaneos, as drogas amenizantes da dor e da
soliddo ou os estimulantes prazerosos, sdo uma concretude que nao tem retorno,
mas nos incita a buscar processos educativos e pastorais concomitantes ou
paralelos, facilitando, assim, os processos de escolha e decisdo dos nossos jovens,
de modo que possam usar o livre arbitrio em igualdade de oportunidades.

O ser humano, ao lado de suas sensacoes, pensamentos, percepcoes
e memdérias, é iminentemente um ser social, edificando-se, como sujeito e pessoa
consciente, nas relagdes ou trocas sociais. A formagdo de seu carater e da sua
personalidade acontece na interacdo desde o inicio de sua vida, com o ambiente
familiar, comunitario, religioso, educacional e social. As relagdes entre os processos
racionais e as experiéncias sociais sao estreitas e interdependentes.

No campo cientifico, além da forte preocupagado espiritualizada que temos,
nos move o sentido de valorizar os aspectos educativos e vivenciais, onde se insere
a orientagdo existencial e religiosa da Pastoral Juvenil. Ao vivenciar o meio social, o
jovem obtém numero e qualidade de informagcées que, elaboradas,
transformam-se em conhecimento e significacdo. Nesse meio social, além das
habilidades e habitos, o jovem constr6i valores e determinam preferéncias,
trabalham com sentimentos e se aprofundam nas buscas, na fé, no encontro com a
moral, a ética, as crengas e o encontro maior com Deus.

A imitacdo ndo é um comportamento repetitivo e estereotipado ou sem
sentido. O jovem imita porque esta construindo e reconstruindo imagens paternas,
maternas, de amizade, de respeito, de sabedoria, de poder e béncaos, das quais
extrai significados e com as quais se identifica. Mesmo diante de suas
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idiossincrasias' esses modelos, essas vivéncias, esses papéis, esses sujeitos que
os representam, sdo de altissima importancia na construgcdo do seu conhecimento
existencial e da consciéncia do outro, pontos centrais e conduzentes a fé crista.

O significado que cada um oferece a cada fato, situagédo, objeto e pessoa
decorre das relagcdes que permitem a interpretacédo perceptiva como uma integragao
elaborada dos dados em processos cognoscitivos, aliados aos afetos socializados.

Nossas percepcdes, entretanto, podem ser falhas, ilusérias, fruto de nossos
medos, desejos, vivéncias anteriores ou mesmo de algumas deficiéncias dos
sentidos e processamentos mentais. Desse modo, a orientacdo sobre a realidade,
0s ensinamentos flexiveis, a religiosidade sem pressdées nos parece um excelente
caminho norteador e ao mesmo tempo libertador, que permite, ao jovem encontrar-
se a si mesmo, encontrar seu proximo e seu Deus (Nosso).

A pratica da reflexao crista juvenil, portanto, ndo foge as normas orientadoras
utiizadas com adultos, mas é trabalhada de modo bem especializado,
acompanhando leis cientificas e orientagdes didatico-pedagdgicas e psicossociais
no sentido de ajudar nesse processo construtor e edificador de uma vida fortalecida
pela consciéncia existencial, unindo razdo e a fé possibilitando o verdadeiro
entendimento do que chamamos de orientagdo para uma vida religiosa.

Diante da problematica, objetivamos, no primeiro capitulo, descrever como se
processa o desenvolvimento da identidade do jovem e sua condicdo no Brasil
contemporaneo e apontar as caracteristicas psico-religiosas desse jovem.

No segundo capitulo, objetivamos apontar a préaxis pedagogica, o
sentimento de pertenca e a manutencao do jovem na Igreja; O cuidado pastoral com
o sentimento de pertenga do jovem; o cuidado, a ética e a moral nos dias atuais e 0s
alvos da educacao cristd com a juventude.

No terceiro capitulo, objetivamos descrever, embora sucintamente, a
Pastoral Juvenil e o Protestantismo de missdao no Brasil; as Possibilidades
metodoldgicas para uma pastoral da juventude junto ao objetivo do Protestantismo
de Missao; as Tematicas orientadoras na educagao de jovens na Igreja.

Desse modo, a pesquisa se caracteriza como qualitativa e exploratoria,
buscando dados significantes para analise e conclusbes em coeréncia com 0s

objetivos propostos.

'Aqui entendido como disposigées de personalidade.
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1. O jovem em busca de identidade

Os conteudos culturais valorativos, dentre eles a pratica da fé, foram oral e
graficamente repassados de geragbes a geragbes e ndo apresentaram tantos
questionamentos quanto os de hoje, na pés-modernidade. Na realidade, enquanto a
forca do sagrado nos rituais primitivos; das filosofias dualistas da antiguidade e do
cristianismo, na fase medieval, fizeram parte da juventude, essas modalidades de
orientagéo religiosa parecem ter ocorrido de forma menos inquietante.

Hoje, nossas agodes na teologia pratica se encontram envoltas em diferentes
necessidades de conhecimentos teoldgicos e tecnolégicos acrescidos de
competéncias inter-pessoais, empatias, psicolinguismos, para poderem acompanhar
as fortes exigéncias e divergéncias do nosso tempo.

A educacao e a formagéo religiosa do jovem tornam-se um processo
altamente desafiante, pois muitas vezes nos questionamos em que realmente
devemos trabalhar, quais as formas corretas de buscarmos os objetivos cristaos.

Nao € apenas o jovem que esta em busca de sua identidade, de seu lugar
no mundo; o teoldgico na pratica também se percebe envolvido no processo de
busca de identidade, junto a esses jovens. Fala-se de uma “pedagogia da religido™
que possa trabalhar , numa linha atualizada da educacéo, as questbes relevantes
gue essa nova época traz consigo, questdes que tém alterado drasticamente a vida
da juventude principalmente, quando ndo sdo bem envolvidas pedagogicamente.

Os movimentos de busca que impulsionam os jovens a procura de Si
mesmos tanto poderdo envolvé-los nas sugestbes mididticas consumistas quanto
poderao auxilid-los nas escolhas assertivas a partir da fé, e com pleno uso da razéo,
mesmo no horizonte de multiplas crises globais.

Tem sido dificil a redefinicao de valores nesta fase em que a negacgao de
fundamentalismos afunda um grupo imenso de valores ético-morais e religiosos.
Além disso, ja ndo ha mais espago para as aulas de religido nas escolas diante das
novas posicoes sobre o direito e a liberdade.

2 METTE, Norbert. Pedagogia da Religido. Rio de Janeiro: Vozes, 1997.
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A Igreja talvez nao seja o Unico lugar e os sermdes talvez ndo sejam o meio
forte para uma praxis humana que auxilie a juventude a ver, no modelo Cristo, os
possiveis caminhos da acéo vital, pessoal, social e espiritual.

Mette® considera a necessidade sempre reflexiva de "uma orientacdo
fundamentalmente ecuménica da pedagogia da religido”,* tanto na linha de conceitos
ou ideias quanto na teologia em sua pratica, pois muitas vezes a delimitagdo de uma
linha em exclusao de outras leva os jovens a desilusées sobre Deus.

Aborda as questbes dos sinais do tempo que desafiam esse trabalho com a
juventude, trazendo nossa atuacao para um ambiente de referéncia sociotedrica e
ao mesmo tempo sociocultural e pratica, principalmente se sabemos otimizar essa

pratica frente a novas eclosdes sociais e religiosas. E alerta:

E certo que o prognéstico do definitivo fim da religido, com conseqiiéncia
da modernizagdo progressiva, levantado pelos defensores da tese da
secularizagdo, ndo se comprovou como tal. Porém, do que se poderiam
indicar como eclosdes e movimentos neo-religiosos, as igrejas por seu
turno, nada puderam lucrar.®
Parece que apesar da iminéncia dos riscos, nem mesmo a Igreja soube
trabalhar de modo assertivo e problemético, com a devida eficiéncia, para
acompanhar essa rapidez de mudancgas sociais e cognitivas que arrebanharam a
juventude.
O autor considera a nossa sociedade como “conscientemente pés-crista,” e
o pertencimento formal as Igrejas tem sido formado numa “cultura de velhos™. E de
acordo como nossas vivéncias educativas, parece-nos ser uma realidade em que a
religiosidade ndo estd vinculada aos objetivos educacionais dos jovens. “Com a
perda da significacao da religido na geracado mais jovem e o esforco cada vez menor
dos pais na educagao religiosa, desaparece também um saber religioso™.
A preconizagao sobre como estara a Igreja no futuro e, principalmente,
como estardo esses jovens nesse futuro, € hoje uma preocupacao constante para a
pratica teolégica. Nao sabemos se, para a grande maioria, a religido € invisivel ou se

estara em transformag&o para renovagao.

® METTE,1997, p.12
* METTE,1997, p.15
> METTE,1997, p.15
® METTE, 1997, p.17
"METTE,1997, p.15
® METTE,1997, p.18
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Os jovens, em grande escala, na ansia de libertagdo, reforcados pelos
saberes cientificos, sécio-politicos e legais, consideram as organizagdes religiosas
ultrapassadas e tendentes a ndo mais existirem nos proximos séculos.

Alguns tedlogos consideram que ha possibilidade de esse quadro se
reverter se alguns dos nossos rigidos dogmas ou fundamentos e principios
chegarem até eles como oferta e ndo como obrigatoriedade, coerentes com a busca
de liberdade e identidade desses jovens que fazem eles proprios suas escolhas.
Entretanto, ao respeitarmos em profusdo sua vontade soberana ou sua autonomia
de identidade, corremos o risco de inflarmos ainda mais o centramento deles em
torno do préprio ego, o que dificulta uma vivéncia crista do servir.

A busca heddnica de realizacdo e da satisfagéo pessoal significante podera
solapar a evolugdo dos jovens para a solidariedade, para a consciéncia do outro e
para o aprendizado do amor ao préximo como a ele mesmo.

Muitos sdo os valores cristdos arraigados em valores éticos e morais, 0s
quais sdao muito respeitados pelos jovens, na sua nova consciéncia de valores
humanos, cidadania e justiga social. Embora muito desses valores permanegam
como ideais, na linha do discurso ou no campo do teérico ha uma tendéncia de
engajamento neles por serem fruto de lutas e de movimentos de libertagcdo social.
Talvez, nesse campo, possamos comegar nosso trabalho.

N&do podemos ir de encontro ao processo de destradicionalizacdo, de
tecnologismo e de industrializagdo dos novos estilos de vida, pois estaremos
trabalhando inutilmente.

Os novos desejos humanos de afirmacao de identidade se misturam cada
vez mais com as necessidades de aquisicdo de bens materiais, de progresso, de
bom nivel de vida e de lazer em larga expansao, a tal ponto que, a0 mesmo tempo
em que abre espagos a comunicagao e a globalidade entre os sujeitos, estabelece o
seu isolamento em si mesmo no dia a dia.

A ciéncia desejou tanto valorizar a mensuragdo que esta tornou-se real
demais, penetrando inclusive na linha dos relacionamentos interpessoais e nos
processos de trocas afetivas®.

Grande parcela dos individuos consegue alcangar melhores niveis e
qualidade de vida e outros tantos nem conseguem garantir emprego e seguranca

® Neste momento, tudo parece ser medido; inclusive o carinho, a dedicacdo e o tempo para educar e
atender os jovens.
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vital. O jovem dessas familias em desigualdade social se perguntam sobre a razao
das diferencas e exclusoes diante da possibilidade da existéncia de um Deus justo e
misericordioso. Se procuram essa resposta em nossas Igrejas, nem sempre
conseguem encontra-la e, provavelmente, sob promessas enganosas, deslocam-se
para outras religides e até mesmo seitas.

A identidade deles ndo se estrutura baseada numa visdo de um Cristo
Salvador que serviu ao Bem, a igualdade de valores, a liberdade em relacao ao jugo
dos senhores. O jovem acredita que precisa ter a responsabilidade por si, ndo pelo
modelo cristdo, mas se entrega bem facilmente aos modelos que a midia apresenta
em todo o seu esplendor. A conquista do sentido da vida, para a juventude, é
carregada de tensdes, temores, ansiedades, incertezas, e nao raro de rebeldia,
revoltas e violéncias.

Dados como integridade, unidade, continuidade, flexibilidade e outros que
compdem a identidade parecem fragmentados, pouco integrados numa realidade
que compde a juventude atual. Esse € um processo que permite ao sujeito saber de
si e apresentar-se ao outro como tal, reconhecendo-se como unico.

Ainda em Bock'® é citada a visdo psicanalista de que o conceito de
identidade supde as nog¢des de permanéncia, manutengéo, temporalidade e pontos
de referéncia nos quais cada sujeito se apoia para construir e distinguir sua unidade.

A identidade é vista, pela psicologia construtivista, como uma construgcao
pelo sujeito em sua interagdo sociocultural. A identidade ou a identificacdo de si,
portanto, tem inerente o processo de diferenciacdo. Nao so ele se difere do outro,
mas reafirma essa diferenca enquanto seleciona e elege os seus referenciais —
aqueles que se veem no outro — para, assim, se construir e ser.

A partir do primeiro outro percebido, cada individuo, nesse duplo processo
identificagao-diferenciacdo, vai escolhendo pessoas e comportamentos, atribuidos
com significativos, e se apropriando de certas caracteristicas percebidas como
importantes para si mesmo, para o que se € e 0 que se quer ser.

Assim, o conjunto das experiéncias de uma pessoa |lhe permite construir ou
montar pecas significativas para o seu self e da forma a sua identidade. Embora
tudo isso ocorra, a identidade, como todos os aspectos da personalidade, € mével,

' BOCK, A.M.M. Psicologias. SP. Saraiva, 1996. p. 38
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dindmica, reorganizada, reconstruida ao longo da vida. O modelo pode ser alterado
e 0 sujeito continuara a ser ele mesmo.

O corpo muda, a idade é outra, os gostos se modificam, ha adaptacdes a
novas culturas, mudanga de religido e crengas, mas o homem continua a ser ele
mesmo para haver uma ordem inerente a integracao.

Bock ainda cita Ciampa em sua concepgado psicossocial de identidade
percebe o ser humano como um processo que tem carater de metamorfose, tanto
sujeito a modificacdo dos processos internos quanto aos externos — por isso
depende de fatores biofuncionais e psicossociais como das “oportunidades sociais,
acesso aos bens culturais”.!" A identidade “é sempre pressuposta, mas ao mesmo

7

tempo, tal pressuposicao é negada pela minha atividade, ja que ao fazer eu me
transformo, o que faz da identidade um processo em permanente transformagéo”."?

Deste modo, um jovem que é estudante torna-se um mecénico, muda de
idade, abre uma loja de pecas como empresario, ja nA0 mexe nos carros, nao é
mais jovem, tem filhos, e continua a ser ele mesmo. O novo se entrelaca com o
anterior, o que foi antes quando era adolescente.

Entretanto, esse processo de mudangas pode ser penoso, confuso,
incongruente, como uma dificil construgdo ou como uma crise de identidade. Sao
periodos de recomposigao, de redefinicdo, de ressignificagao no modo de ser e estar
no mundo, dolorosamente necessitando de ajuda’®.

Bock nos lembra que um exemplo desse sofrimento e retomada de
reconstrucdo € a fase da adolescéncia. Nessa época grandes alteragdes ocorrem
em todos os niveis, desde o corpo anatémico funcional ou bioquimico, da psique e
da intelectualidade, a vivéncia social e religiosa. Nesse modificar interno, em suas
novas capacidades de pensar, agora abstratas, os interesses mudam. A familia e o

nl14

universo ja nao tém a maxima significacao, “os grupos de pertencimento”’” o incitam

a autonomia mas também a adesao das novas regras desse grupo. Nem sempre o

" BOCK, 1999 p. 205

2 BOCK, 1999 p. 207

' E neste momento que traficantes, grupos fora da lei e até mesmo as Igrejas, oferecem solucdes
enganosas envolvendo nossos adolescentes a um mundo imagético de sucesso e poder. Distantes
de concepgoes valorativas da vida, adolescentes e jovens se permitem experiéncias que elevam o
sentimento de impoténcia e fracasso, que os tornam vulneraveis para as drogas, a prostituicdo, o
crime e para o desenvolvimento de doencgas psiquicas.

“ BOCK, 1996 p. 209
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jovem consegue perceber tudo isso e dar conta de si e da expectativa da vida social
onde esta inserido.

Essa turbuléncia interna pode ser vista de modos bem especificos, se
procurarmos entendé-la melhor. Tentaremos comecgar pelas questbes da

corporeidade na vida psicossocial.

1.1 Caracteristicas biofuncionais e psicossociais

Todo o trabalho desenvolvimental global de uma crianga, em termos
biofuncionais e também psicossociais, na fase da adolescéncia volta a acelerar-se
tal qual nos primeiros anos de vida. Para Manning, o “surto de crescimento atinge o

apice na primeira adolescéncia”'®

, quando as alteragbes hormonais provocam
diferentes manifestagcdes a caminho da maturidade sexual. O pesquisador denomina
de primeira adolescéncia a fase que chamamos de puberdade.

Sabemos, pelos estudos piagetianos, que nessa fase o sujeito ja possui
possibilidades intelectivas ou cognitivas de trabalhar com o abstrato (salvo casos
especiais e em coeréncia com a educacdo), de construir seu senso de
responsabilidade moral, justamente por suas estruturas mentais terem evoluido para
o nivel hipotético dedutivo numa légica formal.

A adolescéncia é um periodo do desenvolver humano considerado critico
em nossa cultura ocidental, e grande parte da turbuléncia por que passa o jovem
ocorre por alteragbes biofuncionais. Depois dos seis primeiros meses, 0 COrpo
cresce mais rapidamente até a adolescéncia como uma espécie de surto de
crescimento.

A sexualidade, em seu apogeu, assinala a capacidade de reproducao da
espécie com uma producdo exacerbada de hormoénios, de forma ordenada e
funcional, para que os 6rgaos internos, devido a necessidade de espaco intra-
uterino, alterem posicdes e recebam uma futura gravidez'®. Segundo Manning, antes

do surto de crescimento, o cérebro ja atinge noventa e cinco por cento de seu peso

'S MANNING, S. A. O desenvolvimento da crianca e do adolescente. SP: Cultrix,1999. p. 161

'® Durante a adolescéncia a glandula mestra, hipéfise ou pituitaria controladora das alteragdes
hormonais, ja vinha, mais ou menos ha dois anos antes da puberdade, segregando hormoénios
estimuladores da supra renal que € liberadora dos demais horménios do crescimento e maturagéo
dos 6rgaos reprodutivos.
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adulto, enquanto o peso do corpo aumenta cinquenta por cento e a altura vinte e
cinco por cento."’

A compleicao fisica é mais nitida nos membros e no tronco, com
alongamento das maos, dos pés e do pescogo, 0 que costuma trazer certo
desconforto aos jovens, pois costuma-lhes dar uma certa aparéncia meio
desajeitada.

Os jovens do sexo masculino possuem maior massa muscular que os do
sexo feminino; seus musculos crescem rapidamente, inclusive os tecidos musculares
do coracdo e dos pulmdes, aumentando, consequentemente, sua forca e tempo
respiratorio durante os esforgos fisicos.

Certa dificuldade sincrénica pode existir no ritmo do crescimento de ambos
0S sexos, entre os campos direito e esquerdo, o que talvez explique algum tipo de
desajeitamento corp6reo nessa fase.

As meninas também desenvolvem musculos, mas ha certa distribuicao farta
de tecidos adiposos em certas partes do corpo, preparando-os, segundo as visbes
bionaturalistas, a receber e desenvolver os futuros bebés no ventre nutridor. Embora
existam varias similaridades no desenvolver entre meninos e meninas, ha diferencas
tanto na ordem sexual quanto na individualidade. Podemos lembrar que a tendéncia
de maturidade biolégica e anatomo-funcional das meninas acontece por volta dos
doze anos e a dos meninos préximo dos quatorze anos. Estes costumam atingir
altura e peso dois anos apés as garotas.

Ha grande controvérsia dos pesquisadores, estudiosos ou cientistas sobre
as fases da puberdade / adolescéncia. Muitos consideram o inicio aos nove anos e
outros aos onze anos. O término da adolescéncia fica entre vinte e um a vinte e
cinco anos, Para o autor citado acima, os rapazes crescem até os vinte e cinco
anos.

Os quadris e os seios das jovens se desenvolveram, mas o tamanho do
coracao e pulmodes, embora proporcionais ao peso do corpo, crescem menos talvez
para que possam Ester prontos para 0 momento de alterar posicoes para receber
uma futura gravidez e consequente necessidade de espaco intra-uterino.

Nos meninos, em geral os quadris permanecem mais estreitos, mas os

ombros se alargam. A partir da puberdade a pressao arterial € mais elevada nos

" MANNING, 1999, p. 162.
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meninos, o que favorece aos musculos receberem mais oxigénio e serem mais
ativos.

A glandula pituitaria, que se responsabiliza pelo surto do crescimento de
ambos, também estimula nas jovens 0s ovarios e nos jovens os testiculos para que
sejam produzidos os horménios sexuais nas gonodas'®: como o estrogénio nas
meninas e o testosterona e o androgino nos meninos. Ressalta-se aqui a existéncia
de todos eles nos dois sexos, sendo que a predominancia em cada um dos jovens é
a estabelecida acima.

O aumento da producdo hormonal permite o aparecer de caracteristicas
sexuais primarias e secundarias, além de alterar algumas caracteristicas fisicas e
psicoldgicas dos adolescentes. Embora possam variar no ritmo, a ordem em que
ocorrem esses desenvolvimentos é semelhante em todos os jovens, salvo casos
complexos e desviantes.

A regido pélvica das meninas sofre grande ampliacdo a fim de facilitar a
expansao uterina na época da reproducdo. Uma das grandes ou fantasticas
ocorréncias € a menarca que se repete como menstruagdo a cada més, como uma
preparag¢ado do nicho ou ninho onde os 6vulos, se fecundados, irdo se sustentar para
sobrevivéncia do embrido que se transformara em feto para, depois, ser um bebé.

Para culminar, dentre as inimeras fontes de ansiedade, medo e estranheza
nas jovens, a menstruacao costuma ser irregular, plena de dores, desconforto fisico,
devido a imaturidade no sistema reprodutivo.

Bee'®

diz que h& razdes significativas para que consideremos o
desenvolvimento de um sujeito. A primeira € o crescimento fisico-maturacional que
torna possiveis novos comportamentos, permite-nos capacitacdo biofuncional,
fisiol6gica para determinadas agdes. A segunda razdo é que nao sé a experiéncia
estimula o desenvolver, mas é o crescimento que determina possibilidades de
experiéncia®.

A terceira razdo € que o desenvolvimento fisico do sujeito tem influéncias,
ou afeta as respostas que as pessoas lhe oferecem. Os pais costumam reagir

positiva ou favoravelmente as criancas que agem conforme a expectativa deles. Os

'® Gonadas sdo as glandulas do Sistema Enddcrino responsaveis diretamente pela produgéo dos
hormbnios sexuais. No homem a gdnada é o testiculo, na mulher é o ovario.

'Y BEE, Helen. A crianca em desenvolvimento. Porto Alegre: Artmed, 1996.

2 Os niveis de cognicdo facilitados pela aquisicdo de maturacdo neuro-fisioldgica influem na
variedade de experimentagdes possiveis no seu contexto.
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treinadores costumam ser mais atenciosos com o0s jovens que tém coordenacao
motora mais condizente com o0 esporte que estes praticam. As garotas costumam
dar maior atencdo aos meninos mais altos, extrovertidos e populares. Na relagao
vivencial de criangas e jovens com seus corpos e caracteristicas individuais, as
diferencas maturacionais desde cedo podem se relacionar com elevados ou baixos
niveis de autoestima.

A quarta e Ultima razdo significativa para que consideremos o
desenvolvimento em um sujeito, segundo Hellen Bee, refere-se exatamente a essa
questao, ou seja, o crescimento afeta a construcao de autoconceito. A auséncia de
certos estilos desenvolvimentais ou habilidades fisicas e sociais tem relagdo com as
construgdes do modelo interno do sujeito e sua vida psicossocial. A imagem corporal
€ parte do autoconceito e ndo apenas reflexo do que observa na vida real. Aqui
estdo inseridas as escolhas, o senso de valor pessoal, dai porque muitas vezes
precisamos lidar antes com os modelos internos do eu, as percepcdes deste eu
sobre a realidade, para melhor nos orientarmos social e teologicamente.

O sistema nervoso e o desenvolvimento psicossocial e cognitivo estdo
estreitamente interligados, 0 que nos revela que tanto o desenvolver fisico quanto o
desenvolver social, ou sécio-afetivo, sdo inseparaveis e precisam ser observados na
sua interatividade, no comportamento e nas decisées do sujeito jovem.

Quando um ser humano nasce, as principais estruturas do cérebro, como
mesencéfalo e medula, estdo quase totalmente desenvolvidas e sdo essas que
regulam as tarefas basicas como atencéo, sono, vigilia e eliminacéo, entre outras?'.
E justamente a massa cinzenta que envolve o mesencéfalo se responsabiliza pela
percepcao, pelo pensamento, pela linguagem e pelo movimento corporal, os mais
complexos. Todas essas estruturas compostas de células, de neurdnios, ja estao
presentes ao nascermos, mas nos primeiros anos de existéncia tudo o mais se
apressa a desenvolver, principalmente esse coértex cerebral, em ampliagcbes de
sinapses. Durante os trés primeiros anos, portanto, o crescimento global do cérebro
aumenta trés vezes mais do que na fase de recém nascida.

Bee cita pesquisas recentes dos neurofisiolgistas e neurocientistas.
Segundo eles, certos tipos de conexdes neurais, cujas ordens inatas eram de

2! Segundo Hellen Bee, um recém nascido j& poderd movimentar moderadamente bragos e pernas,
depois cabeca e pescogo, mas a por¢gdo menos desenvolvida no nascimento é especificamente o
cortex cerebral. Maiores detalhes em BEE, Helen. A crianca em desenvolvimento. Porto Alegre:
Artmed,1996.
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associacdes abundantes, aos poucos — por volta dos dezoito meses — vao sendo
selecionados, como respostas a experiéncias especificas do sujeito. Considera-se,
pois, que a experiéncia pode tanto criar caminhos sinapticos como eliminar outros
deles, e que esta poderda ser uma reorganizacdo que continua durante o
crescimento.

Para Bee, hd outro momento crucial na adolescéncia em que essa
reorganizagdo de caminhos neurofuncionais ocorre em diferentes e fortes ritmos. A
autora cita a forgca dos hormoénios, nao sé na fase da adolescéncia, mas a partir da
fase pré-natal. Os hormonios tém papel altamente significativo no desenvolvimento.
O horménio da tireoide, por exemplo, responsavel pelo crescimento fisico, j& esta
em acgao desde a décima semana apds a concepgao.

Outro dado que pode nos inquietar em termos de decisdes e julgamentos
quanto a escolhas individuais morais e religiosas € o fato comprovado de que o
testosterona no embrido masculino é produzido durante a gestacao, nos testiculos,
desenvolvendo os genitais e oferecendo ordens para futuro desencadear da
testosterona nas fases da vida. No menino, os possiveis enganos nessas ordens
inatas, caso os testiculos ndo recebam os foliculos necessarios para essa definicédo
sexual, pode acarretar uma certa feminilizagdo organico-funcional que seria
inconsistente com a sua anatomia masculina.

Os niveis de horménios dos testiculos, tanto quanto dos ovarios,
permanecem baixos até os sete anos, quando o androgénio das suprarrenais déa o
primeiro sinal da proximidade da mudanga para a puberdade-adolescéncia. Eis por
que muitos médicos e educadores sao alertados, quando ha aquiescéncia familiar,
para possiveis intervengdes hormonais em comportamentos sexuais com aparéncias
desviantes dessa anatomia.

Meninos e meninas tém um pouco dos hormonios uns dos outros, apesar de
falarmos em niveis mais elevados e mais baixos. Em termos dessa especificidade
dos géneros cada jovem tem seu ritmo desenvolvimental.

O interessante € que o uso da corporeidade tem efeitos psicossociais na
vida do adolescente. As mudancgas fisicas nos primeiros quinze anos de vida nao
delimitam o impacto sentido por cada um desses adolescentes. Apesar de eles
terem as habilidades basicas desenvolvidas por volta dos sete anos, as mudancgas
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no desempenho, em termos mais complexos, estardo sendo operacionalizadas por
um cérebro com estruturas mais lo6gicas, inicialmente concretas e depois abstratas.

As mudancas fisicas s@o significativas mas ndo garantem habilidades mais
elevadas, pois nem sempre a maturidade sexual vem acompanhada da maturidade
social e afetiva.

Hoje, em nossa cultura ocidental, as figuras revelam que a maioria dos
jovens entre quinze e dezessete anos é sexualmente ativa nas grandes capitais. E o
mais complicado disso tudo é que, apesar dos niveis de atividade sexual, os
adolescentes conhecem muito pouco sobre fisiologia, reproducdo, doencas e
responsabilidade social advinda com possiveis gravidezes frutos desses
relacionamentos.

Bee® apresenta dados interessantes que nos levam a questionamentos
sobre as politicas publicas, os trabalhos sociais e as tarefas teolégicas em sua
pratica. A Suécia e os Paises Baixos apresentam, em relacdo as nossas culturas,
indices bem menores de gravidez precoce na adolescéncia.

Nos EUA, apesar de ser um pais protestante em larga escala, a gravidez
adolescente € alarmante, mas também evidencia alto nimero de abortos. Por outro
lado, algumas jovens que ndo aderiram a interrupgdo da gravidez perfazem um
percentual elevado de mé&es solteiras com menos de dezoito anos de idade.
Surpreende saber que muitas delas escolhem ter filhos sem precisar de casamento.

Conforme relata Helen Bee?, “considerar essa tendéncia como algo
preocupante, ou ndo, depende ndo apenas das crengas religiosas ou morais de
cada um, mas também das evidéncias sobre as consequéncias a longo prazo disso
para a vida da mulher adulta”.

Muitas vezes essas escolhas ou impulsos, sem consideragbes de
consequéncias, tém impactos psicossociais internos, nao s6 no desenvolver das
novas geracoes, fruto de jovens libertos, mas na prépria evolugao sdcio-profissional,
religiosa e econdmica. Muitas vezes o transporte da adolescéncia para a vida adulta
€ pleno de caminhos tortuosos, com efeitos emocionais e psicossociais impeditivos
da felicidade.

Cada sujeito tem ou elaborou seu modelo interno ou imagem ideal de si

mesmo, e quase sempre percebemos discrepancias entre o que ele espera, deseja,

*2 BEE, 1996, p. 24
» BEE, 1996, p. 125
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e o0 que experimenta no real, trazendo efeitos psicolégicos ligados a ideia de
fracasso, de sofrimento, de perturbacées que revelam pouco amadurecimento
psicossocial e religioso, diante das suas e das expectativas da sua cultura mais
proxima.

Muitos desses jovens, no afa de experimentar o mundo, testando suas
préprias capacidades, chegam a situagdes que, mesmo provaveis, sdo inesperadas
por eles. Se percebéssemos a importancia da seguranca afetiva e da boa orientacao
educativa teoldgica ou da pedagogia teoldgica, na pratica poderiamos minimizar tais
fatos — na fase em que o jovem luta por identidades e por posicées no mundo?*.

Essa violéncia toda ndo é s6 questdo de saude fisica e mental individual; é
uma questdo de toda sociedade, de todo governo, do mundo interacional mas,
sobretudo, uma questdo de fé e que ja ndo sustenta mais nossa vida, nossas
esperancas, necessidades, desejos e realizagdes.

Ouvimos o tempo todo falar da bulimia®®, da anorexia®’, termos que se
referem a desordens ou disturbios alimentares apresentados somaticamente mas de

fundo psicossocial; vemos o fenémeno bullying®® nas relagbes de dominacéo-

24Segundo Helen Bee, os indices de homicidio entre os adolescentes séo especial e alarmantemente
altos nas cidades americanas, onde as gangues freqlentemente dominam, onde as armas sao uma
arte comum da vida. BEE, Helen. A crian¢a em desenvolvimento. Porto Alegre. Artmed,1996
® NZo se trata aqui do poder de uma fé imposta pelos doutrinadores, mas aquela que podemos
semear na mente e no espirito de nossos jovens, como o restaurar de um modelo interno no qual a
resenca do Cristo Salvador seja a marca forte.

® Grave transtorno alimentar que caracteriza-se em momentos de excesso alimentar. Diferente do
que muitos pensam, a bulimia estd mais para assemelhar-se com a anorexia do que ser o seu
contrario. O paciente bulimico ndo deseja engordar e tenta conter a compulsdo pela comida;
reconhece seu comportamento como um absurdo e se pune sentindo-se inferiorizado e desprezivel
ao induzir o vdmito com a finalidade de ndo ganhar peso. A bulimia é uma patologia que ocorre
geralmente na adolescéncia e, principalmente, nas meninas. Se nao investigada e tratada neste
periodo se estendera na idade adulta. Para maiores informagdes € indicada a leitura do livro
Tratando bulimia em adolescentes: uma abordagem baseada no envolvimento de toda a familia, de
Daniel Lé Grange e James Lock. Ed M. Books.

7 A anorexia nervosa também é um transtorno alimentar. O objetivo tnico dos anoréxicos é a perda
de peso numa implacavel busca pela magreza. Assemelhando-se com a bulimia, a maioria dos casos
acomete adolescentes e jovens do sexo feminino. Em fungdo da falta de alimentos, a pessoa
anoréxica tem sérios problemas de salde como desnutricdo e desidratagdo, anemia, osteoporose,
amenorreia — quando mulheres — redugdo de massa muscular, infertilidade entre outros problemas de
saude. Este transtorno é caracterizado por fatores biolégicos, culturais, psicolégicos e familiares. Para
maiores informagdes é indicada a leitura do livro Anorexia, bulimia e compulsao alimentar, de Lara
Natacci Cunha, Ed. Atheneu.

?® Bullying, que pode ser interpretada como valentdo. Expressa formas de violéncia fisica e/ou
psicolégica. Essa violéncia pode ser manifestada contra individuos ou grupos rotulados como
indefesos no intuito de intimidar o outro. Confrontando-se com os direitos universais do ser humano e
afrontando o codigo civil, o bullying carrega um comportamento agressivo e preconceituoso. Nas
escolas, atualmente, acontece o bullying com maior frequéncia sem esquecermos o cyberbullying.
Para maiores informacdes é indicada a leitura do livro Bullying: o que vocé precisa saber, de Lélio
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subjugacao entre estudantes jovens, mas que se fundamenta no desespero da
formacao identitaria e na falta de referéncias superiores de vida espiritual e social.

Ha muito mais que as anorexias nervosas impedindo a vontade de comer;
h&a muito mais que as compulsdes bulimicas, ou ainda as tendéncias de humilhar
dos percebidos como fracos. Por tras de causas biol6gicas ou psicossociais podem
se esconder vazios existenciais, onde a falta de sustentacao da espiritualidade se
faz presente, num grave aniquilamento para a vida individual e a social.

O fato € que nao podemos esquecer que ao lado da nossa liberdade e
escolha estdo os relativos determinantes da for¢ca da natureza, bem como da forga
social. Nossa heranca genética é individual e especifica para nossa espécie de
género. Nossa linha de corporeidade recebe instrugdes para dirigir, de preferéncia
com éxito, nosso crescimento em interligagées biofuncionais. Por outro lado, esse
corpo trabalha com efeitos interacionais no seu nicho existencial, que é o contexto
ou 0 ambiente social, o que relativamente nos fortalece ou fragiliza.

Desde o primeiro ambiente pré-natal, podemos nos sujeitar a sofrimentos
causados por uma exposicao a drogas de uma mae adolescente, ou a radiagées por
um médico inexperiente que nem sabia da gravidez de nossa mé&e. Podemos ter
impedida uma habilidade motora por fatores invasivos ou por praticas nao
adequadas. O fato é que ha ligacdes entre a natureza e o ambiente, sim, entre a
experiéncia e a aprendizagem, a pratica e o desenvolvimento, a educagédo e a
formagéao de carater, a teologia pratica bem desenvolvida e a identidade religiosa.

O poder cognitivo, tanto quanto a sensibilidade afetiva, esta em provéavel
consonancia com a vida biofuncional e a vida sociocultural e espiritual, onde se
insere a educacao, o trabalho e a religiosidade. Hoje se questiona a inteligéncia, a
racionalidade, como antagdnica & religiosidade. E comum ouvirmos que a
religiosidade é prépria da cultura de velhos ou da cultura dos pouco letrados como
se esta fosse tipica de um pensamento magico ou de um envolvimento emocional
néo discernidos.

A inteligéncia humana nao aparece como uma faculdade, atributo ou traco
mental determinante; ela é processamento, e, portanto, também nao é conteudo

mental. N6s processamos informagdes durante toda nossa vida e os pesquisadores,

Braga Calhau. Ed Impetus. Temos ainda o livro Bullying: como combaté-lo? Prevenir e enfrentar a
violéncia entre jovens, de Alessandro Constantini. Ed. Itdlia Nova.
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defensores dessa inteligéncia moével e dinamica, ndo descartam a forca que nos
impele a essas buscas, inclusive as transcendentais.

Temos nossa inteligéncia, nossa experiéncia experimental, nossa
inteligéncia contextual; aléem disso, temos inerente a busca de superagdo de nés
mesmos, uma ordem subjacente para uma inteligéncia espiritual, que se finca no
real, mas extrapola.

O pensamento piagetiano nos fala do pensamento adolescente a operar
com possibilidades e nao s6 com a realidade concreta. O jovem adolescente pode
mergulhar na especulacao, nas possibilidades, e com isso ultrapassar o raciocinio
l6gico-matemético, o filosofico, o ficticio e virtual e penetrar mais fundo numa viséo
espiritualizada.

O fato de alguns jovens poderem desenvolver o pensamento formal implica
uma posicdo de amplitude ativa e ndo de restricdo passiva ao objetivo ou ao
pregado como verdadeiro. E uma forma abstrata de pensamento que pode ser
estimulado, a partir de posturas abertas e dialogizantes, com experiéncias, estudos,
debates, enfim, com materiais diversos, inclusive com énfase nas escrituras
sagradas.

O jovem, nessa fase, € capaz de manipular ideias assim como objetos e
fatos histéricos, com capacidade l6gico-dedutiva a partir de nog¢des e vivéncias
proximas, aliadas a vivéncias antigas e, também, futuristicas.

A linguagem que usamos, as formas de comunicagéo eficientes, parecem

ter alto poder de significagdo nesse processamento. Os linguistas dizem que
!!29

a
linguagem é um sistema arbitrario de simbolos,”™ pois palavras, gestos, imagens
ocorrem em representacao simbolica.

As linguagens tém suas regras e assim reunimos e separamos simbolos
criando outros significados. Nao sé imitamos linguagens ou repetimos a linguagem
de outras pessoas; nds as criamos em novas frases conforme o que desejamos
comunicar.

A linguagem pragmatica, na verdade, deixa abertura para a linguagem dos
desejos, das emocgdes, dos pensamentos, de crengas e dos valores. Cremos

mesmo, numa linguagem emergente, que esteja brotando ndo sé da relagao entre o

% BEE,1996, p. 229.
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pratico e o virtual, mas também do fundo da alma em busca de sua origem, e esta
nao se restringe ao mundo material.

Maturana afirma que os seres humanos sdo sociais, e explica que isso
advém do continuo relacionar entre o proprio ser e o ser do outro. Nossas
experiéncias, entretanto, embora compartilhadas, sao individuais e intransferiveis, o
que nos coloca numa situagcdo bem contraditéria. Assim, diferentes ideologias e
diferentes religibes enfatizam estas e outras formas de duplicidade. Os fenbmenos
existentes, tanto sociais quanto individuais, parecem reafirmar a natureza bioldgica,
psicoldgica e espiritual do humano.

O autor afirma que cada sistema social particular se distingue dos demais
pelas caracteristicas de rede de interagbées que realizam. E exemplifica citando uma
comunidade religiosa em relagdo a uma comunidade de lazer. Seus membros agem
de modo diferente, numa e noutra, adotam comportamentos adequados a cada um,
0 que podemos chamar de papéis sociais diferentes, num unico self.

Embora todo sistema tenha tendéncia de autoconservacdo, ha uma
tendéncia adaptativa e mével que lhe faz usar de flexibilidade para abragar as
mudangas dos componentes, sem se desintegrar. Nesse caso, 0 sistema “sera
constituido como uma rede condutual diferente™’. Afinal, tanto a vida biolégica é
resultante de processos de maturagdao X evolugédo, quando o decorrer histérico de
qualquer sociedade é sempre resultante desses dois processos, e isso, segundo
Maturana, tem aplicabilidade universal, ou seja, € valido para todo tipo de sistema
social, segundo nossa interpretagéo, inclusive ao sistema religioso, como parte
componente da sociedade humana em seus sistemas.

Nesse sentido, o autor declara que ha uma biologia do fendmeno social,
sujeito a leis naturais dos sistemas vivos e mutacionais. Assim, os sistemas
religiosos terdo de passar por novos trabalhos de flexibilidade ou variagao no sentido
de conservacao progressiva.

Ao abordar a “ontologia do conversar™'

, Maturana entrelaca a questao
antiga da emocéao e da razao contestando a dimensao antagénica destas no espaco
psiquico. Enfatiza que um né&o nega o outro, e tampouco é o racional que define a

posi¢do humana.

3 MATURANA, Humberto R. Da biologia a psicologia. 3. ed. Porto Alegre: Artes Médicas. 1998. p.
71.
' MATURANA, 1998, p. 79.
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Embora o racional nos torne diferentes dos outros animais e a linguagem
elaborada pelo humano nos forneca um estilo de vida e comunicagcdo mais rico e

dominante, nao diferimos muito na relacdo com as nossas emocoes.

O que acontece é que estamos imersos na tradicdo de um mundo
intencional. Uma tradigao religiosa, por uma parte, e por outra um ambito
cultural que opera de acordo com intengdes, desejos e ambigbes e que
funciona como se estes estivessem atuando no presente como estados
finais aos quais a gente se aproxima. Neste contexto estamos acostumados

A . . ~ - 32
a ver o fendmeno de deriva como uma situacao caética e sem ordem.

Maturana parte de uma visao sistémica e estruturante em que um sistema
s6 é percebido a deriva por incapacidade do observador em sua analise; nao ha um
determinismo estrutural, mas uma relacdo entre o observador e o sistema. Ele
acredita numa relacao intercambial entre o observador e o sistema, em seus
multiplos estados, ndo como curso intencional, nem ordem evolutiva determinada,
mas resultante da natureza histérica do fenédmeno de deriva filogénica. A condicao
de adaptacdo ao meio deixa de ser vista como uma consequéncia da evolugao e
pode ser reconhecida como uma de suas condi¢cdes de possibilidades.

Desse modo, a nocao de livre arbitrio estaria contida nessa visao, junto aos
esforcos humanos e sociais de construcao e reconstrucdo, deixando ao homem a
responsabilidade de atuar entre os sistemas onde interage, de contribuir com a
filogenia e seus novos processos inovadores e probabilisticos, na tentativa de
construir uma vida melhor.

Nocdes como estas entre bidlogos, neurocientistas, psicdlogos, psiquiatras,
socidlogos, antropélogos, tedlogos, entre outros, ndo sao faceis de serem
operacionalizadas ou processadas de modo equilibrante.

Nao é de se estranhar que nossos jovens adolescentes, cujas mentes
abstratas ainda estdo em construcdo, encontrem-se perdidos entre possiveis
verdades ditas ou a serem construidas. As quebras de modelos sdo destruidoras e
talvez seja urgente a necessidade de ajuda-los a reconstruir ou revisar seus
modelos.

A identidade, portanto, esta sujeita a inUmeros aspectos internos e externos
nessa interatividade. A artimanha, utilizada como linguagem para seduzir a

juventude, mostra os graus de convencimento a que esta sujeita quando ha

%2 MATURANA, 1998, p.196.



29

consonancia para atingir mecanismos conscientes e inconscientes dos jovens. Tanto
trabalha com conteldos ideativos quanto com crencas que se filtram com o campo
cognitivo das pessoas. Assim se superam as dissonancias, as incongruéncias
perceptivas que levam o sujeito a superar os conflitos criados pela proibigao.

Lembramos aqui a possibilidade de um grupo étnico possuir termos de
resisténcia a essas sugestionabilidades; os judeus foram duramente perseguidos
desde a antiguidade e mantém, até certo ponto, a sua cultura, resistente ao controle
de outros povos.

As técnicas de veiculagdo das imagens sdo altamente utilizadas como
propaganda ideolégico—religiosa, sdo a linguagem da “expresséo iconogréfica™? que
prevé certa reagdo do publico. Ha, pois, um poder interno nos meios de
comunicagédo das massas, e, nessa linha, muito da busca da religiosidade se perde
e se encontra, muitas vezes de forma enganosa.

Em termos cientificos, a adolescéncia é a fase que vem depois da infancia e
antes da juventude, quando ocorrem mudancas intensas e onde se incluem as
direcoes profissionais, as escolhas grupais e os ambientes de relacionamentos que
perpassam desde a familia as instituicdes sociais como a escola e a Igreja.

Em estudos teolégicos que levam em conta as ciéncias sociais,
consideramos esse periodo ndo s6 como processo natural, mas também derivado
de alteragbes sociopoliticas, tecnoldgicas, econdmicas e culturais.

Bock acredita que essa fase se caracteriza pelos esforgos necessarios do
jovem em direcdo ao mundo do trabalho, de conhecimentos e valores que |he
permitam constituir uma familia. Por isso, afirma que é dificil caracterizar alguém
com quinze anos ou vinte e cinco anos como adolescente ou adulto, principalmente
porque muitos jovens desde cedo, por questdes socioeconémicas, entram no
mercado de trabalho e passam a ter atitudes adultas e responsaveis pela
sobrevivéncia familiar. Esse fenémeno social é, pois, marcado por um componente
que é também psicossocial. Compartilhando com Bock, Margulis®*, em seus

recentes estudos, discorre:

3 BOCK, A. M. M. Psicologias. Sdo Paulo: Saraiva, 1999. p. 285.

3*Se ha puesto de manifesto, al plantear la condicién de juventud, los aspectos relativos a las
desigualdades sociales que estan implicitos en La nocion de moratdria. Asi, los estudios vinculados
con el tema tienden correctamente a criticar el uso automatico de las categorias etarias, cuando no
distinguem entre las condiciones desiguales que encuentran — dependiendo del setor social a que
pertenecen — personas pertenecientes a los mismos grupos etarios. Los jovenes de sectores médios
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Ha manifesto ao envolver a condi¢cdo de jovialidade, os aspectos relativos
as desigualdades sociais que estdo implicitos na nogdo de moratoria.
Assim, os estudos vinculados com o tema tendem corretamente a criticar o
uso automatico das categorias etarias, quando nado distinguem entre as
condigbes desiguais que se encontram — dependendo do setor social a qual
pertencem — pessoas pertencentes ao mesmo grupo etario. Os jovens de
setores médios e altos tém, geralmente, oportunidade de estudar, de
retardar seu ingresso as responsabilidades da vida adulta.

A injustica social derivada das diferengas de renda: muitas vezes acaba por
tratar como adultos os adolescentes de classes pobres que séo trabalhadores, e 0s
jovens de vinte e cinco anos dos cursos superiores como se fossem adolescentes.

Desse modo, diferentes das culturas primitivas, ndo ha um ritual Unico de
passagem para a fase adulta durante a qual psicologicamente o adolescente vive a
angustia de ndo ser menino nem mesmo adulto. Com bases culturais Bock afirma:
“ndo temos a adolescéncia como uma fase definida do desenvolvimento humano,
mas como um periodo da vida que apresenta suas caracteristicas sociais e suas
implicacdes na personalidade e identidade do jovem.”®

A realidade nos mostra que essa visdo é por demais simplista e um tanto
defensora dos aspectos socioculturais e histéricos, em desvalorizagdo da questao
biofuncional. Mas essa percepcéo nos ajuda a compreender a fase da adolescéncia
em suas implicagdes mais amplas, como aquelas que sugerem maior envolvimento
das politicas publicas brasileiras e reafirmam o necessario engajamento dos grupos
religiosos mais conscientes para garantir uma formagao de valores mais fortes, para
além dos materiais e relativos.

Mario Margulis aponta o jovem em suas definicbes, considerando suas
expectativas e sua inclusdo social, a urgente necessidade de ampliar o
entendimento conceitual da palavra que o caracteriza pois, ser jovem nao € apenas

um estado de espirito ou uma das etapas da vida do ser humano.

Em algumas literaturas sociolégicas recentes, se trata de superar a
consideragdo de “juventude” como mera classificagdo por idade.
Consequentemente, se utiliza nas andlises a diferenciagao social e até certo
ponto, aspecto cultural. Entdo pode se dizer que a juventude depende de
uma moratoéria, um espago de possibilidades abertos a certos setores

y altos tienen, generalmente, oportunidad de estudiar, de postergar su ingreso a las
responsabilidades de la vida adulta. (Tradugao Proépria)

MARGULIS, M. La juventud es mas que una palabra. In: Mergulis, M. (org.) La juventude es
mas que uma palabra: ensayos sobre cultura y juventud. Buenos Aires: Biblos, 3. ed, 2008. p. 17.

% BOCK, 1999, p. 290.
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sociais e limitados a determinados periodos histéricos. A partir de meados
do século XIX e no século XX, certos setores sociais conseguiram oferecer
a seus jovens a possibilidade de postergar exigéncias — sobre tudo em
relagédo ao estudo e ao trabalho — tempo legitimo para que se dediquem ao
estudo e a profissionalizagcdo postergando o matriménio, sem que a
sociedade seja intolerante com essa situagao especial.36

Este € um tempo de variadas experimentagdes, quando o jovem tem a
liberdade de fazer escolhas, de sonhar e pensar utopicamente, de criar a sociedade
ou familia onde se insere, de julgar diferentes perfis sociais e conjugar seus modelos
de identificagdo.

A fase histérica dos anos setenta precisou muito do jovem revolucionario e
as faculdades estimularam a independéncia em contraste com a obediéncia, pois a
época e a cultura necessitavam da forca jovem para transformar o panorama
politico, socioecondmico e cultural. Embora ja tenha sido aclamada a fdria
renovadora, ainda hoje, estar adolescente se apresenta como uma maneira o jovem
de ser ele mesmo e preservar a liberdade de vir a ser o que deseja, na sociedade
que ele acredita poder mudar.

Sintetizando essa controvérsia, podemos ressaltar que ha teorias que
enfatizam a adolescéncia por ser ela uma fase de transformacdes fisicas e
intelectuais, de modo intenso, a assinalar o final da infancia. H4 também aquele
grupo de teorias que enfatizam a adolescéncia como uma questao sociocultural,
destacando que nas culturas como a nossa a adolescéncia é mais duradoura e mais
complexa que em outras sociedades.

Posicdes intermedianas aparecem reconhecendo a natureza interna como
maturacao fisica ao lado da natureza externa como a educacdo ou expectativas
sociais. Erikson, psicologo neopsicanalista, discipulo de Freud, afirma que entre a
busca da identidade e a confusdao de papéis sociais se dava o conflito da
adolescéncia. Desse modo, o pertencimento a determinados grupos devolveria a

tranquilidade relativa para a resposta do quem sou ev.

% En cierta literatura socioldgica reciente, se trata de superar la consideracion de’juventud” como
mera categorizacion por edad. En consecuencia, se incorpora en los analisis la diferenciacion social
y, hasta cierto punto, la cultura. Entonces se dice que la juventud depende de una moratdria, un
espacio de posibilidades abierto a ciertos sectores sociales y limitado a determinados periodos
histdricos. A partir de mediados del siglo XIX y en siglo XX, ciertos sectores sociales logran ofrecer a
sus jovenes la posibilidad de postergar exigéncias — sobre todo las que provienen del estudio y del
trabajo -, tiempo legitimo para que se dediquen al estudio y la capacitacion postergando el
matrimonio, lo que les permite gozar de un cierto periodo durante el cual la sociedad les brinda uma
especial tolerancia. (Tradugéo prdpria) MARGULIS, p. 16 — Grifos do autor.
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Alguns autores insistem em afirmar ser a adolescéncia uma época de crise
de identidade, pois a resposta a esse quem sou eu fica atrelada as expectativas da
sociedade, o0 que restringe e ao mesmo tempo estimula os esforcos de
independéncia no adolescente.

O jovem adolescente costuma experimentar e depois rejeitar certos papéis,
acoes, valores, a fim de tracar mais firmemente seus caminhos e a reestruturacédo do
seu eu no mundo. Nessa época, ha um tipo de egocentrismo, como 0 que ocorreu
dos 2 aos 6 anos de idade, na busca de autoavaliacio e autorealizacao.

Os jovens passam horas dedicados a si mesmos, preocupados com todos
0s aspectos de sua identidade, como seu corpo, sua imagem social e cultural, e
assim acabam por penetrar na rigidez dos esteriétipos quanto aos papéis de género
e outros tantos. Ainda a teoria ericksoniana defende a ideia de que se esses jovens
conseguem chegar a um sentimento de continuidade interno e certa sintonia com o
mundo exterior, pode-se dizer que tornam-se capazes de estabelecer maior
intimidade consigo mesmos e com outra pessoa.

A estabilidade da identidade e dos valores no final da adolescéncia prepara
0 sujeito para sua interagdo com os outros e com a sociedade, conciliando valores,
desejos e possibilidades como sujeito provedor de si mesmo e a0 mesmo tempo
sujeito de direitos e deveres, consciente do compromisso de enfrentamento da
realidade em sua fase adulta.

1.2  Caracteristicas psico-religiosas

Com o fenbmeno da secularizagao, os tempos mostram a dificuldade que
um educador encontra para educar a juventude, no afa da independéncia, da
autonomia, da busca de ser em relacao as proprias escolhas. Costuma-se enfatizar
que a maior liberdade do homem esta justamente nesse poder de escolher, um dos
pilares do ser existencial, fenomenoldgico. Entretanto, nem sempre este poder vem
acompanhado de um dever, de uma responsabilidade em relagcéo as escolhas feitas.

A liberdade de busca do ser, a liberdade de ter e fazer parece ser parte
integrante da propria natureza ou esséncia do ser, o que percebemos como

inclinacao para a curiosidade, a busca, a evolugdo, ou como uma ineréncia que nao
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se pode e nem se deve podar. Por outro lado, a propria expansao dessa liberdade
traz em si mesma sua oposicao na limitacdo ou controle desse espaco de abertura,
0 que os sabios costumam chamar de disciplina ou limite.

Considera-se, por questdes factuais e socioantropoldgicas, que a liberdade,
na existéncia humana e tempo-espacial, apresenta-se como relativa ao se levar em
conta o mundo histérico, fisico, psicofisico e psicossocial dessa existéncia.

O fator desejante e a forca do contingencial formam uma integracéo
indissoluvel, necessitando de criativas decisdes e estratégias para a satisfacao e o
crescimento, tanto do homem em si, quanto de seus relacionamentos e das
respostas sociais mais amplas.

Nossa mente, embora vasculhada pela neurociéncia, pela filosofia, pela

psicologia, inclusive pela religido, parece nao ter “fronteiras™®’

pois 0s sonhos, 0s
desejos, 0s pensamentos ou as ideias sdo transformados em reais projetos e
executados na praxis humana.

Nessa concepcao, entre liberdade e o limite, Tiba faz uma referéncia
significativa a fase adolescente e afirma: “a adolescéncia é adrenalina que agita a
juventude, tumultua os pais e os que lidam com ela.®

O autor aborda a questao biofuncional e com ela a questdo psicossocial,
pois diz que o0 jovem se sente um pouco deus, mas é tao fragil que “ndo segura uma
gravidez”, € um “ousado no volante que acaba com o carro” e muitas vezes perde a
vida porque ndo estd atento aos efeitos dos riscos a sua grandeza. Para o autor,
torna-se dificil lidar com a juventude porque nem ela propria entende seu corpo, sua
mente, seu espirito e deseja imensamente resolver os problemas do mundo que
pensa conhecer.®

De uma forma um tanto poética, Tiba lembra que um adolescente pode
relutar em arrumar seu préprio quarto, mas se esmera ao lavar o carro; é capaz de
defender a natureza enquanto fuma um cigarro, ou até mesmo fazer uso de drogas
como a maconha; é capaz de brigar e brincar; de viver entre o seu poder bioldgico-

emocional e psicossocial em profusao. Tiba enfatiza dizendo que “o adolescente é

*TIBA, Igami. Conversas com Icami Tiba: V. 3. Sdo0 Paulo: Integrare Editora, 2008.
*¥ TIBA, 2008, p. 84.
% TIBA, 2008, p. 85.
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pequeno demais para grandes coisas e grande demais para pequenas coisas”.*’

mas convida os educadores e missionarios a acreditarem no poder criador

Conhecimento e criatividade propiciam mudangas que, com ética e
assertividade melhoram a qualidade de vida..o ser humano é aquele que ,
sem se sentir ultrapassado, consegue absorver mudanga e aperfeigoar
ainda mais o que ele ja se acreditava fazendo melhor. *'

Numa linha de pensamento sobre essas possibilidades e limitagdes
humanas, principalmente em relacdo a juventude e as suas instabilidades
assertivas, Brakemeier, em suas contribuicdes antropoldgico-teoldgicas,
questionava o ser como imagem e semelhanga de Deus nas abordagens antigas e
as conceituagdes sobre o ser maquina e mercadoria, advindas da modernidade.
Preocupando-se com a identidade humana, ele se pergunta se este tempo estaria
ou ndo pondo um ponto final na dignidade humana.

O autor, acima citado, abordando Freud, considera as grandes humilhacées
que a modernidade tem trazido e, junto com elas, as suas contribuicdes. A primeira
delas tem sido a cosmoldgica quando o ser humano se percebeu ndo mais como
centro do Universo; a segunda aparece como biolégica, quando as posi¢des
darwinianas o consideram evolugdo da espécie animal mais préxima, e nao
originario de um Criador; a terceira, o enfrentamento de uma possivel fragilidade do
seu proéprio eu sob a forca de ordens psicolégicas do mundo inconsciente, ditadas
pela psicanalise.

A sensacao de pequenez e impoténcia do ser humano diante da vida e do
mundo repleto de riscos a sua integridade, tdo bem trabalhada na busca de sentidos
existenciais mais seguros ao longo da histéria do homem no tempo-espaco,
provocou uma ruptura violenta que, se ndo o desintegrou neuropsiquicamente,

estipulou uma incrivel percepcao de fragmentagéo e descontinuidade.

A pesquisa cientifica desmistificou o ser humano. Destruiu os mitos que lhe
asseguravam lugar privilegiado no universo. Reduziu a existéncia humana a
trivialidade. Foi enorme o impacto: ficou comprovada a insignificancia® do
ser humano na imensidao do espago.**

“°TIBA, 2008, p. 86.

“'TIBA, 2008, p. 89.

“2 BRAKEMEIER, Gottfried. O ser humano em busca de identidade: contribuices para uma
antropologia teologica. Sao Leopoldo: Sinodal: Sdo Paulo: Paulus, 2. ed. 2005.

*3 Grifos do autor.

* BRAKEMEIER, 2005, p. 9.
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A linha conflitiva entre fé e razdo deu lugar ao abandono de ambas nos
movimentos socioemocionais de liberdade e de direitos humanos. Escolhendo
algozes dominadores para onde canalizar as energias vitais. inumeras igrejas, hoje,
usam processos imagéticos e midiaticos na tentativa de fortalecer a identidade e as
razdes existenciais dos adolescentes de modo dominante mas envolvente.

No tocante a relatividade do mundo objetivo e também de sua prépria
percepcao sobre si esse mundo objetivo, o homem nega o absoluto, repudia
fundamentalismos e qualquer regra ou norma que possa aprisionar seu impulso de
liberdade sem se perceber escravo desse novo estilo de vida trazido pela
contemporaneidade.

Nesse meio esta a religiao, a f&é em Deus, a busca da sabedoria, a decisao
de escolher Cristo como Salvador. A bondade desejada pelo amor ao préximo, como
na Parabola do Bom Samaritano (Lc 10:25-37), a nobreza da alma, o otimismo
significante da vida como uma escola e a certeza da espiritualidade se afastaram
para dar espago a violéncia das guerras, das lutas entre estudantes, dos crimes em
familia e muito mais.

A linha psicanalista freudiana descreve bem essa fase antropolégica daquele
tempo. As perturbadoras verdades cientificas trazidas a luz da consciéncia humana
provocam crises de identidade redefinidoras da visdo de Deus, do homem, do
mundo. Se a Renascenca tentou iluminar a mente humana e 0 mundo com novas e
livres verdades, pensadores dessa época como Giordano Bruno, René Descartes,
Francis Bacon, John Lock, Martin Lutero entre outros, deram espag¢o a um forte
pessimismo, principalmente diante das incertezas entre o virtual imaginério e o real
objetivo.

Os filésofos e historiadores chegam a acreditar que o humanismo teria que
recriar 0 homem fragmentado e perdido. Homem que tentou fazer técnicas
robotizantes em sua entrada no mundo de novos conceitos e padrdes concernentes
a elos. Assim vemos a biotecnologia, a nanotecnologia, inimeros projetos do
genoma, a supremacia econémica e politica das estruturas sociais, as nogdes de
globalizacdo e outros conjuntos de fatores que retratam essa totalidade que parece
deteriorar no intimo da juventude, a fé em si mesmo, a fé em Deus e a fé na vida. Se
os valores recomendam respeito a cidadania, por outro lado recompensam a

competicao e até a corrupcao plena, sabedoria anti-ética.
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Desumanizados, despersonalizado, objetivados ou coesificados, o0 mundo

nega aos adolescentes a sua dignidade, a sua razéo existencial, a sua identidade:

Desde sempre, 0 “humano” estava exposto a ameaca da “desumanizacao”,
implicando “despersonalizacdo”, ou seja, a reducdo do sujeito a objeto.
Arranca-se das pessoas o rosto. Nega-se-lhes a identidade. Despreza-se
sua dignidade, expondo-as a perseguicdo € mesmo ao assassinato. Os
motivos podem ser de natureza sistémica ou privada, operando as vezes
em estreita conjugagédo. A pessoa “teleguiada”, aliciada, nao persuadida,
uniformizada, metida na camisa de for¢ca das ideologias e submetida aos
ditames das convencdes econdmicas.*

Os discursos de unidade global, de oportunidades iguais e de solidariedade
na verdade escondem divisdes e exclusbes dentro do mundo globalizado. Nesse
sentido, Brakemeier denuncia essa nova sociedade como “sem alma”, algo que a
“consciéncia cristd” ndo pode aceitar.** De nada adiantam humanistas que
protestam contra os maltratos a pessoa se grande parte deles de modo nao
coerente, com essa modalidade de, pensamento, acdo e convivéncia, sob a
enganosa bandeira de justi¢a para todos, ndo pratica a cristologia na sua esséncia.

Esses direitos humanos como os da liberdade, da igualdade e da
fraternidade, empregados na Revolucdo Francesa e entendidos como universais,
ainda néo puderam fazer parte de um mundo onde o préprio homem nem sequer
conhece a si e ao outro, e, principalmente, ndo mais se percebe como filho de Deus
e seguidor de Jesus Cristo. O desconhecimento e o ndo-engajamento dos jovens na
ética e na moral das linhas reflexivas da palavra de Deus contidas nas Escrituras
Sagradas, estao atrelados aos novos preceitos de liberdade, a mesma que torna o

homem escravo, até de si mesmo.

A declaracao dos direitos humanos constata a dignidade das pessoas, mas
ndao a fundamenta. Considera-a algo evidente. Diz o Artigo 1 da
Declaragao:"Todos os homens nascem livres e iguais em dignidade e
direitos [...].” Trata-se nitidamente de um credo, que consagra uma visao
antropoldgica generosa. Tem em altissimo apreco o género humano. Tal
visdo porém, para ser conveniente, necessita do apoio em valores culturais,
filosoficos ou religiosos, pois, no fundo a dignidade humana ndo pode ser
demonstrada racial ou empiricamente. Ela subtrai-se a verificacédo identifica.
Se fosse de tamanha evidencia como se alega, seria enigmatico o cinismo
de que o ser humano é capaz, bem como a existéncia indigna a que
consideraveis parcelas da humanidade estdo condenadas a viver.

> BRAKEMEIER, 2005, p.13 (Grifos do autor)
* BRAKEMEIER, 2005, p. 13.
*” BRAKEMEIER, 2005, p. 16-17.
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Sem a devida dignidade humana, a violéncia e o sofrimento séao
destruidores, principalmente quando se transitam pela fronteira entre o que € legal e
ilegal na vida social e nos meios do poder econémico. O principio orientador.
encontrado em Cristo ndo mais esta presente nesse tempo ou nessa realidade.

Numa época em que o pratico, o util, o descartavel e o seletivo sdo o mais
venerado, onde ficaria 0 amor, a justica, a verdadeira solidariedade dos irmaos
humanos? Parece quase impossivel buscar-se a dignidade humana, independente
do tipo de vida, de status social, de cultura e de contextualizagdo em que nos
encontramos. Aceitamos, na integra, a nogao de que a “dignificacdo do ser humano

»48

€ assunto essencialmente religioso™ e traz a contribuigéo da fé a vida humana.

Embora em nome da religiosidade, muitas nagdes tenham cometido crimes,

participado de guerras e de destruicoes, essa tem também sido “fonte de sentido e

149

de dignificacdo humana™, uma retomada a plenitude, aos valores mais profundos

da alma e das relagdes entre os homens, uma revisao da dignidade do homem
como um filho de Deus no mundo. O homem tem o poder e a incumbéncia de
cultivar o jardim de Deus como feito a Sua Imagem e Semelhanga, e como parte
significante da criagao.

Tal é a histéria da criagdo dos céus e da terra. No tempo em que o Senhor
Deus fez a terra e os céus, ndo existia ainda sobre a terra nenhum arbusto
nos campos, € nenhuma erva havia ainda brotado nos campos, porque o
Senhor Deus nao tinha feito chover sobre a terra, nem havia homem que a
cultivasse; mas subia da terra um vapor que regava toda a sua superficie. O
Senhor Deus formou, pois, 0 homem do barro da terra e inspirou-lhe nas
narinas um sopro da vida e o homem se tornou um ser vivente. Ora, 0
Senhor Deus tinha plantado um jardim no Eden, do lado do oriente, e
colocou nele o homem que havia criado. O Senhor Deus fez brotar da terra
toda sorte de arvores, de aspecto agradavel, e de frutos bons para comer; e
?Oérvore da vida no meio do jardim, e a arvore da ciéncia do bem e do mal.

Nao seria, pois, nem a inteligéncia nem a afetividade ou qualquer outra
capacidade ou sentimento pertencente ao homem em seus atributos que o
sintonizaria com Deus; sua comunhdao com Ele vai além das caracteristicas

humanas e psicossociais. A relacdo do homem com o seu Criador ultrapassa o

*® BRAKEMEIER, 2005, p. 17.

“* BRAKEMEIER, 2005, p. 17.

*® GENESIS. In: BIBLIA Sagrada Ave-Maria. Revisada por Frei José Pereira de Castro. 146. ed. Sdo
Paulo, SP. Ed Ave-Maria, 2000. p. 50.
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a identidade e
!!51

entendimento do fenébmeno humano. Segundo Brakemeier,
dignidade do ser humano emanam de sua qualidade de imagem de Deus

A busca da fé, do sagrado, tem sido observada como tendéncia universal; e
o homem em busca da verdade, a partir de suas préprias e relativas necessidades
terrenas, tem-se desviado do caminho que o leva a dignidade e a plenitude. Mesmo
diante da dignidade os homens ndo “podem destruir a sua imagem de Deus na vida
onde elas existem, pois Jesus viveu sob todos os tipos de agressao e dificuldades e
ndo perdeu a sua dignidade”.®?

Franco® fala dos conflitos dos jovens na contemporaneidade, e suas formas
de escapar das angustias de estarem sem o seu Deus, transferindo energias
mobilizadoras para o exterior a si mesmos. Assim, pretendem trazer para seu mundo
interior as aquisicdes, o éxito social, os aplausos, a fama, a admiracdo da
sociedade. Para o autor, estas conquistas acalmam, ajudam na construcdo da
identidade, mas sao temporarias em seus efeitos, pois ndo erradicam as aflicées, a
dor ou sofrimento nas incertezas e buscas a procura de si mesmo. O homem, nessa
percepgao, escolhe caminhos fugazes na tentativa desesperada de calmaria e de
construcao de identidade com sentido existencial.

Reprimindo conflitos, temerosos da impoténcia ou fragilidade diante do
mundo quase sempre hostil, os jovens se empenham no exacerbar de seu
egocentrismo adolescente, de sua luta pela liberdade, pela autonomia, pela
independéncia. Esses medos entao:

Enraizados profundamente, apresentam-se na consciéncia sob disfarces
diferentes, desde os simples complexos de inferioridade, os narcisismos, a
agressividade, a culpa, a timidez, até os estados graves de alienagao
mental.**

O fortalecer da concepcao de cristologia traria a esses adolescentes um
poder de restauragdo dessa dor, dessa sensacdo de pequenez e unificaria essas
partes de um todo que se vé hoje fragmentado. Como um ser multifacetado; uno e
multiplo a0 mesmo tempo estdo os jovens, em sua natural imaturidade, sujeitos as

sombras mentais como transtornos psicoldgicos, acesso as drogas, violéncia e até a

" BRAKEMEIER, Gottfried. O ser humano em busca de identidade: contribuicbes para uma

antropologia teoldgica. Sdo Leopoldo: Sinodal: Sdo Paulo: Paulus, 2. ed. 2005. p. 18.

%2 BRAKEMEIER, 2005, p. 25.

3 FRANCO, Divaldo Pereira. O ser consciente. Por Joana de Angelis. Salvador. Ed. Alvorada, 3.ed,
1995.

** FRANCO, 1995, p.10.
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desisténcia de vida. Por isso, em busca de ser, em direcdo a plena consciéncia o
jovem devera ser bem acompanhado, partindo da realidade psiquica e da objetiva,
em plena aceitacido do que se é, como se é e ndo do que se deseja ou parece ser.

Os processos de autoavaliagdo ou autoaceitacdo e analise devem ocorrer
sem o0 apoio de mascaras ou disfarces de si mesmo, sem julgamentos ou
justificativas, apenas na busca de descobrir-se. Uma descoberta de auto-amor, auto-
estima, no sentido de um amor sem egocentrismo ou nharcisismo, capaz de se
fortalecer e se ampliar em dire¢do a outros.

Tomando a Cristo como salvador e libertador, esse amor por si mesmo nada
teria de egoismo, mas seria o ponto de partida para o amor ao préximo. Esse seria o
fortalecedor que conduziria a exercicios de fraternidade e de comunh&o com o outro.
Sabe-se que a angustia humana, quando nao faz parte do autoconhecimento,
conduz a temivel sensacao de desanimo, solidao e abandono.

A ampliagdo da consciéncia de ser para uma dimensao além da existencial,
do que é agora, propicia o encontro dos jovens consigo mesmos, com Cristo, com

Deus, em “possibilidades extrafisicas de realizagdo”®

, estas que ficam subjacentes
em nossa alma, em profundidade. Uma abertura ao antigo “conhece-te a ti mesmo”,
de orientacao socratica.

Apbs essa fase vém o0s modelos mecanicistas e comportamentais, dos
condicionamentos, reforcos ou modelagdes advindas da Gestalt e do Behaviorismo

Parece mesmo dificil a existéncia de um ser consciente quando a natureza
deste o impulsiona a total liberdade de experimentar o prazer, ou quando a
sociedade limita ou pouco orienta essa postura de assertividade, pois a forga interna

esta impregnada de estruturas frageis e incoerentes.

O ser consciente é austero, mas sem carranca; € jovial, porém sem
vulgaridade; é complacente no entanto, sem conivéncia; é bondoso, todavia
sem anuéncia com o erro. Ajuda e promove aquele que lhe recebe o
socorro, seguindo adiante sem lhe cobrar retribuigao.*®
Essa posicdo, ndo so torna dificil aos jovens buscar o seu ser consciente,
mas também estabelece um grito de alerta para os responsaveis por uma teologia

pratica, no sentido da propria busca do ser consciente.

> FRANCO, 1995, p. 11.
% FRANCO, 1995, p. 13.
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Ao contrario do que os contestadores da religiosidade afirmam, os estudos
cientificos® abriram espaco para novas comunicagbes que atualizaram muitas
percepgdes sobre a predominancia do espirito sobre a matéria, da mente sobre o
cérebro anatdbmico danificado, o que nos remonta a transcendéncia e a
imaterialidade de ser.

Defendendo uma psicologia transpessoal, Franco a concebe como
oportunidade de auxiliar cada sujeito na retomada do seu encontro com o Criador,
pois h4 em cada ser humano uma “consciéncia césmica, pulsante e universal®. O

autor nos mostra a posicao de Cristo, no Novo Testamento, da seguinte forma:

Possuidor da transcendente capacidade de penetracdo nos arquivos do
inconsciente individual e coletivo, Ele tornou-se o marco mais importante
da psicologia, por adotar a postura mediante a qual considera o individuo
um ser essencialmente espiritual, em transitoria existéncia fisica.*

O autor fala de uma terapia crista, considerando que Cristo trabalhou com a
reestruturacdo da nossa personalidade fragmentada para que o ser humano
atingisse consciéncia e identificacdo consigo e com o outro, com o0 mundo e
principalmente com o Criador. “Ama o teu préximo como a ti mesmo” traria o reino
dos céus; “Venha a n6s o Vosso Reino” traria um estado de consciéncia lucida e
significante em nossas vidas.

O Cristianismo, em suas antigas ideias de pecado, punicdo ou condenacao,
construidas por dominantes politico-religiosos do catolicismo, impos regras de
conduta e dogmas estabelecidos, gerando temor e inseguranga. A imagem de um
Deus vingativo, punitivo, contrario a alegria, edificou-se numa espécie de “arquétipo

de natureza punitiva”®°

e a culpa coletiva afastou as novas geracgdes da Iuta pela
liberdade de ser.

No campo das sugestionabilidades e defesas contra o sentimento de culpa,
muitas religides ou grupos religiosos, cada um deles acreditando-se verdadeiro,

envolvem, enganosamente, nossos jovens em busca de identidade. Mas, ainda

" Aqui podemos incluir os estudos filogenéticos, antropoldgicos, psicolégicos, os da fisica quantica,
os da neurociéncia e tantos outros.

8 FRANCO, 1995, p. 22.

% FRANCO, 1995, p. 20.

0 FRANCO, 1995, p. 22.
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Franco, em seu sistema de crengas, afirma que ao contrario do que o darwinismo
supde, “0 homem é o mais alto e nobre investimento da vida”.®'

A adolescéncia, possuidora de uma natural forca de investida, fruto dos
impulsos de vida, vive situagbes conflitivas, com fatores mdltiplos a influir no
estruturar do ser. Passa por fases de capacitagdo e de oblagcdo em diregcdo aos
outros, e ainda assim n&o encontra o calor do verdadeiro amor que alimenta em
forma de paz.

Assim, percebe-se que os estudos mais significativos para os jovens sao
aqueles que lhes permitem analisar, contestar, e essencialmente conhecer. O Novo
Testamento traz uma retomada ou uma visita aos conteudos do Velho Testamento,
nao como antitese, mas a luz das possibilidades mentais, culturais e espirituais das
novas geragoes.

A transcendéncia do ser solicita que a juventude transponha os préprios
limites da afetividade, da hipocrisia, do egoismo, das verdades, da dependéncia, do
sentimento de posse, num esforco de enveredar pelo ser espiritual, num amadurecer
psicoldgico que abre espagos a harmonizagao consigo mesma e com Deus.

Necessério se faz um trabalho de fortalecimento da cristologia, junto aos
jovens deste século, no sentido de realinhar os conflitos de sua época, e poderemos
trabalhar com eles em termos de pesquisa, por meio da qual ele possa perceber a
interrelacao entre ciéncia e fé, pois estas nao sao realmente opositoras.

E nesse sentido que retomamos a posicdo de que é preciso comecar por
ndés mesmos, arrumando as nossas proprias mentes, reorganizando nossas
resisténcias e formulando nossos caminhos sempre buscando uma relacao dialética
sintonia entre ciéncia e religido.

A transcendéncia do ser implica essa retomada, sem perder o rumo que nos
conduz a Cristo; solicita que, como tedlogos praticos, também possamos transpor
nossos proprios limites da posse das verdades, das vaidades plenas, dos
proselitismos, da afetividade dependente, de modo que, antes mesmo ou durante o
tempo em que orientamos o outro, nos conduzamos a n6s mesmos, rebusquemos o
interior de nosso ser espiritual.

E preciso tomar consciéncia da realidade, ndo afundar nos encantos e

espantos, e sustentar os ensinamentos cristdos dentro, e ndo fora, desse contexto

" FRANCO, 1995, p. 22.
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onde os jovens se encontram, até que estes alcancem niveis mais elevados nessa
busca da verdade.

Pauly®® convida os jovens a pensar com alegria e seriedade “sobre os
dilemas da vida, desejando que cada um deles pense a vida com sinceridade, prazer

e compromisso”®

, porque somente assim a fé teria algo a ver com a vida deles.
Usando o linguajar da juventude, ele fala de Jesus e seu mandamento de amor a si
e ao préoximo, e deixa ao jovem a liberdade de construcdo da sua fé: “A fé ninguém
ensina, ninguém aprende. A fé se ganha pelo amor que Deus tem pela gente™®* .
Respeitando a liberdade da vivéncia da fé a seu jeito, da forma e de acordo com o
gue o jovem quer e pode, o tedlogo aposta na juventude e na capacidade dela de
ultrapassar as barreiras e enganos do seu tempo. Nao revela pretensdes de
enquadramento religioso, mas pretende ouvir as perguntas dos jovens, antes de
oferecer as respostas prontas. Com um estilo literario e proximo do estilo da
linguagem jovem, ele nos oferece um largo espaco de reflexdes para a teologia, na
pratica.

No campo da comunicagcdo assertiva, Pauly tece os fios da historia do
mundo e dos homens; fala de Freud, de Lutero, de Marx como se refere a Adao e
Eva; aborda as mudancgas biofuncionais e psicossociais da fase adolescente sem
pretensdes académicas ou linguisticas de alto nivel. Numa humildade sadia
consegue expressar sua sabedoria e encontrar a abertura necessaria da juventude

para ouvir a Palavra das Escrituras. E enfatiza:

Jesus usou bom humor para transmitir a mensagem do Evangelho. O povo
de Deus pode, com alegria contagiante, demonstrar a satisfagdo de sermos
e termos um corpo criado pelo proprio Deus. Podemos, vindos de todos os
povos, dancgar alegrias porque valorizamos a diversidade e as diferengas
culturaeiss como dadivas de Deus, que destr6i o pecado do preconceito
racial.

Afirma com honestidade que o conhecimento de Deus é dificil de entender, e
mais ainda de explicar. Prova disso € o amor que nao se consegue entender de

forma racional, mas é por ele que chegamos a Deus.

2 PAULY, Evaldo Luiz. Fé?! Qual é?! - o jovem e a fé crista. Sdo Leopoldo: Sintonia, 1998.
% PAULY, 2000, p. 5.

% PAULY, 2000, p. 5.

85 PAULY, 2000, p. 63.
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Esse Deus estimula o uso da liberdade de escolher e alerta para perigos do
caminho que tracamos. Por isso as igrejas devem acolher esses jovens e, por meio
de estudos reflexivos e pela mediacdo assertiva de tedlogos na pratica da
religiosidade, estimula-los a buscar seus proprios caminhos.

Para Pauly, Deus precisa ser reconhecido como zeloso “da vida, dos jovens,

da natureza™®

, € que seria uma oportunidade fabulosa para a Velha Igreja,
instituicdo milenar, compartilhar a alegria respeitosa propria do grupo de jovens,
porque a Igreja é lugar de Deus, nosso Pai, e € a nossa casa, como filhos d’Ele.

E preciso que ndo confundamos modalidade comunicante com a nogéo de
catequese, que nao fagcamos impor esta ou aquela linha de pensamento, mas que se
permita ao jovem saborear o conhecimento da influéncia da religiosidade na
sociedade, antes e agora. Esses grupos de jovens que fazem parte da lideranga da
Igreja devem ser orientados por mediadores nao no estilo pregador, mas orientador
de aprendizagens. Agindo eticamente, deve pregar a fé cristd como o combustivel
do movimento da juventude em direcdo a Deus. Esse trabalho deve ser feito sem
desvincular o jovem da sua realidade existencial, mas nao limitado a ela.

O conhecimento dos grupos, entdo, faz-se necessario para o desenvolver
das linhas de orientacdes atuais. Nesse objetivo podemos retornar a Bock®’ ,que fala
dos dramas e poesias da juventude, ou seja, da condigao juvenil.

Bock cita alguns estudiosos do tema e da preferéncia ao termo juventude em
lugar de adolescente, lembrando que esse jovem que até entdo havia avaliado o
mundo pelos valores da familia, da religido, da escola, vai confronta-los com os
novos valores do grupo de pertencimento muitas vezes contestando, outras vezes
adaptando-os uns aos outros, mas consciente de que ha outros valores e normas no
mundo, tanto quanto espacos de liberdade para escolhé-los. E é possivel concilia-
los com pontos comuns: “A coragem, a luta para vencer na vida, a nocado de
construir-se a si mesmo, ser independente, tomar suas proprias decisbes e
responsabilizar-se por elas, sdo valores presentes, tanto no grupo familiar quanto
nos grupos juvenis”.®® Praticas grupais, entretanto, poderdo demonstrar coragem e
capacidade de decisdo, mas nem sempre trardo, na realidade, consequéncias

felizes.

8 PAULY, 2000, p. 67.
7 BOCK, A. M. M. Psicologias. Sao Paulo: Saraiva, 1999.
8 BOCK, 1999, p. 297.
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1.3 Resiliéncia e juventude

A atualidade tem nos revelado aspectos psicoldgicos, biolégicos e sociais
entremeados com a capacidade autorreguladora, autossuperadora e autopoiética do
ser humano dindmico. Nesses aspectos, encontramos a tematica da resiliéncia e o
componente da fé na superacdo das grandes perdas, sofrimentos e rupturas que
assolam a vida dos jovens.

Aldo Melillo, Mirta Estamati e Alicia Cuestas, no artigo Alguns fundamentos
psicoldgicos do conceito de resiliéncia, publicado na obra Resiliéncia: descobrindo
as proprias fortalezas, esclarece que “Resilie vem do latim, significa ‘ voltar a entrar
saltando’ ou pular para cima. Curiosamente, também pode significar se afastar, se
desviar™®®.

Hock e Rocca’® enfocam as forgas de resiliéncia como pilares ou fatores de
protecdo que trabalham com o mundo interno e externo para superacao das grandes
adversidades da existéncia humana e social.

Os autores falam da resiliéncia como “uma perspectiva de esperanga na

n71

superagao das adversidades” . No Brasil, como em toda a América Latina, o termo

e suas implicacoes ndo se restringem a visdo comportamentalista, tampouco a
psicanalitica, mas, por certo, envolvem muito de seus pressupostos teoéricos. Em
termos brasileiros, a resiliéncia se estrutura como estudos cientificos, assumindo,
entretanto, uma dimensdo comunitaria onde os problemas sdo evidenciados na
relagao sujeito-contexto.

Varios trabalhos de pesquisas foram feitos com pessoas que sofreram
grandes perdas e sofrimentos, e boa parte delas conseguiu superar as dores e viver
a vida de forma sadia. A resiliéncia ndo se trata de capacidade de invulnerabilidade,
mas de uma capacidade que todo ser humano possui, como um recurso da natureza
para complementar ciclo vital do homem, no seu habitat imprevisivel.

Entretanto, embora nos recusemos a estipular atributos individuais, os

organismos humanos variam em seus graus de resiliéncia, o que nao implica

% MELILLO, Aldo; SUAREZ Ojeda; ELBRO Nestor e colaboradores. Resiliéncia: descobrindo as
Eréprias fortalezas; tradugao Valéria Campos. Porto Alegre: Artmed, 2005. p. 52.

® HOCH, Lothar Carlos. Rocca L, Susan M.(Org) Sofrimento, resiliéncia e fé: implicagdes para as
relagbes de cuidado. Sao Leopoldo: Sinodal/EST, 2007.

""HOCK, 2007, p. 9.
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determinismos. As atitudes resilientes podem e devem ser apoiadas por liderancas
assertivas ou pontos referenciais da personalidade na Igreja, na familia, na escola,
na pastoral juvenil, enfim, na comunidade em geral.

Nao sendo uma metodologia, técnica ou magica, a resiliéncia esta ligada aos
motivos existenciais e pode ser ativada por estimulos externos que toquem esses
motivos autorreguladores, na capacitacdo para a superagao de sofrimentos ou
obstaculos. Trata-se de um conhecimento que envolve diferentes disciplinas,
reunindo areas de saude, educacdo, aconselhamento, direito, ciéncias sociais e
também possiveis campos da teologia pratica.

A terminologia da palavra resiliéncia provém de conceitos da fisica: uma

"2 & envolve a

“forca de resisténcia ao choque e de recuperacdo de impactos
capacidade de plasticidade de materiais, de modo que estes possam retomar a sua
forma original depois de deformados. Na psicologia esse termo considera a
recuperacao diante de alto sofrimento, de perda, de ruptura, de choque, entre outros
sofrimentos, resistindo a eles e, posteriormente, superando-os, reconstituindo-se ou
ressignificando a dor da melhor forma possivel.

Segundo a autora Haim Grunspum’®, em sua obra Criando filhos vitoriosos:
quando e como promover a resiliéncia, sao varios 0s conceitos sobre resiliéncia.
Entre os diversos, a autora cita o conceito do Institute of Child Resilience and
Family’*: “Resiliéncia é a habilidade para ressurgir da adversidade, adaptar-se e
participar de uma vida ativa e significativa”.”

A autora amplia sua andlise e explicita conceitos advindos de outros

estudiosos:

1. “Resiliéncia é a capacidade do ser humano para fazer frente a
adversidade da vida, supera-la e inclusive ser transformado por ela”;

2. Resiliéncia significa uma combinagao de fatores que permitem a uma
crianga, a um ser humano, enfrentar e superar problemas e a adversidade
da vida e ser capaz de construir com esse;

3. Resiliéncia € um conjunto de processos sociais € intrapsiquicos que
possibilitam ter uma vida ‘sadia’ num ambiente ‘insano’’®.

2 HOCH, 2007, p. 10.
8 CRESPUN, Haim. Criando filhos vitoriosos: quando e como promover a resiliéncia. Sdo Paulo:
Ed. Atheneu, 2005.
™ www.rockyview.ab.ca./resiliency/resiliency-concepts.htm
> CRESPUN, 2005, p. 23.
8 CRESPUN, 2005, p. 23; citados pela autora na seguinte ordem:
1. GROTBERG, HE. Guia de la Promocion de la Resiliéncia em Ninds para fortalecer el
Espirito Humano. Fundacion Bernard van Leer, 1996;
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Hoje, estuda-se a resiliéncia em diferentes projetos sociais no contexto
latino-americano, evoluindo para a resiliéncia comunitaria. Entretanto, trabalhar com
a resiliéncia implica uma dinamicidade que pode sofrer embates de acordo com as
novas circunstancias de vida, das experiéncias anteriores e até do momento de
maior susceptividade biopsicoldgica dos sujeitos.

Embora o trabalho resiliente possa ser também fonte renovadora de forcas,
para algumas pessoas a repeticdo dos sofrimentos pode induzir um certo cansaco, a
um desgaste de forgas para novas investidas.

Para potencializar a resiliéncia de um grupo ou de uma pessoa, € preciso
descobrir os chamados fatores de protegdo internos e externos, isto é, os
recursos proprios da pessoa, assim como as capacidades que ha na familia,
no ambiente ou na instituicio educativa, social, politica ou eclesial.”’

Para esse fortalecimento é preciso que o sentido existencial esteja vinculado
a concepcao de espiritualidade, de fé religiosa, além da formacédo adequada de
autoestima, de alegria restaurada e sensagao de forga para controlar a prépria vida.
Segundo Grunspun, “Os fatores de resiliéncia sdo promovidos através da
transmissdo da espiritualidade, da fé, da religidao, e da educacdo da cidadania,
realizadas pela familia™’®.

Similar a piramide de Maslow, estudioso das motivagdes e necessidades
humanas, Rocca apresenta a metafora da casita elaborada por Vanistendael em
1996, um simbolo que faz correlagdes dos elementos constituidos da resiliéncia com
os cémodos de uma casinha: o solo corresponde as necessidades basicas de
saude, seguranca e alimentacdo; o so6tdo, lugar onde ficam outras experiéncias a
descobrir.

O enfoque comunitario e mesmo individual supde, para o trabalho com a
resiliéncia, a concepgao do apoio dos tutores em seu papel social para a superagao
das adversidades, ou de uma rede de apoio composta de varias pessoas imbuidas

no desejo de ajudar.

2. SUAREZ OJeda. Resiliéncia a capacidad para sobreponerse a la adversidad. Buenos
Aires, Medicina y Sociedad, Vol.16, n® 3, 1993;
3. RUTTER, M. Resilience, some conceptual considerations. J Asolesc Health, 14:8, 1993.
" HOCH, Lothar Carlos. Rocca L, Susan M.(Org) Sofrimento, resiliéncia e fé: implicacdes para as
relagdes de cuidado. Sao Leopoldo: Sinodal/EST, 2007.
8 CRESPUN, 2005, p. 158.
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A renovacdo da esperanga, sobretudo em nossos jovens, tem-se revelado
como um forte sustentaculo dos trabalhos internos das pastorais que focalizam a
resiliéncia. Hock e Rocca enfatizam que “em varios ambitos e, sobretudo, na
pastoral, constatam-se varios depoimentos de pessoas que passaram por situagoes
dificeis mas que, sentindo-se acolhidas com carinho e compreensdo, encontraram
conforto, capacidade e esperanga para assumir, com sentido, as dificuldades e
sofrimentos™”®.

O fortalecimento espiritual torna as pessoas, em nome de Deus, aptas a
acolherem o préximo com amor, potencializa o processo de cura interior dos jovens
gue sofrem e necessitam de orientagées para seguirem em frente. Esse processo
que a psicandlise chama de escuta pode oferecer pontos de seguranca pelos quais
a expressividade se torna acao restauradora.

Percebemos que varios cientistas e autores atuais concordam que a
religiosidade, a fé, a participacdo na Igreja, o acolhimento pastoral, os estudos e
debates grupais tém sido, na pratica, fatores de protecao frente as adversidades,
facilitando os processos resilientes dos jovens. A confianga em Deus, a aceitagao de
Cristo como o Caminho, Salvagédo e Libertagédo, traz uma fortaleza maior que as
ordens vitais de sobrevivéncia. Viver a espiritualidade requer a pratica da
religiosidade por meio da participagdo efetiva na comunidade, requer entender a
espiritualidade, a fé e a religido como sustentaculos de uma vida resiliente repleta de
esperancga, equidade e partilha do amor de Cristo.

Grunspun considera que “crer, acreditar, perdoar em nome de Deus € a
construgdo de escudo protetor importante para adquirir resiliéncia na vida™®. Muitos
sao os tedlogos que defendem os canticos como recursos de apoio a superagao de
sofrimento. Os salmos, hinos, cangdes podem ser utilizados, de modo assertivo, no
enfrentamento das adversidades, dos sofrimentos, da busca por orientagdes e de
comunhdo com Deus. As cangdes podem ser modos de expressar 0 h0SsSO amor a
Deus, a nds e ao préximo, como clamor, jubilo ou gratidao a Cristo Salvador.

Nessa linha de trabalhar o jovem de forma diferenciada de acolhimento, de
aconselhamento, de agbes educativas, de pregacdes dialogizadas, de trocas de
experiéncias, de oportunidades vivenciais de grupo, destacamos o conhecimento
teolégico no reforgo a religiosidade e ao fortalecimento das habilidades resilientes.

" HOCH, 2007, p. 17.
8 GRUNSPUN, 2005 apud ROCCA, 2007, p. 21.
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Cabe ressaltar que € justamente na adolescéncia que encontramos uma crise de
identidade que acelera as mudancas de comportamento, induzindo nossos jovens a
desempenhar papéis. Nesse periodo de conflito € busca do autoconhecimento faz-
se necessaria a acolhida dos pais, dos amigos, da Igreja, aqui representada por sua
pastoral. Segundo Assis,

Na adolescéncia, os afetos e os conflitos sdo ampliados. O adolescente
reexamina sua identidade e os papéis que deve desempenhar. Em geral,
ocorre um desajuste consigo mesmo, havendo maior necessidade de
afirmacao pessoal e de busca de autonomia e independéncia em relagao a
familia.®’

Estratégias terapéuticas, interventivas e preventivas, podem incluir a
psicologia transpessoasl, a musicalizagdo, os debates tematicos, as expressdes
imagéticas, as rodas de expressividade, os exercicios de relaxamento e a
dinamizagdo, todos meios para se alcancar um fim maior, uma busca do
autoconhecimento que proporcione uma vida espiritual plena.

Na linha da saude mental, das questdes socioeducativas, esse fio forte pode
nos levar a busca do ser interior que se comunica com o Ser Supremo em plenitude,

permitindo o aflorar da resiliéncia sobretudo em nossos adolescentes e jovens.

8 ASSIS, Simone Goncalves de; PESCE, Renato Pires; Avanci, Jordana Quintes. Resiliéncia:
enfatizando a protegéo dos adolescentes. Porto Alegre: Artmed, 2006. p. 159.
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2 A praxis pedagodgica, o sentimento de pertenca e a manutencao
do jovem na Igreja

Falar da juventude em qualquer realidade contextual ou temporal é penetrar em
caminhos complexos de teorias e praticas, de sonhos e fatos que nao se esgotam.
Do mesmo modo, abordar o sentimento de pertenga ultrapassa o0s aspectos
psicossociais e sécio-cognitivos.

Em termos mais amplos, sabemos que ha complexidade extrema no sentido de
pertencer a um pais, uma familia, uma instituicao religiosa e ndo se encontrar de
fato envolvido neles por inteiro. Nesse eixo, encontramos a juventude atual que, em
grande parte, encontra-se distanciada da fé e da Igreja, dos valores universais mais
firmes, optando ou se focando nos encantos da midia, das inovagdes tecnoldgicas e
da liberdade demasiada.

Viventes numa estrutura democratica que preconiza teoricamente a liberdade e
igualdade para todos, ndo s6 os jovens de classes sociais média e alta sao
influenciados pela modernidade e seus estilos de conforto e aquisi¢do de bens. Os
menos favorecidos acabam por incorporar e apoiar as ideias consumistas e mitos do
esforco pessoal, 0 que aumenta sua desesperanga e sua frustragdo, enquanto
abaixa cada vez mais a sua autoestima.

Incorporando a culpa do fracasso e se debatendo na variedade de obstaculos,
0s jovens nao sO desacreditam em si mesmos e nas politicas publicas, como
guestionam a existéncia de Deus e das préticas religiosas dos dias atuais.

Muitos jovens concebem a Igreja como autoritaria ou enganos;, outros a veem
como moralista e fora do tempo, arcaica e pouco util as comunidades; outras a veem
como impeditiva a liberdade de acdo e pensamento, incoerente com a natureza
humana.

Quase sempre nossos jovens frequentam a Igreja por acompanharem
familiares ou amigos; poucos estdo comprometidos com a fé, com as orientacbes
cristas, com os irmaos, com Deus.

E verdade que o mundo mudou. Nossos jovens também. Percepcao, valores,
acoes, razdes e efeitos da guerra e da paz, estilos de comunicagdo, mercado de

consumo, sexualidade, familia, enfim, o mundo esta plural e aberto, ao diversificado,
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ao amplo e ao compacto, as novas formas de adaptacao, e até a novas verdades
absolutas no viver relativo.

Nessas alteracbes todas as Igrejas tentam, de varios modos, manter seus
adeptos, trazer os jovens para seu meio, e tentam alcancar a missao evangelizadora
a que se propods.

No mundo inteiro, Igrejas protestantes investem na juventude por sabé-la
ligada ao seu futuro produtivo ou aniquilante. Apesar de todas as alteragdes
ocorridas ao longo dos novos séculos, no Brasil ainda se tem uma forma de
evangelizar bem parecida com a fase do Brasil colénia. Em uma modalidade
estereotipada, pouco as Igrejas tém feito para atuar de modo mais das préximo de
suas vivéncias, do estilo de pensamento e as configuracbes desses jovens dos
nossos tempos. E preciso algo mais do que j& se faz; é preciso revisitar os valores
teoldgicos, cientificos e praticos para que se possa ir além do modelo das missdes
antigas.

Também sera necessario cuidar para que essa forma de usar o pastorado nao
se atenha ao cunho profissional, onde o foco costuma estar no carisma individual do
Pastor; o ministério devera estar aberto a uma comunidade, a uma pastoral que
cumpra sua parte na missao confessional, e ndo a uma que se fecha no sentimento
de propriedade do ministro religioso.

A necessaria e iminente relacao de fé e vida parece mesmo carente de novos
paradigmas e de revisdes das praticas que possam ser relevantes ou significativas
para a juventude, em nossa cultura, mesmo que nos conectemos com as
experiéncias de outros paises.

Cardoso®® considera os possiveis equivocos entre os conceitos e as praticas
de pastoral escolar no atendimento a juventude. Aborda que em dado momento
histérico vivido, “[...] a juventude pareceu nao ter alcancado as respostas esperadas
[...]” nas orientagbes dos atos cristdos que alicergam a fé. Os debates revelam que
“[...] do ponto de vista dos desafios do evangelho e da teologia em didlogo com a

educacdo [...]’®

a modalidade denominada capelania escolar obtinha poucos
resultados.
Citando o Salmo do Bom Pastor (Jo. 10.1-18), Cardoso relata o pastoreio

assimilado pela tradicao biblica e aplicado a Jesus Cristo; para o autor, ser um bom

82 Disponivel em: hitp:/www.cogeime.org.br/download?arquivo=cap1021.pdf acesso em 15/05/2010.
% CARDOSO, 2002, p. 115.
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pastor esta ligado a ideia de “cuidado de vida”, algo ligado ao “bom terreno” e “bem
espiritual”’, como um dom de Deus.?* Essa visdo abre espacos a pratica do desvelo,
do cuidado e da entrega, e denota como funcao da Igreja o cuidado individual e
coletivo no templo com a comunidade e com o povo de Deus.

Uma vez delimitado o trabalho a ser exercido com os jovens, cabe a Igreja
entender sua missédo educativa facilitadora da compreenséo dos jovens sobre o viver
e o atuar na sociedade, dentro do conceito libertador, tendo Cristo como referéncia
nesta forma recreadora de vida e sociedade.

Estimulados ao caminho do bem e da justica, anunciado por Cristo, os jovens
tenderiam a denunciar injusticas e a lutar contra os erros sociais e politicos,
anunciando a possibilidade de nova vida num mundo onde poderia existir a paz.

Moacir Gadotti®®>, embora nio tedlogo, tem contribuido bastante para esse tipo
de conscientizagdo, nas diferentes classes sociais, fortalecendo o refletir e o analisar
das praticas sociais. Esforcando-se por politizar a educacao e apoiar os esforcos de
transformacéo da nossa sociedade, o autor aparece como um dos grandes homens
que, embora distante do trabalho e da vivéncia religiosa, indica novos caminhos para
novas investidas de transformagéo. Suas ideias essenciais podem ser aproveitadas,
trazidas para diferentes campos de estudos e praticas.

As anélises histéricas de Gadotti® (2005) caminham pelo conceito do
Cristianismo, visualizando Cristo como um popular educador, cujos ensinamentos
ligavam-se essencialmente a vida, numa pedagogia da concretude, plena de
parabolas, extraidas dos fatos e motivadas pelas suas andancas na Palestina.
Aborda a eficiéncia dessa forma de comunicagdo que relacionava a linguagem
erudita com a mentalidade da época e a linguagem do povo, geralmente
camponeses, trabalhadores, pescadores. Para gadotti, ainda hoje os cristdos a
utilizam, dominando, com certa eficiéncia, essa dupla linguagem, extraida dos textos

biblicos. Mesmo tendo elevada educacgao teoldgica, o autor prega a utilizacdo da

* CARDOSO, 2002, p. 116. ,

% GADOTTI, Moacir. Histéria das idéias pedagogicas. Sao Paulo, Editora Atica, 8 ed. 2005.

# Moacir Gadotti é professor titular da Faculdade de Educagéo da Universidade de Sdo Paulo (USP)
desde 1991 e o atual diretor do Instituto Paulo Freire em Sao Paulo.

Gadotti € licenciado em Pedagogia e Filosofia, mestre em Filosofia da Educacédo pela Pontificia
Universidade Catélica de Sdo Paulo (PUC-SP), doutor em Ciéncias da Educagéo pela Universidade
de Genebra (Suiga) e livre docente pela Universidade Estadual de Campinas (Unicamp).

Possui varias publicagdes voltadas para a area de educagao, dentre elas: Educagao e poder. (Cortez,
1988), Paulo Freire: Uma bibliografia (Cortez, 1996), Pedagogia da Terra (Petropolis, 2000) e Educar
para um Outro Mundo Possivel (Publisher Brasil, 2007). FONTE:
http:/pt.wikipedia.org/wiki/Moacir Gadotti acesso em 11/11/09.
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linguagem simples pois com essa é possivel chegar aos jovens com “maior
influéncia do que os intelectuais que dominam apenas o discurso erudito”’.

Hoje vislumbra-se, dentro de uma consciéncia de cidadania e religiosidade
concreta, a necessidade de educar para um futuro livre, menos opressor, mais
humano. Hoje, por vivermos numa sociedade de cunho democratico, temos a
liberdade da fé, de expresséo, de ir e vir, e ja se convive melhor com as diferencas,
sem as imposicoes quanto a opgao de religiao.

Em uma pedagogia com esperanga, o homem, conhecedor das artes, das
técnicas, dos estudos, dos instrumentos avancados de comunicacdo, por meio de
novos saberes das ciéncias fisicas, quimicas, médicas, bioldgicas, entre outras, fez
a substituicao de estilos de vida e valores®®.

O pensamento cientifico, em busca da verdade factual, objetiva e
comprovada, atrelado aos movimentos socialistas, comprometido, esse Ultimo, com
a causa popular e com a transformacao social, reacende a esperanca de nossos
jovens como seres histéricos, sociais e solidarios.

A préxis pedagogica, que envolve o exercicio da pratica da fé por meio da
solidariedade, € um convite a reflexdo de nossa postura diante da proposta do Reino
de Deus na esperanca de modificagdo do Reino dos Homens. Introduzir tal debate a
educacao crista, consequentemente as escolas dominicais, é fomentar, no educador
cristdo e em seu alunado, o entendimento do que é o servir ao préximo, sem se fixar
num campo religioso, mas, de compreensao da missdo de cada homem como ser

cristdo que possibilita o fortalecimento da fé.

2.1 O cuidado pastoral com o sentimento de pertenca do jovem

A ciéncia de modo geral afirma que o ser humano é pleno de necessidades
e consequentemente sua dindmica de vida o empurra em direcdo a satisfazé-las e
preencher auséncias e caréncias acrescidas das ansiedades que as gerou. Mas

além dessa forca natural, biolégica, e que se tornou psicossocial, 0 homem & um ser

8 GADOTTI, Moacir. Histéria das idéias pedagégicas. Sao Paulo, Editora Atica, 8 ed. 2005.

.51,
by Inclusive ao trocar o método dedutivo pela indugao cientifica, altera bastante os estudos filosoficos
e religiosos.



53

gue nao se esgota na sua individualidade; ele é coletivo, multifacetado, histérico,
cultural.

Boff considera que o ser humano que se propde a lutar pelos direitos e que
possui 0 desejo de justica deve trazer em si, de forma inerente, o dom da
sacralidade; capaz de entrar em sintonia com o mundo e comungar com o Pai.
Segundo Boff, “O ser humano é um ser de cuidado, mas ainda, sua esséncia se
encontra no cuidado. Colocar cuidado em tudo que projeta e faz, eis a caracteristica
singular do ser humano”®.

O homem pertence a si mesmo, a natureza e a Deus, ndo como
propriedade mas como parte de um sentido maior. A humanidade pensadora tem
buscado encontrar respostas para a esséncia humana. Buscou-as nos mitos e ritos,
nos pressupostos filosoficos, nas diferentes religibes, nas ciéncias exatas e
humanas, e continua a fazé-lo de forma infinita, tal qual seu anseio de infinitude.

Mesmo hoje, no mundo da virtualidade, ainda se encanta com deuses,
herdis, visdes holisticas e teorias do segredo sobre forgcas do Universo. Boff acredita
que desde o inicio dos tempos da vida humana ja deveriamos perceber algo

inerente ao nosso ser como sendo “[...] habitado pela divindade”®

e que, portanto, na
vida social somos muito mais que corpo e psiquismo.

Abordando a fabula mito do cuidado, Boff penetra nas suas concepgoes e
desemboca na natureza do cuidado e fala da fenomenologia desse cuidar, como

este “[...] se torna um fendmeno para a nossa pratica [...]""’

. O cuidado é algo que é
experimentado e faz parte de nés, faz parte do ser existencial que somos, e sem ele
“[...] deixamos de ser humanos [...]"%2. Esta, pois, presente em todas as nossas

construgdes cognitivas e em nossas construcdes praticas.

O cuidado somente surge quando a existéncia de alguém tem importancia
para mim. Passo entdo a dedicar-me a ele; disponho-me a participar de
seu destino, suas buscas, de seus sofrimentos e de seu sucesso, enfim, de
sua vida.*

Desse modo, muitos que amam se desvelam, atentam, cuidam do ser

amado. Dentre estes, o autor destaca o sacerdote ou pastor, que se inclina e

8 BOFF, Leonardo. Saber cuidar: ética do humano — compaixao pela Terra.13 ed. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2007. p. 35.

% BOFF, 2007, p. 38.

" BOFF, 2007, p. 89.

%2 BOFF, 2007, p. 80.

% BOFF, 2007, p. 91.
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desvela no cuidar das pessoas, atentando a espiritualidade e a vida religiosa do
individuo.

Por sua prépria natureza, o cuidado inclui, pois, duas significages bésicas,
intimamente ligadas entre si. A primeira a atitude de desvelo, de solicitude
e de atengao para com o outro. A segunda, de preocupacao e inquietagéo,
porque a pessoa que tem cuidado se sente envolvida e afetivamente ligada
ao outro.

No relacionamento com a juventude o orientador religioso, seja ele pastor ou
evangelizador comunitario, estara participando ativamente da construcdo da
identidade do sujeito e suas buscas para o sentido de sua existéncia e as reflexées
sobre seu compromisso com o filho de Deus.

Considera que uma das ansias da juventude é também sentir-se ativa e
produtiva, cuidar de si mesma de forma independente. Coloca o trabalho, pois, como
parte da dindmica da vida, mas que este brota de uma forma consciente para além
das formas de sobrevivéncia, em projetos e estratégias.

Desse modo, o trabalho é algo que pertence a todos e deve estar contido nos
planos e praticas da vida do homem como habilidade do ser; na sua relagdo com a

natureza.

O processo de intervengdo na natureza comegou a partir de anos atras,
quando entéo se inventou o instrumento. Tornou-se uma constante a partir
do homo sapiens, do qual descendemos diretamente, ha cerca de 150 mil
anos. Substituiu-se como processo organico a partir do neolitico, ha cerca
de 10 mil anos, quando o humano se pds a construir casas e vilas e a
domesticar plantas e animais, processo esse que culminou com a

tecnociéncia de nossos dias.

Entdo, um dos modos de ser no mundo, diz o autor, é situar-se sobre coisas,
pessoas, fatos, para domina-las. Mas, o outro modo de ser no mundo, esse que se
faz entremeado pelo cuidado, numa relagéo de reciprocidade entre humanos, pleno
de valores e fortalecimentos, de unir-se aos outros, sem dominagdes com o outro,
“[...] ndo é pura intervencao mas inter-agéao e comunhao]...]"%.

Essa inter relagdo que une, revela aos homens a existéncia que sustenta

essa uniao de onde provém o cuidado, € este é o “[...] valor supremo que tem

* BOFF, 2007, p. 92.
% BOFF, 2007, p. 93-94.
% BOFF, 2007, p. 95.
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carater de mistériol...]Jesse mistério ndo mete medo, fascina e atrai, como um Sol [...]

E chamado também Deus”.¥’

Para o autor é desafiante “[...] combinar trabalho e cuidado [...]"%®

pois
misturam-se ai “[...] materialidade e espiritualidade [...]"*°. O desafio esta na unido

de ambos, sem ditadura nem subjugac¢des. E Boff denuncia:

Mais e mais pessoas, na verdade dois tercos da humanidade, sao
condenados a uma vida sem qualquer sustentabilidade. Perdeu-se a visao
de mundo como ser-de-relagdes ilimitadas, ser de criatividade, de ternura,
de cuidado, de espiritualidade, portador de um projeto sagrado e infinito.'®

Esta é a urgéncia do trabalho de pais, educadores e do missionario
religioso: resgatar essa ternura, esse cuidado, essa espiritualidade, de modo que o
homem retome essa ineréncia abandonada e que esta na sua esséncia. Sera
preciso o retornar do sentimento de encanto com o outro, que provocou o desejo do
cuidado.

Boff'%", citando Goleman e sua concepcéo de inteligéncia emocional, lembra
que tudo comeca no coracdo, antes da mente, e sugere que deixemos retornar o
animo que existe em cada um de nds e nos permitamos a solidariedade verdadeira
por verdadeira compaixao, afeto e cuidado.

Os jovens, fragilizados ou nédo pela pobreza, pela doenga, pelo abandono,
pelo desemprego, sdo ansioso do cuidado, em todas as suas possibilidades. Por
meio do cuidado, nés os alcangcamos e os ajudamos trazendo-0s ao nosso convivio,
ao alcance da transcendéncia e a partir de sua prépria natureza, experiéncias e
esperancas. Vendo o amor como um “[...] fendmeno césmico e biolégico”%?, Boff
afirma que a ampliacdo do amor se encontra no processo de interacdo social
fundamentando a sociedade de modo mais humano e menos pragmatico no sentido
da dominagao. Boff ndo acredita que tenha sido a luta pela sobrevivéncia o ponto
chave da evolugao, mas sim as formas de cooperacao entre os humanos. “A prépria

linguagem que caracteriza o ser humano surgiu no interior deste dinamismo de amor

" BOFF, 2007, p. 96.
% BOFF, 2007, p. 97.
% BOFF, 2007, p. 97.
1% BOFF, 2007, p. 98.
19" BOFF, 2007, p. 102.
192 BOFF, 2007, p. 111.
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e partilha”'®. E assim ele orienta sobre a justa medida do cuidado que perpassa,
como essencial, por todo esse amor e pratica, pois nada é linear nem ligado a um s6
fator.

Tudo se expande e da abertura a muitos outros nascimentos; mas ha
também choques e rupturas em todas as energias do Universo. A cada
desequilibrio, um novo equilibrio e nada cessa por inteiro; ha um movimento
universal e existe no homem que aprende, sofre, sorri e se reequilibra.

O sujeito, entretanto, para se reerguer nao conta apenas com a sua auto-
organizagao, ele precisa do apoio do outro em muitos momentos da vida, e a
juventude € um desses momentos, em que 0 jovem tem muito a superar, a
aproveitar e a decidir.

A natureza, criada por Deus, permite alto grau de liberdade, tanto quanto de
limites. E o jovem precisa usar o coracdo, a mente, a ética e a fé para dirigir-se ao
melhor caminho que preserve sua humanidade.

Concretizar o cuidado com a juventude é também |Ihe permitir ser e crescer;
e lhe abrir as portas do coracdo ou da alma para a acolhida na justa medida. E lhe
permitir ser cuidadosamente recebido para que a sua inclinagdo ao cuidado se inicie
como auto-construcdo e se propague em construgdes multiplas e ressonantes. E
fazer o jovem, a partir de si mesmo e sua natureza, a sentir-se parte integrante dos
grupos que oram e amam a Cristo que tem o cuidado maior de todos.

Deixar o jovem sentir-se parte do Universo, do Planeta e da vida; apoia-lo
na elaboragdo de si mesmo como um ser histérico e cultural e embasar os seus
caminhos de reflexao e escolha através das palavras de Deus, é abrir as portas para
a juventude e edificar a nocao de pertencimento que nao se restringe a Igreja.

O compromisso pastoral € um compromisso com Deus, com o outro, através
da solidariedade, do cuidado, do zelo pelo ser e pelo espirito e, assim, “[...] alimentar
a brasa interior da contemplacao e da oragdo para que nunca se apague [...]"'%.

Acolher o outro supde deixa-lo encontrar a si mesmo, enquanto encontra
sua parte mais profunda de ser, e nesse cuidado a partir de si proprio, 0 jovem

descobrird que nunca esteve s6; Deus se fez presente todo o tempo.

1% BOFF, 2007, p. 111.
1% BOFF, 2007, p. 151.
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2.2 O cuidado, a ética e a moral nos dias atuais

Leonardo Boff'® nos incita a reflexdes, considerando os caminhos pelos
quais a histéria dos homens percorre, como uma batalha a ser travada, entre dois
grandes e provaveis finais: na direcdo de uma queda profunda que ele denomina de
abismo, onde todos seréo tragados, ou na dire¢cdo da culminéancia, onde exista a paz
e uma alegre celebracao da vida.

Percebe-se a preocupagcdo existente com o0 nosso novo cérebro,
contemplado com uma nova consciéncia planetaria, alertando para a urgéncia de
uma alianga entre as varias nagdes do mundo, alertando ainda que elas se
apercebam da necessidade premente de se descobrirem e atuarem em conjunto, em
uma casa comum onde a coexisténcia pacifica e proveitosa possa ocorrer. Nessa
linha de pensamento, diz Boff, sera necessaria a existéncia de “[...] um cuidado
especial com a terra e seus ecossistemas.”'%

Correlacionando esse necessario zelo pelas bases da nossa sobrevivéncia
saudavel, o autor faz uma constatacdo que ele préprio considera indiscutivel na
direcao da ética e da moral, da nogao do bem e do mal, do certo e errado, do justo e
injusto, pois ainda estamos tateando esses valores: a unido planetaria fortalece
nossa sobrevivéncia, agdes e feitos. Enquanto muitos valores se perdem, junto a eles
estardo nossos pontos referenciais direcionando ou orientando, como uma bussola,
0s caminhos a serem escolhidos ou tragados no alcance das metas.

Como um grito de alerta, considera que se ndo encontrarmos esses pontos
comuns, o poder avassalador da nossa liberdade para construir ou destruir podera
por fim a biosfera onde esta inserida toda a espécie humana.

Falar da crises parece muito pouco, porque elas sempre existiram na linha
dialética da histéria do mundo e da histéria das ideias, mas Boff destaca as crises
atuais que afetam o nosso sentido existencial e portanto, nos impéem reflexdes sobre
os fundamentos dessa existéncia, esses mesmos fundamentos que hoje se
encontram fortemente condenados pela fase pos-moderna, pelos seus
representantes e adeptos.

Portanto, o autor acredita que é preciso revisitar a origem da ética e da

moral, remontando ao arcaico pensamento humano, de modo a nado perder suas

1% BOFF, Leonardo. Etica e Moral: a busca dos fundamentos. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 2003.
1% BOFF, 2003, p. 9.
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raizes plenas de significados. Considera, entéo, a possibilidade consequente de uma
inspiracdo promissora sobre a qual 0 novo pensamento possa se apoiar, Como huma

“luz criadora e libertadora”'%’

apontando direcoes de esperanca.

Aqui a esperancga € ressaltada como o cuidado com uma ordem universal
que é também ancestral, tdo antiga quanto a criacdo, contida nas direcoes
autocriativas e autoregulativas do proprio universo. Nestas ordens, encontram-se as
leis gravitacionais, a forca e tantos outros efeitos no sentido da harmonia dinamica
universal. Esse cuidado se potencializou com o surgir da vida ha bilhées de anos,
desde a sua primeira e elementar manifestacao até a complexidade de um cérebro
planetario. Com ele, vieram os nossos 6rgaos do afeto, da ternura, da destreza, da
comunicabilidade. Todo esse surgimento da amorosidade da inteligéncia é orientador
de nossas agbes, que podem ser de paz ou de guerra, de responsabilidade
cuidadora ou de destruicdo gananciosa. “Sem cuidado, nada que é vivo sobrevive”'%,
e é esse cuidar emergente que estd pulsando na consciéncia coletiva, numa
retomada da ontologia humana, para que possamos sobreviver e transcender.

Criar aliangas entre homens, grupos e nacdes, na totalidade da cadeia da
vida; do cuidado uns com o0s outros, na alegria das diferencas e etnias e culturas,
fisicas e psicossociais; todos em plena comunh&o, num recomego de perddo, sem
ressentimento, de modo dialogizante. “Sera preciso, entdo, revisitar o que é
mecanico e material, o que é linear e deterministico, dualista e reducionista,

atomizado e compartilhado”'®®

, pois tudo isso faz romper a matéria e o espirito, Deus
e o0 homem. Talvez os opostos sejam necessdarios para esse revisitar, em revisoes
periédicas para aproximar sempre 0os homens entre si e na sua relacdo com Deus.
Nessa dimensao antropolégica, em seu processo de reencantamento e
sustentabilidade quanto a natureza em dire¢cdo ao Supremo Ser, pode ser possivel o
nascer de uma nova ética e uma nova moral que traga mais seguranga, mais
certezas, destituida de interesses particulares e falsos juizos no direito e na justica,
bem como alteracbes na I6gica dominante que abraga nosso jovem nos dias atuais.
Para Leonardo Boff, a religido e a razao sao fontes dessa nova ética, e o foi
desde as primeiras organizagdes humanas. Para melhor explicar a diferenca entre

ética e moral, o autor mostra que nao sao sinénimas, embora as usemos de forma

97 BOFF, 2003, p. 11.
1% BOFF, 2003, p. 22.
1% BOFF, 2003, p. 25.
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conjugada. A ética faz parte da filosofia e envolve principios e convicgdes. A moral
faz parte da vida pratica, concreta, expressa em usos, em costumes e habitos, tendo
como valores culturalmente estabelecidos em coeréncia com o que foi consagrado
pela sociedade da qual o jovem faz parte, podendo mesmo esses valores serem
questionados pela juventude.

Hoje se vé a separacao entre razao e emoc¢ao, homem e mulher, justo e

legal, publico e privado, numa ética de interesses, “meios e fins”''.

O poder
dominante usa o saber a servigo de si mesmo, sem se ater ao préximo, nem mesmo
a natureza que o acolhe e cria. A ética tornou-se um mobilizante instrumento de
normatizagao que torna escravo o homem livre e espiritual. Sem essa espiritualidade,
o homem nao mais tem condigcbes de amar nem cuidar; chega até a incorporar o
outro, mas o domina, submete-o ou o destroi.

Nessa visao Boff ainda se mostra esperangoso, pois encontra como saida a
nossa libertagao do individualismo egdico para irmos em direcao ao outro. Esse outro
faria desabrochar o ethos que ama, e cujo amor pode ser incondicional, universal,
fraternalmente contido nas orientacdes cristds. Esse ethos de amor e cuidado seria
inclusivo, humanizador, tendo Cristo se revela nesse outro, assim como em nos
mesmos, pois o préprio Cristo se doou ao outro por Seu amor incondicional ao ser
humano.

Precisamos de revolucdo ética, mais do que precisamos da politica, porque é
urgente o despertar de um profundo sistema de fraternidade, talvez o Unico poder
capaz de impedir a desumanizagdo. Por isso é lembrada aqui a Lei Suprema do
Universo, cujo ponto alto de seu sistema integrado é a solidariedade e a cooperacao,
visto que todos somos interdependentes na totalidade existencial. Segundo Boff, foi a
“solidariedade que permitiu o salto da animalidade a humanidade e a criagdo da

solidariedade que se expressa pela fala”''".

"% BOFF, 2003, p. 42.
""" BOFF, 2003, p. 54.
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2.2.1 Viver solidariamente

Na pratica de seus ensinamentos, Jesus Cristo demonstrou 0 amor que
propicia ao homem dignidade e a inclusédo social deste (Mt 9.35ss). Sair do discurso
das escrituras e partir para agdes concretas, promover a obra junto ao préoximo é
testemunhar a fé entre as pessoas, é servir. Nesse servigo, sem intencionalidade de
ganhos e promocdes pessoais, encontramos o principio da solidariedade.

Em 1 Corintios 12.26 encontramos: “se um membro sofre todos sofrem com
ele.” Ao fundamentarmos o exercicio de pratica solidaria caminhamos para o
exercicio do verdadeiro entendimento do amor ao préximo, meio pelo qual se torna
possivel amar ao préprio Deus. (1 Jo 4.20)

Na conjuntura, promover a experiéncia da solidariedade e da compaixao é
uma ardua tarefa. Vivemos um tempo do show da fé; comercializa-se o sagrado de
tal maneira que vemos nessa agcdo mercadoldgica o profano. Na sociedade pos-
moderna materializa-se o religioso, busca-se o ter e ndo o ser; idolatra-se a estética,
a fama e nado se resgata a responsabilidade, o compromisso moral e 0 ensinamento
biblico que faz um convite ao discipulado que Jesus assumiu carregando a cruz.

Aprofundar a unidade entre educagéo crista e missao é fortalecer a Igreja no
resgate ao convite de Jesus para que busquemos, acima de tudo, o Reino de Deus
e a Sua Justica Celestial.

Um dos grandes problemas ao convite para o discipulado de Cristo é
modificar a nova geragao e seu entendimento da perspectiva da cruz. Precisamos
de lideres em nossas igrejas como foram Moisés e Josué; precisamos derrotar tudo
que se opde & marca da cruz e restaurar a unido entre o homem e Jesus Cristo. E
preciso desvincular-se das amarras pessoais e renunciar a exclusdao de pessoas e
classes sociais; dispor-se a entender o Reino de Deus sendo o ultimo e o servo de
todos (Mc 9. 36; 10.43-45).

Percebemos, pois, que Jesus, filho de Deus, ndo veio a terra ordenar e
fazer-se grande em feitos, mas para ensinar a comunhao entre os homens e o fez
em verdadeiro exercicio de entrega, fraternidade e unido evidentes em diversos
textos da Biblia:

Jodo, 3.16: “Deus amou ao mundo de tal maneira que deu o seu Filho

unigénito, para que todo que Nele cré ndo pereca, mas tenha a vida eterna”.
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Joao, ja no capitulo IV: “Nés amamos porque Deus nos amou primeiro. Deus
€ amor, quem permanece em Deus permanece no amor, € 0 seu amor vai sendo em
nds aperfeicoado”

Em Jodo 13, depois de ter lavado os pés dos discipulos, Jesus ensina: “Ora,
se eu, sendo o Senhor e o Mestre, vos lavei os pés, também vés deveis lavar os pés
uns dos outros”.

Em Lucas 22: “No meio de vos, eu sou como quem serve”, diz Jesus.

Em Mateus 20, Jesus diz de si mesmo: “que nao veio para ser servido, mas

para servir e dar a sua vida em favor de muitos”.

2.2.1.1. Solidariedade e Teologia Diaconal Crista

O testemunho biblico, tdo necessario e requisitado pelos cristdos no tempo
e espaco, realcando o ministério de Jesus, tem exigido dos homens uma grande
coragem, intensa fundamentagdo e um “fazer” eficaz. Embora pouco divulgados,
existem estudos e pesquisas na América Latina, em especial no Brasil, que atestam
esse “fazer’ levando em conta o nosso estilo de viver - cultural, sécio-politico e
religioso - contribuindo assim com a pratica teolégica.

Sabemos que a diaconia tem sido associada ao “assistencialismo”, protetor
e emergente na vida das pessoas; € também considerada em seu papel de
“proclamar o evangelho”, em discursos propagadores e persuasivos considerando a
espiritualidade sem atentar para a pratica, além de estar associada a uma ideia e
pratica de caridade, individualizando problemas inerentes a comum idade.

Por toda essa maneira de encarar a diaconia, diz Neto''? (2001) que ela
tem “permanecido como uma atividade secundaria na Igreja” até que esses novos
trabalhos ecuménicos permitiram uma atengdo maior, o que a faz emergir, na
América Latina, como uma das disciplinas no campo teolégico.

E sobre esse “novo momento de busca teoldgica” que nosso autor destaca
como um “momento de muita luz”, que incentiva questionamentos, que avalia as

vivéncias e faz planejar e projetar novas formas de agdo — uma oportunidade

"2 GAEDE NETO, Rodolfo. A diaconia de Jesus: uma contribuicdo para a fundamentagao teolégica
da diaconia na América Latina. Sao Leopoldo: Sinodal: Centro de Estudos Biblicos: Sdo Paulo:
Paulus Editora, 2001.
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inigualavel de reflexdes e iniciativas que se esgotam justamente por ser um
exercicio da verdade.

Como nova disciplina nos estudos de teologia como ciéncia e pratica, a
diaconia se mostra no campo da interdisciplinaridade, buscando e ampliando
fundamentacdes teoldgicas, unidas essas com a vida, com a realidade ou com
contextos em que se desenvolveu e desenvolve.

Consideram-se os Evangelhos e a prépria vida e agdo de Jesus entre os
homens, campo fértil para abrigar o nascimento de uma diaconia mais préxima da
solidariedade humana em suas multiplas dimensoes.

Foram procurados textos como Mc 10.35-45 que, pela riqueza histérico-
teoldgica, trazem mensagens preciosas, como a subida de Jesus e seu grupo de
seguidores a Jerusalém, verificando-se neles (0s textos quase vivos) as dimensdes

»113

“praticas, proféticas e comunitarias em consonancia com as questoes

espiritualizadas.

Quem quiser tornar-se grande entre vds, sera esse 0 que vos servira
(Mc10.43). A luz desta ordem s&o interpretados, na seqliiéncia, os textos
de julgamento final (Mt 25.31-46) do Bom Samaritano (Lc 10.25-37) e do
lava-pés, juntamente com o novo mandamento (Jo 13.1-35). A
interpretacdo tem também como pano de fundo a pergunta pela possivel
presenca de elementos pratico, profético e comunitario da diaconia. '

Esses textos, citados por Neto, e outros textos biblicos denotam as acgdes
de Jesus na sua relagdo viva e pratica com o outro, dentre eles criangas, mulheres,
pessoas pobres, pecadoras, pessoas sas e doentes. Os enfoques s&o, pois,
mesclados tanto aos ensinamentos de base religiosa quanto aos de base social-
vivencial.

Essa realidade expressa a necessidade urgente de se repensar e trabalhar
a diaconia como um movimento de contradigdo a todas as formas e produtos desse

115»

processo de exclusdo. Desse modo o “Dai a Deus o que € de Deus e aos

governos o que é deles apresentard uma conotagao diferenciada, como uma luta

"'® GAEDE NETO, 2001, p. 11.

14 GAEDE NETO, 2001, p. 11.

"® De maneira extremamente sabia Jesus faz calar a voz das liderancas judaicas com as palavras
“Dai a César o que é de César e a Deus 0 que é de Deus” (Mc 12,13-17) estabelecendo o
entendimento de que todo cristdo deve obrigagdes tanto ao mundo terreno quanto ao mundo
celestial. Dando a Deus o que é de Deus e tendo como pressuposto que o homem pertence a Deus
pois foi feito a sua imagem e semelhancga (G1.26), sua obediéncia aos principios da cidadania divina
deve ser primazia.
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teoldgica e religiosa, bem coerente com a obra de Cristo, ao proclamar a igualdade
entre os homens, em sua pratica e seus ensinamentos; entre eles “Quem quiser
tornar-se grande entre vés, sera esse 0 que vos servird” (Mt 20.26), de tal modo que
essa reflexdo possa se estender, para além dos sofridos, ou seja, consciéncia
daqueles que detém o poder e abusam dele ou trabalham na manutencédo dessas
enormes desigualdades sociais. Nao precisamos esperar 0 gozo da eternidade; esta

comeca pela vida e dignidade do ser humano.

2.2.1.2 Solidariedade e Identidade Jovem no Mundo Urbano

Abordando a diaconia em termos do trabalho teoldgico, dentro da visao de
exclusdo cultural e de oportunidades sociais, podemos falar dela tanto numa
conotacdo bem social, e ao mesmo tempo humanizada, crista, quanto individual e
coletiva.

Falar em diaconia social & envolver a Igreja em prol do bem social, no
sentido recriador da cidadania, facilitando, pela palavra, pela oportunidade
dialogizante-comunicante, uma reflexdo mais critica e transformadora da sociedade.
Seria adotar cada sujeito e grupo social em seu papel de sujeito historico-cultural
capaz de fazer de suas obras uma praxis humana e expressao de Deus.

E pela palavra e pela obra que nos revelamos e podemos revelar a
perfeicdo de Deus. E, como dizem os sabios evangélicos, este jeito de ser e de
servir, de forma divina, é a diaconia.

Comblin (2003) '® afirma que desde o inicio do século XX o eixo de toda
revelacdo cristd é a escatologia. Ela referencia os tratados de teologia crista,
atingindo sua formulagcdo no Apocalipse de Jodo. Na percepgédo, desse autor, a
cidade de Roma é o centro de tudo o que se opde a Deus, vendo aqui a questao da
supremacia, do orgulho e da dominacdo. Segundo ele, é nas cidades que se
manifesta a opressdo dos excluidos, onde se matam os martires, testemunhas de
Jesus Cristo. Para o autor, a Babil6nia do passado estaria hoje em todas as
cidades do mundo, na repeticdo dos mesmos erros do passado, e cita algumas
delas onde estao as grandes organizagbes que concentram as maiores forgcas de
dominacao do mundo, explorando e subjugando grande parte da humanidade.

'® COMBLIN, José. Os desafios da cidade no século XXI. Sao Paulo: Paulus, 2003.
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Dentro dessa concepcédo, a nova Jerusalém do passado, em conflito com
essa Babilénia atual e concreta, é a cidade do povo de Deus onde nao podera existir
poder, mas sim a forca e a fé do povo, como testemunhas de Deus.

A cidade de Jerusalém ¢ a cidade de Deus, diz Comblin, e Deus é liberdade
e criagcao, presente nos lacos que construimos como habitantes das cidades, no
conjunto de nossas agodes, nos esforgos de servigo mutuo, na dedicagdo de cada um
e de todos. E cada povo precisa de suporte material, histérico, de um espaco e de
uma histéria para que as criaturas se reinam e se ajudem correta e mutuamente.
Segundo Comblin, “sem cidade o povo ficara no ar, numa indefinicdo, no mundo das
idéias e nao da realidade. Pois 0 povo de Deus é realidade corporal, material e ndo
é feito somente de puros espiritos isolados no mundo material."”

E, portanto, com o corpo que o homem pensa, sente e age: é com ele que o
povo se comunica, e isso exige um local onde viver o céu como realizagao final, e
para alcanca-lo ndo é preciso subjugacao, exclusdo e rituais sem sentido. O que
pode salvar é a caminhada para a nova Jerusalém, vista como uma construcao de
amor e de fé, pois o0 que se perpetua nédo sera a cidade material, mas o amor que as
construiu, diz Comblin''®, na luta contra o individualismo, afastando-se as leis da
competitividade e da exclusdo, que olham os diferentes como se ndo fossem obra
de Deus.

Dentro dessa reflexdo, nosso autor tece opinides sobre as novas moradas
separatistas, com apartamentos e garagens que isolam uns aos outros; as compras
em supermercados que favorecem o anonimato e excluem as relagdes humanas; os
automatismos tecnolégicos que substituem a preciosa comunicacdo entre as
pessoas; 0 uso do tempo com excesso de tarefas diversificadas e refeigcOes ligeiras
e solitarias, impeditivas de reais didlogos entre familias.

Afirma Comblin''®: “Todos os progressos tecnolégicos tém por resultado um
maior isolamento do sujeito”. Cada um tem seu televisor, seu carro, seu computador,
relacionando-se virtualmente, sem tempo de olhar e ver o outro, principalmente
aquele que néao pode ter TV, nem carro, nem quarto, nem computador, e, muitas

vezes, nem refeicoes.

"7 COMBLIN, José. Os desafios da cidade no século XXI. Sao Paulo: Paulus, 2003. p. 77.
'® COMBLIN, 2003, p. 79.
' COMBLIN, 2003, p. 79.
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Nessa reflexdo, entra a diaconia politica e o0 respeito corp6reo as
necessidades humanas. Para nosso autor, a diaconia tem necessidade de existir,
porque as cidades ndo sdao governadas de forma democratica e porque, dentre
muitas questdes, as instituicbes e espacos que se dizem democréticos nao
funcionam para os excluidos, pois fazem intervengbes “desviadas, manipuladas,
distorcidas” '?°. E onde nem a lei escapa, pois ela é reinterpretada por excelentes
advogados que encontram brechas para a (in) justica e a (im)punidade.

A diaconia estaria presente justamente porque a Igreja pode favorecer os
fracos diante da opressdo dos poderosos, precisa ajudar na restauracdo da
igualdade e da justica. Ela pode surgir de varias formas, desde a ajuda juridica as
pessoas injusticadas a educagdo dos homens em suas decisdes politicas e de uso
de direitos humanos.

Ela pode e deve estar presente na vida pratica, ao investigar e denunciar
casos de fraudes, corrupcdes, desvios, assédios e varias manobras do poder. Ela
pode e deve estar presente na educacdo e na formacéo religiosa e de cidadania,
facilitando aos cidadaos o conhecimento, a fiscalizagédo e os movimentos em prol de
direitos e liberdade.'®

Boff '?2 aborda a questdo ética do humano. Dentro dessa mesma linha de
cidadania, respeito e conscientizacdo pratica, fala do “saber cuidar’ e de se ter
compaixado pela Terra, terra essa onde Jesus nhasceu, pisou, ensinou e “morreu”
para que pudéssemos acordar e renascer em Deus. Ele vé a terra como dimenséo
material e terrena da existéncia e o céu como dimensao espiritual desse existir, mas
considera a condicdo humana em toda a sua fragilidade, erros, enganos e formas
superiores de ser pessoa.

Para Boff, Jesus foi um ser pleno de cuidados, espalhando os principios do
bem e do amor, priorizando o amor a Deus ao lado do amor ao préximo como dois
mandamentos inseparaveis. Também destaca o poder dos homens na histéria

desses cuidados, como Francisco de Assis e a fraternura do irmao universal; de

120 COMBLIN, 2003, p. 82.

21 A isto chamamos de educagdo para a cidadania, com todo o respaldo dos estudos e textos
evangélicos concernentes aos cuidados com o povo de Deus. Para melhor compreenséo indicamos a
leitura da obra Novos Caminhos para a Educacéo Crista do Dr. Julio Zabatiero, Ed. Hagnos.

122 BOFF, Leonardo. Saber cuidar: ética do humano — compaixdo pela Terra.13 ed. Petrépolis, RJ:
Vozes. 2007.
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Gandhi na sua politica de cuidados e de n&o violéncia; de Tereza de Calcutd com
seu principio de misericérdia e cuidados com o sujeito, com o social.

Abordando o principio de gentileza, traz de volta a filosofia da palavra,
dizendo que todas as palavras sdo geradoras dos significados da existéncia, tanto

corpéreo-material quanto espiritual.

Nelas, os seres humanos acumulam infindaveis experiéncias positivas e
negativas, de busca, de encontro, de certeza, de perplexidade e de
mergulho no Ser. Precisamos desentranhar das palavras sua riqueza
escondida.'®®
O cuidado aparece aqui como uma preocupagdo também dialogizante,
aberto ao dizer, ao saber, ao necessitar do outro. E como “desvelo, solicitude,

Ze|0u124

, pois na linguagem oferece-se a si mesmo e encontra-se a si mesmo na
palavra de Deus, nos textos do Evangelho, na receptividade comunicante que
oferecemos como criatura de Deus.

O cuidado é relacionado com responsabilidade, mas ao mesmo tempo com
conscientizagdo, educacao, evangelizacdo. O desvelo e a atencio sdo atrelados ao
desejo de crescimento e desabrochar do outro, além de si mesmo; e “nesse jogo de
relagdes o ser humano vai construindo seu proprio ser, sua autoconsciéncia e sua

prépria identidade”'?°

como pessoa e cristdo, como ser historico e social.

A espiritualidade ndo esta no céu; se tal fosse, Cristo nao teria vivido na
Terra. A nova forma de evangelizar, cuidar do rebanho, ndo pode ignorar as
modificacbes que se processaram no mundo objetivo e no mundo subjetivo do
homem. Nao se pode desprezar a certeza de que o corpo € a mente também
mudaram. Novos potenciais dos sentidos; excesso de cuidados para processamento
mental; carga energética acumulada diante dos afds da modernidade com
consequente uso forte da agressividade; redes de saberes e intercomunicagdes que
bombardeiam e incentivam novas investidas; tendéncia a soliddo e a virtualidade
consentida, tudo isso precisa ser acompanhado, sem que se tente desacelerar ou
negar o progresso tecnolégico-cultural.

Esse conjunto de experiéncias - o individualismo, os interesses pessoais, a

concretude do desejado - fez-nos esquecer que somos filhos da terra, e filhos de

28 BOFF, 2007, p. 90.
24 BOFF, 2007, p. 91.
125 BOFF, 2007, p. 92.
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Deus! O que precisamos € reformar, dentro dessa realidade, o espago da palavra,
ou melhor, do préprio homem em seu poder de comunicagdo com Deus. E preciso
fazé-lo de forma concreta, l6gica, destacar nosso poder de querer e de transformar o
gue consideramos inadequado as nossas vidas como pessoas e filhos de Deus.
Boff'?® diz que “a relagdo ndo é do dominio sobre, mas de con-vivéncia”; nada é
imposto ou dirigido como verdade imposta. Nao ha determinagdo ou subjugagao
sobre o que fazer; h4 comunhdo e interacdo'?’. Para o autor, somos re-ligados
(religiao) uns com os outros e todos com o Ser maior como um “Elo derradeiro” que

“sustenta e dinamiza” toda a nossa existéncia e a do Universo.

(...) valor Supremo que em tudo se vela e se revela. Esse valor supremo
tem carater de Mistério, no sentido de sempre se anunciar e a0 mesmo
tempo de se recolher. Esse Mistério ndo mete medo. Fascina e atrai como
0 Sol. Deixa-se experimentar como um grande Utero acolhedor que nos
realiza supremamente. E chamado também Deus. '?®

Nesse conjunto ideativo, Boff destaca a nossa velha e fantastica
possibilidade de emogéo, envolvimento, aquela felicidade de rejubilar-se com a
alegria do amigo, de chorar pela dor do outro. Embora sejamos orgulhosos da nossa
razdo, n&do seria o logos, nossa maior forca, mas a comunhdo com o outro que nos
permite amar e respeitar as diferengas. O que nos da essa caracteristica mais
humana € o phatos como sentimento que nos une e nos encanta, que nos leva a
veneragao de algo maior.

Golleman'®®

ja dizia que a “mente emocional” é preponderante ao processo
racional. Foi com dimensdes similares ao sentimento que Cristo cuidou do ser
humano, com seu amor e misericérdia, ao lado do senso de justica e de verdade.

De acordo com essa analise, ainda Boff considera que sera preciso

desenvolver uma dimensdo em nds, essa que permite:

[...] conceder direito de cidadania a nossa capacidade de sentir o outro, de

ter compaixao com todos os seres que sofrem, humanos e ndo humanos,
de obedecer mais a logica do coragdo, da cordialidade e da gentileza do
que a légica da conquista e do uso utilitario das coisas.'®

126 BOFF, 2007, p. 95.

27 BOFF, 2007, p. 95.

128 BOFF, 2007, p. 96.

129 GOLLEMAN, Daniel. Inteligéncia Emocional. Rio de Janeiro, Objetiva, 2000.
130 BOFF, 2007, p. 102.
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Assim, a diaconia social, no trabalho, na politica, na vida religiosa, supde
esse phatos como sentimento e religacdo com o préximo, tanto quanto do logos na
busca da verdade contida nos evangelhos, vivenciada nas agdes de Jesus e
repensada a cada momento por nés em nossa praxis.

A diaconia no trabalho, na familia, nas comunidades, precisa perpassar pelo
sentimento tanto quanto pela revisdo e restauragao do sentido de democracia. Uma
empresa, uma organizacao, ndo é sustentada apenas por dinheiro, verbas, planos
orcamentarios, execugdes sem humanizagao; “ela € uma comunidade de pessoas
humanas [...] todos colaboram para que a empresa funcione e preste servicos a

grande comunidade nacional ou humana em geral”®'.

Diante disso, afirma o autor que “a melhor diaconia é organizar o0s
trabalhadores em todos os niveis para que recebam na economia a voz que devem
ter, pois na economia reina a lei da selva e os ledes sdo donos da terra”'®. Para ele,
esta é uma diaconia para “her6is” e ndo pode ser para todos os “cristaos”.

Nossa cultura esta dominada pelo mercado; somos consumidores de
objetos e também de cultura. Um telespectador consome musica, imagens, receitas,
estilos de vida e lazer, tipos de arte, esporte e a diaconia precisaria estimula-lo a
compartilhar beleza de ser, leveza ao existir, criar, pensar, expressar, facilitando a si
e ao outro um projeto, uma realizagao.

Talvez seja este o tempo real em que a experiéncia religiosa seja revista em
seu vinculo unilateral ao campo da fé e da vivéncia na Igreja. Talvez seja esse 0
momento em que ela deva formar redes e conexdes com as demais experiéncias da
vida cotidiana do ser humano. Amar a Deus e amar ao proximo se manifesta no
comportamento de cuidado e entrega nas palavras do Evangelho, nos exemplos da
vida e obra de Cristo, dos homens, dos grupos sociais, na interagao dos que cuidam
dos rebanhos percebendo a diversidade e a necessidade das diferentes “ovelhas”.

3" COMBLIN, José. Os desafios da cidade no século XXI. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 84.
132 COMBLIN, 2003, p. 85.
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2.3 Alvos da educacao crista com a juventude

Teorias existem aos montes. Sao organizacbes expressas e
semanticamente verbalizadas para dar conhecimento ao mundo das nossas ideias,
pressupostos e probabilidades. Muitas delas, com respaldo cientifico e filoséfico,
derrubaram ou resgataram diferentes concepgoes de vida, de homem e de mundo.

Uma longa fase medieval defendeu a ideia central de que Deus € Uno,
Supremo, Perfeito, tudo vé e comanda. Esse teocentrismo, embora por vezes
aniquilando do valor decis6rio do homem, a quebra da autonomia deste e trazendo
consigo agdes hediondas em nome da Religiao, também nos ofereceu caminhos a
seguir e metas a alcancar.

Os conceitos e praticas de punigdes, escraviddo, subjugacdo, foram
gradualmente substituidos pelos conceitos de perdao, liberdade e igualdade a partir
da nogao de que somos irmaos, filhos de um mesmo Pai, salvos pelo amor do Cristo
e guiados pelo Espirito Santo de Deus.

A Biblia, em especial o Novo Testamento, permaneceu para guardar e
divulgar a palavra de Deus entre os homens, apesar de tudo: apesar da Igreja
impositiva, apesar das atrocidades do governo em sua parceria com o catolicismo,
apesar dos conceitos iluministas e apesar de toda a progressdo da ciéncia e da
tecnologia em plena comunicagao com o mundo inteiro.

Zabatiero nos fala em “Educar para o reino de Deus e a missdo da

»133

Igreja” °°, e lembra que Jesus, nas suas pregagdes, ndo se restringiu a falar de si a

nao ser como filho de Deus, na missao de conduzir os demais filhos ao Reino do

Pai. E afirma que o servico que Jesus prestou a este Reino “...] no sentido de

»134

soberania divina [...]"™", também é responsabilidade da Igreja desenvolvé-lo para

»135

cumprir a “[...] missao do reino [..] . Apresentando alguns aspectos do sentido

dessa expressao, o autor sintetiza:

Reino de Deus é a sabedoria que pertence a Deus, a gléria e a majestade,
inerente a Seu Ser divino: a soberania indica principalmente, a agéo de
Deus como Senhor de todas as coisas, enquanto majestade e gléria
sinalizam o carater de Deus — digno de todo louvor e honra."®

133 ZABATIERO, Julio. Novos caminhos para a educacéo crista. Sao Paulo. Hagnos, 2009. p. 11.

1% ZABATIERO, 2009, p. 11.
135 ZABATIERO, 2009, p. 11.
138 ZABATIERO, 2009, p. 11.
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O educar para o Reino supde, portanto, uma forma de guiar o homem para
o caminho da justica, onde estaria presente 0 amor ao préximo e uma vida de
dignidade. Educar, na visdo do autor, é estimular as criaturas “[...] ao compromisso
com a missao do Reino no mundo — assim como o fez Jesus.”'¥'.

Para Zabatiero, o0 homem, tendo sido criado a imagem e semelhanca de
Deus, perdeu-se em sua falta de humanizacdo, ndo mais foi o homem o
representante de Deus na Terra; nem mesmo soubemos cuidar da natureza que
Deus nos confiou e do préximo que Ele irmanizou conosco. Para o autor,
precisamos alterar esse processo desumanizador e zelar pela nossa relagcdo com o
Pai. Esse € o processo de salvagao.

Trazendo essa teoria ao processo evangelizador, o trabalho se faz também
educativo na medida em que se possibilita a reconstrugdo de valores comunitarios,
desta vez mais humanos, onde preconceitos, estigmas, violéncias e outras injusticas
nao encontrem espagos no coragdo e nas praticas sociais. Nessa abordagem mais

préxima do real, visualizando os “[...] aspectos teoldgicos da educacdo crista [...]""%,

»139

o autor enfatiza a “[...] educacéo para a cidadania [...] com o total respeito a

diversidade étnica, as minorias até entdo excluidas dos direitos sociais.

Viver a cidadania € viver de forma responsavel a liberdade, pois cidadao é
quem participa ativa e decisivamente da polis, do seu mundo. Cabe,
portanto, repensar a concepcao de liberdade que anima a cidadania.'*

O autor questiona o apego excessivo a liberdade individual e a liberdade
politica, em que ndo se concebe por cidadania e cristandade. Considera Zabatiero
que a liberdade esta relacionada ndo ao dominio de objetos e sujeitos; ela se
apresenta como algo criativo, por meio do qual o homem possa projetar ao futuro,
projetos dignos de uma humanidade livre e valorizada, nao fechada ou absolutizada,

»141

mas construida a “cada dia” *'. E é essa cidadania cristd que nos permitiria refletir

%7 ZABATIERO, 2009, p. 12.
138 ZABATIERO, 2009, p. 15.
139 ZABATIERO, 2009, p. 15.
40 ZABATIERO, 2009, p. 17.
1 ZABATIERO, 2009, p. 18.
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os exemplos de Jesus, pois € preciso que ajudemos na construgao da identidade da
Igreja e do cidad&o cristdo, “[...] a partir da identidade messianica de Jesus”'*2.

A educacgao crista, entdo, ndo prescindir a da vitalidade que caracteriza
principalmente a juventude em seu “[...] amor pela vida”'*®. No sentido mais amplo
que a saude do corpo, a vitalidade estaria vinculada ao revisar os estilos de vida e
as reconstrugdes das formas cristds de ser pessoa. A espiritualidade € vista,
portanto, como reabertura de obstaculos, para que possamos usar a liberdade, de
viver e sorrir, de modo cristao.

Abordando os aspectos pedagogicos da educacao crista, Zabatiero valoriza
o papel do educador cristdo considerando, entretanto, a necessaria revisdo da sua
“pedagogia antiquada”'** dando énfase & aprendizagem intelectual ou conteudista e
pouca énfase ao vivencial. “E ainda uma pedagogia individualista e alienante, pois
n&o capacita o aluno a viver comunitariamente nem a entender a sua realidade para
poder transforma-la”'*

Com essa abordagem o autor enfatiza a qualidade da pedagogia aberta ao
didlogo e repleta de valores teoldgicos numa acolhida ao humano individual e
coletivo.

Com base nas andlises dos objetos e dimensdes que constituem a proposta
freiriana, Zabatiero orienta que nos encontros educacionais cristdos devem ser
pontuadas questdes didaticas para as praticas. Considera que essa didatica supde
uma “pratica bem refletida, uma teoria bem praticada, compartiihada em
comunidade, e sempre a servico do reino”'*. Citando Groome, Zabatiero aborda os
cinco momentos dessa pratica como passos flexiveis, pois podem ser alterados e
alternados, em coeréncia com a situacao vivida.

Entretanto, Zabatiero alerta que essa modalidade de educagédo tem como
base os cinco passos'’, ndo pode ser confundidas com métodos e técnicas de
ensino. Ao promover e animar 0s encontros, o educador cristdo se mostra por inteiro
em sua fé crista, e sua orientacdo, bem como as formas didaticas utilizadas, sao

apenas instrumentos que podem ou n&o alcancar os objetivos a que se propde.

1“2 ZABATIERO, 2009, p. 19.
8 ZABATIERO, 2009, p. 21.
1“4 ZABATIERO, 2009, p. 25.
%> ZABATIERO, 2009, p. 25.
146 ZABATIERO, 2009, p. 38.
147 Acéo presente, reflexao critica, dialogo, caso e visao.
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O autor aborda a dimensao educativa do culto e a participacdo corpoérea,

aliada a espiritualidade, dos cristdos do novo século:

O corpo dos cristdos passou a fazer parte viva dos cultos; palmas,
movimento, dancga, coreografia se tornaram comuns em muitas Igrejas;
ritmos, melodias, letras brasileiras foram incorporados ao culto; o ministério
de adoracgédo passou a ser enfatizado, e muitos jovens se envolveram com
a musica e o louvor na igreja; emocao que anteriormente tinha pouco lugar
no culto, passaram a ocupar lugar central — alegria, exaltacdo, auto-
afirmagao.'*®

Apesar da adesao dos jovens a Igreja, os encontros cristdos correm o risco
de perder a riqueza espiritual do louvor, pois os jovens ficam embevecidos com CDs
famosos anunciados pela midia, e ndo com o louvor de Deus. Para o autor, “[...] 0

149 & como tal é essencial a

culto é primariamente encontro de adoracao a Deus [...]
formagéo da juventude crista. O culto, entdo, ndo precisa ser show nem aula, nem
deve dar ao jovem a impressao e sensacao de que “[...] a vida cristd é apenas
felicidade, busca de béncaos e comunhao entre irmaos [...]""*° .

Para Zabatiero, ha uma logica litirgica que, por compromisso com Deus e
com a missao, ndo pode ser esquecida por quem se utiliza de uma pedagogia crista.
A teologia que hoje aparece nos canticos precisa focalizar a vida e os valores
cristaos, precisa de educadores cristdos que realmente sigam as palavras de Jesus.
O autor alerta para uma pedagogia criativa que possa manter o jovem na Igreja, mas
que trabalhe no sentido de uma “[...] espiritualidade cristocéntrica, baseada na Graca
de Deus e voltada para a solidariedade cristd — a missdo para a gléria de Deus”™®', e
completa: “O grande alvo pedagdgico de Jesus era promover a compreensao dos
homens acerca do reino, com seu decorrente comprometimento. O conteddo do
ensino de Jesus, podemos dizer, era teoldgico”'>?.

O convite e o desafio estao feitos, por certo as liderancas protestantes os
aceitardo, pois elas também sdo movidas pelas gracas de Deus, pelos

ensinamentos de Cristo e pela esperanga de um mundo melhor.

1“8 ZABATIERO, 2009, p. 54.
%% ZABATIERO, 2009, p. 55.
%0 ZABATIERO, 2009, p. 55.
31 ZABATIERO, 2009, p. 65.
192 ZABATIERO, 2009, p. 71.
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2.3.1 Juventude e fé

Fowler fala da “[...] alma sem corpo [...]” ™*

e este sem roupas, sem
entrosamento com os outros, sem tarefas a desempenhar, quando se refere ao
homem sem fé. Para ele, a fé oferece for¢a na dor, ajuda a organizar os espacos de
nossa vida, é sustentagdo e ao mesmo tempo é um fenémeno realizante, e pleno de
mistérios. A dinamica da fé é percebida pelo autor como correlata a maneira como
criamos e mantemos nosso sentido existencial. Considera a fé algo fundamental e
universal, algo que se concretiza nas expressoes, nos simbolos, nos rituais e nos

comportamentos ético-religiosos.

A fé é inesgotavelmente misteriosa. A vivacidade e o crescimento continuo
na fé, requerem auto-exame e disposigdo para o0 encontro com as
perspectivas da fé de outras pessoas. Qualquer um de nds pode ser
iluminado em nosso esforgo de nos relacionarmos com o sagrado, pela
integridade que encontramos nas atitudes de fé de outras pessoas, quer
sejam religiosas ou nao."*

O autor considera a fé como social e conduzida a aproximag¢do com o outro.
E, pois, interativa, supde proximidade comunitaria, linguagens especificas, rituais e
outros comportamentos. Mas lembra que ha dois ramos que convergem da fé: um é
aquele em que a fé pode ser explicada, compreendida, aliada aos processos
concretos da vida humana; outro € a fé que vai além dessa realidade papel, que
jamais estara fechada ou restrita as nossas teorias e praticas. Mas é justamente no
modo de encaminhar nossa vida, nossos relacionamentos e feitos que podemos
atingir os graus mais supremos da fé.

Abordando a dindmica da fé e a forma de darmos ordenacdo as nossas

vidas, em relacao as ansias que temos, Fowler afirma:

Os valores divinos em nossa vida [...] nos tocam incondicionalmente.
Nossa real adoracdo, nossa verdadeira devocao dirige-se aos objetos de
nossa preocupagao Ultima. A preocupagao Ultima é o assunto mais
poderoso do que a crenca que se alega ter em um credo ou conjunto de
proposigdes doutrinarias. >

%8 FOWLER, James W. Estagios da Fé: A psicologia do desenvolvimento humano e a busca de

sentido.[trad] Julio Paulo Tavares Zabatiero. Sdo Leopoldo- RS. Ed Sinodal, 1992. p. 11.
" FOWLER, 1992, p. 10.
'** FOWLER, 1992, p. 16.
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Assim, a preocupacao ultima seria bem humana, centralizada na vida em
seus diferentes aspectos. Sob esse angulo perceptivo, a preocupacao ultima podera
estar no ego, na familia, no trabalho, na comunidade ou na Igreja. “Ela modela as
formas em que investimos nossos amores mais profundos e nossas lealdades mais
caras”'*®. A fé e a identidade parecem indicar forgas diferenciadas.

A fé aparece como mais pessoal e mais enriquecida, geralmente tem a base
sustentada numa tradicdo religiosa, supdée uma certa inclinagdo que envolva a
personalidade em direcao a tudo o que existe e é percebido pelo sujeito, inclusive a
religiao, mas implica uma “ [...] capacidade de viver além de um nivel mundano; de
ver, sentir e agir em termos de uma dimensao transcendente [... ]”."*’

Nesse sentido, difere da crenga em seus conceitos e conclusdes a partir da
experiéncia vivida. “A crenca pode ser um dos modos pelos quais a fé se
expressa”.'®®, esta Ultima implica uma confianga e um sentido profundo, que néo se
restringe as experiéncias do mundo.

A fé implica um modo especifico de reconhecer o objeto e ndao apenas
significa crengas ou credo. A fé hoje ndo mais se reduz a crengas e credos
amarrados as doutrinas. “Porém se compreende a fé como confianga no outro e
como lealdade a um centro transcendente de valor e poder — entdo a questédo da fé
— e a possibilidade de fé religiosa torna-se novamente viva e aberta”.'*

Fowler, citando Smith, convida-nos a representar a fé e tira suas conclusées
sobre ela. Para ele “[...] a fé e ndo a crenga ou religido é a categoria mais

”160, a fé se

fundamental na busca humana de relacionamento com a transcendéncia.
apresenta como uma certa tendéncia universal, mesmo entre uma multiplicidade de
culturas e crencas. Todas as tradi¢des religiosas falam dela correlacionando valores
e poderes transcendentes.

Para o autor, a fé € um empreendimento e supfe relacionamentos muito
pessoais. Pela fé se coloca o coragcdo em outros sujeitos ideais, em algo maior como
um Deus ou deuses. Assim, cada sujeito investe lealdade forte e tenta sintonizar-se
com poderes divinos que possam garantir em nés a forca de ser quem somos e que

podemos ser. “Os centros de valor e poder que tem valor divino para nés, portanto,

% EOWLER, 1992, p. 16.
7 SAMITH, apud FOWLER, 1992, p. 21.
8 EOWLER, 1992, p. 21.
%9 FOWLER, 1992, p. 24.
%0 FOWLER, 1992, p. 24.
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sao aqueles que nos conferem sentido e dignidade e prometem nos sustentar em
um perigoso mundo de poder”, acrescenta Fowler.'®’

Nossos jovens, portanto, sentir-se-d0 comprometidos e confiantes,
reforcados em sua identidade e sua fé, na medida em que poderao se filiar a certas
comunidades, grupos ou instituicdes que lhes facilitem se tornarem parte do que
amam e no que confiam; onde o grupo mantém significados comuns ou partilhados,
bem como esperangas similares, todos em dire¢cdo a centros elevados de valor e
poder.

Mas é preciso que saibamos que a fé nao fica restrita aos modelos e valores
que nos construimos ou incorporamos. As tradicbes da fé, no sentido da
religiosidade, ndo podem se restringir ou ser pensadas em termos pragmaticos
apenas. A fé em Deus ndo s nos ajuda a superar dores e desesperos, ndo s6 nos
ajuda a amenizar a dor da finitude e da identidade nao reconhecida; ela nos ajuda a
vencer a centralizacdo em n6s mesmos, nos vincula a grupos e nos permite o pacto
da lealdade e da confianca no outro. Ela favorece a renovagao do nosso ser e nosso
espirito e pode nos conduzir realmente a sermos homens de boa feé.

A juventude se encontra numa fase histérica da perda da fé; ha pouca fé em
si mesmo, na familia geradora, na escola, na sociedade, na igreja. As desilusdes
que marcam e ferem a alma, favorecem as descrengas, 0 ndo envolvimento nos
afetos, a desconfianca e a preferéncia pela anulagéo do desejo da fé.

Pauly, numa linguagem bem coloquial e especifica do jovem meio largado
da atualidade liberal, acredita que com essa liberdade expressiva a fé da juventude
possa ter “[...] algo a ver com a vida [...]"'®2. Ele escreve diretamente para o jovem e
diz que este é o seu “[...] modo evangélico de que a fé s6 é possivel na liberdade
[.]7"%8

Apresenta a ideia de que é preciso a escuta da verdadeira linguagem da
juventude, diferente da linguagem que as igrejas se utilizam em suas tradicdes
religiosas. Aqui se fala a lingua da esquina, da praga, do shopping. Esta € uma
lingua que os jovens precisam ensinar para a Igreja e a Igreja precisa ter desejo de
aprender.

'*" FOWLER, 1992, p. 27.
2 PAULY, Evaldo Luiz. Etica, Educacdo e cidadania: questées do fundamento teolégico e

filosofico da ética da educacdo. Sao Leopoldo: Sinodal, 2000.
% PAULY, 1998, p. 5.
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A seu modo, o autor convida a juventude a encarar suas responsabilidades
ao invés de joga-las nos ombros do governo, da familia, da escola, da Igreja e de
toda asociedade civil, e afirma que os jovens podem fazer isso de trés maneiras: de
modo indireto, na escolha dos representantes politicos; de modo direto, atuando em
entidades civis da sua cidade, colaborando com a liberdade democratica e,
finalmente, de forma alegre, participando de um grupo de jovens da Igreja ou da
escola, mostrando que nesses grupos € possivel fazer o maximo para “[...] crescer
na fé, na cidadania, nos afetos da vida”'%,

Nessa postura, o autor conceitua a ética como “[...] o efeito como
escolhemos os caminhos por onde queremos andar [...], 0 jeito que escolhemos para
viver com os produtos da f&”'®. Pauly ainda enfatiza a ética como deciséria, tanto
individual quanto coletivamente e considera que a ética da juventude supfe sua
capacidade de escolher o melhor caminho.

Na mesma linha de pensamento e linguagem, o autor fala sobre viver em
familia, sobre a questdo do amor como um aprendizado na comunidade de fé;
discorre sobre a escola e a educagéo, sobre namoro e sexo, drogas e violéncia e,
finalmente, sobre politica e cidadania. Ainda convida o jovem a participar de grupos
da juventude, a promover pesquisas sobre necessidades do municipio, a apoiar 0s
educadores e outros setores da sociedade. “Sua Igreja tem tudo a ver com isso! Foi
0 que nos ensinou Jesus: nem sé de pao vivem as pessoas, mas de toda palavra
que procede de Deus”'®.

Nao pretendemos neste trabalho oferecer modelos de linguagem e
evangelizagdo como estes em toda a sua abertura orientadora, mas buscamos
enfatizar a proximidade que se pode estabelecer ao penetrarmos no mundo
representativo da nossa juventude. Nao s6 nos sentiremos pertencentes, mas eles
proprios poderdo ampliar o sentido de pertencimento ao encontrarem elos e acolhida
sem prelegcdes e imposicoes. Talvez assim possam ter fé na capacidade de sua

expressao e na capacidade do outro em saber ouvir.

1% PAULY, 1998, p. 38.
185 PAULY, 1998, p. 42.
166 PAULY, 1998, p. 46.



77

2.3.2
Juventude e educacao na fé

Sao inumeras as teorias que analisam o homem de forma isolada ou em
sociedade. Numa postura mais aberta e menos radical, vemos teorias
interacionistas, valorizando os aspectos da natureza humana e sua interacdo com o
ambiente ou contexto onde vive 0 homem.

Desse modo, temos conceitos que falam do aprendizado de vida e mundo
onde a cultura e a histéria estdo presentes e onde se faz brotar a busca de
transcendéncia que nos leva a Deus.

Uma das grandes questdes do homem parece ser aquela que se refere a
sua origem e significado. Como um poderoso organizador, nosso cérebro insiste em
buscar sentidos para as impressdes que recebe, organiza nossas emocbes e
sentimentos na tentativa de respostas satisfatorias.

Pensar sobre si e sobre o0 mundo conduz o homem a questdes filoséficas e
existenciais e estas, indicam o caminho para a religiosidade. Embora existam
aspectos estruturais no humano, cada sujeito é flexivel, maleavel, mas nunca
modelado. Suas crengas sao construidas a partir da sua ineréncia criativa e
rebuscadora em interacdo com o contexto nutridor e estimulador. Ao garantir a
construcdo de sua identidade e de seu pensamento, 0 homem se torna natureza e
cultura, e é nessa interagdo que se edificam suas crengas, sua fé, sua escolha
religiosa.

Esta busca de sentido e verdade persiste em todos os tempos histéricos e
em todas as geracOes. Se a juventude se deparar com o controle do seu
pensamento e a imposi¢do preletiva de normas, verdades e ordens, ela tende a se
afastar ou se rebelar.

E, pois, na origem do préprio protestantismo que encontramos razdes para
dar espago a liberdade de pensamento, a expressao de duvida com busca de
respostas, sem prelecoes e imposicoes determinantes. Esse é o novo espirito da
nossa juventude; talvez um tanto distanciado do sentimento do outro em prol de seu
subjetivismo unilateral, mas deixando espag¢os de abertura para uma consciéncia

mais coletiva, multilateral, se bem mediados em sua construgdo de aprendizados.
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Parece bom lembrar que o panorama do protestantismo atual no Brasil
devera ser do conhecimento dos nossos jovens protestantes, pois implica uma
analise deste novo momento brasileiro onde o jovem tem acesso direto a discussoes
sadias sobre as mudancas religiosas, suas bases origindrias e os caminhos a que
elas podem conduzir.

A transparéncia das ideias em conjugacao com a vivéncia do Evangelho,
em lugar de afastar, tende a aproximar, a atrair a confianca do jovem. Jardilino
recomenda “[...] uma integracdo entre fé e vida, uma busca de novos paradigmas

para a fungéo pastoral [...]""®’

, recomenda urgéncia de modificacdes na formacao
dos pastores, e nessa posi¢cao a educagao, também a educacao pastoral, “[...] deve
ser interlocutora das necessidades e anseios do mundo de hoje e manter um dialogo
interdisciplinar para refletir criticamente sobre a vida e agao na igreja, frente aos
desafios do nosso tempo.[...]""®.

O autor percebe a pratica pastoral como possivel “[...] ponto de intercessao

entre fé e vida [..]"%°

, pois ao mesmo tempo que se apontam as novas
caracteristicas sécio-tecnolégicas, abre-se 0 uso do testemunho evangélico na Igreja
a fim de fortalecer a missao crista.

A juventude atual estd crescendo num mundo globalizante repleto de
incertezas, de convites a desafios, e ao mesmo tempo, num mundo sedutor aos
desvios de caminhos que ndo garantem o equilibrio emocional necessario para uma
vida plena e de comunhdo com os valores religiosos. No intuito do despertar da
liberdade reflexiva, a educacgao crista terd de acolher esse jovem que convive com a
certeza de que nada pode sustentar respostas absolutas sobre si mesmo, sobre seu
trabalho, sua origem e seu destino.

Para que a educacgao crista alcance sua missao, tera que facilitar ao jovem
um ambiente que permita a expressao das duvidas, das interpretagdes da vida, das
angustias, dos medos e insegurancas tanto quanto da expressao das certezas
intelectuais que, por vezes, diferem daquelas que entendemos no Evangelho.

Ressalta-se que tanto a educacao quanto a juventude sao construidas
historicamente e estdo sempre sujeitas a alteracbes de paradigmas e a varias
formas de atuagédo frente a novas necessidades. A contemporaneidade tende a

7 JARDILINO, José Rubens. Pastoral: perspectivas histéricas e desafios atuais. In: Revista
Simpésio, n? 36. Sao Paulo: Aste, 1993, p. 30-31.

168 JARDILINO, 1993, p. 31.

%% JARDILINO, 1993, p. 31.
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configurar um individuo em sua autonomia e para tal sera iminente o uso de sua
racionalidade, tanto quanto de sua espiritualidade, na procura de si mesmo e das
origens dessa existéncia, no concreto e na transcendéncia.

Hoje, numa visdo mais aberta, construtivista, interacionista e sécio-historica,
estudam-se jovens por meio de métodos e areas diversas, numa tarefa inter, multi e
transdisciplinar. Configuram ideias e pesquisas que envolvem areas de
conhecimento diversificadas, na tentativa de melhor penetracdo no mundo
configuracional desses jovens, numa tentativa de leitura dos seus mundos, para
melhor poder alcanca-los.

Como um ser em constante devir, a juventude jamais estard completa,
pronta, concluida. Seu processo dindmico de vir a ser ndao se restringe aos
componentes fisicos e energéticos de sua corporeidade, intelectualidade,
espiritualidade; ela se faz para além do individuo e do aqui e agora. Essa
dinamicidade possibilita, penetrar pelos caminhos da histéria e suas contribuigées
dialéticas e, por certo, também podera desembocar na complexidade do
transcendente, para além do tudo e do nada, em dimensdes que nenhum de nds
ainda esté pronto para explicar.

Entretanto, a missédo religiosa, em especial a que abordamos — a
protestante — implica um esforco e um compromisso desta como mediadora da
construcdo da relacdo do jovem com a sua busca e respostas sobre Deus e as
modalidades de Sua expressdao no mundo dos homens.

Consideramos a edificagdo, do jovem, do sentimento de integracdo como
filho de Deus e participante da Igreja, uma responsabilidade que perpassa pela
educacao e pelo respeito ao tempo-espacgo histéricos, bem como pelas aquisicoes
que o jovem obteve nessa realidade vivida.

Educar é, pois, uma tarefa de destaque, mas ndo como uma concepgao
impositiva de verdades irrefutaveis; e nesse caso o papel das missées se mesclam

aos conceitos educativos e formativos da juventude do nosso século.
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3 A Pastoral Juvenil e o Protestantismo de missao no Brasil

Antes de apontarmos historicidade reveladora das raizes do Protestantismo
de Missao no Brasil, esclareceremos, de maneira simples e objetiva, a origem da
palavra Igreja e sua importancia contextual.

No dicionario Aurélio encontramos, numa linguagem comum, o vocabulo
Igreja como: “1- Templo Cristdo. 2- Autoridade Eclesiastica. 3- A comunidade Crista.
Igreja Matriz ou Capelas de uma dada circunscrigdo”.'”

Percebemos que, na grande maioria das vezes, encontramos uma
interpretacao conceitual da palavra igreja como um edificio; prédio; construcao; local
onde se realiza regularmente o culto cristdo. Ou seja, na linguagem comum, o termo
igreja € entendido como um estabelecimento religioso onde acontecem encontros
para adoracio e agradecimento.

No entanto, o termo Igreja traz um significado muito mais amplo e relevante.

De acordo com Brown, apud Santiago:

A palavra igreja, do grego “ek klesia’, admite, em primeira andlise, a
tradugdo para “assembléia”, “reunido”, “congregagdo”. Deriva-se do
vocabulo “ek-kaleo”, que se empregava para a convocagdo do exercito
para reunir-se; de Kaleo, entdo, “chamar”. No Novo Testamento a palavra
“ek klesia” surge como “o evento através do qual Deus cumpre sua eleicao
através da chamada pessoal, [...] por esta razao, pode-se falar dos “Kletoi”,
‘0s chamados’, ao se referir & comunidade crista primitiva.'”

Numa linha de pensamento mais ampla, e reflexiva, podemos entender o
significado da palavra Igreja como um ajuntamento de pessoas professando a fé,
pessoas que atendem a uma convocagao divina, que se reunem com propdsitos
religiosos.

Nos registros da Declaracao Doutrinaria da Convencao Batista Brasileira a

palavra Igreja aparece como:

[...] a reunido universal dos remidos de todos os tempos, estabelecida por
Jesus Cristo e sobre ele edificada, constituindo-se no corpo espiritual do
Senhor, do qual Ele mesmo é a cabeca. Sua unidade é de natureza

' FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Miniaurélio. Século XXI Escolar: O dicionario da lingua

Portuguesa. 4 ed. Ver. Ampliada. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2001.
" SANTIAGO, Rita Cristina Coelho de Almeida. Igreja — uma comunidade terapéutica para a
infancia e juventude. Sdo Leopoldo: EST / IEPG, 2007. 102f. p. 984-993 (grifos do autor)
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espiritual e se expressa pelo amor fraterno, pela harmonia e coog%eragéo
voluntaria na realizagao dos propdsitos comuns do Reino de Deus.

Direcionados pela experiéncia espiritual e fraterna, cristdos assumem a
postura de testemunhas das maravilhas divinas; adoram e glorificam a Deus e
anunciam o Evangelho por meio do cuidado, da compaixdo e da solidariedade
dispensada ao proximo.

Por esse motivo, podemos pensar a Igreja como um grupo de pessoas
comprometidas com o anuncio do Evangelho e com a preservacdo dos
ensinamentos de Jesus Cristo. A Igreja torna-se, entdo, universal, independente de
denominagdo. Na Igreja, € possivel colher os frutos do Evangelho que fortalece a
confirmacao da fé, corroborando para a compreensao da Igreja como Corpo de
Cristo.

Uma vez descrito, mesmo que de maneira simpléria, o conceito revelador da
igreja como uma reuniao de pessoas que compartiiham a mesma profissdo de fé,
torna-se essencial abordarmos, igualmente de forma sucinta, a fungao da pastoral e
sua contribuicao para o futuro de nossos jovens.

Falar do sentido da pastoral requer viajar pelo tempo relembrando a figura
de Jesus Cristo apresentada em Jo 10.1-18 como o bom pastor, Aquele que veio ao

mundo para garantir que todos “tenham vida e a tenham em abundancia
pensar o pastoreio como uma maneira de comprometer-se com o cuidado e com a
protecdo quem garante ao homem a continuidade da vida.

Segundo Libanio, a palavra pastoral adquiriu “idéia de autoridade, de
desvelo, de companhia, de relacdo interpessoal e finalmente de entrega de si até o
dom total da vida aqueles que servem”'’*.

Diante de um mundo ja considerado pds-moderno, o sentido da pratica
pastoral, principalmente a pastoral da juventude, ganha um terreno de dimensao
coletiva em torno do exercicio da pratica da fé e, por consequéncia, da pratica do
Evangelho. Distanciando-se de um conceito delimitado de ministério especifico do
pastor ou, mais recentemente, da pastora, identificamos uma compreensao mais
aberta dos objetivos da pastoral como Igreja mais ativa no mundo plural,

envolvendo, em uma comunidade de fé, seus jovens membros.

"2 Declaragdo Doutrinaria da CBB. In Revista Compromisso. 4. ed. Rio de Janeiro: Juerp, 2003, p. 9.

7% BIBLIA, Portugués. Biblia Sagrada. Tradugao Centro Biblico Catélico. 34 ed. Sdo Paulo. Ed. Ave
Maria, 1982.
' LIBANIO, Jo#o Batista. O que é pastoral. Sao Paulo. Brasiliense, 1982. p. 22.
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Vislumbrando a Igreja em sua totalidade encontramos membros e pastores
que se completam e completam a Igreja no intuito de contribuir para o desempenho
da missao do ministério pastoral alinhado as perspectivas dos jovens na atualidade.

Todavia, uma agéao pastoral centralizada na figura do jovem deve atuar nao
somente no fortalecimento de pertenga ou no fortalecimento da confessionalidade,
mas, atuar fortemente em todas as areas da existéncia do homem, uma atuacao
voltada para todo um universo fora da Igreja.

Repensar a pastoral, numa dimensao social abre portas para um dialogo
com a comunidade jovem, alimenta uma reflexao critica sobre a realidade e contribui
para uma sociedade mais coerente e justa em prol do bem da vida.

Em sua dimenséo social a Igreja, representada aqui por sua pastoral juvenil,
deve valorizar principios da ética e da moral universalizando a dignidade humana
como escopo de sua missdo, que deve estar concatenada a luz do Evangelho de
Jesus Cristo, uma proposta atrelada ao projeto inicial dos missionarios protestantes
que, durante o século XIX, em sua maioria originaria dos Estados Unidos da
Ameérica, se instalaram no Brasil tornando sua permanéncia definitiva. Em seu
escopo, além de um sentido civilizador, havia a intencionalidade de educar e

evangelizar.

[...] O século XIX &€ um momento de grandes mudangas, tanto em termos de
teologia e das estruturas eclesiasticas. E 0 momento em que, mais do que
nunca, sentiu o peso do individualismo, mas € também o momento de
grandes obras e de grande expansao missionaria.'”

Logo que instalaram suas missdes, protestantes abriram suas Igrejas, suas
escolas paroquiais e seus colégios. Em suas formas de ensinar havia métodos e

praticas consideradas inovadoras para a época.

[...]a educagéo protestante instalada no Brasil caracterizou-se por fatores
que a tornaram atrativas, especialmente as elites liberais, tais como:
localizagdo das escolas em fungédo da classe social a ser influenciada;
aparéncia estética dos edificios construidos, de estrutura soélida e
imponente; ambiente interno das escolas com nova concepgao pedagdgica
— auséncia de estrado nas salas, aproximando alunos e mestre, carteiras
individuais, auditérios para programas coletivos, material didatico,

175 [...] El siglo XIX es tiempo de grandes transformaciones, tanto en el plano de la teologia como en

el de las estructuras eclesiasticas. Es la época en que, mas que nunca, se deja sentir el peso del
individualismo; pero es, tambien, la época de grandes obras coletivas y de una importante expansion
misionera.

CERNI, Ricardo. Histoéria del Protestantismo: El Estandarte de La verdad. Capellades, Barcelona,
1995. p. 154. (Tradugéao propria)
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laboratérios, equipamento musical, etc.; além do contetdo identificado com
valores liberais, da cultura e do modo de vida norte americano...]'"

Tendo como caracteristica a convicgdo de que eram portadores de uma
exemplar civilizagdo, protestantes missionarios criticavam veemente os habitos da

Igreja Catolica.

Os catolicos romanos aqui em todo o0 seu culto sdo ainda mais insensatos
que os chineses, dos quais, ou de outros como eles, parecem ter imitado o
absurdo costume de soltar toda espécie de fogos de artificio no seu culto.
O espetaculo das suas ridiculas cerimbnias — ou melhor, a forma
vergonhosa na qual nossa pura e santa religidao se exibe aqui, (...) torna
este Iu%ar, no meu modo de pensar, num dos mais miseraveis do
mundo.””’

Em uma época considerada pelos missionarios empobrecida pela
insensatez, pela falta de cultura e das artes cénicas, de plena ignorancia do saber,
0s protestantes assinalavam ser de uma cultura superior e avangada — sem
mencionar a subjetividade religiosa — e, portanto, estariam aptos para civilizar o povo
brasileiro.

Sendo o protestantismo uma religido transmissora de suas concepgdes por
meio da leitura da Biblia, do seu hinario e da sua literatura devocional e também
doutrinaria, tornava-se imprescindivel acabar com o analfabetismo brasileiro. Era
preciso, rapidamente, ensinar ao povo a leitura.

Por esse motivo, iniciou-se a expansao protestante em torno das camadas

menos favorecidas da sociedade brasileira. Segundo Rubem Alves:

O protestantismo se entende como o espirito da liberdade, da democracia,
da modernidade e do progresso. O Catolicismo, por oposigao, é o espirito
que teme a liberdade e que, como conseqliéncia, se inclina sempre para
solucdes totalitarias e se opde a modernidade. [...] Se perguntarmos a
histéria:

- De que lado estas? Qual o teu destino?

Ela respondera:

- O catolicismo é o ;)assado de onde venho. O protestantismo é o futuro
para onde caminho.'’®

'7® MESQUIDA, Peri. Hegemonia norte-americana e educacdo protestante no Brasil. Sio
Bernardo do Campo:Juiz de Fora: Editeo Editora da UFJF, 1994. p.133.

7 A carta do Rev. Boy, Capelao Inglés trabalhando entre os marinheiros, no Rio de Janeiro,

em 1819 citada por REILY, Duncan Alexander. Histéria documental do protestantismo no Brasil.
Séo Paulo: ASTE, 1984.p. 35.

'8 ALVES, Rubem. Protestantismo e represséo. Sao Paulo: Atica, 1979. p. 38.
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Surgiram, entao, as escolas paroquiais e os colégios. As escolas paroquiais
ajudavam na implantacao e permanéncia do protestantismo como um progresso da
obra educativa missionaria.

Alguns resultados desse esfor¢co educativo sdo conhecidos: magistério
feminino, classes mistas, novos métodos disciplinares e pedagdgicos, valorizagao do
trabalho, entre outros, mas o0 marco era o apoio a pregag¢ao conversionista e os
colégios voltados para introduzir a ideologia. As ideologias religiosas pregam o
desafio universal: esperanca de salvacdo e livramento, para que n&o se perca o

sujeito em sua estrada até o Reino de Deus.

3.1 Possibilidades metodolégicas para uma pastoral da juventude
junto ao objetivo do Protestantismo de Missao

A juventude é uma realidade objetiva que muitas vezes é discutida de modo
geral, dentro de certos parametros, e quase vista como um padrdo, como se todos
os individuos que a compdem fossem similares ou iguais. Uma linha metodoldgica
para lidar com essa juventude teria de comecar pela nocdo de especificidade,
peculiaridade e diversidade desse grupo.

Aran, apud Alcudia, 2002, diz que é muito facil aceitarmos que os alunos
diferem um dos outros, mas que o dificil é justamente usarmos a pratica educativa

para tratar essas diferencas e facilitar o rico processo do ensino e da aprendizagem.

Antes de tudo, é uma questao de posicionamento filoséfico, ético ou
ideoldgico: até que ponto a equipe escolar esta de acordo em aceitar que
cada um dos alunos tem direito a que o ensino se adote ao maximo
possivel as suas possibilidades e limitagées?'”®
Somente a partir de uma posigdo bem definida sobre os aspectos
filosoficos, éticos ou ideoldgicos um educador ou evangelizador, numa abordagem
pedagdgica-religiosa, poderia estabelecer pontos de destaques tematicos e
estratégias metodoldgicas coerentes com a peculiaridade e diversidade dos jovens,

na escola ou na Igreja.

" ALCUDIA, Rosa. Et al. Atencdo a diversidade. Porto Alegre. Artmed, 2002. p. 11.
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Nesse sentido, aquele que estard como mediador do processo da
aprendizagem em relagdo a ineréncia dos alunos e diversidades, tera de estabelecer
consonancia com as modalidades educativas onde se encontram as metodologias e
as temédticas que se pretende alcancgar.

Essa diversidade, entretanto, ndo inclui apenas o sujeito componente dessa
juventude, em suas ideias, sentimentos, experiéncias e expectativas; penetra
também pela diversidade curricular, pois curriculo é vida e sua dindmica nao supde
fechamentos ideativos nem prelecbes unilaterais no sentido interpretativo. A
hermenéutica supde um valor extremo que nao podera ser descartado sob a égide
da certeza, seja ela historica, matematica ou biblica. Como diz Rubem Alves, em sua
obra Entre a ciéncia e a sapiéncia, “ndo ha método para se ter boas ideias”'®

Muitas vezes o educador religioso se depara com um impasse entre a
pregacao do contetdo biblico, o nortear dos caminhos da fé, e a liberdade
concedida ao pensamento contestador, transformador, inovador ou reestruturador.

Retornando as ideias centrais da juventude como padrdo, podemos lembrar
que essa fase é percebida como repleta de motivagdes, interesses, necessidades e
dentre essas, a ansia de rebeldia reafirmadora da identidade. Nesse sentido, néo se
pode negar a dificuldade que um educador ou evangelizador encontra para
sincronizar padronizagbes e diferenciagbes com a meta educativa a que se
predispbe alcancar.

Nesse periodo, além da busca de verdades existenciais a respeito do
sentido do real palpavel e do imaginario absoluto, cada jovem se encontra numa
fase de raciocinio abstrato e légico, mesclado aos esforcos de estabelecimento de
metas como estudo, trabalho, grupos e romances, encaixa-se nas regras sociais,
debate entre as definicdes de sua religiosidade, ou crencgas.

Os valores culturais existentes, mesmo aqueles que orientam 0s jovens,
nem sempre sao fortes o suficiente para garantir que a juventude decida permanecer
na religiosidade e tampouco reforga, o valor da religido ou da vida cristd na Igreja.
Todas as inquietacdes préprias de cada sujeito em sua ineréncia se misturam a
diferentes aspectos e fatores da vida vivida e sonhada, onde o ambiente
sociocultural tem peso, enquanto e o ambiente socioeducativo apdia, ou nao,

valores e metas estabelecidas pelos jovens. A forma como estabelecemos os

% ALVES, Rubem. Entre a ciéncia e a sapiéncia: o dilema da educacéo. 19. ed. So Paulo. Ed.
Loyola. 2008. p. 109.
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didlogos evangelizadores podera incluir elevado grau de experiéncia, controle,
esforco para os quais alguns nao estdo prontos a compreender.

Onrubia, apud Alcudia, 2002, alerta para a ado¢cao de uma concepg¢ao mais
coerente com o construtivismo em qualquer linha educativa, e afirma que a
participacao ativa e configurativa do jovem n&o isenta o educador do seu ensino
como processo de apoio constante a essa construgao.

Também na Igreja, principalmente no sentido preventivo, € oferecido aos
jovens oportunidade de aprendizagem. Todas as acdes metodolégicas e avaliacoes

de resultados perpassam pelo respeito a individualidade, contribuem na questao

personal, tanto quanto coletiva.

Para ndo limitar ou empobrecer artificialmente as situagcdes e as
experiéncias de aprendizagem pelas quais passam os alunos, parece
particularmente essencial prestar atengdo necessaria ao trabalho de
capgclzi%?des de equilibrio pessoal, de relagédo interpessoal e de insergao
social.

Nesse sentido, tem sido um risco elevado uma evangelizagdo que se atém
ou restringe ao ensino de verdades que enfatizem a fé como se esta estivesse longe
dos jovens, das ciéncias, das tecnologias, da vida pessoal.

Embora muitos evangelizadores possam nos contestar veemente, cremos
ndo haver grandes espacos a prelecbes puras sem que estas sejam pontos de
discussao, ou deem espacos para que novos conteudos estejam presentes.

Uma das metodologias que supde essa abertura encontra-se na expressao
artistica, no despertar de emogdes e sentimentos que se ocultam sob a construgéo
cognitiva de cada sujeito. A expressao pelo desenho, pela escrita, pela montagem
de cartazes, de murais, de produgdes em videos, pela contacao de historias, entre
outras formas de expressao que ficam mais proximas da vida e da acao do sujeito
que as memoriza, podem facilitar a compreenséo que pretendemos estabelecer, ao

ler a Biblia. Cristo:

[...]Jera um agradavel contador de histérias. Era um privilégio estar ao lado
dEle. Ele era paciente e carismatico na arte de ensinar. Cativava até Seus
opositores. Expressava ensinamentos complexos com histérias simples.
Estava sempre contando uma histéria que pudesse atrair as pessoas e
estimula-las a pensar. Um mestre eficiente ndo apenas cativa a atengao
dos seus alunos e ndo causa nauseas quando os ensina, mas 0s conduz a

81 ALCUDIA, 2002, p.13.
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imergir no conhecimento que transmite. Por isso, um mestre eficiente
precisa ser mais do que eloqliente, precisa ser um bom contador de
historias. Como tal, Cristo estimulava o prazer de aprender, retirava os
alunos da condigdo de espectadores passivos do conhecimento para que
se tornassem agentes ativos do processo educacional, do processo de
transformagdo. Cristo nao freqiientou uma escola de pedagogia, porém
possuia uma técnica excelente. Ensinava de maneira interessante e
atraente, contando histérias. Sua criatividade impressionava. Nas situagdes
mais tensas, Ele ndo Se apertava, pois sempre achava um espago para
pensar e contar uma histéria interessante que envolvesse as pessoas que
o cercavam. Um bom contador de histérias é insubstituivel e insuperavel
por qualquer técnica pedagdgica, mesmo que usem recursos da
informatical...] "®

E preciso que a evangelizacdo, o momento do encontro educativo nas
Igrejas, assim como na escola, ndo seja exaustivo, massante, causando sonoléncia
e visto como distanciamento da vida interior do jovem.

Essas formas metodoldgicas, por certo, estimulardo também o expressar
pessoal de alegrias e sofrimentos. Nesse momento, além do cuidado nessa atengéo
personal, poder-se-a facilitar a aplicacdo das metodologias com a conexdao bem
estruturada a conceitos e orientagdes biblicas, ndo como prescricao de remédios a
alma, mas como mensagens, lembretes, caminhos a serem repensados pelos
jovens. A flexibilidade deve ser uma constante, sem peso interventivo, mas com
apoio necessario a compreensao do que os textos possam conter.

O envolvimento grupal costuma atender a necessidade ou ansia dos grupos
de pertencimento, que fazem parte da construcao da personalidade grupal tipica das
fases operatorias logicas. A diversificacdo, por sua vez, atende ao dinamismo,
inquietude e ansia renovadora e criativa dos jovens, enquanto explora suas préprias
capacidades.

Esse processo didatico-metodoldgico, pleno de equilibracbes méveis, tem
um cunho de pluralidade ao mesmo temo que de organizagdo. Nada impede
processos de autocontrole, autodisciplina e autogestdo, mesmo na convivéncia e
multiplicidade dos sujeitos nos grupos. Por isso, a condugdo orientadora do
educador religioso exigira dele uma formagéo interpessoal e mediadora aliada a sua
formacao religiosa e evangelizadora.

Os jovens nao prescindirao do apoio, dos reforgos de avaliacao dialogizante

do seu lider religioso, mas ndo como se este fosse direcionador ou controlador. A

'8 CURY, Augusto Jorge. Analise da inteligéncia de Cristo: o Mestre dos mestres. 3.ed., Sdo
Paulo: Academia de Inteligéncia,1999. p.161-162.
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nocdo de guia espiritual perpassa pela nocao de confianga, de segurancga, de
responsabilidade, todos permeados pelo respeito e liberdade.

Cada informacgdo nova precisara supor ritmo e base pessoal e interpessoal.
Os passos e fechamentos poderdo ser orientados, mas nao determinados pelo
educador religioso. Cada jovem tem seu ritmo e forma prépria de estabelecer suas
configuragdes, e neste caso é preciso estimular as liberdades de escolhas e
decisdo, abrir caminhos para novas propostas de tarefas e estudos, entender e
valorizar niveis de execucao, producao, solucdes finais. E todo o processo devera
estar aberto ao vinculo de todas essas realizacbes (ou fracassos) com a vida,
sentimentos e pensamentos de cada participante, pois brotardo muitas catarses ou
explosdes de verdades contidas enquanto outras verdades se tornardo concebidas e
valorizadas por eles.

O espago fisico bem distribuido, supde possibilidades de carteiras moveis,
mesas para trabalho, uso de novas tecnologias, ndo se restringindo aos bancos das
Igrejas ou locais do tipo sala de aula. Tanto o espago quanto os horarios e
sequéncias de trabalho e estudos devem fugir da rigidez e da estaticidade limitante e
inflexivel.

O uso de patios abertos, bibliotecas, videotecas, espagos polivalentes,
oficinas, parques pode ter validade como métodos de pesquisa e construgdes
ideativas para a criacao de jogos com tematicas da Biblia para a juventude produzir
debates e reflexdes. Parece ndo caber mais um mundo que ndo permite aos jovens
sairem dos espacos das Igrejas ou das salas de aula, Num mundo aberto a tudo,
conectado a tudo e multifocal, nossos jovens desejam voar. Do mesmo modo, deve-
se incentivar, em algum momento, a circulacdo de alunos em novo grupo
(flexibilidade intergrupal) para que, nesses novos estabelecimentos flexiveis possam
trabalhar melhor o0 eu e o outro, possam trabalhar as situacdes que podem estar
referendadas em orientacdes biblicas de amor ao préximo e superacdo de
intolerancias.

Sao mdltiplas as fontes de informagcdo. Por mais que nos fixemos nos
evangelhos, existem varias formas e materiais onde os ensinamentos evangélicos
se encontram, mesmo sob nova semantica. Documentos, textos, livros, revistas,
filmes, leituras de sabedoria popular, letras e musicas, mesmo as nao evangélicas,

jornais com destaques reflexivos, analises de reportagens da TV, problemas e
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situagdes individuais ou comunitarias, tudo pode se constituir em riqueza de material
para reflexdo e conexdo com os ensinamentos dos evangelhos. Como afirmam

Scussel e Wachs:

[...] continuamos buscando elementos para construir nossos materiais
didaticos [...] jornais, revistas, filmes, novelas, livros de literatura e da area
religiosa. Também encontramos em todos os outros campos do saber
oferecidos por tantas ferramentas atuais, seja de forma impressa ou virtual,
os elementos religiosos presentes em nossa cultura para serem estudados
em nossos espacos educativos.'®

Os irmaos da Igreja, como professores de geografia, histéria, ciéncias, entre
outras disciplinas e areas, poderao ser excelentes recursos humanos a favor de um
trabalho educativo e evangelizador, se souberem utilizar seus conhecimentos em
consonancia com o0s objetivos da Igreja. Usando mapas geogréficos, politicos e
historicos, o professor poderd explorar locais, conhecer culturas antigas e atuais,
assim como abordar a questao religiosa que perpassa pelas decisées politicas e de
sobrevivéncia.

A vida politica e a vida religiosa encontram espacos relacionais que devem
ser do conhecimento e de reflexdo da juventude. Educadores, em sala de aula das
instituicbes escolares ou das pastorais, podem dispor de indicadores e de
informagdes que, junto com a Biblia, tornam-se referenciais para estabelecimento de
valores, crengas e metas da juventude.

Os processos metodolégicos ndo estdo desconectados dos processos
avaliativos, filosoficos, éticos e sociais; tudo isso se entrecruza na agéo de educar e
aprender. Manter os jovens fazendo a avaliacdo de seu préprio crescimento é um
incentivo a autonomia e autogestao; formar circulos para que todos expressem
como, onde e quando se pode melhorar € outro ponto de avaliagcdo grupal saudavel,
desde que haja orientagdes preventivas de competitividade e julgamento pessoal.

Uma riqgueza metodolégica encontra-se também nas experiéncias de
observacdo e acompanhamento do cotidiano. Um registro pessoal ajuda na
confeccdo interpessoal e pode ser bem produtivo, se o evangelizador ou educador

religioso também observou e registrou o seu cotidiano e o de seus jovens

% SCUSSEL, Marcos André; WACHS, Manfredo. Ensino Religioso e materiais didaticos:
necessidade de novos olhares. In:BRANDENBURG, Laude, et al (orgs).Fenébmeno Religioso e
metodologias: VI Simpdésio de Ensino Religioso. Sao Leopoldo. Ed Sinodal/EST, 2009, p.105.
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orientandos. Nao se pode prescindir de trocas de feedbacks ou retroalimentagdes no
sentido esclarecedor.

Estando o jovem orientado sobre o valor da famosa caixinha de recados,
lembretes e sugestbes, apds orientagées sobre seu valor ao crescimento interior e a
valorizacdo da e cooperagado de todos, uma riqueza de ideias, sugestdes, alertas e
lembretes pode estar contida nela.

Outra modalidade € a entrevista pessoal, 0 momento em que cada um se
sente Unico, embora multiplo na presenca do entrevistador. A relagéo de ajuda deve
ser aberta, flexivel e bem fundamentada, para nao incorrer em riscos e decepgoes.
Outra forma é a discussdo ou debate oral, no sentido colaborador e produtivo de
recontextualizar os desempenhos e conteudos trabalhados em conjunto.

O compartilhar, o cooperar, o fraternizar tem uma forga incrivel, que, na
experiéncia de muitos educadores, redunda em grande progresso rumo as metas
educativas. E preciso jamais perder a oportunidade de dar espagos a sugestdes,
indicacdes, novas propostas, revisdes e praticas por parte dos jovens, pois estas
séo ricas formas de facilitagdo de melhoria cognitiva, afetiva, e social, religiosa para
casa um deles, para o educador e para a preservagao da fé crista.

Teixeira afirma que metodologia ndo é necessariamente uma acdo que
enfatiza o ensino de métodos e técnicas. Para ele, é uma “[...] disciplina que elucida
0 que vem a ser essas técnicas e quais os métodos [..]"'%*.

Para essa autora, ha diversos caminhos para a construgdo do conhecimento
pois muitas sdo as modalidades de trabalho que exigem certas atitudes. Segundo
Teixeira, “A construgdo do conhecimento deve ser o risco de todas as experiéncias,
que deverdo ser fundamentadas pela teoria e relacionadas com a pratica”®, e
afirma que todas as formas deverd@o envolver uma linha critico-reflexiva, no saber e
no fazer. Alerta aos educadores que nesse contexto atual, “[...] se ndo soubermos
manipular, desvendar, aprender, expressar, construir e transmitir conhecimentos,
fatalmente estaremos nos direcionando para a extingao”'®.

O conhecimento tem em si a dinamica necessaria que permite ao sujeito se
relacionar com o objeto de estudo. Em termos religiosos ndo temos um objeto de

estudo em relagdo a Deus, pois Este ndo pode ser conhecido como fazemos com o

' TEIXEIRA, Elisabeth. As trés metodologias: académica, da ciéncia e da pesquisa. R.J. Vozes,

2005. p. 14.
'8 TEIXEIRA, 2005, p. 17.
'8 TEIXEIRA, 2005, p. 18.
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mundo palpavel, mas temos a religido dentro do contexto cultural que pode ser
epistemologicamente conhecida e investigada. Aprender a pensar, a relacionar, a
construir saberes e relagdes envolve aspectos metodolégicos tanto quanto
conteudos a serem reorganizados na construgdo de valores como os da fé, da
nogao de cidadania, das habilidades e dos desempenhos gerais.

As novas competéncias passam pelas questdes de multiplicidades do inter e
do transversal. Teixeira'®” diz que todo educando tem oficio, mesmo que nio tenha
uma carteira de trabalho, nem salario. Afirma que esse oficio é sui generis pois cada
educando é trabalhador, tem tarefas e horarios a cumprir, sofre supervisdes,
controles e avaliagdes. Essa avaliagdo é uma constante, desde os primeiros anos de
infancia até a juventude. Para a autora, existe um saber fazer que é potencial, mas
também apreendido e ensinado ao ler, escrever, estudar e investigar. E um
aprendizado da cidadania do homem social e religioso.

Nessa visdo, ao assimilar, decorar e memorizar, 0 sujeito possui
conhecimentos; mas compreender, refletir e entender pressupbe algo mais que
envolve o ser. Ao ler e identificar um texto biblico, o jovem “[...] aprende a ideia ou
mensagem central”’, da qual se apropria mas, no segundo momento ele encontrara

“...] significados, ideias correlatas, conceitos”'®

, e fara uma leitura de mundo que
podera ligar aos seus proprios paradigmas. Assim, 0 jovem “questiona a verdade
das proposicdes, verifica validade dos argumentos e localiza generalizagbes e
suposicdes”.'®

A leitura da Biblia, por exemplo, envolve o jeito de cada um; o ato de ler um
salmo envolve necessidades, desejos, vontade de saber sobre o mundo na Palavra.
Aspectos como 0s sensoriais, emocionais, e racionais sao trabalhados em conjunto,
envolvendo respostas fisicas e intelectuais, fazendo, ou nao, sentido para o sujeito
que o lé.

Como ator de sua aprendizagem, nao basta ao jovem o estimulo da leitura
de partes ou totalidade do Evangelho; sera preciso encontrar nesse ato um senso de
finalidade, de apoio a unidades de pensamento dentro de certos ritmos ou padrbes

de velocidade de leitura, compreensdo do vocabulario, gosto pela leitura,

"7 TEIXEIRA, 2005, p. 22.
'88 TEIXEIRA, 2005, p. 29.
'8 TEIXEIRA, 2005, p. 29.
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capacidade interpretativa, de formar conclusées e inclusive organizar e dar uma
configuragdo harmoniosa a ideias contraditérias.

Ha realmente um grande desafio contido nessa abordagem metodoldgica;
sera preciso uma aventura na e apropriagao dos saberes da Palavra, contida no
Evangelho. O educador e o educando se envolverdo em pesquisas, trocas, e a
didlogos, aprendendo e ensinando mutuamente, re-aprendendo a falar e a ouvir, na
escuta do outro; revendo formas de ler e escrever; depararndo-se com erros e
acertos, até que possam se sentir preenchidos ao alcancar em alguns de seus
objetivos ou metas, sabendo sempre que nada esta concluido e que exige novas
investidas.

Nenhuma dessas modalidades aqui descritas tem a intencao subjacente de
prescricdes de verdades absolutas, mas, de compreensdo das linhas orientadoras
para o caminho de sucesso na educacido desenvolvida nas pastorais juvenis de
evangelizacdo, na preservacao da fé cristd, no apoio a permanéncia do jovem na

Igreja e na da pratica de sua fé.

3.2 Tematicas orientadoras na educacao de jovens na Igreja

A vivéncia do dia a dia € bastante interligada pela experiéncia de se viver
em grupo; o poder dos relacionamentos, as atividades perpassando pela construcao
da subjetividade.

O homem estabelece para si certos padrées de comportamento combinados
com as regras normatizadas do seu grupo social. Nas instituicbes as quais esta
ligado sabemos que existe um processo grupal que nos ajuda a configurar a
realidade e estabelecer nossas regularidades comportamentais, praticas que podem
se transformar em habitos, norteadores da tradicdo que nem sempre é acgdes
refletida.

Muitas regras, passadas de geracdo a (@eracdo, tornam-se
institucionalizadas e consideradas como verdade a ser seguida:

k1 90

Boc cita a monogamia como uma dessas regras que se institucionalizaram, mas

gue nao era conhecida pelas sociedades primitivas e poligdmicas.

% BOCK, A.M.M. Psicologias. SP. Saraiva, 1996.
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A familia patrelinear e o casamento monogamico foi a forma de
organizacdo encontrada que definia, claramente, uma maneira de
perpetuar a propriedade através da heranga. O filho passou a ser o
herdeiro dos bens paternos. '’

Em nosso século essas e outras abordagens, trazidas pelas reflexdes
antropologicas, histéricas e socioldgicas, tém atingido os nossos jovens que se
questionam sobre a lealdade entre casais, a responsabilidade no contrato
matrimonial, e a visdo de mundo como algo natural ou instituido por Deus, sob a
responsabilidade da Igreja e do Estado.

A instituicdo desta ou daquela regra e comportamento regular supde um
corpo de regras e valores. Hoje isso chega a juventude como organizagdo da
sociedade e nao de Deus ou da natureza. E se algo foi sujeito a essa modalidade
organizacional do grupo humano, pode ser alterado sob novos valores e novas
regras.

E sempre num grupo social que qualquer instituicdo se realiza, ¢ uma
abstracdo que se materializa no comportamento grupal e € esse grupo. Que,
composto por singularidades e totalidades, produz, reproduz, se rebela e pode
reformular as regras institucionalizadas.

Embora possamos crer na for¢a das instituicdes, no poder das liderangas
dos movimentos e dos ideais sustentadores das adesdes grupais, em processo
norteador ou impeditivo de uma visao critica e realista, sabemos que a juventude
atual pode perceber a realidade de modo mais critico e reflexivo.

As relagOes interpessoais tém regras, tanto quanto varios campos de
vivéncias especificas com informacdes, a serem processadas de modo dinamico.
Nesses campos, individuais e coletivos existem, motivos e interesses, objetivos e
concepgbes que permeiam as adesdes e contestagdes ou que se exercitam em
direcoes opostas ou aderentes aos principios, regras, orientacbes que lhe sao
oferecidas ou impostas. Nesse sentido, ndo s6 os estudos teolégicos hoje sao
suficientes para lidar com a religiosidade da juventude na Igreja; sera necessario
buscar estudos mais profundos sobre o ser humano e o grupo, estilos de
comunicabilidade, relacbes de poder e trocas, papéis sociais, processos intra e

intergrupais, e deixar que novas competéncias permeiem os temas a serem

1 BOOC, 1999, p.261.
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trabalhados de modo que realmente alcangem a juventude questionadora e mais
livre do nosso tempo.

Teriamos que clarificar quais seriam as finalidades da educacdo no
protestantismo de missédo para a juventude? Trazer ao conhecimento dos jovens 0s
evangelhos norteadores de sua conduta? Oferecer total liberdade de pensamento e
delimitagdo de regras opostas? Substituir os preceitos religiosos pelos de cidadania
em sua concretude no social? A definicdo do educar religioso necessita de clareza,
de objetivos bem delineados e precisa estar acompanhado de decisdes unificadas,
interligadas e principalmente conjugadas com a missdo evangelizadora como nossa
meta central.

Restringir essa meta a norteamentos rigidos com base fixada na Biblia seria
estar também restringindo o espago reflexivo e questionador do jovem, impregnado
dos conceitos do seu tempo, 0 que poderia induzi-lo a conceber os ensinamentos
biblicos fora de sua leitura de mundo, e, o que é pior, vé-los como aquém de seus
novos saberes e como fonte desses.

Abrir espagos sem limites e sem norteamentos ou orientagbées para debater,
temas e conteudos ligados aos anseios, medos, costumes, e consumismos do jovem
sem a interrelacdo com as questdes biblicas, com as discussdes da religiosidade,
com as experiéncias de fé podera ser desastroso e restritivo ao mundo do aqui e
agora, sem conexdes e dialéticas entre passado e futuro.

Fechar objetivos na tentativa de apenas substituir as orientagbes do
protestantismo cristdo na linha da moral e da ética, sem as linhas de sustentagdo da
religido e da fé, seria fechar a verdade apenas nos preceitos relativos ao mundo
objetivo e correto dos homens em seu entendimento sobre justica e direitos
humanos.

Entao, educar para que finalidade? O que desejamos como formacgao para
os jovens? Que instrumento usar para alcancar o que acreditamos ser necessario no
processo evangelizador?

Estas sdo respostas que nos cabe responder, como cristdos e pessoa
social. Mas é possivel acreditar que a fé e a salvacao perpassem pelo modo de se
viver. A solidariedade, no sentido mecénico, no nosso entendimento, ndo vem
envolvida no amor ao préximo como a nés mesmos — a simples afinidade que gera a

solidariedade para alguns e outros ndo, pode ser discriminante e cruel.
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Essa é uma modalidade de atuacdo comum, mas que tem pouco a ver com
as verdades orientadoras contidas no evangelho cristdo. Geralmente, nessas formas
de solidariedade seletiva, a formacdo de subgrupos fechados é excludente e
egocéntrica.

O grupo, embora respeitadas as afinidades e antagonismos possiveis
dentro dele, precisaria funcionar como um todo dinamico, tendo a solidariedade
expansiva e abrangente dentro do que se concebe como postura cristd
verdadeiramente sentida e vivida.

Costa, reunindo os aspectos da religido aos da psicologia, diz que os
animos ou humores dos individuos envolvem o conjunto de sentimentos que
alcangam certo nivel da nossa consciéncia. Para ele, os elementos psicologicos
incluem “[...] a benignidade e a bondade que fazem parte do carater do cristao]...]"'%
sempre que essa consciéncia se expande e se liga aos ensinamentos de Jesus. A
benignidade concebe a compaixdo e a compaixdo e a solidariedade; existe
concretamente na vida social e se manifesta como ‘[...] fruto do espirito”'**. O amor
ao proximo, neste sentido, envolve um sentimento bom de cuidado e dedicacao de
um ao outro, e nem sempre quem ama apenas com as emogoes saberia amar
espiritualmente. O amor pode ser egoista e possessivo, preso a si mesmo e seus

desejos, podem conter impureza, o que descaracterizaria o “[...} fruto do espirito
L]

3.2.1
Avidaeafé

A verdade costuma exigir certos critérios para sua aceitagao e afirmativa. O
mundo concreto, a partir das posturas cientificas, exige que a verdade venha
acompanhada por fatos, objetividades, precisoes, certezas, no concreto e palpavel.
A Igreja, por longo tempo, considerou o corpo humano como sede da alma e,
portanto, este era sagrado. Nao se podia viola-lo, nem com sacrificios, nem com a

sexualidade fora do casamento, nem com as pesquisas cientificas. O espirito e a

92 COSTA, Samuel. Psicologia e cristianismo. Ed Silva Costa, RJ, 2006. p. 21.
% COSTA, 2008, p. 21.
% COSTA, 2008, p. 21.
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matéria passaram pelo dualismo, separados e temporariamente unidos. Ao conceber
a separagao corpo e mente, a humanidade cientifica se aprofundou no estudo da
vida desse corpo, talvez se esquecendo de analisar o espirito.

Era preciso abrir caminhos para o novo, para o contestado, para a ciéncia
ter de liberdade se manifestar. O estudo da mente, porém, ainda ndo conseguiu
explicar totalmente de onde provém a inclinagéo universal para a religiosidade, e por
mais que tente, ainda nao sabe definir claramente a génese da bondade ou da
maldade no coracdo do homem.

A verdade é uma busca; as revelacées podem ser respostas processadas
pelas ordens de organizagdo do cérebro, mas ninguém pode provar que estas que
trazem o Evangelho tenham provido apenas do pensamento ideativo ou criativo dos
apéstolos. Nossos jovens podem acreditar que seus pensamentos e agdes advém
em grande parte dos estimulos televisivos e das vivéncias sensoriais, mas podem
questionar as revelagdes que nao se restringiram a parte fisica de suas mentes.

Os valores que lhes sédo ensinados ficam restringidos a visao de cultura, a
postulados da vida moral e civil para organizagdo otimizada da sociedade.
Entretanto, pode-se trabalhar com os critérios de verdade passando pelo cultural,
pelo objetivo, pelo subjetivo e social, estabelecendo-se a procura da fonte de toda
criagdo humana.

Costa oferece base de estudos teoldgicos cristaos, interligados aos
aspectos psicolégicos, que podem ser desenvolvidos nos trabalhos de
evangelizagdo dos jovens na Igreja Protestante. Ele fala das cartas de Paulo, dos
Salmos diversos que podem transversar sobre os temas da vida pratica. Os
destaques destes deverdo ser didaticamente escolhidos pelo conjunto evangelizador
e pelos os jovens, embora facilitados pelo primeiro numa prévia organiza¢do. Dentro
de uma linha de humanismo € possivel trabalhar a partir de reflexdes conjuntas,com
as linhas do cristianismo unindo vida e fé.

O autor faz abordagens a fé a partir do Evangelho: “Fé significa firmeza na

)l

execucdo de uma promessa ou de um compromisso; crengca ou confianca. E a

certeza das coisas que se expressam, a convicgdo de fatos que ndo se véem”'®.

% COSTA, 2006, p. 21.
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Aqui a fé consegue entremear as coisas do mundo e da espiritualidade,
fazendo parte da leitura de mundo do jovem e |he permitindo transcender a esta ao
compara-la e confronta-la com as palavras de Deus.

Argerami — Camon fala da dimensdo humana de Jesus e sua didatica plena
de parabolas. Estas seriam um caminho possivel a analise conjunta sobre o sentido
da passagem de Cristo ao mundo dos homens, vivendo a vida deles. O autor
recomenda o filme Evangelho segundo Sdo Mateus, considerando-o indispensavel a
todos que desejam debrucar-se sobre questdes da religiosidade e espiritualidade,
pois ao se mostrar a face humana de Cristo podemos ter a configuracao de “[..] suas
préprias reflexdes e sentimentos”'%.

Para o autor, o sagrado € uma necessidade humana, pois liga-se a busca
de sentido do existencial e do finito. A busca do sagrado tem a ver com a busca da
esséncia do humano e apoia os esforcos de superagéao da condicdo de humanos.

Todo jovem necessita desse tipo de encontro, desse tipo de provaveis
respostas. Ao buscar caminhos religiosos, o homem também esta a procura de
superagdo de seus limites humanos e acaba por encontrar sua espiritualidade. A

contemporaneidade mostra essa ansia jovem, num afa que nao se esgota.

Somos impelidos a buscar explicagbes conceptuais quando na verdade
estamos a procura de significados para a propria vida. A religiao
transpassa nossos questionamentos e prescinde tentativas de explicagao
que se queira fazer, por mais lGcida que esta possa ser.'”’

A atualidade com todos os seus encantos e desencantos, incita-nos a busca
ansiosa por objetos de consumo e realizagdes pessoais; pais e filhos se distanciam
cada vez mais numa luta crescente para uma melhor condigdo de vida. Os
momentos de cultos, encontros, orientagées poderdo minimizar o estresse e 0 apego
ao material, permitindo reencontros significativos para nossa identidade familiar e
pessoal, como pessoas humanas e filhos de Deus.

Nesse sentido, 0 apoio e a presenca familiar no templo podera possibilitar a
permanéncia do jovem na Igreja, sua orientagdo religiosa, seus sentimentos de

pertencimento como pessoa e cristao.

1% ANGERAMI-CAMON, Valdemar A.(org.). Psicologia e Religido. S.P. Cengage Learning, 2008. p.
28.
97 ANGERAMI-CAMON, 2008, p. 28-29.
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O encontro com o sagrado se pode perceber na superacao dos limites do
homem e aparece em muitos de nossos talentos inexplicaveis; nosso encontro com
o divino aparece em nosso dia a dia, desde que estejamos abertos para alcanga-los.
A prépria observacao podera nos permitir esse encontro de admira¢do e certeza da
obra de Deus, vivida nas pequenas coisas do mundo, e ndao s6 nos templos de
oragdo. E preciso que 0s nossos jovens aprendam a ver com novos olhos, com
olhos de amor, a presenca de Deus em todas as belezas do mundo, ou do outro, e
saiba reconhecer esse presente.

A escolha para a vida, para a crenca e para a fé pode ser facilitada quando
estimulamos nos jovens o encontro com Deus e quando os conduzimos para o
reconhecimento da dadiva da vida contida na natureza inteira e na totalidade do
universo.

E serda a partir dessa admiracdo e reconhecimento que o jovem podera
abrir-se para reconhecer sua responsabilidade com a vida, com a natureza, com o
outro que tem fome e sofre.

A comunhdo com a vida, e com Deus, nado isenta as questdes politicas e
sociais; esta nas escolhas ou decisbées para uma moral e ética zelosa pela dignidade
humana. Pode-se buscar a espiritualidade na luta pela paz, contra a maldade e pela
vida, na defesa do injusticado, na pratica da néao violéncia, no amor ao préximo. “As
fagulhas da divindade se encontram nos minimos detalhes de nossa cotidianidade
[...] e Deus se manifesta de diferentes maneiras”'®®. O que o jovem precisa aprender
€ atentar e valorizar cada momento de vida em que a presenga de Deus é
orientadora da esperanca, dos bons sentimentos e das boas praticas.

Estar na Igreja é uma oportunidade de reunir os jovens filhos de Deus no
fortalecimento dessas escolhas, da revisdo dos valores, e da certeza da
responsabilidade social e espiritual em propagar o bem, como Jesus o fez.

Temas como identidade e escolhas, trazendo a doutrina protestante, os
exemplos de questionamentos ao lado da preservagdo da fé, aliados ao
reconhecimento de si mesmo e dos demais na natureza s&o caminhos que
alcancam as predisposi¢coes e caracteristicas da juventude na sua efervescente
busca de sentido existencial.

1% ANGERAMI-CAMON, 2008, p. 39.
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A vida moderna dificultou a visdo universal de mundo encantado, onde o
poder espiritual se evidenciava em cada objeto ou ser. O universo fisico tomou conta
das certezas humanas e tudo passou a exigir extremo esforco para se ver sentido
nessa vida.

Entretanto, é possivel ver que a religiao, em sua forma de retratar a vida, foi
expulsa, mas ndo expulsa do profundo ato de investigar humano; “[...] foi expulsa
dos centros de saber cientifico e das camaras onde se tomam as decisdes que

concretamente determinam nossas vidas”'%

, mas néo foi expulsa da alma humana.
Nao vivemos mais em um mundo sagrado, mas podemos despertar para a beleza
sagrada que ele encerra; aprender a permitir que o conhecimento biblico conviva
com nossos saberes cientificos, sem que esse conhecimento seja visto como
pensamento magico.

O sentido de vida e morte; as reflexdes sobre o passado e o presente; a
ciéncia histérica; o estudo das religides e das culturas; as projecdes ou expectativas
de futuro, diante do presente; os estilos novos de vida; a dor e a alegria, tudo é tema
de reflexdo para a juventude e pode ter cunho de religiosidade, no enfrentamento da
realidade, nas andlises da pratica do estudo da Biblia.

Rubem Alves considera que nossos tesouros ocultos, como pensamentos e
sentimentos, tém conotagéo de religiosidade; fala de uma sabedoria que ultrapassa
as ordens naturais e fisicas da adaptagcdo e sobrevivéncia, indo além de
programacgoes bioldgicas. Em toda a historia da humanidade os homens inventaram,
plantaram, construiram, mudaram rumos, invadiram, criaram defesas. Parecem ter
se tornado autbnomos e sujeitos da histéria, mas continuam perdidos e precisando
de metas, dire¢des e um sentido maior para eles, um sentido que ultrapasse a
concretude de suas vidas. No intimo de cada um esta a busca de Deus, e, durante
0S encontros pastorais com nOssos jovens precisamos investir nessa busca.

Assim, uma evangelizacao no ambito do protestantismo de missao tera que
comegar pelo conhecimento do jovem como sujeito desejante, para que esta se
reconheca como tal e perceba onde pode chegar para o alcance das satisfacbes do
jovem. E permitir que essa juventude se conhega também como ser transcendente a
tudo isso e que tenha certeza de que em seu interior habita um Deus vivo, embora

muitas vezes nossos jovens ndo se deem conta disso.

% ALVES, Rubem. O que é religido? Ed. Loyola. S.P. 2007. p. 10.
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Temas e metodologias sao, pois, conteudos e caminhos. Sao formas
concretas de se atingir a interioridade na intuicdo suprema de algo maior que se
encontra ali mas, que esta a espera da consciéncia desse existir.

As palavras sao criagbes humanas, codigos que simbolizam desejos e
realidades; porém, por mais que tentem nao podem explicar a totalidade do
existente no interior de cada ser humano. As palavras do Evangelho sédo pérolas de
homens purificados pelo amor de Jesus Cristo, homens que, iluminados,
apropriaram-se delas para comunicar a experiéncia profunda do verdadeiro amor.
Nao sédo as palavras como tais, mas 0 que elas representam que propaga o
Evangelho.

Como participantes da pastoral, nossos jovens precisam aprender a seguir o
exemplo configurado e objetivado na passagem de Cristo no mundo. Como salienta
Rubem Alves: “O mundo do sagrado ndo é uma realidade do lado de |4, mas
transformagao daquilo que existe do lado de c&”.2%

Por isso, se alguém esta nu e ndo o vestimos, se estd com fome e nao lhe
damos de comer, estamos negando tudo isso a vida e a Cristo, que se manifestou
como humano e nos ensinou como divino, para nossa propria salvagéo.

E a partir da vida e da Biblia como parte da vida que teremos o cuidado e o
zelo de evangelizar. Nao estamos buscando missdes ignorantes da palavra de
Deus, mas despertando o que ja existe em potencial no interior de cada um para ser
construido e multiplicado, numa diregéo suprema.

A religido pode servir a Deus e aos homens, ou pode ser usada como
objetivos egoisticos; a possivel manipulagdo do que é sagrado, dos simbolos que
respondem aos anseios humanos, pode conduzir a guerra e a paz, pode fazer parte
da luta serena nesse mundo muitas vezes injusto e desigual. E preciso que o jovem
perceba a realidade e se responsabilize por ela, ao tomar consciéncia de que o
mesmo Deus esta presente entre os desfavorecidos e aqueles que vivem em
abundancia, na convicgdo de que o0 homem possa criar e recriar cultura de amor ao
préximo; é preciso que nao sé os fragilizados busquem mudancas, mas que essas
sejam desejadas e acionadas por todos.

A leitura de mundo dos jovens ndo € igual a nossa, e temos de alcangé-la

se pretendemos entrar na verdadeira comunicagdo com nossos jovens. Evangelizar

200 ALVES, 2007, p. 95.
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nao é fazer prelecdes e comentarios mecanicos dos textos biblicos, mas estabelecer
comunhao com algo que aproxima todos, que nos envolve e da forca; € estabelecer
conexdes com o outro, a partir da voz mais profunda em cada um, a voz que nos
leva a busca de Deus e ao encontro com Ele. Segundo Rubem Alves, o ponto
marcante da religido € a esperanga ,e é melhor estar ao lado dela de forma
arriscada, do que viver na certeza factual que a matéria e a ciéncia nos oferecem,
em “[...] um universo frio e sem sentido”"".

Fazer, por meio da pastoral, 0 convite aos nossos jovens para participarem
da religiao como uma esperanca de mudangca que favorece a vida sera mais

estimulante que oferecer os mais complexos saberes que o mundo traz.

20T ALVES, 2007, p. 97.
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Conclusao

O recorte do cenario que envolve a juventude, nos dias atuais, possibilita-
nos diversas buscas e analises. No enfoque do estudo realizado, atentamos para os
aspectos que direcionam um olhar que facilite a compreensado do jovem em sua
maturagdo biofuncional, sua formagdo psico-religiosa e sua participagdo, como
sujeito ativo, da vida social e eclesial por meio da pastoral juvenil.

Nesse cenario encontramos um jovem que vive o paradoxo da era
tecnolégica, facilitadora dos rapidos e faceis encontros proporcionados por novas
ferramentas de comunicacdo que compde a Internet, e a soliddo, a fuga dos
relacionamentos, a fragilidade das emogdes que ndo conseguem ser entendidas e
sentidas através da tela do computador.

Diante da falsa sensagdo de liberdade, nossos adolescentes rumam a
juventude fechados em si mesmos, desconhecendo sua mudanca biol6gica, fisica,
hormonal, afetiva e intelectual. Jovens que se identificam com uma cultura vazia do
ter, que valorizam a sensualidade e o0 modelo de beleza destacado pelo comércio da
moda e da midia, que exploram os prazeres do mundo e se distanciam dos reais
significados da existéncia.

Muitos, na busca da consciéncia do eu, travam verdadeiros conflitos
internos e acabam comprometendo a maturidade como ser integral. Rebelam-se
contra a familia e contra a vida, se fragilizam e se tornam faceis para o perigo das
companhias que influenciam os desvios comportamentais e também afetivos, como
a prostituicao do corpo, a violéncia, o uso de drogas, a gravidez nao planejada e
desejada, a delinqiéncia. Jovens que acumulam fracassos e experiéncias de dor,
qgue crescem frustrados, sem perspectiva, manipulados pela sociedade do consumo,
distantes da cidadania e, na maioria das vezes, afundados em uma vida ausente de
valores e esperancga de vitérias.

Neste contexto, bastante contemporaneo, evidencia-se a urgente
necessidade de encontrarmos mecanismos que auxiliem juventude no entendimento
das mudancas hormonais, fisicas, emocionais e intelectuais, indicando a evolugao
de um homem que pode ser dotado de bons sentimentos, potencialidades e desejos.



103

Diante do turbilhdo de incertezas ou, diante do desconhecimento,
encontramos a Igreja como parceira do aprofundamento das questdes relativas ao
mundo e ao homem.

Na utilizagdo da palavra, do testemunho, da comunhao, do compromisso de
transformacao social, da vida comunitaria e fraterna, da solidariedade das agbes que
envolvem o préximo e do ensinamento do ministério de Jesus Cristo, a Igreja, por
meio da pastoral, acolhe os jovens e 0s assessora no intuito sublime de orienta-los
para uma vida de propésitos, de discernimento, de inser¢gao nos movimentos sociais,
de valores evangélicos e, sobretudo, objetivando orienta-los para o fortalecimento e
pratica da religiosidade que d4, a luz da fé o verdadeiro significado a vida.

Em todo esse explanar reflexivo sobre a juventude e a pratica da fé
pudemos perceber a amplitude e a especificidade do trabalho desenvolvido pela
pastoral juvenil. O ministério do ensino e da palavra se interrelaciona com a pratica
social em toda a sua complexidade, e, em comunhdo, atuam em direcdo a
humanidade e a vida, assim como fez Jesus Cristo, devolvendo ao homem a sua
condicéao de filho de Deus.

A pastoral juvenil que ndo penetra pela dimensdo missionaria estaria
falhando em sua completude, fugindo as transformacdes sociais e a verdadeira
orientagdo de Cristo. Embora possa divulgar a Palavra, estaria restrita a uma
postura que ja nao cabe mais em nosso tempo.

Os dogmatismos expressam rigidez estrutural, e logo tendem a se tornar
obsoletos; antagonismos podem representar constantes mobiliza¢gées anarquicas e
sem rumo certo. Portanto, o ideal seria uma orientacdo que sé pode ser
compreendida e elaborada na praxis e em constantes revisdes de efeitos que
alicercam o jovem, e a Igreja, em constante busca para a realidade solidaria
necessaria aos dias atuais.

Durante séculos, e mesmo hoje, a pratica da fé assumiu formas diversas
mas sempre quis expressar o objetivo de defender a vida em nome do Senhor e da
vida pois o trabalho da pratica da fé é inacabado, assim como a solidariedade e a
compaixdo que jamais poderdo ser estanques. Tal qual Jesus Cristo, em seu
ministério de ensino, o trabalho da pastoral deve acontecer a partir das
necessidades humanas e contextuais, pois a fé e o Evangelho brotardo dessa

comunhao de amor e praticas.
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A pastoral juvenil se apresenta em extensdo a Igreja, esta no resgate a
dignidade humana e em coeréncia com a misericérdia divina. Por meio desse
trabalho desenvolvido pela pastoral se valorizam os limites e potencialidades de
cada jovem, com total abertura para que este possa ajudar ou ser ajudado, sempre
em torno de objetivos humanos vitais e cristaos.

Percebemos, do ponto de vista ideoldgico protestante, que escolarizar o
povo ignorante era levar uma educagao totalizante, centrada em objetivos mais
relevantes como despertar o individuo para o exercicio da cidadania coletiva que
pudesse possibilitar uma concepcéo de vida em ascensao social pudesse possibilitar
o entendimento da solidariedade, da democracia, da compaixao, da liberdade e da
responsabilidade, valores sociais em acordo com a moral crista.

Desta forma, ficou evidente, em nossa investigacao, o trabalho assertivo e
pleno de dignidade que caracteriza a pastoral juvenil, em seu campo de acédo, com
vistas a heranga evangelizadora e educativa do protestantismo de missdo que

impulsiona os jovens, na atualidade, para um exercicio constante da pratica da fé.
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