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Dedico esta tese a Ermelinda Maria de
Moraes, minha mé&e. Uma senhora que,
embora semianalfabeta e de origem muito
humilde, conseguiu apropriar-se
perfeitamente do conceito do sabbatismos
(descanso) em sua vida. Soube como
ninguém, pela fé, descansar em Deus
para a obtencdo da salvacdo divina, das
béncdos do Pai e da vitéria para seus
problemas nesta vida, com a absoluta
certeza de que algo ainda maior esta por
vir na eternidade. Um exemplo, também,
no sentido de que ndo ha tanta
importancia na revelacao recebida, mas o
gque fazemos com ela e na intensidade
com que nos apropriamos da mesma. Tal
assimilacdo foi tamanha que mesmo
passando estes Ultimos cinco anos
definhando em sua cama, soube ter uma
vida tranquila e exemplar, porque tem
crido e perseverado no descanso que
Jesus lhe outorgou. Como costumava
cantarolar “Mas eu sei em quem tenho
crido, e estou bem certo que é poderoso,
pra guardar o meu tesouro até o dia final”
(Estribilho do Hino 377 do Cantor Cristao,
autoria de WHITTLE, Daniel W.).






AGRADECIMENTOS

Mencionar nomes em agradecimentos geralmente é bem dificil, pois
podemos esquecer alguém importante. Todavia, ndo podemos passar sem
mencionar as indmeras e profundas ajudas recebidas nestes quatro anos de
trabalho e pesquisas. Assim, registro minha gratidao a todas as pessoas que de uma
forma ou de outra auxiliaram-me para que eu chegasse aonde cheguei:

A minha familia (pais e irm&os), que nestes meus quarenta anos de vida me
ajudaram, cada um a seu modo, inspirando-me a estudar e a crescer cada vez mais.

A Mariana, minha esposa, que soube compreender minhas auséncias,
sempre incentivando-me.

Ao CAPES e as Faculdades EST, pela imprescindivel ajuda no custeio dos
estudos.

Aos meus orientadores (Dr. Dreher: margo de 2014 a junho de 2015; Dr.
Mueller: agosto de 2015 a dezembro 2016 e Dr Kilpp: margco de 2017 a margo de
2018), pelas dicas, conselhos e acompanhamento.

Aos colegas e amigos, que me auxiliaram em davidas, traducdes ou
verificacdo de traducdo nas obras em: hebraico (Fabiano e Dr. Kilpp), grego
(Efstathios), italiano (Rozane), inglés (Mariana) e aleméo (Olivia, Me. Fred, Me.
Hainer e Dr. Kilpp).

A colega de sala e amiga Stéfani Niewdhner e aos amigos Dr Adriano Filho e
Fred Bornschein por me disponibilizarem materiais que ndo estavam disponiveis ao
publico em geral.

Aos colegas de trabalho, que tiveram paciéncia e me auxiliaram na
caminhada, trocando ideias e incentivando-me sempre a perseverar.

Aos membros de minha igreja, por me acolherem como membro de uma
grande familia.

Ao corpo de colaboradores da EST, sempre muito paciente e mui atencioso.

Aos amigos, que me incentivaram e apoiaram de varias formas.

Aos alunos, que me obrigaram a dar o meu melhor e oraram por mim.

Aos professores, que além de acessiveis sempre foram compreensiveis.

Aos colegas de ministério, que sempre me apoiaram.

Ainda, ndo poderia deixar de agradecer a Deus, acima de tudo e todos, por

sua infinita bondade e direcao.






Quem quer que creia que o propoésito do
mandamento é algo que vai além do
descanso externo ou um culto terreno, tao
logo e facilmente percebe, ao olhar para
Cristo, que o costume cerimonial ficou
abolido com sua vinda. [afinal] As
sombras se dissipam com a presenca da
substancia.

Joao Calvino (1997, p. 107)






RESUMO

Esta tese doutoral, o descanso sabatico em Hebreus, procura definir tal repouso e
entender o que o autor candnico quis ensinar sobre o fato de que ainda resta um
sabbatismos (descanso especial) para o povo de Deus. O trabalho também busca
saber se o0 autor de Hebreus vincula este repouso somente ao campo espiritual ou
se ele também envolveria a vida como um todo. Com esse objetivo realizamos um
estudo exegético de Hebreus 4 — o texto principal — Génesis 2.1-3, Numeros 13 e
14 e Salmo 95 (LXX 94). Também foi necessario pesquisar a metodologia adotada
pelo autor de Hebreus, que demonstra habilidade no uso de vérios métodos de
interpretacdo. Buscamos entender particularmente como a epistola interpreta o
Antigo Testamento e como funcionam as principais técnicas adotadas por seu autor.
Por fim, procuramos sintetizar os varios achados ao longo da pesquisa em oito
peculiaridades do descanso sabatico. Para Hebreus, vivemos uma realidade
bidimensional (terrena e espiritual), na certeza da transitoriedade de nossas vidas,
pois estamos aqui apenas de passagem, como peregrinos. Nessa condigéo,
precisamos nos preparar para entrar no descanso divino, que néo € sinénimo de
inatividade, envolvendo, portanto, também a nossa postura e vivéncia no meio em
gue estamos inseridos.

Palavras-chave: Sabbatismos. Repouso Espiritual. Canaéa Celestial.






ABSTRACT

This doctoral dissertation, The Sabbath Rest in Hebrews, seeks to define this “rest”
and understand what the canonical author wanted to teach about the fact that there
is still a sabbatismos (a special kind of rest) for the people of God. With this in view,
this research also wants to understand whether, according to the author of Hebrews,
this rest was related only to the spiritual realm, or whether it would have also involved
life as a whole. To achieve that end, we made an exegetical analysis of Hebrews 4 —
the basic biblical text — as well as Genesis 2:1-3, Numbers 13 and 14, and Psalm 95
(LXX 94). It was also necessary to research the methods adopted by the author of
Hebrews, who demonstrated skill in the use of various methods of interpretation. We
wanted to understand particularly how the author of Hebrews interpreted the Old
Testament, and how he employed the adopted methods on the texts of the Old
Testament. Finally, we tried to synthesize the various findings during the course of
this research, arriving at eight peculiarities of the Sabbath “rest”’. According to
Hebrews, we live in a bi-dimensional reality (earthly and spiritual), certain of the
transitory nature of our lives, for we are only wayfarers on an earthly pilgrimage.
Therefore, we need to prepare ourselves for entering into the divine rest. This rest is
not synonymous with inactivity and requires, therefore, also our total commitment.

Keywords: Sabbatismos, spiritual rest. heavenly Caanan.
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INTRODUCAO

Como objeto de pesquisa da presente tese de doutoramento: “O descanso
sabatico em Hebresus” pretendemos® verificar qual o significado da palavra
“‘descanso”, para o autor de Hebreus. Inicialmente, pretendiamos trabalhar com a
possibilidade de que o sabado guardado pelos judeus e descrito na literatura
judaica, o que hoje chamamos de Antigo Testamento (daqui para frente, AT) seria
um tipo de Cristo e que o descanso defendido por Hebreus 4 fosse seu antitipo.
Mas, devido a forma como a tipologia biblica foi utilizada no final do século passado
e, principalmente, diante da crescente onda do uso da intertextualidade para a
interpretacdo da Biblia, redirecionamo-nos para a verificagdo da intertextualidade
existente entre Hebreus e o0 descanso veterotestamentario. Todavia, por fim, a partir
da exegese feita em Hb 4.1-14, optamos por concentrar esforcos na busca do
significado do descanso para o autor de Hebreus, mesmo sabendo que para isso
teremos que dialogar com alguns outros textos do AT, além de vislumbrar as
possiveis escolas ou técnicas empregadas pelo hagiografo na construcdo de sua
homilia epistolar.

Nesta busca, pelo seu real significado, partimos com a hipétese de que o
mesmo tenha intima relagdo com o ministério ou pessoa de Cristo. Em outras
palavras, 0os conceitos e correlacfes desta palavra tdo importante para a cultura
judaica pode ter uma amplitude muito maior de significados, se ou quando
considerada sua correlagdo com Cristo e seu ministério. Todavia, antes de qualquer
aprofundamento ou desdobramento nesta direcdo, € mui salutar fazermos um
apanhado geral sobre o livro em si, seu fundo histérico-religioso e as possiveis
formas de seu autor olhar e tratar o AT.

Rumo a estes desafios, investiremos esforcos na tentativa de vislumbrar
algumas questfes inquietantes, encontradas no capitulo 4 de Hebreus. Como por
exemplo: Qual o real significado para a palavra sabbatismos (mencionada em Hb 4.9
e traduzida, em geral, como descanso)? Outros possiveis desdobramentos ou
incognitas que precisaremos desvendar nesta pericope seriam: o hagiografo tinha

alguma metodologia hermenéutica em mente, ao abordar esta tematica? Qual a

! Neste trabalho optamos em usar a linguagem da primeira pessoal no plural a pedido dos meus dois
primeiros orientadores e dos professores pesquisadores membros do Grupo de Pesquisa Nucleo de
Estudos em Hebraico, na ocasido da apresentacdo do meu projeto, no Seminario de Pesquisa, em
2015.
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melhor delimitacdo para o trecho de estudo? Qual a intengdo do escritor aos
Hebreus haver citado os textos de Gn 2.1-3, Nm 13 el4 e S| 95? A quem o autor se
refere como “aqueles que tém crido” (4.3)? Quem seria o povo de Deus citado em
4.9? O que seria este descanso, mencionado em todo o capitulo? Qual o conceito
de obras para o autor? Quem sdo aqueles que ndo entraram no descanso? Além
disso, precisaremos entender o significado da expresséo “descansar das obras” para
agueles gque entraram no descanso (4.10). E, ainda, tentar compreender: Por que o
autor convida seus ouvintes a se esforcarem (4.11), se ele mesmo menciona sobre o
descanso das obras (4.10)?

Na busca de tais respostas faremos uma apresentagéo a partir da pesquisa
bibliografica. Assim, esta pesquisa, quanto a metodologia de abordagem, € dedutiva
porque mui provavelmente s6 serd possivel uma conclusdo provavel®> e também
porque tem a intencéo “de ampliar o alcance dos conhecimentos”.® Quanto ao seu
contetdo é de natureza bésica, por ndo estar vinculada a um fim especifico nem
finalidade imediata, buscando apenas o conhecimento em si, a fim de dar
embasamento a um tema bem maior.* Quanto aos procedimentos técnicos é
bibliografica, com uma abordagem qualitativa, por abordar apenas por¢des das
obras a serem consultadas.”

E, sob os objetivos metodolégicos, estd dentro de um viés descritivo e
exegético. Porém, diferentemente de outras propostas, que geralmente se baseiam
caracteristicamente em cima de uma Unica escola e, pelo esmiucamento dela
conseguem-se certos desdobramentos; aqui, optamos em seguir uma abordagem
mais eclética, procurando servir-nos das caracteristicas de cada uma delas, em
busca de um significado o mais claro possivel. Assim, a partir do método histérico
gramatical de Berkhof° estaremos sempre abertos & outras possibilidades e
aprendizados, oriundos de outras escolas.

Como exemplo, podemos citar a possibilidade de: a) irmos além do uso
comum da poesia hebraica, que geralmente séo utilizadas em pequenos grupos de

versiculos, e aqui nés a aplicaremos a por¢cbes maiores do livro ou de algum

% GIL, Antonio Carlos. Métodos e técnicas de pesquisa social. 6. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2008, p.11.

® LAKATOS, Eva Maria; MARCONI, Marina de Andrade. Fundamentos de metodologia cientifica. 6.
ed. Sdo Paulo: Atlas, 2007, p. 92.

* FREITAS, Ernani Cesar; PRODANOV, Cleber Cristiano. Metodologia do trabalho cientifico: métodos
e técnicas da pesquisa e do trabalho académico. 2. ed. Novo Hamburgo: Feevale, 2013, p. 51.

° GIL, 2008, p.12.

® BERKHOF, Louis. Principios de Interpretacéo Biblica. Tradugcdo de Merval Rosa. 5. ed. Rio de
Janeiro: Juerp, 1994.
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conjunto deles, como nos ensina o Estruturalismo de Schiwy’ e Geffré:® b)
enxergarmos a importancia da busca pelo sentido as vezes oculto na palavra, como
ensina a semidtica de Ricoeur;” ou entdo, ocuparmo-nos com a preocupacao

deixada por Virckler,®

em sua escola teoldgica, na qual se busca a sintonia da
passagem em estudo com o todo da propria revelacdo. Enfim, alguns exemplos de
como cada linha hermenéutica poderd servir-nos em busca de respostas mais
contundentes sobre o descanso em Hebreus.

Além destas questdes técnicas iniciais, resta-nos ainda, antes de comecar a
pensar no significado de um texto, identificar os seus limites, a fim de que
consigamos estuda-lo com coeréncia e, também, dentro de seu préprio contexto. Se,
por um lado, ha consenso de que o mesmo deva ser levado em consideracao, sua
definicdo ndo € tdo simples assim. Ou seja, para o existencialista o conjunto a ser
levado em consideracdo € a vida do leitor. Para o estruturalista, € a base estrutural
na qual aguela determinada frase esta relacionada. Ja para a escola historico-critica,
o essencial em uma interpretacdo é observar o lugar do género literario e suas
fontes utilizadas. Para a historico-gramatical seria a preocupacdo com a escrita
empregada para a transmissdo do mesmo, em especial a partir de sua graméatica.
Enfim, apenas poucos exemplos para dizer que nem sempre € tao facil definir
exatamente o que seria o contexto de uma pericope em analise.

Além disso, a forma como o autor lida com outros textos, em certa conexao
ou correspondéncia, € ainda mais desafiador, como ja mencionamos anteriormente.
Isto aumenta um pouco mais o grau de dificuldade, em especial, sobre a analise do
texto aos Hebreus, também precisaremos levar em consideracdo as correntes atuais
sobre sua cosmovisdo. Pois, em geral, tem sido comum criar-se um distanciamento
entre a cosmovisao judaica, a filosofia e aquilo que a comunidade cristd comecava a
esbocar como sua teologia. Todavia, ndo estamos tao convictos acerca deste total
distanciamento. Afinal, ao que parece, o autor de Hebreus considera que nossa

vivéncia aqui é apenas uma sombra de uma realidade maior e melhor (cf. Hb 10,1).

" SCHIWY, Ginther. Struturalismo e cristianesimo: una sfida al sistema. Roma: Herder, Bréscia:
Morcelliana, 1970.
® GEFFRE, Claude. Como fazer teologia hoje: hermenéutica teoldgica. Sao Paulo: Paulinas, 1989.
°® RICOEUR, Paul. O Conflito das Interpretacdes: ensaios de hermenéutica. Traducdo de Hilton
Japiassu. Rio de Janeiro: Imago, 1978.
% VIRKLER, Henry A. Hermenéutica: principios e processos de interpretacdo biblica. Traducédo de
Luiz Aparecido Caruso. Sdo Paulo: Vida, 1987.
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Ao lermos o livio como um todo, encontramos trinta e sete’ versiculos que trazem
nuancas diretas acerca deste assunto acerca destas duas dimensdes as quais
estamos atrelados.

Num primeiro momento, pensamos logo numa influéncia da filosofia, mas ao
observarmos alguns textos do AT, ha certas situagcbes que também deixam
transparecer uma crenga, ainda que incipiente, em um mundo espiritual em sintonia
com nossa vivéncia. Por exemplo: a escada de Jacd, que ligava a terra com o céu
(cf. Gn 28,10-17), o modelo oferecido a Moisés para a construcéo do tabernaculo (cf.
Ex 25,9) e a saga de JO, que sofre seus infortnios, simultaneamente a certos
acontecimentos na esfera celeste (cf. J6 1,6-12). Passagens relacionadas a um
aspecto mais ontolégico. Nao temos por pretensdo tentar descobrir quem teria
influenciado quem e qual teria sido este nivel de influéncia, mas € importante estar
atento ao fato de que as trés culturas (judaica, helénica e cristd recém criada)
poderiam ter dialogado mais entre si, do que geralmente queremos que fosse.

No primeiro capitulo serdo abordados assuntos relacionados ao livro de
Hebreus propriamente dito, em especial no que diz respeito ao contexto soOcio-
cultural da epistola, tais como género e forma literaria, autoria, destinatario, estilo,
objetivo, caracteristicas dos leitores, relacionamento entre o autor de Hebreus e
seus ouvintes, analise das variantes, a delimitacdo de pericope e, ainda, acerca de
um possivel padrdo quiastico no qual Hb 4 teria sido escrito. Afora estas questfes
mais diretas com relacdo ao livro de Hebreus, também vislumbraremos o possivel
paralelo entre o grupo judaico e os membros da comunidade de nosso hagiografo.
Por fim, analisaremos o status quaestionis*® no que se tem produzido sobre Hebreus
nos dias de hoje, subdivididos sob quatro eixos: metodologia, tematica, assuntos e
principais pesquisadores.

No segundo capitulo serdo apresentadas as varias formas interpretativas

adotadas por Hebreus. Muito provavelmente ndo conseguiremos determinar se, de

' Hb 1.3; 1.7; 1.8; 2.5; 3.1; 3.7; 4.12; 4.14; 6.5; 6.19; 6.20; 8.1; 8.2; 8.5; 9.8; 9.11; 9.12; 9.23; 9.24;
10.1; 10.5; 10.12; 10.19; 10.34; 10.39; 11.10; 11.12; 11.14; 11.16; 11.26; 11.35; 11.39; 12.2; 12.22;
12.26; 12.28 e 13.14.

Segundo Ferreira, trata-se de uma expressdo académico-literaria que tem como objetivos: a)
arrolar os resultados obtidos em uma determinada area, b) apontar o consenso da comunidade
cientifica sobre um determinado assunto, ou entdo c) demonstrar lacunas que precisam ser
preenchidas pelo fato de ainda néo ter sido abordada por completo. (FERREIRA, Antonio Carlos.
“Mestre, nédo te importa que peregamos?” Ansiedade e medo: um estudo exegético-psicoldgico de
Marcos 4,35-41. Dissertagdo de Mestrado. Or.: Dr. Boris Agustin Nef Ulloa. Sdo Paulo: PUC-SP,
2016, p. 21.).
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fato, o hagidégrafo tinha uma delas em mente como o fio condutor de sua tese. Mas,
ndo ha como ndo perceber a influéncia, utilizacdo e as readaptacdes que ele faz em
algumas praticas interpretativas ja existentes em sua €poca ou ainda por surgir.
Quanto a isso, é outra questdo nem um pouco simples, ou seja, embora algumas
técnicas vieram a se desenvolver a partir do séc. Il d. C., muito tempo ap0s a escrita
de Hebreus, e outras s6 agora, no fim do século passado, encontramos sua
aplicacdo, mesmo que de forma embrionaria nas paginas do AT e como possivel
metodologia empregada por nosso hagiografo.

Mesmo diante de tdo grande desafio, no capitulo dois, trataremos a questéo
da alegoria, que embora tenha sido difundida por Filo, nosso autor acaba fazendo
uso em algumas de suas exposicdes. Além dela, veremos a analise tipologica, muito
difundida no terceiro século, mal utilizada nos séculos seguintes e resgatada no séc.
XVII. Outra forma de interpretacdo a ser analisada € o midrash. A forma como os
rabinos do periodo intertestamentario pensavam e interpretavam as Escrituras.

Neste mesmo capitulo sobre as formas interpretativas, explicaremos o uso
da intertextualidade em Hebreus e uma escola ainda mais atual, que propde que
segmentos do AT eram usados para definir ou delinear a escrita ou confeccéo de
certas partes do NT. Quanto a primeira, por ser algo que tem sido utilizado hoje em
dia, mas ainda com certo ar de novidade, faremos um panorama sobre seu
surgimento, sua forma de classificacdo e, principalmente, mostrando os Vvarios
possiveis usos que o autor de Hebreus teria feito em sua escrita, mesmo antes da
técnica existir como tal. Ainda, outra metodologia bem presente nos escritos aos
hebreus é o estruturalismo. Que, embora, como técnica de estudo e analise também
seja bem recente, nosso hagidgrafo se apoia na correlacéo estrutural existente entre
suas falas.

Por fim, outra influéncia, agora no campo cultural, vem da filosofia. Neste
ponto encontramos algo bastante intrigante. Enquanto uns defendem que nossa
homilia epistolar havia sido totalmente influenciada pela interpretacdo midrashica ou
pela cultura grega, outros defendem que ndo houve qualquer influéncia de nenhuma
delas. Todavia, encontramos também tedricos defendendo certa parceria entre as
mesmas.

No capitulo trés reservamos espaco para a exegese propriamente dita de Hb
4, para assim, analisarmos o significado de seus versos. Ali proporemos que seus

versos sejam observados e analisados a partir do modelo poético hebraico
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denominado quiasmo, no qual os primeiros versos se relacionam com os ultimos, a
segunda parte com a penultima e assim sucessivamente, até ficar evidenciada a
parte central, como apice da mensagem.

No quarto e quinto capitulo dedicaremos esforcos em procurar compreender
qual o significado de Gn 2.1-3 e Nm 13 e 14, uma vez que o primeiro texto é citado
diretamente pelo autor de Hebreus e o segundo aparece implicito. Certamente, um
bom entendimento destes dois textos nos ajudara a compreender melhor o
significado dado pelo autor do Novo Testamento (daqui para frente, NT) ao
descanso de que tanto fala.

Como metodologia de abordagem, no capitulo quatro, procuraremos
destacar, mesmo que rapidamente, a partir da estrutura do Pentateuco, o seu tema
central. Num segundo momento, o foco sera o livro de Génesis, procurando
entender sua possivel estrutura e a correlagcdo entre suas trés ou quatro reparticoes.
Primeiramente entre si, para depois procurar correlaciona-las com nossa pericope
de estudo (Gn 2.1-3), para entéo, depois disso, partirmos para o significado de cada
versiculo ou parte deles e sua relagdo com a teméatica de Hb 4.

Apdés as andlises dos primeiros capitulos abordaremos as questdes
relacionadas ao livro de Numeros. Agiremos ali de modo muito similar a metodologia
adotada para Gn 2.1-3, com excecao ao fato de ndo gastarmos energia na traducao
da pericope toda. Mesmo porque optaremos por uma analise do trecho todo, em vez
de buscarmos uma delimitacdo mais restrita, como geralmente temos visto. Todavia,
seguiremos 0 mesmo processo adotado com o estudo de Gn 2: primeiramente
analisaremos a estrutura de Numeros, como um todo, para sé depois estudarmos o
significado das partes dos capitulos 13 e 14, fazendo, por fim, um fechamento com o
gue consideramos como possivel utilizacao pelo autor de Hebreus.

No sexto capitulo, por sua vez, estudaremos o Sl 95. Ali voltaremos a efetuar
uma exegese mais tradicional, diante da grande importancia dada a este salmo pelo
autor de Hebreus. Assim, procuraremos responder a varias perguntas, entre elas: a)
seria 0 salmo 95 uma unidade coesa, ou poderia ser dividido em dois salmos
isolados, com tematicas distintas? b) sendo os salmos, em geral, poesia; o0 95, em
estudo, também enquadraria-se neste género literario? c) sendo o salmo 95 uma
poesia, qual ou quais sdo 0s tipos poéticos encontrados em suas linhas? d) como

entender o0 aparente contraste existente entre a primeira e a segunda parte deste
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salmo? e) a que verso pertence a expressao “se hoje ouvirdes a Sua®® voz”, ao 7 ou
ao 87? f) o que significava, para o salmista, o uso do adveérbio “hoje”, tdo importante e
utilizado pelo autor de Hebreus?

Basicamente, este penultimo capitulo sera dividido em trés principais partes.
Como primeiro topico, estudaremos questdes relacionadas ao seu fundo historico-
cultural e questbes de forma, estilo, objetivos e traducdo. No segundo tdpico,
faremos a analise de cada frase ou palavra importante de seus onze versiculos.
Para, por fim, tentarmos vislumbrar a relacdo existente entre o salmista e o autor de
Hebreus.

Por fim, no sétimo e ultimo capitulo, apresentaremos um apanhado geral
acerca da compreensdo de descanso em Hebreus, a partir dos destagues e
informacbes que fomos levantando ao longo dos seis primeiros capitulos e
concentrando todas as conclusdes possiveis acerca do assunto. No geral, o
dividiremos em dez topicos, mostrando as peculiaridades relacionadas ao descanso
em si e um de fechamento capitular. Por meio dos quais trabalharemos o conceito
das principais palavras empregadas pelo nosso autor neotestamentario, a fim de
conduzir sua comunidade a uma caminhada segura e bem delineada sob os
cuidados de Cristo, 0 sumo sacerdote por exceléncia.

Trabalharemos questfes relacionadas a grande transitoriedade de nossa
vida, bem como procuraremos vislumbrar como seria a relagéo entre as dimensdes
eterna e espiritual com sua “aparente sombra”, a era terrena sob as ordens fisicas.
Também serd interessante trabalharmos a partir da ideia de caminhada, muito
presente em toda a homilia, as possiveis rotas que esta jornada bidimensional pode
nos ofertar, bem como as varias tentacfes ou distracfes que a paisagem podem nos
oferecer, para entdo identificarmos o que precisamos fazer para que possamos
acertar o alvo, a fim de chegarmos ao destino certo.

Enfim, esperamos proporcionar a todas as pessoas que vierem a ler estas
préximas paginas uma verdadeira jornada rumo ao entendimento do que o autor de
Hebreus entende por descanso. Ndo parando por ai, compreender como podemos
adquiri-lo, quem pode se arriscar a esta empreitada e, acima de tudo, quando

poderemos iniciar tal caminhada, lembrando que a mesma, ao que parece, ja esta

* Embora saibamos que pela nova ortografia da lingua portuguesa, ndo precisamos fazer tal

distincdo, aqui, preferimos manter este estilo para distinguir as acbes, caracteristicas e falas vindas
de Deus ou do Cristo encarnado, das nossas, dos autores pesquisados ou do proprio autor sagrado.
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pronta deste a criacdo do mundo (Gn 2.1-3), esteve a disposicdo da humanidade
desde o inicio (Gn), esteve latente para os israelitas do deserto (Nm 13 e 14), de
certo modo havia sido iniciada em Canad como um tipo, estava disponivel aos
conterraneos do salmista (Sl 95) e aos hebreus (Hb 4), mas, acima de tudo, ainda
ndo foi finalizada. Nao que ela seja imprépria ou possua algum tipo de falha, mas
porque, como sempre ocorreu, depende principalmente da utilizacdo do binémio
crenca-obediéncia.

Para tal, neste primeiro capitulo trabalharemos as questdes relacionadas ao
predmbolo de toda a Epistola. Isto porque entendemos que para um melhor
entendimento de um determinado texto, precisamos conhecer o seu entorno. Mesmo
gue algumas questbes como data e autoria ndo possam ser mensuradas,
conseguiremos bons esclarecimentos sobre outros aspectos, como a atualidade das
pesquisas acerca de Hebreus, a cosmovisao de seus leitores e a grande habilidade
de seu autor em usar VArios recursos para uma releitura dos textos

veterotestamentarios.



1 A EPISTOLA AOS HEBREUS: ALGUMAS QUESTOES INTRODUTORIAS

Antes de entrarmos nos assuntos e polémicas evidenciadas no capitulo
quatro de Hebreus, alvo maior desta pesquisa, se faz necessario compreendermos
os preambulos relacionados a escrita desta homilia epistolar e seus diversos
desdobramentos. Pois, ndo obstante o fascinio de sua teologia e a forma de sua
narrativa, ndo sdo poucos os detalhes controversos, entre varios pesquisadores, em
especial sobre o género de sua escrita, sua autoria e seus destinatarios. Todavia,
torna-se salutar que iniciemos com algumas questdes ndo tao diretas ao texto em si,
mas que podem nos ajudar a entender o momento histérico no qual foi escrito, entre
outros detalhes, como a relacdo entre tais escritos e a comunidade judaica do
primeiro século. Isto podera nos ajudar a lancar uma luz maior na interpretacdo de
sua mensagem, bem como um vislumbre sobre o estado atual da pesquisa de

Hebreus.

1.1 Analise histoérico-cultural

Neste topico veremos alguns aspectos da Epistola como um todo, como
questdes acerca do contexto historico, objetivos, delimitacdo e analise das variantes
textuais. Nao é tarefa facil, pois seguimos a mesma linha de raciocinio de Guthrie,
qguando diz que somente Hebreus e Apocalipse conseguem uma estrutura tal, que
tanto em nivel macro, quanto em micro, € imensamente trabalhado e permeado de
detalhes. O autor de Hebreus ainda utiliza “uma rica mistura de habilidades retéricas

e rabinicas”, ampliando bem, sua complexidade.**
1.1.1 Género e forma literaria

Para Toméas de Aquino, o livro de Hebreus deve ser dividido em apenas
duas partes: 1-10 por abordar a superioridade de Cristo e de 11-13 por trabalhar a
ideia de sujeicdo a lideranca. A primeira parte ainda seria subdividida em trés

secOes: 1-2 por tratar da superioridade de Jesus sobre os anjos, 3-4 sobre a

" GUTHRIE, George H. Hebreus. In: BEALE, Gregory K.; CARSON, D. A. (ORG) Comentario do Uso
do Antigo Testamento no Novo Testamento. Traducdo de Robinson Malkomes, Fabiano Silveira
Medeiros, Valdemar Kroker, Carlos Lopes. S&o Paulo: Vida Nova, 2014, p. 1131.
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hegemonia de Cristo sobre Moisés e de 5-10 acerca da supremacia do Ministério do
Filho de Deus sobre o sacerddcio do Antigo Testamento.™® N&o obstante haver um
pouco de divergéncia entre os autores pesquisados, sobre a real tematica desta
homilia, ndo ha como ndo perceber a preocupacdo de seu autor em exortar sua
comunidade acerca de algumas atitudes necessérias para um bom desenvolvimento
em maturidade.

Segundo Lightfoot, por conta desta distincdo nas duas divisbes principais
entre 0s assuntos € que Hebreus ndo pode ser considerado como uma simples
epistola. Mas também nédo pode ser considerada apenas uma carta como outras do
NT, mesmo que haja uma abertura similar as mesmas. Assim, 0 mais acertado seria
considera-la como uma homilia epistolar. Afinal, ela tem caracteristica de um
sermao, no qual o assunto é esbocado a fim de levar transformacao aos ouvintes, e

tem uma amplitude bem evidente, como se fosse uma epistola.*®
1.1.2 Autoria e data

N&o obstante o fato de ndo se saber com exatiddo a data de escrita desta
homilia epistolar, h4 um pouco mais de consenso do que sobre sua autoria. Pois,
mesmo com Varias constatacdes indicando para o anonimato de seu autor, ndo séo

poucos os que ainda defendem que Paulo teria sido o seu redator final.
1.1.2.1 A autoria

Ha muitos séculos, se discute sobre a autoria da homilia epistolar de
Hebreus, porém sem muito éxito. Entre os pensadores da Igreja Ocidental, nos
primeiros séculos, ndo se gastou nenhuma energia sobre a questdo porque,
simplesmente, a polémica girava em torno de sua canonicidade.” Em contrapartida,
na igreja oriental a canonicidade era ponto pacifico, porém a problematica sobre sua
autoria comecava a ser levantada.

Por exemplo, enquanto Pantaeno (190 d.C),*® Clemente de Alexandria (150-
215 d.C), Jeronimo (340-420 d.C), “Alexandre de Alexandria, Didimos, Isidoro de

> AQUINO, [s.d.] apud GUTHRIE, George H. The structure of Hebrews: a text-linguistic analysis.
Leiden: New York, Kéln: E.J. BRILL, 1993, p. 3.

® LIGHTFOOT, Neil R. Hebreus. S&o Paulo: Vida Cristé, 1981, 47s.

" SILVA, Fernando R. et al, A autoria de Hebreus: uma breve incurs&o pelos vinte séculos de debate.
In: Hermenéutica. Cachoeira: SALT-IAENE , v. 11, n. 2, p. 113-130, jul./dez. de 2011, p. 115.

'® KOESTER, 2008 apud SILVA, 2011, p. 116.
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Pelusium, Ciro de Alexandria, Ciro de Jerusalém, JacOo de Nisibis, Efrem Siro,
Gregorio de Nissa, Gregorio de Nazianzio, Epifanio e Cris6stomo” eram da opiniao
de que o apéstolo Paulo teria sido seu autor; Irineu (130-200),'° Hipdlito (170-236
d.C), Gaio de Roma (séc. lll) e Origenes (185-254 d. C) eram contrarios a autoria
apostélica, defendendo seu anonimato.?

Ao compararmos as cartas tradicionalmente atribuidas a Paulo com o autor
de Hebreus, este conceitua fé e esperanca. Assim, enquanto o apoéstolo deixa
transparecer seu entendimento sobre a esperanca como consequéncia da fé e
ambas com vislumbre futuristico, o hagiografo define e defende que a fé ja pode ser
vivenciada a partir da ressurreicdo de Cristo. Outra diferenca é que para a escola
paulina, somos justificados pela fé, enquanto em Hebreus a justificacdo parece ser
muito mais um processo,** o que os escritos paulinos chamariam de santificacéo (cf.
Ef 4.17-5.14; CI 3.5-10).

Embora optasse por uma autoria andnima, Origenes era da ideia de que o
autor da homilia epistolar teria tido um grande contato com a escola paulina.?® Por
isto, ainda neste periodo, dois homes passaram a ser cogitados como possiveis
autores de Hebreus: Barnabé (por ser levita e ter contato com a cultura grega, por
ser natural de Chipre)®® ou Clemente de Roma (devido ao fato de Hebreus ter sido
citado primeiramente em Roma).*

Entre os séculos V e XV ndo houve nenhuma polémica em torno da autoria
porque o “sinodo de Cartago, no ano de 419 d.C., declarou Paulo como autor da
homilia”.?®> Todavia, este assunto volta a ser tema de debates com o periodo da
Renascenca e a Reforma Protestante. Para Erasmo de Roterdd e Lutero, além da
davida sobre a autoria, havia certa incerteza sobre sua canonicidade. Em
contrapartida, Calvino s6 questionava seu autor.?® Melanchthon e Beza também se

posicionaram a favor desta rejeicd0.?” Assim, com nomes td0 proeminentes

9 As datas destes personagens aqui mencionados foram obtidas em ERICKSON, Millard J. Conciso
dicionério de teologia crista. 2. ed. Traducao de Darci Dusilek e Arsénio Firmino de Novaes Filho.
Rio de Janeiro: JUERP, 1995.

% | IGHTFOOT, 1981, p. 21.

2L JENKINS, Burris A. Heroes of faith: a study of a chapter from the Greek New Testament. New
York/London/Toronto: Funk & Wagnalls Company, 1896, p. 42.

2 SILVA et al, 2011, p. 116s.

2 LIGHTFOOT, 1981, p. 19.

** SILVA et al, 2011, p. 118.

*® SILVA et al, 2011, p. 119.

% SILVA et al, 2011, p. 119.

2 LIGHTFOOT, 1981, p. 21.
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questionando o fato de Paulo ter escrito Hebreus, surgem também as duvidas em
torno de quem, de fato, teria sido tal hagiografo.

Um dos nomes mais cogitados foi Apolo, dentre outros, como Lucas, Aquila,
Priscila, Clemente de Roma e Barnabé. Todavia, ndo podem ser considerados nada
mais que meras conjecturas. Nos dias de hoje, ainda que a grande maioria dos
tedlogos seja da opinido de que Paulo ndo teria sido seu autor,” ndo sdo poucos
que ainda defendem a autoria paulina, tais como, Tenney,?® Wiersbe,* Henry*! e
Granged&o e Lib6rio.*

Consideramos que Paulo ndo teria sido seu autor. Isto porque, além do
anonimato e da teologia sacerdotal de Hebreus ndo ser compativel com a postura
paulina,®® ha varios aspectos, tais como: o estilo polido do grego, a oratéria
alexandrina, o uso da Septuaginta, a forma de fazer as citagcdes das Escrituras, o
método de argumentacdo,® e a forma literaria de Hebreus, que s&o bem distintos
daqueles utilizados pelo apéstolo.®* Além disso, o principal argumento contra a
autoria apostolica vem de uma comprovacdo interna, mais especificamente pelo
capitulo 2.3b, onde ha uma declaracdo de que o autor tinha recebido o evangelho de
segunda méao e nado diretamente do Senhor, contrariando o que o autor aos Gélatas
havia escrito a seus ouvintes (cf. Gl 1.11,12).

Entretanto, embora ndo se saiba muita coisa sobre quem, de fato, tenha sido
o escritor de Hebreus, ndo se pode dizer que ele é de todo desconhecido. Pois,
afinal, ao longo do livro, sdo deixadas varias pistas sobre sua personalidade e
caracteristicas. Por exemplo, segundo Lane, ele é um tedélogo com bastante
criatividade, que demonstra uma retérica incrivel, tem uma linha de raciocinio bem

delineada, se mostra um religioso mui fervoroso, foi educado nos padrdes helénicos,

% ATTRIDGE, Harold W.; KOESTER, Helmut. The epistle to the Hebrews: a commentary
(Hermeneia). Philadelphia: Fortress Press, 1989, p. 2.

% TENNEY, Merril C.; WHITE, William. O Novo Testamento: sua origem e andlise. 2. ed. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1989, p. 368.

% WIERSBE, Warren W. Wiersbe’s expository outlines on the New Testament. Wheaton: Victor
Books, 1997, p. 674.

¥ HENRY, Matthew. Comentario Biblico: Novo Testamento — Atos a Apocalipse. Traducdo de Luis
Aron, Valdemar Kroker e Haroldo Janzes. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, p. 757.

¥ GRANGEAO; Anderson; LIBORIO, Miriam (Org.). Comentario do Novo Testamento: com aplicacdo
pessoal. Tradugdo de Degmar Ribas. Rio de Janeiro: CPAD, 2009, p. 578.

% HALE, Broadus David. Introdugdo ao estudo do Novo Testamento. Traducédo de Claudio Vital de
Souza. S&o Paulo: Hagnos, 1989, p. 340.

% ADAMS, In: ARRINGTON, French L.; STRONSTAD, Roger. Dicionario biblico pentecostal. Séo
Paulo: CPAD, 2009, p. 730.

% LIGHTFOOT, 1981, p. 22.
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sendo seguidor da escola de Filo e domina muito bem o linguajar da Septuaginta.®

Acima de tudo, tal autor sagrado escreve como um pastor, preocupado com a

emergente crise de sua comunidade.

1.1.2.2 A época da escrita

Para aqueles que defendem que Hebreus foi escrito por Clemente de Roma,
boa parte também advoga que sua escrita ocorreu em 96 d.C.*® Todavia, tanto para
Moffatt, quanto para Scott, sdo da opinido de que a escrita deve ter sido entre 80 e
85 d.C.,*° todavia, ndo d&do explicacdes do porqué desta data. A grande maioria dos
demais tedlogos pesquisados € concordante de que a escrita tenha ocorrido antes
da destruicdo de Jerusalém, a qual se deu em 70 d.C.. Isto, em especial, porque a
queda de Jerusalém e a consequente destruicdo do templo seria a maior prova de
gue os argumentos da homilia epistolar de Hebreus estariam certos. N&o faria o
menor sentido o hagiografo ter deixado de mencionar sua queda. Pois, mesmo que
ele enfatize a importadncia do Santuéario celestial, acaba tendo um posicionamento
contrario ao sistema sacrificial do Antigo Testamento. Além disso, as palavras
referidas em Hb 7.8, 9.6-9, 13.10, entre outras, parecem indicar que as atividades e
acdes no Templo ainda estavam em funcionamento.

A maior davida, porém, estaria em torno de quanto tempo antes de 70 d.C.
teria sido sua escrita. Como n&o ha indicios externos contundentes, se faz
necessario apelar para aspectos internos. Assim, segundo a indicacao de Hebreus
10.32-34 e 12.4, seus leitores passaram por certa tribulacéo. Historicamente foram
trés perseguicbes sofridas pelos cristdos, antes da destruicdo de Jerusalém: a
primeira, por volta de 32 d.C, com a disperséo causada pelos judeus,* a segunda,
em 49 d.C., quando o imperador Claudio sancionou um edito expulsando os judeus

de Roma* e a outra, impetrada por Nero, em 64 d.C.*?

% LANE, W. Word biblical commentary: Hebrews 1-8. Dallas: Word Books, 1991, v. 47, p. 49ss.

¥ KUSS apud LANE, 1991, p. 51.

% HEWITT, Thomas. The Epistle to the Hebrews: an introduction and commentary. London: The
Tyndale Press, 1973, p. 37.

% MOFFATT; SCOTT apud HEWITT, 1973, p. 39.

““ BROWN, John. An exposition of Hebrews. London: The Banner of Truth Trust, 1961. p. 8.

“I MOURA, Pedro. A carta aos Hebreus: um serm&o sobre o sacerdécio de Cristo. Rio de Janeiro:
JUERP, 2008, p. 52.

2 GONZALES, Justo L. E até aos confins da Terra: uma histéria ilustrada do cristianismo: a era dos
martires. Traducdo de Key Yuasa. Sdo Paulo: 1995, v. 1, p. 52ss.
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Para os autores que defendem que os leitores de Hebreus estavam em
Roma, a data da escrita precisa ser entre os anos 65 e 70 d.C.*%. Entretanto, ha
outros tedlogos que tendem a crer numa data préxima aos anos 60 d.C.** Em
especial, por levar em consideracdo Hb 12.4 que parece mencionar que Sseus
leitores ainda ndo tinham sido vitimas de morte, nas persegui¢cdes. Enfim, por hora,
a partir dos posicionamentos anteriormente destacados, basta-nos saber que a

escrita se deu antes de 70 d.C.

1.1.3 Os primeiros leitores

Embora também ndo se saiba onde residia a comunidade para a qual o
hagioégrafo escreve e nem mesmo outros detalhes mais pontuais, a partir de sua
escrita da para perceber algumas caracteristicas bem marcantes na vida daquela
comunidade cristd. N&o basta dizer que pelo teor da carta eles enfatizavam o culto
judaico, e por isso deveriam ser de Jerusalém. Nem tdo pouco, podemos afirmar que
pelo fato de se usar a LXX eles seriam de qualquer outro lugar, exceto Jerusalém.
Semelhantemente a expressao “os da Italia vos saudam”, descrita em 13.24,
também ndo pode ser conclusiva; pois com certeza, sé da para dizer que um grupo
da Italia, que conhecia aquela comunidade estava com o seu escritor, no momento
da escrita desta homilia. Talvez, a Unica possivel certeza seja o fato deles ndo terem
recebido o evangelho diretamente dos apéstolos (cf. 2.3), 0 que pode ser bastante
expressivo para designar uma localidade fora da capital judaica, todavia, ndo mais
gue isto.

Segundo Craddock, a base para uma determinacdo quanto aos destinatarios
€ tao fraca, que poderiam ser tidos como cristdos em busca de uma espiritualidade
gnostica em Jerusalém® ou peregrinos em busca de uma realidade relacionada a
eternidade.*® Todavia, a Unica certeza, conforme declarado por varios teéricos, é

gue € grande a probabilidade dos membros da comunidade de Hebreus serem

*® Um destes defensores € MANSON [s.d.] apud HEWITT, 1973, p. 38s.

* LANE, 1991, p. 62. Seu principal argumento é que Hebreus 5.2, parece indicar uma comunidade
com certo tempo de caminhada. Por isto, teria que ser antes da persegui¢cdo nerdnica.

> Esta teoria, geralmente é seguida por aqueles que acreditam numa datacdo posterior ao ano 70
d.C.

*® CRADDOCK. Hebrews. In: KECK, Leander E. (Ed.) The New interpreter’s Bible: general articles &
introduction, commentary & reflections for each book of the Bible. Nashville: Abingdon Press, 1990,
v. 12, p. 10.
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judeus convertidos ao cristianismo e agora estariam propensos a retornarem a
crenca judaica®’.

Ainda, segundo Craddock, tanto leitores quanto o escritor tinham um amplo
conhecimento e faziam uso da versdo grega do A.T. e, a julgar pela profundidade
em que o0 autor entra em assuntos e historias do A.T, seus leitores eram bons
conhecedores delas. Ele também alerta que, a despeito de tanto conhecimento, era
uma comunidade em crise, tendo muita dificuldade com a maturidade na vivéncia de
sua fé, em contrapartida, eram capazes de “seguir uma longa e complexa
argumentacao cristologica”.*® Além disso, embora ndo se saiba muita coisa sobre
ambos, entre eles havia muita intimidade; pois o tratamento € nitidamente de um

pastor que conhece e cuida da membresia de sua comunidade.

1.1.4 Objetivos gerais

Enquanto para Bruce, Hebreus teria sido escrito como apelo contra a
apostasia,*® para Lane a intencdo dele seria mostrar que “o cristianismo é uma nova
expressdo de adoragdo a Deus”.”® J4, tradicionalmente, assim como defendia Stott,
o principal objetivo do autor de Hebreus é mostrar a supremacia do cristianismo.**
Embora Craddock pareca um tanto pessimista quanto a definicdo da temética de

Hebreus, pois segundo ele “...a teologia de Hebreus € tecida em um argumento

longo e sé pode ser extraido com o risco da perda de sua vitalidade”,*? ele declara
que o hagiégrafo fez uma boa explanacdo sobre o fato de Deus ser o agente
principal na teologia de Hebreus. E Ele quem abre e fecha o livro, quem cria e
mantém o mundo, quem determina e tem seus preceitos concretizados, quem
oferece a promessa de descanso e pode garantir aqueles que o obedecem, quem

faz acordos com aqueles que creem, quem mantém a expectativa de julgamento e a

" Evitamos usar o termo judaismo, porque como tal, veio a ser ratificado no inicio do século Il d.C. e,
aqui, queremos nos referir as crencas que os judeus tinham no inicio do cristianismo.

8 CRADDOCK, In: KECK, 1990, p. 8.

9 BRUCE, F. F. The epistle to the Hebrews: the english text with introduction, exposition and notes.
Grand Rapids: WM. B. Eerdmans Publishing Co., 1984, p. 30.

* Traducdo pessoal, a partir do original: “Christianity is an expression of God's new cultic action”.
(LANE, 1991, p. 50.)

> MOFFATT; SCOTT apud HEWITT, 1973, p. 28.

°2 Traducao pessoal, a partir do texto “...the theology of Hebrews is woven into a lengthy argument
and can be extracted only at the risk of the loss of its vitality”. (CRADDOCK, In: KECK, 1990, p.
10.)
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promessa de um lar melhor, e ainda, a voz de Deus é vista como algo vivido,
independentemente da forma como se apresenta.>

Para Thompson, o texto de Hb 3.7 a 4.11 trabalharia o tema central de toda
a epistola,® o qual giraria em torno de uma “fé persistente” ou obediéncia.>® Assim,
mantemos a ideia de Guthrie, quando defende que o trecho de Hb 3.1 a 4.14 é o
cerne de todo o livro, juntamente com a tematica do sacerdécio de Cristo (Hb 10.19-
25). Ou seja, diante da alta conexao lexical entre ambas as passagens com, pelo
menos, 21 paralelos, ndo ha como nao vislumbra-las como unidas e, principalmente,
como de suma importancia para a homilia como um todo.>®

Até aqui, basicamente, temos cinco temas ou objetivos bem distintos.
Hebreus teria sido escrito para: a) combater a apostasia; b) mostrar a fé em Cristo
como nova demonstracdo de adoracao; c) evidenciar Deus como o sujeito principal
da histéria humana; d) declarar o valor de uma fé persistente; ou entdo, e)
diferenciar a fé obediente sob o sacerddcio de Cristo. Assim, podemos dizer que a
melhor opcao seria achar uma temética que fosse além de um Unico assunto ou uma
alternativa apenas. Neste sentido, encontramos Manson e sua teoria dupla, de que
Hebreus teria sido escrito: a) como um despertar escatolégico; e b) para iluminar os
cristdos a pararem de se esconder debaixo da oficialidade que os seguidores da
crenca judaica obtinham de Roma.>’ No entanto, acaba ndo abordando nenhuma
das énfases mencionadas no paragrafo anterior, sem contar que sua teoria sobre a
oficialidade romana parece néo fazer sentido, em especial quando comparada com o
clima organizacional e religioso adotado pelos romanos e as constantes intrigas

entre judeus e cristdos, o que levou as perseguicdes romanas a ambos 0s grupos.>®

°* CRADDOCK, In: KECK, 1990, p. 10.

** THOMPSON, James W. The Beginnings of Christian Philosophy: the epistle to the Hebrews.
Washington, DC: The Catholic Biblical Association of America, 1982, p. 81.

> BROWN, Raymond. The message of Hebrews: Christ above all. Leicester/Downers Grove: Inter-
Varsity Press, 1982, p. 83, 87.

*® GUTHRIE, George H. Hebreus. In: BEALE, Gregory K.; CARSON, D. A. (ORG) Comentario do uso

do Antigo Testamento no Novo Testamento. Tradu¢do de Robinson Malkomes, Fabiano Silveira

Medeiros, Valdemar Kroker, Carlos Lopes. Sdo Paulo: Vida Nova, 2014, p. 1178. Vérias palavras

registradas em Hb 3.1-4.14 voltam a aparecer no resumo feito em Hb 10. 19-25, tais como:

“irmaos, Jesus ou Josué, considerai, Cristo como grande sumo sacerdote, entrando em, confianga,

sua casa, Deus, vivo, coragdo, fé, perverso, corpos, manter firme, nossa confissdo, esperanca,

Deus como aquele que promete, o Cristo fiel, obras, exortagéo, hoje/dia”.

MANSON, William. The Epistle to the Hebrews: An historical and theological reconsideration.

Greenwich: The Seabury Press, 1949, p. 24.

% CAIRNS, Earle E. O cristianismo através dos séculos: uma histéria da Igreja Cristd. 2. ed. S&o
Paulo: Vida Nova, 2008, p. 34ss.

57



43

Pinto parece melhor sintetizar a totalidade do livro quando diz que “o
propoésito da epistola pode ser assim formulado: encorajar estes cristdos hebreus a
perseveranca fiel em meio a perseguicdo demonstrando a superioridade de Cristo
em Sua pessoa e obra e expondo as sinistras consequéncias da incredulidade”.®® A
esta explanacdo talvez fosse interessante acrescentar a ideia de um conceito de

adoracdo genuina e interior, também muito presente na homilia em questéo.
1.2 Relacdo com a comunidade judaica

Além do livro em si, convém tentarmos alinhar o seu pensamento com o que
0os judeus da época do nosso hagidégrafo pensavam acerca do descanso.
Principalmente, porque o autor de Hebreus, além de se mostrar como um profundo
conhecedor do grego e da cultura helénica, também deixa bem claro que conhecia a
tradicdo e cosmovisao judaica. Segundo Jobes, a forma de exegese adotada pelo
autor de Hebreus é bem similar aquela encontrada nos comentarios de Qumran.®

Embora Brown cite a comunidade de Qumran, infelizmente ndo registra a
fonte de tal informacdo. Porém, segundo ele, o periodo de 40 anos® em que os
israelitas passaram no deserto foi interpretado, na perspectiva midrashica, como se
referindo ao periodo de provacdo em que eles estavam vivendo, como um preparo
para a entrada na Jerusalém purificada. Esta visdo, muito provavelmente, teria sido
influenciada pelo proprio estilo de vida qumranita, o qual propunha reclusdo e
distanciamento da cidade por conta da corrupgcdo generalizada que havia se
instaurado entre a lideranca judaica e infiltrado na estrutura do préprio templo, que
deveria ser simbolo da morada divina.®?

Ainda, segundo Spicq, os destinatarios de Hebreus seriam de familia
sacerdotal, mas pertencentes a comunidade de Qumran.®® Além disso, Lamadrid
descreve seis pontos de convergéncia entre o contetdo de Hebreus e os esbocados

nos escritos daquela comunidade: a) analogias literarias; b) maneira de se fazer a

¥ PINTO, Carlos Osvaldo Cardoso. Foco e desenvolvimento no Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo:
Hagnos, 2014, p. 490.

® JOBES, 1992, p. 183. apud GUTHRIE. In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1135.

®. Certamente estes 40 anos n&o sio literais, € como ndo é nosso foco principal de pesquisa, ndo
gastaremos energia com maiores detalhes. O que nos convém saber € a inter'retacdo rabinica
para tal periodo.

2 BROWN, 1982, p. 83.

® SPICQ, 1959 apud LAMADRID, Antonio Gongalves. Los descubrimientos del Mar Muerto: balance
de veinticinco afios de ballazgos y estudio. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1971, p. 324.
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exegese de um texto; c) os rituais de iniciagao; d) enfoque na disciplina; e) énfase
em uma vida ética; e f) semelhancas culticas (tais como, o conceito de comunidade
em peregrinacdo, a esperanca em um sacerdocio maior e mais eficaz, e énfase nas
oracdes de louvor).®*

Todavia, embora o contetdo judaico/rabinico possa ser visto com certa
clareza tanto nos escritos de Qumran quanto na homilia de Hebreus, determinar de
onde e como foi o processo de apropriacdo j& ndo é tdo simples assim.®® Por
exemplo, segundo Laansma, ha muito material do inicio do judaismo que aborda a
tematica do descanso de Deus em Gn 2.2, porém, sdo materiais posteriores a
escrita de Hebreus e ndo se tem como descobrir qudo antes desta escrita eles ja
pensavam assim.®®

Nesta mesma linha de indefinicdo, ha varios hinos sobre o descanso
relacionado a Canad celestial, instaurado por Cristo. Embora isto esteja na obra
Odes de Saloméo, escrita por cristdos de tradicdo mais judaica, ao final do primeiro
século d.C., também ndo ha como dizer se tais canticos ou declaracdes ja eram
comuns antes de 70 d.C, época que consideramos a data maxima para a escrita de
Hebreus.®’

Segundo Boccaccini, embora ainda haja muita incognita sobre quem teriam
sido os essénios, uma coisa tem ficado cada vez mais clara: “eles representam uma
variedade de judaismo cujo ‘canon’ era mais extenso que a Biblia utilizada por Filo e

Josefo e incluia livros que eram apenas deles”.®®

% | AMADRID, 1971, p. 324.

% Varias outras obras relacionadas com os escritos de Qumran foram analisadas, em especial, a
partir de seus indices nos quais havia palavras relacionadas ao nosso tema de pesquisa, porém
nenhuma delas se mostrou Util ou relevante. Tais obras foram: a) CARMIGNAC, J.; GUILBERT, P.
Les Textes de Qumran: traduits et annotés: la régle de la communauté, la regle de la guerre, les
hymnes. Paris: Letouzey et Ané, 1961.; b) BURROWS, Millar. Os documentos do Mar Morto.
Traducgédo de Irondino Teixeira de Aguilar. Porto: Porto Limitada, 1956.; ¢) ALLEGRO, John Marco.
Os Manuscritos do Mar Morto. Traducdo de Eurico da Costa. Lisboa: Europa-América, 1958.; d)
DELCOR, Mathias; MARTINEZ, Florentino Garcia. Introduccion a la literatura Esenia de Qumran.
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1982.; e) DANIELOU, Jean. Os Manuscritos do Mar Morto e as
Origens do Cristianismo. Lisboa: Liv. Morais, 1959.; f) TRICCA, Maria H. de O. Apdcrifos | - os
proscritos da Biblia. Lapa/SP: Mercuryo, 1992.; e g) POUILLY, Jean. Qumra: textos
escolhidos. Revisado por Edson Gracindo. S&o Paulo: Paulinas, 1992. (com excecdo a este
ultimo, que abordou, mesmo que superficialmente, alguns detalhes sobre a pratica da guarda do
dia de sabado e acerca do dualismo entre o bem e o mal, mas nada que trouxesse alguma
contribuicdo mais significativa & nossa pesquisa).

% | AANSMA, 1997 apud GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1176.

" GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1176.

® BOCCACCINI, Gabriele. Além da hipotese essénia: a separagcdo dos caminhos entre Qumran e o
judaismo endquico. Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 219.



45

Embora ndo seja possivel determinarmos exatamente cada uma das fontes
ou das tradicbes que possam ter contribuido ou inspirado o autor aos Hebreus a ter
escrito sua tematica, ha de se supor que tanto Gn 2.2 quanto S| 95.11 séo
encarados pelo hagiégrafo sob um olhar escatologico permeado pela exegese
judaica.®® Em especial, quando tomamos por base o testemunho de Flavio Josefo e
de Filo, pois as obras de Josefo atrelam a guarda do sadbado, tdo comum para o dia-
a-dia do judeu, naquela época, como tendo origem no descanso divino, a partir do
relato da criacdo,’® e, os comentarios de Filo, declaram que a determinacdo de um
descanso no sétimo dia era uma verdadeira celebrac&o de toda a terra.”

O filésofo judeu-alexandrino ainda explica que o descanso divino, ndo deve
ser definido como sinénimo de finalizacdo de atividade; muito pelo contrario, Deus
teria concluido sua obra criacionista, mas iniciado sua obra como sustentador.
Assim, Javeé teria finalizado Seu trabalho como criador e, simultaneamente, iniciado
Sua atividade como mantenedor, dando condi¢des para que sua criacdo produzisse
os desenvolvimentos para 0s quais cada criatura foi designada. Em outras palavras,
ndo se trata de inatividade, mas, de uma declaracdo de trabalho sem esforco.”
Todavia, Filo ndo explica como teria sido o “esforgo” divino exercido na criagcdo dos
seis primeiros dias. Pelo que pudemos imaginar, a partir de seus escritos, o “esforgo”
divino relacionado com o periodo criacional teria mais a ver com “envolvimento”.

Afinal, na semana da criacdo, Javé’® precisou se envolver de maneira mais direta, e

% ATTRIDGE; KOESTER, 1989, p. 129.

" GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1176.

"™ FILON. Obras Completas de Filon de Alejandria: traduccién directa del griego, introduccion y notas
de JOSE MARIA TRIVINO. Buenos Aires: Universidad Nacional de La Plata, 1976, p. 72.
Disponivel em <https://asgoped.files.wordpress.com/2012/11/filon-de-alejandria-obras-completas_
pdf.pdf>. Acesso em: 07 jul. 2016.

" FILON, 1976, p. 72.

® Nao ignoramos o fato de que no primeiro relato da criacdo, Deus é reconhecido como ‘elohym.
Mas, nesta obra, no geral, optamos em usar o nome Javé, como sindnimo para o substantivo
Deus, a fim de evitar repeticbes desnecessarias em cada paragrafo. Fazemos isto, tdo somente
pelo critério de, ao considerar o texto candnico em si, e ao fato do AT utilizar mais de 6.500 vezes
a palavra YHWH para referir-se a Deus, como sendo Seu nome principal (SMITH, Ralph
L. Teologia do Antigo Testamento: historia, método e mensagem. Sao Paulo, SP: Vida Nova, 2001,
p. 157.). Além disso, embora haja a possibilidade deste nome ser mais uma recusa evasiva do
que propriamente uma definicdo acerca de Sua esséncia, ha grandes chances de seu significado
ter a ver com “aquele que faz acontecer” ou como uma declaragédo de “Sua presenga constante”.
(cf. SMITH, 2001, p. 112s.) Dependendo do momento, quando for uma citagdo mais técnica e/ou
necessaria, poderemos também usar ‘elohym como sinbnimo (a ndo quando tiver alguma
indicacdo contréaria).
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no sétimo dia, passou a gerenciar “indiretamente”.”* Seja como for, algo continua

muito evidente: o verdadeiro descanso pertenceria apenas a Deus.”

1.3 O Estado de investigacdo atual quanto a aspectos metodoldgicos e de

contetdo

Pretendemos aqui demonstrar, mesmo que brevemente, como andam as
pesquisas em torno da homilia epistolar aos Hebreus. Optamos em separa-las em
trés partes: conforme a metodologia empregada em sua escrita, a partir da
interpretacdo feita acerca do que o hagiografo teria entendido como descanso e, por
fim, arrolaremos as obras que se preocuparam em trabalhar outros assuntos

abordados na homilia epistolar.
1.3.1 Acerca da metodologia adotada

Determinar qual foi a metodologia empregada pelo autor de Hebreus talvez
seja tdo conturbado quanto tentar definir quem teria sido seu autor. Aqui ha opinides
das mais variadas direc6es. Ha defensores da tradicdo judaica e opositores que
defendem que teria sido a filosofia a maior influéncia para a teologia de nosso
hagiégrafo. H4 quem defenda que ele teria empregado a tipologia, enquanto outros,
s6 identificam a apocaliptica ou a poesia hebraica. A seguir, procuraremos
demonstrar os principais autores e sua principal linha de raciocinio.

Para o uso do midrash, a hermenéutica interpretativa da tradicdo judaica,
temos um livro e um artigo de Adriano Filho. O primeiro defende que o autor de
Hebreus foi um profundo utilizador da interpretacdo midrashica, em especial, quando
procurou delinear a caminhada cristd, como a jornada de um peregrino rumo a sua
cidade final.”® O artigo, ao analisar a estrutura desta homilia, considera-a como
composta por exposicdes e paréneses.’’ Guthrie, embora também creia que o autor
de Hebreus tenha usado o midrash, deixa sua contribuicdo de outra forma. Ele nos

ajuda, com muita propriedade, a entender como o0 hagidgrafo trabalhava a

" FILON, 1976, p. 66-76.
> GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1176.
® ADRIANO FILHO, José. Peregrinos neste mundo: simbologia religiosa na epistola aos Hebreus.
S&o Paulo: UMESP / Loyola, 2001.

. Exposicéo e parénese como problema literario-teoldgico: um estudo da estrutura literaria
de Hebreus. In: Reflexus, Vitéria: Unida, ano VIII, n. 11, p. 91-125, 2014.

7
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correspondéncia entre suas palavras e as do AT, explicando cada uma de suas
citacdes diretas, implicitas ou até mesmo em forma de ecos ou alusdes.”

Quanto a filosofia gnéstica e sua influéncia sobre Hebreus, para Kasemann
estaria muito claro a dependéncia total de nossa homilia aos ensinos e estilo da
gnose, principalmente ao se levar em consideracao o dualismo existente ao longo do
livro.”® Thompson, por sua vez, traz como refutacdo o fato de que sé o dualismo, por
si, ndo prova muita coisa, pois era comumente encontrado tanto na literatura
apocaliptica, quanto nos escritos dados como platdnicos, além de ser difundido
pelos adeptos da gnose.®

Acerca de Filo, Spicq defende uma total sintonia entre ambos os autores.?
Chega a afirmar que “o autor de Hebreus é um filoniano convertido ao cristianismo,
que conheceu pessoalmente Filon [sic] e talvez tenha ouvido sua exposicdo das
Escrituras na sinagoga de Alexandria”.®? Masini, por sua vez, propée um
posicionamento mais equilibrado. Defende o uso da filosofia, mas numa reutilizacéo
dos conceitos relacionados a ela. Por exemplo, o0 mundo das ideias de Platdo é
retrabalhado pelo nosso autor, a fim de explicar que vivemos sob duas dimensdes
(taberndculo terreno e cidade celestial), mas ndo de forma simultaneas. Seria algo
como alguns tedlogos chamam de “ja, mas ainda nao”.%®

Ha ainda quem defenda que Hebreus estivesse sob a influéncia da
escatologia judaica. Embora Barrett reconheca que ha certas evidéncias de que o
hagiégrafo tenha utilizado um linguajar proprio da filosofia helénica, em especial o
seu poder de retérica, segundo ele ndo ha como ignorar que muitos dos conceitos
trabalhados por ele vieram da escatologia judaica.®* Grasser também segue nesta
mesma linha.®®

Outra metodologia adotada por nosso hagiégrafo, no minimo, esbarra na

vertente apocaliptica. Segundo Hofius, por exemplo, os judeus aguardavam um

8 GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1131-1195.

" KASEMANN, E. The wandering people of God: an investigation of the letter to the Hebrews.
Translated by Roy A. H., Irving L. S. Minneapolis: Augsburg Publishing House, 1984.

% THOMPSON, 1982, p. 4s.

8 SPICQ, C. L'epitre aux Hébreux (estudes bibliques). Paris: [s.n.], 1952., p. 25-91.

%2 spICQ, 1958 apud ADRIANO FILHO, 2001, p. 16.

8 MASINI, Mario. Lettera agli Ebrei: messaggio ai cristiani. Bréscia: Queriniana, 1985, p. 100.

% BARRET, C.K. The eschatology of the epistle to the Hebrews. In: DAVIES, W. D.; DAUBE, D. (Ed.)
The background of the New Testament and its eschatology: studies in honour of C.H. Dodd.
Cambridge: University Press, 1956, p. 365-393.

% GRASSER, Erich. Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 77, 1986, apud ADRIANO
FILHO, 2001, p. 16.
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lugar de béncao e transformacao aqui na terra e a homilia de Hebreus teria seguido
esta mesma linha de pensamento.’® Todavia, ele ndo explica os conceitos
filosoficos, presentes em toda a epistola, que parecem indicar um vislumbre para
além desta vida e ndo apenas uma terra renovada.

Por fim, Vanhoye foi o precursor em salientar que toda a homilia aos
Hebreus teria sido escrita dentro do padréo poético hebraico, chamado Quiasmo.?’
Além dele, Adriano Filho tem escrito alguns artigos, nos quais apresenta o uso de

paréneses em Hebreus,® ambas caracteristicas bem presentes na cultura judaica.
1.3.2 Relacionadas com ideias sobre o descanso

Infelizmente ndo conseguimos achar obras que retratassem a ideia do
descanso presente apenas em Hebreus. Mas ha véarias que procuram trabalhar o
assunto de forma geral e interligam-se com varios outros textos ou periodos. Assim,
neste topico apresentaremos 0s autores que escreveram sobre o significado do
descanso, sobre o0s principais expositores que tentaram explicar como o descanso
pode ser usufruido hoje, e aqueles que defendem a interpretacdo acerca do
descanso, sob a perspectiva da escatologia judaico-crista no inicio desta era.

1.3.2.1 A partir da etimologia

Sobre o tema do descanso hd uma tese norte-americana que procura
descrever a distingdo entre as palavras katapausis e sabbatismos. Embora néo
tenha sido feliz quanto a definicao final para a segunda palavra, Gallos conseguiu
fazer uma 6tima comparacéao entre o final de Hb 4 e o final de Hb 10, indicando que
o tema do descanso esta implicitamente relacionado ao ministério de Cristo. Fez
também um 6timo levantamento acerca do uso da palavra katapausis pela LXX, em

todo o AT.% Ainda, sobre os vérios usos do descanso em todo o AT, Andreasen

% HOFIUS, Ottfriedd. Katapausis: die vorstellung vom endzeitlichen ruheort im Hebraerbrief.

Tlnbingen: J.C.B. Mohr, 1970 apud ADRIANO FILHO, 2001, p. 15.

VANHOYE, Albert. A mensagem da epistola aos Hebreus. Tradugdo de Alvaro Cunha, da obra de

1977. S&o Paulo: Paulinas, 1983.

% ADRIANO FILHO, 2014, p. 89-123.

8 GALLOS, Erhard H. Katapausis and Sabbatismos in Hebrews 4. Dissertations. Adviser: Ph. D.
Robert M. Johnston. Berrien Springs: Andrews University Digital Library of Dissertations and
Theses, 2011. Disponivel em <http://digitalcommons.andrews.edu/dissertations/54>. Acesso em:
10 mai. 2015.

87
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conseguiu um Otimo mapeamento do uso e seus significados, separando-o0s
inclusive nos variados estilos literarios em que cada palavra foi utilizada.*
Infelizmente esta obra so analisou o AT.

Além destas obras, ha um artigo de Mueller que trabalha a temaética,
enfocando o descanso como algo relacionado ao jubileu. Uma de suas hipoteses é
que o mesmo esteja ligado a salvagéo (livramento), ndo necessariamente material,
mas com certeza pessoal e seguindo a tendéncia de nosso hagiografo do primeiro

século, de vislumbrar o presente e tangivel em certa simultaneidade com o futuro.*

1.3.2.2 Quanto a aplicacao nos dias de hoje

Para Bonhoeffer, o descanso precisa ter relacdo com o reino de Deus sobre
a vida de seu povo. Ou seja, ndo poderia ser apenas um local ou dia semanal, mas
um relacionamento real e cotidiano entre Deus e seu povo. Havia sido instituido
antes da queda, porque em Sua infinita sabedoria, Javé ja sabia que nos
precisariamos descansar das atividades e perturbacdes diarias, de uma vida longe
dEle.®?

O livro organizado por Donato procura descrever as quatro principais visoes
relacionadas ao sdbado e a vida do cristdo: a) um cuidado maior com o domingo; b)
descanso espiritual independente do dia; ¢) guarda do sabado; e d) guarda do
domingo. O livro descreve um dialogo sobre quatro autores. Cada um defende seu
posicionamento, e entdo 0s outros trés fazem suas objecdes e o0 autor daquela visao
tem o direito de dar sua resposta as objecdes feitas. Por um lado é interessante, por
ser bem didatico no sentido de mostrar um debate em alto nivel. De forma bem
sucinta, temos os pensadores: a) Charles P. Arand que, a partir de uma abordagem
histérica, defende o posicionamento de Lutero quanto ao assunto, ou seja, devemos

ter um cuidado maior com relacdo ao domingo, mas ndo deveriamos torna-lo em

% ANDREASEN, Niels-Erik A. The Old Testament sabbath a tradition-historical investigation.
Missoula: Society of Biblical Literature, 1972.

% MUELLER, E. R. Resta ainda um descanso para o povo de Deus (Hb 4,9). In: Revista Estudos
Biblicos - Tradic¢Ges literarias do Jubileu. Editado por GASS, lldo Bohn et al Petrdpolis: Vozes, Sdo
Leopoldo: Sinodal, 1998, v. 57, p. 61-70.

%2 BONHOEFFER, Dietrich. Creation and fall: a theological interpretation of Genesis 1-3. Translated
by Kathleen Downham. New York: The Macmillan Company, 1959. Voltamos a lembrar, seguindo
a mesma logica adotada e referendada na nota de rodapé n° 13, que optamos em manter esta
grafia “dEle”, mesmo ciente de que o novo codigo de ortografia ndo o exija, para falicitar a
distincdo entre os varios personagens.
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algo a ser guardado tal qual o sédbado era pelo judeu; b) também ha o
posicionamento de Craig L. Blomberg, que defende a ideia de um descanso mais
espiritual, ndo dependente de um dia especifico, sendo algo mais relacionado a
plena realizacdo em Cristo, iniciado aqui e consumado na eternidade; c) Skip
MacCarty defende o posicionamento adventista de que todo cristdo deve guardar o
sabado, aos moldes do AT; e d) o ultimo nome a apresentar sua teoria é Joseph A.
Pipa, que defende a ideia de um descanso cristdo. Para ele, o que Gn 2.1-3 exige de
nos € que tenhamos um dia de descanso em sete, ndo sendo obrigatoriamente o
sabado; por isto ele defende que o cristdo deve guardar o domingo.*

Segundo Lutero, o descanso precisa ser tal qual aquele usufruido pelo
préprio Deus, em Gn 2.2.; e, embora, ja o tivéssemos a nossa disposicdo desde a
criacdo, s6 entraremos nele por meio da fé.>* E Wenham, que procura descrever o
processo da criacdo como algo em paralelo as demais culturas da época, possui
uma declaracdo a mais que as outras. Quando fala sobre o descanso, além de
procurar nos lembrar de que o autor de Génesis usou palavras humanas para tentar
explicar reacdes ou situacdes divinas, também afirma que por isto devemos ter muito
cuidado antes de usarmos expressdes como “os seis dias da criagao”; “o sétimo dia,

como antecessor de um oitavo milénio”; ou outras coisas equivalentes.*

1.3.2.3 Sob um viés escatoldgico

Podemos concordar com Thompson em sua andlise de que o significado
maior de descanso em Hebreus é algo iniciado em Cristo e perpetuado plenamente
na Jerusalém Celestial.”® H& também, neste sentido, um artigo de Severa bastante
interessante: entre os varios dualismos possiveis de serem encontrados na homilia
epistolar aos Hebreus, ele demonstra que ha um espacial e outro temporal.
Abordando, principalmente, o que ele chama de “eventos que ainda vao ocorrer na
histéria e na vida do povo de Deus como cumprimento pleno das promessas de
redencao”. A partir deste pensamento dualistico emprestado da apocaliptica judaica,

ele acaba tocando no assunto de que a vida cristd sO se realiza completamente (e

% DONATO, Christopher J. Perspectives on the sabbath: four views. Nashville: B&H Academic, 2011.

% LUTERO, Martim; PELIKAN, Jaroslav (Ed.). Luther’s Works: lectures on Titus, Philemon, and
Hebrews. Saint Louis: Concordia Publishing House, 1968, v. 29.

% WENHAM, Gordon J. World biblical commentary: Génesis 1-15. Waco, Texas: Word Book, 1987, v.
1.

% THOMPSON, 1982, p. 5-9, 81-95.
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aqui conseguimos inferir o préprio descanso) no entrelagcar entre o tempo e o

espaco. ¥’
1.3.3 Outros assuntos relevantes

Como néo é o foco principal de nossa pesquisa, hdo fomos, deliberadamente,
atrds de informacdes para preencher este topico. Todavia, conforme fomos
encontrando um ou outro assunto interessante, fomos selecionando. Aqui,
basicamente, destacamos dois assuntos relacionados a homilia de Hebreus como
um todo. Sua autoria e 0 uso acerca de um personagem permeado de muita

polémica, chamado Melquisedeque.

1.3.3.1 Artigo sobre autoria

Mesmo cientes, como ja haviamos dito, de que se trata de um assunto
indefinido por natureza, com a unica certeza de que, como diria Origenes, “s6 Deus
sabe quem escreveu Hebreus”; o artigo apresentado por Silva traz um panorama
bem detalhado sobre esta questdo ao longo de toda a era crista. Ele apresenta os
principais destaques a favor de Paulo, Apolo, Barnabé, Priscila e Lucas, indicando
os principais defensores de cada personagem, bem como 0s argumentos contrarios

a cada argumento.*®

1.3.3.2 Obras acerca de Melquisedeque

Além das vérias incognitas levantadas pelo autor de Hebreus dentro de sua
linha de raciocinio, temos a figura de Melquisedeque. O hagiégrafo fez men¢édo a um
personagem que foi da época de Abrado a fim de trazer maior luz a seu ponto de
vista, porém, em vez de elucidar, tornou-se sindnimo de mistério nos tempos atuais.
N&o sdo poucas as pessoas que pensam que ele seria qualquer coisa, menos
humano. Enquanto outros tentam desmitifica-lo, a fim de entender o seu papel e

importancia com relagdo ao ministério de Cristo.

%" SEVERA, Zacarias de A. Entre o presente e o futuro: a escatologia em Hebreus. In: Vox Scripturae:
Revista Teolégica Latino-Americana. Sao Bento do Sul, v. 6, n.2, p. 205-224, 1996, p. 205-223.
% SILVA, 2011, p. 113-130.
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Assim, além da obra “O Fator Melquisedeque”, que encara o episddio como
um fato histérico simples, por meio do qual Deus se revelou de forma especial e
muito particular a Abrado, seu escolhido mas, também, ao longo dos séculos e por
meio de diversas culturas, procura interagir com outros povos;*® ha, ainda, um artigo
nosso, no qual propomos uma explicagdo bastante simples mas interessante sobre

sua historicidade e a razao de toda “mistica” criada acerca de sua pessoa.'®

1.3.4 A énfase de alguns comentaristas

! sobre a homilia

Neste tépico apresentaremos alguns comentaristas™®
epistolar de Hebreus, em ordem cronoldgica de suas respectivas publicacdes as
guais tivemos acesso.

O comentério de Lightfoot usa um linguajar simples e objetivo e tem sido um
dos melhores, no sentido de nos ajudar a compreender os Varios arranjos e dicas
gue o autor vai mostrando, antes de abordar plenamente um assunto. No entanto,
deixa um pouco a desejar quanto as explicacdes dos versiculos ou pericopes.®?

O comentario de Attridge e Koester se apresentou bem detalhista nas
explicacdes de cada pericope. Infelizmente, ndo avangou muito nos versiculos de
maiores complexidades, em especial no que diz respeito a Hb 4.1 Outro autor que
segue nesta mesma linha é Lane. Mesmo que ele ndo tenha procurado ser
exaustivo, possui 6timos insights e aprofundamentos em varias questdes.'*

As obras de Grasser'® e Weiss'® possuem a peculiaridade de trabalharem

versiculo a versiculo, com muitos detalhes. A primeira € ainda mais detalhista por ir

% RICHARDSON, Don. O fator Melquisedeque: o testemunho de Deus nas culturas através do

mundo. 2. ed. Traducdo de Neyd Siqueira. Sdo Paulo: Vida Nova, 1998.

MORAES, Reginaldo Pereira de. Quem foi Melquisedeque? Uma analise de Hebreus 7.1-10. In:

GUSSO, A. R.; RUPPENTAL NETO, W. Em Busca do Significado: Pesquisas nas Areas de

Historia e Pratica da Leitura da Biblia. Curitiba: Publicacdes FABAPAR, p. 199-213, 2015.

191 Na busca de exemplos de obras que trabalhassem o estado atual relacionado a pesquisa sobre
Hebreus, para servir de modelo, pouquissimos dispunham de um topico sobre os principais
comentaristas. Todavia, diante da peculiaridade da homilia epistolar aos Hebreus conseguir
comentaristas bem distintos entre si, optamos em registrar aqui um breve historico sobre a linha
geral que os principais autores tem buscado.

921 IGHTFOOT, 1981.

% ATTRIDGE; KOESTER, 1989.

% | ANE, 1991.

1% GRASSER, Erich. An die Hebréaer. Braunschweig: Benziger. Neukir-chen / VIuyn: Neukirchener

Verl, 1990.

WEISS, Hans-Friedrich. Der Brief na die Hebréer. 15. Aufl. (Kritisch-exegetischer kommentar ueber

das Neue Testament Bd.13). Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1991.
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mais a fundo nos vocébulos gregos e seus correlatos hebraicos. Lamentamos que
estejam disponiveis apenas em alemao, possibilitando o acesso a poucas pessoas.

O comentério de Ellingworth mostrou-se bem esclarecedor nas exposi¢cdes
relacionadas as definicbes e aplicacfes dos termos originais consultados. Apesar de
usar um linguajar mais denso, tornando a leitura um pouco cansativa, sua
contribuicdo é assaz relevante.*”’

A obra organizada por Beale e Carson,'® lancada mais recentemente,
conseguiu trabalhar com muitos textos do AT citados no NT. Em especial, o texto
referente a Hebreus. Guthrie, autor do capitulo desta obra, que fala sobre nossa
homilia, foi muito além do que havia feito em seu préprio comentério sobre a mesma.
Por exemplo, no que diz respeito a Hb 3 e 4 ele conseguiu explicar tanto o
significado que os autores do AT tinham dado, como também mostrar o significado
da nova interpretacdo dada pelo autor de Hebreus, apresentando, muitas vezes, 0
porque ou como cada um deles (autores do AT e do NT) chegou a tal aplicacao.

Diante da tematica dos apontamentos iniciais, ainda nos resta saber como o
autor de Hebreus trabalhava com o texto do AT. Em especial, se ele tinha alguma
técnica de intrepretacdo Unica ou quais ele teria adotado como chave hermenéutica

de leitura para as Escrituras de sua época.
1.4 Objetivos de Hb 4.1-14

Com base em tudo o que foi exposto anteriormente, convém concentrarmos
esforcos para uma melhor compreensédo dos significados do texto de Hb 4.1-14.
Para isto, faremos uma aproximacdo em nossa pericope a fim de descobrir sua
estrutura e, principalmente, seu objetivo. Depois, procuraremos explicar um possivel
padrdo poético, na composi¢ao dos capitulos 3 e 4 de Hebreus.

Segundo Guthrie, a kephalaia'® divide o livro de Hebreus em 22 porcées, a
partir de certas preposi¢cdes. Aqui, destacamos trés delas, por estarem mais

diretamente relacionadas com o alvo desta pesquisa: a quarta secao, que abarca

97 ELLINGWORTH, Paul. The epistle to the Hebrews: a commentary on the Greek text. Grand
Rapids: W.B. EERDMANS e Carlisle: The Paternoster Press. 1993.

% GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014.

199 Kephalaia € “Um esquema de divisdo de capitulos usado em Manuscritos Gregos antigos”,
(traducao pessoal - GUTHRIE, 1993, p. 3.). Normalmente, estas se¢Bes seriam separadas pelas
conjuncdes gar e dé (entre algumas outras, menos comum), mas ao observar o texto grego, ndo
ficaram tdo claras algumas das divisdes indicadas pelo autor.
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todo o capitulo 3; a quinta, que compreende o trecho de 4.1-10; e a sexta, que
abrange de 4.11-5.10.° Todavia, no geral, conforme pudemos observar, tais
divisbes ndo conseguem separar os conteudos de forma convincente. Por exemplo,
o texto do capitulo quatro é repleto de conjunc¢bes gar, e sO é dividido em duas
partes.

Para Aquino, por sua vez, existem quatro divisbes basicas em Hebreus: a)
Hb 1-2 — a supremacia de Cristo com relacdo aos anjos; b) Hb 3-4 — sua
superioridade para com Moisés; ¢) Hb 5-10 — sua hegemonia sobre os sacerdotes; e
d) Hb 11-13 — a questdo da fé (abordando seus exemplos, no capitulo 11, e suas
realizacbes nos capitulos 12 e 13).** Embora, num primeiro momento, possamos
concordar com o escolastico, os capitulos 3 e 4 parecem ter outra tematica, muito
provavelmente, complementar a ideia da supremacia de Cristo sobre Moisés; pois
trabalha, e muito, sobre a importancia da obediéncia, como sindnima da fé, e acerca
do verdadeiro descanso.

Em contrapartida, segundo Craddock, Vanhoye levanta a possibilidade de
Hebreus ter sido escrito em uma estrutura quiastica, dividida em cinco partes: Hb 1-2
seria a parte A; Hb 3- 5.10, seria a parte B; Hb 5.11-10.39 seria a parte central; Hb
11-12.13, seria a parte B’; e Hb 12.14-13.25 seria a parte A’.**? Todavia quando se
faz uma leitura um pouco mais atenta, ndo se consegue encontrar a dupla relagao
entre a figura angelical, tdo clara em A e praticamente ausente em A’
Semelhantemente, a correspondéncia entre B e B’ ndo é tado sdlida; pois embora
possam interagir em torno da fé versus a incredulidade, a questdo do descanso
parece ndo estar tdo evidente em B’, como esteve em B.

Além, disso, o préprio Craddock diz que esta estrutura apresenta outras
inconsisténcias. A principal delas é sobre o trecho de 7.1-10.18, sua maior secéo e,
também, a mais complexa, presente nesta homilia. Embora seja tdo importante, ndo

podemos afirmar que ela seria a mais proeminente. Sem contar, que o0s capitulos

19 GUTHRIE, 1993, p. 3s.

11 AQUINO apud GUTHRIE, 1993, p. 4.

112 VANHOYE, 1960 apud CRADDOCK, In: KECK, 1990, p. 17. Ao que parece, a partir de outras
obras consultadas, este padrdo quiastico foi citado por Vanhoye, como exemplo, e 0 esquema
apresentado por ele seria outro, bem mais elaborada do que este, descrito neste paragrafo.
Todavia, embora ndo tenhamos tido acesso a obra, de 1960, em questdo, este esquema foi
confirmado a partir de sua nova exposi¢céo, em outra obra: VANHOYE, 1983, p. 42s.
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finais fazem pouquissima correlagdo com o ministério sacerdotal de Cristo, o que
desclassificaria como correspondentes das partes iniciais, A e B.**?

Porém, segundo Bruce, Hb 3-4.13 trata sobre a “verdadeira casa do povo de
Deus”.*** Ele ainda divide ambos os capitulos em duas porcdes: 3.1-6 separado de
3.7-19 e Hb 4.1-10 de 4.11-13. Todo este recorte seria uma exortacao para se entrar
no descanso, e 4.14-6.20 trataria da superioridade de Cristo sobre os sacerdotes e a
porcado 4.14-16, serviria como um encorajamento de Cristo para os cristédos. "

Craddock também menciona que o texto de Hebreus estad disposto em
secOes de exposicao e exortacao, sendo intercaladas entre si. No entanto, para ele,
0 trecho que diz respeito mais diretamente a pericope em analise, é dividido da
seguinte forma: Hb 2.5-3.6 diria respeito a exposi¢cdo, a medida que Hb 3.7-4.16
seria exortativo;''® Mas, em seu esboco para o estudo de Hebreus, ele engloba o
trecho de 3.1-5.10, como uma grande unidade que trataria de fidelidade e da
misericérdia do sacerdécio de Cristo.™*’

Para Vielhauer, Hebreus é dividido em trés partes: 1-6, 7-10.18 e 10.19-13.
Cada uma destas é subdividida em 4 ou 5 por¢cdes. Na primeira (Hb 1-6), a parte
que mais interessa a esta pesquisa, ha quatro subdivisbes, das quais de 1.1-3.6
seria a primeira e de 3.7-4.13 seria a segunda.'® J4 para Grasser, a pericope ideal
seria Hb 3.7-4.13, sendo assim dividida: 3.7-11 “o texto do serm&o”,**® 3.12-19 “a
interpretacéo”, 4.1-11 “a consequéncia” e 4.12-13 “o poder Revelador da Palavra de
Deus”.*?® Sem almejar tamanha pretensdo, Grasser poderia ter incluido Hb 3.1-6,
neste esquema. N&o apenas com o titulo Moisés e Jesus, como o fez,**! mas talvez
intitulando como “Situagao-problema”, mostrando a razdo pela qual o nosso autor
sagrado acabou tratando as demais subpericopes.

Pinto defende que o trecho de Hb 3.1-4.13 forma uma unidade exortativa,

dividida em trés se¢Oes menores: Hb 3.1-19 (subdividida em trés partes: versos 1-6,

3 CRADDOCK, In: KECK, 1990, p. 17.

114 Traducgdo nossa, a partir da oragéo “The true home of the people of God” (BRUCE, 1984, p. 70.)

1> BRUCE, 1984, p. 70.

118 CRADDOCK, In: KECK, 1990, p. 16.

"7 CRADDOCK, In: KECK, 1990, p. 18.

118 VIELHAUER, 1953/4 apud GRASSER, 1990, p. 29.

19 Os titulos aqui citados sdo oriundos de nossa tradugao, a partir das expressdes: “Der predigttext”,
“Die Auslegung”, “Die Konsequenz” e “Die aufdeckende Macht des Wortes Gottes”. (GRASSER,
1990, p. 173.)

29 GRASSER, 1990, p. 173.

! GRASSER, 1990, p. 156.



56

7-11 e 12-19), Hb 4.1-10 e Hb 4.11-13 (sendo uma conclusdo desta unidade).'*
Weiss também corrobora com a ideia de uma pericope entre o 3.1 e 0 4.13, mas
diverge apenas quanto a subpericope final, que para ele, deve ser apenas Hb 4.12-
13, deixando o verso 11 para a subpericope anterior.**

Até aqui, todos concordam que o final da pericope deveria ser Hb 4.13.
Todavia, segundo Vanhoye, Hb 3.1 estaria ligado a Hb 4.14 por meio de “inclusbes
que marcam os limites de um desdobramento”.**® Concordando com ele, e
esclarecendo melhor o assunto, Adriano Filho menciona que tal incluséo ocorre pelo

uso de algumas palavras chaves, como “Jesus”, “grande sumo sacerdote”, “celestial”
e “confissdo”.*?®

Diante de tudo isto, consideramos como um recorte auténtico o trecho de 3.1
a 4.14. Em especial, porque além de seus versos, inicial e final, serem considerados

uma inclusdo linguistica,?®

eles ndo apenas servem como balizadores para a
delimitagdo da pericope, mas também teriam como funcéo direcionar-nos sobre os
objetivos em questdo. Ou seja, a ideia dos cinco vocdbulos mencionados nos
versiculos 3.1 e repetidos em 4.14 estdo presentes em todo o trecho. De 3.1 a 4.14
fica evidenciado que Jesus é superior tanto a Moisés (3.1-6), quanto a Josué (4.8s);
o descanso divino, prometido e almejado desde o Antigo Testamento, é obtido em
Jesus (4.3), assim, como é deixado transparecer, que ele seria 0 enviado de Deus
para esta tarefa. Além disso, € fortissima a exortacdo de se manter firme na

obediéncia (3.13, 4.11). De igual modo, 3.1 e 4.14 também estdo conectados pela

122 pINTO, 2014, p. 492s.
128 WEISS, Hans-Friedrich. Der brief na die Hebraer. 15. Aufl. (Kritisch-exegetischer kommentar ueber
das Neue Testament Bd.13). Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1991, p. 237.
124 VANHOYE, 1983, p. 33, 27.
125 ADRIANO FILHO, José. A estrutura literaria de Hebreus. In: Revista Teoldgica Londrinense,
Londrina: STAGS e UNIFIL, n. 4, ex. 1, 2002, p. 134.
LIGHTFOOT, 1981, p. 52. “A inclusdo € um método que faz salientar uma unidade literaria,
repetindo no final o que foi dito no inicio”. Ainda segundo ele, o autor de Hebreus usa isto com
muita frequéncia. Acreditamos que, Hb 4.14 também possa ser usado como uma Notificacdo
(outro recurso estilistico, comum em Hebreus) repetida em 6.19-20 e trabalhada no capitulo 9.
Mas, seu principal uso seria como inclusdo. Isto porque, as ideias presentes em 3.1 e 4.14
possuem um paralelo muito maior do que entre 4.14 e 6.19-20. Podemos observar no texto de
Hebreus 3.1 “Portanto, oh! santos irméos, participantes da vocacédo celestial, considerai Jesus, o
apostolo e sumo sacerdote da nossa confissédo”. e 4.14 “Aqueles que tém, pois, um grande sumo
sacerdote, Jesus, o filho de Deus, que atravessou os céus, retenhamos firme a confissao”.
(traducdo nossa) Podemos dizer que h4, pelo menos cinco paralelos diretos. Nestes dois
versiculos aparecem os vocabulos “Jesus”, “Sumo sacerdote” e “confissédo”, e, ainda, podemos ver
correspondéncia entre a “vocagao celestial” (3.1) e a palavra “céu” (4.14); e entre os vocabulos
“apodstolo” (3.1), e “filho de Deus” (4.14), embora Lightfoot s6 faz mencdo aos quatro primeiros
paralelos (1981, p. 52).

126
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mencado a um mesmo assunto (0o descanso pela fé) e trés vernaculos que se
repetem inimeras vezes, como: hoje (5x), fé (8x) e descanso (11x).**’

N&o obstante este recorte maior (3.1 a 4.14), analisaremos nesta pesquisa,
com mais afinco, apenas Hb 4.1-14. Mesmo porque, este trecho tem sido
considerado, por muitos, como uma das quatro subpericopes da divisdo maior (3.1-
4.14), com uma ideia coesa e bem definida entre si. Obviamente, faremos alusdo a
um ou outro verso das subpericopes iniciais (3.1-19), quando houver necessidade.

Diante disso, ao nos apropriarmos da tematica geral “casa de Deus” e a
nitida percepcao de dualidade de vocabulos, percebemos, que para o hagiografo, ha
o fiel e o descrente. Em outras palavras, em Hb 2.16 ele menciona que Jesus veio
prestar auxilio a descendéncia de Abrado. Mas, de forma muito sutil, deixa bem
claro, em Hb 3.1-4.14, que, ndo basta ser descendente de Abrado para usufruir da
promessa. Curiosamente, este € um pensamento similar as palavras de Jodo Batista
citadas por Mateus, que advertia seus ouvintes para a producdo de frutos de
arrependimento, e para ndo se estribarem apenas no fato de serem filhos de Abrado
(cf. Mt 3.8s).

Pois bem, como em toda a pericope € bem distinto o dualismo antagdnico
em temas como: Jesus e Moisés, o descanso obtido e o ndo alcancado, crédulos e
obstinados; ao que parece, na pericope em estudo, também h& um antagonismo
entre grupos de pessoas; pois, ora 0 autor sagrado foca sobre a pessoa que nao
cré, ora no fiel. Esta percepcdo nos ajuda, e muito, a entendermos a aparente
contradicdo entre algumas de suas falas, pois num momento, diz que ele e seus
ouvintes ja entraram no descanso (4.3), e noutro instante, convida-os a entrar (4.11).
Podemos ver melhor este dualismo no quadro a seguir, a partir de sua disposicédo no

padrdo poético.

2 VANHOYE, 1983, p. 33.
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1.5 Hebreus sob o prisma de um padréo quiéstico®®®

Assim como os autores de Génesis, Leviticos e Salmos se mostraram bem
propensos ao uso do quiasmo (conforme demonstraremos mais adiante), nosso
hagiografo neotestamentario também o fez. Conforme procuramos defender, néo foi
somente ao longo de sua homilia e na pericope maior (Hb 3.1-4.14), como destacou
Vanhoye, mas, também em nosso texto de estudo (Hb 4.1-14). Aqui, também
podemos perceber a disposicdo das ideias a partir desta estrutura pertencente a

poesia hebraica, conforme especificado no quadro 01, a seguir:

128 Refere-se ao Quiasmo, um padrdo poético muito comum na poesia hebraica. Onde uma ideia A é

seguida de uma ideia B, seguida da ideia B escrita de outra forma, finalizando com a ideia A
escrita sob outros aspectos, a fim de fixar e esclarecer melhor a tematica geral. Geralmente muito
empregado na composi¢do de um ou dois versiculos, ou num conjunto de poucos deles, como um
salmo, por exemplo. Alguns chegam a defender que esta poesia s6 € de fato poesia, se respeitar
esta pouquissima quantidade de versiculos ou ideias em paralelo ou contraponto entre si (NUNES
JUNIOR, Edson Magalhdes. Uma introducéo geral & poesia hebraica biblica. 2012. Dissertacio
(Mestrado em Estudos Judaicos) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de S&o Paulo, 2012. Disponivel em: <http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis
/8/8158/tde-15032013-101615/>. Acesso em: mai. 2015.). Todavia, acompanhamos a filosofia de
outros tedricos que trabalham com a possibilidade deste padrao poético ser utilizado em conjuntos
maiores, respectivamente, em um livro (Vanhoye, 1983) ou no préprio Pentateuco (ZENGER,
Erich et al. Introducdo ao Antigo Testamento. Traducdo de Werner Fuchs. Sdo Paulo: Loyola,
2003.).
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Hebreus 4.1-14

Ideia base de cada parte Distincdo entre os | Peculiaridades do
grupos/pares grego
A v.1 Repouso em Deus: Boas Novas a todos e | Mencdo aos que |Usa a conjuncao
preocupacéo que alguns tenham falhado. falham hoje coordenativa ovv.
B v.2-5 A Palavra de Pregacdo nédo produziu | “Dualismo”; ha a
o efeito esperado pela falta de fé dos | mencdo a dois grupos C
. - - g Usa a conjuncgéo
ouvintes: os que creem estédo entrando, mas | distintos: infiéis que . .
~ . N . | coordenativa yap
0s que ndo creem, Deus os impede de | ndo entraram e os fiéis
entrar. que estdo entrando.
C v.6-7 Hoje h& oportunidade de | Exemplo de | Usa a conjuncao
descanso, ha ajuda (se ouvirdes, ndo | incredulidade coordenativa odv.
endurecereis) e ha exemplo dos
hebreus que nédo creram
D v.8-10 Josué ndo deu o | Diferenciagdo entre os | Usa a  conjuncao
descanso verdadeiro. descansos kaTtatrauaig | coordenativa ydp,
. k i .
v.9 Ainda resta um (katapaus S‘) € seguida por uma
oappaTioudg .
descanso para o povo de R particula
(sabbatismos) N
Deus argumentativa épa,
Quem esta dentro do descanso finalizando com yap.
também descan-sou das suas
obras.
C’ v. 11 H4 o convite para entrar no | Exemplo de |Usa a conjungéo

descanso, ha necessidade de esfor¢o,
e ha o exemplo de incredulidade.

incredulidade

coordenativa odv.

B’ v.12-13 A Eficécia da Palavra. Tudo esta
evidente aos olhos de Deus, que faz
distincdo entre o0s grupos (refere-se
inicialmente as coisas, mas pelo contexto,
podemos aplicar aos dois grupos: fiéis e
infiéis)

“Dualismo”: ha a
mengdo a  varios
pares: viva e eficaz,

espada de dois
gumes, alma e
espirito, juntas e
medulas,

pensamentos e
intencdes.

Usa a conjuncdo
coordenativa yap.

A’ v.14 Repouso (socorro) em Jesus: gragca e
misericordia aos fiéis e convite & perseveranca.

Mencao aos fiéis

Usa a conjuncdo
coordenativa odv.

Quadro 01: Hebreus 4.1-14 em forma de poesia, a partir do padréo quiastico.

Fonte: Pessoal, a partir da releitura do texto de Hb 4.1-14.

Alguns detalhes que nos ajudam a vislumbrar com mais seguranca esta

ideia de um quiasmo em sete partes sao:

a) a sintonia com a pericope maior (3.1 — 4.14), que também esta em padréo
quiastico, dividido da seguinte forma: A — 3.1-6, B—-3.7-11, B' — 3.12-19, e A’ — 4.1-

14;
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b) a subdivisdo de cada parte do quiasmo da pericope, ou seja, tanto A
quanto A’ sdo subdivididos em 7 bragos,'? e as partes B e B’ sdo fragmentadas em
5 bracos;'*

c) o fato de o livro ser uma composicdo a partir de varias partes que
respeitam esta forma poética da cultura hebreia;**

d) o jogo deliberado pelo hagiégrafo, entre as palavras menora e menuhah,
respectivamente, candelabro e descanso. Duas figuras do Antigo Testamento ricas
em significados entre si, que, de forma sucinta, a primeira poderia representar a
presenca de Deus, a segunda o seu descanso prometido. Pelo fato do autor aos
Hebreus ser alguém tdo héabil nas palavras e profundo conhecedor do hebraico, € de
se esperar que ele ndo desperdicasse esta oportunidade de transmitir sua ideia a
partir de um padrao quiastico desta envergadura;

e) o candelabro, em geral, tinha sete bracos e ambas as palavras (menora e
menuhah) sdo escritas com cinco letras, no hebraico. Curiosamente, além das
partes B e B’ serem compostas por cinco partes, 0 autor usou por cinco vezes a
palavra hoje, de forma bem clara, e até mesmo enfatica, dentro da pericope maior
(3.1-4.14). Nao acreditamos que estas coincidéncias teriam sido mero acaso.

f) um dos principais textos do saltério utilizado pelo autor foi o salmo 95, que

encontra-se em estrutura miastica,**?

algo muito similar a poesia quiastica, talvez até
um de seus desdobramentos. Este Salmo tem a peculiaridade de fazer uma

distincdo entre as partes, através do uso de verbos, particulas demonstrativas e

129 Ainda nao conseguimos achar ou pensar numa palavra que melhor defina cada parte do quiasmo.

Por achar que “parte” ndo seria o melhor vocabulo, no contexto geral, optamos em usar o
vocabulo “brago”. Em especial, a partir do uso que Davis (1996, p. 101) faz para definir as hastes
do candelabro. Pelo fato de acreditarmos que ha uma correlagdo, mesmo que implicita entre as
palavras Menuhah (descanso) e Menora (candelabro) (DAVIS, John D. Dicionario da Biblia. 13.
ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1996.). Assim, optamos em transferir a ideia de bracos de um
candelabro para cada parte desta poesia quiastica, de sete partes, que trata sobre o descanso.
HEIL, John Paul. Hebrews: chiastic structures and audience response. (The Catholic biblical
quarterly monograph series; 46). Washington, DC: The Catholic Biblical Association of America,
2010, p. 76-104.

31 HEIL, 2010, p. 26-45.

132 Chamamos de miasmo porque, embora, muitos tedricos continuem a designa-lo como um
guiasmo, o salmo 95 ndo apresenta os bracos de forma espelhada A-B-C-B’-A’, mas de forma
repetida: A-B-C-D-A’-B’-C’-D’. Isto sera melhor explicado no capitulo seguinte, quando
apresentarmos a exegese do salmo 95. Ou, ainda, pode ser vislumbrado em MORAES, Reginaldo
Pereira de. De la poesia a la prosa, del amor a la Guerra. Un andlisis de Salmos 95, respetando la
poesia hebrea. In Anais do VI Congreso Internacional de Literatura, Estética y Teologia — El
amado en el amante: figuras, textos y estilos del amor hecho historia. Buenos Aires: ALALITE,
2016. Disponivel em <http://bibliotecadigital.uca.edu.ar/repositorio/ponencias/poesia-prosa-amor-
guerra-pereira.pdf>. Acesso em: 12 ago. 2016. Este artigo foi fruto de uma comunicacgéo feita a
partir dos estudos acerca deste doutoramento.

130
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pronomes demonstrativos além da divisdo tematica de cada parte de sua poesia. Ou
seja, no salmo 95, o braco A inicia com imperativos, B inicia com a particula
demonstrativa Ky, C inicia com o pronome demonstrativo ‘asher, e os bragos A’, B’ e
C’ repetem 0 mesmo uso para suas iniciais.**® Talvez isso, tenha levado o autor aos
Hebreus a usar as conjuncdes ara e oun, como mais um delimitador para o inicio de
cada “braco” de seu “candelabro” quiastico.

g) curiosamente, segundo Zenger, o livro de Leviticos, também esta dividido
numa estrutura quistica de sete bracos.*®** Além disso, alguns autores afirmam que
esse livro é de vital importancia para um melhor entendimento do contetdo de
Hebreus.™

Alegorizando a partir da figura do candelabro, ousariamos dizer que apenas
por Jesus, “a luz do mundo” (cf. Jo 8.12), a pessoa que cré podera trilhar neste
mundo (a sombra da realidade) a fim de caminhar para a verdadeira pétria,
permanente e celestial (Hb 11.16). Curiosamente, embora, possa até parecer que 0
hagiégrafo estivesse desenhando-nos um mapa ou trilho para tal descanso, sé pelo
texto de Hb 3 e 4 ndo conseguimos vislumbrar como de fato seria este processo de
entrada. Todavia, ao fazermos uma rapida analise de nossa pericope de estudo, Hb
4 poderia ser disponibilizado da seguinte forma:

33 A BIBLIA Sagrada. Biblia Hebraica Stuttgartensia. 1997.; ELLIGER, Karl; RUDOLPH, Wilhelm;
SCHENKER, Adrian. Biblia Hebraica Stuttgartensia. 5. verbesserte Aufl. Stuttgart: Deutsche
Bibelstiftung, 1997, p. 1177.

13 Rémer, Macchi e Nihan também mantiveram a ideia de um Pentateuco, em sua estrutura final, ter
sido elaborado em padrao quiastico. Pois, além do detalhe do livro de Levitico que “aparece
claramente como o centro da Tord, varios textos no Génesis e no Deuterondmio sublinham que
esses dois livros foram concebidos em paralelo como um ‘quadro’ externo ao Pentateuco.”
Ademais, estes autores mostram um quadro no qual o livro de Levitico é dividido em 3 partes em
paralelo, onde os capitulos 1-15 trabalham sobre sacrificios e prescri¢cdes, o capitulo 16 é o seu
centro e os capitulos 17-26 trabalham, de forma inversa a primeira, prescricdes e sacrificios.
(ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN, Christophe. (ORGs.) Antigo Testamento:
Histdria, escritura e teologia. Traducao de Gilmar Saint Clair Ribeiro. Sao Paulo: Loyola, 2010, p.
81s.)

135 ZENGER, 2003, p. 48ss.
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i Brago h rBra(;o Braco (" Brago h i Brago h

D
Quem
estiver
dentro,
descans

Braco

H& o interesse divino (convite e promessa de
ajuda) e a necessidade do esforgo de cada
um (boa vontade)

\ y
\ 1 1 y

O Logos auxilia a pessoa crente no processo

\ I I J

Ha a promessadivina e a entrega de um sumo sacerdote

Quadro 02 — Proposta de uma menora do descanso em Hebreus 4.1-14
Fonte: Autoria nossa, a partir da releitura do texto de Hb 4.1-14.

Diante disso, podemos dizer que o objetivo de Hebreus 4.1-14 seria mostrar
que ha a necessidade de fidelidade, na busca pelo descanso (presentes em A e A’);
h& uma palavra divina e eficaz a disposi¢do para ajudar seus ouvintes a entrar neste
descanso (B e B’); ainda ha lugar neste descanso, mas somente para aqueles que
nao forem infiéis (C e C’); e seu ponto maximo: o descanso de Josué (o lesous do
AT) ndo era o definitivo porque o verdadeiro descanso € espiritual, sem a
necessidade de obras meritorias.

1.6 Finalizacao capitular

Ao observarmos as consideracdes até aqui desenvolvidas, podemos
perceber que a pericope maior (Hb 3,1-4,14) procura tratar acerca da verdadeira
casa de Deus. Para isto, o hagiografo aproveita-se de varios icones importantes e
bem presentes na cultura de seu povo para expressar sua ideia. Além de ele
trabalhar com as personagens Moisés e Josué, ele traz a memdéria a figura da
menuhah (o descanso tdo sonhado por seus ancestrais) e usa com maestria
aspectos da poesia e do costume hebreu. Por exemplo, além de escrever sua
homilia epistolar nos moldes de um quiasmo (a pericope maior estaria dividida em
guatro partes e o recorte de maior interesse, 4,1-14, estaria dividida em sete partes),
escreve por cinco vezes a palavra “hoje”, exatamente a quantidade das letras da

palavra menuhah em hebraico. Sera que seria mera coincidéncia?
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A partir destas indagacgdes e constatacdes € que, procuraremos vislumbrar o
significado de cada parte deste “candelabro” poético que é o texto de Hebreus 4,1-
14. Todavia, isso ficara para o terceiro capitulo, pois agora, no proximo, estaremos
analisando como era a hermenéutica de nosso hagiografo a fim de entender como

ele interpretava os textos relacionados ao AT.
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2 O DIALOGO COM AS FORMAS DE LEITURA DO AT

Como vimos no capitulo anterior, o autor de Hebreus era um habil escritor e
tinha como principal material de estudo a literatura judaica de seu tempo. Por isso,
aqui procuraremos entender como ele entendia estas Escrituras, abordando a
discusséo sobre as principais formas de interpretacdes possiveis de serem adotadas
para as mesmas. Ele era bastante eclético, usando tanto de alegorias e tipologias,
como de midrash e filosofia, muito comum no seu tempo. Bem como inovador, ao
utilizar das técnicas da intertextualidade e do estruturalismo, mesmo que de forma
embrionaria, pois ambas, como ciéncia, vieram a se desenvolver quase dois
milénios mais tarde.

Diante desta ampla gama de conhecimento e usabilidade, como bem
salienta Beale, todo e qualquer método ou trabalho interpretativo é algo complexo,
porque, além de depender do intérprete, como criatura falivel, ndo ha como entender
na totalidade o que se passa na cabeca de outra pessoa e, principalmente, por mais
gue a Exegese e a Hermenéutica tenham crescido e ha muito venham nos munindo
de material e normas de como se portar diante de um texto, elas ndo séo ciéncias
tdo exatas e neutras, como algumas outras disciplinas do saber. Todavia, isto n&o
deve nos desviar ou desanimar, fazendo-nos recuar da tentativa de compreender
cada vez melhor um determinado texto. Mesmo porque boas interpretacoes,
analises feitas com critérios e com cuidado, geralmente tém se mostrado bastante
Uteis na clarificacdo de significados, perdidos ou escondidos, em verdadeiras
camadas, num determinado texto.**®

Outro complicador, destacado por Guthrie, sdo as varias citacées utilizadas
pelo autor da carta aos Hebreus. Primeiro porque, geralmente, ele ndo foca em um
Unico texto ou verso. Além disso, ndo é tao simples a distingdo entre uma citacao

7

indireta, uma alusdo™’ ou um eco.'® Mesmo as citacdes diretas ja nos trazem

3¢ BEALE, Gregory K. Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento: exegese e

interpretacdo. Traducdo de A. G. Mendes. S&o Paulo: Vida Nova, 2013, p. 67.

137 A alusdo é guando um determinado texto biblico estd sendo utilizado, sem uma citacao textual
formal. Sua ideia esta implicita, embora néo se utilize de uma citacéo direta. Como exemplo de
alusdo, podemos mencionar Hb 12.28, que ao usar a expressao de um reino inabalavel, estaria
fazendo alusdo aos Salmos 93 e 96. Ja nos capitulos 3 e 4, o autor de Hebreus evoca o contexto
todo de peregrinacdo do povo pelo deserto, como alusivo & mensagem que queria transmitir aos
seus ouvintes. GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1132s.

Os Ecos em Hebreus ndo sdo muitos, pois sua intengao maior é trabalhar com citacdes e alusées,
algo mais claro e especifico. Pois 0 eco procura expressar, mesmo que de maneira pouco sélida,
uma reflexdo acerca de determinada experiéncia. Como exemplo, podemos destacar os textos de
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inquietacdes, pois as vezes possuem sutis diferencas que ndo ajudam a esclarecer
se ja estavam presentes em fontes com tais variantes ou se o préprio autor as fez, a
fim de enfatizar algo™° que inicialmente ndo estava presente no texto.*

Com o intuito de vislumbrar sobre quais técnicas de interpretacdo do texto
do AT, ou qual pensamento ou cosmovisdo, o autor de Hebreus teria empregado na
escrita de sua homilia epistolar, neste capitulo trabalharemos algumas defini¢cées e
formas de uso, relacionados a alegoria, tipologia, midrash, filosofia, intertextualidade
(ou exegese intrabiblica), estrutiralismo e o uso de elementos do AT como prototipo

de partes do NT.
2.1 Mediante o uso da alegoria

Segundo Strecker e Schnelle, o processo de alegorizagdo iniciou-se com as
interpretagfes que os estoicos passaram a dar aos mitos homéricos. Geralmente,
desde aquela época, ha a tendéncia de relativizar o texto, em busca de uma
interpretacdo mais “sublime”.*** Literalmente, alegoria tem o sentido de “dizer outra
coisa” e teve como seu principal fundador: Tedgenes de Rhegium (sec. VI a.C.).**

Esta interpretacdo simbolica, embora tenha nascido e sido muito difundida
entre 0s gregos, com o tempo chegou a ser um principio hermenéutico e passou a
ser incorporado pela tradicdo judaica helenista e, concomitantemente, foi muito
trabalhada por Filo de Alexandria.'*®

Um exemplo curioso da alegoria em Filo diz respeito ao porque Deus teria
escolhido o periodo de sete dias para a criagdo. Entre tantas raz6es destacamos as

seguintes: a) sete era a quantidade do numero de planetas e das estrelas

SI 93.1 e 96.10 que ecoam em Hb 1.6 e 2.5. ou ainda Hb 3.17 que ecoa o S| 106 ou Nm 14.
Quanto a Hb 3 e 4, ao que parece, o tema da incredulidade é um eco de vérios textos, como Dt
9.23, Nm 14.11, SI 78.22,32, S| 106. GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1132s.

Ao que parece, esta segunda opc¢ao seria a mais adequada. Assim, o autor de Hebreus teria feito
tais alteragBes pensando em sua forma estilistica e/ou entdo, na teologia que permeia sua
Homilia. Nestas duas raz@es tem sido as mais aceitas pelos tedricos atuais. GUTHRIE, In:
BEALE; CARSON, 2014, p. 1134.

19 GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1133-1135.

! STRECKER, Georg; SCHNELLE, Udo. Introduccion a la exegesis del Nuevo Testamento. 2.ed.
Traducido por Adolfo Oliveira, José Maria Hernandez Blanco. Salamanca: Sigueme, 2001, p.
175.

142 ANGLADA, Paulo. Introdugcdo a hermenéutica reformada: correntes histéricas, pressuposicoes,
principios e métodos linguisticos. Ananindeua: Knox, 2005, p. 26.

“* STRECKER; SCHNELLE, 2001, p. 175. Outros defensores de nome s&o: Tito Flavio Clemente
(150-215 d.C.) e Origenes Adamantino (185-254 d.C.), ambos da cidade de Alexandria do Egito,
sendo Origenes, o primeiro cristdo a utiliza-la. (ANGLADA, 2005, p. 27-29).
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consideradas fixas; b) sete era uma das partes referentes as quatro principais fases
da lua, c) a lua seria 0 astro com maior relagdo e aproximagdo com 0S seres
celestes, d) o tempo ideal de gestacdo seria sete meses, porque 0s recém-nascidos
de oito geralmente morriam, e) uma crianca chegava a idade da razdo aos sete
anos, f) um ser humano chegava a idade de reproducdo aos quatorze anos, g) aos
vinte e um anos o ser humano finaliza seu crescimento, h) sdo sete os sentidos da
alma (os cinco tradicionais, acrescidos da fala e das genitais), entre tantos outros
motivos.™**

A alegoria, quando aplicada ao texto biblico, € um tipo de interpretacdo que
nao se contenta com o sentido literal de um texto, procurando relativiza-lo em busca
de uma explicacdo mais profunda.'* Em geral, seguia-se um processo de quatro
etapas para a interpretacdo de um texto: a partir de uma leitura literal inicial (primeiro
passo), o leitor precisava se perguntar sobre os ensinos relacionados a fé crista
encontrados no texto (segundo momento), para depois elencar as normas
comportamentais que diriam respeito a moral (terceira fase), para, entao, por altimo,
se preocupar com aspectos escatoldgicos da comunidade do reino de Deus.

Geralmente tinha-se um bom propdsito: tornar relevante toda passagem das
Escrituras. Todavia, ao ignorar os sentidos literais e as proprias figuras de linguagem
de uma passagem, buscando-se os sentidos espirituais, acabavam, quase sempre,
dizendo o que o texto nunca se propds a dizer.’*” Embora possamos encontrar em
Hebreus alguns indicios do uso de alegoria, segundo Mora, 0 autor ndo € nenhum
“gndstico especulativo ou um simples moralizador’.*® Além disso, faz muito mais
uso da tipologia, enquanto Filo de Alexandria usava mais a alegoria.**°

Conforme a interpretacdo de Beale, um bom exemplo deste uso em
Hebreus, seria a historia de Melquisedeque (Hb 7), que seria uma verdadeira
alegoria a Gn 14.18-24.° Particularmente, diante dos aspectos histéricos bem

vividos, apresentados no primeiro livro canénico, e de sua correlacdo adotada em

** FILON. Obras completas de Filén de Alejandria: Traduccion directa del griego, introduccion y notas

de JOSE MARIA TRIVINO. Buenos Aires: Acervo Cultural de la Universidad Nacional de La Plata,
1976, p. 71s. Disponivel em <http://www.diostellama.com/pdf/26filondealejandriacbras completas.
pdf> Acesso em maio de 2016.

“® STRECKER; SCHNELLE, 2001, p. 173.

“® STRECKER; SCHNELLE,2001, p. 175.

“T ANGLADA, 2005, p. 32.

1“8 MORA, 1974, p. 152.

19 WILLIAMSON, Ronald. Philo and the epistle to the Hebrews. Netherlands: Brill Academic
Publishers, 1970. Apud ADRIANO FILHO, 2001, p. 16.

%9 BEALE, 2013, p. 23.
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Hebreus, esta passagem deixa transparecer mais o uso da tipologia ou até mesmo
do midrash, do que da alegoria. Todavia, um trecho que nos parece uma auténtica
alegoria, mas ndo foi citado por outros comentaristas, € Hb 9.6-12, pois o0
hagidgrafo, a partir de um ideéario platdnico, faz uma comparacdo entre o
tabernaculo e sua fungédo, com o ministério de Cristo, chegando, inclusive e declarar
gue o primeiro seria uma figura do segundo, onde teria o seu significado espiritual e
real.

Outro episédio bem claro € Hb 11.24-26, no qual é narrado o fato de Moisés
ter recusado ser chamado de filho de Farad e escolhido sofrer com o povo porque
estava considerando a recompensa que Cristo haveria de Ihe dar. Todavia, quando
lemos o texto de Exodo, isto ndo esta claro. Muito pelo contréario. Ao que parece, na
leitura do episodio narrado em Ex 2.11-15, Moisés fugiu porque, ao ser levado por
um ato impulsivo, acabou matando um egipcio para defender um escravo. Quando
soube que o assassinato havia sido descoberto, fugiu para poupar sua prépria vida.
Ou seja, na narrativa do Pentateuco ndo ha nada de especial nem inspirativo em sua
fuga. Mas, alegoricamente, o autor de Hebreus vislumbrou uma aplicacdo de cunho

estritamente espiritual para o fato.
2.2 Por intermédio datipologia
Diante dos exageros'® hermenéuticos, por meio da forma como a

tipologia®®? acabou sendo utilizada, mesmo que inicialmente tivesse o intuito de se

trazer maior luz a determinados textos, acabou sofrendo reprimendas e ignorada por

1O texto de Ct 1.13 tem sido bem usado no que diz respeito & exemplos de tipologia forcada. A

guisa de ilustragédo: “O meu amado € para mim um saquitel de mirra, posto entre os meus seios’.
Rashi interpreta essa passagem como a arca entre os dois querubins; Bernardo, como Jesus
crucificado entre os dois criminosos; e Cirilo, como Cristo entre os dois Testamentos”. (CURRID,
John D. Recognition and use of typology in preaching, 1994 apud ANGLADA, Paulo. Introdugéo
a hermenéutica reformada: correntes histdricas, pressuposicdes, principios e métodos
linguisticos. Ananindeua: Knox, 2005, p. 192.)

Para maiores detalhes sobre o uso de tipologia e suas aplicacdes sugerimos: a) FAIRBAIRN,
Patrick. The typology of Scripture. New York/London: Funk & Wagnalls Company, 1900.; b)
DAVIDSON, R. M. Typology in Scripture: a study of hermeneutical typos structures. Berrien
Springs: Andrews University Press 1981, p. 426-490.; c) ZUCK, Roy B. A Interpretacdo Biblica:
meios de descobrir as verdades da Biblia. Traducdo de Cesar de F. A. Bueno Vieira. Sao Paulo:
Vida Nova, 1994, p. 197-224.; d) HABERSHON, Ada. Manual de tipologia biblica: como
reconhecer e interpretar simbolos, tipos e alegorias das Escrituras Sagradas. Traducdo de
Gordon Chown. Sdo Paulo: Vida Académica, 2003.; e, ainda, €) BAKER, D. L. Two Testaments,
one Bible: a study of the theological relationship between the Old and New Testaments. 3. ed.
Downers Grove: Academic, 2010, p. 240-270.
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muitos tedricos.’™® N&o é uma técnica nova. Os proprios autores do AT e do NT ja
faziam uso de seus recursos. No entanto, como arte interpretativa, foi bem difundida
pelos intérpretes de Antioquia, desde o séc. lll. Porém, foi suprimida por todo o
periodo medieval, pelo uso da alegoria, e revitalizada por Johannes Cocceius no
séc. XVII. No entanto, com sua ma utilizacdo, acrescida ao espirito cientifico da
metodologia histdrico-critica, acabou voltando a ser desprezada e deixada de
lado.® Todavia, quando usada com critérios, ela pode trazer significados mais
expressivos a um determinado assunto.

Precisamos cuidar para que a interpretacdo tipolégica ndo seja confundida

> ® ou alegoria®’. Mesmo que ndo possa ser

com analogia,’®® uso simbolico™
reconhecido como um método de se fazer exegese, ndo ha como negar que 0s
autores do NT ja se utilizavam desta técnica para interpretar varias mensagens do
AT 158

Segundo Davidson, hoje em dia, ha pelo menos seis formas de se utilizar a

tipologia. Séo elas:

Correntes conservadoras: 1. Uso irrestrito e ndo criterioso: na linha de Cocceius;
2. Uso restrito de tipologia: na linha de Marsh; 3. Uso equilibrado de tipologia: na
linha de Fairbairn; Correntes Histérico-criticas: 1. Rejeicdo absoluta: na linha de
Bultmann; 2. Nova Tipologia: a) Inglesa: em termos de ‘padrdes recorrentes de
atividade divina’: na linha de Lampe e Woollcombe; b) Alema: em termos de

‘reinterpretacdes de antigas tradi¢cdes’: na linha de von Rad.'®®

Por hora, defendemos a ideia de que o autor de Hebreus tenha seguido uma

ideia mais equilibrada, mais tarde desenvolvida e explicada por Fairbairn,*®® que,

53 ANGLADA, 2005, p. 186.

%% ANGLADA, 2005, p. 188s.

%% por analogia entendemos o fato de que alguns textos conseguem ser melhores entendidos, a
partir da alusdo a outros textos (ERICKSON, 1995, p. 13.). Ou seja, ha certas similaridades entre
ambos, mas ndo podem ser considerados como prot6tipo um do outro.

Alguns chegam a classificar o uso simbdlico como subconjunto da analogia. Mas, segundo Beale
a diferenca basilar entre eles € que na analogia, o autor do NT d& um novo significado a
determinado conceito do AT, enquanto no uso simbolico, o determinado conceito a ser utilizado
pelo autor do NT j& era conhecido no proprio AT e o hagiégrafo neotestamentario da apenas um
novo sentido ou propde uma nova utilizacdo (BEALE, G. K. Manual do uso do Antigo Testamento
no Novo Testamento: exegese e interpretacdo. 1. ed. Traducdo de A. G. MENDES. Sao Paulo:
Vida Nova, 2013, p. 101.)

Como alegoria, entendem-se aquelas interpretacdes que dao sentido proprio a um determinado
texto do AT, sem levar em considera¢é@o seu contexto ou seu significado inicial. (BEALE, 2013, p.
35.)

S8 BEALE, 2013, p. 49.

9 DAVIDSON, 1981 apud ANGLADA, 2005, p. 190.

1% EAIRBAIRN, 1900.

156

157



70

basicamente, pode ser definida como “um modelo ou exemplo que antecipa e

precede uma realizacao futura”.*®* Ou ainda, como:

O estudo das correspondéncias analogas entre verdades reveladas acerca
de pessoas, fatos, instituicbes e outros elementos no ambito do plano
histérico da revelacdo especial de Deus; correspondéncias essas que, do
ponto de vista retrospectivo, sdo de natureza profética e tém sentido
intensificado.'®*

Quando aplicado as Escrituras,*®® podemos dizer que a “tipologia ¢ uma
teologia da progresséo dos atos salvificos de Deus através de Jesus Cristo”.*** Seus
principais vernaculos encontrados no NT sao: “typds, impressédo visivel de um
golpe’, ‘marca’, figura’, ‘modelo’, ‘padrao’; e os cognatos typicés, ‘tipologicamente’,
‘como tipo’; ‘antitypos, ‘antitipo’, ‘o cumprimento de um tipo’; e ‘ypotypdsis, ‘modelo’,
‘exemplo”. 1%

Para Beale, como todo e qualquer estudo teoldgico, precisamos ter critérios
em sua classificagdo. Por isto ele defende que para algo ser considerado um tipo
precisa possuir cinco caracteristicas basicas: “1) correspondéncia analégica;*®® 2)

historicidade; 3) carater prenunciativo™®’

(i.e., um aspecto de prefiguracdo ou de pré-
significacdo); 4) intensificacdo;'® 5) retrospecgao”.’®® Cada um destes aspectos
isolados ndo possuem significado, mas quando todos se apresentam em uma Unica

passagem, entdo a mesma deve ser considerada tipolégica.

181 | oUW, Johannes P.; NIDA, Eugene A. Léxico grego-portugués do Novo Testamento baseado em

dominios semanticos. Tradug&o de Vilson Scholz. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2013, p.
187.
162 BEALE, 2013, p. 36.
183 A palavra tipo, teologicamente, significa a prefiguracdo terrena ou histérica de uma realidade
espiritual e o antitipo, que literalmente significa “aquele que corresponde ao tipo”, seria o alvo real
ou correspondente maior e pleno daquela imagem inicial (ZUCK, 1994, p. 199.).
164 | A RONDELLE, 1983 apud ANGLADA, 2005, p. 187.
165 ANGLADA, 2005, p. 190.
%6 Em algumas situacdes, na pratica, ndo é tdo simples distinguir entre tipologia e analogia, em
especial, porque as vezes, uma interpretagao tipolégica usa de figuras anélogas, para melhor se
expressar (BEALE, 2013, p. 100.).
A tipologia ndo pode ser mera analogia, precisa demonstrar algum teor profético, mesmo que
implicitamente. Como exemplo de profecia indireta, o autor mostra alguns eventos histdricos,
como dildvio & criagdo, éxodo & retorno do exilio, mar vermelho & rio Jorddo, o templo de
Salomé&o & o de Zorobabel etc. Algo, que num primeiro momento € descrito, aparentemente
apenas como um evento histérico, mas que outros hagiégrafos, mais adiante, vislumbraram
similaridades com outros eventos, tornando-os correlacionados, um ao outro. (BEALE, 2013, p.
39, 45.)
Por intensificagdo, entendemos que seu antitipo “é realgado de alguma maneira em relagao ao tipo
do AT”. (BEALE, 2013, p. 36.)
BEALE, 2013, p. 36. Por retrospecc¢éao, este autor trabalha a ideia de um evento ou histéria ter sido
compreendido em sua totalidade apenas apds a ressurreicdo de Jesus e a descida do Espirito
Santo.
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Mesmo com a ideia da necessidade de uma compreensao mais completa, a
partir de uma retrospectiva sob a iluminacdo do Espirito Santo, ndo podemos negar
gue, mesmo que aparentemente, alguns autores do AT ja utilizavam algo sob a
perspectiva tipologica. Por exemplo, segundo Beale, Noé teria sido um antitipo de
Adao. Pois hd muitas similaridades entre eles e, ainda, seria um antitipo incompleto,
deixando no ar a ideia da necessidade de um novo Adao. Outro tema que vai sendo
reinterpretado a luz da tipologia, é o chamado “Dia de Javé”, em especial, quando
observamos que nem todos os preceitos proferidos se cumpriram completamente’®
numa Unica ocasido.'”*

Segundo Anglada, os tipos podem ser considerados como pertencentes a
duas classes distintas: explicitos (também chamados de inatos) e implicitos
(igualmente denominados inferidos). A primeira categoria, pertencem aqueles que o
proprio NT os declara como tipos (Rm 5.14; 1Co 10.6,11; 1Pe 3.21), Para a
segunda, mesmo que o NT ndo os defina ou explicite como tais, as referéncias ou
alusdes sdo evidentes.'"

Devemos ter cuidado, como alerta Zuck, pois nem toda vez que a palavra
typos aparece em um texto biblico estara fazendo aluséo a interpretacédo tipolégica
explicita; pois ele “ndo € um termo técnico no sentido de sempre possuir 0 mesmo
significado ou sempre significar um tipo teoldgico”. Ele pode ser traduzido e significar
apenas um sinal (Jo 20.25), uma figura ou imagem (At 7.43), um modelo a ser
copiado (At 7.44), uma forma (Rm 6.17), um exemplo a ser imitado (1Co 10.6), ou
ainda, um padrdo a ser seguido (1Tm 4.12).1"

Por isto, o contexto precisa ser levado em consideracdo, afinal, toda e
qualquer interpretacdo biblica carrega certa dificuldade, em especial, no ambito da
possibilidade e da probabilidade. Assim, além do pano de fundo normal de cada
pericope, ndo podemos deixar de lado a interagdo canénica como um todo, pois,
tanto os livros do AT quanto os do NT néo foram agrupados aleatoriamente. Neste

caso, mesmo que 0 autor veterotestamentario ndo tivesse visualizado seu texto

7% Convém lembrar gue algumas profecias ja nasciam com a ideia de um duplo cumprimento. Num

primeiro momento esperava-se um semicumprimento e, sé depois, um cumprimento total. Como
exemplo disso, Beale menciona Is 7.14, que primariamente faz luz ao filho do proprio profeta, mas
logo em Is 9.1-7 da-se a ideia de uma aplicagdo maior, referindo-se a profecia de um descendente
davidico, e em Mt 1.22s é considerado como cabalmente cumprido na figura do nascimento de
Jesus Cristo. (BEALE, 2013, p. 39)

"L BEALE, 2013, p. 38.

2 ANGLADA, 2005, p. 189.

% ZUCK, 1994, p. 198.
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como algum tipo, ndo significa que o antitipo reconhecido ou destacado pelo autor
neotestamentéario seja, automaticamente, falso ou deva ser considerado como mero
fruto de sua imaginacdo.*’

Quando analisamos com cuidado os autores do NT, percebemos que eles
ndo saem criando sentidos aleat6rios, mas, em vez disso, desenvolvem um
significado novo, como uma expanséo organica, como disse Beale, a semelhanca de
um botdo que se transforma numa flor. Por conta da revelacdo progressiva,
conseguiram ter um entendimento maior e mais profundo do que aquele que os
hagiografos veterotestamentario possuiam.'”

N&o ha como deixar de associar o uso tipoldégico ao cumprimento profético.
Uma possivel distincao seria dizer que na tipologia, seria um cumprimento profético
indireto, pois o evento em si, inicialmente, ndo seria considerado uma profecia
propriamente dita, mas a despeito disso, com 0 passar dos anos, tal evento passou
a transmitir certa mensagem ou determinado evento passou a ser Vvisto,
retroativamente, como prenuncio de algo maior. Ja no segundo, a profecia de
cumprimento direto, o proprio profeta ou texto do AT deixa isto claro e explicito. Quer
pelas férmulas usadas “Assim diz o Senhor”, quer pelo contexto da passagem em
estudo.'™

O autor de Hebreus faz uso de ambas formas de tipologia: explicita e
implicita. Na primeira forma, além do uso das palavras habituais (typos e antitypds)
ele ainda usa, como sinénimos “os termos ski4, ‘sombra’ (Hb 8.5), [...e] 'ypddeigma,
‘exemplo’, ‘modelo’, ‘padréo’, ‘figura’ (Hb 4.11; 8.5; 9.23)".*""

Podemos destacar outros exemplos de aplicacdo tipoldégica em Hebreus, de
forma explicita: a) as figuras de Moisés e Josué (Hb 3 e 4);'’® b) o tabernaculo
versus santuario celeste (Hb 9.24):*" ¢) a figura do véu do santuério (Hb 10.1);*¥ d)
o ritual levitico como tipo do sacerdécio de Cristo (Hb 10.1-18);*®! e, por fim, e) o

cordeiro sacrificado por Abrado no lugar Isaque como figura de um salvador maior

1" BEALE, 2013, p. 47-49.

7> BEALE, 2013, p. 51.

78 BEALE, 2013, p. 86s.

7 ANGLADA, 2005, p. 190.

8 HABERSHON, 2003, p. 27.

79 ANGLADA, 2005, p. 191.

189 HABERSHON, 2003, p. 17.

81 JONHSON, S. Lewis. The Old Testament in the New: contemporary evangelical perspectives.
Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1980, p. 59.
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(Hb 11.17-19).'* Ainda, segundo Miller, enquanto Moisés seria um tipo de Jesus,
focalizando seu ministério de Belém ao Calvario, Josué seria o tipo de Jesus ja
assentado a destra de Deus, como alguém que ja finalizou a sua obra, nos
garantindo tanto a vitoria contra os inimigos, quanto o total acesso as béncaos
celestiais, como fruto da promessa divina.'®® Todavia, estas duas Gltimas, ndo sdo
explicitadas como tal, pelo nosso hagiografo.

Ainda, podemos aferir o uso em Hebreus, de tipologia implicita, nos
seguintes casos: a) a comparacdo da travessia de Israel pelo deserto com a
peregrinacdo da igreja em sua caminhada espiritual;'®* b) o ministério de
Melquisedeque e o sacerdécio de Jesus (Hb 7);* c) todos os pormenores da
construcdo do tabernaculo parecem ter uma conotacao tipoldgica bem acentuada
para o autor de Hebreus;'®® d) o sofrimento de Jesus (Hb 2.10), pelo qual conseguiu
nossa remissdo, parece ter sido tipificado a partir das varias aparicées da palavra
“batido”, utilizado para varias partes do santuario,’®” e também, e) os personagens
Moisés, Aardo e Josué seriam prefiguracdes do AT, usados como tipo de Jesus.'®®

Além disso, segundo Hewitt quando Hebreus faz alusédo ao salmista, dizendo
que os israelitas ndo entraram no descanso, estava se referindo a verdadeira e
duradoura comunhdo com Deus. Trata-se de um tipo que vislumbrava ou projetava
um repouso sublime, espiritual e elevado, mas ainda nao poderia referir-se apenas
ao céu.'® Sob outra perspectiva, Dickson, defende que Hb 4.3 faz referéncia ao
salmo 95, como tendo utilizado Canad como tipo do céu.'® Seguindo nesta mesma
linha de raciocinio, Champlin diz que o descanso esbocado e trabalhado em Hb 3 e

4 é um arquétipo™®* do proprio céu.'%

182 HABERSHON, 2003, p. 27.

18 MILLER, Samuel. A better life: how to live it according to the epistle to the Hebrews. 3. ed. lllinois:
Augustana Book Concern,1942, p. 41.

184 ANGLADA, 2005, p. 194.

185 HABERSHON, 2003, p. 26. Embora, como ja mencionado anteriormente, h4 quem defenda que
esta analogia é apenas alegoria e nao tipologia.

18 HABERSHON, 2003, p. 17.

87 HABERSHON, 2003, p. 31s.

188 KONINGS, Johan. Hebreus: a Biblia passo a passo. Sao Paulo: Loyola, 1995, p. 11.

189 HEWITT, Thomas. L’epistola agli Hebrei. introducione e comentario. Roma: G.B.U., Torino:
Claudiana, 1986, p. 103.

1% BICKSON, David. A commentary on the Psalms. London: Banner of Truth Trust, 1959, p. 173.

%1 champlin utiliza a palavra Arquétipo, a partir do linguajar platdnico e, embora ndo explicite, pelo
gue entendemos na leitura do texto todo, ele o faz como sinbnimo ao que nés temos chamado de
Tipo (CHAMPLIN, Russel Norman. O Novo Testamento interpretado versiculo por versiculo. S&o
Paulo: Hagnos, 2002, v. 5, p. 517s.).

%2 CHAMPLIN, 2002, p. 517s.
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Apesar de posicionamentos tdo contrarios, uma coisa podemos considerar
como certa: 0 repouso que o0s judeus receberam com Josué era apenas uma figura
do verdadeiro repouso divino, e por isto era incompleto.**®* Muito provavelmente nao
se tratava de inatividade total,*®* mas, certamente era uma prefiguracdo do
verdadeiro repouso, que serd consumado com a redencdo.!® Se ele ja traz
beneficios para esta era ou se apenas poderd ser conquistado na era porvir,
deixaremos para tratar no Gltimo capitulo desta tese.

Ainda, dentro deste uso da tipologia, no texto de Hb 3.1-4.14, segundo
Adriano Filho, € descrito dois grupos do povo de Deus: a) aqueles que
experimentaram o éxodo e falharam; e b) a comunidade na época do hagiégrafo que
seguia a Cristo.'®® N6s acrescentariamos um terceiro grupo ou, no minimo, um
subgrupo da segunda categoria. Afinal, em sua época, pelo que percebemos na
leitura de Hb 3 e 4, existiam tanto judeus que ndo perceberam a chegada de seu
messias, como aqueles que entenderam (que com O tempo passaram a ser
chamados de cristaos).

Ja ndo bastassem tais desdobramentos, o hagidgrafo complica um pouco
mais a questdo, deixando transparecer que em sua “paroquia” existiam os cristdos
auténticos e aqueles que estavam propensos a voltar as préaticas da tradicao judaica.
Talvez por isto ha quem considere que a jornada dos israelitas pelo deserto seria um
tipo da propria comunidade crista. Eles seriam como que um modelo aos cristdos, no
sentido da necessidade e importancia de serem perseverantes até o fim. Afinal,
ainda hoje, a jornada o cristdo é apenas transitoria, rumo a verdadeira Canad,

celestial.*®’

2.3 Pelainterpretacdo do midrash
Para Beale, precisamos analisar com cuidado as determinagbes que temos

ouvido sobre a total dependéncia que a interpretacao apostolica fez da hermenéutica

rabinica, que se utilizava de um midrash despreocupado com o contexto inicial. Isto

198 HEWITT, 1986, p. 97.

1 HEWITT, 1986, p. 97.

19 HEWITT, 1986, p. 103.

1% ADRIANO FILHO, 2001, p. 25.
7 KASEMANN, 1984, p. 17s.
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porque, os Varios exemplos destas interpretacfes ndo contextuais sdo posteriores a
queda de Jerusalém e, consequentemente, mais tardias que varios textos do NT.**®

Alguns chegam a dizer que nédo teria l6gica um escritor neotestamentario
escrever para analfabetos e gente de outras culturas, esperando que 0s mesmos
reconhecessem o0 contexto biblico-teoldégico relacionado a cada texto ou
explicacdo.™® Todavia, ignoram o fato de que “os escritores do NT eram estudiosos
do AT, que era a Biblia deles”,*® ou ainda, que as cartas eram lidas, e vérias vezes,
nas igrejas, onde existiam crentes de pelo menos trés niveis distintos de
conhecimento com relagcédo ao AT: a) judeus convertidos; b) gentios simpatizantes ao
judaismo (prosélitos) convertidos, e c) gentios sem contato algum, ou minimo, com a
cultura judaica em si.?%

Outros simplesmente tendem a dizer que a exegese midrashica nao tinha
correspondéncia ou preocupacdo com O contexto, sendo quase similar as
alegoreses inventadas por alguns da linha helenista. No entanto, segundo Beale,
tanto na literatura apocaliptica, quanto nos manuscritos de Qumran havia o cuidado
com uma exegese contextual, a partir da qual as interpretacdes eram sugeridas.?*

Todavia, ao entendermos o midrash como o processo de analise das
Escrituras, com o intuito de “procurar, examinar e investigar” o significado por tras do

texto,?%

seria estranho supor que eles ignorassem totalmente o seu contexto. Muito
provavelmente por conta disto, Beale e Moyise defendem que a interpretacao
midrashica pode ocorrer de forma: contextual, ndo contextual ou semicontextual.
Tais classificacbes se dao a partir da relagéo entre o texto citado e a interpretacao
dada ao mesmo, em especial com relacéo ao pano de fundo de cada passagem.**
Além disso, o judaismo rabinico ndo inventava sua interpretacdo midrashica
sem qualquer critério. Muito pelo contrario, usava uma hermenéutica baseada em
sete regras, criadas por Hillel. Ele defendia que para uma boa interpretacdo de

qualguer texto o intérprete precisava: a) trabalhar ideias dificeis a partir do

19 BEALE, 2013, p. 23.

199 para maiores informacdes contra esta perspectiva sugerimos as obras de DODD, C. H. According
to the Scriptures. London: Nisbet, 1952.; e BREWER, David |. Techniques and assumptions in
jewish exegesis before 70 C.E. Tubingen: Mohr, 1992,

299 HABERSHON, 2003, p. 20.

2L BEALE, 2013, p. 30-32.

202 BEALE, 2013, p. 23.

293 ADRIANO FILHO, 2001, p. 29.

2% BEALE, G. K; MOYISE, Steve. The Old Testament in revelation. Sheffield: Sheffield Academic
Press, 1998, p. 322.
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aprendizado com as faceis; b) usar de analogias para palavras utilizadas no mesmo
tipo de texto; c) usar de concordancia, a partir de um determinado texto chave,
unindo-se a ele outros de similaridade tematica; d) confirmar a verificacdo do
resultado somente se tivesse, ao menos, duas passagens das Escrituras dizendo a
mesma coisa, e) ir do genérico para o especifico e vice-versa; f) usar outros textos
biblicos para interpretar o texto inicial; e g) dar atencéo ao contexto.?®

Segundo Guthrie, além de usar varias destas regras, de forma misturada, o

206 207 e a sexta regra.?®® Porém

autor de Hebreus usa bastante a segunda,”” a quarta
nao ficava so nisto, ele também acabou inovando com o uso do “reforgo”, isto €, ele
fazia uso de citacbes do AT para reforcar seu argumento teoldgico ou como base
para uma palavra exortativa.’® Ele era um verdadeiro pregador do AT.?*°

Para Beale, enquanto os evangelhos usavam muito mais a interpretacao
chamada pesher, relacionada mais com a tipologia, as paulinas e o autor de
Hebreus deixaram predominar mais o uso do midrash.”*! Todavia, mesmo tendo
uma aparéncia midrashica mais aparente, ndo ha como ndo notar seus
apontamentos tipolodgicos. Talvez por isto que Thompson vé como a principal
diferenca entre o autor de Hebreus e Filo, o fato de o judeu helenista ser bastante
alegérico, em contrapartida ao fato do hagiografo ter sido mais tipolégico.?*
Curiosamente, mesmo sendo técnicas distintas, o midrash e a tipologia, vez por
outra acabam se encontrando ou, pior, se misturando e sendo confundidas.

Segundo Dodd, embora haja muita similaridade entre a “hermenéutica”

utilizada pelos hagiografos do NT e a exegese midrashica dos judeus, ndo podemos

%5 STRECKER, Georg; SCHNELLE, Udo. Introduccion a la exegesis del Nuevo Testamento. 2. ed.
Traducido por Adolfo Oliveira, José Maria Herndndez Blanco. Salamanca: Sigueme, 2001, p. 171.

2% Como exemplo podemos dizer que ele “reune textos irmaos para apoiar um tema (como na cadeia

de 1.5-14) ou para fazer uma transicdo no argumento (e.g., o deslocamento de foco de exaltacéo,

no cap. 1, que culmina com a citagédo de Sl 110.1, para a encarnacao, facilitada pela citacdo de SI

8 em 2.5-9, os dois salmos com uma expressdo-chave em comum”. (GUTHRIE In: BEALE;

CARSON, 2014, p. 1136.)

Embora ele tenha mencionado que Hebreus usa com certa regularidade, ndo encontramos tanto

exemplos que pudessem comprovar. Um caso € a ideia de um nome superior, mencionado em Hb

1.4, com paralelo em 2Sm 7.14 e Sl 89.

2% O maior exemplo € o nosso caso de estudo. Para trabalhar seu conceito de descanso, ele usa o

texto de Sl 95, Nm 13 e 14 e Gn 2.1-3, com a inten¢&o de que tais textos ajudem a comprovar e

explicar sua teoria.

Normalmente ele apresenta a exortagdo ou 0 argumento teoldgico e, imediatamente, cita o reforgo,

como nos textos 2.5-8a,12s; 3.15; 4.7; 5.5s; 7.17,21;8.5,7; 10.16,17,30,37,38; 12.26; e 13.5s.

(GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1136.)

1% GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1136, 1174.

#L BEALE, 2013, p. 25.

#2 THOMPSON, 1982, p. 10.
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deixar de ver também uma grande distingdo entre elas, em especial a partir do
Cristo. Ou seja, ndo apenas 0 conceito cristolégico e sua revelagdo na cruz, mas
também a propria originalidade e criatividade de Jesus em trazer uma amplitude de
significados jamais imaginados pela cultura ou por estudiosos judaicos.?*® Além
disso, o hagiégrafo conclui uma se¢do midrashica com uma subjecao, ou seja, com
um conjunto de perguntas retéricas, no qual a segunda pergunta acaba servindo de
resposta para a primeira e todas elas servem para construir um pensamento maior,
como em Hb 3.16-19.%**

Meyer, a partir de seu olhar rabinico, também acaba corroborando esta

h,?!® e as vezes

ideia, quando defende que Jesus teria criado sua propria Halacha
até uma Gemara?*® dando uma nova interpretacéo ao significado do sabado, por
exemplo. Diferentemente dos outros escribas e fariseus, que se apoiavam em seus
lideres e mestres, Jesus, por si s, reinterpretou alguns conceitos legais, incluindo o
sabatico.?’

Quanto ao uso do midrash em Hebreus, de forma mais abrangente, segundo
Guthrie, o autor de Hebreus se utilizou, em especial, das analogias e do pulso
enérgico de Hillel para se inspirar em suas adverténcias seguidas de exortacdes.?*®
Todavia, quando vamos para a interpretacdo mais especifica, ndo € tdo simples
assim. Podemos tomar como exemplo o descanso trabalhado pelo autor de
Hebreus, que embora tenha por base a ideia midrashica do Sl 95, o significado de
seu verso 11 é bem divergente entre os préprios rabinos. Eis algumas de suas
interpretagdes, seria: a) uma referéncia a entrada do Tabernaculo, b) uma alusdo ao
proprio templo, ¢) a prépria terra, experimentada de forma plena, sob a béncéo

divina, d) dizia respeito a uma realidade escatologica, ou e) era considerado apenas

213 DODD, 1952, p. 110, 126s.

1 GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1170.

1 por Halachah entendemos ser a interpretacéo da Lei, feita pelos ancidos, com o objetivo de instruir
0 povo a como caminhar sob as diretrizes da Torah.

Por Gemara entendemos ser a explicagdo da Mishnah (compilacao feita por volta de 188 a.C.
juntando a tradicdo oral com a Halackah). Geralmente era feita por uma escola de rabinos ou a
partir de um rabino de renome. Diferentemente de algumas delas, Jesus “pronuncia uma
interpretacdo decisiva” sobre varios assuntos, inclusive sobre o sabado (MEYER, David. A Vida
Fora da Lei: é permitido salvar uma vida? Traducdo de Odila Aparecida de Queiroz. Sdo Paulo:
Loyola, 2012, p. 131.).

" MEYER, 2012, p. 129-131.

?® GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1136.
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um ensinamento de que aqueles rebeldes do deserto ndo teriam “parte no mundo
vindouro”.#*®

Segundo Adriano Filho, toda a pericope de Hb 3.1 a 4.14 € um verdadeiro
“midrash, construido a partir do salmo 95.7b-11 e Génesis 2.2, cujo desenvolvimento
apresenta o exemplo negativo dos que cairam no deserto e a promessa de
descanso ainda ndo cumprida”.??® Todavia, embora seja quase um ponto pacifico
gue a ideia de descanso em Hb 3 e 4 tenha sido desenvolvida a partir de Sl 95.11,
nao é tdo simples determinar como o autor de Hebreus entendia este conceito

dentro do saltério.

2.4 Sob o viés da intertextualidade

Basicamente poderiamos dizer que a intertextualidade € uma forma de se ler
gualquer texto, conscientes de que 0 mesmo néo surgiu do nada e muito menos com
o propésito de ser estanque.?** Mas, diante de tantos estudos e teorias surgidas em
torno da questdo, aqui procuraremos vislumbrar seu surgimento como técnica de
interpretacdo, suas principais formas de classificagdo e algumas possiveis
utilizacbes pelo autor de Hebreus, mesmo que de forma embrionéaria.

Como todo e qualquer texto € um “mosaico de citagbes”, cada parte se
relaciona a outra e desempenha um papel interessante para a sua compreensao
depois de pronto.?*? Podemos dizer ainda, segundo Moyise, que ele seria como uma
ilha, ladeada de forma interdependente, por muitos outros escritos.??® Por isto, diante
desta multiformidade toda, por tras de cada texto, poderiamos pensar que a

intertextualidade € um tanto quanto subjetiva e nada académica. Principalmente se

1% GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1171s.

20 ADRIANO FILHO, 2001, p. 25.

21 JONES, L. Intertextualidade e a Biblia. Disponivel em <https://professorlandon.wordpress.com/
artigos-2/intertextualidade-e-a-biblia/>. Acesso em 25 de agosto de 2016.

KRISTEVA, Julia. O Texto fechado. In: DIDIER, L. M.; BARAHONA, L. Linguistica e Literatura. S&o
Paulo: Edi¢cbes 70, 1968, p. 68.

MOYISE, S. Intertextuality and Biblical Studies: a review. In: Verbum et Ecclesia, v. 23, n. 2, 2002,
418 apud NIEWOHNER, Stéfani. Intertextualidade no Antigo Testamento. [no prelo, 2017] é o
primeiro capitulo de sua TESE em andamento: “O Dia de Javé como chave hermenéutica
intertextual para a literatura profética do Antigo Testamento”. Orientada pelo Dr. Nelson Kilpp,
2017, p. 10. Tivemos acesso ao texto porque além de sermos orientandos do mesmo professor,
participamos do mesmo grupo de pesquisa e uma das filosofias de pesquisa adotada pelo GP é a
importancia da ajuda muatua e a disponibilizacdo do conhecimento. Mesmo assim, registramos
aqui nossos agradecimentos a Stéfani, que gentilmente nos deu acesso a seus escritos).
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levarmos em consideracdo os ideais da semidtica, nos quais o que realmente
importa é a visdo do leitor final.?**

Infelizmente, como qualquer ferramenta de pesquisa, ela pode ser usada de
forma incorreta e ai sim, ndo conseguird condizer com seu propoésito inicial.??
Porém, quando usada com critérios e de forma séria, mesmo que ela passe uma
possivel ideia de duplicidade ao texto em si, ela vence, ou melhor, substitui a
subjetividade, tdo abstrata.?*® Pois embora, as vezes, até possa soar como sendo
um texto com duplo sentido, por se trabalhar com a juncédo de dois ou mais textos,
eles sdo utilizados como referéncias ao que se pretende escrever.??’ Assim, para
Brawley, ndo h& subjetividade alguma. Pelo contrario, ha a clara mencao, explicita
ou ndo, a textos outrora conhecidos.??® Todavia, o leitor ndo deve sair lendo de
qualquer forma ou sem critérios. Pois, quanto maior for o conhecimento que o leitor
tiver acerca dos intertextos, maior condicdo tera de compreender a mensagem

pretendida pelo autor do texto em analise.?*°
2.4.1 Seu surgimento como instrumento de analise

Esta teoria, ou tipo literario, surgiu a partir da teoria do dialogismo, do russo

Mikhail Mikailovitch Bakhtin.”*® Segundo ele, o discurso sempre esta associado a

uma “discussdo ideoldgica em larga escala”,®®! surge com o propésito de se

responder ou dialogar com algo previamente existente,??

e, principalmente, é
produzido dentro de um contexto social e/ou afetado pelo mesmo.?** Além disso,
segundo Niewohner, podemos dizer que “o dialogismo € o principio constitutivo da

linguagem e a condicdo do sentido do discurso. [Assim...] o texto é um discurso que

24 SILVA, Natanael G. da. Hermenéutica. In: BORTOLLETO FILHO, Fernando. Dicionario Brasileiro
de Teologia. S&o Paulo: ASTE, 2008, p. 466.

%5 M/ASOTTI, F. A.; LEITE, P. A. B. A Teoria da Intertextualidade e as Escrituras: definicdes e

possibilidades. In: KERYGM@ - Revista eletrénica de Teologia. ano 5, n. 2. S&o Paulo: UNASP, 2°

sem 2009, p. 101s.

ALLEN, Graham. A intertextualidade e sua dupla origem. In: Pétio, v.15, 2000/2001, p. 22.

22T FIORIN, J. L.; SAVIOLI, F. P. Para entender o texto: leitura e redacdo. 16. ed. S&o Paulo: Atica,
2003, p. 25.

228 BRAWLEY, R. L. Intertextuality. In: SAKENFELD, K. D. The new interpreter’s dictionary of the
Bible. Nashville: Abingdon, 2006, v. 3, p. 64s.

229 ABREU, Antdnio S. Curso de redacado. 12. ed. Sdo Paulo: Atica, 2008, p. 42.

29 CLARK, Katerina. Mikhail Bakhtin. S&o Paulo: Perspectiva, 1998, p. 36.

3L BRAIT, Beth. Bakhtin: conceitos-chave. Sao Paulo: Contexto, 2007, p. 7.

%2 BARROS, Diana L. P. de. Bakhtin, dialogismo e construcio de sentido. Campinas: UNICAMP,

1997, p. 28s.

BAKHTIN, Mikhail. Marxismo e Filosofia da Linguagem. S&o Paulo: Hucitec, 1995, p. 42.
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se relaciona com outros discursos”.?** A partir desta constatacdo ou definicdo
deixada por Bakhtin, passou-se a entender que “a unidade basica de estudo deixou
de ser apenas a estrutura frasal, e passou a ser o texto como produtor de sentido
em sua natureza dialdgica”.?*°

Ndo h& como negar que esta nova perspectiva de leitura sobre um
determinado texto, elaborada por Bakhtin, j& propunha mudancas significativas para
a hermenéutica, uma vez que ela se tornou uma disciplina que busca uma melhor
interpretacdo dos textos e das falas. Todavia, o dialogismo foi retrabalhado e passou
a ficar com diretrizes relacionadas ao didlogo em si, trabalhando a natureza da
linguagem.?*® J& para os textos escritos, a partir das diretrizes do dialogismo, surgiu
a teoria da intertextualidade e sua preocupacdo com oS niveis e 0s tipos de

1239 a eles

relacionamento entre os textos escritos®’ e os intertextos®*® ou “subtextos
interligados.

Esta terminologia (intertextualidade) e toda sua estrutura foram trabalhadas
e difundidas, inicialmente, pela francesa Julia Kristeva, a partir do dialogismo de
Bakhtin.?*° Segundo ela, o texto é “um aparelho translingiiistico [sic] que redistribui a
ordem da lingua, relacionando uma palavra comunicativa, que visa a informacao
directa [sic], com diferentes tipos de enunciados anteriores ou sincrénicos”.?* Em
outras palavras, segundo Koch, intertextualidade € o processo natural de se inserir
em uma determinada producao textual, outros textos produzidos em outro momento
ou cultura e que, de alguma forma, j4 estdo na consciéncia coletiva.?**> Assim,
guanto maior for o repositério do leitor, melhor ser4 a compreensdo daquilo que o
autor se propds a escrever.?*® Isto, quando o autor ndo estiver interessado em

desconstruir aquilo que havia sido dito ou que pertence ao senso comum.

2% NIEWOHNER, 2017, p. 9.

2% MASOTTI, F. A.; LEITE, P. A. B. A Teoria da Intertextualidade e as Escrituras: definicdes e
possibilidades. In: KERYGM@ - Revista eletrénica de Teologia. ano 5, n. 2. Sdo Paulo: UNASP, 2°
sem 2009, p. 65.

2% BRAIT, 2007, p. 190-193.

237 KOCH, Ingedore Villagca. O Texto e a Construcdo dos Sentidos. Sdo Paulo: Contexto, 2005, p. 60.

% MASOTTI; LEITE, 2009, p. 72

%9 SOMMER, J. Na Forca do Espirito: uma andlise intertextual de Joel 2.28-32 e Atos 2.14-21.
Dissertacao de Mestrado Profissional. Orientada pelo Prof. Dr. Flavio Schmitt. EST: Sao Leopoldo,
2015, p. 28.

240 KOCH, 2005, p. 60.

2L KRISTEVA, 1968, p. 143.

242 KOCH; ELIAS, 2006, p. 86.

43 ABREU, 2008, p. 64.
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Assim, seguimos a proposta de Fiorin, que propde uma definicdo para a
intertextualidade. Segundo ele, é “qualquer referéncia ao outro, tomado como
posicdo discursiva: parddias, alusbes, estilizacdes, citacbes, ressonancias,
repeticbes, reproducdes de modelos, de situacbes narrativas, de personagens,
variantes linguisticas, lugares comuns, etc.”.?**

Por conta disso, a intertextualidade esta ligada diretamente “a construgéo de
sentido, uma vez que a presenca de um texto no outro [...] requer um trabalho de
transposicao e, neste sentido, a propria no¢cao de texto € alargada, pois passa a ser
sinbnimo de ‘sistema de signo”.?*® Nesta perspectiva, de algo sempre em
construcéo, o texto ndo pode ser encarado como isolado e independente. Muitas
vezes, sua origem, forma e objetivos serdo muito melhores compreendidos, a partir
do entendimento dos signos presentes nos intertextos.?*°

Outra questdo bastante importante, neste processo hermenéutico-
interpretativo, é que ndo devemos encarar a intertextualidade como apenas mais um
método de interpretacdo. Mas como pertencente ao proprio estilo literario,

" inclusive presente na cultura e nos escritos

pertencente a qualquer cultura,®
judaicos, que usaram deste estilo na composi¢ao de suas fabulas e do préprio texto
biblico.?*® Embora saibamos que seria um anacronismo dizer que os textos biblicos
usaram de intertextualidade, optamos por concordar com Diop, na citagdo acima,
porque mesmo que nao existisse o termo técnico, € possivel observar, em varias
partes do NT, a pratica de se apoiar em outros textos, ou apelar ao repertorio do
povo sobre determinado assunto, a fim de se transmitir uma nova mensagem.

Por isto, cada vez mais, se faz necessario trabalhar o texto biblico, a partir
do ferramental deixado pela intertextualidade e seus defensores nas Ultimas
décadas. Mesmo porque, segundo Niewohner, “a importancia da intertextualidade

esta, ndo s6 na referéncia de um texto a outro, mas na riqueza de sentido criada

244 FIORIN, José Luiz. Interdiscursividade e Intertextualidade. In: BRAIT, Beth. Bakhtin: outros

conceitos-chave. Sdo Paulo: Contexto, 2006, p. 162.
5 TOMAZINI, S. A. da C. Breve reflexdo sobre o fendmeno da Intertextualidade. In: Espéculo.
Revista de Estudos Literarios. Universidad Complutense de Madrid, n. 43, 2009. p. 7.
TRASK, R. L. Dicionério de linguagem e linguistica. 2. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2008, p. 147.
" BARTON, J. D. lu. Intertextuality, method or theory? In: DELL, K.; KYNES, W. Ed. Reading Job
intertextually. Nee York, London, New Delhi, Sydnei: Bloomsbury, 2013, p. 15s apud
NIEWOHNER, 2017, p. 11.
DIOP, G. Interpretagdo interbiblica: lendo as Escrituras intertextualmente. In: REID, G. W. (Ed.)
Compreendendo as Escrituras: uma abordagem adventista. Engenheiro Coelho: Unaspress, 2007,
p. 149.
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pelo autor e que pode ser percebida pelo leitor atento”.?*° Diante disto, precisamos,
ndo somente estar atento ao que os autores do AT disseram, como também a nova

perspectiva que os escritores do NT quiseram dar as mesmas.
2.4.2 Seus principais tipos

Diante do fato da existéncia desta intertextualidade na composicdo dos
textos, resta-nos perguntar sobre sua classificacdo. Segundo Koch, ela pode ser
dividida entre sentido amplo e restrito.”** Como sentido amplo, entende-se aquele
texto que deixa claro que o discurso todo girou em torno de um intertexto,”* mas
gue ainda néo foi formalmente transformado em producéo textual e, mesmo assim, o
intertexto ndo produzido, aparece ao longo de todo o produto final.>®* Isto ndo
significa que todo o intertexto tenha que ficar explicito. Ha discursos que néo o
explicitam, em sua versao definitiva, mas que foram imensamente dependentes dos
mesmos. A estes, também é dado o nome de “intertextualidade profunda”, por nao
estar & mostra com facilidade.?

Por intertextualidade de sentido restrito, entende-se aqueles que usam

intertextos “efetivamente produzidos®>*

e que se relacionam com o produto atual a
partir de seu contetdo, de sua declaracdo sobre o uso de intertextos, de sua
distincao a partir de citacao de palavras diferentes das originais ou por meio do uso
de intertextos sedimentados em determinadas culturas (como os ditados populares,
por exemplo).?*®> Além disso, poderiamos acrescentar aqui, como continuidade nesta
definicdo deste sentido restrito, os trés critérios que Miller utiliza para identificar a
intertextualidade como legitima: a conexdo lexical, a semelhanca tematica e a
relacdo entre as estruturas do intertexto com o texto final.?®

Além destes dois sentidos, amplo e restrito, também podemos pensar na

intertextualidade sob o viés de uma abordagem diacronica e/ou sincronica. A énfase

49 NIEWOHNER, 2017, p. 10.

%0 KOCH; ELIAS, 2006, p. 59.

> Em poucas palavras, a partir das varias leituras realizadas, podemos dizer que intertexto € um
texto ou um discurso que acaba sendo utilizado, de alguma forma, na confeccéo ou elaboragéo de
outro documento ou alocucéo.

%2 MASOTTI; LEITE, 2009, p. 74.

%3 KOCH; ELIAS, 2006, p. 59.

%% KOCH; ELIAS, 2006, p. 62.

2% MASOTTI; LEITE, 2009, p. 76-85.

%% MILLER, G. D. Intertextuality in Old Testament research. Currents in biblical research. v. 9, n. 3,
2010, p. 295.
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no enfoque diacrénico®’ esta na consideracédo de que a producéo intertextual foi
devidamente planejada e efetuada pelo proprio autor. Por conta disso, o texto atual
traz consigo varios intertextos de tempos anteriores e 0 seu autor procura, de
alguma forma, mostrar o desenrolar do significado ao longo dos tempos.?*® Esta
intertextualidade diacrénica, dependendo do autor a trabalhar com ela, pode receber
outros nomes, mas sem perder esta mesma ideia mencionada aqui. Assim, ela

também pode ser chamada de abordagem temporal,®®

260

enfoque com centro no
autor®® ou método “orientado para o autor”.?®* Todas como sinénimas.

Além dela, had a abordagem sincrénica que se dedica a estudar a(s) inter-
relacado(Bes) que o leitor faz, a partir da leitura de varios textos. Por esta razdo, em
vez de focarmos no autor do texto e o uso de seus intertextos, buscamos a relacao
entre o texto e o leitor.?®> Neste processo, se ndo tomarmos cuidado com os critérios
e 0s passos a serem desenvolvidos, podemos cair no erro de uma subjetividade
frivola e, praticamente, entrariamos no campo da eisegese, no qual a intencdo do
autor original ndo importa mais, porgue o que vale é tdo somete aquilo que o leitor
captou no seu processo de leitura.?®® Este tipo de enfoque no texto-leitor também

tem sido chamado de intertextualidade espacial,?®

1265

método “orientado para o
leitor’?®® ou analise com centro no leitor.?*®

Curiosamente, tanto a analise diacrbnica quanto a sincrénica possuem
algumas dificuldades. A primeira apresenta problemas quanto ao perigo da falta de
comprovacdo na exatiddo dos fatos histéricos e os significados dos intertextos.?®’
Além disso, ndo sdo poucas as construcdes ténues deixadas pelos autores do

método histérico-traditivo, o que, consequentemente, mostra a falta de consenso

257 Aqui seguimos a definicdo mais atual e abrangente sobre estes dois conceitos. Pois, segundo

Masotti e Leite (2009, p. 90s.), eles vdo além daquela inicialmente definida por Bakhtin. Para o
russo, a analise sincronica estaria mais restrita a abordagem na estrutura frasal exposta no texto,
e a diacrdnica, seria a referéncia para o fato de o texto ser fruto de uma construcdo social, na qual
textos de vérias épocas séo retrabalhados, devido as mudancas naturais ocorridas de forma
gradual e ao longo dos tempos.

8 NIEWOHNER, 2017, p. 16.

%9 GRANOWSKI, 1992, p. 173-188 apud NIEWOHNER, 2017, p. 16.

%0 VASSAR, J. S. Recalling a story once told: an intertextual reading of the Psalter and the
Pentateuch. Macon: Mercer University, 2007, p. 10.

61 MILLER, 2010, p. 286.

262 NIEWOHNER, 2017, p. 16.

2% SILVA, In: BORTOLLETO FILHO, 2008, p. 466.

264 GRANOWSKI, 1992, p. 173-188 apud NIEWOHNER, 2017, p. 16.

%5 MILLER, 2010, p. 286.

2% VASSAR, 2007, p. 10.

%" MASOTTI; LEITE, 2009, p. 101-102.
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entre seus defensores.?®®

Ainda podemos constatar a tendéncia entre o0s
pesquisadores atuais de se preocuparem com a completude do texto em si, e nao
apenas com suas partes ou sua génese.?®® Por fim, também podemos perceber a
singularidade do texto biblico, que mesmo sendo composto a partir de um vasto uso
de intertextos, sua editoracdo ou canonizacdo girou em torno de um texto final.?”®
Estes sdo os principais problemas enfrentados pelo método diacrdnico.

Na abordagem sincrbnica, as dificuldades sdo quantitativamente menores,
pois giram em torno do problema que o leitor pode ter, por desconhecer exatamente
o significado dos intertextos que o autor utilizou.?”* E, como consequéncia a este
risco, hé ainda a possibilidade da subjetividade, em que o leitor podera dizer o que o
texto ndo disse.?’”> Entretanto, estes aspectos negativos podem ser sanados e,
principalmente, os dois enfoques ndo precisam ser necessariamente excludentes.
Pois, no que se refere aos textos biblicos, em especial na relagéo entre 0 AT e 0 NT,
ndo ha como negar 0 uso de textos remotos e suas tradicdes pelos seus autores (0
gue poderia ser analisado sob o viés da diacronia), mas também podemos observar
as novas aplicacdes ou as ressignificacdes trazidas pelos autores do NT ou
percebidas por seus leitores (o que seria visto como algo sincronico).?”

Talvez por isto, e com o intuito de se rebater a tantas criticas negativas e
manter as virtudes de cada uma destas duas formas no processo de analise de um
texto, Barton prop6s trabalharmos com a seguinte distin¢cdo: a abordagem diacrénica
ficaria mais direcionada com a exegese do texto biblico, buscando pela possivel
intencdo original dos hagiégrafos, enquanto na abordagem sincrénica buscariamos
pelo significado teoldgico dos temas.?”* Assim, ambas seriam complementares e nédo
rivais. E quando utilizadas na busca de significados dentro da Biblia, ndo terdo “a

intencdo de sintetizar as mensagens dos livros que as compdem. Ao contrario,

%% HASEL, Gerhard F. Old Testament theology: basic issues in the current debate. 4.ed. Grand

Rapids: Eardmans, 1991, p. 110.

2% KLEIN, W. W.; BLOMBERG, G. L.; HUBBARD JUNIOR, R. L. Introduction to biblical interpretation.
Nashville: Thomas Nelson, 2004, p. 64.

" FREEDMAN. D. N. The unity of the hebrew Bible. New York: Dobleday, 1998, p. 3.

2L TULL, P. K. Intertextuality and the hebrew Scriptures. Currents in Blibical Research, n. 8, 2000, p.
63.

22 NIEWOHNER, 2017, p. 19.

** OSBORNE, G. R. A espiral hermenéutica: uma abordagem a interpretacao biblica. S0 Paulo: Vida
Nova, 2009, p. 423.

2" BARTON, 2013, p. 58s apud NIEWOHNER, 2017, p. 17.
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significard estabelecer entre eles uma rede de similitudes, dissemelhancas, tensées
e transformacdes benéficas para o leitor”.?”

Para Beale, melhor seria usarmos as nomenclaturas “exegese biblica
interna” ou entado “aluséo biblica interna”, pois assim nao correriamos o risco de ficar
presos ou sermos confundidos com os métodos de interpretacdo, utilizados hoje em

dia, com o enfoque voltado mais para o leitor atual.?’®
2.4.3 Exemplos de seu uso na epistola

Para Osborne, a intertextualidade biblica torna-se verdadeiramente efetiva
quando ocorre “um estudo da retomada de uma passagem do AT em um contexto
do NT, considerando-se exatamente como se desenvolve o didlogo entre o
significado original (contexto do AT) e a nova acepgdo (no contexto do NT)”.?’
Assim, numa tentativa de elucidarmos o que temos falado até aqui, seguem alguns
exemplos da presenca da intertextualidade em Hebreus:

Quanto ao uso sob o viés do sentido amplo®’®

, podemos dizer que o autor de
Hebreus usa a palavra sabbatismos, a partir da teologia de sua época. Ou seja,
embora ndo haja nenhum paralelo claro em outros textos biblicos, percebemos em
sua leitura um pressuposto de que ja existia algum entendimento minimo como
significado desta palavra. Com um pouco mais de estudo, conseguimos comprovar
gue ndo era um termo tdo desconhecido em sua época. Mesmo aparecendo uma
Unica vez em toda a Biblia, a apocaliptica judaica ndo canbnica e a literatura

gnostica ja utilizavam este termo.?”® Outros dois grupos que também tinham certo

"> DELORME, 1989, p. 35 apud SOMMER, 2015, p. 39.

' BEALE, 2013, p. 65.

2" OSBORNE, 2009, p. 423.

"8 Trabalha na busca de conceitos que ja existiam na mente do povo, sem ter uma fonte escrita
claramente em destaque. (KOCH; ELIAS, 2006, p. 86).

Z9 LANE, 1991, p. 97s.
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vislumbre sobre ela era a comunidade de Qumran®® e a igreja apostdlica, que a
usava em sua liturgia, com relagéo a alguns hinos cristolgicos.?*!

282 & ainda mais

Enquanto na intertextualidade sob o viés do sentido restrito
clara: a) porque o seu conteudo € fortemente embasado a partir da liturgia levitica
sobre o sacerddcio; b) sua forma, as vezes, parece seguir a estrutura de alguns
Salmos, uma das principais fontes de seus intertextos, ou apresenta uma poesia
muito claramente encontrada no saltério, parecendo ter se utilizado dela para
descrever alguns de seus capitulos; c) ha também a intertextualidade explicita,?®
pois, ndo obstante o fato de n&do dizer de onde, exatamente, vieram as mengdes, ha
varias declaragbes do hagidgrafo mencionando que esta usando citacbes. Ha
mengdes do tipo: “em certo lugar alguém testemunhou” (Hb 2.6), “‘como diz o
Espirito Santo” (Hb 3.7), “conforme ele disse” (Hb 4.3), “em certo lugar’ (Hb 4.4),
entre outros. Para Adriano Filho, ainda seria algo explixito pelo uso de conexdes
entre o exemplo historico dos seus antepassadoe a situagdo vivenciada pelos seus

leitores;*®* d) de igual modo, transparece a intertextualidade implicita,®

guando, por
exemplo, o autor usa de alusGes acerca da fala dada antigamente pelos profetas e
suplantada pela revelagdo atual do Filho (Hb 1.1-4), quando menciona a ideia de
‘um novo e vivo caminho” (Hb 10.20), ou quando usa de ironia a0 mencionar a
purificacdo obtida pelo sangue de bodes (Hb 9.12); e por fim, e) igualmente ha a
intertextualidade a partir das diferencas,?®® ao ampliar alguns conceitos basilares da
fé hebreia veterotestamentaria, aplicando-os a Jesus e seu ministério, como a

significacdo espiritual dada ao sangue de Cristo derramado em sua morte (Hb 9).

80 EUSEBIUS CAESARIENSIS. Commentaria in Psalmos. [1] 0350-0509, [online], p. 84. (This text
belongs to the Thesaurus Linguae Graecae (TLG®), a Research Center at the University of
California, Irvine, which digitized it and owns the relevant ©Copyright. On May 15, 2008, Prof. M.
Pantelia, the Director of the Center, has expressly authorized). Disponivel em
<http://www.documentacatholica omnia.eu/02g/0265-0339, Eusebius_Caesariensis,_Commentari
a_in_Psalmos_[1] _0350-0509, M GR.pdf>. Acesso em julho de 2017.

1 TSEREBELAKES, Giannis. (Mavvng I'. ToepePerdkng). Meya ZaBRaro: H Tagn kal o ZappaTiouog
Tou O¢oU. In: Creteplus.Gr, 2016. Disponivel em <http://www.creteplus.gr/news/mega-sabbato--i-
tafi-kai-o-sabbatismos-tou-theou-165781.html>. Acesso em junho de 2017.

82 Dz respeito a aplicacdo de textos anteriormente registrados. (KOCH, 2005, p. 62)

283 KOCH; ELIAS, 2006, p. 79.

4 ADRIANO FILHO, José. Hebrews and the Scriptures: The use of Ps 95:7b-11 and Genesis 2:2b in

Hebrews 3-4, p. 5. Artigo no prelo a ser publicado na revista Reflexus, em 2018. Documento

cedido gentilmente pelo autor, apds a defesa de nossa Tese. Aproveitamos aqui para registrar

nossos agradecimentos ao autor.

Geralmente as visualizamos a partir do uso de parddia, aluses, ironia, parafrases, sem a clara

declaracdo de suas respectivas fontes. (KOCH; ELIAS, 2006, p. 92.)

% Nomenclatura utilizada por MASOTTI; LEITE, 2009, p. 83ss.
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Ainda ha a possibilidade do uso da intertextualidade em Hebreus, a partir de

uma andlise diacronica.?®’

Quando claramente seu autor vai citando textos de
Génesis 2, Salmos 95 e a ideia presente em Numeros 13 e 14, para trabalhar a sua
tese acerca do descanso pleno prometido e destinado ao verdadeiro povo de Deus
(Hb 3 e 4); ou quando trabalha a ideia de um novo pacto, a partir das palavras de
Jeremias, que ja sinalizava a ideia de uma alianca superior aquela firmada com os
pais, mas que ainda ndo estava clara, no periodo exilico, como seria de fato (Jr
31.31-34).

Por fim, também encontramos o uso de intertextualidade a partir de uma
andlise sincronica.’® Pois ndo ha como seus leitores ficarem alheios a alguns
assuntos teologicos, proprios de possiveis inquietacbes de sua época, mas que até
aguele momento ninguém havia explicado de forma mais especifica. Como na
elucidacdo sobre a verdadeira adoracdo (Hb 13.15), na conceituacado do que é fé
(Hb 11), na explanacéo acerca do sacerddécio de Cristo, ou mesmo a partir da defesa
de uma ética mais elevada, para as pessoas pertencentes ao povo de Deus (Hb

12.12-29).

2.5 Pelo uso de segmentos do AT como prototipo

Segundo Beale, embora pouco difundida, hd mais uma maneira de inter-
relacdo entre os Testamentos Biblicos: o uso de partes do AT como o molde

estrutural®®®

para a escrita de algo do NT. Este molde pode ser estabelecido a partir
de um esboco tematico restrito a um Unico contexto, ou a combinacdes pertinentes a
um contexto mais amplo. Além disso, tais correspondéncias, além da estrutura em
si, podem ser percebidas pelo uso de citacbes, alusdes, ecos ou paralelos
tematicos.?*°

Como exemplo de utilizacdo a partir de um contexto bem definido, Hartman

mostra que Dn 7 teria sido utilizado como modelo para as visdes relatadas em Ap 4,

87 Quando o texto usa intertextos de épocas diferentes, para trabalhar ou mostrar um novo

ressignificado. (cf. BEAL, T. K. Intertextuality. In: ADAM, A. K. M. (Ed.) Handbook of postmoderm
biblical interpretation. Saint Louis: Chalice, 2000, p. 129.)

%8 Usada com o sentido de uma busca pela teologia por tras de alguns assuntos, a partir do texto e
seus intertextos. (cf. BARTON, 2013, p. 8s. apud NIEWOHNER, 2017, p. 17.)

8 para maiores informacdes a este tipo de interpretacdo, sugerimos as obras: HARTMAN, Lars.
Prophecy Interpreted: the formation of some Jewish apocalyptic texts and of the eschatological
discourse Mark 13 par. LUND: Coniectanea Biblica: 1966, p. 145-177; e HARMON, M. S. She
Must and Shall Go Free: Paul's Isaianic Gospel in Galatians. New York: Gruyter, 2010, p. 261-265.

#9 BEALE, 2013, p. 111.
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5, 13 e 17.%' Ao que parece, Mt 14, Mc 13 e Lc 21 teriam seguido a mesma
estrutura empregada por Dn 7.2 QOu, ainda, podemos observar uma verdadeira
combinacao de citacfes ou alusdes de um segmento maior, como Is 49-55 servindo
de estrutura base para a carta aos Gélatas.?®® Assim como varios versos de Oséias,
Isaias, Deuteronémio, Leviticos, entre outros, teriam sido utilizados pelo autor aos
Romanos (9.25-11.35), sob o tema cativeiro-restauracéo.?** Outro exemplo de uso a
partir de um tema poderia ser visto em Rm 8.18-39, que aparentemente teria tido a
narrativa do &xodo israelita, como seu modelo.?**

Ao que parece, 0 hino da criagdo (Gn 1) teria sido montado a partir dos
moldes do éxodo israelita. Segundo Lifschitz Gn 1.4 teria relacdo com Ex 10.21-23;
Gn 1,7 com Ex 14.15-31; Gn 1.11-12 com Ex 16; Gn 1.14-18 com Ex 13.21; Gn 1.20
com Ex 16.13 e Gn 2.7 com Ex 20.%%

Ao seguirmos a forma de andlise utilizada nos exemplos empregados por
eles, podemos dizer que Hebreus 3 e 4 poderiam ter sido escritos sob os moldes do
salmo 95, em que ha uma mescla de declaracbes sobre o fato dos hebreus
pertencerem a Javé e a forte exortacdo de se ouvir Sua voz, a fim de terem uma
vida melhor garantida. Também poderiamos dizer que parte de um tema pertencente
a um contexto maior: o descanso (declarado em Gn 2.2, ndo conquistado em Nm 13
e 14 e prometido em Sl 95). Talvez ainda, dentro do prototipo contextual do Sl 95,
poderiamos dizer que ndo teria sido mera coincidéncia a homilia epistolar aos
Hebreus ter usado um padrdo quiastico a partir das ideias e, simultaneamente, o
jogo entre duas preposi¢cdes, como iniciais das subpericopes pertencentes a cada
elemento de sua poesia, tal como o salmista parece ter realizado.

2.6 Sob a 6tica do estruturalismo

Segundo Mondin, de Saussure foi o primeiro linguista a chamar a atencéo

para a importancia da estrutura da linguagem, no processo de comunicacéo.?®’ Mais

2L HARTMAN, 1966 apud BEALE, 2013, p. 112.

292 BEALE, 2013, p. 116.

2% HARMAN, 2010 apud BEALE, 2013, p. 119.

24 BEALE, 2013, p. 121s.

2% KEESMAT, 1999 apud BEALE, 2013, p. 123.

2% LIFSCHITZ, Daniel. Homem e Mulher, imagem de Deus: o sabado: a Hagada sobre Génesis 2.
Traducéo de Clemente Raphael Mahl. Sao Paulo: Paulinas, 1998, p. 14.

Isto se deu a partir de sua explanagao no “Cours de linguistique générale” em Lausanne, 1916. (cf.
MONDIN, Battista. A linguagem teoldgica: como falar de Deus hoje? Traduzido por José
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adiante, sua teoria foi retrabalhada e ampliada por Lévi-Strauss, que, ao analisar a
cultura do individuo, passa a defender que a escrita acaba recebendo uma maior
importancia, de certo modo, mesmo a despeito do proprio ser pensante que a
elaborou, e, principalmente, o conjunto ou a forma final de algum escrito acabava
ganhando um status mais elevado do que cada uma de suas partes.?®

Conforme o tempo foi passando, muitos estudiosos seguiram seus ideais,
concordando ou adaptando, como o caso de Schiwy. Segundo este tedrico, ao
aplicar os novos desdobramentos levantados pelos defensores do estruturalismo,
para a leitura e interpretacdo das Escrituras Sagradas, deveremos como tedlogos
interessados no real significado de um texto, nos preocupar, em especial, com dois
fundamentos desta escola: a) o modo de pensar e viver de toda sociedade sempre
acaba influenciando sua forma de comunicacéo e vice versa,?®® assim, antes de sair
tirando aplicac6es de qualquer texto biblico, se faz necessario uma boa pesquisa
acerca de cosmovisdo da pessoa que o escreveu ou editou e, ainda, daquelas que
irdo ler ou ouvir seus ensinos; e b) todo e qualquer trecho deve ser analisado e
interpretado a partir de sua correlagdo com o todo do texto no qual ele esta
inserido.>®

Isto se torna ainda mais interessante, quando levamos em consideragéo a
declaracdo de Geffré, que as Escrituras possuem outro fator colaborativo neste
processo mais amplo de correlacdo estrutural com o todo. Elas, também, de certo
modo, trazem em si uma fungdo “ontofénica”, no sentido de procurarem expressar
ndo s6 uma mensagem em si, mas a propria imagem do ser divino por meio da
escrita humana.*®*

Diante disto, podemos dizer que nosso hagiografo ja utilizava mecanismos
gue mais tarde vieram a ser criados como técnicas ou critérios pertencentes a
hermenéutica cientifica moderna. Ou seja, como bom conhecedor da cosmovisédo
helicoidal de seu povo, conforme melhor explicaremos no topico 5.1, conseguiu ir
intercalando sua tese de forma crescente mas, indubitavelmente, atrelada aos

assuntos ja tratados. Assim, ele se enquadraria perfeitamente na primeira

Raimundo Vidigal e revisado por Dislon Bento de Faria Ferreira Lima. S&o Paulo: Paulinas, 1979,
p. 33s.

298 | EVI-STRAUSS, Claude. Structural Anthropology. EUA: Basic Books, 2008, p.33-38.

299 SCHIWY, 1970, p. 29-32.

%9 SCHIWY, 1970, p. 41-45.

%1 GEFFRE, Claude. Crer e Interpretar: a virada hermenéutica da Teologia. Traducdo de Lucia M.
Endlich Orth. Petropolis: Vozes, 2004, p. 39.
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fundamentacéo estruturalista que defende a correlagéo entre a forma de vida de um
povo com 0s escritos de seus membros.

Curiosamente, ndo fica somente nisto, pois mesmo sem considerarmos a
possibilidade do uso quiastico do hagiografo para registrar seus pensamentos, ao
analisar cada capitulo, percebemos que, além de interagirem entre si, possuem uma
dindmica na qual acaba por destacar, implicita ou explicitamente, certos aspectos da
pessoa de Cristo e sua superioridade aos varios estagios de revelacdo do AT. Por
exemplo, em Hb 1 o autor declara que Jesus € a revalacdo maxima; no capitulo 2,
que Ele é a verdadeira mensagem; no 3, que é o arquiteto e fundador de Israel; no
5, é o grande sumo sacerdote; no 6, € o precursor; no 7, € eterno, por ser da ordem
de Melquisedeque; no 8 € o0 novo pacto; no 9, é o mediador de um novo pacto; no
10, € o novo e vivo caminho; no 11, é o cumprimento da promessa; no 12, é o autor
e consumador da fé; e no ultimo capitulo, “¢ o mesmo ontem, hoje e etrenamente”.

Note que ndo destacamos o capitulo quatro, porque, diferentemente dos
demais capitulos, aqui, 0 nosso hagiografo ndo especificou claramente nenhuma
caracteristica acerca da pessoa ou do ministério de Cristo. Todavia, a0 nosso ver,
ele o fez, ao citar o nome de Josué (0 mesmo nome de Jesus, no AT e no NT),
inserido no contexto do descanso. Assim, podemos dizer que nao teria légica gastar
tanta energia destacando acerca do descanso, se 0 mesmo nao tivesse uma relacéo
intima com Jesus. Além disso, como ele ndo declarou o que é o descanso e em
todos os demais capitulos ele trabalha definicées sobre o Cristo, deduzimos que a

partir da estrutura de Hebreus, Jesus é o descanso almejado, descrito no capitulo 4.

2.7 Em diadlogo com a filosofia

N&o ha como ler Hebreus sem visualizar seu autor como um pensador que
se utiliza de uma elevada estrutura e um alto nivel dos costumes e da lingua grega,
mesmo sendo um autor sob a cultura e cosmoviséo judaica.?®* Ao mesmo tempo,
conseguimos vé-lo como um pastor, que vai muito além da mera preocupacao com
0s membros de seu rebanho. Semelhantemente, ndo se trata apenas de um filosofo,
preocupado com a sabedoria por si s6, mesmo que as vezes pareca tao logico e

preocupado com a estrutura de sua fala.>®® Nem tdo pouco é um fundamentalista

%2 THPOMPSON, 1982, p. 1.
*¥ SPICQ, 1952, p. 91.



91

radical, apegado apenas as Escrituras, conquanto faca um vasto uso dos textos
Sagrados.®*

N&o obstante tais caracteristicas, que o envolvem em certo mistério e,
simultaneamente, em um profundo anonimato, ndo podemos deixar de pensar nele
como alguém fruto de seu tempo.>® Pois, ndo somente o cristianismo surge a partir

® como certamente o proprio autor aos

de uma “convergéncia” de culturas,®
Hebreus. Ele também deixa transparecer que seu conhecimento é interdependente
ao meio em qual viveu. O seu transitar, de forma tdo bela, pelo mundo judaico e
grego, sob o viés do cristianismo recém-chegado em sua época, acabou deixando
rastros pelos quais podemos vislumbrar suas origens.

Talvez por isto, ndo sédo poucos que logo tendem a classifica-lo ou associa-
lo com os gndsticos, em especial por suas interpretacées e exortacdes mais diretas.
Todavia, seu dualismo, em especial na forma de vislumbrar o(s) mundo(s), ndo é o
mesmo que o deles. Enquanto o gnosticismo parte de uma compreensao de duas
dimensdes simultdneas ou duas realidades paralelas, a semelhanca do mundo das
ideias de Platdo, na qual temos uma vivéncia dupla: temos uma vida real e sem
defeitos no mundo das ideias e, ao mesmo tempo, outra vida inferior, com falhas e
fracassos, aqui neste plano. O autor de Hebreus defende a ideia da existéncia de
dois “mundos”, um terreno e outro celeste, porém sua énfase tem mais a ver com a
guestao temporal. Ou seja, ambos (céu e terra) ja estdo conectados de certa forma,
tendo certa sintonia e simultaneidade, mas a nossa histéria individual é Unica.
Primeiramente serd vivida aqui, usufruindo certas benéfices das questdes
celestes/espirituais (a partir do que Cristo conquistou e estd fazendo no céu, Hb
4.14), mas, sO depois é gue entrara de fato nesta segunda dimensédo, sem qualquer
relacionamento com esta era terrena e nédo apenas como algo sempre simultaneo.**’

Em outras palavras, enquanto para a filosofia tida como platénica e gndstica,
0 “nosso eu” verdadeiro esta na dimensao celeste e nossa sombra esta aqui na
terra, para o hagiografo, o nosso eu (verdadeiro e Unico) esta aqui na terra, sob a
influéncia do divino, mas, apenas como peregrino, pois sua morada definitiva, seu

alvo real e maior serd na eternidade. Curiosamente, segundo Thompson, em

%% MASINI, 1985, p. 89.

%95 MASINI, 1985, p. 16-19.

%% Quando o evangelista Lucas menciona que Jesus teria vindo “na plenitude dos tempos”,
certamente fazia alusdo as grandes contribuicbes que as culturas judaica, grega e romana
deixaram para o mundo. Para maiores detalhes quanto a isto, ler CAIRNS, 2008, p. 31ss.

7 THOMPSON, 1982, p. 4.
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algumas citacdes gnosticas, Deus ou Cristo, sdo descritos como o proprio descanso.
E tinham a ideia de que o verdadeiro descanso deveria ser a meta final do fiel.>*®
Concomitante a isto, ndo ha como ignorar alguns lampejos e conhecimentos
oriundos da filosofia. Por exemplo, segundo Cardoso, Hb 3.1 teria forte conexdo com
0s cinco tipos de provas da argumentacdo aristotélica: lei, testemunha, contrato,
confissdo e juramento.**® Enquanto Lane, mesmo n&o sendo t&o especifico, diz que
certamente “o autor passou pela Escola de Filo”,*'° pois o didlogo analdgico entre
Deus-universo, Jesus-Moisés e casa-construtor, muito provavelmente teriam sido
emprestados do filésofo judeu-alexandrino. Além desse uso de alguns temas
filosoficos ou gndsticos, segundo Beale, o cristianismo primitivo também se dispunha
do uso da retérica grega. Por exemplo, Paulo era perito nisto, preocupado

principalmente em persuadir®*

seus ouvintes a obediéncia de suas exortacdes. O
autor de Hebreus, por sua vez, ndo ficava muito atras desta mesma habilidade.??

Segundo Williamson, Hebreus nao sofre influéncia tdo grande dos escritos
de Filo. Sua interferéncia seria muito mais em questdo da forma do que do
contetido.®!® Além disso, para Thompson, inclusive, a ideia de descanso e o sabado
(Hb 3 e 4) e do véu sendo descortinado (Hb 9.1-9) j& era algo bem presente na
literatura apocaliptica judaica.®* Michel até enxerga certas singularidades entre a
homilia aos Hebreus e a filosofia grega ou entre Hebreus e 0s ensinos judaicos.
Porém, conclui defendendo que o hagiégrafo é mais biblico do que rabinico e muito
mais palestino do que adepto da escola de Filo.3*°

Para Masini, embora o autor de Hebreus cite bastante as Escrituras judaicas
e se mostre um profundo conhecedor da cultura judaica, ndo h4 como negar a
empregabilidade de terminologia propria de escrituras helenisticas e platdnicas,
como por exemplo: a ideia de um Deus construtor (11.10), a expressao “pode-se

dizer” (encontrada em Hb 7.10) e a frase “causa de salvagdo” (5.9).3'° Ainda,

398 THOMPSON, 1982, p. 89.

%9 ARISTOTELES, Arte Retérica 1.15.1 apud CARDOSO, 2005, p. 154.

9| ANE, 91, p. 50, 73.

¥ Embora alguns autores defendam que os autores do NT usavam a fraseologia do AT sem qualquer
vinculo com seu contexto, fazendo alusédo, tdo somente, ao “poder” do AT, seguimos a opinido de
Beale (2013, p. 111) de que o contexto de tais frases, amplificariam e muito a eficacia da
exortagdo, tanto para 0s ouvintes, quanto para o préprio autor.

312 BEALE, 2013, p. 30.

13 WILLIAMSON, [?] apud THOMPSON, 1982, p. 8.

¥4 THOMPSON, 1982, p. 5,82.

5 MICHEL, [?] apud MASINI, 1985, p. 19.

%1% MASINI, 1985, p. 18.
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segundo Hewitt, a forma de se referir as Escrituras “em algum lugar” é tipicamente
encontrada tanto nas obras de Filo quanto nas literaturas rabinicas da época.®"’
Além disso, pode-se dizer que o préprio uso da palavra sabbatismos, que
embora tenhamos encontrado paralelo em alguns escritos judaicos, ao que parece,
seu surgimento ocorreu em contato com a cultura grega.®'*® Curiosamente, os textos
gnosticos que tratam do descanso, fazem-no a partir da citacdo de versiculos
biblicos e, geralmente, o associa com a salvacédo, relacionando-o a vida eterna,

ressurreicdo, paz e santidade.*

Diante desta complexidade toda € que para Otto ndo h& duavida que
“Hebreus reflete um complexo pano de fundo que tem origem na ‘esfera intelectual
da sinagoga helenista”.®®° E, muito provavelmente, tenha tido influéncia de varios
lugares, a semelhanca daqueles grupos; pois Hebreus trabalha a ideia de descanso,
presente na apocaliptica judaica, em especial Esdras IV, com o0s conceitos da
filosofia.*** Segundo Esdras IV, 8.52, havera uma cidade celestial na qual havera
descanso, bondade e sabedoria plena. Mas tudo isto jA estaria preparado e a
disposicdo dos fieis.**? Entretanto, ele ndo entra em detalhes de como seria o seu

acesso.

2.8 Finalizagé&o capitular

Ndo ha como negar que o autor de Hebreus, embora em parte
desconhecido, mostra-se um profundo conhecedor do AT. Guthrie chega a dizer que
ele prega o AT, o tempo todo.*?® Além disso, segundo Masini, ele & um ardoroso
biblista, preocupado com que seus ouvintes conseguissem compreender as
Escrituras sob o olhar cristolégico e cristédo.>**

Uma das maiores dificuldades de entendé-lo de forma mais plena € que ele
se utiliza de vérias técnicas ao mesmo tempo. Além de aluséo, ecos, interpretacdes
midrashicas, tipologia e alegoria, o autor gosta, como diz Guthrie, de expor sua tese

ou exortacdo, e comprovar com alguma citagdo, como se fosse um reforgo do que

$THEWITT, 1986, p. 97.

18 KASEMANN, 1938 apud MUELLER, 1998, p. 64.

9 THOMPSON, 1982, p. 90.

%0 OTTO, 1989, p 58-61 apud ADRIANO FILHO, 2001, p. 15.
%L THOMPSON, 1982, p. 15,100.

%22 ESDRAS 1V, 8.52 apud BRUCE, 1985, p. 79.

%23 GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1136.

24 MASINI, 1986, p. 89.
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acabara de falar.>* Assim, ndo da para dizer com certeza que “o autor de Hebreus
usou tal metodologia”. Embora tenha trago de todas estas analisadas e estudadas
neste capitulo e com evidéncias de que, volta e meia, usava mais uma do que outra.
Diante disto, no proximo capitulo, procuraremos analisar o sentido de cada um dos
quatorze primeiros versiculos de Hebreus 4, buscando atentar para este dinamismo

adotado por seu hagiografo.

%25 GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1136.



3 ANALISE DO CONTEUDO DA PERICOPE PRINCIPAL (Hb 4.1-14)

Mesmo ciente de que Hebreus usa como pano de fundo as passagens de
Gn 2.2, Nm 13 e 14, e Sl 95, que serdo considerados nos proximos capitulos, aqui,
analisaremos Hb 4.1-14, a fim de tentar descobrir 0 que seu autor pensa sobre 0
assunto. Segundo Gréasser, esta pericope funcionaria como resposta a provocagao
feita anteriormente pelo nosso hagidgrafo, em Hb 3.12-19.3%° Em outras palavras,
enguanto no capitulo trés, o autor de Hebreus mostra o perigo de ser negligente com
a Palavra de Deus, aqui (em Hb 4.1-14), ele estaria procurando mostrar aos seus
ouvintes, a forma correta de se responder a promessa divina. Por esta razdo, ele
trabalha bastante a tematica do descanso, chegando a citar esta palavra cerca de

nove vezes.

3.1 Traducdo do trecho de interesse®’

Primeiramente, foi realizada uma traducéo de todo o capitulo, para garantir a
ideia inicial de que a pericope a ser trabalhada deveria ser até o verso quatorze. Ao
confirmar isso, passamos a concentrar os esfor¢cos apenas até o versiculo quatorze,
pois, conforme mencionado anteriormente, ele seria o Ultimo verso da subpericope
em estudo. Desta forma, eis uma proposta de traducdo, que, mais adiante, sera

utilizada para as analises e verificac6es dos teélogos e comentaristas:

4.1 ®oPndduev odv, unmote Katolsumopnévne Emayyedog siceldeiv eic v

KATATovo  avtod 60Ki) TIC €5 VUMDY VOTEPNKEVOL.

Portanto tememos que, no tempo em que se deixa de lado>?®

329

a promessa de

entrar no descanso de Deus,”” [...] alguém dentre vés acabe ficando para tras.

%26 GRASSER, 1990, p. 198.

%7 Traducao realizada a partir do texto grego: Aland, Barbara et al The Greek New Testament. 4th ed.
Federal Republic of Germany: United Bible Societies, 1993, c1979, S. 567. Acessado no CD ROM
LIBRONIX: Biblioteca Digital da Biblia. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil. Para a traducéo,
também foram utilizados outros recursos, como o BIBLE WORKS, n.7; a obra MOULTON, Harold
K. The analytical greek lexicon of the New Testament. London: Samuel Bagster and Sons, 1978 e
outros analiticos e dicionarios (que serdo mencionados mais adiante).

Literalmente teriamos: “em qualquer tempo em que se esta deixando abaixo”, com o sentido de
ignorar ou menosprezar a promessa. Por isto, optamos pela tradugéo para o portugués “deixar de
lado”, que é uma expressao nossa que traduz bem este sentimento.

328
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4.2 xoi yap €ouev eomyyeAopuévol Kabdmep KAKEIVOL® AAL" OVK MQEANCEV O
AOY0G THG aKkofig kelvVOVg LT CLYKEKEPAGLEVOLG TT| TIGTEL TO1G AKOVGAGLY.

Pois, nds temos recebido as boas novas assim como aqueles também. Mas
a palavra ouvida ndo os ajudou, uma vez que eles ndo se apegaram a mesma,>*

pela fé.

4.3 Eilogpyoueba yap €ig [Tv] xotdmavcty ol motevcavteg, kabmg ipnieve
¢ dpoca £v 1] 0pYT Hove &l eloeAeDGOVTOL EIC TNV KATATOVGTV LoV, KAITOl TAV EPYV
Ao KotafoAfic KOGHOV YeEVNOEVTOV.

Todavia, (n6és), os que temos crido, estamos na peregrinacdo ao
descanso®** porque (Ele) disse: “como jurei na minha Ira, jamais entrardo no meu
descanso”. Embora, Suas®*? obras tenham sido terminadas desde a fundacédo do

mundo.

4.4 gipnkev yap mov mepi thg £POOuUNG obtwge Kol kotémavcsey 0 0e0g &v i)
NUEPQ T EPOOUN AT TAVT®V TAV EpymV adToD,
Pois, em certo lugar, disse assim a respeito do sétimo (dia): “e descansou

Deus, no dia sétimo, de todas as Suas obras”.

4.5 Kol €v To0T® TAALVe €l eloEAEDGOVTOL €I TNV KATATAVGTY LoV
E neste mesmo (lugar, falou) novamente: “Jamais entrardo no meu

descanso’.

%29 | iteralmente teriamos “dele”. Todavia, quando lemos o texto em relagao a continuidade do capitulo
trés, percebemos que trata-se do descanso divino. Assim, optamos nomeéa-lo aqui, por ser a
primeira vez que é mencionado neste capitulo.

%0 Literalmente teriamos “uma vez que ela (a palavra) ndo tem sido apegada,® pela fé, aos que

ouviram”. No grego ndo vemos problema, pois o verbo apegar-se estd no passivo. N&o

conseguimos pensar em oura forma no portugués, que ndo desse a ideia de que o problema

estaria na Palavra que ndo estaria apta para ser apegada. Assim, optamos, em inverter o agente
verbal, mas mantendo a ideia original de que a Palavra estava a disposicdo, mas aquela geracao
do deserto € que ndo soube aproveita-la, por conta de sua falta de fé.

Optamos por esta descricao, porque acreditamos ser a melhor forma de descrever o processo de

entrada, descrito no grego. O problema é que em nossa lingua portuguesa, o verbo entrar é télico,

demonstrando a¢do instantanea, enquanto a conjugacdo grega, nos da a ideia de processo. Além
disso, peregrinagéo é bem condizente com a temética geral, trabalhada por Hebreus.

Literalmente nés temos “das obras”, porém pelo contexto, fica claro que se refere as obras que

Deus fez.
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4.6 gnel ovv AQmoleimeton TvAC £iceAdsiv elc odThv, Kol ol TPOTEPOV
evayyeMobévteg ok gichilbov S dmeibeiov

Assim visto que aqueles a quem primeiro foram anunciadas as boas novas
ndo entraram, em razao da desobediéncia; (0 descanso) ainda € reservado (para

gue) alguns entrem nele.

4.7  méAwv tiva opilel nuépav, onuepov, &v Aavid AEyov HETE TOGODTOV
yPOVoV, KaBmg Tpoeipntate Enuepov €0v THg wvig avtod dKovonte, Ut oKANpHVNTE
TG Kopdiog DU@MV.

Além disso,%** depois de tanto tempo, temos em Davi, a determinagéo de um
certo dia — hoje — ao dizer anteriormente: “Hoje, se ouvisseis®*** a voz Dele, nédo

endurecerieis 0s vossos coragdes”.

4.8 &iyop avtovg Incodg Katémavcev, ovk av mepl AN EAdAel Letd TaDTO
NuéPoG.
Se pois, Josué tivesse dado repouso®® a eles, ndo (se) falaria acerca de

outro dia (para descanso), depois destas coisas.

3 A tradugdo mais usual seria outra vez, mas, segundo Mounce também pode ser utilizado como

uma locacgao adverbial, por isto, optamos pelo uso do “além disto”. (MOUNCE, William D. Léxico
analitico do Novo Testamento grego. S&o Paulo, SP: Vida Nova, 2013, p. 457.)

No grego, ambos os verbos (‘akouséte e sklérynéte) estdo no subjuntivo, modo este que expressa
o desejo do hagidgrafo de que as pessoas sob os seus cuidados pudessem dar ouvidos a voz
divina, para assim conseguir vencer a tentacdo do dia a dia, diferentemente do que ocorrera com
seus antepassados. No texto hebraico, os verbos utilizados pelo salmista sdo (tishma‘u e tagshu),
respectivamente, declinados como Qal imperfeito e como uma das formas do Hiphil jussivo
(demonstrando desejo - quando aliado ao advérbio de negacao se torna imperativo. Todavia, ndo
vemos como um imperativo assim como 0 nosso, que tdo somente d4 uma ordem. Em especial,
ao analisar o préprio uso que o salmista faz para o verbo “intimar”, como sindnimo de convite para
gue o povo adore. Pelo contexto, soaria muito estranho e agressivo mantermos a ideia de uma
intimacdo, seria mais salutar entendé-la como um convite insistente, um clamor). Assim,
acreditamos que, na concepc¢éo do salmista sua insisténcia seria no sentido de, sendo o povo de
Deus, ovelhas do seu pasto, ao ouvirem Sua voz, poderiam ter uma atitude diferente daquela que
seus pais obstinados tiveram. Por isso, optamos pelo uso em portugués, de Hb 4.7, como o
subjuntivo seguido do condicional no futuro do pretérito, porque o subjuntivo do verbo endurecer é
igual ao seu imperativo (endurecais), o que daria a ideia de uma ordem e ndo de uma
consequéncia. Ou seja, o desejo do autor de Hebreus é que seus ouvintes ougam a voz divina
para assim conseguir ndo endurecer seus coragdes.

Aqui consideramos repouso como sindnimo de descanso. Apenas para evitar a repeticdo desta
palavra, neste mesmo versiculo, mais a frente, entre parénteses.
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4.9 dpa dnoreinetar cofPotiocnog @ Aad tod Oeod.
Portanto tem sido reservado para o povo de Deus, um descanso absoluto

em Sua presenca.®*®

4.10 O yop eiceABdV €l TNV atdmavcty avtod Kol aVTOS KATETAVGEY A0 TOV
Epymv anTod domep Amd TAV idimv 6 Bedg.

Aquele pois que esta na peregrinagdo ao descanso dEle também descansa
das suas obras, assim como Deus (descansou) das Suas proprias.

4.11 ZImovddcwmpev ovv giceAdely gig ketvny TV Katdmavcty, tva pry &v 16
VT TIC VTodElypaTL TEoT THG Anmedeiog.
Esforcemo-nos portanto, a entrar naquele descanso, a fim de que néo

venham a cair no mesmo erro de desobediéncia.

4.12  Zdv yap 6 Adyog tod Oeod Kol €vepyng Kol ToUdTEPOG VILEP TAGOV
nayopav SioTopoV Kol SUKVOUUEVOS APl LEPIGHOD YLYRG Kol TVEDUATOC, APUDV TE
Kol pueA®dv, Kol Kp1tikog EvOuuncemv Kai évvoldv Kapdioge

Pois a Palavra de Deus € viva, operante e mais afiada que qualquer espada
de dois gumes. (Ela) penetra até (a) divisdo de alma e de espirito, de juntas e de

medulas, € habil para discernir os procedimentos e inten¢des do coracao.

4.13 kol ook €0tV KTIOIS AQOVIG EvOMoV avTod, TAVIO O& Yuuve Kol
TETPAYNMGUEVA TOTG OQOAALOTC adTOD, TPOC OV MUV O AOYOG.

De igual modo, criacdo alguma esta oculta perante a Palavra.*®*’ Todas as
coisas (estdo) nuas e expostas perante os olhos dEla.>*® A qual temos de prestar

contas.>*®

33 Evitamos aqui a tradugao comum “repouso ou descanso sabatico” por estar implicitamente

correlacionado a guarda do sabado. Até aqui, temos entendido que o descanso a que se refere o
hagiégrafo tem caracteristicas fisicas, mas também as de cunho espiritual e vai muito além da
guarda de um Unico dia. Assim, optamos pela expressao “um descanso absoluto na presenca de
Deus” por entender que melhor resume a ideia por tras da palavra sabbatismos, tdo enigmatica.
Literalmente seria perante ele. Mas, entendemos que o pronome pessoal da terceira pessoa aqui
descrita, refere-se ao Logos, que é a Palavra encarnada. Por isto, indicamo-la de forma explicita.
%% Mesma consideracdo da nota anterior: no grego, é utilizado um pronome pessoal na terceira
pessoa do masculino singular, o que acreditamos se referir ao Logos.
%39 Literalmente temos: “para quem a Palavra esta a nos”. E uma figura de linguagem que expressa a
ideia de prestacéo de contas.
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4.14 “Eyovteg ovv dpyepéa péyav dieAniv0oto tovg odpovoie, Incodv tov
VIOV T0oD Be0D KpaTMUEV THG OpOAOYIOC.
Portanto, ja que temos um grande sumo sacerdote, Jesus, o Filho de Deus,

aquele que penetrou os céus, retenhamos firme a (nossa) confissédo.
3.2 As variantes textuais

Segundo Aland, ha apenas trés variagfes. Uma no versiculo dois e as outras
duas no verso trés.**® Em Hb 4.2, enquanto a leitura convencional usa a palavra
sygkekerasménous (verb, partic. perf. pas. masc. plur. no acus.)** varios
manuscritos o trazem sygkekraménos, (vb. part. perf. pas. masc. sing. Nom.).3*? H3,
também, alguns manuscritos que trazem como synkekerasménos (subs, masc, sing,
nom. relativo a l6gos tes akoés) ou ainda como synkekrammévoi.*** Embora nao se
conseguisse definir esta ultima, a partir dos comentaristas analisados, ndo ha quase
nenhuma diferenca no entendimento geral da passagem. Por exemplo, para Guthrie
ela significa “encontrar-se com”.3** Assim, enquanto nossa traducdo inicial seria
“Pois, nds temos recebido as boas novas assim como aqueles também. Mas a
palavra ouvida ndo os ajudou, uma vez que eles ndo se apegaram a mesma, pela
fé.” Todavia, se adotarmos a sugestdo de uma de suas variantes, teremos
“Também, pois, nds temos recebido as boas novas assim como aqueles também
(receberam). Mas a palavra ouvida ndo ajudou aqueles, uma vez que ela (a palavra)
nao se apegou (synkekerasménos), pela fé, aos que ouviram”. Esta segunda opgéao
parece fazer mais sentido, em especial, quando olhamos para o contexto geral, no
qual Deus, por meio de Sua palavra, sempre esteve a disposicdo para auxiliar o
povo em sua jornada. Assim, o problema do povo néo foi alguma ineficiéncia da
“‘palavra”, mas a dificuldade dos hebreus em obedecé-la, seguindo os seus
preceitos.

O verso trés, por sua vez, apresenta duas variagdes, mas também, sem

muita mudanca no entendimento geral do mesmo. A primeira € 0 uso da expressao

%9 ALAND et al, 2009, p. 628.

%1 PERSCHBACHER, Wesley J. Ed. The new analytycal greek lexicon. Massachusetts: Hendrickson,
1996, p. 382.

%2 pPERSCHBACHER, 1996, p. 382.

3 ALAND et al, 2009, p. 628.

%4 GUTHRIE, Donald. Hebreus: introducé@o e comentario. Sdo Paulo: Vida Nova, 2007, p. 105s.
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‘eiserxémetha gar**® que para alguns manuscritos deveria ser ’eiserxémetha ‘oun.
Enquanto a primeira forma o verbo € seguido por uma conjuncado, na segunda ele é
seguido por uma particula pospositiva.3*® Outra forma, nesta mesma combinacéo de
palavras, encontradas em alguns manuscritos € que além da particula pospositiva,
em vez do 6micron, no verbo é usado o 6mega: ‘eiserxémetha ‘oun. De igual modo,
embora ndo se tenha encontrado um analitico onde aparecesse a versdo com o0
Omega, segundo os comentaristas, ndo ha diferenca no significado, dentro deste
contexto.

Por fim, ha uma insercdo de um artigo no verso trés,** o que deixa um
pouco mais claro na definicdo e entendimento do assunto, no que diz respeito a sua
leitura. Porém, sua auséncia, atestada na grande maioria dos manuscritos e

variantes, ndo impede a se chegar a mesma conclusdo que ele poderia dar.
3.3 Analise de Hb 4.1-14 seguindo a estrutura do padréo quiastico

Aqui, seguiremos a proposta do padrdo quiastico sugerido no topico 1.5,
dividindo-o em sete bragos e seguindo a seguinte estrutura: A-B-C-D-C’-B’-A’.
Mesmo que alguns ndo concordem com esta disposi¢cdo, ou que a tenham como néo
claramente sustentavel, optamos por manté-la assim, por acreditarmos em sua
viabilidade e, acima de tudo, porque a estrutura em si, ndo atrabalha a analise de

cada versiculo isoladamente. Apenas corrobora para um entendimento maior.

3.3.1 Os bragcos A e A’ do quiasmo: exortacao a fidelidade, na busca pelo
descanso (Hb 4.1,14)

A 4.1 Portanto tememos que, no tempo em que se deixa de lado a promessa
de entrar no descanso de Deus, [...] alguém dentre vis acabe ficando para tras.

A’ 4.14 Portanto, jA que temos um grande sumo sacerdote, Jesus, o Filho de

Deus, aquele que penetrou os céus, retenhamos firme a (nossa) confissao.

%5 ALAND et al, 2009, p. 628.

%% GINGRICH, F. Wilbur; DANKER, Frederick W. Léxico do Novo Testamento grego - portugués.
Traducao de Julio P. T. Zabatiero. S&o Paulo: Vida Nova. 2005, p. 45 e 151.

%7 ALAND et al, 2009, p. 628.
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O brago A’ tem uma conotagao e ligagdo muito maior com o verso 1 do
capitulo 3, pois repete varias palavras: “Jesus”, “sumo sacerdote”, “confissao”, “ceu”
e o fato de Jesus ser um “emissario divino”.3*® Todavia, isto ndo impede de A’
manter uma afinidade com o “bragco A”, mesmo que se limite a corresponder por
meio de assuntos. Desta forma, em “A” encontramos a preocupac¢ao de que seus
fieis estivessem falhando; enquanto A’ mostra uma exortacdo a perseveranca. “A”
enfoca os possiveis infiéis, A’ € um apelo aos crentes. Aqui, a correspondéncia seria
antitética: crentes versus descrentes e temor pela falha versus exortacdo a
perseverancga. Ainda, em A € mencionado a possibilidade de entrarmos no descanso
divino, em contrapartida, A’ declara que Jesus, nosso sacerdote maior, ja adentrou

no céu. Por fim, ambos os versos usam a preposi¢cao ‘oun apés o verbo inicial.

“Temamos portanto” (Hb 4.1a)**° — Dattler, enfoca tanto o temor, que
passa a ideia de que assim como os judeus falharam no passado, em meio a sua
jornada, “os cristdos correm o perigo de ndo entrar no repouso verdadeiro junto de
Deus na eternidade”,*° transmitindo a ideia de uma jornada tdo instavel quanto
aquela do passado. Ja Laubach, curiosamente, apenas se preocupa em dizer que a
ideia do autor era dizer que “na vida dos filhos de Deus ainda existe ‘temor e

I

tremor”,**! focando apenas na temeridade em si. Todavia, acaba deixando de fora a
razao principal, que era o receio do hagidgrafo em perder seus ouvintes, da mesma
forma que o povo havia se perdido, anteriormente. Isso € corroborado por Champlin,
que diz que a conjungéo, traduzida por “portanto”, € uma palavra que remete a algo
anterior, neste caso, ao exemplo anterior de incredulidade.®*? E, por esta razéo, o
temor é de que os membros de sua comunidade acabassem sendo negligentes
como aquela geracéo do deserto foi no passado.

Guthrie, também chega a mesma conclusdo, porém por um caminho

diferente. Segundo ele, é a posicdo do verbo, junto a conjuncdo, que daria a

8 por isto, seguimos a opinido de Adriano Filho, de que este verso 14 faz parte da pericope em

analise.

Esta nomenclatura, 1a, 1b, 1c, 2a, 2b, 2c, entre outras, ndo segue a definicdo geral de divisdo dos

versiculos. Mas optamos por manté-las aqui, apenas como indicativo sobre a qual verso pertence

a referida parte e mais ou menos qual seria sua localizacdo dentro do versiculo, a partir da nossa

versdo para o portugués.

%0 DATTLER, Frederico. A carta aos Hebreus. S&o Paulo: Paulinas, 1980, p. 97.

%1 | AUBACH, Fritz. Carta aos Hebreus: comentario esperanca. Traducéo de Werner Fuchs. Curitiba:
Evangélica Esperancga. 2000, p. 74.

%2 CHAMPLIN, 2002, p. 514.
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conotagcdo de que “seria salutar para os cristdos considerarem seriamente o
fracasso dos israelitas, que incorreram no desagrado de Deus, e temer que uma
calamidade semelhante ndo sobrevenha aos membros da nova comunidade, o Israel
espiritual”.>*

No entanto, Ellingworth, enfoca a promessa. Assim, este temor seria como
algo pedagogico, como se o hagiografo estivesse mais interessado em ensinar
sobre a seriedade da situacdo do que alarma-los.>** Implicaria muito mais, em um
convite para a comunidade repensar sua postura para com a Palavra de Deus,>*® do
gue em um mero amedrontamento.

Em sintese, podemos dizer que este temor ndo pode ser aplicado aos
cristdos, com relacdo a eternidade, o que poderia incorrer em termos de dizer sobre
a instabilidade da salvacao. Faz muito mais sentido ser uma palavra de preocupacao
do autor de Hebreus, no sentido de que seu povo, os israelitas de sua época, que
ouviram sobre o evangelho, poderiam estar sendo tdo negligentes quanto seus
antepassados em nao dar atencdo a voz divina. E, consequentemente, perder a
oportunidade do descanso. Nao podemos usar esse trecho como se eles ja tivessem
entrado no novo descanso e ja o tivessem perdido pela incredulidade. Parece mais

natural pensar que, pela incredulidade, ndo estavam conseguindo entrar.

“(que) alguém dentre vés pareca ter ficado para tras” (Hb 4.1b) — aqui, o
verbo parecer, as vezes tem sido traduzido como “perecer”; pois, conforme Guthrie,
a raiz também pode ser traduzida como “julgar tendo”.3*® Ou também “ter uma ideia
juridica de ‘ser achado’ [culpado]”.®**” Embora seja dificil dizer com exatiddo qual das
duas tematicas estaria abrangendo, optamos pelo uso do parecer, visto que a ideia
de perecimento, ja estara implicita mais adiante no mesmo versiculo.

Quanto a expressao “ficar para tras”, embora seja quase certo afirmar que o
hagiografo tinha em mente a ideia de um atleta ou soldado, “alguém marchando num

batalhdo que anda mais rapido do que ele [que] ndo pode acompanha-lo, por isso

%3 GUTHRIE, 1984, p. 104. Por Israel espiritual, este autor se refere ao chamado povo de Deus, a

partir do ministério de Cristo. Assim ndo mais estariam atreados a ideia de uma nacionalidade, por
isto o termo espirtual, mas, ao mesmo tempo, continuariam como alvo de varias promessas a
Israel.

% ELLINGWORTH, 1993, p. 237.

%5 | ANE, 1991, p. 97.

%% GUTHRIE, 2007, p. 104.

%7 RIENECKER, Fritz; ROGERS, Cleon. Chave Linguistica do Novo Testamento Grego. Tradugéo de
Gordon Chown e Julio Paulo T. Zabatiero. S&o Paulo: Vida Nova, 1995, p. 500.
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fica para tras”;**® num contexto religioso, pode significar alguém que nao foi “capaz

de cumprir todas as demandas [...] sendo negligente, falhando, ndo atingindo o
padréo exigido”.>*°

Sob esta mesma concepgdo de “ficar para tras” ser sinbnimo de “ter
falhado”, Champlin defende que o hagiografo aplicou alguma metafora a vida do
atletismo, em que apesar de tanto esfor¢co na fase inicial, ao fim da jornada néo se
obtém a premiacdo.’®® Em outras palavras, alguém em sua comunidade estava
correndo o risco de ser julgado como desqualificado para usufruir a promessa.

Resumindo, mesmo que tivesse uma jornada inicial bastante louvavel, ao
abrir mdo de algumas praticas judaicas em nome da fé cristd, alguns daquela
comunidade ndo teriam feito de forma plena e, por isso, estariam sendo
considerados como desqualificados. Por isso, nossa traducao final para esta parte

ficou sendo “Portanto temamos que alguém dentre vos acabe ficando para tras...”

“no momento em que se ignora a promessa de entrar no descanso de
Deus”. (Hb 4.1c,d)®' - Segundo Lincoln, nas onze vezes que o descanso
(katapausis) aparece na LXX pode “significar um estado ou um lugar de descanso”,
diz ainda que ela é o termo correlato a palavra hebraica menuhah e que a mesma,
em geral pode ser usada “tanto para o lugar do descanso de Deus na terra
prometida, quanto para o templo como o seu lugar de descanso”.%

Todavia, ndo conseguimos deduzir de onde Lincoln teria obtido esta quantia
de onze utilizacbes. Pois numa consulta rapida no aplicativo Bible Works 7,
observamos que o substantivo katapausis aparece por treze vezes na LXX e na
concordancia biblica impressa, localizamos quinze usos.**® Ao ler cada passagem,
percebemos que destas aparicdes, trés dizem respeito & cessacio de atividades (Ex
35.2, Nm 10.35, 2Mac 15.1), duas tém uma conotacédo de auséncia de guerra (Jz
20.43 e 1Re 8.56), uma € enigmatica (S| 95.11) e as sete restantes, referem-se a
algum lugar, em especial ao templo. Quanto a traducdo de menuhah para o grego,

das 20 vezes em gue este vocabulo aparece no Antigo Testamento, segundo o Bible

%8 RIENECKER; ROGERS, 1995, p. 500.

%9 RIENECKER; ROGERS, 1995, p. 501.

%9 CHAMPLIN, 2002, p. 514.

%1 Aqui ele é a Ultima parte do verso, pois seguimos nossa traducdo em portugués. Todavia, no texto
grego seria a segunda parte, Hb 4.1b.

%2 | INCOLN. Sabado. In: CARSON, D. A. (Org.). Do shabbath para o dia do Senhor. Traducéo de
Suzana Klassen. Sao Paulo: Cultura Crist&, 2006, p. 214.

%3 HATCH; REDPATH, 1954.



104

Works 7, ela aparece de seis formas diferentes e séo traduzidas para o grego como
katapausis (8x), 'anapausis (8x), ‘anapauma do verbo ‘anapauw (1x), thysian (2x) e
dwron (1x). Para Taylor, o significado das duas ultimas palavras gregas € “sacrificio”
e “oferenda”.®**

Em outras palavras, quando o povo estava na terra ou no templo, usufruia
do descanso divino, sindbnimo também de intimidade com Ele. Pois, a ideia de
receber o descanso divino, tinha uma conotacdo muito forte, a partir de Dt 5.15,
onde “cada sétimo dia deve lembrar Israel de que seu Deus € um Deus libertador,
um Deus que conseguiu eliminar todos os senhores de escravos”.*®> Nesta mesma
linha de raciocinio, Coenen e Brown dizem que, teologicamente, o conceito de
descanso no Antigo Testamento também esta intimamente ligado com o descanso
dos inimigos.*®® Por conta disso, Moura traga um paralelo entre esse descanso e 0
texto de Mt 11.28-30, onde Jesus se apresenta como o verdadeiro descanso.®*’ E
Champlin, ainda vé esse descanso como sendo sinénimo de salvacéo.*®®

Em suma, esse descanso definitivamente ndo poderia ser somente o
territério de Canad ou o templo, pois na época da escrita desta homilia os hebreus
tinham os dois,**® mas o hagiégrafo continua preocupado com a possibilidade deles
nado terem usufruido desse descanso. E pior, esta preocupado de que seus leitores
percam esta béncao divina por conta de ndo darem crédito & Sua promessa.

Sem sombra de duvida, a ideia principal aqui é a certeza de que a promessa
de descanso ainda esta a disposicdo.®’® Lightfoot também corrobora com este
pensamento e diz que, a despeito da falha de seus antepassados, que morreram no
deserto e seus conterraneos, que ndo entenderam a grandeza desta promessa, 0O

descanso que Deus tinha planejado para o seu povo continuava disponivel, “ela

%4 TAYLOR, Bernard A. The analytical lexicon to the Septuagint: a complete parsing guide. Grand

Rapids: Zondervan, 1991, p. 62,100.

WOLFF, Hans Walter. O dia de descanso no Antigo Testamento. Estudos Teoldgicos. N° 1, ANO

12,1972, p. 2.

%% COENEN, Lothar; BROWN, Colin. Dicionario internacional de teologia do Novo Testamento.

Traducéo de Gordon Chown. S&o Paulo: Vida Nova, 2000, p. 521.

MOURA, Pedro. a Carta aos Hebreus: um serméo sobre o sacerdécio de Cristo. Rio de janeiro:

JUERP, 2008, p. 91.

%8 CHAMPLIN, 2002, p. 514.

%9 sabemos que os hebreus, neste periodo, estavam sob a influéncia do império romano. Todavia, tal
40” ndo pode ser encarada aos moldes dos regimes de escravatura modernos, afinal,

365

367

“escravidao
como bem destaca Cairns (2008, p. 29-56) os hebreus, assim como outros povos, dispunham de
certa liberdade tanto religiosa, quanto administrativa, desde que ndo confrontassem o império.

%9 GUTHRIE, 2007, p. 104.
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continua aberta e preparada para os homens [com o sentido de humanidade]”.*"* E

bem verdade que a promessa nao havia sido cumprida, nem tdo pouco abolida.

“Tendo pois um grande sumo sacerdote,” (Hb 4.14a) — O verso 14 € a
conclusdo para a pericope em estudo. Vanhoye também concorda com isso, e
amplifica, dizendo que assim como o verso 14 € a conclusédo logica com énfase na
fé, esbocada nos versos anteriores, o versiculo 15 inicia uma nova sessdo sob o
prisma do ‘Sumo sacerdote misericordioso’.>’> Quanto & conclusdo em si, ndo é tdo
dificil de aceitar. Todavia, 0 uso da preposicdo pospositiva éun € que pode trazer
certa inquietacdo. Por exemplo, para Ellingworth, ela seria apenas adversativa e
sem qualquer relacdo com a parte precedente.*”® J4& em Mora, 6un é indicativo de
conclusao, mas poderia sé-lo para todo o versiculo, como também poderia dizer que
apenas uma de suas partes seria a palavra conclusiva para a pericope toda.?"

Embora se tenha essas quatro possibilidades para o uso da preposi¢cdo oun,
Mora explica que o contexto € claro em mostrar que todo o verso 14 serve como a
conclusao dos versiculos anteriores. Entre eles ha uma relacdo bastante clara e
l6gica, entre o sumo sacerdocio de Cristo e a necessidade de se ter uma fé
constante. Também ha afinidade tematica e literaria entre ‘a fé que entra’ e um apelo
dogmaético entre a primeira parte do verso e o assunto descrito em 3.1-6. De igual
modo, ha uma similaridade muito grande entre a ideia expressa na segunda parte de
Hb 4.14, com o trecho de 3.7-4.13.3"

Convém salientar que além do verso 14 ser o resumo ou a conclusdo da
pericope como um todo, também faz parte de um dos bragos externos do
‘candelabro quiastico’. Assim, serve como resposta positiva para o anseio temerario
esbocado em Hb 4.1.

Para entender o peso da afirmacdo de que Jesus é um grande sumo
sacerdote, é interessante recorrer a Ellingworth, que afirma que esse termo ja havia
sido utilizado para referir-se a Simédo Macabeus, para Melguizedeque e até mesmo
para a palavra l6gos. Mas, aqui, hd um paralelo com o texto de 5.1 e serviria, além

de um recurso estilistico para antecipar o que sera tratado mais adiante, para

$LLIGHTFOOT, 1981, p. 109.

32 VANHOYE apud MORA, Gaspar. La Carta a los Hebreos como Escrito Pastoral. Barcelona:
Editorial Herder, 1974, p. 153.

7% ELLINGWORTH, 1993, p. 266.

" MORA, 1974, p. 152.

%° MORA, 1974, p. 152-159.
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enfatizar que Jesus vem de uma ordem diferente.*’® Para Mora é uma declaracédo
sobre a eficacia de seu ministério e com relacdo a sua obra salvifica, que tange ao
gue é eterno. Isso, em especial, por entender que a figura de Jesus sobre a casa de

Deus, esbocada em 3.6, garante esta aplicacdo escatoldgica.>”’

“Jesus, o Filho de Deus, aquele que penetrou os céus,” (Hb 4.14b) -
Segundo Hobbs, aqui o autor estaria mostrando a dupla manifestacdo do Cristo.
Enquanto o nome “Jesus” diz respeito a sua humanidade, a declaracéo ‘o filho de
Deus’ refere-se a sua divindade. Ele destaca, também, a presenca do artigo
definido. Jesus é o filho e ndo apenas ‘um filho’.*”® Bruce chama a atenc&o para a
intencionalidade do uso dos dois titulos, essencialmente opostos entre si. Segundo
ele, o hagiografo passaria uma mensagem de seguranca aos Seus ouvintes; pois
como homem, Jesus poderia se aproximar deles e compreendé-los, e como Deus,
teria a prerrogativa de ser capaz de executar sua obra, de fato.*”®

Ja, sobre a afirmacgao ‘penetrou os céus’, o verbo diélélythéta € um participio
perfeito, indicando uma acao total e irreversivel. Em outras palavras, serviria como
uma auténtica declaracdo sobre a exaltacdo de Jesus.*® Ainda, segundo Mora,
embora a expressao ‘penetrou os céus’ apareca aqui, pela primeira vez, sua ideia é
confirmada também pela expressdo ‘€ sacerdote para sempre’; e, pode com certa
tranquilidade ser aplicada a vitoria pessoal de Cristo e, consequentemente, ao
sentido salvifico de seu ministério.*

Bruce esclarece ainda, que o uso da palavra céu no plural se deu por conta
de sua correlacdo com a palavra hebraica do AT, a qual s6 é encontrada no plural.
Aqui, a ideia é expressar a transcendentalidade da pessoa e obra de Jesus.
Concomitantemente, acaba distinguindo-o dos outros usos historicos para o titulo de
‘grande sumo sacerdote” afinal, com seu sacrificio Jesus foi o primeiro a adentrar

382 383

plenamente 0 ambito celeste. Isso, pressuposto, pode indicar duas

3% ELLINGWORTH, 1993, p. 266.

¥ MORA, 1974, p. 157s.

"8 HOBBS, Herschel H. Studies in Hebrews. Nashville: Southern Baptist Convention, 1954, p. 45.

"9 BRUCE, 1964, p. 84.

%0 E| LINGWORTH, 1993, p. 266.

L MORA, 1974, p. 157s.

%2 N&o temos como objetivo gastar muita energia com definicdes e distingdes com o comumente
chamado estagio intermediario entre a morte e a ressurreicdo. Mas aqui, céu € encarado como o
local mais intimo do Criador, a morada do préprio Deus. Vai além, do que foi tradicionalmente
chamado de “Limbo dos pais”, sinbnimo de seio de Abrado (cf. Lc 16.22) ou paraiso (cf. Lc 23.43).
Segundo Atwater, Cristo teria levado para o céu as almas dos justos que morreram antes de sua
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possibilidades no que se refere a vida aqui, temos um salvador deveras eficaz,
capaz de nos auxiliar a vencer as intempéries desta vida; e, concomitantemente,
temos uma garantia escatoldgica, de que nossa confianca ndo serd em vao.®*
Embora essas duas dimensfes estejam bem presentes no ministério deste Sumo
sacerdote, Dattler nos lembra de que sua acdo foi Unica e cabal; pois entrou de uma
vez por todas na presencga divina, consumando sua obra, ndo havendo nada que ele
ainda precise fazer a fim de conceder o real descanso ao fiel. Assim, aquele que se

dispde a crer, é que precisa se apropriar de Seus feitos e permitir Seu auxilio.>®

“retenhamos firme a confissdao” (Hb 4.14c) — Nao obstante o fato de
termos um eximio sumo sacerdote que estd na presenca de Deus, nossa salvacéo
ainda continua dependente de nés tomarmos ou ndo posse da mesma. Também
significa dizer, segundo Mora, que nossa participacdo em Cristo, hoje, ndo é total.
Isso é, escatologicamente, quando cremos, recebemos a garantia da salvacao em
Cristo, mas historicamente, nosso relacionamento com Jesus € permeado de
tensdes entre 0 agora e a nossa situacdo definitiva.®®® Por esta razdo, ha a
necessidade de perseverarmos até o final. Mas, ndo precisamos nos atemorizar,
pois, conforme nos lembra Bruce, quando o crente opta em aceitar o sacerddcio de
Jesus, sua ajuda o torna capaz de, inclusive, manter sua confianca nEle.’

Diante de tudo isso, podemos dizer que enquanto no braco A de nosso
candelabro quiastico nosso hagiografo inicia sua fala, bastante temerario, de que
seus ouvintes pudessem perder a béncao por ndo se aperceberem das boas novas
a sua disposi¢ao, no brago A’ é bem incisivo ao declarar que o fiel tera em Cristo,
um sumo sacerdote especial e capaz de auxilia-lo, inclusive neste processo. A partir

destas duas constatacdes, passa a descrever como isto seria possivel: por meio da

ascencao. Assim, para quem segue esta teoria, além de Cristo, os fieis que ja estavam mortos na
época de seu ministério, ja estdo na presenca do préprio Deus. (ATWATER, Donald. (Ed.) The
Catholic Encyclopedic Dictionary. 3.ed. New York: Macmillan, 1961, p. 293.). Nao percebemos
nada neste sentido, nas palavras de Hebreus, todavia, o que fica muito evidente é que,
diferentemente do sumo sacerdote, o maior exemplo humano de proximidade com Deus, que
podia entrar no “Santo dos Santos” (figura ou simbolo da realidade celeste) apenas uma vez por
ano, Cristo adentrou o préprio céu, de uma vez por todas.

%% BRUCE, 1964, p. 85.

% MORA, 1974, p. 159.

% DATTLER, 1980, p. 100.

% MORA, 1974, p. 159.

%" BRUCE, 1964, p. 85.
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Palavra de Deus, sempre a disposi¢cdo da humanidade a fim de nortear e penetrar

no mais profundo do ser de seus ouvintes.

3.3.2 Os bragos B e B’ do quiasmo: a Palavra como norteadora do descanso
(Hb 4,2-5; 4,12-13)

B 4.2 Pois, nGs temos recebido as boas novas assim como aqueles também.
Mas a palavra ouvida ndo os ajudou, uma vez que eles ndo se apegaram a mesma,
pela fé.

4.3 Todavia, (n6s), os que temos crido, estamos na peregrinagcdo ao
descanso porque (Ele) disse: “como jurei na minha Ira, jamais entrardo no meu
descanso”. Embora, Suas obras tenham sido terminadas desde a fundagdo do
mundo.

4.4 Pois, em certo lugar, disse assim a respeito do sétimo (dia): “e
descansou Deus, no dia sétimo, de todas as Suas obras”.

4.5 E neste mesmo (lugar, falou) novamente: “Jamais entrardo no meu

descanso”.

B’ 4.12 Pois a Palavra de Deus é viva, operante e mais afiada que qualquer
espada de dois gumes. (Ela) penetra até (a) divisdo de alma e de espirito, de juntas
e de medulas, é habil para discernir os procedimentos e intencdes do coracéo.

4.13 De igual modo, criagdo alguma esta oculta perante a Palavra. Todas as
coisas (estdo) nuas e expostas perante os olhos dEla. A qual temos de prestar

contas.

Em B temos a presenca da Palavra e por duas vezes a mencao ao
juramento de ndo entrada, o que poderia, implicitamente, ser atrelado a um
julgamento, enquanto em B’, temos a descricdo do poder da Palavra, inclusive, para

julgar a tudo e todos. Diante disso, analisemos cada versiculo, parte a parte.

“Também, pois, nds temos recebido as boas novas assim como
aqueles também (a receberam)” (Hb 4.2a) — Embora, geralmente tem-se traduzido

‘euangélidsé como sendo pregacdo do evangelho, aqui, parece ser mais natural
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entender com o sentido mais basico de “anunciar as boas novas”.**® Certamente néo
queria dizer que o Evangelho de Jesus Cristo havia sido pregado la no Sinai, mas
que “as boas novas de um descanso espiritual e eterno” ja havia sido dada a eles.>*

Embora o conteudo da mensagem fosse “grandemente diferente, o fator em
comum € que nos dois casos Deus estava se comunicando com os homens”.
Interessante também € o uso da palavra logos, utilizada neste mesmo versiculo.
Pois ela é “a palavra neotestamentaria favorita para [referir-se a] revelacdo de
Deus”.** Geralmente traduzida por “verbo, palavra, razdo, ideia, sabedoria, [...] ndo
€ apenas a palavra falada, mas o pensamento expressado, é a Palavra falada em
expressdo do pensamento [...] € a Sabedoria personificada dos hebreus, a qual nos
deu tudo”.®** Ainda, segundo Moffatt, a concepcado veterotestamentaria da presenca

divina, por meio de Sua Shekinah®%

era as vezes entendida como o préprio
Logos.3? Assim, enquanto para a filosofia grega “o Logos era a razdo que procede
de Deus, para o hebreu, o Logos era a Vontade e Plano de Deus, entrando na
histéria para guia-la e controlar o seu curso”.*®* Em outras palavras, “o Deus de
Israel [...] realizou em Jesus de Nazaré a Sua acao-palavra Ultima, decisiva e
definitiva (cf. Hb 1.1-3).”.%%°

Mesmo reconhecendo que a teologia Joanina do Logos, geralmente, tem
sido atribuida com a data entre o final do século | d.C. e o inicio do segundo, algo
bem posterior a escrita de Hebreus, “ha grande probabilidade do hino ao logos ser
‘mais antigo, talvez pré-cristdo e remanejado antes de ser aposto a Jodo’.”** Ainda,

segundo Kertelge, “a tendéncia personificante da especulagdo sapiencial judaica

%8 GINGRICH; DANKER, 2005, p. 87.

%89 CHAMPLIN, 2002, p. 514.

%0 GUTHRIE, 2007, p. 105.

¥ TAYLOR, Willian C. Evangelho de Joo: traducéo e comentario. 2. ed. Rio de Janeiro: CPB, 1950,

v. 1, p. 182.

A ideia ou conceito acerca da shekinah, ndo esta explicito no texto biblico, mas se desenvolveu na

cultura rabinica a partir da interpretacédo e utilizacdo de alguns textos das Escrituras do AT. Sua

raiz, na Biblia, tem a ver com o verbo habitar e, além do uso comum, também faz referéncia a

morada de Deus entre a humanidade (cf. Ex 25.8, 29.45; Is 8.18). Por isso, no circulo rabinico, ela

passou a representar “a habitagdo de Deus sobre a terra.” (BEAUCHAMP, Paul, SHEKINAH. In:

LACOSTE, Jean-Yves. (Ed.) Dicionario critico de teologia. Tradugdo de Paulo Menezes, Maria

Goncalves, Marcos Bagno, Nicolds Campanario, Marcelo Perine. Sdo Paulo: Paulinas & Loyola,

2004, p. 1562.).

%93 MOFFATT, James. The theology of the gospels. New York: Charles Scribner's Sons, 1913, p. 98.

% TAYLOR, 1950, p. 184.

%% HILBERATH, Bernd Jolhen; SCHNEIDER, Theodor. PALAVRA. In: EICHER, Peter. Dicionario de
conceitos fundamentais de teologia. Traducéo de Jodo Rezende Costa. Sao Paulo: Paulus, 1993,
p. 424,

%% B ANCHARD, Yves-Marie. VERBO. In: LACOSTE, 2004, p. 1826.
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contribuiu j& anteriormente ao prélogo de Jodo para a cristologizacdo do predicado
de Logos.”%"

Todavia, mesmo deixando a discussdo sobre a teologia joanina sobre o
logos de lado, o inicio deste processo de personificacdo, sem sombra de davidas é

anterior ao préprio evangelho joanino. Pois,

Varios Targuns, principalmente o targum palestino do Pentateuco, atestam
a ampliac@o do uso da palavra [... por exemplo] a forma verbal de Gn 1.1:
‘Deus disse’ é transposta em forma nominal (‘A Palavra do Senhor’) e citada
em posig¢ao de sujeito gramatical [...] de igual modo, no poema ‘das quatro
noites’ (tg. Ex 12,42), a palavra de Deus personificada preside o juizo e o
cumprimento da histéria, ao lado do messias real e do profeta mosaico.**®

Ainda, segundo Rocha, Heraclito jA havia utilizado esta palavra para se
referir a “divindade imanente do mundo ou, por outras palavras, a inteligéncia que
governa o mundo...”;3* além disso, na mitologia popular os gregos associavam o
logos a Hermes e os egipcios a Tot. Assim, sob tais influéncias e pensamentos, Filo
acaba juntando o pensamento judaico com o grego e propde ser o verbo a propria
razao e/ou palavra do préprio Deus, sendo ele “o tipo exemplar dos homens [que ao
unir a humanidade a Deus] deve ser ao mesmo tempo imanente e transcendente.
[Todavia,] a doutrina de Filo é notoriamente abstrata, impessoal, enquanto que a de
Jodo é positivamente pessoal.”*%

Desta forma, podemos dizer que, ao caminhar em ambas culturas (semita e
helenista), o autor de Hebreus consegue dar um salto a mais em sua explicacéo,
defendendo que “a palavra de Deus tornou-se insuperavelmente Unica e clara no
Seu filho, no qual Deus chega a Sua meta [... ] a salvacéo inicia-se por isso com a
audicao atenta da palavra de Deus que tem a sua origem na ‘pregacéo do Senhor’ e

‘depois foi-nos fielmente transmitida pelos que a ouviram’ (Hb 2.3).”4%*

“Mas a palavra ouvida nao os ajudou, uma vez que eles nao se
apegaram a mesma, pela fé”. (Hb 4.2b) — Nossa tendéncia a incredulidade é

explicada por Lutero como sendo quase que um produto natural de nosso amor ou

%7 KERTELGE, Karl. LOGOS. In: EICHER, 1993, p. 629.

9% BLANCHARD, In: LACOSTE, 2004, p. 1826.

399 ROCHA, Joel C. O verbo da vida no século XX. Sdo Paulo: Casa Edidota Presbiteriana, 1971,
p.18.

“9 ROCHA, 1971, p.19s.

1 KERTELGE, In: EICHER, 1993, p. 630.
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apego a n0s mesmos, ou seja, Somos tendenciosos a nos gloriarmos em nOSsos
proprios julgamentos e vontades, tendo uma verdadeira alegria, embora fugaz e
passageira, em nosso proprio senso de retiddo. A fé, em contrapartida, seria uma
demonstracao de que nossa vida € pautada no prazer de vivermos de forma digna e
reta a partir da retiddo de Deus, outorgada por meio de Cristo.*%

Embora Laubach tenha uma linha de raciocinio mais pastoral, e ndo poucas
vezes, acaba ignorando o contexto, para ir direto a uma interpretacéo, ele diz algo
interessante sobre este trecho: a palavra deve andar lado a lado com a fé. Ela deve
provocar cada vez mais a fé do leitor e, concomitantemente, tal fé deve levar a
pessoa religiosa a buscar cada vez mais aprofundamento na mesma.*®

S6 o conhecimento do evangelho nédo leva a lugar algum. Ainda, segundo
Smith, as boas novas, embora poderosa em seus efeitos, sé produz resultados onde
é acolhida com fé.%** Por isso, segundo o hagiografo, embora a Palavra estivesse a
disposicéo das pessoas, de forma alguma, ela tinha algum defeito ou ineficiéncia.
Pelo contréario, havia sido a incredulidade dos seus ouvintes que nao lhes permitiu
tomar posse da béncdo oriunda da promessa. Tragicamente, isto poderia voltar a
acontecer, caso se ignorasse a Palavra que continuava a disposi¢cdo do povo de

Deus.

“Todavia, (n6s), os que temos crido, estamos na peregrinacdo ao
descanso porque (Ele) disse: ‘como jurei na minha ira, jamais entrarao no meu
descanso’”. (Hb 4.3a) — O inicio do verso indica que ndo basta apenas ouvir 0
evangelho, mas precisamos nos apropriar dele pela fé.*> Somente por meio de uma
fé obediente € que podemos iniciar a jornada do descanso. Pois, embora o povo
esperasse por um repouso eterno,**® a expressdo “estamos indo para dentro”, que
muitas vezes tem sido traduzida como “vamos para dentro” deve ser mais bem
entendida como “a pessoa que tém crido, j& estd no processo de entrar’.*®” Aqui,
trocamos a palavra entrada por peregrinacdo, por descrever melhor a ideia

processual. Pois assim, conseguimos traduzir melhor a ideia do grego de que o

92 UTERO; PELIKAN, 1968, p. 154.

93 | AUBACH, 2000, p. 75.

“* SMITH, Robert H. Hebrews. Minneapolis: Augsburg, 1984, p. 63.

‘% BRUCE, 1984, p. 73.

% BONNET, Luis; SCHROEDER, Alfredo. Comentario del Nuevo Testamento: Hebreos-Apocalipsis.
tomo 4. ABAP-CBP, 1982, p. 61.

" RIENECKER; ROGERS, 1995, p. 501.
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descanso é um processo, uma viagem em curso,*®® algo para ser iniciado ja no
presente.*®® Mas, ndo exclusiva e unicamente aqui, pois no caso do descanso “trata-
se de uma realidade que ultrapassa o tempo, embora seja experimentada atraves de
estagios cronolégicos”.*!? Pinto, amplifica ainda mais esta questdo, quando diz que o
descanso € uma combinagao da “manifestacéo terrena do reino, com a visao geral
de que ela aponta para a vida de fé e descanso em relacdo as obras como meio de
salvacao”. "

Segundo Lincoln, o autor de Hebreus parece estar familiarizado com uma
tradicdo antiga, em sua época, que reinterpretava o descanso com uma designacao
mais escatoldgica, indicando um lugar onde os justos entrariam apds a morte.
Talvez a partir dai, € que o hagioégrafo parece considerar o descanso como “um
lugar de descanso escatolégico associado a terra prometida celestial, a Jerusalém
celestial e ao santuario celestial’; mas ndo apenas isso, pois ele propde uma
aplicagdo “ainda mais ampla ao associar o salmo 95.11 com Génesis 2.2”, *'? aqui e
no verso seguinte.

E bem verdade que, num primeiro momento, héa traduces que tendem a nos
levar a pensar apenas em algo temporal e local, como o tradicional Iéxico de Bauer
que traduz katapausis apenas como “lugar de repouso”.*'® Talvez influenciados pelo
senso comum, a partir de Kasemann.** Todavia, dicionarios mais recentes, como
Perschbacher, ja trazem com o sentido de “ato de dar descanso”, “um estado
concluido” ou ainda como “descanso final”.*'®> Outros autores, também s&o
concordes de que katapausis ndo poderia estar relacionado apenas a um lugar, mas
estaria designando, em especial, uma condicéo ou status.*® E bem provavel que,
assim como Deus “gostou” de Suas obras (cf. Gn 1-2.3), também somos convidados
a reconhecé-las, nos agradando delas. Assim, nossa crenca em Deus deixa de ser

algo meramente abstrato, para dar lugar a praticidade do dia-a dia.

‘%% MOFFATT, 1957, p. 51.

9 TURNER, 1987, p. 43.

19 CHAMPLIN, 2002, p. 515.

1 PINTO, 2014, p. 493.

*2 | INCOLN, In: CARSON, 2006, p. 215.

3 BAUER, Walter. Griechisch-deutsches Wérterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und
der fruhchristlichen Literatur. Berlin e New York: Walter de Gruyter, 1988. Traducdo nossa a partir
da palavra alema: Ruhestéatte.

“4 MUELLER, In: Revista Estudos Biblicos, 1998, p. 66.

> PERSCHBACHER, 1996, p. 226. Traducdo nossa, a partir da frase em inglés: “the act of giving
rest, a state of settled or final rest”.

% Autores como THOMPSON (1982, p. 100.); BRAUN (1984, p. 91 apud MUELLER, In: Revista
Estudos Biblicos, 1998, p. 66.) e WEISS (1991, p. 269.)
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“Embora, Suas obras tenham sido terminadas desde a fundacao do
mundo” (Hb 4.3b) — O descanso € a partir de Deus, “ndo s6 porque foi quem o
originou como porque Ele mesmo entrou no descanso depois de ter terminado as
obras da criacdo”.**” Por isso, tal repouso oferecido a humanidade pode ser
considerado como “a participagdo no descanso de Cristo, e é tdo antigo quanto a
sua Criacdo, estabelecido juntamente com Ele”.**®

Para Lane, ndo é tdo nova a ideia de um descanso além do terreno,
imaginado a semelhanca daquele vivenciado na criacdo. A literatura apocaliptica ja
fazia uso recorrente desta ideia.*'® Todavia, Hebreus parece ir além, quando declara
que o repouso de Deus foi iniciado apos o término de Suas obras. Ainda segundo
ele, ha um paralelo muito forte entre a palavra da criacdo e a promessa de um

descanso, ambas, experimentadas pela histéria humana.*?°

“Pois, em certo lugar, disse assim” (Hb 4.4a) — Enquanto Guthrie encara
o simples fato de que o autor ndo se preocupava com o detalhe de onde estaria
escrito, mas com a autoridade implicita na prépria passagem,** para Lightfoot, a
falta de referéncia do texto citado faz parte de seu género literario, ou seja, devido a

beleza poética de sua escrita, ndo se atém a pormenores de cita¢des formais.*??

“a respeito do sétimo (dia): ‘e descansou Deus, no dia sétimo, de todas
as Suas obras’” (Hb 4.4b) — A ideia do descanso ja era algo antigo, iniciado com o
sétimo dia da criagdo. Tomando como referéncia o numero 7, que € simbolo da
perfeicdo, na cultura judaica, certamente o descanso seria entendido como a paz
perfeita.*® Ainda, segundo Bonnet e Schroeder, além de uma figura, ja servia como
um pequeno experimento da realidade maior que a mesma vinha representando.*?*
Por isto, seguimos a mesma defesa que Attridge, ao declarar que para o autor de

Hebreus, o sabado judaico sempre foi simbolo de uma salvacdo escatoldgica,

7 IGHTFOOT, 1981, p. 110.

“18 CHAMPLIN, 2002, p. 515.

9 ANE, 1991, p. 99.

20| ANE, 1991, p. 99.

*?L GUTHRIE, 2007, p. 107.

22| IGHTFOOT, 2007, p. 111.

2> THOMPSON, 1982, p. 85.

24 BONNET; SCHROEDER, 1982, p. 61.
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todavia ndo uma mera escatologia em si, mas o inicio de uma realidade das boas
novas*?® que Deus estaria dando & humanidade, por meio de Seu povo.*?®
Curiosamente, a aproximacdo entre o descanso (katapausis) que esta a
disposicéo hoje e o descanso de Sl 95.11, como aplicacédo de Gn 2.2 s6 é possivel a
partir do texto da LXX, porque no texto hebraico, em Génesis é usado o verbo
shabbat, enquanto em Salmos a referéncia € ao substantivo menuhah. Num primeiro
momento pode parecer um uso um tanto quanto arbitrario, mas segundo Grasser,
isto pode significar tdo somente que, para o autor de Hebreus, este descanso
especial (o katapausis celeste) ja deveria estar preparado antes do sétimo dia da

427

criagdo, caso contrario, Deus ndo poderia ter descansado de fato e,”™" tdo pouco

poderia deixar a disposicdo da humanidade.

“E neste mesmo (lugar, falou) novamente: ‘Jamais entrardo no meu
descanso’’. (Hb 4.5) — Este impedimento para se entrar € mediante a falta de fé
elou & desobediéncia.*® Como os israelitas do passado ndo creram ou n&o
obedeceram, foram impedidos de usufruirem do descanso que lhes estava proposto.
O hagidgrafo faz a ponte e traca uma conexdo muito forte entre o texto de Gn 2.2 e
agora, com o Sl 95.11. Segundo Attridge, isso € declaradamente atestado por meio
da prépria construcéo gramatical do texto.**® O povo, devido & falta de fé/obediéncia,
nao poderia usufruir do descanso ja preparado no inicio dos tempos. Outra questao

muito incisiva levantada por Hebreus, aqui, € a de que Deus é gquem decide e

determina quem entra ou ndo em Seu repouso.**

“Pois a Palavra de Deus” (Hb 4.12a) — Aqui, a palavra refere-se “a doutrina

geral de Deus”, neste caso, fazendo referéncia ao evangelho e ndo apenas a lei

425 Segundo Westcott, Agostinho defendeu a ideia de que a eternidade seria como o “oitavo dia” da
criacdo, afinal, o sétimo dia em Gn 2.4 ndo teve a declaracdo de que finalizou, como os demais,
por isso, segundo ele, ainda estamos vivendo o dia sétimo da criacdo, no qual Deus esta
descansando e logo Ele voltara a criar (0s novos céus e nova terra), iniciando o oitavo e ultimo dia
de nossa histéria. (WESTCOTT, B. F. The epistle to the Hebrews: the greek text with notes and
essays. Grand Rapids: WM. B. Eerdmans: 1952, p. 98.)

25 ATTRIDGE; KOESTER, 1989, p. 129.

2" GRASSER, 1990, p. 209 apud MUELER, 1998, p. 67.

*?® No capitulo cinco, ao estudar Nm 13 e 14 trabalharemos melhor esta distingdo entre crer e
obedecer. L4 poderemos perceber que, diferentemente do senso comum de que para o AT ouvir,
obedecer e crer séo sindnimos, perceberemos que a soma da fé e da obediéncia é a Unica atitude
esperada como resposta a Palavra de Deus sempre presente e disponivel na vida do povo.

29 ATTRIDGE, 1989, p. 130.

*9 GUTHRIE, 2007, p. 107.
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mosaica. Juntando-se a isto, o fato dela ser ativa, ndo ha como desmerecé-la e ficar
impune.*** Como no grego é utilizado o vocédbulo logos, ela também pode ser
considerada como a personificacdo do préprio Deus,”** ou, no minimo, a

personificacao do Cristo.

“é viva, operante (ativa)” (Hb 4.12b) — Significa dizer que ela se cumpre e
que é aplicavel a seus leitores.**® Ainda, segundo Rienecker e Rogers, o termo
energés é “usado para a atividade que produz resultados, [usado em especial para
enfatizar alguma] atividade divina que tem efeitos reais”.*** Ou seja, quando a
relacionamos com a parte B, do candelabro quiéstico, podemos dizer que de fato,
Deus, por meio de sua Palavra, esta interessado em ajudar o povo a entrar em seu

descanso. O povo nao esta s@, nesta caminhada.

“e mais afiada que qualquer espada de dois gumes. (Ela) penetra até (a)
divisao de alma e de espirito, de juntas e de medulas,” (Hb 4.12c) — Ha tedricos
gue gastam energia tentando justificar a dicotomia do ser humano, em detrimento da
tricotomia. Ao passo que a maioria segue uma linha mais neutra, optando por ficar
apenas com 0 conceito maior que seria a ideia de se “transmitir a nogao exata do
extremo poder de penetracdo da Palavra de Deus, até o proprio centro do ser
humano”.**® Ao seguirmos por esta linha de raciocinio, este evangelho serviria para
erradicar a hipocrisia; pois “ndo ha nada tao dificil ou sélido numa pessoa, nada tao

n 436
a,

profundamente oculto que a eficacia da Palavra ndo penetre até | entrando na

vida humana como um todo.**’

Todavia, embora, ndo tenhamos ainda achado nenhum tedrico que possa
concordar com nossa ideia, ao que parece, alma e espirito, podem muito bem estar
tratando sobre a intersec¢cdo entre o ontolégico e o antropoldgico, para referir-se a
totalidade do ser humano. Ou seja, seria uma mencao ao poder da Palavra, que

como tal, abrangeria a integralidade da vida humana que nela crer, envolvendo-a

3L CALVINO, 1997, p, 108.

32 LIGHTFOOT, 1981, p. 114.

33 LIGHTFOOT, 1981, p. 114.

3 RIENECKER; ROGERS, 1995, p. 502.
% RIENECKER; ROGERS, 1995, p. 502.
3 CALVINO, 1997, p, 108.

" GUTHRIE, 2007, p. 112.
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7

ndo somente neste cosmo, mas perpassando a prépria eternidade. Isto é, esta

Palavra é tdo poderosa, que teria geréncia tanto aqui, quanto acola.

“é habil para discernir os procedimentos e intengoes do coragao” (Hb
4.12d) — Verdadeiramente, a palavra liberta, como “se tirasse de um labirinto onde
jazia outrora enredada. Ndo ha trevas mais densas que a incredulidade, e a
hipocrisia cega de uma forma terrificante. A palavra de Deus dissipa tais trevas e faz
a hipocrisia bater em retirada”.**® A palavra coracdo é muito significativa para o autor
de Hebreus e aqui vem para enfatizar que assim como Deus, sua Palavra alcanca a
profundidade e a totalidade da vida humana.**® Certamente uma clara aluséo ao
texto do salmo 95.11, onde se menciona que o povo hebreu era “um povo que
andara errado de coragcao”. Uma palavra bastante incisiva para dizer que Deus vai
muito além das aparéncias, Sua Palavra € capaz de perscrutar 14 no fundo e julgar

até mesmo as intenc¢des do ser humano que tende a viver no erro.

“de igual modo, criagao alguma esta oculta perante a Palavra. Todas as
coisas (estdo) nuas e expostas perante os olhos dEla. A qual temos de prestar
contas.”* (Hb 4.13) - Diferentemente do passado, quando os israelitas perderam
a intimidade com Deus, achando que Moisés morrera no monte Sinai e que Deus
ndo mais se importava com eles (Ex 33), isso ndo mais ocorrerda no novo descanso,
o povo é mais que avisado de que ndo ha como se esconder do Altissimo.*** Talvez
por isso, é que o autor enfatiza no v.11 o esforco necessario para entramos no
referido repouso divino.

Por esta razdo, segundo Dattler, este processo de busca pelo descanso
poderia ser considerado como um risco, o qual deve ser temido; pois, ha mesma

proporcdo em que os israelitas tiveram de entrar ao crer e obedecer ou de ser

%8 CALVINO, 1997, p, 108.

39 | IGHTFOOT, 1981, p. 115.

440 A expressdo “Para quem, a palavra esta a nés”. E uma figura de linguagem que significa: “A quem
temos que prestar contas”. Normalmente as versbées tem interpretado o sujeito a quem a
humanidade tem que prestar contas, como sendo o préprio Deus, em especial pela traducéo literal
“perante os olhos dele”. Todavia, pelo contexto, este “ele” a quem o fiel deve estar atento, refere-
se a palavra, que é Logos em grego, e um substantivo masculino. Certamente, pelo contexo,
como bem lembra Adriano Filho (2018, p. 11.), pelo contexto, podemos dizer que estar em
sujeicdo a palavra é sinbnimo de ser submisso ao préprio Deus.

*“1 HENRICHSEN, 1985, p. 46.
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deixado de fora ao descrer e/ou desobedecer, 0 mesmo Deus que a tudo vé (ele usa
Hb 4.14-16 e outros textos) julgara da mesma forma.**?

Todavia, aquilo que poderia ser visto como algo a impedir a entrada no
descanso divino, diante de um Deus tdo perscrutador, é suavizado com a
continuidade da pericope seguinte. Para Henrichsen, em Hb 4.15-16 h4 um

gancho**?

para a secao seguinte, mas que aqui poderia garantir a tranquilidade
necessaria. Pois Jesus € o Mediador supremo, que mesmo conhecedor profundo
das intencdes humanas, continua a defender e a mediar a causa daqueles que a ele
se achegam. Além disso, como é compassivo, pode ajudar o fiel no seu dia-a-dia, a
vencer seus medos e tentacfes. Jesus ainda da livre acesso ao Pai. Ele aceita a
humanidade, apesar de sermos o que somos.***

Semelhantemente ao salmo 95, que termina de forma um pouco mais forte e
temeraria, o autor de Hebreus também da esse entendimento. No entanto, assim
como la& ndo poderia ser visto tdo somente como uma palavra rude ou de pavor, aqui
também ndo. Num primeiro momento até pode transparecer algo neste sentido,**
mas quando lemos com maior cuidado, percebemos que esta mesma Palavra,
potencialmente assustadora por seu alto poder perscrutador, também é que nos
encoraja e auxilia a vencermos a jornada que nos esta proposta. A finalizacdo dura
do salmo 95 passa a ser vislumbrada como uma palavra de a&nimo para aqueles que
créem e obedecem a Deus. Para os que vivem de fato uma vida em Sua presenca e
nNao apenas se preocupam somente com os rituais culticos; servindo também como
garantia de Sua justica.**® Isso aparecera de maneira ainda mais clara nos bragos C
e C’ de nosso candelabro quiastico, analisados a seguir, quando nosso hagiégrafo
procurara mostrar que ainda temos chances de iniciar o processo de peregrinacao

rumo ao descanso e, isso, sob a influéncia da Voz divina ainda a nossa disposicao.

2 DATTLER, 1980, p. 97.

3 Gancho aqui, refere-se a expressdo muito difundida por Lightfoot (1981) para explicar as varias
deixas dadas pelo autor aos Hebreus, com o objetivo de conectar uma ideia que esta em
desenvolvimento com algo que sera melhor explicado mais adiante.

** HENRICHSEN, 1985, p. 48.

“> MORAES, 20186, p. 5-8.

“4® KIDNER, Derek. Salmos 73-150: introducédo e comentario aos livros Ill e IV dos Salmos. Tradugdo
de Gordon Chown. S&o Paulo: Vida Nova, 2004, p. 367.
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3.3.3 Os bragos C e C’ do Quiasmo: oportunidade para o descanso (Hb 4,6-7;
4,11)

C 4.6 Assim visto que aqueles a quem primeiro foram anunciadas as boas
novas ndo entraram, em razao da desobediéncia; (0 descanso) ainda esta reservado
(para que) alguns entrem nele.

4.7 Além disso, depois de tanto tempo, temos em Davi, a determinacdo de
um certo dia — hoje — ao dizer anteriormente: “Hoje, se ouvisseis a voz dEle, nao

endurecerieis 0s vossos coragdes”.

C’ 4.11 Esforcemo-nos, portanto, a entrar naquele descanso, a fim de que

nao venham a cair no mesmo erro de desobediéncia.

“Assim (kai) visto que agueles a quem primeiro foram anunciadas as
boas novas néo entraram em razdo da desobediéncia; (o descanso) ainda
(oun) esta reservado (para que) alguns entrem nele” (Hb 4.6) — Para Turner, a
desobediéncia aqui pode ser usada como sindnimo de incredulidade.**” Conforme
veremos mais adiante, quando estudarmos o texto de Nm 13 e 14, parece haver
quatro tipos de pessoas, ou atitudes das mesmas: a) ha aqueles que nao creem
nem obedecem, b) ha aqueles que obedecem mas ndo creem, c) ha os que creem
mas nao obedecem e d) aqueles que creem e obedecem. Attridge foi bem preciso
na elucidacdo deste evento, ao esclarecer que para se entrar no verdadeiro
descanso, que vai além de questdes externas, humanas e terrenas, s6 é possivel ao

se levar uma vida de obediéncia vivida sob a fé,*®

OU Sseja, as pessoas que
pertencem ao quarto grupo.

O problema da incredulidade no deserto e sua consequente rebeldia mostra
o real estado da humanidade: quando se recusa a ouvir a voz divina entéo se abre
mao do usufruto de Seu descanso.**® Talvez por isso Smith chega a ser um tanto
pessimista ao dizer que assim como a fé tem um poder surpreendente de nos fazer

usufruir das béncaos maravilhosas dadas por Deus, a falta dela tem “o poder

*" TURNER, 1987, p. 45.
“8 ATTRIDGE, 1989, p. 130.
*9 BROWN, 1982, p. 85.
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misterioso de frustrar os designios de Deus”.**® Embora possamos concordar com
ele no poder destruidor da incredulidade, ndo diriamos que chegou a estragar os
planos divinos. Mesmo porque, o0 verso € enfatico em mostrar que apesar do povo
nao ter entrado, o descanso continua a disposicao.

Sim, mesmo com, aparentemente, uma palavra tdo negativa no inicio do
verso, Deus continua disposto a partilhar de sua presenca com a humanidade e néo
serd a desobediéncia de alguns que ird anular tal propésito.”* Ainda ha lugar.
Mesmo com a incredulidade de alguns (cf. SI 95) ou com a entrada de outros (Hb
4.3). Tanto os versos dos bragos B e B’, quanto estes aqui analisados, deixam claro
que o descanso nao se esgotou. Este lugar-status j4 estava preparado antes mesmo
da fundacdo do mundo (Hb 4.3,4), ndo perdeu sua funcionalidade por causa dos

infiéis, nem tdo pouco se esgotou por conta daqueles que ja estdo entrando.

“Além disso, depois de tanto tempo, temos em Davi a determinagao de
um certo dia — hoje — ao dizer anteriormente: ‘Hoje, se ouvisseis a voz Dele,
ndo endurecerieis os vossos coragoes’ (Hb 4.6) — Enquanto Attridge faz
distingdo entre o salmo 95 e Davi,**? talvez como representante de todo o saltério,
Ellingworth os vé como sinénimos. Davi € mencionado aqui como o autor do Salmo
em discussdo, nada mais que isto.*”>* A despeito de quem é que esteja com a razao,
embora a ideia da centralizacdo no salmo 95 faca mais sentido, a énfase maior é a
declaracdo de que a oportunidade ao descanso continua valida e contemporanea
para a comunidade de Hebreus.***

Concomitantemente, ha a declaracdo de que Deus esta disposto a auxiliar o
Seu povo, bastando apenas, pela fé, dar-se ouvidos a Sua voz. E, por conta disso,
nao se deve cair no mesmo erro dos israelitas do passado, mas se dispor a dar
ouvidos a voz divina. Inferimos isso ndo s6 pelo contexto, mas em especial pela
conjugacao verbal, que no grego usa o subjuntivo, expressando o desejo do
hagiégrafo de que seus leitores pudessem ouvir a voz divina e fossem bem
sucedidos. Quanto ao S| 95, no capitulo seis entraremos em maiores detalhes e

explicagdes.

% Traduc&o nossa a partir da frase original “unfaith has the mysterious power to frustrate the almighty
desins of God (cf. Hb 3.19)” (SMITH, 1984, p. 63.)

1| IGHTFOOT, 1981, p. 111.

2 ATTRIDGE, 1989, p. 130.

>3 ELLINGWORTH, 1992, p. 251.

** ATTRIDGE, 1989, p. 130.
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“Esforcemo-nos, portanto, a entrar naquele descanso, a fim de que
alguém nao venha a cair no mesmo erro de desobediéncia” (Hb 4.11) — antes de
concentramos esfor¢os no significado da primeira parte, a mais importante, convém
mencionar que o hagiografo se coloca junto com seus ouvintes na necessidade da
perseveranca na caminhada, mas se mantém a distancia, quando o assunto €
certeza. Ou seja, tal qual seus leitores, € um peregrino mas, diferentemente deles,
nao tem problema nenhum com a tentacdo de seguir os erros dos seus
antepassados.

Voltando a parte principal, algumas versbes em portugués trazem
erroneamente o sentido de “procuremos”, como se ainda nao tivéssemos obtido
coisa alguma. Mas, Spoudasomen, a palavra utilizada no texto grego, vem do verbo
que significa: “apressar-se com urgéncia, prestar atencédo com diligéncia de alcancar
algo, dedicar-se com cuidado para algo”.**

Quanto a esta necessidade de se esforcar, aqui € referida em relacéo a fe,
pois “é dificil crer nas promessas de Deus [...] é dificil perdoar a si mesmo [...] mais
dificil ainda € compreender que um Deus perfeito possa perdoar [...] € dificil crer que
as necessidades diarias ndo tem de ser a prioridade n° 1”.%*® Esforcar-se ainda pode
ser entendido como o dever de “concentrar as energias na obtencéo de um alvo”,**’
agindo de forma diferente a atitude dos israelitas do passado.

E curioso como o autor aos Hebreus é enfatico em mostrar os dois lados de
uma determinada situacdo. Segundo Weiser, o encontro com Deus, embora téao
gracioso e benévolo para com os seus, resulta em duas Unicas op¢des: a) a paz
oriunda da aceitagcdo de Sua promessa; ou b) a intranquilidade de um coracgao
errante.**® Assim, o esforco ao qual o hagiégrafo nos convida a fazer diariamente é
nosso trabalho no processo de amadurecimento, o que as epistolas consideradas

paulinas chamariam de nossa santificagéo.**

455

SPOUDADZO (Ztmouddlw). Baoikd NAe€ikd 1ng Apxaiag EAAnvikAg. Disponivel em <http://www.
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bro de 2017.

HENRICHSEN, Walter A. Depois do sacrificio: estudo pratico da carta aos Hebreus. Traducao de

Luiz Aparecido Caruso. Miami: Vida, 1985, p. 46.

RIENECKER, Fritz; ROGERS, Cleon. Chave linguistica do Novo Testamento grego. Tradugéo de

Gordon Chown e Julio Paulo T. Zabatiero. S&o Paulo: Vida Nova, 1995, p. 501.
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Westminster Press, 1962, p. 627.

9 SMITH, 1984, p. 66.
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E a decis&o constante de darmos ouvidos ou lugar a voz divina. Pois quando
assim agimos, naturalmente teremos um relacionamento agradavel diante de Deus,
conforme as proprias palavras de Hb 4.7. Segundo Miller, este esforco diz respeito a
perseveranca. Pois por um lado, a Biblia é clara sobre a seguranca de se estar com
Cristo, por outro ela é enfatica sobre nossa necessidade de perseverar na fé e em
nossa caminhada de peregrinacéo aqui na terra.*®°

Ainda, para Henrichsen, “entrar no descanso de Deus € viver em comunhao
ininterrupta com ele. Descanso, nesse contexto, refere-se a comunhdo e ndo a
salvacdo. Comunhéo interrompida, e ndo a perda de salvacdo, foi o que Israel
experimentou em Cades Barneia”.*®* Pinto também corrobora com esta ideia e
amplifica dizendo que o descanso se refere a “plenitude de privilégio e recompensa”
que a pessoa que cré usufrui nesta vida.*®

Embora estejamos falando de algo garantido por Cristo e disponibilizado a
pessoa que cré, por Sua Palavra, ndo € algo natural da natureza humana, por isso,
para Miller, também tem o significado de lutar as batalhas da fé. Em especial, no
esforco de se desistir de confiar em si proprio, confiando inteira e plenamente na
misericérdia e graca divina. Ou seja, embora o descanso foi conquistado por Cristo e
esta a disposicdo de todos, o autor aos Hebreus enfatiza que seus ouvintes
precisardo, constantemente, vencer o egoismo*® e dar ouvidos ao Espirito Santo, a

fim de que Ele os ajude a ser perseverantes usufruidores de tdo grande béncao.
3.3.4 O brago D do Quiasmo: descri¢ao do descanso (Hb 4,8-10)

D — 4.8 Se pois, Josué deu descanso a eles, ndo falaria depois destas
coisas acerca de outro dia;
4.9 Portanto tem sido reservado um sabatismos para o povo de
Deus.
4.10 Aquele pois tem ido para dentro do descanso dele, também
descansou das suas obras, assim como Deus (descansou) das suas

proprias.

O MILLER, 1942, p. 37.
**I HENRICHSEN, 1985, p. 41.
2 PINTO, 2014, p. 493.
S MILLER, 1942, p. 43.
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Curiosamente, os versiculos 8 e 10 iniciam com a conjuncdo coordenativa
“gar”, ao passo que o verso 9, o meio desta unidade central, inicia com “ara”, uma

1,46 usada como indicativo de que algum argumento esta por ser

particula inferencia
concluido.*®® Diante de uma carta escrita com tanto cuidados e detalhes da lingua
seria pouco provavel que isto tenha sido mera coincidéncia. Antes, seria mais um
indicativo de que nosso hagiografo estaria usando o padréo quiéstico para expor sua
ideia acerca do descanso. A ideia geral é que o descanso que estava concluido
desde a fundag¢do do mundo (cf. v. 10), e ndo concretizado pelo povo israelita, por
intermédio de Josué (cf. v. 8), ainda esté a disposi¢cdo do povo. Ou seja, como disse
Adriano Filho, o descanso primordial e sublime, que Deus elaborou e projetou para o
Seu povo, ainda estava a disposicdo, pela fé em Cristo.*®® Analisemos, portanto,

parte a parte este eixo central da pericope.

“Se, pois, Josué tivesse dado repouso a eles, nao (se) falaria acerca de
outro dia (para descanso), depois dessas coisas” (Hb 4.8) — Pela 6tica do autor
de Hebreus, o descanso terreno conquistado por Josué nao pode por limites a
atuagao divina; pois “o cumprimento terreno de uma promessa a Israel jamais é a
dltima coisa”.*®’ Isto, no entanto, ndo significa dizer que Davi ndo cresse, n&o
conhecesse ou, até mesmo, viesse a desmerecer os feitos de Josué. Mas,
conscientemente ou ndo, o salmista acabou amplificando o conteddo daquele

descanso.**® Mesmo porque,

[...] a terra de Canad s6 era considerada de muito valor pelo fato de ser ela
o tipo e o simbolo da heranca espiritual. [Assim,] aqueles a quem Davi
dirigiu o Salmo desfrutavam da posse da terra, mas estavam sendo
encorajados a buscarem um descanso superior. [Desta forma,] a terra de
Canaa foi um descanso, mas em forma de sombra, para além do qual os
crentes tém de prosseguir.*®

Além da declaracdo de que Josué ndo proporcionou 0 descanso ao seu
povo, embora ja estivesse a disposicdo deles, nosso hagiografo usa o préprio

trocadilno que se faz, em grego, com os nomes de Josué e Jesus. Ou seja, 0 autor

“°4 BIBLE WORK'S 7.

% RIENECKER; ROGERS, 1995, p. 501.

% ADRIANO< FILHO, 2018, p. 10s

7 L AUBACH, 2000, p. 77.

%8 CALVINO, Jo&o. Hebreus: Comentario & Sagrada Escritura. Traducdo de Valter Graciano Martins.
Séo Paulo: Paracletos, 1997, p. 104.

%9 CALVINO, 1997, p. 104.
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7

de Hebreus estaria dizendo que o descanso ao qual estamos estudando é algo
celeste conquistado por Cristo, o antitipo de Josué.*® Todavia, Montefiore, parece
ter ido além do que o texto queria dizer, ao defender a ideia de um descanso
somente espiritual e vislumbrado apenas apés a morte. *’* Pois, no minimo, deixa de
lado a énfase de Hebreus em se apropriar deste descanso “hoje” (cf. 3.7,13,15;
4.7a,7h).

Dattler segue numa direcdo bem parecida, ao defender que o principal
objetivo dominante de Hb 4.6-10 € mostrar a necessidade de se apegar a redencéo
efetuada por Cristo. “Redencéao esta verdadeira e definitiva, tornando-se supérflua e
superada a tal redencao iniciada por Moisés e executada por Josué ao conquistar as
terras dos cananeus”.*’? Diferentemente de Montefiore,*’® Dattler*’* ndo diz que isto
s6 ocorrera na eternidade, mas também néo afirma que possamos iniciar tal jornada
aqui nesta vida, a partir de nossa fé em Jesus.

Diante disso, o repouso ndo pode ser algo apenas pertencente a cultura
judaica veterotestamentaria, porque o préprio AT da indicios de algo maior. Todavia,
nao pode ser vislumbrado como algo tdo somente de um futuro distante ou além
tumulo, porque o hagiografo € muito enfatico em exortar a seus ouvintes que o
buscassem imediatamente. Todavia, também, ndo pode ser algo apenas fisico e

somente para esta era, CoOmo veremos a seguir.

“Portanto tem sido reservado para o povo de Deus um descanso
absoluto em Sua presenga” (Hb 4.9a) — Aqui ndo se tem tanta dificuldade para
identificar que ainda “tem sido reservado um descanso”, nisso todos concordam.
N&o sb porque estes trés versos seriam o apice da pericope, como também h& uma
delineamento ldgico, relativamente claro, a partir dos bragos C e C’, quando
menciona-se que o0 que cré entra, mas o que ndo cré é impedido de entrar. Pela
leitura do conjunto, o fato de alguns terem entrado de maneira alguma invalidaria a
entrada para outros que se dispuserem a ter fé. Mesmo porque a expressao “hoje”,
mencionada cinco vezes na pericope maior (3,1-4,14) é usada para demonstrar a

atualidade da entrada neste descanso e n&o seu tempo de finalizagéo.

“* MONTEFIORE, Hugh. A commentary on the epistle to the Hebrews. London: Adam & Charles

Black, 1979, p. 85.
“" MONTEFIORE, 1979, p. 85s.
42 DATTLER, 1980, p. 98.
> MONTEFIORE, 1979, p. 84ss.
4 DATTLER, 1980, p. 97ss.
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Por isto, ndo faz sentido a linha de raciocinio defendida por Tserevelakes,
gue ao analisar varios hinos criados e cantados pela igreja apostdlica defende que o
sabbatismos aqui apresentado refere-se ao descanso de Jesus no tumulo e, por
analogia, deveria ser entendido apenas como 0 nosso descanso entre a morte e a
ressurreicdo. Até faz sentido a parte que ele menciona que, assim como o Pai
descansou apés o término de Sua criacdo, o Filho esteve trés dias em repouso,
apos a conclusao de sua obra, em especial porque o proprio Jesus, antes de morrer,
disse que tudo estava consumado (tetélestai). Em outras palavras, a semelhanca de
Deus que descansou ap0s seu ato criatorio, para dar continuidade a Sua funcdo

gerenciadora,*’

o Cristo teria descansado de Seu ministério salvifico, para dar
continuidade & Sua obra intercessora.*’® Todavia, dizer que 0 nosso repouso sera
somente no periodo em que estivermos mortos, entre esta vida e a proxima, parece
fugir do contexto. Em especial, quando Hb 4.11 nos convida a nos esfor¢carmos para
entrar neste repouso. Tanto o esforgo quanto a entrada soam como urgentes.

Outro detalhe, ao levarmos em consideracdo o uso da terminacdo ismoés,

como sendo:

[...] um sufixo para a formacdo de substantivos masculinos abstratos,
derivados de adjetivos essenciais, ou para a representacdo de novas
palavras [concebendo ainda] certo tipo de atividade, ou um conjunto de

atividades que se referem a uma percep¢cdo comum, a um objetivo comum
477
[-]

Podemos inferir que ndo pode estar totalmente dissociado a uma ideia
sabatica experimentada no dia-a-dia do povo israelita, mesmo que seu sentido va
além dos significados obtidos até entdo. Também ndo podemos dizer que seria
apenas uma guarda especial do sdbado, uma vez que os judeus ja separavam um
dia semanal, entre outros mensais ou anuais como memorial de dependéncia a
Javé. Mesmo porque se fosse algo similar as préaticas e tradi¢cdes judaicas, nosso
hagiégrafo nado teria gasto energia adotando uma palavra fora do uso comum e que

nunca mais veio a ser utilizada no texto do NT.

"5 Analisaremos melhor este conceito, na primeira parte do capitulo quatro, quando estudarmos Gn

2.1-3.

*"® TSEREBELAKES, 2016.

7 iSMOS. Disponivel em < http://www.greek-language.gr/greekLang/modern_greek/tools/lexica/
triantafyllides/search.html?1g=%22-%CE%B9%CF%83%CE%BC%CF%8C%CF%82%22&dq=>
Acesso em 10 de Jul. de 2017. Tradugdo com ajuda do google translate da frase original “emriGnua
yid TO OXNMOTIONO a@nNPENUEVWY OPCEVIKWY OUCIOCTIKWY Trapdywywyv atmd OoudIacTIKa N
OUCIOCTIKOTTOINKEVA ETTIOETA A yIa TNV aTTOdoon OTa vEéa Aé€ewv-”
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Por isto, segundo Lane, a palavra sabbatismos é derivada do verbo
sabbatidzeiv, e significaria “observar ou celebrar o sabado”. Ele diz ainda que como

478

substantivo ela também ocorre numa literatura ndo crista, significando

observancia sabéatica. E aparece em quatro documentos da patristica, com o sentido
de celebracao ou festividade do sabado.*”®

Em contrapartida, para Louw e Nida, sabbatismos é proveniente de
sabbaton e por esta razdo deveria corresponder a “um periodo de descanso e culto
especialmente significativo do ponto de vista religioso”.**° Lane ainda defende que
este descanso, além de conter uma implicagdo escatoldgica, “salienta o aspecto
especial de festa e alegria, expressa na adoracéo e louvor de Deus”.*** O que daria
a ideia de algo a ser experimentado aqui e ndo apenas no mundo vindouro. Assim,
embora se tenha um sentido e uma completude escatolégica, € plausivel pensar que
este descanso j& pode ser iniciado, aqui.*®?

Por isto, mantemos a ideia de Henrichsen, quando defende que o
sabatisméds diz respeito a um descanso dado por Deus, independente de lugar ou
tempo e que estaria a disposicdo, pela fé, a qualquer pessoa que busque se
apropriar dele.*®® Segundo Kittel e Friedrich, este repouso é visto como uma béncéo
da prépria salvacédo, aos moldes do descanso divino, mencionado em Gn 2.2. Mas
puramente relacionada as béncdos celestes.”® Todavia, numa primeira leitura, o
texto de Hebreus ndo deixa claro sobre 0 momento desta ocorréncia. Se aqui, a
partir do momento em que a pessoa cré em Deus, ou se apenas na eternidade. Ao
que parece, esta indefinicdo também permanece para Grasser, pois diz que esta
promessa sabatica ainda n&o foi cumprida na totalidade, pois seria escatolégica.*®

Sob outro ponto de vista, havia na época da escrita uma ideia mais

escatoldgica de se interpretar o descanso, que ndo vem dos Salmos, mas sim da

478 A literatura a gue o autor faz referéncia é Plutarch, Concerning Superstition 3 [Moralia 166 A].

(LANE, 1990, p. 101.)

419 ANE, 1990, p. 101s.

8% Louw, Johannes P.; NIDA, Eugene A. Léxico grego-portugués do Novo Testamento baseado em
dominios semanticos. Tradug&o de Vilson Scholz. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2013, p.
581.

8L ANE, 1990, p. 102.

%2 ATTRIDGE, 1989, p. 131.

%3 HENRICHSEN, 1985, p. 46.

*** KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Theological dictionary of the New Testament. Translator
and Editor Geoffrey W. Bromiley. Grand Rapids: WM. B. Eerdmans Publishing Co., 1972, v. 7.

% GRASSER, 1990, p. 201.
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apocaliptica judaica e das ideias gnésticas.*®® Porém, a Gnica questdo totalmente
clara e concordante entre todos os tedricos pesquisados é que este descanso nao
esta relacionado com a posse da terra, nem com o sabado legal proferido no AT. Ele
tem algo a mais. Mas o que?

Para Moura, o autor de Hebreus, trabalha com trés conceitos basicos de
descanso “1) O final da viagem e a entrada na terra prometida sob o juramento aos
pais (Hb 3.16-19); 2) O sabado de descanso, apoés as lidas da semana (Hb 4.4,10); e
3) O destino final dos crentes (Hb 4.1,9,11)".8” Henrichsen também divide este
descanso em trés conceitos, distinguindo-o em dois aspectos: ele acrescenta o
Descanso da criagdo (Gn 2.2) e descarta o descanso semanal. Podemos vislumbrar

melhor estas ideias na tabela a sequir:

Descanso

Descanso da Criacdo | Descanso Semanal Descanso de Canad

Continuado

Provido na criacao
O descanso foi

Provido como memorial

Descanso fisico relacionado

Israel ndo entrou

Era um descanso fisico

Quem cré pode entrar
E um descanso

completado ao trabalho/sustento relacionado com a paz espiritual

Deus terminou a obra Além das diretrizes divinas, | Sentiram que tinham de | Nada precisa ser feito

criaram muitas outras fazer mais

Permeado de desobediéncia | Permeado de incredulidade

Deus prometeu Alcangado em fé

Quadro 03: Os quatro tipos de Descanso descritos na Biblia
Fonte: HENRICHSEN, 1985, p. 44; e MOURA, 2008, p. 90.*%®

A diferenca entre Moura e Henrichsen é que o primeiro € mais especifico ao
dizer que este descanso sO seria possivel apés a morte. Enquanto o segundo
transmite a ideia de algo a ser iniciado aqui, no momento da fé e consumado mais
adiante. Tanto Dattler,*®® quanto Westcott,*® Ellingworth*** e Attridg**? referem-se a

um repouso obtido junto a Deus e apenas na eternidade.

8 | ANE, 1991, p. 97s.

8" MOURA, 2008, p. 90.

8 A coluna que trata do descanso semanal foi idealizada a partir da proposicéo inicial de Moura
(2008, p. 90), as demais sao quase citacbes diretas de HENRICHSEN, 1985, p. 44.

% DATTLER, 1980, p. 97ss.

*9 WESTCOTT, 1952.

1 ELLINGWORTH, 1992, p. 254s.

92 ATTRIDGE, 1989, p. 133ss.
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Atanazio de Alexandria também seguia esta linha de que o verdadeiro
repouso acontecera apenas no céu, onde receberemos nossa heranca futura.*®®* Em
contrapartida, Euzébio de Cesareia, ao interpretar o Sl 95, deixa transparecer que tal
descanso € iniciado com a transformacdo moral de nossas vidas, a partir de nossa
fé em Cristo.*®® Turnbull parece seguir uma linha meio intermediaria, se é que seja
possivel. Dizemos isso porque, embora ele diga que o descanso se dara com a
redencao final, apoiando-se em uma citacdo de Agostinho de que ndo é possivel
descansar verdadeiramente antes de entrarmos do descanso eterno de Deus, na
pagina seguinte expressa que a redencao em Cristo, tdo importante neste processo
de restauracdo da comunhao entre os homens e Deus a partir da conversdo, aqui é
apenas parcial. Ou seja, embora declare que o descanso ocorra somente na
eternidade, deixa transparecer que ja comecamos a usufrui-lo, desde ja, mesmo que
de forma bem restrita, por conta do pecado que ainda nos rodeia.**®

Dos posicionamentos apresentados acima, defendemos a opc¢ao que
descreve o descanso como similar a propria caminhada da fé. Pois, diante do que
temos pesquisado, constatamos ser mais acertada a opinido de Henrichsen, de que
o verdadeiro descanso divino a disposicdo a Seu povo, tem a ver com algo iniciado
pela fé em Cristo, 0 que pode ser usufruido ja nesta era, mas que perdurard no

mundo celeste.**® Mueller ainda esclarece que por meio desta mesma fé, é...

[...] possivel uma dupla fala em relagdo a usufruicdo do descanso: uma vez
como realidade presente (4,3.10) e outra vez como alvo a ser alcancado
(4,9.11). No presente o temos pela fé, que é este ‘hipostasiador’497 das
realidades futuras. No futuro teremos a propria realidade escatoldgica.**®

Isso condiz melhor com a estrutura por meio da qual a homilia foi escrita

pois, observando-a bem, ndo faria sentido que a mesma estivesse vislumbrando

49 ATHANASIUS ALEXANDRINUS. Expositiones in Psalmos. [online], p. 184. (This text belongs to
the Thesaurus Linguae Graecae (TLG®), a Research Center at the University of California, Irvine,
which digitized it and owns the relevant ©Copyright. On May 15, 2008, Prof. M. Pantelia, the
Director of the Center, has expressly authorized). Disponivel em <http://www.documentacatholicao
mnia.eu/02g/0295-0373,_Athanasius,_Expositiones_in_Psalmos , MGR.pdf> Acesso em junho de
2017.

94 EUSEBIUS, 2008, p. 84.

9% TURNBULL, M. Ryerson. Estudando o livro de Levitico e a epistola aos Hebreus: um guia pratico
para dirigir o estudante no seu proprio estudo destes dois livros da Biblia. Tradug¢&o de J. Mauricio
Wanderley. Sdo Paulo Casa Editora Presbiteriana, 1981, p. 121s.

* HENRICHSEN, 1985, p. 44.

497 “A f& tem, para o autor de Hb, este sentido antecipador, hipostatizador (cf. Hb 11); a fé é a
hipéstase das coisas futuras” (MUELLER, 1998, p. 66.).

*® MUELLER, 1998, p. 67.
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apenas algo escatolégico, ainda por vir. Haja vista o uso, por cinco vezes, da palavra
“hoje”, anteriormente analisada. Por isso, defendemos a ideia de se pensar em algo
maior do que o meramente terreno, mas ndo somente isto. Concomitantemente, algo
gue ja possa ser experimentado nesta vida, e ndo Unica e exclusivamente na
dimenséo celestial.

Para Coenen e Brown o0 descanso aqui previsto seria como um antitipo do
sdbado veterotestamentario. Sendo assim, ele seria um descansar “do coracéo,
providenciado por Cristo (cf. Mt 11.28) a ser realizado parcialmente agora, e
plenamente na vida do porvir’.**® Champlin ainda menciona que o descanso ideal é
este dado por Deus, e que todos os demais descansos mencionados no AT s&o
apenas como sombras simbdlicas do mesmo.*®® Prosseguindo nesta mesma linha
de pensamento, se o povo de Israel serve como um tipo de comunidade espiritual,>**
podemos dizer que além deste refrigério ser iniciado aqui, deve sé-lo no servico em
comunidade.’®

Ao que parece, quando a pessoa cré e se entrega a Deus, iniciando sua
peregrinacao da fé, passa a viver um verdadeiro e “perfeito sabado”, ndo aquele
relacionado a ociosidade, nem tdo pouco um no qual a morte ndo possa fazer seu
efeito, mas um descanso das agitacOes deste mundo, algo tranquilo, desfrutado na
presenca divina e plenificado, escatologicamente, na gléria.*®® Praticamente todos
os tedlogos que defendem uma aplicacdo apenas celeste para este descanso, 0
fazem a partir da distingcdo entre sabbatismos e katapausis. Em geral, argumentam
gue: se o autor de Hebreus usou uma nova palavra para tratar do assunto em
guestdo, certamente deveria ser algo totalmente diferente e isolado daquele
mencionado varias vezes. Todavia, seria ildgico o hagiégrafo enfatizar tanto sobre o
descanso, usando uma raiz e depois inserir outra palavra totalmente isolada e sem
conexdo com a primeira. Mesmo porque, segundo Coenen e Brown, até os judeus
do periodo p6s canénico, ja vislumbram um significado especial para esta era,
encarando o descanso como “o refrigério que advém da posse da sabedoria dada

por Deus”.%%

99 COENEN, 2000, p. 2163.

%% CHAMPLIN, 1980, p. 517.

L \WESTCOTT, 1952, p. 99.

%2 ATTRIDGE, 1989, p. 131.

%% BONNET; SCHROEDER, 1982, p. 63.
%% COENEN; BROWN, 2000, p. 521.
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Além disso, segundo Hobbs, katapausis tem uma conotacdo de cessacéao de
atividade e n&o seria uma boa palavra para descrever o verdadeiro descanso.”® De
igual modo, faz muito mais sentido entender que o uso de sabbatismos se fez
necessario por conta de sua inovacao e clarificacdo do sentido de descanso téo
esperado no Antigo Testamento, mas nao tdo bem compreendido pelos judeus de
sua época.

Mesmo porque, segundo Smith, o termo sabbatismos é Gnico em todo o NT
e certamente estaria relacionada ao carater espiritual do descanso, diante da
comparacao com o Sl 95, sendo semelhante ao descanso divino, demonstrado em
Gn 2.2.°% Certamente esse posicionamento estaria de acordo com a conclus&o
tomada por Grasser, de que o verdadeiro descanso defendido por nosso hagiégrafo
é tanto um lugar quanto uma situacao.>®’

Como diria nosso hagiografo “a fé € a concretizagdo das coisas que se
espera” (Hb 11.1). Esta certeza ou fundamento, dependendo da versao utilizada,
vem traduzida do vocabulo grego transliterado como hypéstasis que, basicamente
tem o significado de esséncia, fundamento, algo concreto, realidade sdlida ou inicio

atual,>®

por isto, embora o descanso tenha sim uma implicagao futiristica e espiritual
muito forte, de igual modo, ja € algo a ser iniciado e experimentado aqui. Assim, a
partir da conversao, a pessoa passa a usufruir do reino de Deus, algo espiritual, pois
€ similar ao descanso divino usufruido fora dos seis dias da criacdo. O descanso de
tal individuo ja é real e comeca aqui, mas € algo espiritual e obtido quando de sua
entrega a Deus por meio da fé. Todavia, ndo fica s6 por isto mesmo. Sera

consumado de forma plena e méaxima na eternidade.>®

“para o povo de Deus” (Hb 4.9b) — Muitos tedricos nem mencionam esta
parte do versiculo, e os poucos que o fazem dao uma aplicacao direta, no que diz
respeito aos fiéis que ouvem o convite divino e o aceitam. Como por exemplo
Ellingworth, que defende a continuidade de se pensar em um Unico povo de Deus,

composto pelas pessoas fiéis tanto do AT quanto do NT.*° Enquanto para

% HOBBS, 1954, p. 41.

%% SMITH, 1984, p. 65.

%" GRASSER, 1990, p. 120.

%% BIBLE WORKS 7

%9 EUSEBIUS, 2008, p. 84.

1% ELLINGWORTH, 1992, p. 251.
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Davidson, seriam apenas os cristdos hebreus.”* Ndo conseguimos concordar com
nenhuma dessas duas teorias porque sendo qualquer uma das duas verdadeiras,
seria contraditoria a declaracdo de Hb 4.3, de que o0s que creram ja estado entrando
no descanso e, como sempre, nenhum dos dois se atentaram ao fato de que suas
teorias criaram uma inquietacdo maior do que a duvida existente inicialmente.

Em contrapartida, Guthrie define o povo de Deus como as pessoas
“elegiveis para este repouso de sabado”, sendo distintivo dos israelitas descrentes.
Diz isso porque ao analisar a palavra 1ad°'? defende que a mesma é “um termo
abrangente, apropriado para a comunidade universal, que inclui tanto os judeus
quanto os gentios” e diz respeito a “nova comunidade, dedicada a ouvir a voz de
Deus e a obedecé-la”.>*® No entanto, também n&o conseguiu explicar a dificuldade
surgida em Hb 4.3. Pois, se os crentes sdo o0 povo de Deus, e esses pela fé iniciam
0 processo de peregrinagdo rumo ao descanso divino (Hb 4.3), como explicar que a
estes crentes ainda tem sido reservado um descanso? Além disso, numa simples
leitura na versado grega de Génesis, na LXX, percebemos que das 22 vezes que a
palavra ladés (em suas variadas formas) € empregada, 7 delas dizem respeito
estritamente a Abrado e sua descendéncia. E no Evangelho segundo Mateus, todas
as 14 vezes, dizem respeito ao povo judeu.’** Sendo assim, ndo podemos crer neste
argumento sobre um uso apenas universal do significado de lads.

Além disso, como a primeira parte deste versiculo deve ser aplicada a algo
espiritual a ser iniciado aqui, a descricao “povo de Deus” pode muito bem ser uma
referéncia para os israelitas tdo somente. Que, mesmo conhecendo tdo bem a lei e
sua propria histéria, ainda ndo conseguiram perceber a oportunidade de se aceitar
aquela grande promessa, de se entrar no verdadeiro descanso divino. Mesmo
porque, segundo Brown, este repouso tdo esperado e defendido pelo autor de

Hebreus, seria o ideal de um sdbado eterno, como resposta da promessa de Deus

1 DAVIDSON, A. B. The epistle to the Hebrews: with introduction and notes. Edinburgh: T&T Clark,
1882, p. 95. Adriano Filho, 2018, p. 11s, também segue esta linha de raciocinio, quando destaca
gue a comunidade cristd (os ouvintes ou leitores da Homilia) € que deveriam se esforcar neste
processo de peregrinacao.

*2 palavra grega no dativo, traduzida aqui como povo ou nac¢do. (PERSCHBACHER, 1996, p. 254.)

*13 GUTHRIE, 2007, p. 109.

1 Nao prosseguimos com o estudo comparativo entre os usos da palavra lads, por entendermos que
0s vinte e um versos alusivos ao povo judeu, mencionados aqui, jA seriam suficientes para dizer
gue ndo é uma palavra téo genérica assim, como havia sido defendido por Guthrie (2007, p. 109).
Os versos citados sé@o: Gn 32,8 34,22; 35,6; 48,19; 49,16,29,33; Mt 1,21; 2,4,6; 4.16,23; 13,15;
15,8; 21,23; 26,3,5,47; 27,1,25,64. Para a localizacdo dos mesmos, utilizamos o recurso de busca
do BIBLE WORK'S 7.
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para com o Seu povo.*® Ao lembrarmos que muito provavelmente esta homilia havia
sido escrita antes da queda de Jerusalém e, concomitantemente, antes do cisma
entre judeus e cristdos, € muito mais natural imaginar que somente poucos israelitas
tinham compreendido e aceito as boas novas deste descanso supremo. Seria
natural nosso hagiografo usar a expressdo “povo de Deus” n&do para se referir a
totalidade daqueles que criam em Deus, mas como uma metonimia. Assim, a
palavra “povo” estaria sendo usada para representar o povo israelita de sua época,
os descendentes de Abrado, que ainda nao tinham dado ouvido a voz divina, falada
tdo claramente por intermédio do Filho (Hb 1.1-4).

Ou seja, se sabbatismos significar apenas uma morada no céu, nao restara
davida, o povo de Deus precisara ser todos os fiéis, indistintamente de ser ou ndo da
etnia judaica. Todavia, conforme vimos anteriormente, faz mais sentido encara-lo
como “o descanso sabatico a ser alcangado” e a ser usufruido aqui e consumado
mais adiante. Diante disso, ndo teria logica dizer que os fiéis ainda precisam entrar,
ja que povo de Deus seria a reunido dos fiéis. Sendo mais apropriado ter uma
aplicacdo para o povo de Israel que, como nacdo, estava longe de usufruir da
béncdo maravilhosa deste estado de espirito deixado a disposicdo de toda pessoa

que optar pela caminhada da fé.

“Aquele pois que esta na peregrinacao ao descanso dEle” (Hb 4.10a) —
Embora varios autores tenham feito alusdo as pessoas que depositaram sua fé em
Deus, Ellingworth é muito enfatico em mencionar que o artigo masculino
acompanhado do verbo aoristo participial (traduzido como Aquele) faz referéncia ao
préprio Jesus. Ele ainda da seis razdes pelas quais se poderia acreditar nisto: 1) em
outras trés passagens, foi usado o aoristo para designar a entrada de Jesus no céu
(Hb 6.20, 9.12,24); 2) em Hebreus € um pouco comum este tipo de assercdo entre
Jesus e Deus, de forma branda, dando a entender que se trata de Jesus, mas sem
ser enféatico (Hb 2.11; 7.6,13,16; 8.3; 10.5,37; 12.26); 3) quando se trata de
declaragbes generalizadas, usa-se a conjugacdo verbal no presente e aqui € um
participio aoristo; 4) ha varios momentos onde se chama para participar da béncéo
celeste, por meio de Cristo (Hb 2.9; 3.1,14); 5) a figura de Josué, exposta no verso

anterior, ndo teria sentido se uma aplicacdo a Cristo ndo estivesse em voga, neste

°* BROWN, 1982, p. 84.
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verso ou nos arredores; e 6) aqui tem o uso do verbo no singular; todas as vezes
que o hagiégrafo se dirige ao povo infiel, ao povo fiel ou mesmo quando faz
referéncia a ele e sua comunidade, sempre usa o plural.>*®

Todavia, ao estudar com mais atencédo suas objecfes podemos constatar
que a primeira argumentacdo ndo tem sustentacdo. Resumidamente, o aoristo é
uma acéo verbal do grego que pode ser entendido como aquela usada para
mencionar que a acao ocorreu em um determinado ponto, dentro de uma cronologia
retilinea sem, contudo, ser especifico para demonstrar quando ela teria ocorrido e
tdo pouco descreveria sua duragdo ou quando seria sua finalizagdo. Seria estranho
usar uma conjugacao verbal neste sentido para descrever a entrada de Jesus no
descanso. Curiosamente, os trés textos (6.20, 9.12,24) nos quais o autor de Hebreus
usa o aoristo para se referir a alguma acdo de Jesus (acdes essas que apenas
observando a conjugacéo verbal ndo haveria qualquer indicagcdo de continuidade)
existem expressbes adicionais para descrever que tais atos, embora tenham
ocorrido sem uma descricdo temporal, foram algo em definitivo e com resultados
para a eternidade.®’

Quanto a segunda objecdo, o autor esta correto em dizer que ha vérias
assercfes nada enfaticas entre Jesus e Deus. Todavia, embora ndo sejam tao
efusivas em todas as passagens citadas por ele, torna-se relativamente clara uma
aplicacdo a pessoa de Jesus. Sobre o terceiro item, mesmo que fosse uma
generalizacdo, sua tese ndo se confirmaria, pois em 4,3 havia sido usado uma
expressdo mais genérica para referir-se aos que tem fé e 1& € empregado o aoristo.
Assim, ndo poderia dizer que toda vez que o hagidgrafo quisesse generalizar so
teria feito o uso do perfeito. Além disso, ndo vislumbramos que seja uma acao tao
abrangente assim. Acreditamos que estivesse fazendo aluséo ao fiel, dentre o povo
de Deus, que estivesse entrando por meio de sua fé. Entendemos que se ele tivesse
generalizado, poderia se referir a todo 0 povo, 0 que ndo era sua intencao.

1% E| LINGWORTH, 1992, p. 256s.

" Em Hb 6,20 menciona gue a entrada de Jesus foi anunciada com a conjugacdo do aoristo, mas
logo a seguir menciona que sua entrada o instituiu como sacerdote para sempre. Em Hb 9.12 é
usado o mesmo verbo (’éisélthén — aoristo), para dizer que Ele entrou, mas seguido da expresséo
“‘uma vez por todas” (’éphapax). E em 9.24, usa dois verbos no aoristo (eisélthen
e’émphanisthénai, respectivamente entrou e compareceu), mas pelo contexto do paragrafo (9.24-
26) tem-se nitidamente a ideia de duas a¢8es ocorridas num determinado ponto da histéria, mas
com resultados cabais e bem definidos. Ou seja, as Unicas vezes que 0 autor de Hebreus utilizou
0 aoristo para descrever algo sobre o ministério de Jesus, o faz com acompanhamento de outras
palavras para demonstrar a intensidade e/ou durabilidade de seu feito, diferentemente do uso aqui
no verso 10, que s6 aparece o0 uso do aoristo.
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No que diz respeito a proposicdo quatro, é bem verdade que, em Hb 2.9; 3.1
e 4.14, o leitor é convidado a participar de algo espiritual por meio da fé em Cristo.
Todavia, esta chamada é bastante explicita, em todos estes textos, diferentemente
no verso em questdo (Hb 4.10). De igual modo, Ellingworth ndo parece estar
totalmente certo sobre a quinta impugnacao. Realmente ndo teria légica alguma, ter
mencionado o personagem Josué, sem que tivesse feito qualquer meng¢do mais
direta a Jesus. No entanto, acreditamos que a referéncia a Jesus seria por meio do
préprio nome Josué, que tanto em grego quanto em hebraico seriam exatamente
iguais em pronuncia e significado. Mesmo porque, se Jesus estivesse em voga no
verso 10, soaria um tanto estranho explicar como ele teria entrado no descanso de
Deus.

Por fim, a declaracdo que o verbo estaria no singular e isto nunca teria sido
usado para designar sobre a comunidade judaica também n&o se mantém. Pois, no
final do verso imediatamente anterior, ha a mencédo ao povo de Deus. Referéncia
esta feita no singular. Além disso, a conjuncado pospositiva gar, que esta no inicio do
verso 10, é uma conjuncdo causal. Embora, as vezes, possa ser usada como
conjuncao coordenativa, a qual poderia servir de explicacdo para o verso 9, € mais
comum ser usada como uma conjun¢do subjuntiva. Pela qual se da sequéncia a
ideia esbocada no verso anterior, elucidando-a. Por exemplo: em lugar de se
entender que ‘o povo de Deus tem um descanso sabatico porque Jesus entrou nele’,
soaria melhor vislumbrar o verso 10 como que trazendo uma explicacdo sobre este
descanso; dando a entender que ‘0 povo de Deus tem um descanso sabatico
garantido e, por esta razao, aquele que entrar neste descanso também descansa de
suas proprias obras’. Algo bem proximo com uma das tematicas gerais da homilia
epistolar de Hebreus.

Em sintese, acreditamos ser mais acertado crer que “aquele que tem
entrado”, referido em Hb 4.10, diz respeito a qualquer pessoa do povo de Deus que
creia que Jesus é o Messias, enviado para ajudar no processo de entrada no
descanso elaborado e prometido por Deus. Inicialmente faria referéncia ao judeu,
mas nao estaria restrito apenas a ele. Mesmo porque Hebreus enfatiza que o0 acesso

ao descanso se da por meio da fé e nédo pelo fato de ser descendente de Abraéo.

“também descansou das suas obras, assim como Deus (descansou)

das Suas préprias” (Hb 4.10b) — Se a primeira parte do versiculo dissesse respeito
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a Jesus, “obras” aqui poderiam ser entendidas como seu ministério, ou melhor, a
consumacdo do mesmo. O que de certo modo também tem sido declarado em
outros capitulos de Hebreus, onde se menciona que Ele foi fiel em tudo e cumpriu
até o fim sua missdo. Todavia, em conformidade com a interpretacdo da primeira
parte do versiculo, sendo aplicada aos humanos e, em sintonia com a grande
maioria dos pesquisadores, 0os que descansam de suas obras, sdo as pessoas que
ouvem a voz divina e creem na mesma.

Jewett também é da opinido de que a declaragao “descansou de suas obras”
ndo pode se referir a Cristo ou a finalizagdo de seu ministério, mas ao crente, a toda
e qualquer pessoa que, ao confiar em Deus, ndo confia em sua propria obra,
descansando, desta forma, assim como Deus descansou.’*® Com outras palavras,
Henrichsen é mais especifico em definir o que seriam tais obras. Segundo ele, elas
seriam sindbnimas de nossos proprios empenhos, “elas dao a falsa ideia de que [0]
relacionamento com Deus pode ser fruto de esfor¢co préprio [quando na verdade]
provém da graca, e ndo das obras”.>*°

Hobbs também tem uma opinido parecida e diz ainda que ndo se trata de
extingdo de atividades e sim o descanso dos nossos trabalhos, do nosso ritualismo
em busca de uma adoracdo genuina. Na consumacdo, assim como Deus fez a
transicdo entre a criacdo e a redencéo, os crentes passardo dos desafios terrenos
para a consumacao da vivéncia plena do carater cristdo em nossas vidas.>*

Sobre a necessidade de descansarmos em Deus, nao significa o fim de toda
e qualquer atividade, mesmo porque o préprio Hb 4.11 fala da necessidade de nos
esfor¢carmos para usufruir do descanso. Tal repouso estd muito mais relacionado a
nossa religiosidade, em especial, ao fim de nossa autojustificacdo. Jewett vem
corroborar com esta ideia, trazendo um exemplo dos habitantes do vale de Lycus, na
regido de Colossos, onde seus habitantes eram mestres em usar seus rituais
culticos para manipular a ira dos deuses e, consequentemente, garantir um destino
mais tranquilo.®*

Assim, descansar de nossas obras significa o usufruto de tal béncéo.
Iniciada aqui e com a certeza de que “seu cumprimento realiza-se de forma

incipiente ja no presente mundo e época [onde o fiel] obtem, desde ja, em seu

*18 JEWETT, Robert. Letter to pilgrims. New York: The Pilgrims, 1981, p. 64.
9 HENRICHSEN, 1985, p. 46.

29 HOBBS, 1954, p. 41s.

2L JEWETT, 1981, p. 67.
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caminho no meio de toda tribulagdo, um aperitivo do descanso divino”.’*? Desta
forma, a pessoa que crer estard, inclusive, declarando que seus proéprios feitos sédo
inapitos para a conquista da salvacao e, simultaneamente, s6 Deus pode outorga-la.

Segundo Severa, o autor de Hebreus estaria declarando que grandes
eventos veterotestamentarios, relacionados a escatologia judaica e, principalmente,

relacionados ao dia de Javé,’?

teriam se concretizado no tempo do ministério e
primeira vinda de Cristo. Afinal, como o hagiografo mesmo enfatiza, “estamos na
‘consumacao dos séculos’ (9.26). O Filho de Deus ja veio e a ultima Palavra de
Deus ja foi falada (1.1,2); a nova alianca ja foi firmada (8.6ss); o reino jA comecou
(1.13; 2.8,9); e a salvacdo ja& pode ser experimentada (2.14,15; 6.4,5)".°** Neste
mesmo sentido, para Wolff, assim como Deus descansou em Gn 2.1-3 porque havia
consumado “tudo aquilo de que o ser humano precisa, [...] o Crucificado; [...] o Deus
da Biblia deu tudo ao ser humano na entrega de si mesmo” quando declarou “esta
consumado” (Jo 19.30).°*® Todavia, tal “reinado de Cristo deve ser concedido em
termos de soberania real e ndo tanto em termos de lugar. [Afinal, embora ja
iniciado,] avancga até chegar & manifestacdo de seu dominio pleno”.>?® Por isto,
podemos pensar e entender a ideia de um descanso possivel a ser usufruido ja

nesta era.

3.4 Finalizagé&o capitular

Ao estudar o objeto de pesquisa deste capitulo, “a plausibilidade do
descanso em Hebreus 4” foi possivel chegarmos a algumas consideragdes. Por um
lado, a pericope ndo demonstra tanta dificuldade para a traducdo. Todavia, a
interpretacdo de seus conceitos muitas vezes € de dificil assimilagédo. Pois, quanto a
pericope maior (Hb 3.1-4,14) podemos afirmar que trata sobre a verdadeira casa de
Deus, ao passo que, em 4.1-14, nosso enfoque maior, procura descrever sobre o
verdadeiro descanso prometido e destinado a esta casa, composta por aqueles que

creem em Deus. Embora haja autores que defendam que ela deveria compreender

%22 | AUBACH, 2000, p. 77s.

% SEVERA, Zacarias de A. Entre o presente e o futuro: a escatologia em Hebreus. In: Vox
Scripturae: Revista Teoldgica Latino-Americana. Sdo Bento do Sul, v. 6, n.2, p. 205-224, 1996, p.
216.

24 SEVERA, 1996, p. 216.

% WOLFF, Hans W. Antropologia do Antigo Testamento. 1. ed. rev. e atual. Tradugcdo de Antdnio
Steffen. S&o Paulo: Hagnos, 2007, p. 215.

%% SEVERA, 1996, p. 216.
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apenas 3.7-4.13, ampliamos sua extensdo até o verso 14, em especial, a partir do
momento que vislumbramos um padrdo quiéstico presente em seus versiculos.

Quanto a andlise do texto, o versiculo com maior dificuldade de
interpretacdo foi exatamente o principal da pericope, Hb 4.9. Mas, diante das
pesquisas até aqui realizadas, sabbatismos, além de sua interpretacao escatoldgica,
parece defender um descanso que se inicia aqui e terd sua plenitude na eternidade.

Sobre a definicdo de “aqueles que tém crido” (4.3), podemos dizer que se
aplica a toda pessoa que cré. Semelhantemente, quanto a mesma expressao
mencionada no verso 10, optamos por seguir esta mesma linha de pensamento,
apesar de alguns autores defenderem que aqui trataria da pessoa de Cristo.

Sobre a ideia de descanso em Hebreus, defendemos que o hagiégrafo parte
de algo conhecido em sua cultura e época, mas avanca, dando um significado mais
espiritual e profundo ao tema. Antes, dizia respeito a algo meramente terreno. Um
tanto local e circunstancial, mas que foi se desenvolvendo, j& no Antigo Testamento
e que ganha forma e mais completude aqui, na ressignificacdo que o autor de
Hebreus faz sobre o assunto.

Ja o cessar das obras, para o autor de Hebreus, tem um significado ndo de
inatividade; pois a espiritualidade da pessoa que segue a Cristo deve ser
constantemente buscada. Mas esta busca ndo pode ser como se os méritos fossem
da pessoa que os busca. “Cessar as obras” diz respeito a confiar em Cristo e seu
ministério, totalmente consumado em favor da igreja. Somente ao perceber e aceitar
a realizacdo de Cristo, € que a pessoa pode, de fato, iniciar o processo de entrada
no descanso prometido e tdo esperado.

De igual modo, o texto deixa claro que nao havia infiéis apenas no tempo de
Moisés, Josué, Davi ou mesmo no tempo de sua escrita. Em todo o tempo e lugar
sempre houve e sempre havera pessoas que, a despeito de uma grande promessa a
ser disponibilizada, agirdo com desdém, fazendo pouco caso da mesma e reagindo
tais quais os infiéis do passado. Por isso sua preocupacédo e exortacdo de que seus
ouvintes cuidassem para que ndo ficassem de fora de tamanha béncao, continua
valida.

Embora o autor de Hebreus nédo tenha deixado tdo claro nesta pericope,
como e quando se daria a entrada em tal descanso, acreditamos que o faz na
exposicdo acerca do sacerdocio de Cristo, em Hb 10.19-25, mas sé voltaremos a

abordar isso em nosso sexto e ultimo capitulo. Neste momento, ainda buscaremos
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compreender o que o AT diz acerca desse repouso. Para tanto, estudaremos os
textos de Gn 2.1-3 e Nm 13 e 14. Quanto ao primeiro recorte, o autor de Hebreus o
cita abertamente, fazendo uma correspondéncia direta entre o descanso que temos
a disposicdo e o descanso divino, usufruido no ultimo dia (periodo) da semana
criacional. Ja acerca do texto de Numeros, embora ele ndo tenha feito nenhuma
citagdo dele, fica evidente, nas entrelinhas de nosso autor neotestamentario, o
desastre ocorrido no episédio dos doze espias e a consequente rebeldia do povo.
Assim, imaginamos que sao dois textos de vital importancia para um melhor
entendimento sobre como seria 0 descanso que o autor de Hebreus promete a seus

ouvintes.
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4 APROXIMACAO ENTRE HEBREUS E O TEXTO DE GENESIS 2.1-3

Além de sua retorica muito apurada, o autor de Hebreus se utiliza de muitas
citacbes do AT. Em seu capitulo quarto, ndo seria diferente, ja que trata de um dos
temas centrais de seu livro. Com poucas palavras, podemos dizer que o hagiégrafo
tinha em mente o episédio de contenda, no qual o povo se rebelou contra Deus,
dando ouvido aos dez espias, conforme narrado em Numeros. Com esta cena em
mente, parte para sua explanacéo apoiado no texto do salmo 95, onde declara que o
povo perdeu muito mais do que a entrada na terra prometida, tinha perdido o préprio
descanso de Javé. Assim, apela ainda para o uso de Gn 2.2, aos moldes da
interpretacdo midrashica, por ser o Unico texto que menciona que o préprio Deus
havia descansado. Diante deste cenario € que precisaremos verificar no AT qual o
verdadeiro significado deste descanso, deixado a disposi¢cdo da humanidade, a partir
destes trés textos (Gn, Nm e SlI).

4.1 Vislumbrando a estrutura do Pentateuco

Obviamente, antes de podermos entrar no mundo da interpretacdo de
Génesis e Nimeros®?’ é de fundamental importancia um breve vislumbre sobre o
Pentateuco,’® a fim de buscarmos uma luz maior sobre a questdo. Em especial,
porque segundo Zenger, conforme mostraremos mais adiante, o conjunto todo tem
grande chance de ter como tema central a ideia de “relacionamento”. Tanto entre
Deus e a humanidade, quanto entre as préprias pessoas e seu proximo e, ainda,
entre 0 Seu povo e o mundo onde vivem.>?°® Além disso, nos parece bastante
provavel que tanto Gn, como Nm, possuem temas bem préximos como O0s
abordados em Hebreus. Por exemplo, a) a imagem de transito ou peregrinacéo, b) a

ideia da voz divina sempre presente, c) a descricdo de uma vida mais tranquila

°" para maiores informacdes relacionadas a autoria ou editoracéo final ler DE PURY, Albert, ROMER,

Thomas. O Pentateuco em questdo: posicdo do problema e breve histéria da pesquisa. In: DE
PURY, Albert (Org.). O Pentateuco em questdo: as origens e a composi¢cado dos cinco primeiros
livros da Biblia & luz das pesquisas recentes. Tradugdo de Lucia Mathilde Endlich Orth. Petrépolis:
Vozes, 1996. p. 77-80.
°% para maiores informacdes sobre as teorias de Formagcao do Pentateuco, defendidas por Lagrade,
Kahle, Albright; ou Cross e Talmon, ler PISANO, Stephen. O texto do Antigo Testamento. In:
SIMIAN-YOFRE, Horéacio et al, Metodologia do Antigo Testamento. Tradugcédo de Jodo Rezende
Costa. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 41ss.
ZENGER, Erich. A Tora/ O Pentateuco como um todo. In: . et al, Introducdo ao Antigo
Testamento. Tradug&o de Werner Fuchs. S&o Paulo: Loyola, 2003, p. 48ss.
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quando vivida sob Sua Palavra, e d) o contraste entre uma vida sob os atos de fé e
as inconstancias de uma vida de incredulidade.

Além disso, em uma simples leitura percebemos a grande variedade de
estilos e formas ao longo da Biblia. Todavia, reconhecer cada uma delas,
diferenciando-as e, principalmente, entendendo o porqué de terem sido utilizadas
pelo autor sagrado, nem sempre é tarefa tdo simples. Todavia, é deveras fascinante
poder perceber alguns destes detalhes “perdidos” em meio a uma estrutura ou figura
de linguagem. O que néo seria possivel por meio de uma leitura rapida.

Por exemplo, quando observamos a estrutura do Pentateuco, como um todo,
vislumbramos alguns detalhes, no minimo, curiosos. Segundo Zenger,”* ele teria
sido escrito ou formatado numa estrutura poética, em forma de quiasmo espelhado,

no qual Génesis teria correspondéncia com o livio de Deuterondmio e Exodo com o

de Numeros, ficando o seu apice para o Livro de Leviticos, o livro central:

Génesis Exodo Levitico Nameros Deuteronémio
Criagao e Do Egito, pelo - Do Sinai, pelo Insifrugoes para
promessa da . No Sinai a vida na terra

deserto, ao Sinai deserto, a Moab
terra da promessa

Sacrificios

Capitulos: a-7) Capitulos:

12 Pascoa 9 Péascoa
Incumbéncia | 16 Mana + Sacerdotes 11 Mané +
deir paraa codornizes (8-10) codornizes Incumbéncia de
terra 17 Agua da rocha 20 Agua da rocha ir para a terra

18 Instalacéo de Cotidiano 11 Instalacdo de
Final caps. lideres (11-15) lideres Final caps.
49-50: 32 Idolatria (“Baal”) 25 Idolatria (“Baal”) 33-34:
* Bénc¢do de Reconciliacao * Bénc¢ao de
Jaco sobre Ameacgas: (16-17) Ameacgas: Moisés sobre 12
12 filhos * de fora: Egito + * de fora: Moab + tribos
* Morte de Amalequitas Cotidiano Madianitas * Morte de
Jaco * de dentro: (18-20) * de dentro: Moisés
* Enterro de | “resmungar” + ‘resmungar” + * Enterro de
Jaco naterra | idolatria Sacerdotes idolatria Moisés por Javé
da Seis noticias de (21-22) Seis noticias de (“no céu”)
promisséo caminhada (“eles caminhada (“eles

partiram de ... e Sacrificios + partiram de ... e

acamparam em...”) Festa acamparam em...”)

(23-26.27)

Quadro 04 - Estrutura quiastica para o Pentateuco
Fonte: ZENGER, 2003, p. 48ss.>*!

% ZENGER, 2003, p. 48-50.
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Esta tabela ja havia sido utilizada em minha dissertacdo. MORAES, Reginaldo P. de. O direito de
primogenitura no Antigo Testamento, a luz das narrativas sobre Esau e Jaco (Gn 25.19-34 e 27.1-




141

Embora Wenham concorde com o estreito alinhamento entre cada livro do
Pentateuco, para ele os mesmos n&o estariam assim tdo bem delineados. Para este
autor, enquanto Exodo, Leviticos e Nimeros formariam uma unidade bem coesa, de
pertenca mutua, Génesis e Deuteronémio entrariam na moldura final apenas como
prélogo e epilogo, respectivamente.®® Mesmo que ele n&o tenha feito tal
comparacao, 0 mesmo principio € encontrado no trecho de Gn 1.1-2.3, onde o texto
de Gn 1.2-31 estaria num padrdo quiastico do tipo A-B-C-A’-B’-C’ e os versos 1.1 e
2.1-3 seriam a moldura que introduziria e finalizaria o cantico.

Voltando ao Pentateuco, acreditamos que além de mera introducdo ou
concluséo, ambos os livros (Gn e Dt) também possam ter sido editados seguindo o
padrdo quiastico mais claro encontrados nos outros trés livros centrais (Ex, Lv e
Nm). Assim, além daquela distribuicdo defendida por Zenger, podemos observar que
tanto o livro de Génesis, quanto o de Deuterondmio também possuem uma
subdivisdo quadrupla, o que aumentariam a correlacdo entre ambos, no Pentateuco

em quiasmo, respectivamente, como A e A’.

GENESIS®™ DEUTERONOMIO®>*

A) 1-11 O ciclo das origens A) 1.1-4.43 O primeiro discurso de Moisés (lembrando
a histéria)

B) 12-36 O ciclo patriarcal B) 4.44-28.68 O segundo discurso de Moisés
(lembrando da Lei)

C) 37- 48 A historia de José C) 29-30 O terceiro discurso de Moisés (lembrando da
Alianca)

D) 49-50 Béncgéo de Jac6 aos 12 filhos, | D) 31-34 Os ultimos momentos de Moisés

sua morte e enterro

Quadro 05 — Compilacdo comparativa entre Génesis e Deuterondmio.
Fonte: BRIEND, 1985; ZENGER, 2003 e GUSSO, 2011.°%

Esta andlise se torna importante, porque, é provavel que este uso do

quiasmo tenha influenciado o autor de Hebreus a usar deste recurso presente na

45). Séo Leopoldo, 2012. 175 f. Dissertacdo (Mestrado) - Escola Superior de Teologia, Programa
de Pos-graduacdo, S&o Leopoldo, 2012 Disponivel em: <http://tede.est.edu.br/tede/tde_
busca/arquivo.php?codArquivo=368>. Acesso em: 15 mar. 2016, p. 58.)

WENHAM, Gordon J. NUumeros: introducdo e comentério. Traducdo de Adiel Almeida de Oliveira.
S&o Paulo: Vida Nova / Mundo cristdo, 1991, p. 18.

As trés primeiras divisbes de Génesis séo extraidas de BRIEND, Jacques. Leitura do Pentateuco.
4. ed. Traducdo de Bendni Lemos. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 16-22. E a quarta divisdo é
aquela defendida na pagina anterior por ZENGER, 2003, p. 49.

°% Estas quatro divisdes de Deuterondmio proposta neste quadro foram extraidas de GUSSO,
Antonio Renato. O Pentateuco: introdugdo fundamental e auxilio para a interpretagdo. Curitiba:
A.D. Santos, 2011. p. 95-96.

Este quadro também ja havia sido utilizado por nés, anteriormente em MORAES, 2012, p. 59.
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poesia judaica para apresentar sua homilia epistolar. Além disso, também foi
importante perceber tal estrutura quiastica porque diferentemente do trato tradicional
acerca da poesia no AT, que defende os paralelismos incluindo os padrbes
quiésticos apenas para poucos versos,>*® aqui teriamos um conjunto de cinco livros
arrolados em torno deste aspecto poético da poesia hebraica.

Definitivamente, caminhar pelos passos de formacdo do Pentateuco nao é
tarefa nem um pouco facil. Em contrapartida, tem sido fascinante perceber certos
detalhes que nos ajudam a perscrutar melhor seus ensinos e, diante disso,
acreditamos que podemos focar melhor na estrutura de Génesis e Numeros para
melhor entender sua mensagem, em especial, com relacdo a nosso tema geral que

€ o0 descanso.

4.2 Examinando Gn 2.1-3

Aqui, teremos um vislumbre sobre a estrutura do livro de Génesis, com
destaque para a estrutura dos relatos patriarcais e alguns detalhes sobre datacao,
para depois entrarmos no significado do texto de Gn 2.1-3, que trabalha a ideia de
que Deus descansou no sétimo dia da criacao.

4.2.1 Pela estrutura do livro

Logo de imediato, tem sido comum observar uma divisdo bem simples para
o primeiro livro da Biblia, sob a perspectiva de apenas duas grandes partes.”®’ A
primeira, contemplando os capitulos 1 a 11, sob a tematica “a histdria primeva”>*®
(contendo a criacdo do mundo e o surgimento das demais nac¢des) e, no segundo
bloco a saga dos patriarcas,’*® abrangendo os capitulos 12 a 50. Mas, como vimos
anteriormente, Génesis ainda pode ser lido a partir de sua divisdo quadrupla.

Também precisamos lembrar que, assim como o Pentateuco, Génesis ndo é

um produto direto da pena de um unico autor. Todavia, mesmo assim é possivel

°% NUNES JUNIOR, 2012, p. 80-86.

7 Um exemplo disto é LOPEZ, Félix Garcia. O Pentateuco: introducéo a leitura dos cinco primeiros
livros da Biblia. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2004. p. 64,80. Ele divide o livio de Génesis em: “Histéria
das origens (1.1-11.26)” e “Histérias dos Patriarcas (11.27-50.26)".

KIDNER, Derek. Génesis: introducéo e comentario. Sdo Paulo: Vida Nova e Mundo Cristédo, 2008,
p. 40.

°% Ou “a familia escolhida”, conforme mencionado por Kidner (2008, p. 40.).
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perceber aspectos relacionados a uma estrutura geral pré-concebida. Por exemplo,
segundo Schwantes, os onze primeiros capitulos de Génesis teriam sido dispostos

numa certa correla(;éo entre suas partes:

Gn1-2.4a | Gn 2.4b-4.26 | Gn 5.1-32 Gn6.1-9.29 | Gn10.1-32 | Gn11.1-9 | Gn 11.10-26

a b c d c' b' a'

Quadro 06 — Estrutura de Gn 1 — 11, em forma de quiasmo.
Fonte: SCHWANTES, 2002, p. 51.

Ainda, podemos tomar outro exemplo, a partir da interpretagcdo de

9 e Fishbane®*

Brueggemann™* com respeito a saga de Jac6é (Gn 25.19-35.29).
Segundo eles, este trecho também teria sido escrito a partir de um padréao
quiéstico.>** Curiosamente, mesmo sem ter uma repercusséo direta com o texto de
Hebreus, ha um paralelo significativo entre os conceitos encontrados ali. Conforme

poderemos observar no quadro da proxima pagina.

>0 BRUEGGEMANN, Walter. Genesis: a Bible commentary for teaching and preaching. Atlanta: John

Knox Press, 1982, p. 213.

FISHBANE, Michael. Biblical text and texture:a literary reading of selected texts. Oxford:

Oneworld, 1998, p. 42.

2 UEHLINGER, Christoph. Génesis 1-11. In: ROMER; MACCHI; NIHAN, 2010, p. 149s., também
concorda com o uso de quiasmo para por¢cdes maiores que um verso ou em um simples
paragrafo. Neste capitulo ele defende que Gn 4.1-26 estaria numa estrutura quiastica, na qual 4.1-
2 seria 0 braco a, 4.3-16 seria 0 braco b, 4.17-24 o brago b’ e 4.25-26 o brago a’. O trecho de Gn
5.1-9.29 também pode ser vislumbrado assim: A=Gn 5, B=Gn 6.1-4, C=6.5-9.17, B'=9.16-27,
A’=9.29-29. Curiosamente, o seu centro (C), também possui uma apresentacdo quintupla: a=6.5-
22, b=7.1-16, c=7.17-8.14, b'’=8.15-19, a’=8.20-9.17).
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A | 25.19-34 Oraculo buscado, disputa no parto de Rebeca, direito de primogenitura,
nascimento e temas de lutas, engano e fertilidade.
B | 26 Interlddio, contenda, engano, béngdo de primogenitura e alianga com
estrangeiro.
C | 27.1-28.9 Engano, roubo da béng¢éo do primogénito, medo de Esau e “desterro”.
D | 28.10-22 Encontro com o divino em local sagrado, regido fronteirica e béncéo.
E |29 Abertura de um ciclo interno, chegada, Lab&o na fronteira, conflitos e salario.
30.1-24 Esterilidade de Raquel e fertilidade de Lea.
F | 30.25-36 Fertilidade de Raquel e 0 aumento dos filhos de Jacé.
30.37-43 Aumento do seu rebanho.
E |31 Encerramento de um ciclo interno, partida, Labao na fronteira, conflitos e salario.
D | 32 Encontro com seres divinos em local sagrado, regido fronteirica e béngéo.
C |33 Engano planejado, medo de Esau, o abencoado da presentes, e retorno para a
terra natal.
B | 34 Interladio, contenda, engano, alianga com estrangeiro.
A’ | 35.1-22 Oraculo cumprido, disputa no parto de Raquel, direito de primogenitura, morte e
resolucdes.

Quadro 07 — Estrutura de Gn 25.19 — 35.22, em forma de quiasmo.
Fonte: FISHBANE, 1998, p. 42. (Tradugdo nossa)

O mais interessante € que ao observarmos as descricbes apontadas em
cada um dos componentes do quiasmo, percebemos algumas ideias muito similares
as desenvolvidas pelo autor de Hebreus. Em outras palavras, nesta descricao
quiastica sobre a historia de Jacé € possivel ver a ideia de transito (Jac6 indo e
voltando de Pada-Hard), a nitida presenca da Voz divina procurando nortear a
trajetéria de seu servo, as constantes artimanhas, inquietacdes, conflitos e medo
(como contraponto ao descanso apregoado por Hebreus) e a grande declaracao de
gue a béncéo divina se faz presente apesar do caos e da infalibilidade de seus
servos. Curiosamente também podemos encontrar este mesmo delinear assimétrico
existente entre a saga de JacoO e o livro de Hebreus, em todas as narrativas dos

patriarcas, conforme ja tinha sido apontado por Alt.>*?

>3 A partir da percepcado que Alt fez ao analisar os patriarcas, nés aplicamos sua correlacéo ao livro

de Hebreus. (ALT, Albrecht. Terra prometida: ensaios sobre a histéria do Povo de Israel. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 1987.)
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4.2.2 Por meio da relagdo entre Génesis e Hebreus

A partir da proposicdo de Zenger, mencionada anteriormente, ousamos ir
mais longe. Cremos que o livro de Génesis, além de estar sob a égide do
relacionamento®** Javé-humanos, portanto em total sintonia com o Pentateuco, tem
boas chances de ter sido utilizado como protétipo estrutural de segmento
veterotestamentario®® para o livro de Hebreus. Curiosamente, embora Davidson
tenha procurado definir o tema central do AT a partir dos trés primeiros capitulos de
Génesis sob o conceito da “criacdo”, ao lermos suas explicacbes percebemos que
nestes capitulos iniciais o autor de Génesis estava interessado em declarar nédo
apenas a criacdo do universo, mas dar uma atencdo especial ao lugar de Adao e
Eva como representantes da humanidade mencionando a sua origem, a forma de
seu trabalho, sua relacdo com o meio ambiente e seu dia de descanso. Além disso,
acima de tudo, revelar o carater do préprio Deus, revelando-O como um ser intimo e
cuidadoso, explicando o inicio da inquietacdo moral da humanidade, bem como
mostrando sua tendéncia a ter um coracéo arredio & voz divina.**®* Em suma, trata
do relacionamento entre Javé, Sua criagdo e a propria humanidade.

E bem provavel que, tanto a estrutura quiastica da montagem final do
Pentateuco e em partes do Génesis, quanto esta tematica geral, tenham
influenciado o hagiografo neotestamentario a expor suas ideias seguindo esse

mesmo padrdo. Além disso, alguns assuntos presentes nestes livros do AT, também

>44 Segundo Hasel, nos dltimos anos surgiram um pouco mais de trinta tentativas de se descobrir o

tema central de todo o AT. Alguns foram propostas Unicas, outras duplas ou multifacetadas,
havendo inclusive os defensores de uma falta te tema unificador geral, como George Ernest
Wright. O interessante, é que uns dez deles, acabam girando préximo da ideia de relacionamento,
gue segundo Zenger, seria 0 tema do Pentateuco. Tais como: a ideia de Pacto (defendida por
Eichrodt), Experiencias com Deus (por O. J. Baab), o Senhorio divino (por Koehler), Eleicdo de
Israel como povo de Deus (por Hans Wilberger), o Reino divino (por Guenther Klein), Comunh&o
(por Vriezen), Governo divino e comunhdo Deus-humanidade (por Fohrer), Javé como Deus de
Israel e Israel como povo de Javé (por Rudolf Smend), (HASEL, Gerhard F. Old Testament
Theology: basic issues in the current debate. 4. ed. Grand Rapids: Eardmans, 1991, p. 139-171).
A obra SKA, Jean Louis. Canteiro do Pentateuco: problemas de composicao e de interpretacao,
aspectos literarios e teol6gicos. Traducdo de Jaime A. Clasen e Paulo F. Valério. Sdo Paulo:
Paulinas, 2016, traz muitas informacdes acerca de autores e teorias sobre o Pentateuco, mas nao
menciona nada sobre Zenger e sua teoria do quiasmo para a estrutura dos cinco primeiros livros,
bem como ndo se preocupa em propor algum tema que pudesse ser considerado como central ou
unificador para este grupo de livros.

Seguindo a teoria de Beale (2013, p. 111.), exposta em nosso tépico 2.6.

DAVIDSON, Richard. Volviendo a los origenes: Gén 1-3 y el centro teoldgico de las Escrituras. In:
ALOMIA, Merling; ett al. (Ed.) Volviendo a los Origenes: entendendo el Pentateuco. VI Simposio
Biblico-Teolégico Sudamericano. Lima: Theologika, 2006, p. 7-10.
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voltam & tona no escrito aos Hebreus. Noutras palavras, em ambos os livros nos
podemos encontrar:

a) um Deus que cria algo novo. Enquanto em Génesis, vemos
Elohym/Javé>*’ trazendo o mundo e suas nacgdes a existéncia, para se relacionar
com eles, em Hebreus, vemos a declaracdo do Filho criando a possibilidade da
regeneracao;

b) um Deus que se relaciona e constantemente faz com que Sua voz esteja
a disposicdo da humanidade. Enquanto em Génesis podemos perceber as varias
aparicdes Teofanicas,”® como em Gn 3.8; 15.1-21; 17.1-21; 18.33; 26.2-5,24; 28.12-
16; 32.24-32,>* em Hebreus 1.2 ha a declaracéo de que Deus havia enviado Sua
revelacdo maxima, por meio do Filho e em Hb 3.7,15, mostra que Seu Espirito ainda
se dispbe a falar com Seu povo;

c) um Deus que procura estar com a humanidade, a despeito do
comportamento inconstante e oscilante desta. Em Gn 3 podemos ver logo a figura
do primeiro casal que, mesmo diante do paraiso, opta por esconder-se de Seu Deus.
Ou, ainda, nos varios exemplos deixados ao longo do livro, em Génesis. Ndo apenas
0s mais chocantes, como Caim (Gn 4.6-10), a sociedade antediluviana (Gn 6.1), a
coligacdo de Ninrode (Gn 10.8; 11.1-9), ou a tragédia de Sodoma e Gomorra (Gn
18.20; 19.17,26), como também na proOpria trajetéria dos patriarcas, que mesmo
sendo considerados como exemplos de fé, uma vez ou outra deixavam sua marca
de incredulidade e/ou desobediéncia (cf. Gn 12.4; 16.1-4; 25.21-23 e 27.1-4). Em
contrapartida, o autor de Hebreus acaba sendo bem enfatico em expor a diferenca

entre os infiéis e os fiéis no povo de Deus, em Hebreus;

%" Segundo Davidson, diferentemente dos anos iniciais da pesquisa, quando se defendiam duas

fontes distintas para explicar as diferencas entre os capitulos 1 e 2 de Génesis, ultimamente tem
sido encarado a possibilidade de elas terem sido intencionalmente criadas pelo mesmo autor, a
fim de enfatizar questdes distintas relacionadas com o carater divino. Ou seja, quando o primeiro
relato mostra Deus como Elohym, estaria enfatizando Seu caréater transcendental, todo poderoso
e onipotente ao criar e consequentemente por isto € o Senhor de toda Sua criagdo. Enquanto no
segundo cantico sobre a criagdo, o hagiégrafo estaria introduzindo o nome Javé, por ser 0 nome
mais oficial pra Deus, o nome pessoal, indicando o Deus do pacto, um ser intimo e cuidadoso, que
procura estar préximo de Sua criatura (DAVIDSON, 2006, p. 8s.)

Aqui adotamos o0 conceito mais genérico para o termo, ou seja, englobamos todas as formas de
Deus se relacionar ou se apresentar a algum humano, sem nos preocupar em suas
especificidades. Mas, entendemos, a partir de Smith, que teofania, em sua esséncia, diz respeito
a revelacao divina, em especial, por meio de seu “kabdd (gldria), mal’ak (mensageiro ou anjo),
panim (face) e shem (nome) [..] tecnicamente conhecidos por teologbmenos...” tais
'representacdes procuram mostrar a real natureza da divindade, embora jamais consiga revela-La
de forma plena (SMITH, 2001, p. 103.).

*%9 SMITH, 2001, p. 103.

548
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d) a importancia de se dar ouvidos a voz divina. Além dos varios exemplos
de que Deus se disp0s a estar com Seu povo e os exemplos da inconstancia deste
em seu relacionamento com Deus, também € nitidamente catastréfico, o resultado
da atitude de se ignorar a Sua voz. Enquanto o autor de Génesis mostra que s6 ha o
que perder, quando ndo se da ouvidos as instru¢cbes divinas, como expulsdo do
paraiso, tragédias familiares, corrupcdo generalizada, destruicdo diluviana,
intervencao divina, separacdo e desterro. Para o autor de Hebreus, a tragédia é
elevada a uma dimenséo ainda maior, a espiritual, pois segundo ele, além da Voz
divina nos auxiliar a continuarmos firmes (Hb 2.1), ndo ha nada que possa nos
ajudar, caso venhamos a ignora-la (Hb 2.3);

e) um Deus que se relaciona com seu servo Abrado e sua descendéncia.
Em Génesis € descrito o Criador prometendo Sua béncdo a Abrado (18.17-19) e,
confirmando a seus descendentes Isaque (26.2-6) e Jacd (28.13-15). J& nosso
hagiografo neotestamentario deixa claro que o Filho participou de nossa
humanidade com o objetivo de prestar auxilio a descendéncia abradmica (cf. Hb 3.
14-16);

f) um Deus que prové descanso, ao declarar, em Gn 2.2, que Ele proprio
descansou. Muitos tém entendido que Deus o fez ndo porque Ele precisasse, mas
como um verdadeiro exemplo a ser seguido, como veremos com mais profundidade
mais adiante. E também pela afirmacdo em Hb 4.9 de que Deus ainda tem um
descanso especial reservado as pessoas que crerem nEle;

g) a ndo apropriacdo de um paraiso construido a nossa disposicdo. Assim
como Gn 3 demonstra a queda da humanidade e sua expulsédo do paraiso, Hebreus
é claro em evidenciar que a geracéo do deserto perdeu a chance de entrar na Terra
prometida e, pior, a cena podia voltar a acontecer com 0s seus ouvintes, pois alguns
estavam tendendo a regressar ao judaismo, deixando de lado a tdo esperada
salvacao (Hb 4.1);

h) a ideia de caminhada ou peregrinacdo. Curiosamente, 0os patriarcas, com
certa frequéncia, estiveram em Canad, porém, sempre o foram como némades ou

transeuntes.” Eles tinham a promessa de que aquela terra seria deles, mas s6

% E bem verdade que tinham alguns pontos de referéncias mais fixos, como pogos (Gn 21), alguma

rotas de pastagem ou lugar para sepultar seus membros (Gn 24). Mesmo que, segundo Ballarini,
na béncdo que Isaque profere a Jac6, em Gn 27.28, explicite a necessidade de um territério
definido (BALLARINI, 1975, p. 115.), ainda assim, de fato, eram ndmades e como tais, mais se
assemelham a ideia de peregrinos do que um povo com uma terra para se estabelecer.
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foram tomar posse da mesma, alguns séculos mais tarde, com a saida do Egito.
Este mesmo pensamento volta a ser trabalhado pelo autor de Hebreus. Seu
posicionamento principal € de que seus ouvintes, em especial 0s crentes, S40 como
peregrinos rumo ao verdadeiro lar. Sua passagem por esta terra pode até se dar por
meio de sofrimento e aflicdo, eles até podem andar “errantes pelos desertos e
montes, e pelas covas e cavernas da terra”, mas o mundo que os levam a esta
condicdo é que ndo era digno da presenca destes fiéis e, acima de tudo, Deus tem
reservado algo muito maior e melhor para os Seus (Hb 11.38-40);

i) a importancia de uma vida pautada por fé e obediéncia. Embora a
humanidade esteja rodeada de dificuldades, proprias desta era, ha pessoas que por
meio de sua fé em Deus foram obedientes a Suas instru¢cdes e venceram. Isto fica
claro tanto em Génesis quanto em Hebreus;

j) 0 apego em uma esperanca que nao se contenta a nos deixar atrelados
apenas no aqui e agora, mas que vai além de nossos horizontes historicose.
Conforme Schwantes, “uma certa especificidade biblica reside em sua insisténcia no
amanha. A Biblia promove o futuro. E um livro para a militdncia do porvir.”, esta
percepcdo também pode ser restringida aos nossos livros em estudo (Gn e Hb); > e
por fim,

k) nada pode frustrar os planos divinos. E interessante como os autores
biblicos ndo escondem as falhas das pessoas, mesmo que elas sejam 0s
personagens principais em certas narrativas. Desta feita, podemos perceber varias
descricOes de percalcos que parecem atrapalhar o rumo dos planos ou das
promessas de Javé. Todavia, nenhuma delas deixaram de ser cumpridas. Isto volta
a ser destacado pelo autor de Hebreus, quando ele enfatiza que embora os seus
pais ndo entraram no descanso, isso ndo serviu de empecilho para que a promessa
de Deus fosse anulada. O descanso ainda continua a disposi¢do das pessoas que
tiverem fé e obedecerem até o fim as Palavras divinas.

Diante destes preambulos iniciais, passaremos agora a analisar o texto de
Gn 2.1-3 a fim de entender melhor o que significa o descanso divino, quando surgiu

e como usufruir dele.

> SCHWANTES, Milton. Projeto de Esperanca: meditacbes sobre Gn 1-11. S&o Paulo: Paulinas,

2002, p. 18, 25s.
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4.2.3 Mediante apreciacdo da pericope

Numa leitura mais rapida, podemos perceber que a divisdo de capitulos foi
mal feita, ou no minimo, as pressas. Afinal, Gn 1.1-2.3 pertence a uma pericope
maior e completa, que se refere a “primeira semana” do mundo, mencionada no
primeiro relato da criacdo de Génesis. Enquanto Smith, propde que a primeira parte
do verso 4 seja o final da pericope,®? por conter uma das dez vezes que a palavra

toledot®3 é

usada, nés optamos por finaliza-la no terceiro versiculo porque todas as
outras vezes que esta palavra aparece, ela se encontra no inicio das narrativas e
ndo ao final das mesmas.>* Além disso, Alter j4 defendia este recorte, a partir de
outros pressupostos. Segundo ele, os principais aspectos para esta teoria de que Gn
2.4 nado pertence ao primeiro relato da criacdo sdo: a) o resultado das novas
pesquisas relacionadas a cosmogonia; b) mudanca abrupta de estilo; c) o inicio do
v.4 como uma subordinacéo sintatica; d) a frase longa e bem elaborada dos vs. 4-7,
gue destoa dos demais; e ainda, €) o chamamento a Deus pelo nome de Javé, no
v.4, diferentemente do primeiro relato criacional onde é denominado como
‘elohym.>> Por estas razbes cremos que ela ficaria melhor como indicativo do inicio
da seg¢éo seguinte (Gn 2.4-25).

Além disso, Gn 2.1-3 pode ser estudada separadamente de seu inicio, pois
acaba sendo uma 6tima subpericope, uma vez que retrata 0 que acontece no sétimo
dia da criacdo. Ainda, segundo Wenham, Gn 1.1 e 2.1-3 seriam o que alguns
chamam de enquadramento escrito para explicar ou dar contexto a verdadeira
pericope Gn 1.2-31. Isto porque, 0s seis primeiros dias da criacdo estariam
organizados de forma poética. Assim, enquanto no primeiro dia é criada a luz, no
quarto (seu correspondente), sdo criados 0s luminares. Ao passo que no segundo
dia sdo criados 0s céus separando-os das aguas, no quinto (seu equivalente) sao
criados os peixes e 0s passaros. Por fim, a medida que no terceiro dia sdo criados a
terra e a vegetacdo comestivel, no sexto (seu correlato) sdo criados os animais

terrestres e o primeiro casal.>®® Ao colocar em uma estrutura poética, poderiamos

2 SMITH, 2001, p. 171.

%53 Expressao hebraica traduzida por origens, ficando assim o versiculo biblico: “sdo estas as origens
dos céus e da terra”. (A BIiBLIA, 2008A, p. 2, Gn 2.4a.)

°** Conforme podemos constatar em Gn 5.1; 6.9; 10.1; 11.10,27; 25.12,19; 36.1; 37.2.

°5 ALTER, Robert. Genesis: Translation and commentary. New York, London: Norton, 1996, p. 7.

> WENHAM, 1987, p. 7.
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dizer que o primeiro relato da criacdo estaria sob a estrutura de um miasmo, pois
temos a seguinte disposicao: A-B-C-A’-B’-C’.

Sendo assim, a partir deste poema (ou cancdo), temos a nossa pericope
como uma declaracao final ou posterior, complementando ou procurando trazer uma
explicacdo a mais sobre a criagdo. Outro destaque importante nesta pequena
distincdo € que para os seis primeiros dias ha a declaragao “e foram-se a tarde e a
manha”®’ de cada um deles. Muito provavelmente, ao ndo perceber esta diferenca
entre a parte poética e a parte final como moldura, alguns foram levados a especular
algumas teologias um tanto quanto estranhas. Como Agostinho, que ao observar a
falta de declaracéo de que o sétimo dia néo teve tarde e manha, chegou a defender
que ele ainda estaria acontecendo nos dias de hoje.>®® Enquanto outros acabaram
atribuindo o descanso a ideia do milénio, o qual ocorrera no sétimo milénio desta
era.>>°De certo modo, Filo foi mais certeiro quando procurou relacionar o nimero
seis com a criagdo das coisas em si enquanto o nimero sete estaria ligado mais
com a felicidade e bem-aventuranca do usufruto da béncao divina na criacéo.’®® Em
especial, se levarmos em consideracdo que o Gn 1.1 € composto por sete palavras
e Gn 2.1-3 (a ultima parte da moldura), apresenta por trés vezes a palavra sétimo.

Outro detalhe importante é que ndo ha como determinarmos quanto tempo
foi esta primeira semana e muito menos temos tamanha pretensdo. Optamos em
seguir a opinido de Wenham e outros que se preocupam mais com a mensagem em
si do que com a literalidade das horas de um dia ou de outro. Pois a maior
preocupacao na formatacao final foi com a declaracdo de que temos uma semana
de atividade divina, na qual ha a separacdo de um periodo de atividades e um tempo
de descanso.”®* Mesmo porque na prépria pericope maior a palavra yom, traduzida
por “dia”, pode se referir somente a luz do dia, ou como periodo de 12 horas (cf. Gn
1.5a), pode significar sete periodos ou dias da criacdo (com tarde e manha, cf. Gn
1.5b) ou como referéncia aos sete periodos da criagdo como um todo (cf. Gn 2.4).%%
Diante disso, e na tentativa de entendermos o que significou aquela primeira

semana divina, voltamos a Filo e sua interpretagdo sobre o assunto. Segundo ele,

5" BBLIA, 2008, p. 2s. (Gn 1.5,8,13,19,23e31)

%% AGOSTINHO apud WESTCOTT, 1952, p. 98.

% BRUCE, 1984, p. 74.

9 FiLON, In: TRIVINO, 1976, p. 71.

L WENHAM, 1987, p.8.

%2 0 que algumas versbes trazem como “na ocasido em que foram criados”, a palavra hebraica
traduzida como ocasido € a mesma Yom, que geralmente € usada para dia.
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Deus n&o concluiu sua obra, nem mesmo como criador. Porque a partir da obra
inicial, Ele precisou dar assisténcia, pois nada criado conseguiria se reproduzir por si
mesmo. Ele se baseia principalmente numa traducédo errada da expressédo “Deus
descansou de toda obra que havia criado e feito”.>®® Infelizmente ele traduziu o texto
de forma diferente, mencionando que Deus havia descansado “das coisas que Ele
havia comegado”,”® dando a entender que a partir da criacdo das coisas terrenas,
comecaria a criar as celestes.”® Embora tenha se equivocado neste aspecto, tem
uma opinido interessante, quando diz que Deus além de criador é tido como pai, no
sentido de dar sustento e suporte para que sua criatura continue se desenvolvendo
e criando.>®

Para continuarmos com nossa compreensdo do texto, vamos analisar a
traducdo da pericope a partir do texto massorético e da versao da LXX, a utilizada

pelo nosso hagiégrafo, ficando assim a nossa traducgéo do texto de Gn 2.1-3:

;ORS00 YIRTY oM 1Hom

naym oy U m::x%r: "brawn o3 D"T5& S:w?
Y N m:x‘m ‘;:rz "rawn o3

naY 93 D IR WIRM WD ofoR oo a0
:MIYS mw%x XI27UR m:x‘m Son

v.1 E foram completados os céus e a terra e todos os exércitos deles.
v.2 E completou Deus no sétimo dia a Sua obra, a qual realizou.

e descansou no dia sétimo de toda a Sua obra, a qual realizou.
v.3 E abencoou Deus o sétimo dia, separando-o0.°¢’

porque nele descansou de toda a Sua obra

%83 BIBLIA, 2008, p. 3. (Gn 2.3b.)

% FiLON, 1976, p. 72. Tradugdo nossa, a partir da expressdo “a aquellas cosas que El habia
comenzado”

%% “En el séptimo dia, pues, cesd de todas las obras que habia hecho.’ (Gen. ll, 2.) Esto significa lo
siguiente: Dios cesa de modelar las especies mortales cuando comienza a crear las Divinas y
emparentadas con la naturaleza del nimero siete”. (FILON, 1976, p. 73.)

%% EiLON, 1976, p. 74.

7 Aqui optamos pela traducdo do radical gadosh, como algo separado, por entendermos, que
etimologicamente, ele tenha um significado mais préximo e inicial a algo a “ser marcado ou ser
separado do uso comum” (SMITH, 2001, p. 180). Evitando a conotagao religiosa tdo implicita na
palavra santo ou santificado. Quando usado para referir-se a Deus, a ideia seria destacar o fato
dEle ser “o totalmente outro”, “o grande estrangeiro” vivendo com a humanidade” (SMITH, 2001,
p. 181.). Trazendo para a nossa tematica, assim como Deus tem esta prerrogativa de estar com
Seu povo, mas estar, ao mesmo tempo, infinitamente separado dele, podemos vislumbrar a ideia
do sétimo dia. Pertence a semana, mas deve ter um tratamento diferenciado.
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que Deus criou para realizar.>®®
1 kol ouveteAéodnoar O oDPaOG Kal M YA Kol TaG 6 KOOKOG KTV
2 kol oLVeETéAeOEr O Be0g €V TH MUEPE TH €kt To épye adTod & €mOLNoey Kol

KOTETOLOEY TR NUEPQ TH €POOUT ATO TovTwY TAV épywr altod WY émoinoey

\ 9 ’ € \ \ € ’ \ € ’ \ € ’ 3 4 N4 b
3 Kol MUAOYNOEV 0 Be0g TNV MUEPAY TNV €BOOUNY KoL MYLEOEV LTNY OTL €V

a0TH) KOTETOUOEY GO TAVTWY TOV épywy adTod WV fipéato 0 Beo¢ ToLfjonl

v.1 E foram completados os céus e a terra e todo o mundo deles.
v.2 E Deus completou no sexto dia as Suas obras, que (ele) fez,
e descansou no dia sete de todas as obras dEle, a qual fez.
v.3 E Deus conferiu favor ao sétimo dia e o santificou
porque nele descansou de todas as Suas obras

gue comecou a fazer.

Basicamente, podemos dizer que as traducdes sdo bem parecidas, com

excecado ao verso 2, que mostra uma diferenca quanto ao dia no qual Deus teria

concluido Sua obra. Todavia, veremos a explicacdo logo a seguir, quando

iniciaremos a analise da pericope.

423.1AndlisedeGn2l1le?2

“E foram completados os céus e a terra e todos os exércitos deles (0 mundo

deles). E completou Deus no sexto (no sétimo) dia a Sua obra, a qual realizou. E

568

Este ultimo verbo do verso 3 é um pouco dificil. Segundo Gusso, o infinitivo construto, seguido de
preposicao, como € neste caso, deve ser traduzido como infinitivo impessoal (GUSSO, 2005, p.
191s.). Curiosamente, este tipo de tradugéo “Deus criou para realizar’, apresenta um paralelo bem
expressivo com o entendimento do judaismo mais recente, que desenvolveu um pensamento
filosofico com a expressao: Tiqun ‘olam (Ndo sabemos se esta expressao “pensamento filoséfico”
seria a mais adequada, mas ela se refere a um ensinamento judaico, que de tdo forte, é
praticamente comparado com um ordenamento, como se fosse uma auténtica Mishnah. As duas
palavras em andlise, vem do hebraico n'2wv [1j7'n, que literalmente pode ser traduzidas por “colocar
em boa ordem os tempos vindouros” (HOLLADAY, William L. Léxico Hebraico e Aramaico do
Antigo Testamento. Tradug&o de Daniel de Oliveira. Sdo Paulo: Vida Nova, 2010, p. 379s.). Ainda,
segundo Freeman, este ensinamento trabalha com o conceito de que, mesmo que a criagdo do
mundo tenha sido definida pelo préprio Deus como algo “muito bom” (Gn 1.31), Deus mesmo
havia designado a humanidade para gerenciar o seu jardim, trabalhando nele e protegendo-o (Gn
2.15) e nunca para desola-lo. Assim, cada um de nés tem a missdo de procurar, mesmo que por
meio de pequenas atitudes, melhorar nossas vidas e o mundo a nossa volta, dai uma outra
possibilidade dela ser traduzida como “construgéo para eternidade”. (FREEMAN, Tzvi. O Que E
Tikun Olam? Artigo postado no Blog CHABAD.ORG. Disponivel em <http://pt.chabad.org/library/
article_cdo/aid/3736514/jewish/O-Que-Tikun-Olam.htm>. Acesso em: 12 ago. 2017.)


http://pt.chabad.org/library/
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descansou no sétimo de toda a Sua obra, a qual realizou”.>®® E interessante notar
que Deus completou Sua obra no sétimo dia, diferentemente do que o texto da LXX,
o Pentateuco Samaritano e a versdo Sirfaca dizem, que teria sido no sexto dia.>”®
Muito provavelmente para evitar algum possivel mal entendido, mas, seja qual for o
motivo, segundo Keil e Delitzsch seria uma leitura errénea e sem justificativa.”*

Acreditamos que a jungao destas duas “pericopes” ou estruturas (o padrao
quiastico de Gn 1.2-31 e Gn 2.1-3), tenha sido para dar a ideia de continuidade com
o descanso. Ou seja, a criacdo em si havia sido realizada em seis dias (ou
periodos), com paralelos entre os trés primeiros dias e os Ultimos, conforme ja
abordado anteriormente. Muito provavelmente para indicar que o descanso vem
fazer parte da criacdo, mas nao esta “preso” a ela. Em contrapartida, tem ligacéao
com a mesma, por isso, o autor biblico precisou mencionar que Deus completou a
Sua obra no dia sete. Ou seja, a concepcao do descanso, neste periodo, indica que
a criacdo néo estaria completa se nao pudesse contemplar o repouso divino.

E no minimo curioso observar que por trés vezes aparece a palavra “sétimo
dia” em nossa pericope de estudo. Nao acreditamos que tenha sido por acaso.
Porém, infelizmente, ndo localizamos nenhum tedrico que tenha notado e explicado
a questdo. Pode ser que tenha sido devido a triplice reparticdo existente nos seis
dias da criacdo em si: A-B-C-A’-B’-C’, ou tdo somente porque trés € um numero
bastante significativo para a simbologia judaica. Se tiver alguma relacdo com a
primeira opcao, poderia indicar que toda a criacdo teria a sua disposicao este
descanso. Se for a segunda, talvez seja uma énfase na importancia de se separar

tal dia, para se usufruir da béncéo divina."

%% Traduc&o nossa do hebraico.

570 A BIBLIA, 1995, p. 3, Gn 2.2.

*1 KEIL, C. F.; DELITZSCH, F. Commentary on the Old Testament: the Pentateuch — Genesis,
Exodus 1-11. Translated by James Martin. Massachusetts: Hendrickson, 1989, v. 1, p. 69.

Para uma melhor averiguagdo desta segunda premissa o ideal seria conhecer a data da
composicdo do Génesis ou, no minimo, de nossa pericope. Todavia, € um campo aberto a
infinitas possibilidades, dentro de um periodo milenar. Por exemplo, enquanto para Rast houve a
compilacdo dos ciclos individuais ainda na fase oral, mas com adaptacbes posteriores, pelas
fontes (RAST, 1972, p. 55.). Ceresko, ja defende que Gn 12-50 deve ser anterior ao periodo tribal,
mas independente da Teoria das Fontes (CERESKO, Antony R. Introdu¢cédo ao Antigo Testamento
numa perspectiva libertadora. Traducdo de José Raimundo Vidigal. Sdo Paulo: Paulus, 1996,
1996, p. 58.) Ja para von Rad, o trecho de Gn 25-36 seria do séc. Xll a.C. e Gn 37-50 seria do
séc. X a.C (VON RAD, 1976 apud REIMER, 1996, p. 69.) Noth (NOTH, 1948 apud RAST, 1972, p.
54.) e Jarschel (JARSCHEL, In: RIBLA, 1996, p. 55-56.) propdem uma datacdo para algum
periodo relacionado com a divisdo do reino. Enquanto para Zenger, o Pentateuco foi
paulatinamente compilado, a partir de ciclos narrativos menores e que todo esse processo deve
ter acontecido entre os anos 700 a.C. e 400 a.C. (ZENGER, 2003, p. 95) com uma opinido um
tanto parecida, temos Gorgulho, que defende a existéncia das sagas patriarcais inicialmente em

572
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Seguindo uma apresentacdo bem diferente, Kirchof também nos ajuda a
perceber esta distingdo entre os seis dias e o Ultimo. Ele prop8e que Gn 1.1-2.3 teria
sido elaborado a partir de uma apresentacdo em quinze partes distintas, porém com
certa ligacdo entre si, que ele chamou a cada uma delas de programas narrativos.>”
Os quatorzes primeiros grupos correspondem aos seis primeiros dias, subdivididos
em sete pares de tais programas.®’* Ficando em separado o décimo quinto, que diz
respeito ao descanso divino e a santificacdo do sétimo periodo.>”> Mais uma teoria
gue nos ajuda a vislumbrar a distincdo entre os seis dias iniciais e o ultimo.

Lutero também vé nessa distingdo entre os dias trabalhados e o periodo de
repouso a questdo da continuidade criacional de Deus. Todavia, ndo o faz a
semelhanca de Filo, como se ele continuasse criando as coisas celestes. Afinal,
como defende, Deus teria descansado de Seu ato criador. Mas, continuou
gerenciando sua criac&0.>’® Em outras palavras, ao dizer que Deus descansou de
Suas obras, de forma alguma estaria implicito qualquer tipo de cansaco ou esforco.
O sentido maior € enfatizar a finalizacdo da mesma, ou seja, Ele cessou sua obra e,
simultaneamente, passou a desfrutar da sensacdo de repouso, por conta da
satisfacdo ao conclui-la.>”’

Segundo Coelho Filho, Deus descanca por conta da conclusdo de seu
trabalho, “E o repouso da tarefa cumprida, e ndo o motivado pelo cansaco. [...] Deus

nao é somente o criador do mundo. Ele rege e susttm o mundo que criou. Ndo o

trés blocos distintos e antigos, mas que foram agrupados durante o exilio babilénico
(GORGULHO, Gilberto. A Historia primitiva: Génesis 1-11. In: RIBLA, Pentateuco. Petrépolis:
Vozes, Sao Leopoldo: Sinodal, 1996, n. 23. p. 33-34).
Embora ele ndo chegue a dar uma definicdo do por que do uso da terminologia “programa
narrativo”’, podemos deduzir que Kirchof tenha adotado o principio de considerar cada uma das
afirmagbes presentes em cada dia, como um programa narrativo, assim, em cada um dos cinco
primeiros dias, ele viu dois programas. Por exemplo, no primeiro dia ha a) o fato de Deus trazer a
luz & existéncia e b) a separacdo entre a luz e as trevas. S6 ndo conseguimos entender o porque
dele considerar o sétimo dia como um Unico Programa narrativo, se nele had a declaracdo da
criacdo do descanso e a separacdo do mesmo. (KIRCHOF, Edgar R. As verdades da Criacao:
uma abordagem estrutural de Gn 1-2,4a. (Série Académica) Sao Leopoldo: UNISINOS, 1999, p.
47s.)
Cada um dos cinco primeiro dias possuem dois programas cada um, mas o0 sexto dia, possui
quatro programas, destes quatro, os programas 11 e 12 tem uma afinidade maior entre si e os
dois ultimos, o 13° esta intrinsicamente ligado com o 14°, como se inicialmente, fossem “dois dias
separados”. (KIRCHOF, 1999, p. 47s.). Curiosamente, isto também tem sintonia com o destaque
que Wenham j& havia feito, de que o sexto dia possui o doblo de declaracdes (mais precisamente
quatro) quando comparado com os demais dias. (WENHAM, 1987, p. 25.)
"> KIRCHOF, 1999, p. 47s.
' | UTERO; Martim: PELIKAN, Jaroslav (Ed.) Luther’'s Works: lectures on Titus, Philemon, and
Hebrews. Saint Louis: Concordia Publishing House, 1968, v. 29, p. 161s.
" DAVIDSON, 1882, p. 97.

573

574



155

deixou largado. Deus é cuidadoso e ainda estd em atividade.”.””® Seu descanso
também n&o ocorre somente por conta dEle, mas para que o povo pudesse té-lo
como referencial, como diria Schwantes, com o descanso do sabado, a humanidade
“participa do ser e agir de Deus”.>”® Isto, porque, segundo Ne 9.13-14 a guarda do
sébado foi dada como ordenanca a Israel, por meio de Moisés no Sinai, mas seus
ideiais ja poderiam ser vistos aqui em Génesis 2.1-3.°%°

Kirchof tem um pensamento similar, mas um pouco mais aprofundado. A
partir dos preceitos da abordagem estrutural narrativa, ele defende que o relato da
criagdo (Gn 1-2.3) é bastante atipico, em pelo menos trés aspectos: temporal,
espacial e actorializacional.”® Isto porque, “ha apenas um ator investido de todos os
papéis actanciais; o tempo desloca-se do tempus primus, ainda nao configurado, ao
tempo cronoldgico; o espaco também inicia do nada,’® do ndo-criado, chegando &
criacdo”.>®® Por inferéncia, ao seguir sua légica poderiamos dizer ainda que, ao
considerar a escatologia, estes trés aspectos voltardo a ser atipicos, pois quanto ao

4

tempo sairemos do krénos®®** e retornaremos ao tempus primus, ou no minimo

entraremos no tempus ultimum;*®® acerca do espaco, sairemos desta criacdo para

°"8 COELHO FILHO, Isaltino Gomes. Génesis — Bereshith, o livro dos principios (O Pentateuco 1). Rio
de Janeiro: JUERP, 2004, p. 28.
" SCHWANTES, 2002, p.37.
%8 COELHO FILHO, 2004, p. 29.
%81 Referente a actorizac&o, podemos dizer que ela é “um dos componentes da discursivizagéo. E o
procedimento pelo qual se instituem os atores do discurso, seja 0os da enunciacdo, seja os do
enunciado”. (ACTORIZACAO, Dicionario Informal: SP, 2014, on-line. Disponivel em <http://www.
dicionarioinformal.com.br/significado/actorializa%C3%A7%C3%A30/17003/> Acesso em outubro
de 2017. Embora seja um dicionario informal, entendemos que ele conseguiu dar uma boa
definicdo, em especial, a partir do texto de CARDOSO, Marco A. F; HANASHIRO, Darcy M. M,;
BARROS, Diana L. P.Um caminho metodol6ogico pela analise semibtica de discurso para
pesquisas em identidade organizacional. In: Cadernos EBAPE.BR (da FGV), v. 14, n°® 2, Artigo 10,
Rio de Janeiro, Abr./Jun. 2016, p. 364s; pois, mesmo que eles ndo tenham se preocupado em
elaborar uma definigdo sobre o tema, na leitura da explicagdo sobre “o nivel discursivo do
percurso gerativo de sentido”, percebemos que a defini¢cao inicial € bem coerente.
Nada, no contexto de sua fala, refere-se a inexisténcia de uma “matéria prima” utilizada para a
criacdo do universo. Assim, nossa no¢do de espago passa a existir com a criagdo do mundo. O
tempo, por sua vez, ja existia antes mesmo do universo vir a ser algo. Obviamente, ndo seria o
kronéds, ele vai chamar de tempus primus, tentando explicar que a eternidade ja existia e nos,
enquanto criagao, “entramos” nela (KIRCHOF, 1999, p. 63-66.)
°83 KIRCHOF, 1999, p. 65.
o84 Segundo Smith, no AT a prépria criagdo tem uma ligagcdo intrinsecamente arraigada com a
escatologia. Ou seja, ha uma crenca muito forte de que “a criagdo tem um comecgo, uma histéria e
um fim”. Mesmo que ndo saibamos de antem&o, quando isto ocorrera, ha uma certeza cada vez
mais crescente de que tudo, humanos e criagao, usufruem de uma “dependéncia comum de Deus
como seu criador, preservador e futuro transformador”. (SMITH, 2001, p. 385s.)
Como ele s6 trabalha a ideia da criacéo ter sido inserida no tempo eterno, o que ele chama de
tempus primus, ndo conseguimos localizar como ele chamaria este momento, desta mesma
eternidade, ao findar o nosso tempo cronolégico. Por isto, optamos em talvez mencionar a

585


http://www.dicionarioinformal.com.br/significado/actorializa%C3%A7%C3%A3o/17003/
http://www.dicionarioinformal.com.br/significado/actorializa%C3%A7%C3%A3o/17003/
http://ebape.br/
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usufruir da nova criacdo,”® que ndo temos a ideia de como serd de fato, e

|587

novamente Deus voltara a ser o agente principa na retomada de renovagao,

aniquilamento do mal (Mt 25.41-46) e galardoamento dos justos (Mt 25.31-40).°®

Voltando a teoria de Kirchof, ele ainda menciona que pela analise de tal
estrutura, d4 para perceber que toda obra criada foi delegada por Deus ao ser
humano.>® Isto porém, ndo significa que o mesmo tenha o direito de fazer o que
bem entender dela, como alguns acabaram interpretando, ao longo dos séculos.
Muito pelo contrario: a humanidade acaba recebendo a responsabilidade de dever-
fazer, correspondente a capacidade que Ihe foi concedida como algo potencial,
recebida para dar continuidade & historia recém-criada. Enquanto Deus como sujeito
maior tem a prerrogativa total de “querer-fazer/poder-fazer/saber-fazer, o homem e a
mulher situam-se [apenas] no eixo do dever-fazer/poder-fazer”. Assim, o ideal de
realizacdo prevista para uma criacao perfeita € que a humanidade consiga cumprir 0
querer divino, a partir de sua misséo entre o dever e o poder.>®

Como no sexto dia ja havia sido ordenado aos humanos que trabalhassem e
se relacionassem com a criacdo, poderiamos dizer que o descanso divino,
instaurado no sétimo dia e atrelado a esta estrutura criacional, natural e de dindmica

501

trabalhista, muito provavelmente também nos serviria como exemplo,””" para que de

possivel ideia de um tempus ultimum, com o sentido de se referir a mesma eternidade, mas
enfatizando que seria um periodo apds nossa cronologia ter deixado sua “marca” nela.
Segundo Ancona, ao explicar a ideia de escatologia para a literatura apocaliptica no periodo
interbiblico, ha uma profunda descontinuidade “entre ‘este éon’ (hd-olam h&-zeh) e o ‘éon que
deve vir' (h4-olam ha-bd). Isto, de certo modo também é evidenciado por nosso hagidgrafo, em
especial quando menciona que o alvo maior a ser buscado é a cidade futura (Hb 13.20), pois todo
0 nosso mundo atual ndo passa de algo simbdlico (hb 11.17ss) e imperfeito (Hb 11.39s).
(ANCONA, Giovanni. Escatologia cristd. Tradug&o de Orlando Soares Moreira. S&o Paulo: Loyola,
2013, p. 65 e 106.)
N&o somente as obras judaicas apocalipticas, como os profetas se unem a mesma voz nha
expectativa de um “dia de prestagao de contas de Javé”. Para este dia, é esperado a entronizagéo
de Deus, como o grande Rei de Sidao que dara um basta no mal e instaurara uma “nova era,
marcada por renovacao, transformacéo e purificacdo do mundo, e shalém, ‘paz’ entre pessoas e
animais”. (Smith, 2001, p. 386.)
Embora ndo seja pregado nos pulpitos das igrejas evangélicas, ultimamente, talvez com medo do
perigo de ser confundido com apelo as boas obras, segundo Severa, “o julgamento final [de Deus]
tem também o propésito de retribuir a cada um, conforme suas obras (I Co 3.12-16,2Co 5.10,
etc.)”. (SEVERA, Zacarias de A. Manual de Teologia Sistematica. Revisado e ampliado. Curitiba:
AD Santos, 2014, p. 395.).
Como a criagéo foi sendo criada (ou ao menos relatada) de forma a indicar a criacdo do homem
como seu apice, pois além dele ser mencionado no ultimo dia criacional (o sexto), este dia recebe
maior aten¢do que os demais, tudo indicando o climax do evento, no qual, inclusive hi a
ordenancga do ser humano dominar a criacéo.
% KIRCHOF, 1999, p. 49-56.
1 JAMIESON, Roberto; FAUSSET, A. R.; BROWN, David. Comentario exegetico y explicativo de la
Biblia. 11. ed. Traducido por: Jaime C. Quarles, Lemuel C. Quarles, José M. Rodriguez, Juan B.
Garafio, Francisco Macias. El Pasos: Bautista de Publicaciones, 1986, p. 21.
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tempos em tempos venhamos a descansar do nosso poder-fazer, deixando-o em
sintonia com o de Deus.

Assim, conseguimos entender melhor o que Bonhoeffer ja dizia quarenta
anos antes de Kirchof. Ndo se trata de um mero descansar, tem muito mais a ver
com a paz de Deus reinando no mundo, tornando-o completo e perfeito. Diz respeito
a relacdo de Deus como criador, ou seja, Ele continua o criador, foi Ele quem criou,
todavia € um criador cuja obra estava concluida. Mas, ndo somente Ele deveria
descansar, pois o ser humano, recém-criado, precisaria entender que sua vitalidade
e forca deveria dar lugar, de tempos em tempos, a quietude da presenca de Deus.
Tal descanso € deixado a disposicdo de Adao e Eva (como representantes de toda a
humanidade), para que possam deixar seus coracdes inquietos descansar em Sua
presenca.>%

Schwantes, ao trabalhar a ideia e necessidade da esperanca, tdo presente
em todo o texto biblico, ainda nos chama a atencdo para o seguinte detalhe, com
relacdo a declaracdo do descanso divino ter sido narrado nos primeiros capitulos de
Génesis: € impressionante como esta ideia, embora tdo forte e significativa na
cultura judaica, ela ndo se deu dentro das narrativas com relagdo a Abrado, os
demais patriarcas, nem tdo pouco, dentro da prépria trajetéria de Israel. O que
simbolizaria que esta grande mensagem estaria a disposicdo a toda humanidade e
n&o apenas a um determinado povo.*%

Tal descanso divino ja estava concluido e a disposi¢édo desde a fundacao do
mundo. Ele é diferente do nosso descanso fisico, pois hormalmente descansamos
apos alguma atividade ou esforco fisico, enquanto somos convidados a entrar no
descanso divino, ja conquistado para nés.>** Embora tivesse sido instituido durante
o periodo em que Adao e Eva ainda viviam no paraiso, Deus certamente sabia das
inquietacbes e lutas que o ser humano passaria e, consequentemente, da
necessidade de um alivio, por meio de Seu descanso.>*

Outro detalhe, destacado por Wenham, € que o termo sdbado né&o foi
utilizado para se referir a este periodo.*®® Segundo Cassuto, 0 nome shabbat ndo

teria sido mencionado para ndo confundir com o sappatu, que dizia respeito a festa

92 BONHOEFFER, 1959, p. 42s.

%% SCHWANTES, 2002, p. 27s.

%% | UTERO; PELIKAN, 1968, p. 161.
%% BONHOEFFER, 1959, p. 42s.

% WENHAM, 1987, p. 35.
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da lua cheia.>®” J&4 Gordon procura explicar que tal ocultacéo se deu a fim de n&o ser
confundido com o nome da divindade paga Saturno,’® como acabou acontecendo
no periodo pés-exilico.*®® Todavia, a nosso ver seria muito mais para enfatizar um
dia na semana e ndo necessariamente o sétimo dia em si. Ou seja, o ser humano
precisa ter um periodo regular de descanso semanal.

Segundo Wenham, embora a ideia de um descanso semanal estivesse nos
planos divinos desde a criacdo, os israelitas s aprenderam de fato a separar um dia
para usufruir de tal béncdo quando estiveram no deserto, rumo a Canaa.®® E bem
provavel que esta temética do descanso divino a disposicdo da humanidade ja
estivesse presente no imaginario do autor®®’ de Génesis. Pois, embora ndo se
mencione que 0s patriarcas tivessem a pratica de uma guarda sabatica, podemos
perceber suas trajetérias sendo desenhadas ou desenvolvidas sob os constantes
cuidados divinos e, principalmente, na crescente caminhada de confianca e
obediéncia, que gradualmente ia crescendo e se desenvolvendo cada vez mais.

Em outras palavras, como exemplo, podemos dizer que Abrado (Gn 20.1-14)
e Isaque (Gn 26.1-14), mesmo tendo que enfrentar reis iniquos e poderosos, tendo
que dizer que suas esposas eram suas irmas para pouparem suas vidas, Javé
intervém e muda suas sinas. Jacé declara que foi enganado dez vezes pelo sogro e,
mesmo assim, consegue prosperar porque, como ele mesmo testificou, Deus estava

com ele (Gn 31.41s). O jovem José também soube se apropriar da “voz” divina a sua

%7 CASSUTO [?] apud WENHAM, 1987, p. 35. Temos certas ressalvas em concordar com esta
teoria, pois embora parecidos, os radicais sdo diferentes e segundo varios pesquisadores eram
culturas e situag8es bem distintas. Embora, o significado na cultura semitica fosse 0 mesmo.

% Tal teoria ndo encontra respaldo académico, principalmente por conta de ser um debate surgido
nos tempos modernos. Todavia, optamos em escrever algumas palavras em sua refutacdo porque
ndo sdo poucas as vezes que temos ouvido tais argumentos e, pior, como se fossem uma
verdade inquestionavel. Pelo que entendemos, caso assim fosse, ndo teria usado a palavra
shabbat para se referir ao sétimo dia. Mesmo que ali o faca mais com o sentido de indicar a
qualidade do dia “dia de descanso”. Além disso, pelo que percebemos, tal confusdo sé comecgou
com a partir do imperialismo da Igreja Catélica. Pois no latim é que o sétimo dia foi primeiramente
designado como Dies Saturni (dia de Saturno). Curiosamente é uma discussdo de somenos
importancia, apesar de fazer certos alardes. Por exemplo, as vezes ouvimos pessoas dizendo que
ndo devemos observar o domingo porque € o dia do Sol e até apelam para sua tradugdo em
inglés que diz “Sunday” (SARAIVA, Ivan. Fuja do Domingo Pagéo; Sabado é o dia do Senhor.
Video, entre 0'49” e 1. In: https://www.youtube.com/watch?v=Da_BPx_dOOc), mas se esquecem
gue € um argumento falacioso, pois na mesma lingua inglesa ou latina, o sabado é chamado de
dia de Saturno.

%99 GORDON, 1979 apud WENHAM, 1987, p. 35.

%9 WENHAM, 1987, p. 36.

%91 Mesmo acreditando na possibilidade de, no minimo um editor final para o livro de Génesis e, por
isto, imaginamos uma possivel pluralidade de mentes por tras de cada narrativa ou pericope,
nesta tese, optamos pelo uso do termo “autor”, no singular, apenas por questdo de estética na
escrita.
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disposicdo e mesmo quando tudo ia de mal a pior em sua vida, soube viver de forma
sébia e equilibrada e no tempo certo porque, conforme suas palavras, ndo poderia
“pecar contra Deus” (Gn 37.7-9) e, consequentemente, Javeé |he concedeu a vitoria.
Outro detalhe interessante: quando ele estava prestes a morrer, mesmo tendo tido
uma vida boa, pede para que seus 0ssos sejam levados a terra prometida (Gn
50.24s), ou seja, além de usufruir as béngédos em sua vida, vislumbrava algo a mais
no porvir (mesmo que embrionariamente). Seguindo esta mesma linha de
preocupacao em algo maior, relacionado ao futuro, o autor de Hebreus declara que
Abrado também tinha essa mesma expectativa ao declarar que o pai da fé “esperava
a cidade que tem os fundamentos, do qual o arquiteto e edificador € Deus” (11.10).
Por essas e outras narrativas, acreditamos que o descanso divino, descrito
em Génesis 2.2 teria sido como um “protétipo” a ser seguido pela humanidade.
Assim, teria mais a ver com algo no sentido de se usufruir, ndo apenas com a
interrupcdo das obras pelo periodo de 24 horas. Entendemos que somente no
periodo poés-exilico os israelitas perceberam este conceito de dependéncia a Javé
de forma mais clara,®® mas, é bem provavel que tal ideia ja tivesse sido implantada
aqui. Em especial quando lemos a explicacdo dada por Keil e Delitzsch sobre o fato
do relato acerca do “ultimo dia” da criagdo terminar sem a declaracdo tarde e
manh&. Segundo eles, significaria dizer que a béng¢&o do descanso divino sobre Sua
obra nao teria fim.%® Esse conceito é melhor do que aquele de que Deus ainda
estaria descansando de Seu ato criador e, assim, estariamos vivendo o que seria 0
oitavo dia da criacdo, o inicio de uma segunda semana criacional, ou algo do
género. Por isso, imaginamos que o correto seria interpretar o trecho como sendo a
declaracdo de que o ato criacional em si havia sido concluido, mas o descanso
divino, como ato celebrativo, continua para nos sinalizar melhor o processo

relacional iniciado entre Javé e a humanidade recém-criada.

4.2.3.2 Anélise de Gn 2.3

“‘E abengoou Deus o sétimo dia, separando-o0. Porque nele descansou de

toda a Sua obra, que Deus criou para realizar” — embora nos seja dificil

%92 NEUSNER, Jacob. A Rabbi Talks with Jesus. An intermillennial interfaith exchange. New York:

Doubleday, 1993, p. 70.
%9 KEIL; DELITZSCH, 1989, p. 69.
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compreender exatamente em que sentido um dia pode ser uma bénc¢do, Wenham
deixa claro que este sétimo periodo®®* é a Unica coisa a receber a béncéo divina.
Geralmente a mesma € impetrada a seres vivos, COmo pessoas, animais ou mesmo
ao proprio Deus. Certamente este periodo ndo havia sido abencoado somente por
ser santo, mas além desta separacgdo, parece haver a sugestdo de que a criacdo
também sera abencoada.®® Entendemos que isto ocorrera quando a mesma usufruir
deste descanso divino, que implica em Seu gerenciamento e na dispensacéo de Sua
béncéo, anteriormente mencionados.

Ainda, segundo Kirchof, pelo fato da narrativa demonstrar Deus como
‘sujeito do fazer em todos [ou seja,] é Ele quem ‘faz’ e ‘sofre’ todas as
consequéncias das transformagdes operadas”, no ultimo recorte (Gn 2.1-3) Ele
delega apenas a responsabilidade ao ser humano, de usufruindo de sua bendicao,
ser capacitado a transformar o mundo a sua volta. Assim, mesmo que a humanidade
tenha recebido tal encargo no gerenciamento da criagdo, como faz parte da mesma,
nao esta sozinho. Deus o “municia” com sua béngao. Por isto, quando o ser humano
vive sob Seus designios, consegue usar suas habilidades, cumprindo seu dever e,
principalmente, atuando dentro do querer planejado por Javé.®%

Em outras palavras, novamente, ndo é o dia em si que estaria recebendo a
béncado, mas o sétimo periodo estaria sendo o representante deste descanso-gestor
da divindade e, quando o0 mesmo entra em sintonia com as coisas criadas, passa a
eleva-las a uma situacdo de plenitude. Podemos inferir isto, a partir da ideia de
separacao, existente na raiz da palavra hebraica transliterada como gadosh. Desta
feita, assim como o sétimo periodo nascera “separado da natureza”, o hagiégrafo
estaria indicando que semanalmente a humanidade deveria separar um dia de seu
uso comum, em especial para lembrar e cultivar de forma mais intensa o
relacionamento com seu Criador.

Além disso, talvez podemos ainda considerar, este sétimo periodo como o
dia abencoado que teria o “poder” de repassar a graca ou a energia divina que
irradia aos humanos e a propria criacdo, concedendo-lhes a forca vivificadora, a fim

de que a humanidade obtenha vigor e energia para poder exercer sua funcao de

%9 preferimos a palavra periodo, por entender que o termo dia, automaticamente carrega em si

algumas polémicas, quando nédo, a ideia de um periodo de 24 horas. Como ndo entendemos 0s
dias aqui, como literais, optamos pela expressdo periodo, por entender que caberda melhor a
situacao.

%95 WENHAM, 1987, p. 36.

%% KIRCHOF, 1999, p. 49.
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multiplicacdo e frutificacd0.®®” Ou, pelo menos, servindo de memorial; pois o
pronunciamento desta béncgédo, como sinbnimo deste poder multiplicador, j& havia
sido feito no terceiro, no quinto e no sexto periodo da criacdo, respectivamente as
plantas, aos animais e a humanidade.

Curiosamente, aqui em Gn 2.3 o verbo santificar esta no piel, usado como
declarativo, o que poderia indicar que o sétimo periodo veio a ser santo por
intermédio de Deus.®®® Para Alt, no inicio n&o tinha nada de espiritual relacionado a
questao, tdo somente significaria que “originalmente o sabado era caracterizado pela
proibicdo de todo e qualquer servigo” por ordem divina e, por isso, era considerado
um dia separado dos demais.®®® Em contrapartida, todos os demais autores
pesquisados ja defendem o contrario, associando ao termo alguma conotacéo a
mais gque uma mera separacdo. Como exemplo podemos citar Smith, que defende
que a palavra gadosh, geralmente traduzida como ‘santo’, “¢ uma palavra
intimamente divina [e, por iSso, as] criaturas e objetos tém santidade apenas em
sentido derivado, quando sdo designados por Deus para servir numa funcéo
especial”’. Além disso, quando a Biblia descreve Deus como santo, esta se referindo
ao Seu poder, aos mistérios em torno de Sua pessoa e a Sua propria
transcendéncia; todavia, sem qualquer conotacdo com a ideia de inatingibilidade.
Pois, mesmo que Deus seja ou possa ser considerado “o totalmente outro”, o
“separado por exceléncia”, Ele se deixa conhecer e procura se relacionar.®*°

Desta forma, podemos inferir que o sétimo periodo ao receber a designacgao
de ser um dia santo estaria muito mais com a funcdo de lembrar ao povo a
santidade divina do que a sacralidade de um determinado dia ou momento. Assim,
segundo Keil e Delitzsch, néo significa que o dia se tornou santo, mas que recebeu
uma declaracdo de atributo de santidade para servir com ele de comunicacao, ou
seja, teria recebido esta declaracdo a fim de indicar a possibilidade de a humanidade
ter um relacionamento com Javé, o absolutamente santo, levando-a “a uma
participacdo na pura e clara luz da santidade de Deus”.** Seguindo nesta mesma
linha, porém por raciocinio diferente, Eichrodt também diz que o dia em si ndo tem

nada de magico por si mesmo. Mas, diante da dupla realidade, celeste e terrena, ja

7 WOLFF, 2007, p. 216.

%% WENHAM, 1987, p. 36.

®99 ALT [?] apud WOLFF, 1972, p. 2.

®19 SMITH, 2001, p. 180s.

®1 KEIL; DELITZSCH, 1989, p. 68. A citacdo direta foi traduzida do texto inglés: “fo a participation in
the pure clear light of the holiness of God”.
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presente na concepcdo veterotestamentéria,®?

mesmo que embrionariamente, o
autor sagrado teria entendido que o mundo terrenal e a eternidade formam uma
Unica realidade, por meio da qual o plano divino acaba adequando-se no mundo
recém-criado e submetido & Sua soberana vontade.

Essa intervencao se d4, ndo como um déspota ou conquistador, interessado
apenas na exploracdo em si, mas a fim de abencoar. Sim, a criacdo sem a béncao
divina a seu favor ndo iria a lugar algum. Para Keil e Delitzsch, a presenca
abencadora de Javé é que concede de Seu poder, Sua forca salvadora e até mesmo
Sua paz, tdo necessarios ao desenvolvimento de um mundo e uma humanidade
mais equilibrada e saudavel.®*® Por esta razdo “a principal tarefa do governo divino
no mundo é manter essa ordem e restabelecé-la...”.®** Desta forma, continuamos
com a ideia de um descanso divino bem distinto de inatividade.

Diriamos ainda mais: enquanto a declaragdo do descanso divino,
aparentemente, se refere a um Unico periodo em sete, ndo podemos negar sua
ingeréncia e interacdo sobre os demais dias e, concomitantemente, sobre a propria
criacdo. Além disso, como ndo ha a declaracdo de que ele tenha sido finalizado,
acreditamos que, tanto o descanso oferecido por Javé, quanto nossa possibilidade
de usufrui-lo é algo continuo. Assim, a possibilidade de tal repouso é uma dadiva
especial deixada aos nossos cuidados, pois, ao que parece, segundo Keil e
Delitzsch, serviria como memorial de uma béncéo sempre presente, como um tipo a
ser seguido e, simultaneamente, tdo necessario para nossa trajetéria.®*® Por isto é

gue muito provavelmente o salmista declarou:

Se o0 Senhor ndo edificar a casa, em vao trabalham os que a edificam; se o
Senhor nao proteger a cidade, em vao vigiam a sentinela. Inutil vos sera
levantar de madrugada, repousar tarde, comer o pdo de dores, pois Ele o
supre aos Seus amados enquanto dormem.®*®

Seguindo nesta mesma linha de que Javé continuaria presente com a

criacdo apdés Seu descanso, Westermann, chama a atencdo para oS seguintes

®12 Sopre isto, ele cita 0 exemplo do tabernaculo e do templo que seguiram um modelo celeste, pré-

existente ou pré-estabelecido. A partir dai, ele também atribui a cronologia este conceito duplo
onde o tempo presente, representado pelos seis dias, tem intima relacdo com a eternidade,
simbolizada pelo sétimo periodo. Por isto, o dia de descanso passa a ser encarado santo e
simbolo de béng¢éo. (EICHRODT, 2004, p. 379s.)

%13 KEIL; DELITZSCH, 1989, p. 68.

4 EICHRODT, 2004, p. 381.

%15 KEIL; DELITZSCH, 1989, p. 70.

%1% A BIBLIA, 2008A, p. 644. S| 127.1-2.
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detalhes: a) enquanto nas outras culturas alguns deuses comecam a descansar
apos todo o processo criacional (ou gestacional, dependendo da visdo de cada um),
no sentido de deixar de interferir no processo iniciado, os israelitas declaram que o
descanso ja faz parte da criacdo e ndo posterior a ela e, principalmente, Javé
continua no comando da mesma; b) Deus, a partir do dinamismo, criagdo em seis
atos, paralelos entre si, e concluida num sétimo, passa a criar um ritmo para a
humanidade; c) ha uma demonstracdo de que os eventos vao acontecendo como
gque em marcha, dentro do tempo, mas nada ao acaso, pelo contrario, tudo
orquestrado pelo Criador e, acima de tudo, para servir de lembrete que a
humanidade deve corresponder a Seu criador; d) o sétimo periodo considerado de
descanso nao € apenas uma antecipacdo da guarda sabatica cultica israelita, mas
como simbolo da propria béncdo divina para a humanidade; e) a sacralidade do
sétimo periodo é devido ao descanso de Deus, a partir de toda a sua obra, entdo
nao pode ser vislumbrado apenas como um ato isolado ou como santo por si
mesmo; f) este ato é para destacar a grande alteridade de Javé, em meio a
normalidade da vida recém-criada (em outras palavras, Javé € quem deve ser
santificado por meio da separacdo de um periodo, e ndo o dia em si); e ainda, Q)
pelo dinamismo adotado ao descrever o relato da criacdo, procura demonstrar que o
que nds chamariamos “questdes do cotidiano”, representadas pela criacao dos seis
dias iniciais, esta intimamente ligado com a sacralidade da presenca divina e Seu
descanso no sétimo periodo.®*’

Ou seja, toda a vida, juntamente com toda a criacdo, deve ser encarada
como uma coisa sO, sem se fazer as distingcbes que normalmente fazemos entre
santo e profano. Deus precisa ser visto como causa e abencoador maximo da vida
humana, a qual s6 pode, ou consegue, se desenvolver, gracas a Sua direcao.
Agora, indo para a ultima parte da pericope, traduzida como “que Deus criou para

realizar’, em varias versdes tem o sentido de que Deus “havia criado e feito”,**® “que

Deus criara com o objetivo de [a] fazer”,**° “que, como Criador, fizera”,®?° “cessou de

*" WESTERMANN, Claus. Genesis. Translated by David E. Green. London & New York: T & T Clark
International, 2004, p. 12.

®18 A BIBLIA, 2008A, p. 03, Gn. 2.3b. Igualmente presente em A BIBLIA, 2008B, p. 02. Gn 2.3b.

®19 A BIBLIA Sagrada, Traducdo do Novo Mundo das Escrituras Sagradas. Traducdo da versdo

inglesa de 1961. New York: WTB and TSP, 1967, p. 10. Gn 2.3b.

A BIBLIA Sagrada, Biblia de Estudo de Genebra, a partir da Traducéo de Jo&o Ferreira de Almeida

Revista e Atualizada. S&o Paulo: cultura Cristd/Barueri: SBB, 1999, p. 10, Gn 2.3b.
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toda obra que fizera como Criador’,°** “descansou de todo o seu trabalho de

criacao”,’?> “ele completou sua criacdo e parou de trabalhar’,®?® “pois nele
descansou depois de toda a sua obra de criacdo”.®** Embora um tanto destoante
das demais, acreditamos que talvez faca mais sentido a nossa traducao inicial, com
a ideia de que Deus da vida para Sua criacao para que esta continue a realizar seu
proposito, dando continuidade a este processo criacional. Isto ndo somente estaria

f,625

de acordo com a teoria de Kircho como também estaria em sintonia com a

tradugdo portuguesa da Tora: “...cessou toda a sua obra, que criou Deus para

fazer”.%%

Esta traducdo, mais com o sentido de continuidade da prépria criacao,
coincide com dois aspetos abordados até aqui, mas de formas isoladas: a) estaria
de acordo com a ideia de estarmos sob a acéo gerencial de Deus, no sentido de que
Ele ndo esta criando, mas presente sobre nossa geréncia e transformacao natural
deste mundo, e b) assim como o descanso divino nao significa inatividade total de
Deus, ao que parece, também ndo o0 €, em nosso caso; pois a ordem de continuar
fazendo/transformando “Sua criagao” foi dada exatamente no periodo da béngao do
descanso.

Seguindo mais ou menos nesta mesma direcdo, Keil e Delitzsch concluem,
em especial a partir do fato da inexisténcia da declaracdo tarde e manha do dia
sétimo, que tal descanso, divino e humano, teria continuado de forma plena na figura
do paraiso ao qual o primeiro casal pode usufruir por certo tempo até seu ato de
rebeldia.®®” Assim, a humanidade tinha tanto um lugar quanto um estado de espirito
por meio dos quais poderia usufruir de gozo pleno, onde trabalhavam (gerenciando a
criacdo), mas acima de tudo viviam sob a intensa submissédo e intimidade com seu

Deus-criador, usufruindo de Seu descanso pleno e constante.

621 A BIBLIA Sagrada, Traducédo Brasileira. Barueri: SBB, 2010, p. 4, Gn 2.3b.

622 A BIBLIA Sagrada, BIBLIA BILINGUE: com Deuterocanénicos. Dios Habla Hoy, Good News
Translation. Brasil: SBU, UBS, 2003, p. 4. Gn 2.3b. Traduzido a partir da citacdo original:
“descansé de todo su trabajo de creacién”.

623 A BIBLIA Sagrada, 2003, p. 4. Gn 2.3b. Traduzido a partir da citagcéo original: “he had completed

his creation and stopped working”.

A BIBLIA Sagrada, Biblia de Jerusalém: nova edico, revista e ampliada, S&o Paulo: Paulus. 2008,

p. 35. Gn 2.3b.

82 KIRCHOF, 1999, p. 45-65 (com destaque a p. 49).

% TORA - A Lei de Moisés. ed. rev. e amp. da obra “A Lei de Moisés e as Haftarét: tradugao,
explicacbes e comentarios do rabino Meir Matzliah Melamed, enriquecida pelos comentarios do
rabino Menahem Mendel Diesendruck e com comentarios compilados, redigidos e editados por
Jairo Fridlin. Sdo Paulo: SEFER, 2001, p. 4b. Gn 2.3b.

%27 KEIL; DELITZSCH, 1989, p. 70.
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Embora estivesse trabalhando outra tematica, acreditamos que Wolff possa
nos conduzir nesta mesma direcao. Pois, como bem destaca, na semana da criagao,
“‘Deus tem seis dias de labuta atras de si. Mas o homem pode, no primeiro dia de
sua existéncia, participar do descanso de Deus e admirar esta grandiosa obra divina.
S6 depois disto &€ que o homem ira trabalhar”.?® Desta forma ele inverte a nossa
compreensao natural das coisas, na qual, normalmente reclamamos do trabalho ou
vemos no descanso a fuga para o mesmo. Diferentemente disto, ele defende que a
ideia do AT seria mostrar que “a semana nao se desenvolve arduamente até atingir

o dia de descanso, mas comeca alegremente com o descanso”.®?

4.3 Finalizacdo capitular

Nosso hagiografo, ao seguir o estilo rabinico, procurou mostrar que o
descanso divino a que Gn 2.2 se refere, é algo que transcende qualquer lugar ou
periodo e, principalmente, diante de uma cultura tdo atrelada aos rituais e sacrificios,
0 usa para atestar que se trata de um descanso no qual devemos descansar de
nossas proprias obras, assim como Deus o fez.®*® Curiosamente, 0 mesmo paradoxo
entre o descanso e a nao inatividade ocorridos no Génesis, de certo modo volta a
acontecer em Hebreus, pois, a0 mesmo tempo em que somos convidados a entrar
no descanso pleno de Deus, deixando nossas obras de lado, somos convocados a
nos esforcar para alcancar o mesmo, conforme ja vimos anteriormente.

Esta definicdo “dupla” do descanso estaria em pleno acordo com a tematica
geral de Hebreus, que ao que parece, € viver diariamente sob os cuidados de Deus,
usufruindo da béncédo que Cristo alcancou por nés. Todavia, nosso hagiografo,
usando mao da exegética judaica de sua época, aproveitou apenas o fato de que o
descanso divino € sinbnimo de cessac¢do das obras. Talvez até tivesse percebido a
amplitude maior que o primeiro livro quis destacar, mas porque tinha uma
comunidade propensa a confiar em suas préprias acdes, teria sido melhor dizer que
o descanso estava mais para sindbnimo de “inatividade divina”. Assim, poderia
argumentar melhor com seus conterraneos de que, assim como Deus néo fez mais

obra alguma apd6s o ato da criacdo, ndo ha mais nada a ser realizado apés o

28 WOLFF, 1972, p. 4.
29 WOLFF, 1972, p. 4.
%% GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1179.
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ministério de Cristo (Hb 10.14), que finalizou o seu ministério (Hb 10.10), penetrando
0s céus (Hb 4.14) e assentando a destra do pai (Hb 10. 12).

Num primeiro momento somos tentados a criticar o autor de Hebreus por
tomar um rumo tdo simplista, diante de uma revelacdo tdo ampla e importante.
Porém, quando somos lembrados por Estrada, de que mesmo diante da
ressurreicdo de Jesus e todo crescimento teoldgico oriundo a partir da revelacéo,
pos Pentecostes, de que um novo tempo ou nova era estava se iniciando, pondo fim
a antiga ordem de sacrificios cultuais, no dia-a-dia, parecia ndo ser assim téo
simples. Pois a igreja apostolica permaneceu frequentando o templo com a maior
naturalidade até a morte de Estevao e, mesmo sob persegui¢do, ainda o fazia até a
sua completa destruicdo. Somente a partir dai, comegcou-se um novo mover no
dinamismo eclesiastico incipiente: uma comunidade que comeca a crescer e se
expandir a partir de um crucificado ressurreto, tendo como propulsor o martirio de
Estevédo, que assinala o comeco da expanséo do evangelho para fora do territério de
Israel. Em especial, por conta das persegui¢cdes dos judeus contra os cristdos, e o
nascimento e crescimento da igreja de Antioquia, a primeira igreja de “pagaos”
convertidos ao cristianismo. Ou seja, somente depois de quase vinte anos apés a
ressurrei¢cdo de Cristo € que a comunidade cristd comecou a perceber que o templo,
o culto e mesmo o sacerddcio judaico jA ndo tinha mais valor para sua
espiritualidade com Deus.®**

Todavia, mesmo que tenha omitido parte de tal ensinamento, nosso
hagiografo, ainda deixa claro que se trata de um descanso compartilhado, por assim
dizer. Pois, assim como Deus entrou em seu préprio descanso, também quer que
Seu povo o desfrute. Concomitantemente, este usufruto ndo pode ser encarado
como algo apenas escolhido pelo ser humano, mas usufruido e conquistado por
meio do intermédio do préprio Deus.®*? Por esta razdo, tanto o salmista quanto o
préprio autor de Hebreus, procuram enfatizar a ideia de que a voz do Espirito esta a
disposicdo da humanidade para a auxiliar neste processo. Talvez, por isto € que
Lutero ressalta que, embora tal repouso ja tivesse sido preparado e estivesse a
disposicéo desde o inicio, se faz necessario o querer usufruir dele. Além disso, tal

desejo s6 sera consumado por meio da fé pessoal em Cristo.%*

3L ESTRADA, Juan A. Para Compreender como Surgio la Igresia. Estella: EDV, 1999, p. 79s.
%32 DAVIDSON, 1882, p. 98.
%33 | UTERO; PELIKAN, 1968, p. 161.
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Curiosamente, o Apocalipse de Joédo, acaba abordando alguns assuntos ou
temas em sintonia com o livro de Génesis. L4 (Ap 21.1-22.5), o descanso, na figura
de uma morada eterna aos seres humanos, também é descrito como algo divino,
maravilhoso, transcendente e como sinénimo de tranquilidade e paz perfeita. Mas,
conforme destaca Miranda, tal descanso, assim como o de Gn 2.1-3, ndo pode ser
entendido como sinénimo de inatividade.®**

Agora, numa tentativa de vislumbrar este descanso para o proprio povo
israelita, no AT, em especial, em sua jornada pelo deserto, uma vez que o autor de
Hebreus parece té-los em seu ideario, passaremos a estudar o livro de Numeros, o
quarto do Pentateuco, que mesmo a despeito de seu objetivo maior ser bem distinto
do de Génesis, ambos parecem bem afinados com nossa tematica sobre o

descanso, suas béncéos e reveses.

®% MIRANDA, Neemias Carvalho. Apocalipse: comentéario versiculo por versiculo: interpretagédo

exaustiva de todos os versiculos. 2. ed. Curitiba: AD Santos, 2013, p. 255.
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5 APROXIMACAO ENTRE HEBREUS E O TEXTO DE NUMEROS 13 e 14

Ao relembrarmos a estrutura do Pentateuco, proposta por Zenger, de que o
mesmo teria sido composto num padrdo poético, tendo como principal eixo o

635

relacionamento, podemos dizer que NuUmeros continua interligado a este

esquema, em especial por sua tematica sobre “a marcha e a luta no deserto”,**° a
qual se desenrola sob a orientacdo (ou até mesmo, em muitas situacbes, em
contrariedade) a vontade divina. Diferentemente das pericopes de Gn 2.1-3 e Sl 95,
que sao verdadeiros intertextos explicitos usados na elaboracdo do capitulo 4 de
Hebreus, o episddio de Numeros 13 e 14, podem ser considerados como
intertextualidade implicita.

N&o somente a pericope em anélise (Nm 13 e 14), mas também o livro como
um todo, estd nesta condi¢cdo de intertexto implicito. Em especial, quando vemos a
proposta de resumo, que Mackintosh faz acerca do Pentateuco.®®” Constatamos ali,
mais uma correlacdo entre o mesmo e o assunto geral adotado pelo autor de
Hebreus. Enquanto em Génesis 0 povo € visto como chamado em Abrado, em
Exodo eram escravos necessitados do sangue do cordeiro como ato final de
liberdade. Ja em Leviticos, estavam em torno dos sacrificios sem o0s quais nao se
podia adorar a Deus, aqui em Numeros sdo declarados como estando no deserto e
em constante atividade bélica, enquanto em Deuterondmio, se encontravam a um
passo da terra prometida, sua jornada “final”, recapitulando as diretrizes de Javé
acerca de como ter uma vida bem-sucedida dali para frente.®*®

Ao comparar com os temas principais trabalhados em Hebreus, podemos
dizer que, tais quais aqueles israelitas, seus ouvintes tinham uma potencial elei¢éo
iniciada claramente em uma pessoa (la era Abrado, aqui é Cristo — cf. Hb 3.1), a
qual sé seria efetivada por meio do sacrificio pascoal (la fora o cordeiro imolado,

aqui € o Grande Sumo sacerddcio que se entregou de uma vez por todas — cf. Hb

®% ZENGER, 2003, p. 48ss.

%% MACKINTOSH, C. H. Estudos sobre o Livro de NUmeros. 2. ed. Traducdo de Feliciano H. dos
Santos. Lisboa/Missouri: Editorial Buenas Nuevas, 1979, p. 3.

Quando mencionamos aqui o Pentateuco, o fazemos a partir de sua formatag&o canénica. Isto ndo
significa que ndo creiamos nas dificuldades de autoria, datacdo e propdsitos da escrita de cada
livro. Muito pelo contrario, ja sinalizamos varias dificuldades 14 atrds. Mas, aqui, como estamos
preocupados com o entendimento do autor de Hebreus, em especial, com a expectativa de
entendermos a sua forma de interpretar os escritos aqui narrados, € que adotamos esta postura
de analise do conjunto todo, assim como ele também, muito provavelmente o tinha.

%3 MACKINTOSH, 1979, p. 4.
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9.12). Assim, como, imediatamente a pascoa, lhes sobreveio a liberdade contra a
escraviddo (em Exodo era do Egito, em Hebreus, seria de nossa propria vontade ou
da tradicdo judaica). Da mesma forma que aquela geracao, dependia de um sistema
cultico para apresentar-se a Deus, seus conterraneos precisavam do novo e vivo
caminho delineado por Jesus (cf. Hb 9). Tal qual precisavam estar a postos para as
batalhas do deserto, como preconizada em Numeros, de igual modo, o cristao
deveria estar perseverante na caminhada da fé (as vezes até sangrenta, mas
vitoriosa — cf. Hb 11). Por fim, assim como estavam na expectativa do grande dia,
recapitulando os principais eventos e recebendo diretrizes de como bem viver, o
autor de Hebreus trata os seus, explicando a razdo de estarem ali (Hb 1-10),
recapitulando as grandes vitérias e mostrando a tdo grande nuvem de testemunhas
gue serve de encorajamento para perseverar (Hb 11-12.5) e, acima de tudo, traca
diretrizes de como deveriam se portar, nesta fase final da jornada, a fim de serem
bem sucedidos a tal ponto de usufruirem da morada final (Hb 13-14).

Além disso, podemos ver as palavras chaves de Hebreus, bem presentes
nestes relatos assim resumidos: a ideia da transitoriedade, a ideia de duas
dimensdes da vida (que, embora distintas, bem entrelagadas), a presenca constante
da voz ou diretriz divina com o intuito de ajudar a seu povo, a declaracdo de um
Deus atento a fazer a distingdo entre 0s seus e aqueles que nao o sao, o limitrofe
perigo do empasse entre a fé e a incredulidade e a ideia de um Deus misericordioso
disposto a lutar e vencer as batalhas de Sua gente.

JA& ndo bastasse tanta similaridade, podemos perceber mais uma
singularidade entre ambos os livros. Desta vez tragica. O livro de Numeros inicia
com a recontagem do povo, indicando aqueles com idade militar e, oficialmente,
capacitados para entrarem na Terra Prometida. Mas, sdo exatamente estes que, por
incredulidade, ndo dao ouvidos a voz divina e sdo proibidos de usufruirem de Seu
descanso, como estudaremos melhor mais adiante ao abordarmos os assuntos dos

capitulos 13 e 14 do livro de Numeros.
5.1 A partir da estrutura do livro
Quanto a sua composi¢do, o quarto livro do Pentateuco é bem mais

narrativo que os demais. Isto, naturalmente nos levaria a encara-lo como algo mais

simples e sem muitos problemas, porém, ledo engano. A simplicidade de seus
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relatos € obscurecida pela complexidade da ordem em que 0s mesmos acontecem
e, principalmente, pela falta de organizagéo entre os relatos nitidamente histéricos e
os ligados as questdes legais. Porém, segundo de Vaulx, embora ndo haja uma
disposicéo téo logica ou clara, ndo significa que estejam tdo desalinhadas ao ponto
de impedir sua interpretacdo ou torna-la impossivel. Ha, no minimo, sintonia no
sentido de que, enquanto a lei esclarece como o povo deve se posicionar
ordenadamente na viagem e na chegada, como um verdadeiro exército, as
narrativas descrevem os altos e baixos desta jornada.®*® Definitivamente, algo nao
exclusivo a apenas este periodo da histéria de Israel. Outro destaque, dado agora
por Moriarty, é que sua metodologia historica ndo é a mesma que a nossa. Os
autores do AT estavam muito mais interessados em vislumbrar a intervencéo ativa
de Deus em nosso tempo, com o intuito principal de entender Seus objetivos

Y

correlacionados a redencdo da humanidade e ao relacionamento possivel com
ela.®*

Ainda mais, quando consideramos como coerente a tese de Romer, Macchi
e Nihan, de que “na perspectiva de um Pentateuco, a posse da terra se torna de
certo modo secundéaria em relacdo a obediéncia a Lei, a qual est4 subordinada e da
qual depende inteiramente”.®** Curiosamente, podemos ver este preceito sendo
aplicavel tanto ao livro de Génesis, quanto ao de Numeros. Afinal, no primeiro livro,
nao importou muito o fato de o primeiro casal estar num paraiso ou 0s pais serem
alvo da graciosa promessa, tinham a “obrigacdo” de obedecer. Ndo porque
simplesmente Javé ordenou, mas porque isto Ihes permitiria um relacionamento
vivido e duradouro com Ele.

Ja no quarto livro do Pentateuco, a tematica gira em torno da caminhada, ou
seja, ndo importa tanto por onde eles foram ou para onde iriam, 0 mais importante
seria lembrar sempre que Javé estava com eles, disposto a comungar de Sua
presenca e Suas béncdos. Continuando com a contribuicdo dos autores citados no
paragrafo anterior, € importante salientar que a posse da terra se deu depois da
outorga ou revelacdo da Tora. Ou seja, mesmo que as promessas de uma terra e de

seu consequente descanso sejam vitais na cultura hebraica veterotestamentaria, a

®% De VAULX apud WENHAM, 1991, p. 16s.

% MORIARTY, F. Hebreus. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. Comentario Biblico
San Jeronimo. Traducido por Afonso de la Fuonte Adanez e Jesus Valiente Malla. Madrid:
Cristiandad, 1971, v. 1, p. 258.

1 ROMER; MACCHI; NIHAN, 2010, p. 138.
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Lei foi dada a Moisés e aos israelitas antes deles entrarem na terra.’** Esta
lembranca é bastante significativa porque vir4 a corroborar com a ideia do salmista,
trabalhada no capitulo seis, de que a Voz de Deus estava a disposicdo do Seu povo
a fim de ajuda-lo na caminhada rumo a conquista de um relacionamento com Ele e,
concomitantemente, a posse de Seu descanso.

Focando agora no livro de Numeros, outra peculiaridade, fortemente
apresentada ali, é sua perspectiva helicoidal da histéria.®** Ou seja, sua maneira de
encarar os eventos como algo quase ciclico, por meio do qual é relatada uma
historia aparentemente repetida. Esta maneira de ver o mundo era téo forte, que
Moriarty acabou defendendo a ideia de que Nm 13 e 14 seriam dois relatos de um
mesmo evento; enquanto Nm 13 teria sido utilizado pela escola da fonte JE, para
registrar todo o episédio, Nm 14 teria sido utilizado por P.®* Todavia, uma simples
leitura destes dois capitulos ja seriam suficientes para nos mostrar que ambos os
textos tratam do mesmo evento, porém, ndo de forma simultdnea, como ele advoga,
mas de maneira continua e complementar. Ou seja, Nm 14 € um prolongamento
natural do capitulo 13, procurando mostrar o seu desfecho.

Além disso, com Bui, podemos ver que estes dois capitulos sdo o amago de
todo o livro. Todavia, o fazemos por vias diferentes. Enquanto ele chega a esta
conclusao simplesmente pelo fato de aqui ter ocorrido a ruptura final entre a geracao
que saira do Egito daquela que entraria em Canad,®* nés vamos um pouco além.
Pelo que percebemos, esta ruptura também sera importante na desenvoltura da
tematica adotada por Hebreus, em especial, porque nos evoca a ideia de uma
comunidade em transito e, principalmente, seu constante conflito em torno da
dependéncia/obediéncia em Javé ou de uma vida de obstinacdo, lutas e derrotas
guando afastado dEle.

Obviamente, este repetido e até mesmo cansativo modo de agir ou de
registrar sua histéria, ndo era nada no sentido de estarem presos em algum tipo de
carma e, assim, fatalmente obrigados a retornarem as suas origens, revivendo sua
prépria jornada. Mas, substancialmente, porque sempre mantiveram em sua cultura

a ideia de que os filhos continuam as sagas de seus pais e, desta forma, a memaria

%42 ROMER; MACCHI; NIHAN, 2010, p. 137.

%43 Embora o autor de Niimeros procure descrever a histdria a partir de varias narrativas ciclicas, com
intima relagdo uma com a outra, aqui optamos por usar a palavra helicoidal por lembrar o ciclo,
mas ao mesmo tempo, ser distinta deles.

% MORIARTY, F. La Sagrada Escritura. Madrid: Catolica, 1967, v. 1, p. 678.

%45 BUI, 1994, p. 51.
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dos ancestrais continuava vivida nas atitudes e posicionamento de seus filhos. A
isto, podemos acrescentar ainda o fato de que a historia, dentro da cosmovisdo
judaica, “se baseia em dois fatores que ndo mudam: o carater de Deus e a
pecaminosidade do homem”.%%°

Por estas razfes ndo sao poucas as vezes em que encontramos episédios
parecidos e/ou, a uma primeira vista, repetidos. Como por exemplo, 0s casos das
duas ocasifes e os dois relatos referentes ao milagre da rocha que verteu agua e
que, coincidentemente, aos episodios narrados aqui em Nm 13 e 14, evidenciou-se
mais uma vez a caracteristica dos israelitas de serem rebeldes para com seu
Deus.*’

Quanto a origem de NUmeros, no auge das teorias das Fontes, se dizia que
ele havia sido composto a partir das Fontes J, E, P e Ps. Com boas distincées entre
os eixos JE e o material sacerdotal. Tal teoria, na época, foi muito bem quista, em
especial porque passou a ser uma 6tima explicacdo para o entendimento sobre a
existéncia de varios textos distintos e dispersos arrolados ao longo do livro.%*®

O ultimamente, foi

Todavia, com o enfraquecimento®® da Teoria das Fontes,®
retomada a teoria de que NUmeros estaria muito mais para uma coletanea do que
propriamente um livro em si.®!

Por isto, parece-nos mais salutar, pensar em um editor final juntando os
varios blocos ja existentes sobre cada periodo, lugares ou situacdo, unindo-os com
pequenas explicacdes sobre a viagem em si.®*> Mas, acima de tudo, como
mencionamos, ndo gastaremos maiores energia aqui, porgue nosso interesse maior
€ na forma como o texto teria sido utilizado pelo autor de Hebreus. Mesmo porque,

guanto a datacdo, temos desde autores que defendem uma escrita mais proxima

®% WENHAM, 1991, p. 17.

®47 Conforme Ex 17 e Nm 20.

8 WENHAM, 1991, p. 21.

649 Segundo GUSSO (2011, p. 6-8) como todo processo de pesquisa cientifica nascem as hipoteses
gue vao tomando forma, se desenvolvendo ou se diluindo. De inicio veio como algo que traria
muitas respostas para varias perguntas inquietantes, porém com a vinda de varias outras
hipéteses ou fragmentag8es daquelas ja existentes, acabou tendo um consideravel arrefecimento.
Romer, Macchi e Nihan também ja sinalizavam neste sentido (2010, p. 85-143). Todavia, ainda
ndo surgiu nada concreto para suplantd-la de vez. Assim, por enquanto, optamos por seguir a
versdo final, haja vista nosso interesse principal em descobrir o que o autor de Hebreus entendia a
partir de sua leitura.

% Embora, conforme mencionamos na nota anterior, h& um entendimento de que a teoria das fontes
esteja saindo de cena, Ska ainda a defende. Para maiores informag6es, ver SKA, Jean Louis.
Canteiro do Pentateuco: problemas de composicdo e de interpretagdo, aspectos literarios e
teologicos. Tradugdo de Jaime A. Clasen e Paulo F. Valério. Sdo Paulo: Paulinas, 2016.

%1 MORIARTY, In: BROWN; FITZZMYER; MURPHY, 1971, p. 258.

2 WENHAM, 1991, p. 24.
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aos eventos ocorridos,®>* como aqueles que pendem para uma escrita por vota do
sec. X a.C,%®* ou ainda, os que advogam pelo outro extremo, por uma data entre o
cativeiro babildnico e o periodo pés-exilico.®>®

De inicio, esperavamos estudar Numeros e sua correlacdo a Hebreus
apenas por conta do episédio em que os israelitas foram impedidos de entrarem no
descanso divino. Porém, com o caminhar das pesquisas, isto mudou. Em especial,
pelo fato de ser um livro bem carregado de aspectos relacionados ao culto e seus
rituais,®® certamente algo bem presente no ideario do autor de Hebreus. Todavia,
nossa pericope de estudo trata de narrativas histéricas e por isto ndo nos ateremos
com os simbolos culticos descritos neste livro, a0 menos por ora.

Quanto ao aspecto teoldgico, NUmeros também traz um paralelo bastante
significativo com Hebreus. Segundo Lamadrid, nele sdo trabalhados os principais
conceitos teoldgicos: “Israel € um povo a parte [...], € um templo vivo, [... €]
depositério da béncéo [...], € uma teocracia [... €, ao mesmo tempo,] santo e pecador
[... vivendo sob a] teologia do deserto”.®®” Além disso, para Wenham, nosso
hagiégrafo veterotestamentario “enfatiza a terra da promessa e a viagem de lIsrael
em direcdo a ela [bem como,] acentua o carater indispensavel do sacerdote para
que se preserve a saude espiritual da nacdo”.®®® Lamentavelmente, também mostra
o desastre do povo ndo ter entrado por sua falta de fé (Nm 13 e 14),°° e
drasticamente o impedimento da entrada de Ardo e Moisés por conta da
incredulidade de ambos (Nm 20).°%°
Enfim, teologicamente bem afinado com Hebreus. Pois, enquanto la (Nm 13

e 14) tanto o povo quanto os seus lideres ficam de fora por conta da incredulidade

%3 Este autor apresenta varios paralelos entre coisas e atitudes presentes em NUmeros com outros

encontrados nas civilizagdes vizinhas, entre os séculos XV a XIl. Como por exemplo, o
recenseamento de Mari, a disposicdo das tribos ao redor do tabernaculo a semelhanca dos
egipcios, os sacerdotes hititas guardando o tabernaculo, as trombetas egipcias relacionadas ao
culto, as cartas diplomatas dos vizinhos, a serpente e santuario midianita como tenda, os
sacrificios de Ugarite, entre outros. Para maiores detalhes ver WENHAM, 1991, p. 26-28.

%% \VON RAD, 1976 apud REIMER, 1996, p. 69.

%% ZENGER, 2003, p. 95; e GORGULHO, 1996, n. 23. p. 33-34.

%% para maiores detalhes de como se interpretar os rituais em Numeros, ver WENHAM, 1991, p. 29-
43.

%7 LAMADRID, Antonio G. Numeros. In: OPORTO, Santiago G.; GARCIA, Miguel S. (Org.).
Comentario ao Antigo Testamento |. Sao Paulo: Ave Maria, 2002, p. 224-226.

%8 WENHAM, 1991, p. 43.

89 Aqui é o caso tipico de falta de fé, no qual eles ndo creram em Deus. Acharam que Ele fosse

incapaz de ajuda-los a vencer os inimigos.

Incredulidade, neste contexto, tem mais a ver com a desobediéncia, indicando que os dois lideres

nao deram a devida gléria a Deus, pelo milagre realizado, antes a tomaram para si.

660
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e/lo desobediéncia, aqui (Hb 4) o povo pode entrar no descanso porque seu lider
maior ja o conquistou por meio da obediéncia e fidelidade aos designios de Deus.
Quanto ao conteudo, para um melhor entendimento do contexto de nossa
pericope e, com o desejo de melhor delimita-la, optamos em fazer um resumo, por
meio de um esboc¢o analitico de Nm 13 e 14, conforme apresentado no quadro a

sequir:

13.1-20 — escolha dos doze espias e envio da expedicdo de reconhecimento;

13.21-25 — o sucesso dos quarenta dias da expedicdo de reconhecimento;

13.26-33 — o relatdrio desastro da expedicao de reconhecimento;

14.1-9 — a revolta do povo: falta de fé, desobediéncia, insatisfacéo, desejo de
apedrejamento;

14.10-12 — a Gléria de Deus como manifestacdo da ira divina (o povo todo seria
destruido imediatamente);

14.13-19 — intercessédo de Moisés;

14.20-25 - perdao divino, mas com consequéncias;

14.26-35 — descricdo do castigo (os maiores de vinte anos morrerdo em quarenta anos)

14. 36-38 — insercdo sobre a morte imediata dos dez espias, por meio de pragas;

14.39-45 — nova desobediéncia, movida por fé e arrependimento, leva a

derrota pelos amalequitas.

Quadro 08 — Resumo Analitico das subpericopes de Nm 13 e 14.
Fonte — Autoria nossa, a partir de informacdes extraidas de A BIBLIA, 2008a, p. 162-165.

Em geral, temos ouvido que, na cultura veterotestamentaria, crer e obedecer
sdo tdo intrinsecos, que séo considerados como sinénimos. Todavia, aqui, em Nm
13 e 14, vemos uma possivel distincdo. Ou seja, nos episddios narrados ali, fica
evidente que o povo foi punido porque ndo obedeceu nem creu em Deus, conforme
serd analisado no topico 5.2. Além disso, de forma bastante interessante, enquanto
Nm 13 ainda trabalha a tematica sob a perspectiva de que certa atitude de
obediéncia havia sido desbancada pela incredulidade, Nm 14 mostra seu inverso,
tdo danoso quanto este primeiro, que a credulidade tdo impressionantemente
demonstrada, tinha sido suplantada pela desobediéncia cometida logo a seguir.

Em outras palavras, Nm 13 € bem especifico e enfatico de que Moisés
imediatamente obedece a Deus, escolhendo e comissionando uma equipe de
espias. De igual modo, tais homens se apressam em sair em expedicdo e fazem

exatamente tudo o que lhes pediram, todavia, dez deles, por deixarem de crer no
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poder de Deus, passaram a ver 0s inimigos como causas invenciveis. Assim, como
resultado, toda sua obediéncia n&o teve valor algum, diante de sua incredulidade.

Em contrapartida, o final de Nm 14 deixa bem evidente que n&do importa o
guanto a fé do povo possa parecer forte, nem mesmo 0 quanto este esteja
arrependido. Pois, caso sua espiritualidade ndo venha a ser acompanhada de
obediéncia, ndo levara a nada. Os versos 40-45 chegam a ser tragicémicos, por
mostrarem o povo determinado a lutar contra grandes inimigos, como ato de
arrependimento e demonstracdo de que Deus é maior, porém, em total
desobediéncia a Ele, ignorando as préprias Palavras divinas que diziam justamente
para dar meia volta.

Assim, como resultado nas trés situacfes (incredulidade acompanhada de
desobediéncia, obediéncia sem fé e credulidade sem submissao) houve a morte dos
rebeldes. Sim, ndo crer, ndo obedecer ou a juncdo de ambas as situacdes sao
considerados sinbnimos de rebeldia. Por isto, os dez espias morreram na hora
(14.36s), os guerrilheiros foram derrotados alguns dias depois do episodio (14.40-
45) e toda comunidade acima de vinte anos foi enterrada no deserto nos 40 anos
seguintes (14.29-35). Em contrapartida, o melhor resultado, o Unico aceitavel e
esperado, tiveram somente Calebe e Josué, ao crerem e obedecerem,
conjuntamente (14.6-9,30). Por isto torna-se mais do que verdadeiro e de suma
importancia o trocadilho: “s6 obedecemos se cremos, €, porque cremos,
obedecemos”.%®*

Ainda, segundo Storniolo, a natureza do livro de NUmeros era muito mais
arquetipica do que histérica, como geralmente costumamos vislumbrar. Assim, ele
deve ser estudado sob o olhar que “articula o movimento da escravidao para a
liberdade e para a vida (Egito — deserto — Terra Prometida)”. Ainda torna-se
interessante destacar, que, mesmo que isto tenha sido planejado pelo préprio Deus,
este processo de transicao ndo se da de forma harménica. Muito pelo contrério, ele

%1 NOVA, René de A. T. Guia Oficial do Reencontro. 2. ed. (rev. cor. e amp.). Sdo Paulo: Semente de

Vida Brasil, 2007. Disponivel em <https://books.google.com.br/books?id=ntPcBQAAQBAJ
&pg=PT17&Ipg=PT17&dq=se+cremos+obedecemos,+se+obedecemos+%C3%A9+porque+cremo
s&source=bl&ots=VguxkJYR6x&sig=AEldhjFDKnnBy8QpfPExxb20xvQ&hl=ptBR&sa=X&ved=0ah
UKEwjQ--  Phq7jXAhWJfpAKHVNHCIYQG6AEIMDAB#v=0nepage&q=se%20cremos%20obedece
mMos%2C%20se%200bedecemos%20%C3%A9%20porque%20cremos&f=false> Acesso em 10.
Out. 2017. Nao que tenhamos lido ou que recomendemos tal literatura. Mas, ao citar o referido
trocadilho, procuramos na internet pra ver se havia alguma referéncia para a mesma e
encontramos esta aqui.


https://books.google.com.br/books?id=ntPcBQAAQBAJ
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ocorre por meio de conflitos e sedi¢cdes, porque em parte, depende da decisao do
ser humano em se submeter a este processo ou nao.%®?

Além dessa triplice etapa na jornada, segundo Lamadrid, foi nesta
peregrinacdo pelo deserto que os israelitas passaram e sucumbiram em trés
provacoes: “a sede e a fome; a confianga no Senhor; a adoragdo a um unico Deus”.
Ele ainda faz um contraponto mencionando que Jesus, também teria passado por
estas mesmas tentacbes e, também em um deserto, com a diferenca de té-las
vencido.®®

Se, levarmos ainda em consideragdo a narrativa da tentagdo do primeiro
casal, enquanto no paraiso, acreditamos ser possivel delinear um padréo triplice de
tentacdo relacionada a verdadeira conexdo entre as dimensdes espirituais e
terrenas, sempre a disposicdo do ser humano. Por isto, numa tentativa de
desenrolarmos melhor esta tematica, propomos o0 quadro abaixo, comparando

algumas passagens, aparentemente similares ou, no minimo, correlacionadas.

%2 STORNIOLO, Ivo. Como Ler o Livro dos Nimeros: a pedagogia do deserto. Sdo Paulo: Paulinas.
1996, p. 7s. Mais adiante, Storniolo desenvolve melhor esta ideia defendendo que: entre o Egito,
como simbolo de um sistema tributario e opressor, e a Terra Prometida, insignia de uma
comunidade igualitaria: de partilha e fraternidade, ha a necessidade do deserto. Isto porque, torna-
se impossivel a passagem de um sistema para o outro, de forma automatica, sem um processo de
reeducacgéo da propria filosofia de vida. Assim, Nimeros nos mostra o constante conflito entre as
duas insignias, as duas formas de viver. Para aumentar o drama, ele ainda menciona que
“obedecer ao Deus biblico é entrar neste conflito e potencializa-lo, pondo-se a servigo da criagdo
de um sistema social baseado na justica e na igualdade”. (STORNIOLO, 1996, p. 10s.)

%3 | AMADRID, In: OPORTO; GARCIA, 2002, p. 226s.
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TX Adéo e Eva Os Israelitas | Jesus Os Hebreus A
biblico: Gn 3.6 Nm 20, Ex 32 | Mt 4.1-11 e zgg‘ea”"
e Nm 13-14 Lc 4.1-13
. [ Jo 2.16
Temas:
A despeito do | Murmuraram | Foi-lhe Estavam passando | Desejo da
Tentacado 1: | que Deus | por falta | oferecido por tribulacbes e a | carne
N&o se | dissera, a fruta | d’agua e falta | que tentacdo do medo
apegar ao | havia sido | de pao. transformass | atrelado a nova fé
ponto  de | considerada e pedras em | era bastante real
Partida®® | boa para comer paes
Diante de | Enquanto Foi Ihe | Estavam propensos | Desejo
Tentacdo 2: | tantas arvores | Moisés se | oferecido a voltar as préticas | dos olhos
N&o se | boas, se | demorava no | todo o reino | da velha alianca, em
apegar a | apegara, a | monte, terreno, caso | vez de usufruir a
Eﬁgisagem Unica que n&o | fizeram para | adorasse o | béncdo do novo
podia. si um bezerro | tentador caminho
de ouro
Buscaram Confianca em | Foi tentado a | Estavam caindo na | Concupis-
Tentagdo 3: | liberdade  por | Javé usar seu | tentagéo da | céncia
Néao ser | meio do poder para | autossuficiéncia, de | (Orgulho
autossuficie | entendimento controlar os | achar que | davida)
nte®® anjos a seu | precisavam de obras
bel prazer para garantir sua
salvacéo futura

Quadro 09: Padréo tentacional, presente na jornada terreno-celestial.
Fonte: Pessoal, a partir da releitura dos textos biblicos mencionados.

Curiosamente, como podemos observar no quadro anterior, sO tivemos 0s
extremos: Jesus vencendo as trés, por seu alto e profundo relacionamento com o
Pai e os demais personagens sucumbindo em todas elas, muito provavelmente,

como resultado de uma vida ou atitude altaneira sem qualquer compromisso com o

%4 Criamos este topico a partir da ideologia (Egito — deserto — Terra Prometida) de Storniolo (1996,

p. 7). Poderiamos dizer que eles sairam do pais do Egito, mas a cultura egipcia hunca saiu deles,

tanto que, por inUmeras vezes queriam retroceder para seu ponto de partida.
%5 Embora no esquema apresentado por Storniolo, o deserto é visto como algo bom (STORNIOLO,
1996, p. 7), aqui, o consideramos como sindnimo de transi¢éo, no qual sempre havera a deciséo
de por onde devemos seguir. Além disso, a prépria ética da jornada em si, nos faz pensar nele, o
deserto, como promovedor dos empasses naturais e tipicos com os desafios do dia a dia.
Principalmente, porque foi ali que, os israelitas puderam ver as obras de Javé por quarenta anos e
mesmo assim, preferiram olhar para outras direcdes e escolher outros rumos (cf. Sl 95.9s).
Aqui, de certo modo, voltamos a ter sintonia com Storniolo, pois assim como ele descreve que o
Unico alvo a se esperar para 0 povo de Javé € uma nova terra, sob novas perspectivas e
transformacgbes (STORNIOLO, 1996, p. 7), podemos inferir, que tal conquista jamais seria possivel
sem a dependéncia total e irrestrita a Deus. Ou seja, doze espias estavam corretos: a) os dez
espias, de certo modo, acertaram ao afirmarem que os israelitas seriam incapazes de conquistar a
Terra Prometida, pois sozinhos ou baseados em sua prépria forca seriam de fato esmagados.
Entretanto, Calebe e Josué também estavam corretos quando disseram que apesar dos inimigos
serem reais, deveriam confiar em Javé, dependendo dEle. Somente Ele poderia lhes dar a vitoria
h& tempos prometida e tdo almejada. A diferenca, é que os primeiros foram reprovados porque s6
olharam para sua autossuficiéncia, enquanto os dois Ultimos optaram em crer na obra divina.

666
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relacionamento que Javé tem a oferecer as pessoas que optarem por crer nEle.
Diante disto, e aproveitando a tematica principal de Hebreus, poderiamos dizer que
a perseveranca da fé é iniciada com o entendimento de que o foco maior do cristdo
nao é apenas aqui. Porém, s isto ndo basta para garantir-lhe o descanso vindouro.
Ele precisar4 ainda, desenvolver esta caminhada com os olhos voltados somente
para Cristo (Hb 12.2a) e vivendo em total submisséo e adoracdo a Deus. Assim,
conseguira usufruir as béncéos que Ele tem a lhe oferecer, tanto aqui quanto na
eternidade.

Caso contrério, sucumbird ja no tempo que se chama hoje. Pois tais
agitacoes acabam ocorrendo por conta de uma humanidade que tende a n&o dar
ouvidos a voz divina. Como alguns exemplos, apenas aqui em Numeros 13 e 14,
podemos mencionar doze momentos ou situacdes de conflitos. A grande maioria foi
motivada pela pecaminosidade aflorada pela falta de fé ou pela desobediéncia: a) a
deciséo de escolher representante de cada tribo, parece indicar que ndo deveria ser
uma decisdo apenas da lideranca em si, mas a opinido do povo, como um todo
(13.4-16); b) Moisés os comissiona, em nome de Deus, mas 0s espias retornam e
dao relatério diante de todo o povo (13.17,26); c) contradicdo entre o parecer dos
dez espias e a opinido de Calebe (13.30-32); d) murmuragdo da assembleia contra
Moisés e Ardo (14.1,4); e) queixa da congregacao contra Deus (14.2s); f) confronto
de Calebe e Josué contra a toda a comunidade (14.6-9); g) intento dos israelitas de
apedrejarem a Josué e Calebe (14.10a); h) demonstracao da ira divina (14.10b-12);
i) Moisés passa pela provacdo de ser o iniciador de um novo povo ou continuar
como servo (14.12); j) Javé se manifesta contra os dez espias (14.36s.); k) mais uma
vez 0 povo contra Deus (14.40-45); e, por fim, I) a guerra ndo autorizada dos
israelitas e sua derrota para os amalequitas (14.40-45).

Assim, finalizamos este topico, acerca da analise geral de Nm 13 e 14, com
a opcdo de ndo termos uma delimitacdo tdo curta para nossa analise textual, que
faremos a seguir. Nem tdo pouco teremos a intensdo de uma exegese formal e
tradicional como fizemos no texto de Hebreus 4 e faremos em S| 95, apresentada no
proximo capitulo. Aqui, procuraremos trabalhar as ideias principais ao longo destes
dois capitulos, pois ao que parece, era sua mensagem geral que estava na mente

de Hebreus, quando o citou para seus ouvintes.
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5.2 Mediante aprecia¢cdo das pericopes dos dois capitulos

Quando comparamos Nm 13 e 14 com Dt 1.19-22, num primeiro momento
suas harrativas parecem demonstrar contradicdo; pois enquanto o primeiro texto
explicita que a ordem veio diretamente de Javeé, no segundo, Moisés menciona que
a ideia havia surgido a partir do préprio povo. Todavia, como explica Rambéan, muito
provavelmente, ao perceberem a iminéncia da entrada na terra prometida e ja
aguardada h& aproximadamente dois anos, 0 povo pede a seu lider que seja
enviada uma equipe de exploradores, a fim de descreverem como seria sua nova
morada.®®’

Tal pedido em si, ndo teria nada de errado. Tanto que caiu no agrado de
Moisés®® e, por que ndo dizer, do préprio Deus, que tomou a ideia do povo e a
transformou em um de seus designios. Ainda, segundo Moriarty, a expedicdo em si,
era apenas uma estratégia militar, muito comum na antiguidade.®®® Além disso, ao
gue parece, Moisés tinha uma oOtima expectativa de que o relatério dos espias
levantaria ainda mais a estima do povo.®’® Assim, Javé passa a exigir que tal
expedicdo seja feita sob suas ordens, a fim de que os representantes do povo
pudessem constatar a fertilidade e a expansdo da mesma. Porém, a maioria de seus
espias falhou ao néo ter fé na promessa e, ao transmitirem seu relatério pessimista

ao povo, levando-o a davida, a revolta e, consequentemente, & punicdo.®”
5.2.1 Analise de Nm 13.1-20 — escolha e envio da expedicao de reconhecimento

Os lideres aqui mencionados ndo sao principes ou algum tipo de general
com autoridade maxima sobre a tribo. Tem muito mais o sentido de um personagem
de destaque, notavel e importante, dentre tantos que existiam em cada tribo. Assim,
diante de seu valor elevado, um deles deveria ser o representante tribal.®’? Ainda,
segundo Rashbam, a palavra traduzida por lideres empregada aqui, tem a ideia de

voluntérios, ou seja, ndo foi Moisés quem declarou quem seria cada um, mas foram

%" RAMBAN apud EDERLY, Marcos. Libro de Numeros y Haftarot en Versién Castellana: traduccion,

supervision, seleccién exegética, notas y comentarios. 2. ed. Tel-Aviv: Sinai, 1994, p. 103.
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79 CHOURAQUI, 1997, p. 137.
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%72 CHOURAQUI, André. No Deserto (NUmeros). Tradugdo de Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago,
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doze representantes, um de cada tribo, homens de influéncia, mas voluntéarios.®”® Se
ele estiver certo, pode ser que no pedido do povo, que inicialmente consideramos
como apropriado e inofensivo, pode ser que ja tivesse um sinal de incredulidade
germinando no coracdo de seus representantes. Para Chouraqui, o fato do quase
anonimato de Josué, em grande parte da narrativa, levou alguns criticos a
defenderem que ele nédo teria participado da expedicdo e seu nome veio a ser
incluido apenas tardiamente, para lhe outorgar algum prestigio, diante do fato de ter
que assumir o cargo de Moisés.®’* Todavia acaba ndo explicando a outra
problemética que surgiria a partir deste ponto de vista: Por que todos os outros
acima de vinte anos foram mortos e Josué ndo? Preferimos a teoria de que ele teria

se calado por razdes mais 6bvias, como veremos logo a seguir.

5.2.2 Andlise de Nm 13.21-25 — 0 sucesso da expedicao

No v.23 ha uma descricdo de chegada no singular. Segundo Hizzekuni, era
comum um grupo ser considerado coletivamente como algo unitério. Assim, quando
o autor relata que “chegou a Escol”, estaria dizendo “o grupo dos doze espias
chegou a Escol”.°”® Todavia, outros rabinos, em especial, a partir de leitura do
Talmud, interpretam que este verbo estaria fazendo referéncia unicamente a Calebe
que, por alguma razdo teria ficado para tras.®’® Acreditamos que a primeira
explicacdo faz mais sentido do que esta ultima.

Enquanto Abarbanel interpreta a literalidade dos quarenta dias mencionados
para que a expedicao fosse concluida e, principalmente, destacando que seria algo
extremamente curto, mostrando o0 desinteresse dos espias em cumprir sua
miss&0.%”” Optamos, como fez King, pela maior plausibilidade de quarenta ser um
namero simbdlico para a designacdo de um longo periodo e, ainda, por ser
frequentemente utilizado para designar a duracdo de uma situacdo considerada

critica.®’®

®73 RASHBAM apud EDERLY, 1994, p. 104.
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8 KING, Philip J. El Libro de Los Numeros: introduccién y comentario. Traducido por José Maria
Gondra. Santander: Sal Terrae, Bilbao: Mensajero, 1969, p. 76.
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5.2.3 Anéalise de Nm 13.26-33 — o relatorio desastroso dos espias

Embora os espias tenham sido obedientes e bem sucedido em sua jornada,
falharam ao prestar seu relatorio. Segundo Chouraqui, foram bastante tendenciosos
e acabaram criando uma barreira perigosa entre a realidade e a esperanca.®”
Certamente sua incredulidade os atrapalhou a ter o discernimento correto da
situacdo. Ainda, para Abarbanel, tal erro havia sido deliberado, pois, além de
prestarem conta a todo o povo, e hao primeiramente a Moisés, como seria esperado
em qualquer situacao similar, inverteram a posicao dos fatos dizendo que a terra era
boa, mas habitada por inimigos intransponiveis.®® Isto se torna ainda mais enfatico,
guando levamos em consideracéo as palavras de Rashi, que defende a tese de que,
ao mostrar os frutos excepcionalmente grandes, estariam trazendo uma prova de
gue seus habitantes também o eram, consequentemente, sendo impossivel derrota-
los.?® Curiosamente, “a histéria ndo confirmou esses temores, pois 0 macigo central
de Kena‘an, pouco povoado e mal defendido, sera o territério que os hebreus
anexarao ja no inicio de sua conquista”, indicando muito mais a ilusdo de otica,
provocada pela falta de fé, dos espias ao prestarem seu relatério, do que a realidade
era de fato.®®

Tal tendenciosidade torna-se ainda mais soOrdida, quando observamos a
definicdo que Lamadrid da para as palavras “ela de fato da leite e mel”.®®® Segundo
ele, ndo seria como tradicionalmente temos ouvido, como sendo simbolo de extrema
fertiidade, mas a semelhanca dos povos vizinhos, para designar alegria e gratidao
para com Deus, por providenciar gratuitamente, uma terra tdo boa, para usufruto e
realizacdo de sua felicidade futura. Se assim o for, eles estariam utilizando de
ironia.%®*

Um aspecto que sempre nos inquietou, foi o siléncio de Josué neste
momento. Sendo ele um servo tdo dedicado ha tanto tempo, como poderia ter se
calado num momento tao crucial como este? Todavia, Ederly defende que isto teria
ocorrido, justamente, por ele ser o servo mais achegado a Moisés. Sendo assim,

teria chegado a conclusdo de que: se 0 povo estava indignado contra seu grande

79 CHOURAQUI, 1997, p. 142,144.
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lider, certamente as palavras de seu servo ndo surtiriam qualquer efeito. Por isto,
teria deixado lugar para Calebe tomar a iniciativa de chamar a atencdo do povo, no
sentido de ndo ouvirem o relatério negativo dos espias (v.30).%%°

No entanto, como as palavras tendenciosas, faladas em tom de verdade nao
surtiram os efeitos necessarios e, pior, trouxe inclusive a reprimenda de Calebe, os
espias passaram a depreciar “diante dos israelitas a terra que haviam [sic]
sondado”.?®® Segundo Chouraqui, esta parte do relatério, tem muito mais uma
aparéncia de maledicéncia, com o sentido de “uma palavra irrefletida e contraditéria
[como] efeito do medo e da célera”.®®” Tal murmuracdo foi tamanha, que chegaram
até mesmo a serem contraditorios, falando que a terra por onde passaram devorava
seus proprios habitantes (v.32b).

Infelizmente, alguns chegaram a interpretar a expressdo “devorar sua
prépria gente” como praticas canibais. Todavia, ndo foram encontrados quaisquer

indicios ou provas de atividades deste tipo, naquela regiao®®

ou nos proprios relatos
biblicos.?®® Segundo Rashi, pela expedicdo ter ocorrido na metade de julho e ter
iniciado sua rota de reconhecimento pelo deserto do Neguebe, faria mais sentido
dizer que alguns vilarejos estavam morrendo de fome.®®® Todavia, ndo da para
mensurar questdes de datas para tal evento. Outra possivel explicacdo seriam as
constantes exploracdes pelos suseranos, deixando 0s seus escravos em situagao de

pendria;®**

as possiveis constantes guerrilhas entre as cidades-estados, tentando
estabelecer seu dominio na regido, ou ainda, as revoltas dos ‘apiru, uma vez que o
Egito estava enfraquecido e ndo conseguia mais manter o controle da situac&o.®%
Também, poderia ser alguma declaracdo no sentido dela ser muito ampla e
selvagem.®®® Ou entdo, teria sido um exagero desesperado de mentes irrefletidas,

dispostas a falar qualquer coisa a fim de persuadir o povo a lhes darem ouvidos,
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afinal, como poderia ser uma terra de pobreza, se foram tdo enfaticos ao mostrarem
os frutos da terra, testificando que a mesma era uma verdadeira dadiva.®®

Curiosamente, esta atitude também estava presente na comunidade dos
Hebreus. Por conta de sua natureza caida, o ser humano vé, até que relativamente
bem, mas, ao mesmo tempo se mostra incapaz de crer, além do que a vista pode
alcancar. Ou seja, embora tivesse no proprio relatorio indicios e provas de béncéaos,
também havia a declaragao: “éramos como gafanhotos aos nossos olhos e também
aos deles”. (v.33c). Segundo Ederly, s6 se atentaram para o lado do medo, do
complexo de inferioridade e da incredulidade, a tal ponto de dizer que até os
habitantes de Canad os enxergavam como nada.®® Outra particularidade, de um
carater humano corrompido, diz respeito a sua capacidade de perder a dimenséo da
ajuda que nos é dada. Sim, mesmo sendo ajudados de forma excepcional e
persistente, é possivel menosprezar, ignorar e até mesmo odiar o tal benfeitor.®®
Assim, os israelitas no deserto, “viam a si proprios como miseraveis insetos”,*®’
ignorando, por exemplo, algo bem visivel e claro: a) o grande poder de uma nuvem
de gafanhotos. Insetos tdo pequenos, mas quando unidos e sob a direcao divina (cf.
Ex 10.12-20), se tornam indestrutiveis e devastadores, como ja havia testemunhado;
e, principalmente, b) conseguiram esquecer as constantes béncédos e acbes
miraculosas que seu Deus havia feito para eles e por meio deles.

5.2.4 Andlise de Nm 14.1-9 — arevolta do povo

No primeiro verso é mencionado que o povo chora por toda aquela noite,
diante da triste realidade a sua frente: a terra é boa, mas habitada por “poderosos”.
Segundo King, o choro até poderia ser uma atitude normal e humana, nao
pecaminosa em si mesma. O problema comecou, quando a tristeza e o desalento
cresceram e, pior, tornaram-se murmario. A partir dai, o pecado é externado e 0s
israelitas passam a difamar seus lideres, Moisés e Ardo, e a desacreditar que Deus

pudesse ser capaz de ajuda-los.®*
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Calebe e Josué, também acabam servindo de exemplos. Viram as mesmas
coisas que os outros dez e experimentaram as mesmas maravilhas que o povo todo,
mas ndo se deixaram levar pela incredulidade e, por isto, foram poupados e
destinados a entrarem na terra prometida. Indo além do que as narrativas dizem,
Ederly, chega a defender que ambos foram poupados por terem sido considerados
merecedores, por seus atos e méritos. Todavia, parece ter acertado ao mencionar
que tal conquista seria sinbnima de usufruto do descanso divino, o qual, nada mais
seria do que participarmos das béncdos oriundas do prazer divino em ver Sua
promessa cumprida em nossas vidas.®®® Claro que entendemos a necessidade da
obediéncia envolta em fé, e isto acaba sendo, em partes, nossa resposta a Voz
divina tao disponivel aos nossos coracdes. Todavia, ndo conseguimos entender, que
tal resposta serviria como moeda de troca para obtencéo de tal béncao. Precisamos
do bindmio crenca-obediéncia, sim. Porém, a béncdo do descanso € dada ou
retirada por Deus. A palavra final pertence somente a Ele.

Outra metafora bem marcante € a declaracdo de que os povos da terra
“estdo sem defesa e, o Senhor esta conosco”. (14.9).”° Numa traducdo mais literal
teriamos “...eles estdo abatidos em sua imagem falsa”.””* Mainelli traduziu como “a
sombra de seus deuses afastou-se deles”.’®? Tanto Chouraqui,’®® quanto Bui
traduziram como “perderam sua sombra”.”®* Talvez a ideia principal aqui seria dizer
que estariam expostos & ferocidade do sol.””® Ou seja, enquanto os inimigos
estariam expostos ao grande poder de Javé, Seu povo, estaria sob a verdadeira e
Unica protecdo (em especial, se levarmos em conta a prépria declaracdo sobre a
presenca da nuvem — sombra — sobre a arca e sempre atuante na vida do povo - cf.
Nm 10.31-36).

5.2.5 Anélise de Nm 14.10-12 — a Gléria de Deus e Sua ira

A consternacao e rebeldia do povo chegam a tal ponto, que mesmo Javé

tendo manifesto a Sua gléria (Seu kabod), a comunidade parece ndao dar a minima.
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Segundo King, tal demonstracdo de poder, geralmente leva o ser humano a estimar
a Deus e a querer honra-lo, diante de Seu carater santo e Seu poder infindo.”®
Todavia, ndo foi 0 que ocorreu aqui. Nao obstante a constante presenca divina no
meio do povo, Seus incessantes feitos maravilhosos, eles se deixaram levar pela
cegueira do murmdario e foram incapazes de um arrependimento real e total. Talvez
por isto é que Neemias tenha sido tdo realista e categorico em dizer que “nossos
pais se tornaram orgulhosos e obstinados e ndo deram ouvidos aos teus
mandamentos [6 Javé]”.”®’ Por seu desdobramento histérico-helicoidal, isto estava
prestes a acontecer, com muita similaridade, com os hebreus do NT. Pois, nosso
hagiégrafo, mesmo diante da declaracdo de que estavam sob a influéncia da
revelacdo maxima (Hb 1.1-4), estava bastante receoso de que seus ouvintes
estivessem perdendo a grande béncéo de se deixar conduzir pelo Eterno, por conta
das inquietagOes desta vida (Hb 4.1-2).

Este trecho, apesar de muito duro e tragico, ndo pode ser interpretado como
algo meramente momentaneo ou mesmo fora de contexto. Pois, segundo Moriarty,
Deus sempre se mostrou cuidadoso para com Seu povo. Nao somente resgatando-o
do Egito, mas também |hes dando leis claras para uma obediéncia irrestrita a Sua
vontade e, acima de tudo, sempre se fazendo presente na vida do povo. Assim, eles
ndo teriam o direito de se rebelarem contra Sua Palavra.”® Mesmo porque, como
unico Deus, se da o direito de ser zeloso e ciumento, “preservando os direitos
pessoais a custa da exclusdo de outros” e sendo intolerante a rebeldes e/ou
rivais.’®®

Ao que parece, Javé usa este incidente para por Moisés a prova. Pois,
segundo Chouraqui, diferentemente ao episédio dos bezerros de ouro, descritos em
Ex 32, aqui Moisés tinha sido o alvo dos insultos e da ofensa do povo. Mas,
sobretudo, ao recusar ser o iniciador de uma nova nagao, deixou seu grande

exemplo de humildade para a posteridade.”°
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5.2.6 Andlise de Nm 14.13-19 — a intercessao de Moisés pelo povo

Quando Moisés pede que Javé mostre Seu poder, parece indicar que Seu
atributo relacionado a misericordia acaba sendo maior do que Seu atributo de ira. A
interpretacdo midrashica rabinica também segue esta linha de pensamento.”** Aqui
convém lembrar, segundo Smith, que a ira divina ndo deve ser interpretada apenas
como mero antropopatismo, pelo meio do qual, simplesmente tentou-se atribuir um
sentimento humano a Javé. Muito pelo contrario, a ira divina é bem presente e muito
aceita em todo o AT. Nao h4 como nega-la. Também, ndo pode ser considerada
como mera antitese do amor, uma paixao retraida e doentia por natureza, nem téo
pouco uma forca descomunal e descontrolada pronta para explodir a qualquer
momento.’*? Podemos dizer que faz parte da prépria natureza divina’* e tem muito

mais a ver com:

A manifestacdo de desagrado da grandeza insondavel de Deus (cf. Gn
32.24, Ex 4.24ss, 2Sm 24.1ss) [... sendo muito] mais um instrumento do que
uma forca [...], uma emoc¢do secundaria, mas nunca a paixao dominante.
[...] seu efeito béasico é aniquilar, apagar completamente o que se relaciona
com o pecado e o mal. [Sendo muitas vezes,] a forma de Deus estabelecer
0 Seu reino. [Absolutamente, ela ndo €] a Ultima palavra [...] (cf. Am 9.8; Os
11.8s; Jr 3.12; Sl 30.5; Is 54,7s; Mg 7.18) [... pois afinal,] a ira de Deus é
modificada ou condicionada por Seu amor.”*

De igual modo, a paciéncia ou a misericérdia divina também ndo pode ser
mal interpretada. Ela é correlacionada no v. 18 e 19 na lista dos atributos divinos.’*
A mesma ndo pode ser confundida com mera tolerancia, indiferenca ou apatia.
Acima de tudo, mesmo que Javé se mostre extremamente misericordioso, jamais se
deixa controlar por esforcos ou bajulacdes humanas.’*°

Quanto ao castigo que vai dos pais aos filhos, segundo Maiménides, a vida

humana jamais seria longa o suficiente para levar sobre si mesma toda a sua culpa,

"L EDERLY, 1994, p. 113.
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comparamos ambas as passagens, so localizamos onze atributos em Ex., todavia, sua explicacéo
sobre o sobrepujamento da paciéncia divina, parece bem légico.
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por isto os filhos também acabariam sofrendo algumas destas consequéncias.’*’
Assim, por inferéncia, também podemos dizer, sob um viés oposto, que de maneira
ainda muito maior, a vida humana nao seria longa o bastante para usufruir de toda a
misericordia divina, por isto, enquanto a transgressao seguiria até a terceira e quarta
geracdo, Sua grande misericordia os acompanharia até a milésima (cf. Ex 20.6).
Certamente, precisamos entender tal teologia, dentro de sua época revelacional. Ao
gue parece, ainda ndo estava tdo claro sobre a possibilidade de uma vida
continuada na presenca divina, na dimensao pés-morte. Talvez por isto, Mainelli
tenha dito que “como o unico modo de vida de Israel € o relacionamento com o
Senhor”, Ele teria abrandado o castigo, a fim de que ndo ocorresse a extingdo da
alianca.’®

Outra possibilidade de interpretar a expressao “terceira e quarta geragao”
(v.18) é entendé-la como se referindo aos membros da mesma unidade familiar, sob
os cuidados de um patriarca; uma vez, que no AT é muito frequente a referéncia a
grande casa, com o sentido de familia estendida. Assim, o pecado da familia ou de
um de seus membros, por morarem juntos, acabaria sofrendo as mesmas
consequéncias do pecado cometido. Em contrapartida, as misericordias de Javé,
ndo estariam limitadas apenas ao convivio imediato, mas se estenderia para sempre

(“por até mil geragdes”, cf. Dt 7.9), sobre a vida daqueles que optassem em ama-Lo.
5.2.7 Andlise de Nm 14.20-25 — o perdéo divino e suas consequéncias

Quanto ao pedido de Moisés para que Deus perdoe a iniquidade do Seu
povo (v.19) e, consequentemente, Sua palavra de perdao, expressa no verso 20.
Num primeiro momento pode parecer estranho, quando comparada com 0S versos
21 e 22, que Deus volta a falar de castigo. Porém, em vez de ser traduzido,
tradicionalmente como “estar pronto a perdoar”’,”*® aqui, segundo lbn Hezra, teria
mais o sentido de “adiar a punicéo”.”?° O que faria muito mais sentido, diante de seu
contexto imediato. Todavia, ndo encontramos nenhum |éxico que pudesse sustentar

tal possibilidade de traducdo. Talvez a melhor opcédo fosse manter como “estar
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disposto a perdoar’.””* Pois, ainda, segundo Kaiser, a transgressdo cometida por
pecadores impenitentes, zombadores e desafiadores, ndo eram passiveis de
perddo.”?®> Assim, Moisés estaria a0 mesmo tempo reconhecendo que o que seu
povo fizera era de fato gravissimo, digno de extincdo imediata, mas ao mesmo
tempo, sua declaragéo da crenga em um Deus misericordioso.

Outro detalhe interessante, sobre o comentéario dos versos 20-23, é que aqui
também, volta a aparecer a ideia da dupla dimensao temporal. A eternidade da
divindade sendo contrabalanceada com a finitude humana e terrena. Tal conexao é
tamanha, que segundo Ederly, ndo ha como escaparmos de Deus, ou seja, as acdes
terrenas e humanas devem estar em sintonia com os designios divinos, caso
contrario, colheremos suas consequéncias.’® De certo modo, a mesma coisa que 0
autor de Hebreus vai dizer mais tarde, com outras palavras: “a criagdo nao esta
oculta perante Ele. Todas as coisas (estdo) nuas e expostas perante os olhos dEle”.
(Hb 4.13).

Além de ninguém poder fugir de Javé, também nao podem escapar de Seu
castigo. Num primeiro momento, a sentenca pode parecer ter sido dura demais.
Alguns chegam até a tentar amenizar o efeito de tal condenagdo, como se num
momento de faria apenas, é que Javé tivesse tido tal entendimento e decisdo. Mas
isto ndo se mantém diante das mais de 580 vezes que a ira de Javé € mencionada
em todo o AT.”?* Qutro fator que vai contra esta ideia de uma decisdo “impulsiva” é a
prépria declaracdo do texto de que o povo havia tentado a Deus por dez vezes
(14.22).

Segundo Moffat, em especial, a partir das palavras incisivas de Sl 95.11, ha
pelo menos trés explicacbes dadas pela Mishnah rabinica antiga, para a descri¢ao
de que ndo entrariam no descanso, aqui representado pela Terra Prometida: a) se
destina a todos os infiéis, em especial pela explicitacdo do texto biblico que deixa
claro que sé atravessaram o rio Jorddo, as pessoas que sairam do Egito com menos
de vinte anos, os nascidos no deserto, Josué e Calebe; b) esta declaracéo tdo dura

e condenatoria seria algo restrito somente aos dez espias infiéis; c) teria sido algo

2L KIRST et al, 2007, p. 168.

22 KAISER, In: HARRIS; ARCHER; WALTKE, 1998, p. 1044s.
2 EDERLY, 1994, p. 114.

2 SMITH, 2001, p. 196ss.
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muito enfético, pois havia sido proferida hum momento de ira, mas com o tempo
Deus abrandou a sua decis&o.”*

Além destas trés explicacbes ndo condizentes com o texto biblico de
Numeros 13 e 14, ainda encontramos a declaracdo de Ederly, que embalado por
uma ma interpretacdo de Nm 26.64, acaba defendendo que a punicao foi bem mais
branda do que mereciam, pois Javeé tinha poupado “a) os menores de vinte anos; b)
todos os sacerdotes e todos os levitas; c¢) todas as mulheres do povo de Israel
[‘porque elas amavam a terra de Israel’ (Rashin)]”.”*

Todavia, Nm 26.64, nem de longe procura descrever isto e o texto deixa bem
claro que todos, exceto Calebe, Josué, Moisés e Ardo, foram castigados.’”®’ A ndo
ser a distincdo entre a idade das geracdes, o texto ndo faz nenhuma outra distin¢éao
(entre mulheres, levitas e sacerdotes). Mas, muito evidentemente, deixa claro a
existéncia de quatro grupos, relacionando-os em relacdo as suas atitudes de
resposta ao bindmio fé/obediéncia e ndo a algum tipo de separacdo social ou de
classes. Ou seja, ndo entraria nenhum dos trés grupos que nao souberam conciliar a
fé com a obediéncia e, cada um deles, recebeu o0 seu merecido castigo.

Segundo House, o grande problema daquela geracdo do deserto foi o
desprezo para com Deus e Seus feitos. Por conta disto, o castigo precisava ser
exemplar. Pois, mesmo que a descrenga ndo seja “uma doencga transmitida
geneticamente”, ela pode acabar influenciando as geragdes futuras.”?® Todavia,
pode ser que haja dificuldades quanto a dimensao deste castigo. Pois, assim como
podemos vislumbrar um descanso terreno/espiritual para o povo de Deus, podemos
inferir que o fato de estar fora do mesmo poderia estar ligado a ambas as
dimensdes. Porém, ao menos para aquele periodo, podia ser que vislumbrassem
apenas a dimensdo temporal ou presente, relacionada aos mesmos. Isto, ao

considerarmos o processo de revelacdo progressiva, salientada por Smith.’*

" MOFFATT, James. A critical and exegetical commentary on the epistle to the Hebrews.

Edinburgh: T&T Clark, 1957, p. 46.

EDERLY, 1994, p. 117. Traduc&o nossa, a partir das palvras: “a) los jévenes menores de veinte

afios; b) todos los cohanim y todos los leviim; c) todas las mujeres del pueblo de Israel ['ya que

ella amaban a la Tiera de Israel’ (Rashin)]”.

27 Aqui em Nm 13 e 14 Moisés e Ardo foram poupados, mas diante da rebeldia de ambos, relatada
em Nm 20, acabaram recebendo o mesmo castigo que o0 povo recebera aqui, 0 de ndo entrar na
Terra Prometida.

2 HOUSE, Paul R. Teologia do Antigo Testamento. S&o Paulo: Vida, 2005, p. 200s.

29 SMITH, 2001, p. 73.
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N&o obstante, desta possivel indefinicdo, outra coisa que acaba ficando bem
clara e especifica na passagem em estudo é que a ira divina ndo foi um ato
momentaneo ou desenfreado, como geralmente acontece conosco. Sua
manifestacdo se fez necessaria porque, conforme esclarece o proprio texto: aquela
geracdo havia visto a gldria divina e Seus sinais (v. 22a), desde o Egito e durante os
aproximados dois anos de jornada pelo deserto e, mesmo tendo a constante Voz
divina ao seu favor (v. 22c), o povo se mostrou obstinado e contumaz, testando-O
por dez vezes (v. 22b).

Definitivamente, ndo foi uma atitude repentina ou desenfreada de Javé, mas
fruto de uma caminhada de desobediéncia, incredulidade, negacéo ou desprezo sem
motivos, por parte do povo. Mesmo cientes da interpretacdo dada pelo tratado
Harajin, exposto no Talmud, que chega a enumerar as dez ocasides de tais atos de
rebeldia,”*® estamos convictos de que a terminologia “dez vezes” (14.22) seja
apenas simbdlica, indicando que por muitas vezes o povo colocou Deus a prova.

Quando o texto menciona que Calebe “teve outro espirito” (v.24) certamente
o faz em contraponto as trés atitudes mencionadas anteriormente, quando tratamos
da estrutura dos capitulos 13 e 14. Claramente nestes dois capitulos ha quatro tipos
de atitudes, ou quatro “espiritos”, sendo literal ao termo do verso 24: o obediente
gue néo cré (cf. 13.21-33), o infiel que se rebela (como sinbnimo de desobediéncia —
cf. 14.1-4), o crente que ndo obedece (cf. 14.40-45) e, por fim, 0 Unico espirito ou
atitude almejavel para um relacionamento sadio e duradouro com Deus: aquele que
Cré, obedece e persevera em seguir as orientacoes divinas.

Mesmo sendo a minoria, Calebe ndo se deixou levar pela influéncia ou
pessimismo dos dez espias. Posicionou-se, ferrenha e apaixonadamente contra 0s

tais, alcancando o favor de uma atitude condizente com aquela esperada por Jave.
5.2.8 Andalise de Nm 14.26-35 — a descri¢cédo do castigo ao povo rebelde

Além de descrever como seria 0 castigo do povo, novamente ha uma

%0 TRATADO HARAJIN apud EDERLY, 1994, p. 114. T4o somente a guisa de curiosidade, expomos
aqui as dez ocasides que o povo provou a Deus. Embora seja uma traducdo do texto em
espanhol, por ndo se tratar de uma proposicdo fundamental, ndo gastamos energia de copiar o
texto original, apenas propomos sua tradugao livre. “duas vezes com relagéo a travessia do Mar
Vermelho, duas vezes reclamando por falta d’agua, duas vezes com relagdo ao Mana, duas vezes
murmurando contra a falta de carne, uma vez quando fizeram o bezerro de ouro e aqui, no
deserto de Pard”.
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declaracéo de sua personalidade. Quando o v. 33 menciona que o povo havia sido
infiel, segundo Ederly, diz respeito muito mais ao perfii do povo do que
simplesmente um adjetivo ao mesmo. Pois, como interpreta, a palavra zanoh tem o
sentido de desligar os afetos anteriores, tanto no ambito mental, quanto no afetivo,
por conta de um novo relacionamento. Assim, o texto estaria declarando que aquela
geracdo, acima dos vinte anos, havia deixado de lado sua afeicdo por Javé,
trocando-a por outros sentimentos, negativos e mundanos, tal qual uma paixdo
efémera, que cega e desorienta.”*!

Sobre a duracdo do castigo, ndo encontramos uma explicagcdo muito l6gica
para a correlagdo sobre os quarenta dias de pecado, cometido pelos espias e
endossado pelo povo, e 0s quarenta anos de castigo para todos. A ndo ser, que a
entendamos apenas como algo simbolico, com o sentido de um periodo mais que
suficiente para que ambas as situacoes tivessem se desenvolvido.

Sobre o fato de serem pastores no deserto, Buis destaca que o deserto do
Neguebe, onde eles passariam 0s proximos guarenta anos, ndo era um tipico
midbar (local &rido), mas uma estepe desabitada, onde o rebanho poderia pastar em
boa parte do ano.”*? Outro destaque interessante, encontrado no v. 34, ocorre com a
expressdo iniquidades do povo, no plural. Muito provavelmente, s6 venha a
confirmar que o castigo ndo havia sido apenas algo imediato, mas como resposta as

varias situacdes nas quais o0 povo se rebelou contra Deus.
5.2.9 Analise de Nm 14. 36-38 — o relato sobre a morte dos dez espias

N&o h& muito que mencionar, a ndo ser o fato de que, assim como eles
consideraram a terra como inacessivel, se tornaram imediatamente, indignos de

continuarem vivendo nela.”3

5.2.10 Andlise de Nm 14.39-45 - nova desobediéncia, travestida de fé e

arrependimento, e a consequente derrota para os amalequitas

Curiosamente, este trecho tem um aspecto de extrema ironia; pois no v.40,

*LEDERLY, 1994, p. 117.

8 BUIS, Pierre. O Livro dos Nimeros. Traducé@o de José Maria da Costa Villar. Sdo Paulo: Paulus,
1994, p. 28.

33 MAINELLI In: BORDIN, 1999, p. 165.
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em especial, pelo uso da declaracdo “aqui estamos”.”** Afinal, esta expresséo
corresponde ao hebraico hinenou e, a mesma, geralmente € utilizada para mostrar
total abnegacéo e disposicédo para o servico. A exemplo de Abrado que se dispds a
ouvir o anjo, antes de degolar a seu filho (Gn 22.11), ou Jacé se dispondo a ouvir a
Deus em dois sonhos (Gn 31.11; 46.2), a José se prontificando a obedecer a seu pai
(Gn 37.13), a Moisés e sua submissdo na sarca ardente (Ex 3.4) ou ainda na
resposta de lIsaias ao comissionamento do Senhor (Is 6.8), enfim, sdo alguns
exemplos de situacgdes nas quais aparece como sinénimo de devocéao plena. Porém,
aqui em Numeros, s6 pode ter um uso irdnico. Pois como seria possivel tamanha
declaracédo de submisséo, seguida, logo de imediato, por um ato de desobediéncia
acintosamente declarada (cf. 14.41-44). Todavia, mesmo que nao seja sarcasmo,
devocao ou crenca, sem obediéncia, também resulta em morte. Ou, como Chouraqui
traduziu: “destruigdo total”.”®

O texto é bastante contundente em mostrar que apenas atitudes humanas,
mesmo envoltas em fé, mas separadas da obediéncia a Palavra divina, nao
conduzem a um relacionamento sério e profundo, o que seria esperado como fruto
da alianca entre Deus e Seu povo.”®® Além disso, segundo Ederly, as vezes se torna
muito mais importante e necessaria a intencdo por tras da acao do que a atitude em
si, sem contar, que so6 fazer por fazer, também ndo € muito prudente, pois além da
declaracdo do sabio de que “ha um tempo certo para todo propédsito debaixo do

Céu”,737

temos que estar ciente da necessidade de procurar sintonia entre 0 Nnosso
tempo e o divino. Enfim, o que hoje poderia ser uma atitude positiva, amanha podera
ser altamente reprovavel.”*® Com outras palavras, ele traz & luz aquilo que um dos
nossos ditados populares tem dito: “ndo deixe para amanha o que se pode fazer

hoje”.”%

%% A BIBLIA, 2008a, p. 165, Nm 14.40b.

5 A Ultima palavra de Nm 14 é ‘ad haharmah que geralmente tem sido traduzido por “até Horma”,
como referindo-se a uma cidade. Mas, a raiz pode pertencer a mesma da palavra traduzida por
anatema ou destruicdo. Por isto, em vez da tradugéo habitual “desceram e os feriram, derrotando-
os até Horma”. (A BIBLIA, 2008a, p. 165, Nm 14.45c) ele optou em traduzir como “eles os
esmagaram até a destruigao total” (CHOURAQUI, 1997, p. 162.).

% MAINELLI, In: BORDIN, 1999, p. 166.

3" A BIBLIA, 2008a, p. 680, Ec 3.1b.

"8 EDERLY, 1994, p. 118.

39 A titulo de curiosidade, segundo a tradicdo catdlica, tal ditado foi criado por Santo Expedito, por
ocasido de sua conversdo. Interessantemente, vem bem a calhar com a tematica geral aqui
abordada. Pois, assim como ele estava sendo tentado a deixar sua decisao de conversdo para 0
dia seguinte, mas optou em obedecer imediatamente, os israelitas do deserto optaram pelo
oposto, ignorar hoje e obedecer amanha.
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Por fim, outra grande licdo, demonstrada neste fatidico episédio de
“abnegagao nao obediente”, estid na clara declaragcdo de Moisés de que o Senhor
nao estaria com eles (14.42) e, em alguns versos mais adiante o seu contraponto:
de que “eles subiram ao alto do monte; mas a arca da alianga do Senhor e Moisés
ndo sairam do acampamento”.’*® Em outras, embora nitida e claramente Javé
sempre tenha deixado evidenciada sua presenca no meio do povo, é este quem
deve segui-lo e ndo o contrario. Seus servos € quem precisam descansar debaixo
de Sua sombra, fazendo aluséo a situacdo oposta mencionada em 14.9 e ndo Javé
gue deve sair correndo atras do Seu povo a fim de abencgoé-lo.

Outro detalhe interessante, destacado por Rendtorff, € que a arca é
declaradamente encarada como um santuario portatil, bem caracteristico e
necessario para a cena de caminhada e transicdo em que o povo se encontrava.’*
O que para nossa pesquisa pode corroborar ainda mais com a ideia de um Javé
sempre presente, no meio de Seu povo, a fim de abencoa-lo a cada passo de sua
jornada. Além disso, para Mainelli, esta ideia se torna ainda mais forte, quando
lembramos do termo “acampar” referindo-se a arca no meio do povo. Isto,
certamente, procuraria enfatizar a “mobilidade e proximidade [de Javé], além de Sua

transcendéncia e santidade”.”#?

5.2.11 Apanhado geral acerca de Nm 13 e 14

Muito embora aqui no livro de Numeros os israelitas sejam reconhecidos
como “uma congregagao, no sentido de um povo em adoragao [... que participante]
do culto [a Javé], recebera as béncaos inerentes da eterna alianca (cf. Nm 1.2,16,18;
3.7 etc.)’,”*® na préatica, nos capitulos 13 e 14, s&o declarados como obstinados e
incapazes de darem ouvidos a voz de Deus, sendo incapazes de segui-Lo de forma
abnegada e obediente.

Além disso, embora a Terra Prometida estivesse na mente e no contexto
imediato da passagem, Lutero destaca um sentido maior, Deus os teria impedido de

entrar no préprio descanso e ndo simplesmente na terra de Canaa.’** Aqui, em suas

49 A BIBLIA, 2008a, p. 165, Nm 14.45,
"L RENDTORFF, 2009, p. 50.

"2 MAINELLI, In: BORDIN, 1999, p. 146.
3 MAINELLI, In: BORDIN, 1999, p. 146.
44 L UTERO; PELIKAN, 1968, p. 147.
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palavras originais de condenacdo j4 estava implicito algo maior e além do que
simplesmente a posse de um territério fisico e/ou a auséncia dos conflitos militares
da conquista ou até mesmo a propria seguranca de se ter seu proprio espaco.

Embora Canaa tivesse um significado bastante expressivo e relacional com
as promessas de Deus. Segundo Davidson, ela nunca teria sido compreendida
como simbolo Unico da béncédo divina, mas apenas como parte dela. Ou seja, além
da posse territorial em si, a bendicdo completa sé seria possivel por meio do
relacionamento do povo com Jave, o que levaria a uma felicidade verdadeira e
maior. O que, consequentemente, incluiria tanto os aspectos materiais quanto
espirituais de tal graca.’”” Embora sejamos favoraveis a ele, sobre este sentido
amplo, dado na analise do AT como um todo, ndo podemos ser tdo ingénuos em
achar que os filhos de Israel sempre tiveram este posicionamento ou pensamento.
Afinal, bastaria uma rapida lida nos livros de Juizes e de Jeremias, para
percebermos que, pelo menos nestes dois periodos, respectivamente, a terra e o
templo, eram verdadeiros icones da béncéo. Ou seja, o relacionamento com Javé
era constantemente ignorado, com a falsa sensacdo de que o mais importante ja
estava a disposicao deles.

Duas situagcbes bem distintas, mas com ampla correlacdo com a teméatica
central apresentada em Hebreus foi a humildade de Moisés (13.5) e a arrogancia do
povo (14.40-45). Enquanto, no primeiro caso, podemos ver um exemplo de alguém
que, diante de um grande problema, recorre a debrucar-se na presenca de Javé, no
segundo vislumbramos o seu oposto, aqueles que procurardo resolver sozinhos
suas pendéncias com Deus, inclusive agindo contrariamente ao Seu querer.

Buis faz um destaque bastante interessante, ele lembra que no episédio da
pederneira que produziu agua, embora Moisés tenha conseguido atender a
necessidade do povo, ndo soube descansar em Deus e acabou tomando a gléria
para si. Como resultado, conseguiu a agua, mas perdeu o privilégio de entrar na
Terra Prometida. Em contrapartida, aqui neste episddio, produtivamente teria sido
um fracassado. Além de ndo conseguir controlar o povo, ndo o convenceu de que
seria um erro ir contra 0os amalequitas e, pior, 0 perdeu no deserto. Todavia, diante
de Javé, sai fortalecido e confirmado em sua posicdo de lider maximo dos

israelitas.’”*®

"> DAVIDSON, 1882, p. 98s.
"0 BUIS, 1994, p. 54.
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5.3 Finalizagéo capitular

Sem duvida alguma, a tematica de Numeros, em destacar a peregrinacao
dos israelitas pelo deserto rumo a entrada na terra prometida, como enfatizada por

Moriarty, "’

e até mesmo a tipologia “Egito — deserto — Terra Prometida” defendida
por Storniolo,’*® devia estar no imaginario de Hebreus e sua descricdo de que
somos apenas peregrinos neste mundo. Ainda, segundo Chouraqui, embora nao
trabalhe especificamente sob a ideia de alguma tipologia, o deserto, por si s6, seria
um bom lugar para o povo cair em si, um lugar de reflexdes, destinado a auxiliar o
povo a se purificar a fim de um relacionamento mais sadio com seu Deus. Tendo,
acima de tudo, um objetivo didatico-pedagégico bem contundente.’*°

No entanto, Buis, ndo é tao otimista assim. Pois, conforme advoga, apesar
do povo que entrou em Canad, ter sido somente 0s novos, a geracao do deserto,
parecem preservar 0S mesmos tragos de seus obstinados e irreverentes pais, em
muitas de suas acdes e posicionamentos. Para ele, o deserto ndo passou de um
mero lugar vazio pelo qual tiveram que transitar como verdadeiros prisioneiros.”
Nos lembramos de, pelo menos, um episodio, onde a mesma prepoténcia de uma
“abnegacgao-desobediente” volta a se apresentar: na desastrosa derrota para Ai, logo
apos a estrondosa vitéria sobre Jericd. Ou seja, novamente, 0 povo que vai a
batalha contra Ai ndo tem a menor sombra de duvida na vitéria. Sua fé nunca esteve
tdo alta, porém por conta de um ato de desobediéncia, foram vergonhosamente
derrotados (Js 7).

Todavia, ndo podemos ser tdo descrentes quanto ao possivel papel didatico-
pedagogico, demonstrado pela figura da caminhada pelo deserto. Em especial,
guando lembrados por Lamadrid, chegamos a um possivel padrédo triplice de
tentacdes que sempre acompanha 0 povo em sua caminhada.’”* Além disso, ele
ainda nos traz uma boa luz ao nosso tema maior, ao informar que para a expectativa
messianica do periodo interbiblico, estas trés tentacfes ou provacdes deveriam ser

experimentadas pelo Messias que haveria de instaurar o Reino de Deus.’*? Assim,

" MORIARTY, In: BROWN, R. E.; FITZZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. 1971, p. 257.
% STORNIOLO, 1996, p. 7,10s.

9 CHOURAQUI, 1997, p. 157,159.

0 BUIS, 1994, p. 29.

> | AMADRID, In: OPORTO; GARCIA, 2002, p. 226s.

2 JOSEFO apud LAMADRID, In: OPORTO; GARCIA, 2002, p. 227.
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mais uma vez, a tentagdo triplice de Jesus, no deserto, passa a mostra-lo como
alguém com insignias mais do que suficientes para o exercicio de seu ministério.

Além disso, ao que parece, segundo Turnbull, o autor aos Hebreus tinha em
mente 0 seguinte esquema: a) assim como Israel havia sido escravo dos egipcios,
os hebreus foram do judaismo; b) da mesma forma que lIsrael tinha sido liberto e
estava cheia de expectativas e esperancas, sobre a nova vida, os hebreus tinham
aceitado o cristianismo de forma zelosa, real e sincera; ¢) do mesmo modo que
Israel, diante das dificuldades, vacilou na fé, os hebreus estavam vacilando, por
conta das perseguicfes; d) a semelhanca de Israel que tentara retornar ao Egito, os
hebreus estavam propensos a voltar ao judaismo; e, por fim, e) tal qual Israel
pereceu por conta da incredulidade, os hebreus poderiam se perder, se nao
demonstrassem uma fé obediente.”?

Ao retornarmos para as duas palavras chaves de Nm 13 e 14: fé e
obediéncia, sob as técnicas do raciocinio l6gico para combinagdo simples, podemos
dizer que, para o autor de Numeros, havia quatro grupos de pessoas, mas que
somente um deles foi agraciado com a béncéo divina. Desta forma, enquanto ha o
caso ideal, representado por aqueles que creem e obedecem (exemplificado por
Calebe e Josué que foram obedientes na expedicdo e creram que seria possivel
conquistar a terra, apés o retorno da mesma, cf. 13.6,8,26,30), h4 o grupo oposto,
totalmente recriminado: o de infiéis que ndo obedecem (representado pela
comunidade que ao dar ouvidos as palavras desanimadoras dos dez espias, nao
creram e decidiram se rebelar, numa atitude de desobediéncia as ordens divinas, cf.
14.1-4). Todavia, ainda surgem duas categorias, a partir do arranjo destes conceitos,
gue sdo tdo recriminadas quanto a negatividade maxima (do segundo grupo): o
grupo dos que obedeceram, mas foram derrotados pela incredulidade (os dez espias
gue obedeceram a ordem de ir e vistoriar a terra, mas falharam em néo crer que
Javé era poderoso para os fazer entrar, cf. 13.21-25, 31-33), e a coligacdo dos que
nao creram, mas quiseram obedecer (exemplificado por parte da congregacdo que
se rebelou por ndo crer, mas apés Deus dizer que ndo estariam mais com eles,
optaram em lutar contra os amalequitas, numa tentativa de serem obedientes ao que

Deus havia falado anteriormente, cf. 14. 40).

® TURNBULL, 1981, p. 120s.
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Ainda, sob esta perspectiva, mais o fato de Numeros tratar sobre jornada,
poderiamos dizer que a caminhada do povo de Deus pode se desenrolar por até
guatro rotas distintas, porém, apenas uma delas sera aquela que conduzira a um
destino final e feliz. A Gnica alternativa que, de fato, conseguira conduzir ao destino
esperado é a fé munida da obediéncia. Por isto, o autor de Hebreus mostra-se tdo
preocupado e enfatico em declarar a importancia de procurarmos uma crenga
verdadeira, aquela conciliada a nossa vida prética.

Desta forma, podemos tomar emprestada a declaracdo que Storniolo faz, ao
finalizar seu estudo sobre Nm 13 e 14: “Deus esta no meio do povo, dando-lhe for¢ca
para lutar e conquistar. Deus ndo age sem 0 povo, e 0 povo, quando age sem Deus,
s6 consegue fracasso”.””* Assim como os israelitas preferiam “continuar vivendo
como escravos no Egito a ter de lutar pela conquista da liberdade na terra
prometida”,””® alguns hebreus estavam correndo o risco de perder a grande
oportunidade do usufruto do descanso divino alcancado em Cristo, por conta da
tentacdo de ndo serem perseverante, de desejarem retroceder, de se encantar com
as varias rotas do caminho e/ou por se deixar levar pela autossuficiéncia, que tende
a nos tornar orgulhosos e contumazes.

Agora, resta-nos saber o que o autor de Hebreus entendia por este
descanso a tanto tempo disponivel, mas que ao mesmo tempo parece que ainda
nao havia sido alcancado. Para isto, precisaremos perscrutar a jornada poética dos
Salmos, a fim de compreendermos o que o salmista entendia sobre esta questdo de
relacionamento entre Javé e Seu povo e, principalmente, o que ele compreendia
acerca desse tao sonhado descanso que Deus estaria disposto a compartilhar com
os israelitas. Diante disto, € que no préximo capitulo, gastaremos energia numa

exegese sobre o Sl 95.

** STORNIOLO, 1996, p. 19.
5 | AMADRID, In: OPORTO; GARCIA, 2002, p. 241.



6 APROXIMACAO ENTRE HEBREUS E O SALMO 957°

Como nosso maior interesse é procurar clarificar o que seria o sabbatismos
enunciado pelo autor de Hebreus (4.9), acreditamos que além da correlacdo muito
significativa com o descanso expresso em Gn 2.1-3 e trabalhado em Nm 13 e 14,
também haja sintonia com o salmo 95. Por isto, neste momento procuraremos
analisar o que o salmista quis dizer em seu hino, com o objetivo de entender melhor
0 que significaria o descanso para os israelitas, no periodo veterotestamentario. Ja
podemos adiantar que também n&o serd uma tarefa das mais simples; pois embora
a tradugdo em si tenha fluido bem em véarios momentos, ela apresenta certa
dificuldade em dois versos, o sétimo e o oitavo. Isso porque todas as versdes
biblicas consultadas ignoraram alguns aspectos poéticos e traduziram-no como se
fosse prosa, o que leva a um contraste bastante contraditorio entre elas e a traducao
gque aqui proporemos.

Outra dificuldade bastante comum como podemos imaginar ao trabalhar com
qualquer salmo é a falta de precisdo no contexto imediato. O que ha séo algumas
compilacbes mais antigas, que reinem alguns salmos em torno de uma mesma
tematica. Mas isto ndo nos ajuda muito para a compreensdo de alguns de seus
significados. Ou seja, o fato de termos varios salmos de degraus ou um grupo
especifico sobre a entronizacdo, ndo quer dizer que foram exatamente escritos na
mesma época e, 0 pior, ndo servem para correlacionar palavras idénticas como
tendo o mesmo significado. Por exemplo, ao encontrarmos a palavra “salvagédo” em
dois ou mais salmos préoximos, ndo quer dizer que se tratem do mesmo evento
salvifico.

Por questbes didaticas, dividiremos este capitulo em duas partes. No
primeiro tépico trataremos de questfes mais genéricas, relacionadas ao contexto
maior ou ao proprio salmo, mas de forma a entender o seu contexto. Para isto,
analisaremos aspectos relacionados com o género literario (tanto o geral, quanto o
especifico ao salmo em estudo), um vislumbre sobre autoria e data, um panorama
sobre os objetivos do salmo em questéo, a delimitacdo de pericope (que, embora no
geral se apresente sem maiores dificuldades, nos dara trabalho para decidirmos os

limites de suas metades, em especial a que abarca os versos 7 e 8).

%% Convém lembrar que este Salmo 95, na Vulgata Latina e nas versdes Catdlicas oriundas da

mesma, recebe o nimero 94.
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Num segundo momento, procederemos com a analise do significado da
mensagem do salmo 95, ocupando-nos com a traducdo do mesmo, com a
comparacao entre versbes e, em seguida, com a apreciacdo do significado verso a
verso. Quanto ao comparativo das versdes, ndo faremos com todos os versos,
porque além do espaco curto, s apresenta complicagdes nos versos 7 e 8, as quais
serdo comparadas e analisadas.

6.1 Analise historico-cultural do salmo 95

Embora reconhegamos as dificuldades relacionadas ao contexto histérico-
cultural, quando o assunto € literatura poética ndo medimos esforcos a fim de uma
compreensao mais proxima possivel da realidade inicial. Isso porque quanto mais
precisa for nossa apreensdo do que o salmista queria dizer, melhor ser4 a nossa
chance de entender sua mensagem ao longo dos tempos. Para isso, nos
atentaremos para alguns aspectos gerais relacionados ao hinario dos israelitas para,

s6 depois, no segundo topico, gastarmos energia no conteldo de sua mensagem.

6.1.1 Questdes gerais do S| 95

De inicio, procuraremos entender algumas questfes relacionadas com a
autoria, unidade e delimitacdo do salmo 95, alguns detalhes sobre a poesia hebraica
utilizada neste salmo. Como ja era esperado, algumas informacBes foram
confirmadas, como aspectos relacionados a autoria; todavia, sem langar muita luz
para um melhor entendimento do salmo em si. No entanto, em outros tdpicos,
conseguimos avancar bastante e, acima de tudo, ampliar bem o entendimento de

algumas ideias, presentes neste hino do saltério em analise.

6.1.1.1 O lugar do salmo

Pela falta de um contexto mais especifico, ndo tem sido facil determinar o
local cultico exato para o qual nosso salmo foi criado. Eis alguns exemplos, s6 como
demonstracdo quanto a indefinicdo de uma data ou contexto de seu uso: para
Schokel e Carniti, ele seria um salmo de procissdo, onde o povo cantaria a primeira

parte e pararia a porta do templo quando, entdo, no meio da cerimbnia de culto
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ouviria, como que inesperadamente, o oraculo proferido pelos sacerdotes.”’
Todavia, ele estaria muito longe dos salmos arrolados como “de romaria”. Guthrie,
por sua vez, diz que varios pesquisadores defendem que este salmo fazia parte da

759

liturgia das sinagogas,® enquanto Sante’*® chega a especificar que os salmos 95 a

99 eram recitados no inicio da liturgia relacionada & gabbalat shabbat.”®® Para
Moody, seriam “salmos sabaticos intimamente relacionados com o culto regular do
sabado”,”®! Kidner também concorda que nosso salmo se enquadra numa colecdo
relacionada aos atos litirgicos, mais provavelmente, anterior ao exilio, mas ndo nos
da mais detalhes.”® Segundo a opinido de Delitzsch, nosso salmo deve ter surgido
no periodo poés-exilico, pelo fato de estar arrolado entre os salmos 90 a 106, que
fazem parte do quarto livro do saltério.’®

Além das indefinicbes quanto ao momento de seu surgimento, também nao
temos consenso entre sua classificagdo tematica. Eis alguns exemplos: segundo
Crisemann, um dos critérios para se classificar os salmos deve ser a sua forma
verbal, por isto a nomenclatura que mais se enquadraria ao nosso S| 95 seria “hino
imperativo”.”®* Para Monloubou, os salmos 93-100 s&do hinos que dizem respeito ao
reino de Javé,”® segundo Kselman, embora seja um salmo de entronizacdo (algo
que se aproximaria um pouco da ideia anterior), vai além, dizendo que o S| 95 pode
ser enquadrado como um hino, uma tehilah, ou ser reconhecido como uma liturgia
profética.”®® Kraus segue numa direcéo parecida, mas complementar, ao defender a
ideia de que enquanto cantico profético, ele levava as pessoas a adorarem a Deus,

a partir do chamamento de Sua voz.”®’ Ainda conforme o entendimento de Fee e

> SCHOKEL, Luis Alonso; CARNITI, Cecilia. Salmos II: salmos 73-150; traducdo, introducdo e
comentario. Traducdo de Jodo Rezende Costa. S&o Paulo: Paulus, 1998, p. 1199.

% GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1171.

9 SANTE, Carmine de. Liturgia Judaica: fontes, estrutura, oragfes e festas. Tradugéo de Jodo Anibal
Garcia Soares Ferreira. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 195.

%0 | iteralmente significa: recepcédo do sabado (SANTE, 2004, p. 195)

®1 MOODY, Dwight L. Comentario biblico Antigo Testamento: Poéticos e Salmos. E-book disponivel
em <file:///C:/Users/usuario/Documents/19-Salmos%20(Moody).pdf>. Acesso em: 28 dez. 2015, v.
3,p. 5.

%2 KIDNER, 2004, p. 365.

%3 DELITZSCH, Franz. Biblical commentary on the Psalms. Translated by David Eaton. New York:
Funk & WAGNALLS, [ca. 1883]. Disponivel em <http://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=wu.8907338
8373;view=1up;seq=1>. Acesso em 09 mar. 2016., p. 46.

% CRUSEMANN apud MONLOUBOU, L. Os Salmos. . et al (Org.) Os Salmos e os Outros
Escritos. Traducéo de Bendni Lemos. S&o Paulo: Paulus, 1996, p. 17., p. 60.

®> MONLOUBOU, 1996, p. 17.

" KSELMAN, In: BROWN; FITZMYER; MURPHY, 2007. p. 1032 e 1066.

®” KRAUS, Hans J. Teologia de Los Salmos. Tradujo por Victor A. Martinez de Lapera. Salamanca:
Sigueme, 1985, p. 245.


http://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=wu.8907338%208373;view=1up;seq=1
http://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=wu.8907338%208373;view=1up;seq=1
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Stuart, os salmos 95-99 poderiam ser definidos como “salmos de entronizagao”,
como subcategoria dos salmos de “celebracéo e afirmacéo”.”®® Outros salmos que
estariam nesta mesma classificacéo sdo os de nlimero 24, 29, 47 e 93.7%°

Mesmo diante de tantos apontamentos, ndo conseguimos ser tao
especificos quanto a uma delimitagdo mais precisa. Porém, ficamos divididos entre o
fato do Sl 95 ser um salmo celebrativo/afirmativo, como propuseram Fee e Stuart ou
de ser litargico/profético, como defende Kselman e Kraus. Mesmo porque estes dois
temas duplos (celebracdo-afirmacéo e hino/oraculo) parecem fazer mais sentido
guando abordamos as duas metades do nosso salmo em estudo como uma Uunica
unidade. Até aqui, podemos ter duas certezas: a) o Sl 95 se refere a uma unidade
coesa e bem definida entre si,”’® e b) o salmo inicia com um verdadeiro convite a
glorificacdo e conclui com uma admoestacéao, totalmente interligada ao seu inicio.

Desta forma, acreditamos ser possivel entender a admoestacdo ou
conselho, expresso em sua parte final, como intimamente ligado ao hino de louvor,
evidenciado em sua primeira parte. Assim, num primeiro momento poderiamos dizer
gue o culto de louvor a Javé teria correspondéncia, ou seria algum simbolo do
verdadeiro descanso a ser alcancado. Todavia, embalado por sua mensagem de
gue a Deus pertencem todas as coisas e que Seu povo € como um rebanho, é
possivel inferir algo mais: além de um local (a Terra Prometida ou o culto no
Templo), pensamos ser admissivel se tratar da prépria caminhada da vida, vivida
sob os cuidados do Grande pastor e vivendo-se de forma jubilante.

Quanto a sintonia entre o SI 95 e outros salmos, Kselman vé certa
similaridade entre ele e os de nimero 81 e 100. Ele observa que, a partir de sua
estrutura, os trés apresentam uma convocacdo para o louvor, seguido de uma
exortacdo quanto a fidelidade devida a Javé; e quanto aos temas, 0s trés salmos

usam os termos “Criador” e “Salvador’.””* Diriamos ainda que entre o Salmo 81 e 95

%8 por afirmacéo o autor trabalha a ideia de que alguns salmos, enquanto estdo celebrando a Deus,

simultaneamente fazem declara¢fes acerca de seu agir ou sobre seus atributos. Embora ele ndo

tenha dado este exemplo, o salmo em estudo seria considerado celebracdo, por seu intenso

convite a adoragdo; e como afirmacgédo, por suas declaragcdes de que Javé é a rocha do povo, é

Senhor, € grande, é Rei acima de todos os deuses, criador da humanidade e pastor do Seu povo.

FEE, Gordon D.; STUART, Douglas. Entendes o que Iés? Um guia para entender a Biblia com o

auxilio da exegese e da hermenéutica. Traducéo de Gordon Chown. S&o Paulo: Vida Nova, 1984,

p. 184.

7 ADRIANO FILHO, 2018, p. 3.

" KSELMAN, John S.; BARRE, Michael L. Salmos. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY,
R. E. Novo Comentério Biblico Sdo Jer6nimo: Antigo Testamento. Traducdo de Celso Eronides
Fernandes. Sdo Paulo: Academia Crista e Paulus, 2007, p. 1066.
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ha similaridades nas expressdes “é necessario dar ouvidos a voz divina”, e acerca
da “impenitente dureza dos coracdes dos israelitas”. Ja entre os Salmos 95 e 100 ha
os paralelos sobre “Javé sendo o criador do povo” e “0 povo sendo Seu rebanho”.
Estas semelhancas sdo importantes porque derrubaria a ideia de que o salmo 95
seria a juncdo aleatdria de dois hinos distintos, algo ndo tdo incomum nas igrejas ou
em algumas obras de menor valor. Kraus também vé semelhangas com o Sl 50.

Mesmo que o salmo 95 tenha uma pericope composta por duas metades,
nao acreditamos que devam ser consideradas como duas subpericopes, como fez
Stott. Segundo ele, podemos dividir 0 salmo em questédo em duas partes: versos de
1-7 e de 8-11, sendo a primeira parte o convite a se louvar a Deus e a segunda a
importancia de se ouvir a Sua Palavra e ambos os convites estariam seguidos de
incentivos.”’”? Embora possamos concordar com ele no que diz respeito & diviséo
dos dois temas e sobre a ideia dos estimulos, ndo o podemos com relacao a diviséo
em subpericopes.

Assim como Reid, embora vislumbremos uma estrutura um pouco diferente
da que ele havia proposto, somos concordantes de que o salmo 95 € uma unidade
bem coesa, mas dividida em duas metades, intimamente interligadas e
correlacionadas entre si. A diferenca é que, enquanto ele defende um padrédo
quiastico, no qual os versos 1 e 2 seriam uma introducao, os versos 3-5 formariam o
componente A, se relacionando com os versos 10-11 (A’); ja os versos 6-7 (B) teriam
correspondéncia com a tematica oposta descrita nos versos 8-9 (B’).””® Para nés, o0s
versos 1 a 5 compreendem um primeiro convite imperativo com suas justificativas e
nos versos 6 a 11 estaria o segundo apelo seguido de novas comprovagdes, como

sera visto com mais detalhes no proximo topico.

6.1.1.2 A estrutura poética

Por se tratar de um tema que inicialmente parecia simples, mas que acabou
dando muito material escrito, aqui mencionaremos s6 um resumo. Pois além de uma
estrutura quiastica tradicional e de varios paralelismos em seus versos, observamos

também uma estrutura diferente, a que chamamos de padrdo myastico ou

2 STTOT, 1997, p. 83.
" REID, Stephen Breck. Listerning in: a multicultural reading of the Psalms. Nashville: Abingdon
Press, 1997, p. 43.
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myasmo.’’* Padrdo este diferente do quiasmo, que apresenta as ideias de forma
espelhada, enquanto que aqui, nesta nova proposta de estrutura, as ideias sao
postas na sequéncia, como se fosse algo que anteriormente estivesse sobreposto.
Para uma analise mais completa e bem mais detalhada, verificar o apéndice C, ao
final desta tese. La procuramos evidenciar que o salmo 95 teria sido elaborado tanto
num padréo quiastico (seguindo o padrdo A-B-C-D-E-F-E’-D’-C’-B’-A’), quanto num
esquema myastico ou em myasmo (seguindo o padrdo A-B-C-D-A’-B’-C’-D’).

Diante deste largo uso de paralelismo poético encontrado no salmo 95,
necessitaremos de maiores cuidados quanto a sua interpretagdo. Talvez, numa
outra oportunidade, seria interessante tentar vislumbrar quem teria proeminéncia
neste salmo, se o quiasmo ou 0 miasmo. Por ora, entendemos que Sao
complementares e nada excludentes. O que justificaria deixarmos esta discusséo de
lado. Quando analisamos os paralelismos de cada verso com a estrutura como um
todo, vemos que eles sO servem para nos ajudar a perceber ainda mais a intima
correlacdo entre as duas partes do salmo 95 (v.1-5 e v.6-11). Curiosamente,
nenhum dos trés padrbes poéticos (paralelismo, quiasmo ou miasmo) foi capaz de
lancgar luz a parte mais “problematica” do salmo, a ultima frase do verso 7. Mesmo

assim, puderam ser usadas como justificadoras para a nossa proposta de traducéo.

6.1.1.3 Vislumbre sobre autoria e data

Quanto a autoria do salmo 95, o texto hebraico ndo faz qualquer aluséo a
ela. Tradicionalmente ele tem sido atribuido a Davi, mas isso tem acontecido a partir
da leitura do texto de Hebreus 4.7, que cita o Sl 95 dizendo que “em Davi” havia uma
nova possibilidade de se entrar no descanso divino. Todavia, tal declaracdo nao
pode ser tomada como conclusiva a favor de uma autoria davidica. Afinal, segundo
Farmer, a titulacdo Salmo de Davi ndo € tdo especifica, como gostariamos que
fosse. Ela pode ser interpretada como: “um salmo pertencente a Davi, dedicado ou

usado por ele ou, ainda, para uso de seus descendentes”.””® Além disso, poderia

r Aqui ainda mantivemos o y e o italico, por ser uma palavra derivada da letra grega my. Todavia,

daqui pra frente nos referiremos a esta nova nomenclatura utilizando a letra i. Assim, passaremos
a escrever Miasmo em correspondéncia com a palavra tradicional, utilizada na poesia judaica o
Quiasmo.

> FARMER, Kathleen A. Psalms. In: NEWSOM, Carol A.; RINGE, Sharon H. The women’s bible
commentary. Westminster: John Knox Press, 1992, p. 137.
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estar se referindo aos salmos relacionados com o culto monéarquico ou daqueles
utilizados pelo Templo no periodo pré-exilio.””®

Diante de tantas possibilidades, parece mais sensato entender a declaracao
“Salmo de Davi” como uma designacdo ao saltério como um todo’’’ e encarar o
salmo 95 como de autoria anénima. Por conta de tanta indefinicdo, ndo € possivel
conhecer mais nada sobre seu autor, nem tao pouco aspectos sobre as pessoas a
guem ele tinha em mente quando compds seu hino. Quanto a datacdo, mesmo
diante de tanta pesquisa, ndo encontramos nada esclarecedor ou significativo. Nao
encontramos nenhum indicio sélido que pudesse ajudar a perceber que periodo ou
fase da vida do povo o salmista teria em mente. A Unica possivel certeza foi
perceber sua preocupacdo acerca da possibilidade das pessoas que o ouviam
correrem o risco de perder a oportunidade de usufruir o verdadeiro descanso, que

iria além do que apenas uma terra para morar.
6.1.2 Objetivos do Sl 95

Seguindo a definicdo de Farmer, poderiamos denominar o SI 95 como
“salmo de reversao”, tendo ele como foco principal lembrar as pessoas, que ele
chama de sobreviventes, a se alegrarem em Deus. Afinal, tais hinos séo criados a
partir de uma grande libertacdo e séo feitos por e para pessoas que teriam passado
por tais liviamentos.”’® Todavia, ndo ha informacées suficientes dentro de nosso
salmo de estudo que nos indique o que tenha ocorrido de fato com seus ouvintes ou
seu povo e, principalmente, ndo parece que o salmista tivesse alguma catastrofe em
mente, contemporanea a época de sua escrita. Segundo Adriano Filho, podemos
notar que o salmista usa certo padrdo, encontrado nas Escrituras do AT, no qual
procura descrever os atos salvificos de Javé, indo da criagdo para a recriacdo e da
percepcado césmica para a pessoal.’”

Para Stott, a intencdo do salmista seria convidar o seu povo para louvar

verdadeiramente a Javé. Além do convite duplo, o salmista ainda da as razdes do

" WEISER, 1962, p. 87.

""" KIDNER, 2004, p. 365.

" EARMER, In: NEWSON; RINGE, 1992, p. 137.
" ADRIANO FILHO, 2018, p. 4.
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por que e as explicacdes de como deviam fazer.”®® Ao seguir nossa proposta de
disposicdo miastica, podemos detalhar este objetivo da seguinte forma:

A — ha o convite incisivo ao louvor a Javé e dicas de como louva-lo (v. 1 e 2.)

B — h& a 12 justificativa: a declaracdo de que Javé é um grande lider (v. 3)

C — h4 a 1@ explicagédo da 12 justificativa, iniciada com ’asher, indicando que
tudo esta nas maos de Javé (v. 4)

D — ha a 22 explicacdo da 12 justificativa, também iniciada com ‘asher,
declarando que a Javeé pertence o mar e a terra seca (v. 5)

A’ — ha a 2° convite incisivo ao louvor a Javé e dicas de como louva-lo (v. 6)

B’ — ha a 22 justificativa: a declaracdo de que Javé é o pastor e quando
seguido, seu povo nao se perde (v. 7)

C’ — ha a 12 explicacdo da 22 justificativa, iniciada com ‘asher, indicando que
Javé esta no controle. O povo o tentou, mas Ele os julgou (v. 9)

D’ — h&a a 22 explicagdo da 22 justificativa, também iniciada com ‘asher,
declarando que de Javé é tanto a ira quanto o descanso (v. 11)

Passemos agora para a analise de sua mensagem.

6.2 Anéalise de contelido do Sl 95

Neste tdpico, procuraremos estudar o significado do salmo em questdo. Para
isto, num primeiro momento apresentaremos uma traducao literal, seguida de uma
comparacao parcial entre versbes. Parcial, porque s6 compararemos 0S versos 7 e
8. Para por fim, analisar os comentaristas a fim de vislumbrar o significado de cada

verso ou sentenca deste hino.
6.2.1 Tradugdes’®

Para uma melhor visualizacdo e, numa tentativa de preservarmos alguns

aspectos da prépria poesia do salmo, optamos em traduzir o texto hebraico em

9 STTOT, 1997, p. 83.
®! Traduc&o realizada a partir do texto hebraico da Biblia Hebraica Stutgartensia. Acessada no CD
ROM BIBLE WORKS, n.7.
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blocos. Para isso, seguimos as indicacdes de separacédo das ideias, dentro do verso,
indicada pelos massoretas (excecdo feita apenas ao final do verso 7.).”®? Outro
detalhe a ser destacado é que apresentaremos, nas paginas seguintes, lado a lado a
traducdo a partir do texto hebraico e a partir da Septuaginta (LXX), isto porque
entendemos que o texto utilizado pelo autor de Hebreus, como base para sua

homilia, teria sido este ultimo.

6.2.1.1 Traducao a partir do texto Massoreta (TM - S| 95)

Versos | Texto Massoreta (Sl 95) Traducgdo para o portugués
29795 13393 195 | Vamos todos!’™® Gritemos de jabilo a
AT - aT: JaVé
1
pws sS MY | Facamos gritar’® & rocha da nossa
o ‘7 7| salvagdo
STT902 1D ,-m-qP; Sigamos, mesmo, de encontro a face
2 ~Toos Tt dEle com hino de gratidéo
:1‘7, "9 PMIMT2 | Fagamos gritar com canticos para Ele
=T ‘7113 ‘m ss | Porque Javé é um grande Deus
3 AT H 4 ‘T ) a0 <"
:D*n’ﬁxﬁz"jy Bﬁa ‘q%m E um grande rei acima de todos os
T T 7" | deuses
vr'-m-n-lpmg 99'3 =R | Pois  estdo nas méos dEle a
4 oo T 7| profundidade da terra
:‘|5| D71 NI2YIN | E os topos dos montes s&o dEle
. . . Pois dEle é o mar, Ele o fez
WMDY R 2T $5TIUR
> o T E aterra seca, as maos dEle formou
P73 T YR |
auaS3) AL N2 | Sigamos™  todos!’™®®  Adoremos™’ e
6 TAT: * PR \ ajoe|hemOS788

8 Nao conseguimos encontrar um texto digital que mostrasse tais indica¢gfes. Assim, copiamos o

texto do Bible Works VIl e separamos as palavras de cada verso, seguindo as indica¢cbes da

versdo Stuttgartensia impressa.
8 Embora no texto massorético n&o apareca a palavra “todos”, optamos em inseri-la em nossa
traducéo, em especial pela ideia de rebanho sob os cuidados de um pastor, muito forte no salmo.
Assim, a acrescentamos por entender que faria mais sentido com o hino em sua totalidade.
Embora tenhamos percebido que, as vezes, o Hifil tem sido utilizado como Qal, imaginamos que
aqui ficaria melhor mantermos sua conjugagéo normal, de verbo causativo, na qual passa a ideia
de se levar alguém a fazer algo (KERR, Guilherme. Gramatica elementar da lingua hebraica. Rio
de Janeiro: JUERP, 1979, p. 149.). Conforme melhor explicado mais adiante, quando da analise
semantica de cada versiculo.
A palavra original é o verbo bw’, que geralmente é traduzido por ir ou vir e por “entrar; chegar, vir”.
Mas também tem o sentido de “coabitar, sobrevir, cumprir-se, relacionar-se, seguir” (KIRST et al,
2007, p. 23). Normalmente, em portugués as versdes optaram pela tradugdo “entremos” ou
“entramos”. Todavia, em portugués, trata-se de um verbo télico que acentua a instantaneidade do
ato em si. Por isto, achamos que se traduzissemos por “entremos”, perderiamos a amplitude que

784
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MY TeeS 5933 | Consideremo-nos abengoados’®
s e v diante de Javé, Ele nos criou.
1]‘715& N7 °2 | Porque Ele é 0 nosso Deus
ﬁh’:}j?_ﬁ\ DJS_J Wr1IN1 | E nés somos o povo do pasto dEle
! 1T IN3Y | E (somos) o gado menor da mao dEle.
YR 15?3';:& D9 | Ah! Se hoje prestares atencdo’ a voz
T ot / H - dEIe!
937D 0o33b WPIT‘?& Certamente n&o tornareis duros’' os
38 o T T T vossos coragBes como Meriba
293 TR o> | Como o dia de Massa, no deserto
=919 05a3b HWPD"?& Pois 0s vossos pais puseram-me &
9 AT A w7 onN 4 0= - prova
3932 1On oi'o | Eles provaram-me, mas viram a minha
ToTT T 75 retribuicdo’®?
10 aRRY 7972 mp& |73Y D2 N | Enjoei-me quarenta anos com uma’®
C T j ! T T "7 | geragdo e disse:
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a acao hebraica nos permite. Mesmo porque, a ideia de seguir soa melhor com o fato do povo ser
“ovelhas do pasto de Javé”.

Para a insergédo da palavra “todos”, seguimos 0 mesmo critério adotado e explicado no primeiro
Verso.

Hitpael Imperfeito na 12 p. p. coortativo. (DAVIDSON, Benjamin. The analythical hebrew and
chaldee léxicon. Peabody: Hendrickson, 1993, p. 568.).

Qal imperfeito 12 p. p. coortativo. (DAVIDSON, 1993, p. 550.).

Hitpael Imperfeito na 12 p. p. coortativo. (DAVIDSON, 1993, p. 533.). Segundo Kirst, “almejar ser
abencoado, abengoar-se, considerar-se abencoado.” (KIRST et al 2007, p. 34.)

Tradicionalmente, o verbo shama’tem a ver com ouvir. Mas segundo Kirst, também pode significar
“escutar, prestar atencao, dar ouvidos, entender”. Aqui optamos pela tradugao “prestares atenc¢ao”
porque pelo contexto o problema néo era a falta ou inexisténcia da Voz ou da presenca divina,
nem a dificuldade em entende-la, o que colocaria a problematica no andncio ou em Seu
mensageiro, mas na negligéncia em obedecé-la.

Segundo o aplicativo Bible Works 7, este verbo esti no causativo e deve ser conjugado como hifil
Imperfeito 22 p. p. masc. Enquanto que Davidson acrescenta que ele também estaria no jussivo
(expressando a ideia de desejo), (DAVIDSON, 1993, p. 775.). Pelo fato dele ter um advérbio de
negacao enfatico ‘al em seu inicio, optamos pela traducdo “certamente ndo tornarei duros”.
Evitamos a tradugdo “ndo enduregais” porque, mesmo sendo uma forma do subjuntivo, que
também passaria a ideia de desejo, esta mesma forma também é a conjugacdo do imperativo, o
que destoaria completamente da ideia inicial do salmista. Afinal, acreditamos que assim
conseguiremos manter a ideia de desejo do salmista e a0 mesmo tempo sua certeza de que, ao
ouvir a voz divina, esta os ajudaria a ter uma postura positiva.

Segundo Kirst, além das possiveis traducgdes tradicionais (“trabalho, obra, atividade, feito, acéo,
conduta, procedimento”), este mesmo substantivo po’al também pode ser traduzido por
“vencimento, salario, aquisicdo”. Outro substantivo (peulah), desta mesma raiz, pode ser
traduzido por “trabalho, obra, feito, recompensa, salario, castigo”. (KIRST et al, 2007, p. 196) Além
disso, pelo contexto em torno do verso em questéo, optamos em fugir do tradicional que traduziria
“viram a minha obra”, por “viram a minha retribuicdo”. Outros detalhes poderao ser vistos quando
analisarmos o versiculo, mais adiante.

Segundo Fitzgerald, a poesia hebraica, muitas vezes por questdes de sua métrica propria, suprime
artigos, sufixos pronominais, particulas acusativas e/ou conjuntivas, entre outras. (FITZGERALD,
Aloysius. Poesia Hebraica. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. Novo comentario
biblico Sdo Jer6nimo: Antigo Testamento. Tradugdo de Celso Eronides Fernandes. Sdo Paulo:
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o7 227 wh oy

PO WTIRS B

Eles sdo um povo que andou errado’*

de coracao

E eles ndo escolheram’® os meus
caminhos.

11

BRI CDUWTIUN
PPmInTOR 1IRION

Pois jurei a mim mesmo, na minha ira,

796

Eles ndo seguirdo™" ao meu descanso.

Quadro 10 - Traducéo intercolunar hebraico-portugués do salmo 95.
Fonte — Autoria nossa, a partir do TM.

6.2.1.2 Traducao a partir do texto da Septuaginta (LXX - Sl 94)

Versos | Texto da LXX (Sl 94) Traducdo para o portugués
alvog K8fic T Aauld Sedte dyariioaowpede | Cangdo de louvor por Davi.” Vinde,

1 76 Kuplw Graddfwper TQ Bed T¢) owThpL regozijemo-nos no Senhor. Gritemos a Deus,
MUY nosso Salvador;

TPodBdoweEY TO TPOowTOY adTOD €V Cheguemo-nos diante dele com louvor, e

2 EEoporoynoet kal év YaALole GAaAdEWLEY com Salmos louvamos a ele;
0T

3 OTL Bedg péyag kOPLOG Kol PBroLAelg péyeg Porque o Senhor Deus é grande e Rei grande
&ML mowTec toug Beolc sobre todos os deuses;

4 b ~ \ b ~ \ ’ ~ ~ ~ ~ - -

4 OTL €V T} xeLpl avtod T mepata ThHS YRS Porgue nas méos dEle estdo os limites da
kel T0 VYm TOV Opéwv adtod eloL terra, e as alturas das montanhas sio dEle;
0Tl adTod oty 1) Bddeoon kol adTOC Porque dEle é o mar, pois Ele o fez, e as

5 émotnoer adTNY Kal Ty Enpow ol Xelpeg mé&os dEle formaram a terra seca;
ohTod émAooay
delte TPOOKLYMOWUEY Kol TPooTéowper abT® | Vinde, prostremo-nos e caiamos aos pés

6 Kol KAOOWWUEY évavtior Kuplov tod dEle e lamentemos diante do Senhor, aquele
TOLNOOVTOG TUAG gue nos criou.

7 0TL a0TOg €0TLY O Bedg MUAY kel Muelg Axog | Porque Ele é 0 nosso Deus e nés o povo do

Academia Cristad e Paulus, 2007, p. 432.). Num primeiro

momento, poderiamos dizer que foi o que

ocorreu aqui. Assim, poderiamos ter uma traducdo alternativa, indicando o pronome suprimido:
“Enjoei-me quarenta anos com aquela geragado”, o que muitas versdes trazem. Em especial
porgue, pelo contexto, d& para saber exatamente a que geracao estaria se referindo. Mas poderia
dar a ideia de que s6 aconteceu com aquela geracdo e nenhuma outra. Por isso, aqui, optaremos
por manter a indefinicdo na geracao, pois acreditamos que esta imprecisdo nos dados tenha sido
proposital e ndo meramente por forgca poética. Ou seja, do jeito que esta, passaria a ideia de que
Deus se enojou e puniu toda uma geracgédo rebelde. O que poderia voltar a acontecer novamente.

794

Literalmente teriamos “eles sdo um povo que andaram errados de coragao”.

795 Optamos pelo verbo escolher, para ndo passar a ideia de que aquela geracdo havia errado por

ignoréncia, conforme, explicaremos mais bem, adiante.
A raiz do verbo hebraico usado aqui, € o Bw’. Aqui adotamos a mesma consideracao explicada na

796

nota 736, existente no incicio do v. 6.

797

Como o texto grego utilizado ndo possui pontuagdes, os pontos inseridos aqui, nesta traducéo,

foram colocados a partir de nossa percepc¢do. Fizemos questdo de destacar, entre parénteses, 0s
utilizados nos versos 7 a 9 porque sinalizam nossa proposta e traducédo e, diferentemente dos
outros, eles podem influenciar na interpretacdo do contetido dos mesmos.
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voufic a0Tod kel TpoPate xeLpog alTOD pasto dEle e ovelhas da mio dEle(.) Hoje, se
onuepov & thg dpwriic adtod dkovonte a voz Dele ouvisseis(...)

un okAnpOvnre tog kepdlag UAY we év ¢ | (...) ndo endurecerieis 0s vossos coragdes

8 TOPUTIKPAOUG KT TNV MUéPaY ToD como na amargura, durante o periodo de
TeLpaopod év T épNuw provagéo no deserto;

9 00 €Telpaoar ol TaTépeg VUMDY EBOK Loy No qual, vossos pais me tentaram, me
Kol €ldooar Ta €pye Lov testaram e viram a minha obra(:)
TEOOUPAKOVTH €T TPoowyOLow Tf yeved (Por) quarenta anos estive irado com aquela

10 ékelvn kol elme Gel TAavavtal T kepdi geragdo e disse: sempre desviam os coragdes
kol adTol olK €yvwony Tog 6800¢ [ou e ndo escolheram’® os meus caminhos;

1 ¢ dpoow €v Ty OpyR pov €l eloereboovtar | Assim, jurei na minha ira, jamais entrardo no
€lg TV KaTemeuotly Wou meu descanso.

Quadro 11 - Tradugdo intercolunar grego-portugués do salmo 95.
Fonte — Autoria nossa, a partir da LXX.

6.2.1.3 Comparacao do Sl 95 (94) entre as traducdes a partir do TM e da LXX.

No v.1, enquanto no TM o salmista se coloca no processo de adoracao
(usando o imperativo “vamos”), na LXX é usado o verbo na segunda pessoa “vinde”,
mas isto ndo impede de chegarem a mesma conclusao, afinal, os demais verbos
continuam conjugados na primeira pessoa do plural, passando a ideia de que todos
deveriam estar na presenca de Deus para adora-lo;

No v. 2, embora ambos os textos utilizem palavras ligeiramente diferentes, a
ideia geral foi mantida na traducédo da LXX;

No v. 3, os dois textos ficaram bem parecidos;

No v.4, enquanto o TM menciona a profundidade da Terra, a LXX fala em
limites. No geral, manteve a mesma ideia, cada texto focando na cosmovisdo dos
seus leitores;

No v.5, ambas as versdes sdo bem parecidas;

8 A palavra grega aqui traduzida por “escolher”, é ginosko, tradicionalmente traduzida por conhecer.

No entanto, a palavra conhecer € bem ampla em seu significado. Por exemplo, pode ser utilizada
para expressar um conhecimento intelectual, mas também para se referir a um conhecimento
relacional (de intimidade); pode ser utilizada para enfatizar uma acao individual e de mao Unica,
mas também pode destacar o envolvimento das duas ou mais partes envolvidas no processo.
Diante desta abertura toda de significados, ela poderia dar a ideia de uma possivel justificativa, do
tipo “eles ndo conheceram porque o caminho nao estava claro ou nao era acessivel”. Como, ao
analisar o contexto, percebemos que a falha foi do povo e ndo da Revela¢éo divina, optamos por
usar a palavra “escolher”, para destacar a responsabilidade do povo diante do seu proprio erro.
Além disso, segundo Gingrich e Danker (1984, p.47) a agéo de “escolher” também esta dentro do
campo semantico da palavra grega em questao.
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No v.6, a grande diferenca esté no terceiro verbo; enquanto o TM destaca o
fato do povo “ser abengoado”, a LXX chama o povo ao lamento. Isto aconteceu
porque a LXX leu bachah em vez de barach;

No v.7, sédo bem parecidas, especialmente, na ultima parte, na qual passa a
ideia de um desejo e ndo de uma ordem,;

No v.8, a LXX resolveu traduzir os nomes Massa e Merib4, dando a ideia de
algo mais abrangente do que apenas dois episoddios em duas localidades;

No v.9, enquanto o TM usa uma palavra que pode ser traduzida tanto por
obra ou acéo, quanto por retribuicdo, a LXX usou uma palavra que pode ser
traduzida tanto por obra, quanto por manifestacéo. Todavia, ambas, ao observarmos
0 contexto, nos permitem ir além de um evento especifico, entendendo se tratar de
todo o agir divino, que incluia tanto as béncdos quanto os castigos (como
retribuicdes das mas escolhas do povo);

No v. 10, ambos os textos utilizam uma palavra que tradicionalmente tem
sido traduzido como “conhecer”. Porém, em ambos os casos, nossa tradugao optou
em especificar o tipo de conhecimento em questdo, usando o verbo “escolher”.
Afinal, eles sabiam o caminho a ser seguido, mas optaram em seguir seus proprios
interesses; e, por fim;

No v. 11, ambos os textos sdo bem similares, mantendo a mesma ideia.

6.2.2 Comparacéo entre versoes

Entendemos que é sempre salutar fazer uma comparacdo completa em
cerca de trés versodes diferentes. Porém, como o texto todo é bastante simples e
descomplicado de se traduzir e entender, preferimos gastar maiores esforcos
apenas nos versos 7 e 8 por concentrarem a maior dificuldade, em especial a parte
do verso 7 (Ah! Se hoje prestares atencao na voz dEle). Como a andlise ficou um
tanto quanto longa, a comparacdo completa destes dois versos podera ser vista ao
final deste trabalho, como Apéndice B. A seguir s6 exibiremos o0 extrato de seu
resultado.

Ao compararmos varias versdes, observamos pelo menos seis formas
diferentes da que usamos para traduzir os versos 7 e 8 do salmo 95. Aqui s6
mencionaremos a nossa versao. Optamos interpretar o 7d como parte integrante do

v.8, mas como continuidade do verso 7. A ideia geral destes dois versos seria que:
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pelo fato dos israelitas serem ovelhas de Javé, como declarado no verso 7, é
desejavel que eles dessem ouvidos a voz de seu pastor, porque SO assim
conseguiriam agir diferentemente da geracdo anterior, tendo uma atitude mais
nobre.

Embora ndo encontramos nenhuma versdo que dissesse a mesma coisa
gue a nossa, entendemos que esta seria a proposta mais préxima ao contexto do
salmo em questdo. Eis algumas razoes:

i) Tanto a versdao ARA quanto a 392 de Soares seguem a ideia de juntar a
parte d do verso 7 ao v.8. Além disso, a 392 ainda respeitou as conjugacfes dos
verbos, que no hebraico ambos estdo no incompleto, nela ambos estdo no
subjuntivo.

i) O v.7 inicia com o ki, que € uma particula demonstrativa enfatica. Em
varios textos observados, quando aparece em frases nominativas sao declaracdes
afirmativas. Todas as trés primeiras partes do verso 7 nao possuem nenhum verbo.
Por isso seria muito estranho correlaciona-las a parte d, que é uma frase verbal.

Além disso, nas primeiras partes do verso 7, o salmista se inclui no discurso,
usando a primeira pessoa do plural. Em 7d, se refere apenas as pessoas que 0
ouvem. Nao soaria bem uma traducéo do tipo: “Porque Ele é o nosso Deus, e nos
somos 0 povo do pasto dEle e somos o gado menor da méo dEle, se hoje,
prestasseis atengao na voz dEle”. (grifo nosso)

iil) Tanto o verbo ouvir (shama’) no v. 7d, quanto o verbo endurecer (gashéah)
no v. 8, possuem a mesma declinagao pessoal no hebraico (22 p. p. masc.). Embora
estejam em familias distintas (0 shama’ esta no Qal imperfeito, que indica acéo
simples e o gashah no Hifil imperfeito e jussivo, indicando acédo causal e de desejo)
a juncao destes dois verbos soam melhor do que sua separacdo. Assim, esta Ultima
parte “se hoje prestasseis atencdo na voz dEle” soa melhor quando inserida com o
versiculo a frente: certamente n&o tornareis duros os vossos coragées...”. O verso 7d
também poderia ser interpretado como um desejo: “hoje (ah!) que ouvisseis a minha
voz”.”*® Mesmo assim, continuaria fazendo mais sentido quando associado ao v.8.

iv) Esta correlacdo entre os verbos ouvir (estar atento) do v.7d e o endurecer
(com o sentido de obstinacdo) do v.8 ndo é unica. No mesmo salmo ela volta a ser

trabalhada no verso 9, quando se menciona que o povo p6s Deus a prova

"9 GESENIUS, W. Hebraische Grammatik. 1985. Hildesheim/Ziirich/New York: Georg OIms, 1985, p.
500.
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(obstinacdo) e que eles viram (observaram) Sua retribuicdo e também no verso 10, o
povo andava errante de coracdo (obstinacdo) e ndo escolheu (atentou) o caminho
divino.

v) Ja que o salmista estd usando como metéafora uma figura pastoril, convém
lembrar que nenhuma ovelha seria declarada de tal pastor por simplesmente escutar
a voz dele. Pelo contrario, a ovelha é que d& ouvido (ou seja, atende) a voz de seu
pastor.

vi) Na LXX, ambos os verbos continuam com o mesmo tipo de declinacdo. A
diferenga é que no hebraico estdo no incompleto e na LXX estdo no subjuntivo. Que
em nosso entendimento manteria a mesma ideia original.

vii) Quando o autor de Hebreus faz a citacdo desta parte do salmo, muito
provavelmente por usar a LXX, ndo faz nenhuma distingéo entre a declinacéo verbal
entre os dois verbos: ouvir e endurecer. Ambos estdo no subjuntivo, tanto em 3.7s,
gquanto em 4.7.

viii) Por fim, ambas as citacdes que o autor de Hebreus faz acerca desta
parte do salmo comecam sempre pelo verso 7d. Ou seja, em Hebreus 3.7-11
encontramos a citagdo do salmo 95.7d-11 e em Hb 4.7, encontramos a citagao do
salmo 95.7d-8a.

Assim, acreditamos ser acertado manter a nossa tradugao para os versos 7
e 8 como proposta desde o inicio: “Porque Ele é o nosso Deus, e nds somos o0 povo
do pasto dEle, e somos o gado menor da mao dEle. Ah! Se hoje prestares atencao
na voz dEle, ndo tornareis duros 0s vossos cora¢gdes, como Meriba, como o dia de

Massa, no deserto”.

6.2.3 Andlise de palavras ou frases importantes

Neste tépico procuraremos descrever o significado da mensagem que o
salmista, ou editor final, procurou passar a seus ouvintes, verso a verso. Como
inicialmente a andlise havia sido feita a partir do texto Massoreta, preferimos manter
neste mesmo esquema, em especial, porque ao comparamos as traducbes que

fizemos a partir do TM com a da LXX, ndo encontramos mudancas tao significativas.
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6.2.3.1 Andlise do salmo 95.1

“Sigamos todos! Gritemos de jubilo a Javé. Facamos gritar a rocha da nossa
salvacdo” — Para Calvino, e outros mencionados anteriormente, o salmo 95 foi
“adaptado para o sabado” quando oficialmente a assembleia se reunia solenemente
para culto. Isso ele infere a partir do convite do salmista para sua comunidade se
apresentar a Javé.®® Todavia, a Unica certeza que podemos ter é que ndo se trata
de um convite qualquer. E quase uma intimac&o, seguida de orientacdes de como
adorar, com muito barulho, tais quais os gritos de alegria dados em campo de
batalha, apds o triunfo.

Monloubou também optou pela tradugdo do verbo inicial como “seguir” em
vez do tradicional “vir’. Segundo ele, principalmente porque o Sl 95 esta em grande
sintonia com os salmos de peregrinagédo. O que inclusive indicaria “a orientagédo para
um fim”. Sendo ainda especificado pelo uso particular dos “verbos ir, subir,
aproximar-se [... juntando-se ao tema] da evolucdo, do progresso: o tornar-se, 0O
amadurecimento, o crescimento”.®%* Algo similar & ideia de jornada rumo a um futuro
melhor, empregada pelo autor de Hebreus.

Nés optamos pela tradugéo “fagamos gritar”, porque o hifil, no qual ele esta
conjugado, além da possibilidade de ser utilizado como Qal, algumas vezes também
serve para expressar “‘uma agao que envolve outra pessoa”’, podendo ser traduzido
com o auxilio dos verbos fazer, obrigar ou lembrar.2? Além disso, em especial, por
observar a sequéncia das trés familias verbais apresentadas: primeiro ha o Qal
imperativo chamando o povo ao culto, em seguida o Piel, demonstrando como deve
ser a intensidade deste culto a Javé, depois, na sequéncia, ha o uso do Hifil
cohortativo. Assim, imaginamos que o traduzir como “fagcamos gritar’ seria mais
apropriado e culminaria no climax proposto e condizente com o salmo todo, que
trabalha a ideia de povo e comunidade. Ou seja, ap0s 0 uso do imperativo para
sinalizar a necessidade da aproximacao e da énfase desta adoracao (piel), soaria,

no min imo estranho, o “retrocesso” para uma acao simples, usando o Qal. Além

89 CALVINO, Jodo. O Livro dos Salmos: Salmos 69-106. Tradugcdo de Valter Graciano Martins.

Traduzido da versdo norte americana: Commentary on the book of Psalms. Translated by James
Anderson. Sao Paulo: Parakletos, 2002, v. 3, p. 499.

%L MONLOUBOU, 1996, p. 42.

892 GUSSO0, 2005, p. 147.
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disso, ao que parece, ficaria melhor entender que esta adoracdo deveria ser tao

forte que deveria levar outros a se contagiar com ela.

6.2.3.2 Andlise do salmo 95.2

“Yamos, mesmo, de encontro a face dEle com hino de gratiddo. Fagamos
gritar com céanticos para Ele” — Para Calvino, o verbo Cadam (seguir), também
significa apressar-se.?> Agostinho traduz betodah (hino de gratiddo) como
confissdo. Ele diz que ela pode ter duas acepcbes bem distintas. Podem ser
entendidas como “confissdao de louvor, e confissdo com gemidos. Confissdo de
louvor consiste em prestar honra aquele que é louvado. A confissdo com gemidos
pertence a peniténcia de quem confessa seus pecados”. Todavia, mesmo a
confissdo de louvor tem um aspecto relacionado com a confissdo de pecados,
“porque ao reconhecermos nossos pecados, recomendamos a gléria de Deus. ‘Com
a confissdo saimos ao seu encontro”.®®* Em outras palavras, embora haja duas
possibilidades de motivagcdo, podemos manter a traducdo inicial como hino de
gratiddo. Mesmo porque, segundo Kirst, o sentido basico e mais usual da palavra

todah é o agradecimento.®®

6.2.3.3 Analise do salmo 95.3

‘Porque Javé € um grande Deus. E um grande rei acima de todos os
deuses” — Esta € uma importante declaracdo do salmista, mostrando sua intencao
de enaltecer a grandiosidade de seu Deus.?’® Mesmo porque Deus é supremo. Tem
preeminéncia sobre todos os deuses. Pelo fato de ndo termos um contexto mais
claro da época de escrita desse salmo, ndo podemos determinar se o hagiégrafo
estaria fazendo alusdo ao pantedo oriental, no qual havia um deus-rei acima dos
demais ou se teria outra ideia em mente. No entanto, segundo Stott, ndo precisamos
entender que o salmista estivesse, aqui, se preocupado em conceituar os deuses

pagdos como se fossem algo real e objetivo.®®” Mesmo porque, no salmo seguinte ja

893 CALVINO, 2002, p. 499.

84 AGOSTINHO, Santo. Comentarios aos Salmos. Salmos 51-100. Tradugdo de Monjas Beneditinas
do Mosteiro Maria Mae de Cristo, com Reviséo de H. Dalbosco. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 1078.

805 KIRST et al, 2007, p. 264.

89 CALVINO, 2002. p. 500.

87 STTOT, 1997, p. 83.
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€ declarado que “todos os deuses dos povos nédo passam de idolos” (ARA, Salmos
96.5). O mais importante €: sejam deuses de fato (sob a 6tica de um henoteismo) ou
guer sejam meros idolos (sob a 6tica do monoteismo), o salmista € enfatico em
lembrar seus ouvintes de que Javé seria 0 primeiro, 0 maior, 0 Unico digno de
receber a adoracéo de Seu povo.

Calvino tem um posicionamento parecido com relagdo aos deuses. Nao nos
importa gastar energia tentando explica-los ou compreendé-los. Basta estar ciente
gue, para o salmista, o seu Deus € quem realmente importava, independente dos
demais “deuses” serem reais ou meramente fruto ilusorio da imaginagédo humana ou,
ainda, se fosse uma referéncia aos anjos (0 que a palavra hebraica também poderia
dar possibilidade). Enfim, a mensagem principal é que Javé € soberano e esta acima

de todo e qualquer poder®®® e, consequentemente, acima de tudo e todos.®%°

6.2.3.4 Andlise do salmo 95.4

“Pois estdo nas maos dEle a profundidade da terra. E os topos dos montes
sdo dEle” — Segundo Schokel e Carniti, os versos 4 e 5 formam uma declaracao
muito forte de que Javé possui “soberania sem esfor¢o e criagdo sem luta”. Ainda
lembram que no pantedo mesopotamio cada divindade controlava uma determinada
area e/ou designava uma funcdo especifica, aqui, todavia, o salmista declara que
tudo esta sob o dominio de Javé. Seria 0 mesmo que dizer que Ele detém todo o
poder.®*°

Weiser segue nesta mesma linha, dizendo que para a teologia popular
daquela época, o mundo dos mortos, conhecido como Sheol, era dominado por
poderes ocultos (cf. Am 9,2; Sl 6,6; 30,10; 88,11s; 115,17) e o alto das montanhas
era considerado como a morada da divindade; assim pensavam que cada deus
habitava o alto de um monte (cf. Sl 68,16s; 89,13).2" Para Calvino, esta seria uma

forma do salmista dizer que o governo de toda a criacdo esta nas maos divinas.®*?

89 CALVINO, 2002. p. 500.

89 BRIGGS, Charles A.; BRIGGS, Emilie G. A Critical and Exegetical Commentary on The Book of
Psalms. London/New York: T&T Clark International, [entre 1976 e 1986], v. 2, p. 294.

819 SCHOKEL; CARNITI, 1998, p. 1202.

8L \WEISER, 1962, p. 626.

812 CALVINO, 2002. p. 501.
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Em outras palavras, o salmista estaria dizendo que ndo h& nada que possa ficar fora
do controle ou do poder de Javé.®"

6.2.3.5 Andlise do salmo 95.5

“Pois dEle é o mar, Ele o fez. E a terra seca, as maos dEle formou” — Este
verso segue na mesma linha de declaracdo que o anterior. Para Stott, os vocabulos

mar” e “terra” aqui sdo representativos, indicando que significam “todas as
dimensdes sdo incluidas para mostrar que nada esta além do dominio de Deus”.?*
Ainda, segundo Kidner, para a cosmovisao dos pagdos o mar era uma grandeza tao
poderosa quanto os proprios deuses. Os mares eram tidos como algo tao terrivel,
que as divindades precisavam usar muito de esforco para domina-los.?'> J& para o
salmista esta muito claro: tanto o mar quanto a terra e tudo o que neles h& pertence
a Javé, porque Ele o criou. Para a familia Bringgs até mesmo a acao pastoril
exercida por Javé, descrita mais adiante, havia sido conquistada no ato da

criacdo.?®

6.2.3.6 Analise do salmo 95.6

“Sigamos todos! Adoremos e ajoelhemos. Consideremo-nos abencoados,
diante de Javé, Ele nos criou.” — Além de ser uma segunda convocac¢ao para o culto,
este verso é o climax do salmo, por ser o verso central. Curiosamente, além de ele
poder ser dividido em cinco partes, € no minimo curioso o fato de haver trés acdes
bem claras neste processo de adoracdo. Seria apenas coincidéncia, visto que o fato
maior seria alertar sobre uma devogdo mais introspectiva? Ou, diante de um alto
nivel de poesia, ndo poderiamos dizer que a importadncia humérica também estaria
implicita? Ou seja, o fato de usar trés formas distintas de aproximacdo a Javé
poderia estar dizendo que seus compatriotas deveriam adorar a Javé de todas as
formas possiveis, isso considerando que o numero trés é bastante significativo para

a cultura hebraica.

813 WEISER, 1962, p. 626.

84 STTOT, 1997, p. 83s.

%15 KIDNER, 2004, p. 366.

8% BRIGGS; BRIGGS, [entre 1976 e 1986], p. 294.
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Calvino diz que ha diferenca entre este convite e o primeiro, feito no
versiculo 1. L& seria algo mais genérico por se tratar de um culto aberto a toda a
comunidade, aqui j& seria mais restrito ao povo eleito.?'’ Todavia, ndo da para fazer
tal inferéncia, diante da falta de um contexto mais especifico a este salmo,
principalmente por ndo se saber a data da escrita do mesmo. De outra forma,
embora Stott também veja diferenca entre 0s convites, parece mais certeiro em sua
interpretacdo: ele vé neste segundo convite uma mudanca de atitude no que diz
respeito a adoracdo. Enquanto no verso 1 ha a exortacdo para se louvar
extravagantemente a Deus, aqui pede-se para uma atitude mais reverente e com
mais contricd0.%'® O que estaria condizendo com a explicacédo de Agostinho, que vé
neste segundo convite um apelo & contricdo.?°

Para Calvino, deveriamos traduzir “para a face Javé”, o que significaria dizer
que inicialmente o povo deveria “prostrar-se diante da Arca do Concerto, pois a
referéncia € ao modo de cultuar sob a lei”. Mas também poderia ter um significado
mais espiritual, podendo indicar que o povo deveria “servir a Deus de uma maneira
espiritual”.®*® Ou seja, dia a dia, assim como as ovelhas tem a companhia de seu
pastor, o povo de Deus teria a presenca de Javé e, diante dEle, deveria levar sua

vida como um verdadeiro culto ao seu Pastor.

6.2.3.7 Andlise do salmo 95.7 (primeira parte)

“Porque Ele é o nosso Deus. E nds somos o povo do pasto dEle. E somos o
gado menor da mao dEle” — Para Agostinho, esta inversédo, além de poética, é
proposital. Nela, o salmista estaria dizendo duas coisas: a) seu povo é apascentado
por Ele, tal qual ovelhas; e b) eles s&o criados por Ele.®?! J4 para Calvino, aqui, a
mao divina ndo tem tanto a ideia de criacdo, mas de conducado. Poderia,
tranquilamente, ser traduzido como “o rebanho de sua condugao”.?%

Dentro deste mesmo assunto, Calvino ainda destaca que ndo se pode usar
este trecho como pretexto para se extinguir a figura dos pastores ou lideres do povo

de Deus. A ideia principal € que, assim como um pastor de ovelhas da especial

817 CALVINO, 2002. p. 501.

818 STTOT, 1997, p. 84.

819 AGOSTINHO, 1997, p. 1087.
829 CALVINO, 2002. p. 502.

8L AGOSTINHO, 1997, p. 1087s.
822 CALVINO, 2002. p. 503.
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atengdo ao seu rebanho, Javé estaria objetivando um cuidado “mui gracioso e
familiar de orientagdo” para aquela nagao.®*

Hargreaves interpreta este verso a luz do anterior. Segundo ele, a
declaracdo do salmista de que Deus € o criador de seu povo (v.6) e, imediatamente,
os israelitas sdo “ovelhas” em suas maos, seria um indicativo que ele tivesse em
mente a alianca feita entre Deus e sua comunidade.®®* J& Stott diz que as
declaracdes anteriores acerca da soberania de Javé aqui sdo contrabalancadas com
sua ternura pastoril. Ou seja, Sua majestade “é temperada com misericordia, e Sua
gléria com graca [assim] o criador de todas as coisas é [a0 mesmo tempo] o
Redentor de seu povo especial”.?*® Seguindo nesta mesma temaética, Kidner defende
gue o salmista estaria enfatizando o compromisso divino constante e seu cuidado
suficiente e bastante pessoal.®?® Tal declaracdo também estaria indicando um grau a
mais no processo revelacional dado por Deus a Seu povo, mostrando a necessidade

e realidade de Sua intervenc&o na histéria humana.®?’

6.2.3.8 Analise do salmo 95.7d-8

‘Ah! Se hoje prestasseis atencdo na voz dEle,...” — Hammond vé duas
possibilidades para a traducdo da conjuncdo im, uma como se fosse um desejo
optativo e sendo o inicio do versiculo 8, o que poderia dizer: “Oh, que hoje voés
ouvisseis sua voz”. Ou ainda, traduzir o im como condicional e deixando-o ligado
aos versos 6 e 7, 0 que para ele faria mais sentido. Ou seja, deve-se adorar a Javé
porque Ele ser4 o Deus de Israel se eles rapidamente derem ouvidos & sua voz.%?®
Embora ele tenha optado pela segunda parte, n6s o fizemos pela primeira, pelas
razdes ja explicadas no topico 6.2.2.

Calvino traduziu esta conjungéo por “quando”, juntando-a ao vocabulo “hoje”.
Assim, essa expressao seria uma notificacao bastante enfatica por parte do salmista
para dizer que os israelitas seriam, naquele momento, “ovelhas” do rebanho divino

caso dessem ouvidos a Sua voz.8?° Em outras palavras, ele defende a mesma ideia

823 CALVINO, 2002, p. 503.

84 HARGREAVES, John. A Guide to Psalms. London: Hollen Street Press, 1975, p. 145.
85 STTOT, 1997, p. 84.

82° KIDNER, 2004, p. 366.

%7 DAVIDSON, 1882, p. 98.

828 HAMMOND apud, CALVINO, 2002, p. 503s.

829 CALVINO, 2002, p. 504.
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de Hammond, mas por caminhos diferentes. No entanto, nos posicionamos de
maneira contraria a esse argumento. Nossa interpretacdo para esta parte seria o
mesmo que dizer: “Gostaria que vocés ouvissem a voz do nosso pastor’. Para
maiores detalhes, ver o Apéndice B.

Ao seguir uma interpretacdo messianica, o rabino Akiba's usa a palavra
hebraica traduzida como hoje e transliterada como hayom para fazer um trocadilho.
Pois literalmente, além de “hoje” ela pode ser traduzida como “o dia”. Isto foi levado
também para a lingua inglesa, onde ele brincou com o “to-day”, ficando o suspense
se deveriamos ler como “hoje” ou como “para o dia”. Tal jogo nas palavras foi feito
com a intencdo de dizer que o descanso nao seria consumado no hoje do salmista,
mas num dia mais pra frente, no mundo porvir.>° Todavia, embora a gramatica
inglesa possa dar margem a esta explicacdo, na hebraica acaba sendo uma
interpretagdo, no minimo, forcada. Pois quando traduzimos a frase toda, ndo faz o
menor sentido dizermos que “O dia se ouvirdes a Sua voz, ndo endurecereis 0s
vossos coragdes”’. Embora a familia Briggs também tenha seguido a ideia da
separagao do “to-day”, acabaram concluindo que se trataria mais da énfase a ser
dada ao evento do que a determinacdo de quando ele ocorreria de fato, ficando
como que indefinido.?**

Ja para Kraus, o “hoje” deveria ser interpretado como a situagédo atual de

cada culto,®%?

e para Gerstenberger had boa chance de se tratar de alguma festa
anual “de ascensao de Javé a seu trono elevado”, uma vez que o Sl 95 esta entre a
colecdo dos chamados “hinos do Rei Javé”.®** Para von Rad, a menuhah seria o
descanso dos proprios inimigos, e tal repouso ndo seria uma dadiva Unica, mas
dada continuamente. Além disso, traz uma observacédo interessante de 2Cr 6.41,
texto no qual o cronista estaria trabalhando a ideia que também Deus quer encontrar
descanso em seu povo. Assim, além do descanso simbolizar tranquilidade diante
dos inimigos, equivaleria também a verdadeira estabilizacdo da relacao entre Deus e

Seu povo. (cf. 1Cr 23.25).8%
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Diante disto, mesmo sem termos como saber a data da escrita do Sl 95 e,
concomitantemente, ndo termos como imaginar quao desenvolvida estaria a teologia
do poeta que compds o referido salmo, muito provavelmente o “hoje” a que se refiria
o salmista simbolizasse que o descanso ainda estava a disposicdo dos israelitas.
Juntando os pensamentos defendidos por von Rad e por Gerstenberger, poderiamos
dizer que, em se tratando do reinado de Javé sobre 0s inimigos, ndo precisaria estar
relacionado a um unico dia de culto ou evento, mas ao reconhecimento diario de que
Deus, o Todo-poderoso, sustentador do mundo e controlador do caos, também
estaria sustentando o Seu proprio povo, caso dessem ouvidos a Sua voz.

Outro detalhe que nos ajuda a trilhar por esta mesma direcdo € o fato do
contexto pastoril, bem marcante em todo o salmo. Ndo ha como néo perceber o
apelo do salmista para que seus ouvintes celebrem tanto a grandeza, quanto o
cuidado que Javé continuava prestando na vida do povo, principalmente,
interessado em se relacionar com Seu rebanho e disposto a auxilia-lo em sua
jornada do dia-a-dia. Em contrapartida, também podemos perceber que o autor de
Hebreus havia notado que aquele “hoje” ndo era um dia especificamente
cronolégico, muito menos com exatas 24 horas, ou apenas como referéncia ao
periodo de duracéo do culto. Estava mais para o kairds divino,®** com o sentido de
oportunidade ainda presente e a disposi¢cdo para que o povo pudesse equalizar sua

vida, a trilhar de forma tranquila, na presenca de Javeé.

“certamente nao tornareis duros os vossos coragdoes como Meriba.
Como o dia de Massa, no deserto” (v.8) — Quando juntamos o0 desejo expresso em
7d., ao inicio do verso 8, entendemos que o salmista ndo estava dando uma ordem,
do tipo: “assim que ouvir, ndo endureca’, interpretacdo essa dada por Agostinho®® e
tantos outros. Mas, pelo contrario, estaria fazendo um encorajamento. Seria como se
ele estivesse dizendo: “quando se d& ouvidos a voz divina, consegue-se nao
endurecer os coragdes”. Kidner destaca que ao se usar os verbos ouvir ou escutar,
na cultura hebraica, era esperada, como resposta positiva, a obediéncia.®*” Assim,

nao bastava apenas perceber a presenca ou mesmo a voz divina com eles, mas

%3 Embora saibamos que este termo venha do uso grego, para a mesma palavra, optamos em usa-la

mesmo com o risco de anacronismo, pelo dinamismo e universalidade de seu significado. Talvez,
a palavra hebraica que melhor corresponda a este conceito, seja zeman (um tempo determinado,
estabelecido) utilizada, por exemplo, em Ec 3.1.

835 AGOSTINHO, 1997, p. 1089.

%7 KIDNER, 2004, p. 366.
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precisavam se dispor a obedecé-la. Certamente, nos aproximados dois anos de
caminhada pelo deserto, até o episddio da rebelido dos espias, 0 povo ouviu e viu
muito dos feitos, obras e da propria voz divina, mas pecaram porque nao se
deixaram conduzir pela mesma, ndo quiseram obedecer. Em vez disso contenderam
contra Deus.

Quanto ao termo “tornar duro”, ele também pode ser entendido como
desprezo de coracdo, sendo um termo genérico para designar todo tipo de
obstinacdo ou rebeldia. Estariam implicitos os “defraudadores, displicentes,
impenitentes, 0os que zombam da palavra e sdo enfatuados em sua posicdo em
relagéo a ela com frenesi e paixao [...] soberba ou rebelido [...] negligéncia”, ou ainda
desobediéncia, mesmo que a pessoa nao fosse considerada “um franco inimigo de
Deus”.®%® Em outras palavras, neste trecho as pessoas “sdo exortadas a manterem
seus coragdes sensiveis ao Senhor para que Ele também n&o os rejeite.”®*°

Embora Meriba também possa ser traduzido por “contenda” ou “disputa” e
Massa por “tentacdo”,®*° aqui, optamos em mante-las como nomes de localidades.
Isso em especial levando-se em consideracdo o padrdo quidstico que une 0s
versiculos 4 e 7. Além disso, tanto Owens quanto o Bible Works atribuem
caracteristicas de nomes préprios a ambas.?*! Calvino também defende o uso como
localidade, embora as veja como um Unico local.®*?

Convém ainda ressaltar, que em muitas passagens, essas localidades
aparecem atreladas a um contexto de contenda ou da atitude de se colocar a prova
a palavra divina (cf. Nm 20; Dt 6.16; 32.51; 33.8s e Sl 81.7). Pelo menos em duas
vezes também foram usadas num contexto relacionado com a descrenca na
presenca ou no agir de Deus (Ex17.7; Dt 9.22-25).

Quase todas as passagens relacionadas a elas, tém uma conotacéo
negativa, relacionada a castigo e as consequéncias ruins, por conta da tentacdo e
das provocacdes ou contendas. Uma excecdo a isso séo os textos de Dt 6.16 e SI
81.7, que, embora mencionem estas localidades como sinénimos de negatividade, o
contexto em torno delas € positivo, pois além de convidar a se dar ouvidos aos

mandamentos de Javé, procura enaltecer os Seus grandes feitos. Assim, em geral,

838 CALVINO, 2002, p. 507.
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quando se fala em Massa e Meriba, pressupbe-se que ambas dizem respeito a um
momento ou local bastante marcante de contenda, litigio e castigo.

Para a expressao “Como o dia de Massa, no deserto”, Calvino defende que
este deserto seria 0 de Midid, logo apds a passagem pelo Mar Vermelho, quando o
povo teve 0 seu quarto acampamento. Mas também ndo devemos gastar energia em
determinar exatamente tal localidade porque, muito provavelmente, o salmista
estivesse pensando em algo representativo de uma atitude continuada e ndo apenas
em um caso ou local isolado.?** Mesmo porque tanto Massa quanto Meriba “sao dois
nomes de localidades, que resume o espirito azedo e cético de Israel na sua viagem
pelo deserto, e vinculam a crise inicial em Refidim (Ex 17.1-7), com a crise final em
Cades, [...] (Nm 20.1-13)”.8%

6.2.3.9 Andlise do salmo 95.9

“Pois, os vossos pais me puseram a prova. Eles me provaram, mas viram a
minha retribuicao” — Também pode ser traduzido por “me tentaram”, o que significa
estar tentando o poder divino. Tanto Calvino como Stott seguem 0 senso comum,
que traduz a parte final deste trecho como “viram a minha obra”, considerando como
sendo as boas manifestacdes de favor de Deus para com 0 seu povo, 0 que seria
interpretado como a prova continua da presenca e proviséo divina.®*®> Certamente
isto faria alusdo direta as maravilhas feitas por Deus durante os quarenta anos de

travessia no deserto.?*®

Todavia, ndo conseguimos concordar com esse
posicionamento, como explicaremos mais adiante.

A familia Briggs interpreta como sendo, muito provavelmente, o resultado de
a pederneira ter dado agua para o povo, mas também deixa a possibilidade para ser
entendido como todo o periodo de julgamento.?*” Mesmo o substantivo estando no
singular, “obra”, ndo poderia ser usado como referindo-se, exclusivamente, a um
anico feito. Gramaticalmente, poderia muito bem estar se referindo a acao divina
durante todo o deserto ou tdo somente a uma a¢do Unica e momentanea. O grande

problema para esta questdo é a declaragao de tempo, “quarenta anos”, encontrada

83 CALVINO, 2002, p. 505.
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entre os versos 9 e 10. Ou seja, ela poderia estar associada tanto as obras: “viram a
minha obra por quarenta anos”, ou ao fato de Javé ter ficado com nojo do Seu povo:
“por quarenta anos estive enojado com aquela geragao”.

Porém, além de considerarmos o0 campo semantico da palavra po‘al,
mencionado anteriormente, e principalmente ao considerarmos o contexto imediato
onde a palavra esta inserida, acreditamos que soaria estranho se ela fizesse
referéncia aos feitos gloriosos de Javé ao longo de todo o deserto durante os
guarenta anos de caminhada. Dizemos isso porgue, ao observarmos O Vverso
anterior (95.8), o salmista menciona um evento especifico, ocorrido em um Unico
lugar (Merib4d) e num tempo determinado (nos dias de Massa), para dois fatos
distintos: a) o povo tentar a Deus e b) ver Sua obra. Além disso, tanto o verbo
“tentar” quanto o “ver” estdo conjugados da mesma forma (Qal completo, 32, p. p.),
ou seja, estdo em sintonia com o mesmo evento. J4, no verso seguinte (95.10),
aparece a declaracdo de que Deus esteve enojado com aquela geracédo e usa a
conjugacao no Qal incompleto. Assim, interpretamos que as agdes de “tentacdo” e
“ver a ‘obra’ divina” foram pontuais (acdo completa do verbo), e a agao divina de
enojar-se, teria sido diferente. Em outras palavras, o povo tentou a Deus, mas Javé
ndo se deixou abater; pelo contrario, retribuiu-lhes a ofensa: enojou-se deles por
quarenta anos.

N&o somente o contexto do salmista nos ajuda nisso, como também as
passagens biblicas referenciadas por ele. Ou seja, quando observamos o evento da
provacgao feita pelo povo contra Deus na questdo da falta d’agua em Nm 20.12s,
Javé seria santificado ao ndo permitir que Moisés e seu irmado Ardo entrassem na
Terra Prometida, conduzindo a nova geracéo para tomar posse da béncdo ha tanto
tempo aguardada. Um feito Unico, em que a punicdo estaria em maior evidéncia do
gue os Seus milagres ao longo dos quarenta anos.

Além disso, quando o salmista menciona os quarenta anos de castigo,
somos levados a pensar nas declaracdes deixadas pelo autor de Nm 14, ao registrar
0 evento no qual Deus teria condenado o povo da geragdo murmurante aos
guarenta anos de deserto. Ali, percebemos que: a) a gloria divina seria ressaltada,
mesmo diante do ato de rebeldia do povo (Nm 14.21); b) apds a declaracéo sobre a
glorificacdo divina, vem a descricdo do castigo e do que aconteceria com aquela
geracdo desobediente (Nm 14. 22s); c) haveria o perdao divino, o qual ndo mais

eliminaria todas aquelas pessoas, mas logo em seguida vem a explicacao de que os
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pecadores acima dos vinte anos seriam extirpados do meio do povo (Nm 14.20-24);
d) ha a mencéo de que os filhos levariam a iniquidade de seus pais durante aquela
peregrinacdo (Nm 14.33); e, por fim, e) € declarado que aquela geracado levaria
sobre si sua iniquidade e conheceriam a oposicdo de Javé contra eles (Nm 14.34).
Desta forma, acreditamos que a melhor tradug&o para a passagem aqui em S| 95.9

seria “viram a minha retribuigcao”.

6.2.3.10 Anélise do salmo 95.10

“‘Enjoei-me quarenta anos com uma geracéo e disse: Eles sdo um povo que
andou errado de coracgao. E eles ndo escolheram os meus caminhos” — O verbo Qut
também pode ser traduzido por desgostado, demonstrando que algo foi ultrajado ou
fazendo referéncia a uma acdo vergonhosa.’*® Entre as verses pesquisadas,
encontramos 0s conceitos “desgosto”, “tédio”, “irritacdo” e “enjoo”.®*® Por isso,
preferimos manter a ideia de repugnancia, mesmo que elas contrariem a traducéo
de Agostinho e Calvino.

Agostinho chega a traduzir este trecho como: “por quarenta anos estive
préximo desta geragao” com o sentido de que, continuamente, Deus esteve entre
eles com sinais e prodigios, com o intento de “mostrar a espécie de homens que
sempre®® [o] provoca”.®®* Embora Calvino também ndo tenha feito uma boa
tradugado: “por quarenta anos lutei por essa geragao”, acreditamos que nao era
assim em seu texto original.?>?

Quanto a segunda parte “Eles sdo um povo que andou errado de coragao”,
esta mesma expressdo, quando citada em Hebreus, pode ser traduzida como “um

povo que esta sempre errando”, embora, a partir do hebraico, a ideia basica seria

88 KIDNER, 2004, p. 367.

89 \er as referéncias ou no Apéndice B.

850 Agostinho insere esta continuidade, a partir da interpretacéo alegérica que faz para os 40 anos.
Para ele é sindnimo de sempre.

%1 AGOSTINHO, 1997, p. 1090.

82 CALVINO, 2002, p. 511. Ao que parece, aqui houve um erro de traducdo. Faz mais sentido usar a
preposicao “com”, em lugar de “por”, como foi feito. O fato de Javé ter lutado com aquela geragao
faz jus ao texto hebraico, embora Calvino tenha certa tendéncia em propor uma interpretacdo no
sentido de que Deus esteve insistindo com aquele povo. A ideia de um erro na traducgéo, pode ser
corroborado com o préprio texto original “J’ay estrivé par quarante ans avec ceste géneration”
(CALVIN, Jehan. Commentaire de Jehan Calvin sur le Livre Pseaumes: Psaumes LXIX a CL.
Tome Second. Paris: Librarie de Ch. Meyrueis et Compagnie, 1859, p. 221.) e também pela
propria versdo portuguesa, que mais a frente, faz uso de outra traduc¢é@o, no tema inicial do
paragrafo: “Por quarenta anos eu lutei com esta geragao” (CALVINO, 2002, p. 510.). Aqui, ele da
a entender que “Deus lutou com eles no curso continuo da controvérsia” (CALVINO, 2002, p. 511.)
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“um povo que erra”.?>® N&o precisamos encarar isto como um equivoco. Podemos
imaginar que, para o salmista, estavam em vista apenas 0s seus antepassados, ja
na visdo do autor de Hebreus ndo somente a geracdo do deserto, mas Israel como
um todo.

Montefiore ainda nos lembra de que o coragcédo era a sede ou fonte do
intelecto. Assim, endurecer o coragdo nao tem nada a ver com a emog¢ao, mas seria
uma declaracdo de um erro intencional. Ndo podemos dizer que eram ignorantes e
por um descuido acabaram pecando. A énfase do texto mostra muito mais um
pecado deliberado.®** Por isso, Hebreus retrata a todos, tanto a geracéo do deserto
guanto a do salmista e ainda a dele proprio como pessoas que sempre estiveram
errando ou em vistas de.

Quanto a declaragdo de que “eles ndo escolheram os meus caminhos”, o
verbo relacionado a escolha, no hebraico, é o verbo yada’, que geralmente tem sido
traduzido como “conheceram”. Porém, diante da amplitude de seu campo semantico,
que permite ao verbo ser traduzido por: “notar, observar, perceber, descobrir,
interessar-se, saber, conhecer; coabitar; selecionar, escolher, c:ompreender”,855
entendemos que a ideia passada é de relacionamento e principalmente porque,
teologicamente, ela ndo descreve apenas um mero conhecimento intelectual,
podendo inclusive ser entendido como sinénimo de ser obediente a Deus, ou ainda
de alguém procurando manter um relacionamento com Ele. Por isso optamos pelo
uso do verbo “escolher”, mesmo porque se seguissemos a tradugao mais usual “eles
nao conheceram os meus caminhos”, poderia transmitir a ideia de que eles pecaram
por ignorancia, por ndo saber para onde ir e, muito visivelmente, o salmista deixa
claro que tinha muito mais a ver com a obstinacdo de seus cora¢des. Ainda haveria
a possibilidade de usarmos o verbo “reconhecer”’, que abrandaria um pouco esta
possibilidade da ignorancia, mas ainda poderia deixar no ar a ideia de nao ser
totalmente culpa deles o fato de tal ndo-reconhecimento.

Quando Javé declara que eles ignoraram os seus caminhos, o salmista usa
a palavra derech, que pode ser entendida como “sua lei e [as] reiteradas

admoestacdes, tanto quanto por seus milagres realizados diante deles”.®*® Ou seja,

83 CALVINO, 2002, p. 505.

%4 MONTEFIORE, Hugh. A Commentary on the Epistle to the Hebrews. London: Adam & Charles
Black, 1979, p. 76.

85 KIRST et al, 2007, p. 86.

8% CALVINO, 2002, p. 505.
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€ uma declaracdo dura de que o povo havia ignorado e deixado de lado tudo o que

se relacionava a Deus.

6.2.3.11 Andlise do salmo 95.11

“O salmo comegou com exultagdo e conclui com grande terror’.?*” Como
pode? Embora esse seja 0 pensamento da maioria dos autores pesquisados, Kidner
da uma explicacdo menos agressiva e mais condizente com o que acreditamos ser a
ideia original. Segundo ele, isso s6 mostra o conceito do salmista sobre a verdadeira
adoracdo, que nao deveria se limitar, e de fato ndo o faz, apenas aos aspectos
culticos, mas teria muito mais correspondéncia com a vida pratica e uma moral
elevada.®®® Isso pode ser bastante relevante, mesmo porque quando damos ouvidos
(e obedecemos) as orientacbes divinas, temos condi¢des de trilhar um caminho mais
sublime, digno de sua presenca e cuidado.

Indo nesta mesma direcdo, mantemos a defesa de Reid quando diz que esta
parte final ndo diminui em nada a imagem de alegria e celebracdo; pois neste
momento o povo continuaria louvando a Javé porque Ele é justo e ndo permite que
0s obstinados entrem em Sua presenga. Assim, enquanto na primeira parte poderia
ser encarado como um cantico que enaltece a pertenca de Israel ao Senhor, nesta
segunda seria um louvor em prol de Sua justica e juizo.®® Desta forma, esse hino de
celebracdo além de enaltecer a Javé como rocha da salvacédo (v.1), juiz (v.), criador
(v.4,5) e pastor (v.6,7), agora estaria finalizando e dando énfase ao perigo de seu
povo deixar de seguir as orientagbes de um Deus tdo bom, como havia sido

destacado.

“Pois, jurei a mim mesmo, na minha ira. Eles ndo seguirdo ao meu
descanso” — O fato de Deus jurar por si mesmo é porque “ndo encontra outro maior
por quem jurar (cf. Hb 6.13). Por si mesmo confirma suas promessas, [e] suas
ameacas”.?® Além disso, segundo Calvino, o ’im no inicio da segunda parte do
verso € uma clausula de juramento em forma eliptica. As vezes ¢ traduzido como

condicional, outras vezes como uma negacao enféatica, e, ainda, pode ser omitida.

%7 AGOSTINHO, 1997, p. 1091.
%8 KIDNER, 2004, p. 367.

9 REID, 1997, p. 44.

89 AGOSTINHO, 1997, p. 1091.
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Mas aqui teria como mensagem geral a seguinte ideia: “que eu nao viva, ou que eu
ndo seja Deus, se entrarem”.?®! E, para Schokel e Carniti, este verso faz alusdo a
Nm 14.28-30,%%? 0 que também defendemos. Convém ainda lembrar que, segundo
Montefiore, esta raiva divina nédo é algo relacionado meramente as leis de causa e
efeito; mas estaria muito mais ligada a reacdo de um Deus pessoal que se expressa
por conta de sua paciéncia ter sido esgotada.®®®

Quanto a declaracao “meu descanso’, isto tem a ver com o fato de Javé ser
o dono da terra, como seu criador..®* Assim, num primeiro momento, Canad é
sempre vista como o lugar de descanso, relacionado a promessa. Mas, segundo
Calvino, aqui ela “deve ser tomada no sentido ativo; sendo esse o grande beneficio
gue Deus concedera, a saber: que os judeus deviam habitar ali, como sendo seu
proprio solo nativo e numa habitagao tranquila”.®®

Enquanto Meyer defende que este repouso seria 0 mesmo descanso
usufruido por Deus na criacdo,?®® Davidson trabalha a partir da crenca dos israelitas
interbiblicos, que esperavam um cumprimento deste descanso na era messianica.
Ou seja, em algum momento a terra passaria por certo tipo de transfiguracéo, onde
seria possivel experimentar o tdo sonhado descanso especial, mas ainda na Terra
Prometida.?®” J4 com um posicionamento bem radical e extremado, Kunstmann diz
que seria algo tdo somente relacionado com a “bem aventuranca eterna”.?®®

Alguns rabinos também interpretam os salmos 92 a 96 como salmos
sabaticos que dizem respeito ao verdadeiro descanso obtido somente no mundo
porvir. Todavia, a tradicdo rabinica de Nehemia’s®® faz correlacdo com o descanso
da criacdo. Ja o autor da Epistola de Barnabé defende que Gn 2.2 se cumprira no
milénio, ou seja, apdés 0 mundo experimentar seis mil anos de historia nesta terra, o
sétimo milénio seria um milénio sabatico, onde todos usufruirdo a verdadeira paz do
Messias.?’® Todavia, ndo temos como saber se o salmista j& tinha uma teologia

acerca da eternidade tdo desenvolvida a esse ponto. Ainda, sobre o salmo 95 e sua

81 CALVINO, 2002, p. 512.

82 SCHOKEL; CARNITI, 1998, p. 1203.

%3 MONTEFIORE, 1979, p. 77.

84 KSELMAN, In: BROWN; FITZMYER; MURPHY, 2007. p. 1066.

85 CALVINO, 2002, p. 512s.

%5 MEYER, J. B. Joyas de los Salmos: Salmos 76 a 150. Traduccion de Jaime C. Quarles. Rio de
Janeiro: CBP, 1968. 2. t., p. 24

%7 DAVIDSON, 1882, p. 100.

88 KUNSTMANN, Walter G. Selecao de Salmos. Porto Alegre: Concérdia, 1979, p. 90.

89 EDERLY, 1994, p. 105.

89 MOFFATT, 1957, p. 52.
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correlagcdo com o dia de sédbado, ao citar algumas passagens de comentaristas
rabinicos, Davidson diz que o sétimo dia de descanso havia sido dado como um
exemplo do mundo vindouro, a fim de preparar os israelitas a pensarem um pouco
além desta vida apenas terrena e passageira.?”*

Sem duvida, faz mais sentido buscarmos uma interpretacdo que procure
realmente conciliar as duas dimensdes na qual o ser humano se encontra. Assim, ao
que parece, tal descanso teria uma maior relacdo com o repouso divino na Criacao,
indicando muito mais um relacionamento saudavel e estavel sob os designios de
Javé. Desta forma, seria mais logica a crenga de que “quando os judeus entraram na
terra, Deus deu a seu povo o prospecto de outro descanso [...] A luz desse fato, ele
aproveita a ocasido para comparar o antigo sabado, ou descanso, sob a lei, o qual
era pré-figurativo, com a novidade da vida espiritual”.8”> Mesmo que néo tivesse total
entendimento de como a mesma se daria.

No entanto, muitas passagens sao bem especificas em declarar ou destacar
gue o descanso divino seria usufruido em Canad, onde Israel poderia usufruir da paz
de Javé (cf. Gn 49:15; S| 132:14; 1Rs 8:56).8”® A familia Briggs também segue uma
linha de pensamento similar, defendendo que o descanso seria a comunh&o com

Deus na prépria Terra Prometida.?”* Todavia,

[...] o seu hoje enfético, [certamente, aponta para] um descanso além de
qualquer coisa que Josué conquistou, a saber: a participacdo do descanso
sabatico do proprio Deus, desfrutando de sua obra completa, nao
meramente da criacdo, como também da redengz?to.875

Embora Kidner chegue a esta conclusdo apoiando-se na exegese de
Hebreus 3 e 4, é possivel que o salmista ja tivesse isso em mente, visto o fato de
trabalhar conceitos tanto da criagcédo, quanto do livramento e do pastoreio divino ao
longo de sua escrita. Mesmo porque, pelo padréo quiastico, o descanso mencionado
no verso 11 estaria associado com a salvacao descrita no verso 1. Seria a mesma
percepcdo que o autor de Hebreus teria tido (cf. Hb 3.7-4.13). Obviamente, a
associacao feita entre ambos hagiografos seja a partir de compreensdes bastante

diferentes; pois, ao que parece, para 0 salmista esta tem a ver com algo mais

81 DAVIDSON, 1882, p. 95.

872 CALVINO, 2002, p. 513.

83 KIDNER, 2004, p. 367.

4 BRIGGS; BRIGGS, [entre 1976 e 1986], p. 296.
87> KIDNER, 2004, p. 367.
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terreno, indicando o livramento que Javé proporciona e, talvez, consequentemente,
a intimidade e/ou o relacionamento pertinente a isto. Em contrapartida, o autor
neotestamentario certamente a vé como algo mais espiritual, embora também possa
ser levada a compreensdo de uma intimidade com a divindade j4 neste plano
terreno.

Champlin mostra trés usos para o termo “descanso” dentro do salmo.
Segundo ele, um diria respeito a um lugar de repouso, outro ao bem estar da alma e
o terceiro ao “descanso na grandeza de Deus e a participacdo em Seus
beneficios”.”® J& Harris, Archer Jr. e Waltke destacam, pelo menos, quatro
concepgdes teoldgicas, “nos seguintes contextos: funebre, espiritual, militar e
soterioldgico”.®’’” Para o salmo em questdo, importa-nos vislumbrar o seu significado
no que diz respeito a soteriologia. Este, basicamente, evoluiu a partir da teologia
sabatica; que trabalha tanto o descanso de Deus quanto a cessacdo do trabalho.
Desta forma, o ser humano néo deve “apenas abster-se de seus esforgcos mundanos
(Ex 31.12-17; cf. Is 58.13-14), mas também entrar num estado de descanso na
vitéria/salvacédo (Js 1.13; cf. Dt 25.19); pois, somente a presenca e o favor de Deus é
que torna possivel este descanso”.?’®

Ja Preuss defende que o salmista estaria se referindo apenas ao descanso
da terra, e ndo ao descanso de Javé. Em especial, porque em Deuteronémio 12.9
também é mencionado que o povo ndo havia entrado no descanso divino, e 14 é
usado o mesmo verbo.”® Todavia, uma interpretacdo apenas literal ndo faria sentido
aqui. Nao faria sentido o salmista exortar a entrar em um local onde as pessoas ja
estivessem alojadas. E, mesmo que o salmo fosse uma composicdo pés-exilica,
certamente o linguajar seria outro. Embora eles sejam tdo enfaticos em dar uma
explicacdo meramente fisica para a questdo, chegam a dizer que esta ideia, de um
descanso terreno, livre dos inimigos, perto do santuario e denominado de “Descanso
de Javé” seria apenas construcbes teologicas tardias, elaboradas pelos

deuteronomistas e cronistas.®°

87 CHAMPLIN, Russel Norman. O Antigo Testamento Interpretado Versiculo por Versiculo. S&o

Paulo: Candeia, 20005, v. 4, p. 2358.

8" HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p. 937.

88 HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p. 937.

89 PREUSS, In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FABRY, Heinz-Josef (Ed.).
Theological Dictionary of the Old Testament. Traslated by David E. Green. Grand Rapids: W. B.
EERDMANS, 1998, v. 9, p. 283.

89 BOTTERWECK; RINGGREN; FABRY, 1998, p. 283.
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Embora trilhemos pelos mesmos passos de Montefiore, que defende ser o
sabado como “um resplendor das delicias do Paraiso e uma antecipagdo das
delicias do Céu [sendo] a imagem do mundo vindouro”, ndo podemos fazé-lo quanto
a sua explicacdo de que a mesma palavra referente ao descanso, encontrada em Sl
95.11, também é usada como a traducdo de sédbado em Ex 34.21 e 35.2; pois isso
acontece somente na lingua grega, utilizada na versdo da LXX.2¥ Em hebraico,

enquanto o salmista usa a palavra menuhah®?

para se referir ao descanso, o autor
de Ex 34.21 e Ex 35.2 usa a raiz da palavra shabat. Na primeira citacdo o faz em
forma verbal®®® e na segunda como substantivo.?®*

Da mesma forma, embora n&o possamos concordar com Cortez no que diz
respeito a interpretacdo do descanso, tdo somente com a separacdo de um dia para
louvar-se a Deus, ele foi bastante feliz ao destacar que a fadiga fisica pode afetar
nosso temperamento e até mesmo nossa moral. Por isso a grande importancia de
descansarmos, verdadeiramente, em Deus. Enquanto ele defende apenas um
repouso fisico-literal, defendemos que o ser humano necessita de um descanso
integral, abarcando tanto o seu corpo fisico quanto a sua prépria alma.®®® Isto
estaria, inclusive, em sintonia com outros textos do AT, como nos salienta
Bornschein; ao citar Sl 23.2 onde declara que o Pastor de Israel o conduz as aguas
tranquilas (de descanso); S| 37.5-7 que convida 0 povo a entregar seu caminho a
Javé, confiando e, principalmente, descansando nEle; ou em Is 26.3-4 que enaltece
a Deus porque Ele conserva em paz a pessoa que mantém seu propdésito firme em
Javé.®® Outro texto que da a ideia de um descanso tanto fisico quanto espiritual é Is
58.13-14. Para Jacobs, inclusive, é um texto muito utilizado na literatura rabinica
para expressar um descanso além de um dia literal.®®’

Outro texto bastante enfatico no sentido de exortar o povo a ndo andar por

seus proprios caminhos, mas a dar ouvidos a voz divina é Is 30.15,18.

81 BIBLIA. Antigo Testamento Poliglota: Hebraico-grego-portugués-inglés. Sdo Paulo: Vida Nova/
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Principalmente, porque exorta a se buscar a presenca de Jave a fim de descansar e
usufruir de seu livramento, mencionando ainda o fato de Deus mostrar-se totalmente
a disposicdo para salvar, esperando apenas que Seu povo lhe dé ouvidos.
Deixamos aqui registrado apenas alguns exemplos, que nos chamam a atencéo
para a possibilidade de um descanso psico-espiritual possivel de ser obtido na
presenca de Deus, por meio de nosso binbmio: obediéncia e fé.

Voltando ao nosso salmo, curiosamente, mesmo seguindo a interpretacao
tradicional que vé nesta ultima parte quase que um memorial de adverténcia, Weiser
consegue uma aplicagdo um tanto similar com aquela que haviamos encontrado em
NUmeros e seu uso binominal da palavra crer-obedecer. Segundo ele, apds Sua
sublime apresentacado, Deus estaria lembrando ao Seu povo que néo ha alternativa.
Todos estardo diante dEle.’® Ainda, segundo Kraus, a partir da antropologia
veterotestamentaria somente Javé tem condi¢cdes de perscrutar toda a existéncia
humana. Diante disso, assim como ndo podera haver quem queira engana-lo, a
ponto de fugir de qualquer punicdo, também ndo havera pessoa alguma dentre Seu
verdadeiro povo que ficara esquecido, sem a possibilidade de usufruir de Seu
relacionamento terno e gracioso.®°

Ainda, segundo Weiser, podemos perceber que a geracdo do salmista
também estava propensa ao mesmo destino, no sentido de poder estar com jubilos
nos labios (como enfatizado na primeira parte do Sl 95), mas com o coracédo longe
de se dispor a vontade divina. O que, consequentemente, s6 pode conduzir a
intranquilidade na vida e a maldicdo de ndo poder entrar no descanso tao

prometido.?%

6.3 Como Hebreus |é o descanso de S| 95

Por incrivel que pareca, quando iniciamos nossa pesquisa em Hebreus
acreditdvamos que o texto principal para sua tese seria 0 salmo 95. Por conta disso,
pensavamos que este seria 0 capitulo com maior contribuicdo para nosso tema.
Todavia, nos surpreendemos pois tanto Génesis quanto NUmeros mostraram-se de

igual modo intrinsicamente ligados a Hebreus. Todavia, mesmo diante do tanto que

88 \WEISER, 1962, p. 627.
%9 KRAUS, 1985, p. 197.
80 WEISER, 1962, p. 627.
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foi encontrado nestes dois livros do Pentateuco, o S| 95 continua sendo a base
principal para interpretacdo dada pelo autor de Hebreus. Isto porque, muito
provavelmente a partir da declaracdo do salmista na qual Javé impedira os rebeldes
a entrarem em Seu descanso foi que o autor de Hebreus, utilizando-se da exegese
midrashica, chegou em Gn 2.1-3, por ser o0 unico texto do AT a dizer sobre o
descanso divino e, concomitantemente, acabou utilizando os capitulos de Nm 13 e
14 como base comprobatdria de que a pessoa que ndo usar de forma positiva o
binbmio crer-obedecer, ndo poderd entrar no descanso final e definitivo ja
providenciado por Deus.

Pelo que podemos perceber, a forma quiastica e miastica na qual o salmo
havia sido escrito deve ter influenciado a ideia do autor de Hebreus a se utilizar da
estrutura quidstica em varias partes de sua obra.®" Principalmente porque n&o
imaginamos que tenha sido mera coincidéncia o fato de ambos os textos (SI 95 e Hb
4) terem certa rima de ideias entre 0s seus versos, bem como o uso de preposi¢oes
pré-selecionadas como indicativo de inicio de cada bracgo ou parte.

Além disso, embora ndo podemos confirmar se para o salmista a teologia
acerca da dimensdo eterna ja estava em voga, ndo had como negar o fato de
Hebreus ter interpretado o descanso divino sob a perspectiva bidimensional de
nossa realidade terreno-celestial. Mesmo porque, nos versos 95.3 e 4, ha pelo
menos, embrionariamente, a ideia da coexisténcia de dois mundos. Enquanto o
salmista estava interessado em provar a soberania de Javé sobre todas as coisas e
areas, acaba mencionando certas palavras que eram tidas como moradas dos
deuses, como a profundeza das terras, o alto dos montes e 0 mar que, segundo
Smith, era considerado como habitacdo de seres miticos.?%

Outro paralelo bem marcante entre o salmista e nosso hagiégrafo do NT é
encontrado nos versos 95.1 e 6, que sdo verdadeiros incentivos pra se viver bem na
presenca de Javé. Simultanea e concomitantemente, no verso 95.7 o salmista usa a
metafora de sermos ovelhas de Deus. Como tais, precisamos estar constantemente
sob Seus cuidados e Sua direcdo. O que nos ajuda a vislumbrar um descanso
segundo a ética do “ja, mas ainda ndao”. Que também coaduna muito bem, tanto com

a ideia presente no Sl 95, no qual mostra a Voz divina em total disposi¢do para

81 Em especial, sobre o “candelabro quiastico”, que procuramos descrever no terceiro capitulo de

nossa tese. Embora, ainda seja passivel de maiores comprovacdes para provarmos tal teoria.
892 SMITH, 2001, p. 174.
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auxiliar o Seu povo, que em Hb 4 também é evocado, ndo somente pelas trés vezes
gue o autor de Hebreus cita a necessidade de ouvirmos a voz divina (Hb 3.7,15;
4.7), como por sua propria tematica geral de que Cristo € 0 sumo sacerdote
suficiente e sempre presente para nos socorrer (Hb 3.1,2; 4.14,16).

Por fim, Hebreus parece bem ciente e concordante com a propensao do ser
humano ao erro ou a falha. Pois, assim como o salmista declara que seus pais eram
“‘errantes de coracdo”, com o sentido de viverem habitualmente no erro, o autor de
Hebreus mostra-se bastante preocupado com as decisbes e 0sS rumos que sua

paréquia estava tomando em suas vidas espirituais.

6.4 Finalizacdo Capitular

Como ja previamos no inicio, ndo foi uma tarefa tdo simples chegarmos até
aqui. Na verdade, ainda ha algumas questbes que necessitardo de um maior
esclarecimento e acompanhamento. Porém, ficardo para o futuro. Quanto a
pesquisa em si, algumas questdes levantadas foram respondidas a contento, como
a questdo da unidade. Outras jA deixaram a desejar, como a terminologia do
descanso; enquanto outras foram bem além do esperado, como a descoberta do
miasmo adotado no salmo 95.

No primeiro tépico trabalhamos questdes relacionadas ao contexto. De inicio
houve certa frustracdo, pois ndo chegamos nem perto de, pelo menos, um bom
senso sobre datas, autoria e destinatarios. Embora seja natural isto ocorrer nos
salmos, pensdvamos ser possivel avancar um pouco a partir das informacdes
internas, 0 que ndo aconteceu. Em contrapartida, o que acreditdvamos ser ponto
pacifico, como a questéo poética, nos surpreendeu e muito. Gastamos muita energia
para entender e comprovar aquilo que foi aparecendo. Inicialmente imaginavamos
gue o salmo 95 seria uma simples poesia estruturada em quiasmo, mas com 0O
debrucar da pesquisa, descobrimos que ele ia além. Afora a estrutura quiastica, ele
apresenta paralelismo em varios de seus versos e outra estrutura que lembra o
guiasmo, o0 que passamos a denominar de miasmo.

Na segunda parte, partimos para a analise do significado do texto em
estudo. Iniciamos com uma proposta de tradugédo, seguida de uma comparagao
entre versdes para 0s versos 7 e 8, por serem os mais dificeis de se entender e

traduzir. Por fim, analisamos verso a verso, trazendo o posicionamento dos tedlogos



235

e comentaristas aos quais tivemos acesso. Aqui também voltamos a sentir um pouco
de preocupacdo. Quase todos eles falam e comentam o bésico. Quando chegamos
a parte mais esperada do salmo em questdo, o seu verso 11, observamos que ha
muita divergéncia de opinides. Principalmente porque alguns ndo séo tao confiaveis,
pois acabam comentando o salmo a luz de Hebreus, o que ndo é muito proveitoso.
Porque importa-nos saber primeiro o que o salmista entendia, para s6 depois,
pensarmos sobre a interpretacdo que Hebreus faz acerca dele.

Por fim, como ndo sabemos muita coisa sobre o contexto historico do
salmista, ndo foi possivel esclarecer o real significado para o descanso divino.
Todavia, mesmo ndo podendo ter muita certeza sobre o assunto, foi-nos possivel
vislumbrar algumas possibilidades. Ndo pode significar uma palavra somente aos
seus compatriotas, possivelmente exilados, como defendem alguns. Se assim o
fosse, o apelo seria mais enérgico, a semelhanca das traduc¢fes tradicionais.
Semelhantemente, ndo podemos concordar com a teoria de que estivesse em mente
apenas o descanso terreno, tal qual Josué havia proporcionado. Mesmo porque,
segundo Kraus, embora ainda ndo tivessem uma teologia bem avancada acerca da
eternidade espiritual e sua interferéncia ja nesta vida, ndo ha como deixar de pensar
nas varias pistas que os textos do AT vao deixando a fim de sinalizar que este
mundo ou mesmo as brancas cés, ndo eram o fim. H& algo melhor, verdadeiro e
pleno a esperar pelo povo de Deus, apés a morte.8%

Por isto, mesmo para o salmista, o descanso sobre o qual menciona, ao que
parece, diz respeito a um sentido mais amplo, uma aplicacdo mais espiritual, ou no
minimo uma interpretac@o para o campo psicolégico. Pois, mesmo morando na terra
da promessa, (ou, mesmo para quem sonha em retornar para a terra dos sonhos,
para os que acreditam tratar-se do exilio), pelas palavras do salmista, resta ainda
um descanso a ser alcancado, com a ajuda e na presenca de Javé.

N&o podemos concordar com a aplicacao direta feita por Stadelmann, que
defende que o descanso a que o salmista convida seus conterraneos a entrarem
seria t30 somente “o espaco sagrado do cerimonial littrgico”.®®* Mesmo porque,
como mencionamos anteriormente, € possivel estar localmente perto de Javé e ao
mesmo tempo n&o usufruir de Seu relacionamento. Todavia, seguimos sua opiniao,

guando ele defende que o descanso precisava ser interiorizado na vida dos

893 KRAUS, 1985, p. 275s.
89 STADELMANN, Luis I. J. Os Salmos da Biblia. S0 Paulo: Paulinas, Loyola, 2015, p. 481.
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adoradores de Javé. Eles precisariam viver de tal forma a usufruir da propria
presenga de Deus que “vive em nos e pde a nosso servigo as suas divinas energias,
orientando a vontade, o intelecto, as afeicbes e os sentimentos”. Deveriam dar
ouvidos a Sua voz, a fim de entregar a Ele “todas as dimensfes conscientes e
inconscientes, instintivas e volitivas, racionais e afetivas”,®*® para enfim, poderem
descansar verdadeira e diariamente sob Seus cuidados. Ndo sé dos inimigos a seu
redor, mas da propria aflicdo que cada dia reserva a todo o povo em sua jornada.
Resta-nos agora, entrar no capitulo final de nossa Tese, procurando pontuar
mais especificamente sobre tudo o que estudamos até aqui, com o intuito de
esclarecer as peculiaridades deste descanso conquistado e usufruido por Deus e
também disponibilizado ao fiel. Em especial, em busca de respostas para algumas
perguntas, tais como: Tal descanso estaria disponivel a qualquer crente, ou
necessariamente, apenas aquele que cré e obedece a Cristo? Estaria somente
atrelado ao campo espiritual e s6 garantido na gléria? Ou, também podemos usufrui-
lo aqui, mesmo que incompletamente? Sendo o descanso, primariamente nascido
em Deus e, ao que parece, conquistado por Jesus, qual seria a nossa participacao
para a posse e a manutencdo do mesmo? Qual a implicagcdo sobre a clara imagem
de que nossa vida nesta dimensdo é tdo passageira com relacdo a possivel
necessidade da perseveranca quanto a tomada de posse em nosso descanso?
Diante destas e outras inquietacbes e, principalmente, subsidiados pelas
informacgdes obtidas com a pesquisa até aqui, acreditamos ser possivel entrar em
nosso sétimo e Ultimo capitulo, a fim de descobrirmos mais detalhes sobre o

significado do descanso sabatico em Hebreus.

895 STADELMANN, 2015, p. 481.



7 PRINCIPAIS PECULIARIDADES DO DESCANSO PROMETIDO

Neste capitulo procuraremos fazer o fechamento das varias ideias que
abordamos ao longo da pesquisa. Particularmente, procuraremos delinear a
definicdo das palavras katapausis e sabbatismos, bem como quem seria 0 povo que
deveria se preocupar em entrar em tal descanso. Também procuraremos esclarecer
a cosmovisao judaico-crista-helenista adotada pelo autor de Hebreus, por meio da
qual vislumbra uma realidade dupla (celeste e terrena), para a qual todos temos a

possibilidade de transitar, desde que nos apropriemos da fé em Cristo.

7.1 As palavras utilizadas

Basicamente, temos trés vocdbulos bem importantes utilizados pelo nosso
hagiografo, relacionados ao descanso que ainda esta a disposicao do povo de Deus:
katapausis, sabbatismos e menuhah. A primeira, contando com suas pequenas
variacfes, foi utilizada mais de dez vezes apenas nos capitulos 3 e 4 de nossa
homilia epistolar, e sabbatismos tem seu uso Unico em todo o NT registrado em Hb
4.9. Além destas duas palavras citadas no texto biblico, o autor de Hebreus ainda
faz referéncia, mesmo sem cita-la, a palavra menuhah, como relacionada ao lugar
de descanso, que o povo tanto esperava (cf. Hb 3.11; 4.3,5). Embora tal citacdo seja
a partir da LXX, e assim, explicitamente estaria em evidéncia a palavra katapausis, a
palavra no texto hebraico € menuhah e seu significado de um local a ser almejado
era bem vivido na cultura hebreia.

Segundo Kratz, katapausis € a palavra grega que mais se encaixa na
definicdo de shabat da lingua hebraica, que além de um dia de descanso, acabou
tornando-se um dia para Javé.®® A ideia basica de shabat é o cessar de alguma
atividade ou descansar de algum feito;**” pode ser traduzido como “cessar, parar,
paralisar, acabar, deixar de ser, deixar de existir, parar de trabalhar...”.5% Como

esteve associado ao sétimo dia, o termo hebraico acabou agregando a ideia de um

8% KRATZ, Reinhard G. SABADO. In: BERLEJUNG, Angelika; FREVEL, Christian. (Orgs.). Dicionario
de termos teolégicos fundamentais do Antigo e do Novo Testamento. Traducdo de Monika
Ottermann. Sdo Paulo: Paulus e Loyola, 2011, p. 409s.

87 CLINES, David J. A. (Ed.). The dictionary of classical Hebrew: Sin-Taw. Sheffield: Sheffield

Phoenix, 2011, v. 8, p. 255-258.

KIRST, Nelson et al. Dicionario hebraico-portugués e aramaico-portugués. 20. ed. Sao Leopoldo:

Sinodal, Petrépolis: Vozes, 2007, 2007, p. 244.
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dia de, ou para, descanso. Para Schuele, ndo é possivel determinarmos exatamente
qguando houve esta fuséo, tdo pouco podemos estipular quando é que ele teria sido
adotado como dia de descanso oficial pelos israelitas. Todavia, o consenso € de que
seu uso foi bastante significativo no culto em torno do segundo templo, mas o quao
anterior a isto o shabat ja era guardado n&o ha como precisar.%

Ja o significado da palavra menuhah, também hebraica, tem mais a ver com
um lugar de repouso, ou o ato de descansar em si.°° Assim, suas principais
tradugdes sdo: “descanso, repouso; lugar de repouso; sossego, tranquilidade”.’®*
Além disso, segundo Stolz, ela carrega em si, a ideia de estar ou cair sobre, (como
exemplo, podemos citar Is 25.10 que menciona “a mao de Javé repousou sobre
Siao”, Nm 11.25: “o Espirito de Javé esta sobre os ancidos” ou 2 Re 2.15: “o espirito
de Elias repousa sobre Eliseu”).?® Em outras palavras, a raiz desta palavra “tem o
sentido ndo apenas de auséncia de movimento, mas também o de estar instalado
num determinado lugar (quer concreto ou abstrato), com nuancas de carater
definitivo ou (quando se fala abstratamente) de vitéria e salvagdo”.’®® Botterweck
também entende que o sentido psicoldgico de tranquilidade esta presente neste
vocébulo.**

Mesmo que ndo tenhamos certeza de que o autor de Hebreus nao tenha
citado tal vocabulo, porque katapausis é a palavra grega mais usada para traduzi-la
também. Assim, acreditamos que o contexto da tomada da terra por Josué estaria
bem claro na mente do autor de Hebreus e seus ouvintes e, com ele, o descanso por
trds do termo menuhah se faria presente no ideario deles. Por isso, inferimos que
para ele é bem provavel um conceito no sentido de se estar descansado diante de
Javé.

Ainda h& o uso da palavra grega sabbatismos. Como ja vimos anteriormente,
uma palavra ndo tdo comum para o dia a dia de sua comunidade, mas nao téao
inédita assim. Embora ndo ha como saber se nosso autor a tomou emprestada do

mundo grego ou judaico, com certeza foi além de seu significado inicial.

89 SCHUELE, Andreas. SABBATH. In: SAKENFELD, Katharine D. (Org.). The new interpreter’s
dictionary of the bible: s-z. Nashville: Abingdon, 2006, v. 5, p. 4-6.

99 CLINES, 2001, p. 347.

9L KIRST et al, 2007, p. 131.

%2 STOLZ, F. DESCANSAR. In: JENNI, Ernst; WESTERMANN, Claus. Diccionario Teologico Manual
del Antiguo Testamento. Madrid: Cristiandad, 1985, v. 2, p. 70.

%3 COPPES, Leonard. J. NOAH. In: HARRIS; GLEASON; WALTKE, 1998, p. 936.

%4 BOTTERWECK; RINGGREN; FABRY, 1998, p. 278.
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Procedente do verbo sabbatidzo que significa “eu guardo o dia do Sabado
como dia de repouso ou dedico um dia como dia de repouso”, 0 sufixo ismos da
lingua grega consiste na forma reforcada do sufixo mos, e declara a acdo que
acontece impulsionada com a energia do verbo. Segundo Champlin, seu uso foi
intencional, a fim de distingui-lo de qualquer outro tipo conhecido ou praticado.’® E
ndo tem a ver nem com a posse da Terra Prometida, com o dia de sabado ou
mesmo com as leis judaicas do AT. Seu significado estd muito mais relacionado com
a béncao espiritual concedida ao povo de Deus em sua caminhada.?®

Por fim, embora ndo seja diretamente citada, pode-se dizer que 0 nosso
hagiégrafo também faz alusdo a imagem da menora, o candelabro de sete bracos,
gue devia estar aceso vinte e quatro horas por dia (Lv 24.12) primeiramente no
tabernaculo e mais tarde no templo. Como simbolismo béasico, enquanto o rabino
Zohar defende que ela “simboliza a arvore da vida e os seus sete bragos, os sete
planetas ou as sete palavras que compdem o primeiro versiculo de Génesis”,*’
segundo Josefo, trés dessas lampadas serviam para representar “a adoragao
constante do povo de Deus (cf. Zc 6)”.9%

Sob outra perspectiva, sua utilizacdo também servia para demonstrar alguns
aspectos da acao divina para com Sua comunidade. Em linhas gerais, podemos
dizer que suas sete lampadas “representam a lideranca perfeita de Deus sobre o
seu povo”, além disso, dependendo do lugar citado, serve de simbolo para: a) a
prépria Palavra divina (cf. SI 119.105; Pv 6.23); b) a lideranca pessoal ou iluminacgéo
de Javé (2Sm 22.29); c) figura do Messias a trazer salvacéo para o povo (Sl 132.17);
d) o candeeiro e o 6leo puro representariam a acdo do Espirito de Deus (Zc 4.6; Ap
5.6); ou ainda, e) como figura da assembleia de Javé, cujas lampadas devem estar
sempre acesas para brilhar na humanidade (Lc 12.35; Fp 2.15; Mt 5.16). °®

Resumindo, a menora simboliza a presenca e a conducao divina, quer seja
“por meio de Sua Palavra, por meio de Seu rei escolhido, [...] por meio de Seu
messias [ou ainda com uma nac¢ao sacerdotal] que havia de conduzir em adoracéo a
Deus todas as demais nag¢des”. Ou seja, o candelabro no AT tinha uma conotagéo

tdo simbdlica e espiritual que Davi foi denominado como a luz de Israel pelo fato

%5 CHAMPLIN, 2002, p. 517.

%% FRIEDRICH, 1972, p. 34.

%7 TORA, 2001, p. 235b.
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%9 COPPES, In: HARRIS; GLEASON; WALTKE, 1998, p. 943.
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dele ter conduzido o povo a uma condicdo de bem-aventuranca (nuah, a raiz de
nossa palavra hebraica traduzida por descanso). Mas ndo é so isso, o proprio
salmista declarou que a verdadeira luz que guia, protege, livra, conduz e promove a
plena bem-aventuranca é Javé (2Sm 22). 91°

Desta forma, o aperfeicoamento que nosso hagiografo tanto anuncia e a que
exorta sua comunidade (cf. Hb 7.19; 10.14; 11.40; 12.23; 13.21) sO é possivel
guando a pessoa da ouvidos a voz de Deus, reconhecendo e crendo em Jesus,
seguindo assim a luz divina e deixando-se conduzir por Sua lideranca.’*! Ainda,
segundo Coppes, os primeiros leitores cristdos reconheciam “essa ‘orientagao’ pela
‘palavra’ e ‘luz’ como um prenuncio de Cristo (Jo 1.1-13)”.%%2

Assim, enquanto katapausis, por sua ligacado ao shabat, tem uma conotacéo
mais relacionada a auséncia de atividade ou ao dia semanal de descanso; a
menuhah tem a conotacdo maior com a indicacdo de um lugar ou um sentimento de
seguranca e a menora ficaria com o sentido de indicar a lideranca e a presenca
constante divina no caminhar de Seu povo. Por isso, segundo Hobbs, o autor de
Hebreus teria escolhido uma palavra um tanto quanto nova e enigmatica para se
referir ao pleno descanso usufruido na presenca divina. Pois sabbatismos ja estaria
designando o descanso das lutas e perseguicdes e assim como Javé havia mudado
de atividade e ndo cessado Suas obras (cf. Gn 2.1-3), de igual modo as pessoas
gue aderiram a fé cristd, adotariam este novo estado de descanso, saindo de sua
condicdo de oprimido para tornarem-se participantes de Cristo (3.14), Seu
verdadeiro companheiro neste processo de redencdo rumo a um lugar eterno e
definitivo.**

Segundo Copper, o fato de Gn 2.3 usar a palavra shabat para se referir ao
descanso divino e Ex 20.11 usar a menuhah € indicio de que, teologicamente, o
verdadeiro descanso nao é apenas inatividade dos esforcos humanos, ou mesmo
separar um dia para relaxar. “Mas também entrar num estado de descanso na
vitoria/salvacado (Js 1.13; cf. Dt 25.19). Somente a presenca e o favor de Deus é que
tornam possivel este descanso...”.”** Todavia, ndo se trata da “invulnerabilidade e

calma do estoico, mas a paz, o contentamento e a seguranca em Deus [...] mediante

99 COPPES, In: HARRIS; GLEASON; WALTKE, 1998, p. 943.
9L SEVERA, 1996, p. 211.

912 COPPES, In: HARRIS; GLEASON; WALTKE, 1998, p. 943.
93 HOBBS, 1954, p. 55.
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a fé em Cristo como Senhor”,**® ou, ainda, o senso de alegria e concérdia com

todos®*® a ser vivido e presenciado ja nesta vida, enquanto caminhamos para a

verdadeira cidade, como realidade maxima.
7.2 A sombra e arealidade celeste em Hebreus

Quando lemos a homilia epistolar aos Hebreus, percebemos um
posicionamento bem caracteristico ao serem descritos dois aspectos ou duas
dimensdes de nossa vida humana. Segundo Masini, o autor de Hebreus parece crer
e demonstrar que existe uma realidade transitéria e visivel, conectada com uma
realidade invisivel, mas definitiva.®’’ Nesta mesma perspectiva geral, tanto a

comunidade de Qumran®*® quanto Clemente e Filo *°

ja vislumbravam e almejavam
um descanso verdadeiro, sendo alcancado plenamente na Jerusalém celestial. Mas
nosso hagidégrafo teria ido mais além.

Segundo Davidson, ele teria seguido uma linha mais platbnica ao expor sua
visdo para o mundo judaico-cristdo, dizendo que neste mundo somos apenas a
copia daquilo que seria a realidade celeste. Ou seja, 0 que é eterno, verdadeiro e
ideal é existente apenas no campo espiritual “celeste”, o qual é projetado para esta
era material onde tudo é temporal e até mesmo irreal.”® Todavia, ndo podemos
esquecer que o autor de Hebreus ndo é apenas adepto da filosofia grega, ele
também dialogava com a cultura judaica e, principalmente, com a revelacdo em
desenvolvimento do Logos encarnado.

Por isso, conforme Narborough, podemos dizer que enquanto no mundo
platbnico desenhava-se ambas as dimensdes (perfeita e imperfeita) como paralelas
e pertencentes a0 mesmo tempo, nosso autor procura vincular e descrever ambas
categorias, ndo como distingdes estritamente simultaneas: onde teriamos o “eu
verdadeiro” existindo no mundo das ideias, ao mesmo tempo que o “eu fisico”

estaria aqui neste mundo “das sombras”. Segundo a ética de Hebreus, estas duas
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%% GUTHRIE, George H. The structure of Hebrews: A Text-Linguistic Analysis. Leiden: New York,
Koln: E.J. BRILL, 1983, p. 109.

9" MASINI, 1985, p. 16.

%18 CARDOSO, José R. C. Cristologia Angelomérfica de Hebreus: estudo sécio-retérico e histéria das
religibes comparadas em Hebreus 1.1-14, 2.5-18, 7.1-10. Tese de Doutorado. Or.: Dr. Paulo
Augusto de Souza Nogueira. Sdo Paulo: UMESP, 2005, p. 150.

% THOMPSON, 1982, p. 87.

%9 DAVIDSON, 1882, p. 82.



242

realidades até coexistem, mas elas estéo relacionadas e atreladas sob a dimensao
espacial (fisico e espiritual, ou terreno e celestial). Assim, mesmo que nossa
existéncia possua simultaneidade e conexdo com ambas as dimensdes, 0 n0sso eu
vivencia uma unica realidade de cada vez. Assim, enquanto sombra, vivemos nesta
era, no ambito fisico, sob certas influéncias da era celeste, carregando por isto,

1,92 mas ainda somos um ser fisico,

algumas peculiariudades no sentido espiritua
presente neste éon. A partir da morte € que passaremos a usufruir plenamente o
aspecto espiritual, na realidade maxima e verdadeira.®?

Logo, enquanto para Platdo o verdadeiro coexiste com sua sombra de forma
sincrbnica, para Hebreus, ja existimos aqui e continuaremos a existir apds a morte.
De certo modo, ao descrever uma realidade bidimensional e sequencial, nosso
hagiégrafo usa tanto de sincronicidade como de diacronicidade. A primeira para se
referir aos dois tipos de mundos e a segunda para mencionar sobre a vida terrena
seguida pela celestial. Assim, enquanto pela forma sincrénica, ele da a entender que
terra e céu coexistem e o mundo fisico esta sob influéncia do espiritual, ele também
descreve o relacionamento diacrénico entre ambas as dimensdes, quando destaca
gue nossa vida terrena tera continuidade na esfera eterna.

Voltando ao imaginario platénico na tentativa de explicar a adaptacéo de tal
filosofia pelo nosso hagidgrafo, Davidson, como grande defensor deste intercambio,
usa as palavras “céu” e “terra”, para distinguir estas duas eras. Todavia, sem muito
sucesso, pois acaba concluindo que sdo nomes que ndo sao tdo esclarecedores.
Pois afinal, a imagem verdadeira e inabalavel que seria o céu, mesmo diante das
transformacdes ocorridas no ambito do transitorio, acaba sendo uma e a mesma
coisa, pois céu e terra coincidem mutuamente, a partir do momento que Deus nos
destinou como sua possessao final. Em outras palavras, sua teoria segue muito

préxima ao ideario que chegou até os nossos dias, por meio do platonismo,®?® pois

91 Nao pretendemos aqui, entrar no campo da psicologia, onde parte de seus pesquisadores tenta

descrever a pessoa humana como um ser bio-psico-socio-espiritual, entre outras possibidades.
Aqui, destacamos apenas o fato da jungéo entre os aspectos fisicos e espirituais encontrados na
humanidade, como um ser integral.
92 NARBOROUGH, F. D. V. The epistle to the Hebrews: in the revised version with introduction and
commentary. Oxford: At The Clarendon Press, 1943, p. 43s.
Certamente o platonismo nao deve ter sido a Unica corrente fora de Israel a acreditar na existéncia
e correlagcdo entre os mundos fisicos e espirituais. Todavia, como foi por meio de Platdo que tais
pensamentos foram sistematizados, de sorte a chegarem até nds, optamos em usar tal
terminologia.
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como fomos criados para a eternidade, e espiritualmente ela € a realidade ultima,
serfamos de fato apenas uma sombra da mesma.?**

Todavia, segundo Konings, o autor de Hebreus, logo no inicio de sua obra ja
da indicio de que ha dois tempos distintos, o antigo e o novo. Concomitantemente,
esta fala inicial também estaria fazendo correspondéncia a dois “mundos” existentes
ao mesmo tempo (o celeste/eterno versus ao criado/terreno) e que se inter-
relacionam entre si. O provisorio sendo apenas como um reflexo da realidade plena.
Assim, “tudo o que € de Cristo, neste nosso mundo, participa plenamente da
verdadeira realidade. O resto é precario, sombra apenas”.’® Assim, seguimos sua
defesa, juntamente com Masini, no sentido de que em Jesus temos a verdadeira

realidade de todas as coisas:®?°

todavia ndo encontramos base sélida para sua
declaracdo meramente fisica, por meio da qual diz que apenas os cristdos aqui
nesta era é que usufruem de tal plenitude. Afinal, nos momentos em que esta dupla
dimenséo é trabalhada em Hebreus, também passa a ideia de que aqui estamos
apenas usufruindo uma sombra. Ou seja, mesmo uma pessoa extremamente devota
a Cristo, enquanto estiver neste mundo, vivera como se estivesse apenas sob um
pequeno vestigio da gléria divina. Pois este usufruto pleno serd somente na
eternidade, nossa dimenséo ultima.
Assim, podemos dizer que a melhor alternativa para um bom entendimento
desta questdo seja continuarmos os estudos sob a 6ética de que o mundo grego e o
judaico ndo estavam tao isolados, como geralmente ouvimos por ai. Mesmo porque,
segundo Narborough, a partir de um didlogo com o texto de Galatas 4, nosso
hagiégrafo, ao seguir a interpretacdo judaica, também acabou trabalhando com
modelos humanos daquilo que existia como realidade no céu. Como exemplo ele
destacou que, para autor do livro aos Galatas, a lei (algo tdo arraigado na cultura
hebreia), que passou a ser encarada uma sombra da realidade perfeita da gléria
divina e que somente em Cristo € possivel 0 acesso a sua imagem completa e
real.%?’
Para Josefo, tanto o santuario como a propria indumentaria dos sacerdotes
tinham intima relacdo com o universo e o mundo celeste. A divisao triplice do templo

simbolizava a terra, 0 mar e 0 céu,; as sete lampadas do candelabro, seriam uma
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referéncia ao curso dos planetas, divididos naquela época em setenta. A cor azul da
estola sacerdotal simbolizava o céu, a morada divina.**®

E o proprio texto biblico de Hebreus parece ser bem determinante acerca
deste espaco bidimensional. Segundo Masini, as seguintes passagens sao bem
expressivas: Hb 2.5; 8.5,13; 9.8,11,23,24; 11.20; 13.8,14.%° Embora ele n&o tenha
explicado o porqué da importancia destes versos, excetuando o 8.13 e 11.20 nos
guais ndo vimos conexao com a questdo da bi-dimenséao terrena-celeste, podemos
perceber, com certa clareza, nas demais passagens, respectivamente: a ideia de um
mundo vindouro; a ideia de que o culto era uma sombra das coisas celestes; 0
templo era como uma parabola para o tempo presente; a purificacdo celeste em
sintonia com a purificacdo terrena; Cristo como sumo sacerdote, adentrou na
presenca divina; a eternidade de Jesus e a declaracdo de que nossa busca € por
uma cidade permanente e vindoura.

Além delas, podemos observar que o tabernaculo era tido como copia do
santuario celeste (cf. Hb 8.2; 9.19-23). O mais interessante nesta questdo € que
tanto Is 66.1, Jr 7.14, quanto Ez 10.18-22 ja havia declarado que o templo terreno
nao era mais tdo importante para o culto hebreu. Mesmo com o templo em plena

atividade nos dias de nosso hagiégrafo,®°

ele parece seguir na mesma direcao,
procurando uma proposta de culto mais voltada para uma vida ndo meramente
ritualista, mas acima de tudo preocupada com o relacionamento espiritual com Deus
capaz de refletir em uma mudanca de vida terrena.

Em outras palavras, podemos dizer que em Hebreus é trabalhada uma viséo
bidimensional-sequencial de nossa realidade. Algo parecido com aquela que a
apocaliptica judaica do primeiro século ja defendia: esta ordem em gue vivemos é
passageira, transitoria e de imperfeicdes; em compensacao, o reino do Messias trara
a manifestagdo de uma esfera celeste, duradoura e perfeita. Embora nosso autor
sagrado ndo nos deixe claro quando isto ocorrer4, nao podemos deixar de nos
preocupar com uma vida em prospeccdo, pois 0 que ja temos hoje, no que diz

respeito as béncdos celestiais, mesmo que j& conquistadas por Cristo, 0

98 JOSEFO, Flavio. Antiguidades Judaicas 3.7.179-187. Apud CARDOSO, 2005, p. 122s.

929 MASINI, 1985, p. 16.

930 Seguimos a opinido de varios autores que propdem a datacdo de escrita para antes da queda de
Jerusalém.
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percebemos ou usufruimos de maneira incompleta, como verdadeiras sombras ou
imagens embacadas.?®*

Segundo Nickelsburg, a comunidade de Qumran também acreditava numa
dimenséo espiritual. Ou seja, “embora o culto de Jerusalém estivesse poluido e sem
efeito, o louvor devido ao rei celestial estava, de fato, acontecendo no céu, o perdédo
era efetuado pela instrumentalidade dos sacerdotes celestiais e a realeza de Deus,
que ainda estava por ser realizada na terra, ja estava estabelecida no céu”.%*?

Diante de tudo isso, assim como ndo podemos falar da béncéo divina para
os filhos de Israel no AT, somente sob o aspecto material e temporal, precisamos
entendé-la também e mais plenamente sob o viés espiritual. Desta forma, o autor de
Hebreus, embora enfoque mais a questdo metafisica deste descanso, ndo o faz
isolado ou em detrimento das questdes materiais que o envolvem.?** Mesmo porque,
ao seguirmos uma das conclusdes de Baly ao estudar o processo pelo qual Israel se
tornou monoteista, podemos dizer que os israelitas ndo punham o sentido de sua
existéncia apenas no mundo fisico, mas a partir da experiéncia do éxodo e do Sinai,
apoiaram-se no fato deles serem povo eleito de Javé e alvos de Seus feitos
salvificos, como a base real para um sentido verdadeiro da prépria vida. Ou seja, 0
sentido da vida, para o israelita veterotestamentéario, ja tinha indicios de ser
vinculado ndo apenas nesta terra, mas em intima relacdo com a acao divina em sua
prépria histéria.®** Embora ndo possamos ter certeza sobre o qudo convictos os
israelitas do deserto estavam desta teologia, 0 conceito canénico de uma vivéncia
dupla (divino-terreno) bem como certo aspecto da transitoriedade desta jornada ja
era possivel de ser vislumbrado, ao longo do AT.

7.3 O acesso ao descanso
Como haviamos sinalizado anteriormente, mesmo que Hb 4.14 tenha sido

escrito em um padrdo quiastico de sete bracos e, de certo modo, pareca demonstrar

certa trilha l6gica para a obtengcédo do verdadeiro descanso [promessa do descanso

%1 NARBOROUGH, 1943, p. 43s.

%2 NICKELSBURG, George W. E. Literatura Judaica, entre a Biblia e a Mixn&: uma introdugéo
historica e literaria. Traducao de Elizabeth A. Soares, Paulo Augusto de Souza Nogueira. Sao
Paulo: Paulus, 2011, p. 301.

%3 DAVIDSON, 1882, p. 100.

%4 BALY, Dennis. The Geography of Monotheism. In: FRANK, H. T.; REED, W. L. (Ed.). Translating
and understanding the Old Testament: essays in honor of Herbert Gordon May. Nashville:
Abingdon, 1970, p. 268s.
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(bragos A e A’) e de um auxiliador (B e B’), convite para sua aceitagédo (C e C’) e a
propria declaracdo de que por meio do Josué do NT temos acesso ao verdadeiro
descanso (braco D)], acaba ndo sendo tdo claro no que diz respeito a como,
exatamente, podemos entrar, ou melhor, iniciar o processo de entrada no mesmo.
Isso, de certo modo, ja deveria ser esperado. Afinal, seu autor é habil no jogo das
palavras e na construcdo paulatina de sua teoria. Muito raramente ele vai direto ao
assunto, como diriamos, “com todas as letras”.

No entanto, ndo nos deixou as cegas. Pois, assim como “a exortacdo a
perseveranca de Hebreus 3.7-19, para que o povo de Deus atual ‘permanecga até o
fim &€ um convite a peregrinacdo em direcdo ao descanso de Deus’,
semelhantemente, € enfatico em nos declarar que por meio da fé e da perseveranca
o crente tornasse companheiro de Cristo (Hb 3.14) e, ao “estar em Cristo”, estaria no
préprio descanso com Deus.®*® Além do préprio texto de Hb 3.14, que vé na
participacdo em Cristo a base para tal argumentac&o,®*® os textos de Dt 12,9-11; 1Cr
23.25; 2Cr 6.4-7 também evidenciam que o descanso esta intimamente relacionado
com a presenca divina entre Seu povo.”®’ Entretanto, como entrar no mesmo?

A partir da habilidade do autor de Hebreus no uso das inclusdes, podemos
dizer que Hb 4.1-14 esta intimamente relacionado com Hb 10.19-25. Ndo somente
isso, segundo Adriano Filho, estes dois textos sdo o exemplo mais importante no
uso desta metodologia.®*® Em termos técnicos, podemos dizer, a partir de Gallos,
gue entre ambos o0s textos: a) existe correspondéncia formal entre as palavras; b) ha
relacdo semantica; c) possui uma mesma logica argumentativa; d) demonstra
continuidade de conteddo, por usar o mesmo género (exposi¢do); e) apresenta
coesdo sintatica (ao utilizar em cada trecho trés substantivos hortatérios bem
préximos entre si; e f) a exortacdo a perseveranca (4.14) é repetida, ou no minimo
complementada, com o apelo a ndo se abalar (10.23) e com a preocupacgédo da
negligéncia com os cultos (10.25).%%

Também podemos perceber paralelos em relacdo ao conteudo apresentado
em cada recorte: a) a figura de um grande sumo sacerdote; b) a mengao sobre a

entrada na esfera celestial; c) a importancia de manter firme a confissdo; e d) a

%5 ADRIANO FILHO, 2001, p. 43.
%% BORNSCHEIN, 2017, p. 50.

%7 ADRIANO FILHO, 2001, p. 40.
%8 ADRIANO FILHO, 2002, p. 135.
%9 GALLOS, 2011, p. 243-280.
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necessidade de aproximar-se com intrepidez.””® Neste mesmo sentido, ainda
podemos observar conexdo, além do estilo inclusivo (existente apenas a partir do
verso 4.14), mas entre as duas passagens como um todo, a partir das seguintes
ideias: a) a preocupacdo com a atitude do coracdo (3.13s; 4.7; 10.22); b) a
declaracéo sobre a fidelidade divina (4.3b; 10.23); ¢) o senso de caminhada (3.13;
10.24); d) a importancia da perseveranca (3.14b; 4.2; 10.25); e também e) a propria
disponibilidade do descanso (4.8; 10.25).

Diante de tantas similaridades entre as passagens, podemos dizer que Hb
10.19-25, além de servir como fechamento para a exposicdo maior acerca do
ministério sacerdotal de Cristo, explicitado em Hb 8 e 9, também serve de subsidios
para indicar-nos como iniciar o processo de entrada no descanso divino, ainda que
agui ndo use nenhuma das palavras chaves relacionadas a este termo.

Assim, nosso hagiografo informa-nos que o acesso ao descanso n&o
depende apenas da Palavra anunciada (esta € infalivel e garantida), mas seus
ouvintes precisariam aceita-la por meio da fé individual (Hb 4.2). Pelo fato de tal
Palavra estar interligada com a prépria obra conciliadora de Cristo, seus ouvintes
séo instigados a considera-lo e confessa-lo (Hb 3.1; 4.14 — declarando-o aberta e
publicamente como Sumo sacerdote). Nao basta um mero reconhecimento, mas um
comprometimento total com Ele. S6 assim a pessoa fiel torna-se participante de
Cristo. Por esta razdo, podemos dizer que o descanso é conquistado por meio da fé,
sua porta de entrada (ou de inicio) para 0 mesmo.

Outro detalhe interessante, como destaca Stern, o fato de Hb 3.1-6 trabalhar

com a tematica “casa de Deus” e salientar a diferenga entre Moisés e Jesus, nos

[...] leva & conclusédo que Yeshua deve ser identificado com Deus, uma vez
gue ele é quem construiu todas as coisas (comparar com 1.2). Como de
costume, o Novo Testamento ndo declara de forma direta que Yeshua é
Deus, entretanto faz essa identificacdo de modo indireto.***

Desta forma, podemos dizer que além de Jesus ser reconhecido como o
proprio Deus, Ele também € o sumo sacerdote sobre toda a Sua casa (Hb 10.21).
Como tal, continua a disposi¢cao para servir o Seu povo (Hb 2.16) e o conduzir a

intimidade com Deus (Hb 10.19), por seu sangue, pelo “vivo e novo caminho” que

%9 ADRIANO FILHO, 2002, p. 135.

%1 STERN, David. Comentario Judaico do Novo Testamento. Tradugdo de: Regina Aranha, Lena
Aranha, Valéria Lamim, Pedro Bianco, Marson Guedes, Edinael Rocha, Célia Clavello. Sdo Paulo:
Atos, 2008, p. 730.
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inaugurou (Hb 10.20), de forma a leva-lo a ter uma vida realmente transformada (Hb
10.22). Em outras palavras, o descanso € obtido em Cristo (Hb 3.4-6 e 4.8-10, o
Josué do NT); por meio de sua crucificacdo (Hb 10. 19s); deve ser acessado
mediante a fé (Hb 4.3; 10.22); precisa ser vicenciado diariamente (Hb 3.7-19; 10.
24); e, a semelhanca de uma peregrinagdo, na qual “vamos entrando”, temos que
demonstrar uma transformagéo constante de vida (Hb 3.13s; 4.7; 10.22). Em poucas
palavras, como diz Severa, é o processo de conversao da pessoa que cré em Cristo,
a qual inicia sua vida espiritual nesta terra, mas sO0 a tera de forma plena na
eternidade, na consumacdo final.>*> Desta forma, o descanso abarca duas
dimensdes: a era presente, na qual € iniciado e a vindoura e definitiva, conforme

veremos no préximo tépico.
7.4 A transitoriedade desta era

Simultaneamente a crenca na dupla dimenséao terrena e celeste, o autor de
Hebreus também demonstra que nossa era é transitoria e passageira. Alguns textos
gue procuram mostrar isto sdo: Hb 2.10, 3.1-4.14, 6.20, 11.1-40 (8-16), 12.2, 18s,
13.9-14. Além destes, Hebreus deixa bem claro que a verdadeira cidade a ser
almejada ndo é Jerusalém, conquistada por Davi; mas € aquela arquitetada e
edificada no céu, pelo proprio Deus (Hb 11.10). Sendo desta forma algo
extremamente elevado e muito mais sublime (Hb 1.3, 8.1-2, 10.12, 12,2) e que s6
podera ser alcangada plenamente no porvir (Hb 11.16; 13.14).

Diante desta transitoriedade, ndo podemos pensar que a revelacdo do AT
fosse por conta de ser insignificante ou inadequada e incapaz de prover o real e
pleno significado das coisas pertinentes a Deus. Precisamos lembrar-nos do
processo revelacional divino, que ia crescendo e acompanhando a propria

3

maturidade do povo®® e, também da dupla dimensdo, mencionada no tépico

anterior. Mas, além disso, segundo Konings, precisamos estar cientes que “se
alguma coisa do AT parece ultrapassada, € que Deus a concebeu como proviséria e

agora coloca no definitivo lugar: a tenda, o sacrificio, etc.”.%**

%2 SEVERA, 1996.
93 SMITH, 2001, p. 73.
% KONINGS, 1995, p. 11.
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Tanto Kasemann®”® quanto Adriano Filho®®

séo da opinidao que a homilia
epistolar aos Hebreus trabalha com o tema central da peregrinacédo. Ou seja, 0 povo
de Deus esta apenas de passagem por esta vida. Segundo Severa, o autor sagrado
mistura conceitos gregos e judaicos para enfatizar a realidade de um mundo
presente versus outro futuro.**” Esta ideia de efemeridade é tdo forte que alguns,
como Bruce, chegam a entender o alvo da vida cristd como algo apenas relacionado
ao futuro. Curiosamente, mesmo que ele entenda a simultaneidade entre a esfera
terrena e celeste, o verdadeiro descanso do cristdo s6 pode ser alcancado no ceéu.
Aqui, o fiel, por meio da fé, conseguiria apenas a garantia de que sua heranca esta
reservada na gléria.>*® Em contrapartida, ha quem defenda que o repouso sabatico
parece estar se referindo somente ao presente.’*® Todavia, tais proposicdes nédo
coincidiriam com as proprias de Hebreus, que declaram a existéncia da dimenséo
fisica-espiritual também neste hoje transitério. Em especial, ao destacar que,
embora estejamos vivendo sob a sombra dos bens futuros (Hb 10.1), j& usufruimos
varias de suas conquistas (Hb 1.2; 3.1; 4.3; 6.1; 9.9).

A ideia de estarmos sob uma era momentanea também ja tinha sido
mencionada em K&semann, porém sem maiores detalhes.”® Todavia, segundo
Adriano Filho “o modelo interpretativo que afirma o dualismo céu e terra e a nogao
de ser um estranho e peregrino sobre a terra é positivo, principalmente porque
distingue o livro de Hebreus dos outros textos do Novo Testamento”.*** Acreditamos,
inclusive, que Hebreus estaria indo além, ndo somente quando comparado aos
demais livros do NT, mas de outras literaturas de sua época. Principalmente porque,
segundo Cardoso, além da clara descricdo de Hb 11.13 “estrangeiros e peregrinos
nesta terra”, ha muitas outras expressdes pertencentes “ao0 mesmo campo
semantico (transviar, caminhos, conduzir, etc.) [que] estdo esparsas por todo o
texto” e qua nao sdo tdo comuns para a época.’?

Curiosamente, enquanto o tema peregrinacdo em Hebreus pareca algo bom
e positivo, o estrangeiro na antiguidade era tido com muito desdém, repugnancia e

preconceito, quando ndo eram alvos de perseguicao, tortura e saques de seus bens.

95 KASEMANN, 1984.

%5 ADRIANO FILHO, 2001.

%7 SEVERA, 1996, p. 207.

% BRUCE, 1984, p. 78.

%9 HEWITT, 1986, p. 104.

90 KASEMANN, 1984.

%1 ADRIANO FILHO, 2001, p. 14.
%2 CARDOSO, 2005, p. 39.
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Havia uma verdadeira xenofobia.®*® Por exemplo, em Hebreus 12.34 e 13.5 aparece
a palavra ptéxos que, segundo Arens, diz respeito as pessoas pobres que tiveram
seus bens destituidos. Mas, ndo era apenas uma referéncia as perdas econdémicas,
mas ao proprio status social; pois eram pessoas que nao faziam parte da
sociedade.® Contrariando a légica humana, o hagiégrafo vai dizer que os fiéis
peregrinos, mesmo sendo maltratados, tiveram uma dignidade tal que o0 mundo nao
havia sido considerado digno de té-los (Hb 11.38). Nao obstante o fato de ele usar
um termo com conceito um tanto negativo, a ideia da peregrinacdo parece bem
presente em suas palavras.

Mesmo porque, segundo Lifschitz, esta ideia do passageiro também era
vista, inclusive, na cultura judaica do primeiro século, que via no sdbado um dia de
louvor e, ainda, como simbolo do “descanso para a vida do mundo que ha de vir”.%*®
Embora ndo possamos concordar com toda a interpretacdo que ele traz acerca do
sabado, pois chega a personifica-lo ora como um anjo, ora como a prépria esposa

de Deus ou de Israel,®®®

parece ser coerente naquele quesito.

Isto faz ainda mais sentido quando percebemos, como Adriano Filho, que o
fato do autor de Hebreus aludir o tema de um “universo simbdlico”, mencionando
gue vivemos como que a sombra da propria realidade (Hb 8.5), ndo significa que ele
o tenha criado do nada, muito pelo contrario, tem muito mais l6gica entendé-lo como
alguém que propunha “confirmar e reforgar a validade do universo simbdlico ja
aceito pelos destinatarios”.**’ Muito provavelmente por conta disso ele ndo se
preocupa em descrever possiveis sinais relacionados ao fim dos tempos, mas a
énfase em como os cristdos deveriam “compreender sua existéncia no mundo, lado
a lado com a salvagdo prometida e assegurada no porvir”.%®

Em outras palavras, como define Adriano Filho, o descanso é tanto para o
presente quanto para o futuro. Algo desta era, porque o hagiografo faz questdo de
destacar a palavra hoje, mas também ¢é algo do porvir, porque além do verbo “estar
entrando” (4.3), ha as seguintes expressodes indicando outro lugar: “a cidade com

fundamentos’ (11.10), ‘a cidade que Deus preparou’ (11.16), ‘a cidade do Deus vivo’

93 CARDOSO, 2005, p. 40s.

%4 ARENS, Eduardo. Asia menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo: aspectos sociais e econdmicos
para a compreensdo do Novo Testamento. Sao Paulo, SP: Paulus, 1998.

%5 | IFSCHITZ, 1998, p. 102.

9% |IFSCHITZ, 1998, p. 98 e 106.

%7 ADRIANO FILHO, 2001, p. 18.

%8 AROWELE, 1990, apud ADRIANO FILHO, 2001, p. 19.



251

(12.22) e ‘a cidade que ha por vir (13.14)".%° Afinal, além da transitoriedade de
nossa vida, o nosso hagiégrafo procura explicar-nos sobre a importancia do

descanso divino deixado a disposic¢ao do fiel.
7.5 O lugar (u-tépico) do descanso

Cientes da bi-dimensédo e da transitoriedade da era em que vivemos,
Hebreus trabalha a ideia do descanso que ainda resta ao povo de Deus. Todavia,
em qual dimensao isto acontece? Tal repouso estaria disposicdo dos que creem em
Javé ja nesta vida, efémera e passageira? Ou seria reservado para tdo somente ser
usufruido no porvir? Nao sdo poucos 0s autores que até concordam com a
transitoriedade, mas sdo enfaticos em fazé-lo sob a perspectiva de que tal descanso
s6 estard plenamente disponivel quando o fiel concluir suas obras aqui na terra. Por
exemplo, Bruce chega a esta conclusdo em especial a partir da citagdo de Ap
14.13°° que diz “Bem-aventurados os mortos que desde agora morrem no Senhor.
Sim, diz o Espirito, para que descansem de seus trabalhos, pois suas obras o0s
acompanham”.?®* Todavia, tal conclusdo parece ser apressada e fora de contexto.
Em Apocalipse, a ideia é que nossas obras, operadas por meio da fé, produzirdo
resultados que nos acompanharéo eternamente.®®® Isto, sim, estaria inclusive em
sintonia com a ideia propagada pelo autor de Hebreus.

Guthrie acaba seguindo uma linha parecida com a de Bruce, mas por
caminhos diferentes. Embasado em seu conteldo extremamente escatolégico,
defende que muito provavelmente o sabbatismos se referisse tdo somente a entrada
ao santo dos santos celestial.®®® A partir de argumentacao distinta, Mussner também
defende que ele diz respeito tdo somente a “Terra Prometida verdadeira no céu”.%®*
Todavia, sua declaracdo se baseia em especial na definicdo de descanso de Gn 2.2,
apegando-se ao fato da Biblia se referir ao descanso de Deus. Porém, infelizmente,

%9 ADRIANO FILHO, 2018, p. 11. Tradugdes feitas a partir das palavras originais “the city that has
Foundations’ (11:10), ‘the city God has prepared’ (11:16), ‘the city of the living God’ (12:22) and
‘the city that is to come’ (13:14).”

%9 BRUCE, 1984, p. 77.

%1 BBLIA, 2008, p. 1272, Ap. 14.13.

%2 Segundo Miranda, esta declaracdo esta em oposicéo aos seguidores do anticristo, ou seja, assim
como as atitudes daqueles que negarem a Cristo trardo consequéncias, as acdes de cada crente
sera somada e contabilizada, acompanhando-o no céu, pois diante do relato, muitos seriam
mortos pela besta. (MIRANDA, 2013, p. 256.)

%3 GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1176.

% MUSSNER, 1987, p. 118.



252

ele ignora a questao de que embora Gn 2.2 mencione, sim, o descanso divino, o faz
como referéncia ao final da criacdo terrena. Ou seja, ndo seria l6gico pensar nele
apenas para o futuro e/ou na dimensédo espiritual. Além disso, soaria no minimo
estranha a preocupacéo do autor de Hebreus de que alguns tenham falhado ao néao
entrar (Hb 4.1) ou, principalmente, sua declaragéo de que “nds, os que temos crido,
entramos no descanso” (Hb 4.3), se o mesmo fosse possivel tdo somente na
eternidade. Certamente, se mirasse apenas em algo celeste, Hb 4.3 teria dito que ao
crer o fiel garantiria sua entrada no descanso e ndo que ja entrou.

Outra posicdo, bem contraria a esta, € defendida por Theissen, que diz que
tal descanso diria respeito tdo somente a espiritualidade que o fiel consegue obter
ao seguir a Palavra divina, estando sob sua orientacéo.’® Seria algo como a ideia
encontrada nas cartas consideradas paulinas: ao nos submetermos ao Evangelho,

98 o verdadeiramente temos paz com Deus.%’

vivemos sob a influéncia do Espirito
Assim, seguimos com parte de sua teoria, em especial com a ideia desta
possibilidade de ja usufruirmos algo nesta era presente. Fazemos isto, em especial,
por conta do enfatico convite do autor em pedir uma resposta aos seus ouvintes
para o “hoje” (o momento presente). Todavia, ndo conseguimos encaixar a parte da
teoria de ser um descanso apenas terreno, principalmente diante da énfase dada
pelo préprio hagiégrafo de que aqui estamos apenas de passagem.

Talvez, a crenca de um descanso meramente futuro e, principalmente,
atrelado ao desinteresse em nossas a¢des aqui e agora, tenha sido causada pela
mesma confusdo que geralmente ha entre a definicdo de obras entre os autores de
Efésios e Tiago. Ou seja, de certo modo, Hb 3 e 4, segue o mesmo conceito paulino
de que “obras” é encarado como o esforgo proprio para a autojustificacdo, logo,
devemos descansar em Deus, deixando nossas obras meritorias de lado. Por isto
disse o autor aos Efésios: que o justo é salvo pela fé e ndo pelas obras (Ef 2.8s); e
nosso hagiégrafo: “aquele que entrou no descanso de Deus, descansou de suas
préprias obras” (Hb 4.10). Enquanto no Apocalipse, temos o0 mesmo ideario de
Tiago, no qual “obras” é aquilo que cada cristdo constroi a partir de sua fé. Assim,
enquanto Tiago espera que seus ouvintes ajudem ao proximo como demonstracao

de que creem de fato em Deus (cf. Tg 2.18), Jodo pede que os seus enfrentem 0s

%5 THEISSEN, Gerd. Untersuchungen zum Hebraeerbrief. Gutersloh: Gutersloher Verlagshaus Gerd

Mohn, 1969.
%% cf. Galatas 5.16,18.
%7 cf. Romanos 8.6.
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tormentos da besta, como obra de perseveranca, obediéncia e fé (cf. Ap 14.12) e
assim, com uma fé em acgéo, a pessoa que segue a Cristo estara produzindo frutos
gue a acompanhara para o verdadeiro descanso.

Mesmo porque, para Summer, a palavra para “trabalho” empregada pelo
autor apocaliptico significa “labuta sob grande adversidade”.”®® Desta feita, assim
como as ac¢les dos impios resultardo em sua condenacdo, as obras do salvo,
realizadas em Cristo, resultardo no galarddo celeste.®® O trabalho a que o livro das
Revelacdes se refere, portanto, assemelha-se muito mais a Hb 4.11 do que a 4.9
como Bruce, erroneamente, procurou associar.’’® Afinal, nossa vida aqui na terra é
considerada como uma verdadeira luta constante e s0 sera vencida no dia-a-dia,
mediante o descanso absoluto sob os cuidados de Deus.?* Algo iniciado aqui, mas
plenificado no além.

Aqui, tomamos emprestada a aplicacdo que Mueller fez para o conceito de
u-topia, mesmo que ele tenha sido cunhado na explicagdo sobre o “novo céu e a
nova terra” de Apocalipse 20. A partir dele, podemos dizer que a sublimidade de um
descanso divino que pode ser usufruido pela humanidade, simplesmente por meio
da fé, num primeiro momento parece um tanto quanto surreal e utopico, no sentido
normal da palavra. Todavia, ao olhar literalmente para a palavra u-topia, temos “um
nao-lugar”. Algo aparentemente indefinitivo, pelo menos por enquanto. No entanto,
aléem disso, podemos pensar que “se ainda nao tem lugar, € porque ndo quer ser
coisa s6 de um lugar, deixando os outros lugares de fora [pois, como tal, o
descanso] tera sempre um lugar em nossos coracdes, como tem seu lugar no
coracdo de Deus”.?”? Diante disso, podemos dizer que o lugar do descanso divino
outorgado a Seu povo tem este ar de mistério (pois oscila entre as duas dimensoes:
agui e na eternidade) mas, ao mesmo tempo, serve como garantia (algo certo e
referencial), a toda pessoa que cré.

Diante disso, mantemos as palavras de Hewit, quando diz “que é mais
apropriado relatar o conceito de descanso sabatico ao descanso espiritual da alma

em comunhdo com Deus, uma comunhao obtida através de um contato pessoal bem

%8 JSUMMERS, Ray. A Mensagem do Apocalipse: digno é o Cordeiro. 2. ed. Traducéo de Waldemar

W. Wey. Rio de Janeiro: JUERP, 1972, p. 170.

%9 MIRANDA, 2013, p. 256.

99 BRUCE, 1984, p. 77.

9L MONTEFIORE, 1979, p. 85.

%2 MUELLER, Enio R. Caminhos de Reconciliagdo: a mensagem da Biblia. Sdo Leopoldo: Grafar,
2010, p. 211.
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definido com Jesus Cristo (cf. Mt 11,28)".°"® Seguindo este pensamento, convém

aqui, transcrever as proprias palavras de Jesus, segundo Mateus:

Vinde a mim, todos os que estais cansados e sobrecarregados, e eu vos
aliviarei. Tomai sobre vds o meu jugo e aprendei de mim, que sou manso e
humilde de coracéo; e achareis descanso para a vossa alma. Porque 0 meu
jugo é suave, e o meu fardo é leve.’™

Curiosamente, tanto Montefiore quanto Ratzinger ja defendiam este paralelo
entre o descanso e a propria pessoa (ou ministério) de Cristo. Enquanto o primeiro
apenas diga que tal convite ja estava em certa sintonia com as palavras descritas
em Eclo. 51.27 e faria total sentido sob a perspectiva do sacerdécio terreno-celestial
de Cristo,””® Ratzinger vai um pouco além. Pois, ao analisar o texto de Mateus
11.25-30, ele defende que Jesus estaria aplicando a sua pessoa uma
reinterpretacdo do verdadeiro sentido do descanso mencionado no Antigo
Testamento.?”® Embora seu texto ndo tenha aspectos de uma exegese, sua teoria
de que o verdadeiro descanso é obtido em Jesus parece ser bastante coerente,
interessante e condizente com a realidade vislumbrada em Hebreus.

Por isto, discordamos de Adriano Filho neste ponto, quando diz que o
verdadeiro descanso a ser buscado “deve ser encontrado além deste mundo”.®”’
Pois, além de tudo o que ja mencionamos, o autor de Hebreus parece se referir ao
descanso como uma realidade tangivel e ndo meramente uma esperanca.®’® Em
especial, quando observamos a sua énfase de que o mesmo: estd a disposicao
ainda hoje (Hb 3.7,13,15; 4.7a,7c); pode ser entrado pela fé (Hb 3.3); pertence ao
contexto de que nés ja somos participantes do chamado celeste conquistado por
Cristo (Hb 3.1); e, principalmente, quem entrou no descanso, ja descansou de suas
obras (Hb 4.10).

Trata-se de um descanso real, ndo apenas algo para o futuro. Prova disso

seria a propria declaracdo de que ele ja existia desde a fundacdo do mundo e de

3 Traducgdo pessoal a partir do original: “sembra perdid piu appropriato riferire il concetto del riposo

sabbatico al riposo spirituale dell'anima in comunione con Dio, comunione ottenibile mediante un
ben definito contatto personale con Gesu Cristo (cf. Mt 11.28)” (HEWITT, 1986, p. 104.)

94 BIBLIA, 2003, p. 964, Mt 11.28-30.

9> MONTEFIORE, 1979, p. 86.

9% RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaret. Traducdo de Carmen Bas Alvarez. Buenos Aires:
Planeta, 2007, p. 136-143.

9" ADRIANO FILHO, 2001, p. 21.

% GUTHRIE, 1984, p. 10.
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que Deus j4 estava nele. Se s6 isto ndo fosse suficiente, ainda tem o convite do
salmista de que seus contemporaneos precisavam entrar nele.®”®

Além disso, a énfase na palavra “hoje” proferida inicialmente pelo salmista e
confirmada por nosso autor de Hebreus, além de indicar a disponibilidade atual
deste descanso, pode muito bem estar associada em plena conexao ao ministério
de Cristo. Pois, seria estranho pensar que no capitulo 1 a palavra teria um sentido,
diferente daqueles explorado nos capitulos 3 e 4.%% Por isto, a melhor interpretacédo
para o “hoje” de Hebreus seria ndo encara-lo literalmente, como um dia de 24h,
restrito a um Unico dia, como se referisse apenas ao dia em que o hagidgrafo
escreveu sua homilia. Curiosamente, seguiria a mesma ideia de um periodo de
tempo, descrito nos sete dias da criacdo e ndo um unico dia, dentro do tempo
cronoldégico.

Assim, encarando-o como o0 tempo presente, ele acaba sendo considerado
como todos os dias, ao mesmo tempo em que pode ser qualquer momento, “até a
consumacdo final”.®®' Desta forma, enquanto em Hb 1 nosso autor estaria
enfatizando que “hoje” [como se referindo aqueles dias (antecessores) aos de seus
ouvintes] Jesus havia exercido seu ministério de forma plena; semelhantemente, o
“hoje” de Hb 4 também se refere a um periodo [a0o novo momento em que Ele
continua assentado a direita de Deus (Hb 10.12) até que retorne, segunda vez, “aos
que o esperam para a salvagao (Hb 9.28).]". De certo modo, “o repouso é coisa da
atualidade, ou melhor, do futuro que esta ainda aberto, mas que ja é iniciado no
presente. Assim, Deus marca um novo ‘hoje” ja na época do salmista, que havia
sido reconfirmado em Hebreus e que ainda temos a chance de entrar. %2 Por isto,

“w: o

nao ha como nao enxergarmos ou negarmos O elemento escatologico do “ja”, mas

“ainda n&o"%%

tdo forte e presente em Hebreus. Bem como a ideia de um espaco
utépico, no qual qualquer fiel, de toda localidade e de todas as eras, pode iniciar a

usufrui-lo com a garantia de sua concretizacdo plena na eternidade.

%9 NARBOROUGH, F. D. V. The Epistle to the Hebrews: in the Revised Version with introduction and
commentary. Oxford: At The Clarendon Press, 1943, p. 94.

%9 DAVIDSON, 1882, p. 98.

%1 KONINGS, 1995, p. 15.

%2 KONINGS, 1995, p. 15.

%3 BARRET, 1956, p. 390-393.



256

7.6 A plenitude do descanso inaugurado por Deus

Muito provavelmente, mesmo que nao estivesse no imaginario dos autores
veterotestamentario, o descanso que Deus inaugura e usufrui a partir de Sua criacéo
(mesmo que ja o faca com o sentido e o desejo de que Seu povo compartilihe com
Ele) de certo modo é diferente do descanso final, quando todos os fiéis estiverem
definitiva e plenamente descansando na presenca divina.®* Mesmo porque o
descanso descrito em Gn 2.2 ja podia ser entendido sob uma conotacdo profética,
referindo-se & expectativa escatoldgica a se cumprir no periodo da redencéo.®°

Ou seja, mesmo diante de tantas definicbes vistas até aqui, ainda ha
novidades a nos inspirar. Nao era de se esperar menos que isto. Afinal, estamos
tentando estudar acerca do descanso divino. Sendo Deus infinito, Seu descanso
acaba sendo, no minimo, complexo e grandioso por natureza. Assim, e diante de
tudo que temos visto até aqui, ndo podemos falar em descanso de Deus sem pensar
em pelo menos oito possiveis niveis ou tipos:

a) o descanso transcendental usufruido pelo préprio Deus, como estado de
satisfacdo plena por ter concluido Sua criacdo (de certo modo correlacionado a Hb
4.4),

b) o descanso possivel e ideal entre Deus e Sua criacdo;*®

c) o descanso na figura do paraiso a disposicdo de Adao e Eva, antes da
gueda espiritual;

d) o descanso como consciéncia do cuidado divino, quando visto sob as
histérias dos patriarcas;*’

e) o descanso perdido por conta da incredulidade (relacionado ao texto de
Nm 13 e 14);

f) o descanso na terra prometida, conforme a declaracdo de Josué a seu
povo (Js. 22.4), mas que era apenas um protétipo de algo maior (S| 95);

%4 DAVIDSON, 1882, p. 98.

%5 VVON RAD, 1966 apud GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1178.

% Fazemos esta inferéncia a partir do fato de que o descanso divino, registrado em Gn 2.1-3,
também estd atrelado a semana criacional. Ou seja, ao observar a estrutura na qual foi escrito o
primeiro hino da criacdo, podemos perceber que estdo juntos, mas a0 mesmo tempo possuem
certa distin¢éo entre si.

%7 Embora precisemos de maiores confirmacdes, ao que parece, mesmo com a auséncia da palavra
descanso, propriamente dita, os varios temas relacionados ao descanso de Hebreus, se fazem
presente nas narrativas de suas sagas: a ideia da voz divina a orientar seu povo, a obediéncia que
leva a tranquilidade de vida, a rebeldia que leva as consequéncias tragicas, o crescimento por
meio da fé e, em especial, uma vida de relacionamento entre Javé e Seu povo.
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g) o descanso a ser buscado diariamente (Hb 3.7; 4.7), ao se descansar em
Cristo (Mt 11.28), pois embora seja iniciado neste plano sé sera finalizado na gléria;
e, por fim,

h) o descanso final e definitivo, no qual Cristo e Sua igreja estardo
eternamente juntos sem qualquer tipo de contratempo ou dificuldade (Ap 21.1-8; Hb
9.28; 10.13).

Diante de tantas importantes variaveis, como todo e qualquer texto biblico,
um bom entendimento sobre o que exatamente seria 0 descanso apresentado por
Hebreus se torna de extrema importancia. Diante disso, podemos perceber que o
descanso também tem a ver com a propria maturidade espiritual, pois, quanto mais
amadurecidos na fé (ou na propria caminhada sob os designios divinos), mais
perseverantes tais crentes se tornavam. *® Entretanto, a falta dela como algo préprio
da natureza humana caida, curiosamente estava levando seus ouvintes a uma
pratica de ndo se preocupar com uma transformacao pessoal para esta era e/ou
com uma nao-preocupacao perseverante com a vida vindoura.

A ideia de um descanso diferenciado e mui elevado muito provavelmente se
assemelha ao contraste paulino acerca das obras da fé e as obras da lei. Por isto,
nao pode ser considerado como isengéo total de atividade. Assim, seus ouvintes
estavam sendo intimados a procurar discernimento a fim de parar com “as atividades
febris e futeis”, em prol da salvacdo. Mas, ao mesmo tempo, buscar atitudes que
pudessem conduzi-los a uma vida de alegria diante do fato de poder usufruir a
béncao divina, como resposta a sua fé e sob a dependéncia dEle.*®*

Este descanso a que o autor de Hebreus convida seus ouvintes, diz respeito
a um relacionamento com Deus, por meio de Cristo. Esta relacéo é tdo elevada que
vai além de qualquer formalidade ritualistica ou préaticas legalistas.?®° Por isto, nosso
hagiografo € tdo enfatico em procurar despertar seus ouvintes a este entendimento.
Pois, em outras palavras, seria a ideia de assumir a total incapacidade de sermos
bons por nossos proprios esforcos e, concomitantemente, a declaracao de fé de que
somente o que Cristo fez pela humanidade é mais que suficiente para o usufruto da

béncdo da salvacdo. Assim, vai além de qualquer tentativa de ser santo ou até

%% BROWN, 1982, p. 86.
%9 NARBOROUGH, 1943, p. 95.
%9 JEWETT, 1981, p. 50 e 67.
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mesmo tentativas pessoais de ser seguidor de Cristo.*** Nao depende de nés. Como
o0 nome j4 diz, € o descanso inaugurado e ministrado por Deus. Por isto, a
humanidade s6 pode usufruir a partir dEle. Entretanto, parafraseando o autor aos
Romanos, tal repouso ou vida vivenciada em tranquilidade, acima de tudo “é Dele,
por Ele e para Ele” (Rm 10.33a).

Embora possamos manter a defesa de Brown quando diz que ndo ha como
negar que tal descanso traga a paz de Deus aos homens, e que isto ndo pode ser
atrelado tdo somente ao processo de santificacdo aqui neste mundo. Nao achamos
base solida para manter sua teoria de um descanso como algo somente pertencente
ao futuro celestial do povo de Deus.** Isto porque, embora a experiéncia plena de
tal descanso seja, sim, na Canaad celestial, tal descanso comeca a ser

experimentado aqui pelo fiel, %%

por esta razéao, foi alvo de tanto convite pelo autor de
Hebreus.

Seguimos a opinido de Montefiore e seu otimismo em perceber que o autor
de Hebreus também trabalha com este duplo conceito sobre o descanso:
terreno/divino, em especial, sob o ideério judaico do periodo interbiblico.®**
Curiosamente, os dias de festas para os judeus ndo eram apenas celebracdo da
alegria, mas, eram vistos principalmente como a fonte da prépria alegria e inspiracao
para os proximos dias, até a proxima festa. Algo similar acontecia com o sabado,
gue acabava sendo visto como o dia de receber o descanso e a béncao para 0s
préximos dias da semana e que acabavam sendo como uma declaracdo de que a
béncao futura estaria garantida.®® Ou seja, eles viviam com esta dupla realidade, a
festividade do agora com a expectativa do amanha. Todavia, enquanto para eles a
ideia mais forte se concentrasse no descanso final e definitivo previsto para o porvir,
ja havia também uma esperanca de que Deus também estaria disposto a ajudar Seu
povo a ter paz e renovo durante a prépria caminhada aqui nesta terra.**®

Com este pensamento em vista, mesmo que o autor de Hebreus nao tenha
deixado téo claro sobre como exatamente se entra nele, certamente, ao menos em
partes, podemos usufruir de sua béncéo ja nesta era. Todo homem e mulher de fé ja

pode ser considerado verdadeiro cidaddo da patria espiritual porvir. Mas, nao

PLMILLER, 1942, p. 42.

992 BROWN, 1982, p. 90s.

93 MILLER, 1942, p. 41.

%% MONTEFIORE, 1979, p. 86.
9 | IFSCHITZ, 1998, p. 125.
%% MONTEFIORE, 1979, p. 86.
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obstante o fato de podermos usufruir a totalidade de nossos privilégios s6 na gléria,
algo ja é disponibilizado para nosso usufruto aqui.®®” Pois como bem declara nosso
hagiografo, 0 mesmo j& existia e estava totalmente & disposicao, desde a criagéo.’®

Assim, como nado ha correlacédo direta, 14 em Génesis, a um espaco fisico
em si, acreditamos que a melhor forma de entender o descanso seria encara-lo
como uma realidade espiritual, que se funde com a propria transcendentalidade
divina. Poderiamos dizer que seria como acessar o trono da graca divina. Smith até
gue vai bem nessa colocacdo, mas acaba sendo contraditério, quando conclui que
seria “um sindénimo para o santuario celestial”.**® Ele se contradiz porque,
anteriormente na mesma obra, declarou que o descanso era algo que ja estava a
disposicdo para a humanidade desde o jardim do Eden. %

Em outras palavras, analisando toda a obra de Hebreus, podemos dizer que
o descanso ¢ a salvacéo dada por Cristo. E a aceitagéo da intervencéo daquilo que
€ eterno e real, a fim de obter a transformacéo ja nesta era, capacitando o ouvinte
crente para a plenitude que ha de vir.'® N&o pode ser encarado como apenas
celestial ou como 0 momento em que ndo tivermos mais a necessidade de qualquer
béncao.'°%? Se assim o definirmos, entraremos em contradicdo com o sentido basico
defendido por Hebreus, de que estamos em uma peregrinacdo, sob a orientacédo da

Voz divina que nos auxilia a “ndo endurecermos os nossos coracgdes” (Hb 4).

7.7 O descanso como memorial

Embora alguns teéricos defendam a ideia de que o sabado judaico foi uma

adaptacdo do Ome lemn(iti*®® existente na Mesopotamia ou de sappatu®®®*

existente
no acadiano, segundo nossa pesquisa, ‘ndo ha nenhuma razao realmente

concludente para a hipotese de que o dia de descanso tenha sido adotado,

%7 BRUCE, 1984, p. 79.

98 SMITH, 1984, p. 64.

999 SMITH, 1984, p. 68. Tradugao nossa da frase original “a synonym for the heavenly sanctuary”.

1000 g\ITH, 1984, p. 64.

1001 HAVIDSON, 1882, p. 92.

1002) YTERO; PELIKAN, 1968, p. 161.

1003 ) iteralmente “dias maus”. (HAMILTON, V. P. SHABAT. In: HARRIS, R. Laird; ARCHER JR.,
Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Dicionario internacional de teologia do Antigo Testamento.
Traducdo de Marcio Loureiro Redondo, Luiz A. T. Sayao, Carlos Osvaldo C. Pinto. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1998, p.1521)

Esta palavra acadiana era usada para designar “a festa do dia que marca o meio do més ou o dia
da lua cheia”. (HAMILTON, In: HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p.1521).

1004
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juntamente com o nome Javé, de outras tribos...”.'°® Enquanto para os outros
povos, 0 sabado estava mais relacionado com o shapatu, como sinénimo de festa
vinculada a lua nova, para os israelitas, o sabado era bastante proprio e singular, no
sentido de ser, inicialmente, um dia peridédico de descanso e de memorial para

lembrar que Javé é o criador e sustentador de tudo, como corroboram de Vaux'°® e

Dreher, Gass e Wollmann.%%’

E sabido que, na cultura judaica, o sdbado sempre teve um valor bastante
expressivo. Todavia, o proprio AT o mostra como representativo de algo maior e nao
apenas como mais um dia na semana. Por exemplo, em Génesis, veio a existir para
declarar o senhorio divino; em Exodo, é guardado para celebrar a libertacdo da
escravidao; em Deuterondémio, para celebrar a criacdo; no periodo pos-exilico, como
dia festivo e declaracédo de dependéncia total a Jave.

Em um dado momento, era apenas “‘uma estipulacdo social ou humanitaria
que concedia um dia de descanso aqueles que trabalhavam sob as ordens de
alguém”.’°®® Com o tempo, tornou-se um dos sinais da alianca, juntamente com a
circuncisdo e o arco-iris; servindo como uma verdadeira declaracdo de lealdade a
Deus e, simultaneamente, uma confissao de que a presenca divina estaria no meio
do povo.'®® Por conta disso, “negar-se ao trabalho, ao menos num dia, é
corresponder ao criador”.***® Mais tarde, passou a ser considerado um verdadeiro
“convite ao regozijar-se com a criacdo de Deus e reconhecer a soberania divina

» 1011 1012

sobre 0 nosso tempo”. tornando-se “o dia festivo por exceléncia da liturgia

judaica”.’®® Além disso, cada sabado para Israel chegava a ser como uma

1095 SCHMIDT, 2004, apud SCHACH, Vanderlei A. Fariseus e Jesus: teologia e espiritualidade em

relagdo ao sabado a partir de Mc 3.1-6: caracteristicas e avaliagéo critica. ljui: Faculdade Batista
Pioneira, 2007, p. 147.

1006 HE VAUX, 2003, p. 512.

1007 DREHER, Carlos A. O Sabado. In: DREHER, Carlos A.; GASS, lildo B.; WOLLMANN, Lauri J.
Festas Biblicas: Pascoa, Expiacdo, Tendas, Pentecostes, Sdbado. Sao Leopoldo: CEBI, 2005, p.

37.

1098 AMILTON, In: HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p. 1522.

1099 UAMILTON, In: HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p. 1522.

1010 SCHWANTES, 2002, p. 37.

L HAMILTON, In: HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p. 1522.

1912 segundo Schmidt, o sabado ndo deveria ser considerado uma festa. Um de seus argumentos
principais baseia-se em Lv 23, que define o calendéario das festividades de Israel. (Schmidt, 2004,
80). Todavia, com uma leitura um pouco mais atenta, podemos observar que Lv 23.1-3 dédo a
entender que o sdbado estava incluido na listagem das festas que Israel deveria celebrar.

1013 SANTE, 2004, p. 23.
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declaracdo de fé, num Deus libertador, bem diferente das divindades opressoras da

Babilonia,

um Deus, acima de tudo, presente e atuante na vida de Seu povo.

Além disso, o sabado pode ser visto como uma festa sob a perspectiva de
salvacao vindoura. Por isto, a igreja apostdlica normatizou sua celebracdo mais
importante no domingo, realcando este aspecto escatoldgico simbolizado pelo
sabado, mas plenificado com a ressurreicdo.'°* Pois para ela o dia em si ndo era
tdo importante quanto o simbolismo que ele poderia e deveria trazer.

Segundo Hamilton, “parece que os cristdos estavam certos ao associar o dia
de descanso com a lembranca da ressurreicdo de Cristo. Afinal, Ele € quem da a
verdadeira liberdade”. Todas as promessas e mensagens relacionadas ao sabado
cumpriram-se numa pessoa, Cristo. Somente por meio dEle é que, de fato, a
humanidade podera entrar no descanso divino.’**® Assim, seguindo a mesma
dindmica observada no AT em que, de tempos em tempos, o descanso ganhava
novos significados ou aplicacbes, ndo se preocuparam em além de mudar a
definicdo de seu simbolismo, agregando um novo conceito, alterar também o dia.
Pois o dia em si, a ndo ser para os legalistas, ndo era tdo vital quanto o grande
ensinamento que ele deveria trazer.

Por isto, podemos dizer que a tradigao cristd acrescentou um elemento novo
e decisivo ao costume de guardar-se o sabado: “além da libertacdo da escravidao,
marcada pelo sabado, Deus quer também a libertacdo da morte, marcada com o dia
do Senhor, o domingo, quando se percebeu que Ele n&o permanecera na
sepultura”.®*” A partir de entdo o domingo foi visto como o dia do Senhor,***® como
que um memorial pelo qual os fiéis passariam a ter como recordacdo do descanso
alcangado em Cristo. Afinal, enquanto “o sabado consagrou a primeira criagao, o
domingo consagra a segunda criagdo, a que foi efetuada por Jesus Cristo”.*°

Porque, de certo modo, o real significado da vida é “viver na presenca de

Deus, em familiaridade com lahweh e por isso, a ressurreicdo dos mortos é

1014 SCHWANTES, 2002, p. 34.

1015 MUSSNER, 1987, p. 118.

1018 AMILTON, In: HARRIS; ARCHER JR; WALTKE, 1998, p. 1522.

9" DREHER, In: DREHER; GASS; WOLLMANN, 2005, p. 41.

1918 5pviamente, como aspecto teoldgico e doutrindrio isto se deu de forma plena e bem sedimentada,
bem mais tarde, como explica DUNN, James D. G. The Parting of the Ways: Between Christianity
and Judaism and Their Significance for the Character of Christianity. 2. ed. Westminster: John
Knox Press, 2006. Todavia, ndo ha como negar que tal processo de cisdo, entre 0 grupo dos
judeus que seguiam a Cristo e aqueles que o negavam, teve inicio muito antes, conforme
podemos ver em Cairns (2008, p. 70-98).

1019 COELHO FILHO, 2004, p. 30.
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consequéncia légica da fé em lahweh”;*®® e, consequentemente, crenca no
descanso transformador de nossas almas. Assim, nosso hagiégrafo parece ir além
da propria ousadia de reinterpretacdo da igreja apostolica que ressignificou o
simbolismo e o dia da celebracdo. Pois, ao que parece, pela forte énfase numa vida
ilibada e ética, descrita ao final de sua homilia (Hb 12.12-13.19), ele ndo se prende a
dia algum, mas procura estimular a transformacéo daqueles que o ouviam. Ou seja,
o autor de Hebreus, assim como um lider preocupado com o posicionamento das
pessoas sob a sua conducdo, defende uma vida cristd auténtica e vivida em
constante e vigorosa relagdo com o mundo a sua volta, a fim de transformar o
mundo ao seu redor, ajudando-o a usufruir deste mesmo descanso ao qual o fiel tem
acesso.* %

Porque, muito provavelmente em sintonia com a ideia da escola paulina de
gue somos o santuario do Espirito Santo, podemos dizer que o autor aos Hebreus
defendia a ideia de um verdadeiro descanso relacionado a ter um coracao disposto a
se relacionar e viver sob os designios de Deus.'%?> Mesmo porque, “para os cristdos,
o significado [do descanso] € muito mais rico: € a obra da divindade projetando-se
na sua vida pessoal”.’**

Assim, acerca de nossa salvagao e espiritualidade, ndo dependemos mais
de obras, ndo precisamos mais guardar dias, meses ou anos (cf. Gl 4.10), pois como
Hebreus disse: “ndés os que cremos ja temos iniciado o processo de entrada no
descanso” (Hb 4.3). Todavia, o principio eterno de se ter um dia para repouso, no
qual tanto a humanidade, quanto os animais e o proprio planeta precisaria renovar
suas energias, acreditamos que seja ainda valido. Segundo Wolff, devemos usar o
dia fisico e terreno de descanso para “encontrar novos modelos de como estruturar
mais livremente todos os dias da semana”, a fim de gozar novo &nimo e nova
postura diante de Deus e de nosso préximo.’?** Algo de certa forma paradoxal, pois
ao mesmo tempo que temos o0 descanso, ainda precisamos cuidar para poder

usufrui-lo dele de forma equilibrada.

1929 MUSSNER, 1987, p. 119.

1021 JEWETT, 1981, p. 70.

1022 JEWETT, 1981, p. 56.

1023 COELHO FILHO, 2004, p. 29.
1024 \WOLFF, 1972, p. 8.
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7.8 O descanso como peregrinagao

Como vimos até aqui, tal repouso ndo pode ser total e unicamente
futuristico; pois, “se assim fosse, os antigos n&do seriam cobrados” e nao seria
declarado que o descanso j4 estava pronto e a disposicdo a partir de Gn 2.2.19 Ao
mesmo tempo, ndo pode se referir tdo somente a esta era terrena e atual; pois se
fosse, o hagiografo teria explicitado. Logo, s6 podemos entender como algo iniciado
agui e gozado de forma plena na eternidade. Pois, da mesma forma que Hebreus
declara que a pessoa ja comeca a usufruir do descanso a partir de sua crenca em
Cristo, ele também termina sua pericope bem determinado a exortar seus ouvintes a
perseverar na pratica do descanso. Desta forma, o descanso é tanto bi-dimensional
(iniciado pelo fiel, nesta era terrena, mas acompanhado com benéfices e aspectos
espirituais) quanto bi-temporal (estreado agora, no desenrolar de nossa caminhada
cristd, mas plenificado apds a morte, na eternidade).

Certamente, segundo Mussner, podemos incluir aqui o conceito acerca do
shalom presente no AT. Pois, assim como a ideia veterotestamentaria de paz nao
era apenas auséncia de conflitos, mas devia “abarcar a vida toda [deixando em
ordem] todas as interrelagbes entre Deus e 0 homem, de homem para homem. Nao
se alcanca a salvacao divina sem compartilha-la com o que nédo a possui; no shalom
encontram-se histéria mundial e histéria da salvacdo”.’*® De igual modo, nosso
descanso precisa abranger ndo sé nossa vida cotidiana, mas o seu entorno, nao sé
a eternidade, mas o aqui e agora também. Pois, nossa “vida é uma dura
peregrinacdo com muitas tentacdes, mas os cristdos tém um lider que ja foi antes
deles e terminou o curso”. Nao somente isto, mas um guia que nos garante o
repouso ao final da jornada e um refresco ao longo da mesma.'%?’

Podemos dizer que era isto que o autor de Hebreus tinha em mente quando,
a partir da releitura que faz para as palavras de Gn 2.2 e principalmente por sua
explicacdo dada nos capitulos 3 e 4. Percebemos que Deus tinha um interesse de
gue a humanidade, a partir da fé nEle, usufruisse imediatamente de seu descanso.
Talvez, segundo Davidson, o periodo de Israel como povo fisico-espiritual de Deus

possa ser considerado como uma dispensacéo preparatéria, para a qual preparasse

1025 SMITH, 1984, p. 64.
1925 MUSSNER, 1987, p. 254.
1927 MONTEFIORE, 1979, p. 84.
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um lugar ao Israel espiritual. E este ultimo, desde ja, pode usufruir deste descanso

duplo (tanto espiritual como fisico),'**®

enquanto caminha peregrinando neste
mundo.

Muito provavelmente por isso que nosso hagiografo foi tdo incisivo ao
convidar seus ouvintes a “procurar com diligéncia” no processo de peregrinagao
rumo ao descanso. Pois, embora o descanso ja estivesse a disposicdo desde a
criacdo (Gn 2.2), por conta da queda (Gn 3) o ser humano precisa se esforcar (Hb
4.11) por meio da fé para tomar posse (Hb 4.2) do mesmo. Assim, a jornada rumo ao
verdadeiro descanso, estaria em total sintonia com sua tematica geral de que
estamos aqui apenas como peregrinos, rumo a cidade duradoura e celestial.

Segundo Mueller, a teologia do descanso, desenvolvida em Hb 4.1-11, é
bem tipoldgica; pois possui um arquétipo (o préprio descanso divino — 4.4), um tipo
(a Terra Prometida, no tempo de Josué — 4.8) e o0 seu antitipo (0 sabbatismos de
4.9).% Naturalmente, quando pensamos em tipologia, logo imaginariamos que o
antitipo se refere a algo tdo somente celeste. Todavia, essa ndo € a norma. Além
disso, com a declaracdo de Hb 4.3 de que ao crer entramos neste descanso, sO
podemos imaginar como algo j& iniciado nesta terra.

Para Attridge,

...as imagens de descanso sdo mais bem entendidas como um simbolo
complexo para todo o processo soteriolégico que Hebreus nunca articula
completamente, mas que invoca as dimensdes pessoal e de coletividade. E
0 processo de entrada na presenca de Deus, a pétria celestial (11.16), o
reino inabalavel (12.28), iniciado no batismo (10.22) e consumado como um
todo escatologicamente.”

Lincoln também concorda com a opinido de que Hebreus ja vislumbrasse a
ideia de um descanso pertencente a era do “ja, mas ainda nao”, sendo algo tanto

para o presente quanto para o futuro,***

no qual a pessoa que crer estaria neste
processo de caminhada rumo a plenificacdo e consumacgédo do mesmo. Segundo Hb

13.14, vivemos nha esperanca; pois, no tempo que se chama hoje (Hb 4.7), devemos

1028 H AVIDSON, 1882, p. 101.

1029 MUELLER, 1998, p. 69.

1930 ATTRIDGE, 1989, p. 128. Tradugdo nossa, a partir do texto “The imagery of rest is best
understood as a complEx symbol for the whole soteriological process that Hebrews never fully
articulates, but which invloves both personal and coporate dimensions. It is the process of entry
into God's presence, the heavenly homeland (11.16), the unshakeable kingdom (12.28), begun at
baptism (10.22) and consummated as a whole eschatologically”.

131 | INCOLN, 1982, apud GUTHRIE, In: BEALE, CARSON, 2014, p. 1178.
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reconhecer a bondade das obras divina, assim como Ele reconheceu e viu que era
bom.

Como vimos anteriormente, para se entrar neste descanso, s6 podemos
fazé-lo ao aceitar o “novo e vivo acesso que [Cristo] nos abriu através do véu, isto é,
do seu corpo” (Hb 10.20). Guthrie ainda nos faz ver uma conexao com o dia da
expiacao, de Lv 16.29-31, o qual era considerado como “um sabado de descanso”, o
dia mais importante para a cultura judaica, pois era um dia de ratificacdo sobre quem
de fato fazia parte da comunidade de Javeé. Ou seja, além da entrada no
sabbatismos de Deus ser por meio da fé no sacrificio de Cristo, precisamos lembrar-
nos de que isto também ocorre “num dia” em que ndo se podia fazer obra alguma. O
gue certamente enfatizaria a necessidade dos ouvintes de Hebreus em declararem
sua total dependéncia da obra e realizacdo de Cristo. Assim, podemos dizer que o
descanso a que o autor aos Hebreus tem em mente “é o ingresso na nova alianca”,
e 0 processo para obté-lo seria muito simples: “ouvir as boas novas (Hb 4.1s)”;
demonstrar fé (Hb 4.3); usufruir do “descanso das préprias obras (Hb 4.10)” e ter
uma “postura corajosa diante de Cristo e seu povo” (Hb 4.11) a fim de se manter
perseverante até o fim.%%?

Mesmo que esta Ultima parte possa dar a ideia de um esfor¢co ou trabalho
extra, diante de seu contexto, nosso hagiografo procura deixar claro que a voz divina
estd sempre ao lado do fiel, para ajuda-lo nesta caminhada. E, assim como a criacao
veio a existéncia por intermédio da palavra de Javé, assim como seu povo teve Sua
presenca durante todo o periodo do deserto, assim como o salmista o considera
como um verdadeiro Pastor a guiar o seu rebanho; segundo Hebreus, seus ouvintes
tinham ao seu lado “um grande sumo sacerdote, Jesus, o Filho de Deus, aquele que
penetrou os céus”. Assim, sua peregrinacdo poderia ser certa e garantida, desde

gue Seu povo estivesse disposto a ouvir a Voz de Deus.
7.9 O descanso na atualidade
Mesmo que o autor de Hebreus nao tenha dito exatamente como e quando

este descanso perfeito e sublime ocorre, ele nos deixou alguns indicios em sua

escrita. Por cinco vezes ele menciona a palavra “hoje” para referir-se a atualidade do

1982 GUTHRIE, In: BEALE; CARSON, 2014, p. 1178.
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descanso. N&o s0 isto, mas, ao iniciar sua carta, menciona que a revelagdo maxima
de Deus em Cristo também tinha ocorrido “hoje”. Assim, podemos dizer que tanto a
revelacdo maxima quanto o descanso, ndo poderiam estar vinculados a um dia
especifico ou literal; faz mais sentido encara-lo como o kairés divino manifesto que
nos concede Sua graga. Por isto, como bem destaca Bornschein, o “hoje” de
Hebreus é tempo de oportunidade e, desta forma, traz uma importancia existencial
para a vida humana, ainda nos dias atuais.'®*®

Assim, por meio da fé em Cristo, a pessoa inicia sua jornada crista. Ao
aceitar e confessar Sua obra remidora na cruz, ela da inicio ao processo de entrada
em Seu descanso. A partir deste momento, passa a usufruir da béncéo do poder
salvador e pacificador de Deus, ministrado em sua propria vida, e capaz de
promover as transformacfes necessarias a fim de ser considerada companheira,
participante ou membro do povo de Deus. Como sumo sacerdote, a humanidade
tem em Cristo, assim como Hebreus tinha na Palavra, o auxilio necessario para que
no dia a dia tenha condicbes de manter um coracdo nao errante e submisso a
vontade divina.

Desta forma, podemos dizer que além de Jesus ser reconhecido como o
préprio Deus (Hb 3.1-6), Ele também € o sumo sacerdote sobre toda a Sua casa (Hb
10.21). Como tal, continua a disposicdo para servir o Seu povo (2.16) e o conduzir a
intimidade com Deus (Hb 10.19) por seu sangue, pelo “vivo e novo caminho” que
inaugurou (Hb 10.20), de forma a leva-lo a ter uma vida realmente transformada (Hb
10.22). Em outras palavras, o descanso ainda é obtido em Cristo, por meio da fé e a
semelhanca de uma peregrinagdo, na qual o fiel “vai entrando” com o auxilio do
préprio Deus (em Cristo).

Diante deste quadro, e mais, com o fato de termos um descanso a
semelhanca do divino que n&o era antbnimo de inatividade e com o claro senso de
uma caminhada em comunidade, gostariamos de trazer a esta discusséo o desafio
proposto por Mueller, guando citando uma analogia sobre a escada de nossas vidas.
Segundo ele, a humanidade deveria com uma mao, segurar em Cristo, acima de nos
ou ao nosso lado, e com a outra, segurar o proximo que, por alguma razéo, esteja

abaixo de n6s.'®* Certamente ele diz isso pensando em nosso posicionamento

193 BORNSCHEIN, 2017, p. 50.
103 MUELLER, Enio R. Teologia Cristd: em poucas palavras. Sado Paulo: Teologica/Sao Leopoldo:
EST, 2005, p. 108.
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ético-cristdo para o dia a dia. Mas nos fez lembrar esta dupla responsabilidade da
jornada cristd: a) devemos viver estimulados pela esfera espiritual e celestial,
confiados no descanso e ajuda que sO Cristo pode nos conceder pela fé, tendo
transformacao real de vida; e, simultaneamente, b) viver neste mundo dando nossa
contribuicdo para uma vida melhor (& semelhanca da filosofia do tiqun ‘olam,
abordada quando tratamos sobre o final de Gn 2.3). Por isso, usando a aplicacao de
Mueller, o fato de estarmos sob o descanso divino nao significa que devamos viver
para n0S mesmos, preocupados apenas com NOSSOS proprios interesses ou
amalgamados nas coisas da vida temporal. Muito pelo contrario, significa que
seremos libertos por Cristo, primeiramente, de n0S mesmos, para entao servirmos a
Deus e ao préximo.’°*® Colocando em préatica a exortacdo de Hebreus que nos
chama a responsabilidade de nos considerar e estimular uns aos outros no amor e
na pratica das boas obras (Hb 10.24).

Isto deve ser uma luta constante, pois a carnalidade ou fraqueza na fé pode
causar a criacdo do habito de se exigir apenas a transformacéo do outro, a fim de
que nosso proprio conforto seja garantido.*®*® Algo muito tipico e préximo as praticas
gnoésticas, hedonistas e/ ou legalistas farisaicas da época de Jesus e Sua igreja,
mas ainda bem presentes nos nossos dias, em muitas comunidades ou segmentos
que se dizem cristdos. Podemos dizer ainda que nosso hagiografo estimula seus
ouvintes a procurar uma vida mais equilibrada, dosando-se o fisico com o espiritual
e considerando a caminhada como apenas transitoria.

Ele continua muito atual no convite a agirmos diferentemente de como 0s
habitantes do vale de Lycus faziam, j& mencionados anteriormente, que ao
defenderem o verdadeiro descanso somente como a Jerusalém celestial, ndo se
esforcavam nem um pouco para as transformacdes de suas vidas enquanto estavam
aqui nesta terra.'®’ Precisamos lembrar que descanso ndo é sindnimo de
inatividade. No entanto, também devemos cuidar para ndo cair na loucura da
ansiedade pelo bem presente. Infelizmente, ndo sdo poucos que, de tao
deslumbrados com a falsa prosperidade e as béngdos materiais, s6 estimulam e
defendem o lado fisico da fé cristd (achando que isto seria possivel), como se a

eternidade ndo existisse. Vivem apenas para o0 seu proprio interesse, a semelhanca

1035 MUELLER, 2005, p. 101s.
103 JEWETT, 1981, p. 70.
187 JEWETT, 1981, p. 70.
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de alguns na igreja do primeiro século.'®*® Temos que nos apropriar da serenidade
oriunda do refrigério que s6 Deus pode dar, em Cristo, por meio de uma fé viva e
atuante.

Outro perigo € o da religiosidade. Por isto, mais do que nunca, diante de
uma sociedade tdo consumista e ativista, escravizada pela tecnologia e sua propria
filosofia de vida, precisamos cuidar com o descanso fisico de nosso corpo e,
principalmente, com nossa paz com o divino e a comunh&o com o corpo de Cristo
nos cultos regulares. Porém, temos de cuidar para ndo cair no mesmo erro da mera
formalidade. Pois periodicamente o sabado perdia “o seu dinamismo espiritual,
sendo praticado apenas nos seus aspectos periféricos e formais”.!%*° Além disso, a
prépria adoracdo prescrita na Tora pode acabar aniquilando a reta intencdo do
adorador. Se ja ndo fosse o bastante, o tal religioso faz isto com uma falsa
seguranca de que esta fazendo a coisa certa.’®®® E, assim, revestidos com uma
couraca de mera religiosidade, tdo vd como ocorria no passado, podemos voltar a
perder a oportunidade do descanso a nossa disposicao.

Em contrapartida, assim como Hebreus procura mostrar a peregrinacdo do
cristdo, também ha a contramdo desta trajetéria. Afinal, ndo ouvir a voz divina é
sinbnimo de incredulidade e de uma vida afastada do descanso e, como salienta
Montefiore, ha praticamente uma rota para o fracasso espiritual: a) a negligéncia que
leva ao pecado; b) o pecado que conduz a desobediéncia; c) a desobediéncia que
gera a descrenca; d) a descrenca que traz a exasperacao divina; e€) a exasperagao
gue leva ao desgosto (como quebra do relacionamento); f) o desgosto que leva a
morte (como consequéncia fisica) e, finalmente; g) a morte que produz a excluséo
definitiva de Seu descanso.**

Por isso, continua tdo atual o convite do autor de Hebreus, de esforcarmo-
nos para iniciar o processo de entrada no descanso (Hb 4. 11). Conforme bem
destaca Lutero, tal repouso ndo é Unico nem tdo pouco estatico. Em nossas vidas,
somos cercados de varios niveis de descanso e/ou perturbacdo. Conforme destaca,
a vida humana ndo é composta de uma unica faceta. Assim, diante da complexidade

do proprio viver, o ser humano pode estar descansado numa determinada dimenséo

1988 of Rm 16.18 e Fp 3.19.

1989 SANTE, 2004, p. 23.

1999 MEYER, 2012, p. 137.

1941 MONTEFIORE, 1979, p. 80.
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ou situacdo e, simultaneamente, perturbado em extremo em alguma outra.**

Assim, mesmo que ja tenhamos paz e tranquilidade em uma determinada &rea,
precisaremos continuar buscando viver sob a influéncia da verdadeira Paz de Deus,

encontrada em Cristo.

7.10 Finalizagdo Capitular

Segundo Lamadrid, a narrativa judaico-crista é diferente de nosso modo de
se fazer historia. Era uma narracdo interpretada a partir de seis eixos principais: a)
confessional (“pois era escrita a partir da fé em Deus”); b) querigmatico (tinha a
intencdo de proclamar e ensinar a fé vivenciada nos eventos); c) interpelante (por
ser um anuncio que “pede e espera resposta e assentimento do ouvinte ou do
leitor”); d) profético (pois vislumbravam os acontecimentos a partir dos designios
divinos); e) escatoldgico (criam uma expectativa por uma meta final, onde havera os
cumprimentos plenos e definitivos); e f) salvifico (devido ao enfoque nos feitos
salvificos de Javé e ao anlncio da salvacéo messianica).'®*

Sob este panorama, podemos dizer que o autor de Hebreus estava, pelo
menos, sob quatro destas dimensdes. Seus escritos sao interpelantes por natureza,
exortam seus leitores a tomarem uma posi¢ao diferente daquela tomada por seus
pais. Mas também sdo fortemente escatoldgicos, pois ele ndo se contenta com
apenas esta era, este cosmo, sempre esta olhando além, para a eternidade de
forma a contempla-la desde ja, mesmo que nao seja de forma plena, como um
vislumbre. Confessional, por retrabalhar ou ressignificar termos e conceitos a partir
da fé em Cristo e, salvifica, por declarar que somente Jesus € o verdadeiro e eficaz
sumo sacerdote capaz de efetuar a salvacdo de Javé, conduzindo-nos a Sua
presenca.

Diante disso, ele conseguiu trabalhar alguns conceitos, a partir das culturas
e técnicas que tinha a disposicdo. Embora metodologicamente bastante eclético,
pdde esclarecer o que significa o descanso tdo esperado e almejado pelo seu povo
e dizer quem tem direito a ele, como entrar e usufruir do mesmo. Imaginamos que o

entendimento por parte de sua comunidade tenha sido mais efetivo, ou pelo menos

1092) UTERO; PELIKAN, 1968, p. 161s.
1043 ) AMADRID, A. G.; CARO, J. M. S. (Ed.). Histéria, Narrativa, Apocaliptica. Traducdo de José
Joaguim Sobral. S&o Paulo: Ave Maria, 2004, p. 18-21.
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mais facil do que o nosso. Mas foi interessante podermos observar sua cosmovisdo
de gque estamos neste mundo apenas de passagem, mas em sintonia com a esfera
divina-espiritual, nossa realidade final e definitiva.

Somos meros peregrinos, mas nunca abandonados. Além da Salvacao, o
“‘Josué” do NT nos conquistou o direito e a tranquilidade de caminharmos rumo a
Jerusalém celestial, sem jamais esquecer nossas responsabilidades aqui nesta
dimenséo, tanto espirituais quanto sociais, bem como com nossa relacdo com o
préprio planeta no qual habitamos. Exortando-nos a buscar sempre uma vida de
tranquilidade e dependéncia total a Deus e Sua obra. Pois, somente em Cristo e por
meio da fé é que conseguimos dar inicio ao processo de entrada no descanso e,
ainda, forca e estimulo para vencer as intempéries naturais de nossa peregrinagao.

Assim, podemos dizer que o descanso em Hebreus é a concretizacdo do
estar em Cristo, por meio da fé nEle, bem como o auxilio necessario para o dia-a-dia
da fé cristd, o que nos levariam a uma vivéncia comunitaria e peregrina, com senso
de responsabilidade para esta era em simultaneidade com a expectativa na vida do

porvir.



CONSIDERACOES FINAIS

Ao estudarmos “O Descanso Sabatico em Hebreus” foi possivel chegar a
algumas constatacdes. Por um lado, as pericopes traduzidas (Gn 2.1-3, Sl 95 e Hb
4.1-14) nao demonstram tanta dificuldade para a traducdo. Todavia, a interpretacao
de seus conceitos, muitas vezes ndo foi de facil assimilacdo, em especial pela falta
de um contexto mais claro que pudesse evidenciar o0 que estaria no imaginario de
seus autores.

Mesmo assim, foi possivel encontrarmos certo eixo relacional, tanto nos
livros quanto nas quatro pericopes estudadas (Gn 2.1-3, Nm 13 e 14, SI 95 e Hb 4.1-
14). Ainda, pudemos ver a sintonia existente com as seguintes ideias: a) fomos
comissionados ou libertos para algo melhor do que nossa vida regressa; b) estamos
neste mundo apenas de passagem; c) enquanto aqui estivermos seremos tentados
de varias formas a nos desviarmos de nossa rota e objetivo maior; d) somos
peregrinos, mas ndo estamos soOs, Javé se dispbe a ser 0 pastor e Jesus o
sacerdote do Seu povo; e) temos um destino certo, pleno e duradouro reservado
aqueles que creem, afinal dEle viemos e para Ele retornaremos.

Sobre os objetivos de cada pericope, mesmo que ndo haja um consenso
generalizado, podemos dizer que h& certo delineamento quanto a questdo. Por
exemplo: a) em geral, tem sido aceito que Gn 2.1-3 faz parte de uma narrativa
escrita com o proposito de deixar claro que Deus é o criador e sustentador de todas
as coisas; b) Nm 13 e 14 evocaria a centralidade do livro todo, ao destacar
resumidamente a jornada pelo deserto sob seus altos e baixos; c¢) Sl 95 procura
demonstrar que devemos um louvor continuo e sincero a Deus, por ser o Senhor e,
ainda, como as ovelhas que ouvem a voz do seu pastor, se assim o fizermos
seremos bem sucedidos; e, d) Hebreus procura encorajar 0s seus leitores a
perseveranca, enfatizando a superioridade de Cristo e mostrando as implicagdes de
ignora-lo.

Quanto a analise do texto, enquanto Génesis e Salmos ndo apresentaram
nenhuma dificuldade na traducédo de alguma palavra ou verso, os outros dois 0
fizeram. Em NOmeros, sua escrita simples acabou apresentando uma ou outra
dificuldade em alguns poucos versos, todavia sem trazer prejuizo algum para o
entendimento do todo. Enquanto Hebreus apresentou dificuldade na traducdo de

alguns versiculos. Nossa maior dificuldade foi conceitual e, por infeliz coincidéncia,
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nos trés textos mais importantes (Gn, S| e Hb) para a melhor elucidacdo do
significado da palavra descanso, etimologicamente, deixaram a desejar. Porém, ao
considerarmos o todo, o verdadeiro descanso tem a ver com as palavras: a) shabbat
em Gn 2.2, que significa um descanso relacionado a obras, mas, néo relacionado a
inatividade total, mas ligado ao sentido de plenitude da obra; b) menuhah em SI
95.11, basicamente um local de descanso, todavia ndo apenas fisico; c) katapausis
em Hb 3 e 4, com a ideia principal de um dia de repouso; e d) sabbatismos em Hb
4.9, que evoca a ideia de algo muito maior e diferentemente de apenas um dia de
repouso separado para o culto a Deus.

Portanto, considerando estas quatro definicbes por completo e como
mutuamente correlacionadas, podemos dizer que este repouso sabatico diz respeito
tanto a um lugar quanto a um estado de espirito, algo divino, mas oferecido a
humanidade (Hb 4.10-11 usa de intertextualidade tematica ao declarar que ndés
descansamos aos moldes de do descanso divino). E algo iniciado e planejado para a
eternidade (pois assim como Deus completou a obra da Criacdo, Cristo completou a

obra da redencao’**

), mas disponibilizado ja para esta nossa dimensdo (assim
como Deus descansou [gostou] de sua obra, n6s podemos entender o descanso
como um momento celebrativo). Acima de tudo, é um lugar-estado de
relacionamento real e intimo entre Javé e Seu povo e, principalmente, algo a ser
buscado por meio de uma fé obediente.

Nossa segunda hipotese foi ultrapassada, e muito. Acreditamos que tenha
sido a que mais trouxe novidade e contribuicbes, mesmo diante de muitas
indefinicbes ainda por serem pesquisadas. Pois, inicialmente, imaginAvamos que
seria possivel dizer qual o método adotado pelo autor de Hebreus; mas ele, neste
guesito, mostrou-se um auténtico seguidor paulino e procurou pér tudo a prova,
retendo o que € bom de cada método ou técnica (seguindo as ordens expressas
emlTs 5.21).

Assim, ele usa de midrash e tipologia, comuns na cultura judaica de sua
época, mas também de alegoria e logica, muito forte na filosofia. Dialoga com a ideia
platbnica sobre o mundo das ideias, juntando-a com a apocaliptica judaica, trazendo
um novo conceito sobre a interrelagdo entre céu e terra, entre fisico e espiritual.

Consegue ser, com maestria, tanto filoséfico quanto poeta e pastor. Com notavel

10% BOFF, Leonardo. Evangelho do Cristo cosmico: a busca da unidade do todo na ciéncia e na

religido. Rio de Janeiro: Record, 2008, p. 14s.
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habilidade, transita entre as varias culturas e significados, procurando extrair o
melhor de cada um, a fim de elucidar seu ponto de vista. Acima de tudo, € inovador.
Pois embora varias escolas ou formas de interpretacdes tenham surgido e,
oficialmente, instalado-se muitos anos ap0s sua escrita, o autor de Hebreus mostra,
ao menos embrionariamente, o uso de muitas delas, simultaneamente.

Sobre a terceira hipétese, a delimitacdo de pericope, embora a grande
maioria dos tedricos optaram pela delimitacdo macro como sendo Hb 3.1 a 4.13, nés
defendemos que o versiculo 14 também se enquadra, em especial por servir como
verso de transi¢do. Pois pode muito bem ser um molde finalizador da pericope em
questdo (3.1-4.14), como também pode auxiliar como destaque inclusivo para o
trecho posterior a mesma. Como pericope menor e principal de estudo, focamos em
Hb 4.1-14, por entendermos ser ela um 6timo recorte que concentra a ideia de seu
autor sobre a esséncia do descanso a disposi¢do dos seus ouvintes.

Também conjecturdvamos que o hagiografo neotestametério teria se
utilizado de Nm 13 e 14 como ponto de partida ou, ho minimo, procurou-o de forma
consciente a fim de trabalhar a problematica que seu povo estava passando. Isto
também se confirmou, pois ali € descrito a jornada frustrada de libertacdo do povo
sob os cuidados de Deus. Mesmo diante de tantas coisas extraordinarias e,
principalmente, com a propria presenca de Javé, 0 povo ndo conseguiu entrar na
Terra Prometida, por sua constante vida de rebeldia. Com isso em mente, usa o
salmista para enfatizar que a falha ndo ocorreu apenas com a geracédo do deserto,
mas que ainda em sua época havia judeus que nédo tinham usufruido o repouso tédo
gracioso preparado e oferecido por Deus. Dai, entdo, ele passa a se preocupar em
responder como poderemos entrar neste descanso divino mas, para isto, ao usar da
hermenéutica midrashica, usa o texto de Gn 2.4 por ser o Unico em toda a Escritura
em formacédo de sua época a falar que Deus descansou.

Também tinhamos como hipoétese a possibilidade da expressao “aqueles
que creram” (Hb 4.3) se referir ndo apenas a judeus, o que também foi comprovado.
Mesmo que um ou outro teérico tenha aplicado esta verdade apenas ao povo judeu,
a maioria deles nos conduziu a pensar que a mesma refere-se a toda pessoa, judia
ou néo, que de fato estava crendo no ministério e na obra de Cristo.

Quanto a nossa a referéncia ao “Povo de Deus”, utilizada pelo autor de
Hebreus em 4.9, embora vérios autores consultados tenham defendido a tese de

que ela refira-se ao verdadeiro e ideal povo de Deus, pelo contexto parece-nos mais
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convincente de que ela referiu-se aos nao-crentes, descendentes de Abrado. Afinal,
no verso 3 o autor menciona que “nds, os que temos crido, é que estamos entrando
no descanso”; do verso 4 ao 8 ele esta se referindo apenas ao povo israelita e sua
falta de descanso; e, no versiculo 9 inicia com uma conjuncao propria para
conclusao do trecho anterior e declara: “resta ainda um repouso sabatico para o
povo de Deus”. Desta forma, defendemos que ele estaria fazendo alusdo aos seus
irmaos judeus, que ainda ndo tinham iniciado o processo de descanso, por meio do
ministério de Cristo.

Quanto ao descanso conquistado por Josué, ainda que continue tendo uma
correlacdo muito forte com o judaismo, certamente a concep¢ao de descanso para o
autor de Hebreus nunca esteve limitada apenas a possessdo da terra. Mesmo
porque, em sua época, 0s judeus estavam em sua terra, mas aguardavam a
liberdade politica, como uma das realizacbes do Messias. Também néo faria sentido
apenas tal liberdade, porque na época do salmista eles ja eram livres,
independentes e também estavam na Terra Prometida. Tal qual o sabado
veterotestamentéario, que era tido como dia de repouso, alegria, festividade e,
principalmente, como “sinal distintivo da alianga”'®* em outras palavras, o
sabbatismods ganha uma ressignificacdo, em vez do sabado ser visto apenas como
um dia fisico de repouso, passamos a ter a possibilidade de uma vida por meio da
gual possamos servir de memorial divino. Simbolo das boas novas de Cristo que nos
salva e nos capacita a ter um relacionamento verdadeiro com Deus, conosco
mesmos, com nosso proximo e até mesmo com o mundo ao nosso redor.

Isso é, a ideia de descanso em Hebreus parte de algo conhecido em sua
cultura e época, mas avanca, dando um significado mais espiritual e profundo ao
tema. Antes, dizia respeito a algo meramente terreno, local e circunstancial, que foi
se desenvolvendo, j4 no Antigo Testamento e que ganha forma mais completa aqui,
na ressignificacdo que o hagiografo faz do assunto.

Outra hipo6tese que tinhamos dizia respeito a correlacao do fiel e suas obras.
Também conseguimos comprova-la como inicialmente haviamos previsto. Lincoln
estava certo. Descansar das obras e seu conceito, para o autor de Hebreus, significa
dizer que, por meio da fé, a pessoa fiel-obediente comeca a usufruir da béncao

divina e o relacionamento que ela produz, cessando suas obras meritorias. Todavia,

1945 DE VAUX, 2003, p. 519.
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assim como o descansar divino nao era sindbnimo de inatividade total, o cristao inicia
sua caminhada descansando nos méritos de Cristo, mas consciente de sua
responsabilidade em continuar crendo-obedecendo em Suas palavras, que tal qual
no AT continuam a disposicdo de seus ouvintes, a fim de que consigam alcancar
coragoes sabios e ndo endurecidos, diferente de seus “pais” no deserto.

Indo na mesma direcdo, podemos dizer ainda que o descansar das obras
seria 0 mesmo que dizer que somos “participantes do descanso de Deus”.}**® Pois
todo aquele que depositar sua crenca-obediéncia em Cristo passara a usufruir da
gloriosa vocacéo celestial a que Ele nos conquistou e nos oferece. Para um melhor
entendimento sobre como o fiel deve esforcar-se para manter esta nova condicéo,
Baxter foi bem assertivo: a partir do momento que estamos com Cristo, “0 novo e
vivo caminho para o Pai” (cf. Hb 10.20), iniciamos a entrada no verdadeiro
descanso.*®’

Isto, todavia, ndo € sinébnimo de cessacao total de nossa responsabilidade
ou de qualquer outra atividade por parte do fiel. Pois, simultaneamente ao nosso
estado de repouso, passamos a ter a necessidade da perseveranca e da
demonstracdo de dependéncia diaria e continua a Deus. Em outras palavras, o
cessar das obras, para o autor de Hebreus, tem significado em uma espiritualidade
alcancada em Cristo e que deve ser constantemente buscada. Mas esta busca nao
pode ser como se 0s méritos fossem da pessoa que os busca. Cessar as obras,
exceto o verso 10, diz respeito a confiar em Cristo e seu ministério, totalmente
consumado em favor da Igreja. Somente ao perceber e aceitar a realizacao de Cristo
€ que a pessoa pode, de fato, entrar no descanso a tanto prometido e esperado,
sendo-lhe perseverante e fiel até o fim.

Nossa penultima hipétese também foi confirmada e de forma similar a
algumas anteriores. Tinhamos como proposi¢cdo a ideia de que os infiéis ndo se
restringiriam apenas aqueles rebeldes no episédio do envio dos doze espias. Ou
seja, mesmo que o texto de Numeros tenha sido especificamente claro ao dizer que
toda a geracéo acima dos vinte anos teria sido condenada, alguns tentam suavizar o

fato. Ha tedricos defendendo que teriam sido apenas 0s dez espias ou no maximo,

1046 | INCOLN, In: CARSON, 2006, p. 219.

1047 BAXTER, Richard. O descanso eterno dos santos. [ebook] Traducéo de Lena Aranha. S&o Paulo:
SHEDD, [20--? (e-Book)], Disponivel em <http://files.caminhodaverdade3.webnode. com/2000000
61-b7ae8b8a80/0%20Descans0%20Eterno%20dos%20Santos%20-%20Richard%20Baxter.pdf>.
Acesso em 18 set. 2016, p. 26.
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os israelitas que morreram na batalha contra os amalequitas, enquanto outros
inocentam as mulheres e os levitas. Todavia, pela tematica apresentada pelo autor
de Hebreus, seria ndo somente toda aquela geracado do deserto, como também os
infiéis de sua época, toda pessoa, de toda e qualquer época ou lugar, que se recusa
a dar ouvidos a voz divina. Nao havia infiéis apenas no tempo de Moisés, Josué,
Davi ou mesmo do hagiografo.

E, finalmente, trabalhamos a ideia de entrar ou ndo no descanso. A qual
estd, intimamente, atrelada ao bindbmio crenca-obediéncia. Quem conseguir atingir
os dois e manté-los, usufrui do descanso em Deus, todavia quem quer que seja que
ndo obtiver qualquer uma delas, ou as duas, automaticamente estd afastado de tal
go0zo; por mais triste e tragico que possa parecer. Em todo o tempo sempre houve e
sempre haverd pessoas que, a despeito de uma grande promessa a ser
disponibilizada, agirdo com desdém, fazendo pouco caso da mesma e reagindo tais
quais os infiéis do passado.

Desta forma, damos por encerrado este trabalho, todavia ndo a pesquisa em
si. Pois, por maior que tenha sido nosso aprendizado neste campo tdo magnifico do
saber e, principalmente, por maior que possam ter sido as absorcbes e 0
crescimento oriundos desta caminhada, podemos parafrasear a célebre frase
filosdfica e dizer “quanto mais aprendemos, descobrimos que ainda ha muito por
aprender”. Afinal, ha ainda algumas inquietacbes que precisariam ser mais bem
analisadas e respondidas.

Precisariamos detalhar melhor o contexto histérico quanto a data e situacéo
de cada uma das passagens. Se assim fizéssemos, acreditamos que poderia haver
uma luz ainda melhor sobre a teméatica geral.

Como fomos convencidos sobre a importancia da jornada, como peregrinos
rumo a um local-futuro melhor, certamente poderemos tentar vislumbrar isto nos
outros recortes do Antigo Testamento. Foi possivel perceber uma intima sintonia
entre Hebreus e os livros de Génesis, Numeros e Salmos. Porém, ficamos restritos a
estes somente, ou teriamos outras situacdes onde esta tematica pudesse estar
presente, mesmo que de forma menos explicita do que foram aqui?

Ja que somos tao inquietantemente aconselhados a perseverar e, 0 proprio
autor de Hebreus acaba concluindo sua homilia epistolar com orientacbes bem

praticas e éticas, acreditamos que seria bem relevante uma pesquisa sobre a
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tematica na seguinte diregcdo: “o papel ético-cristdo da pessoa que descansa em
Cristo e simultaneamente trabalha por Ele”.

De igual modo interessante seria se pudéssemos pesquisar mais sobre o
estudo da logica, a partir do texto biblico. Mesmo cientes de que ela, como ciéncia,
ou no minimo uma ferramenta interpretativa, tenha surgido e se desenvolvido com a
filosofia, ndo h4 como deixar de perceber varias nuances relacionadas a mesma no
decorrer de alguns versos ou capitulos biblicos.

Outra tematica a ser mais bem trabalhada, embora tenhamos certa
desenvoltura e analise, mas quase sempre sob a Otica apocaliptica, € a ideia
escatologica do “ja, mas ainda nao”. Pela nossa pesquisa, descobrimos que ela
também esta fortemente presente em Hebreus e mereceria um pouco mais de
atencao.

De igual modo, um assunto que acabamos abordando en passant, mas que
talvez mereca um destaque melhor em futuras pesquisas € a questdo da
antropologia adotada ou entendida pelo autor de Hebreus. Em especial, a partir do
trecho de Hb 4.12. Geralmente o lemos a partir de nossa Otica eclesiastica
tradicional de que somos indivisiveis e ele estaria apenas sendo metaférico para
expressar o grande poder da Palavra divina. Mas, sera que seria s6 isto mesmo?

Ainda, sobre a poesia hebraica, mesmo diante de tanto desenvolvimento,
obtido nos ultimos séculos, acreditamos que valeria a pena algum esforco no sentido
de expandir a nocéo tradicional de que ela s6 seria de fato poesia quando as ideias
sdo combinadas em pequenos grupos de versiculos ou palavras. Sobre esta
proposicao, acreditamos que isto seria apenas limitacéo e restricdo ao estilo textual.

Outro assunto relevante, seria a compara¢éo ou conciliacdo entre Hb 3 e 4
com Hb 10.19-25, em que novamente aparecem algumas questdes em sintonia com
nossa tematica de uma vida sob os cuidados e direcdo de Cristo. Infelizmente, s6
percebemos isto, quase ao final da pesquisa. Seguindo nesta mesma tematica, seria
interessante poder mapear os varios usos da palavra katapausis, ao longo do NT.

Enfim, chegamos quase ao término desta tese de doutoramento (pois nos
resta ainda o epilogo), mas ndo no fim das pesquisas. A partir da ideia de nosso
hagiografo, decidimos criar uma analogia para resumir o sentido do descanso
sabatico em Hebreus. Ela também ndo sera a palavra final, pois ainda ha um

incansavel caminho a ser trilhado para um desvendar completo acerca do descanso
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iniciado em Deus, disponibilizado a Seu povo, ndo obtido por falta de fé,

reinstaurado em Cristo e continuamente oferecido a toda pessoa que cré.



EPILOGO - Em prol de uma analogia do Descanso

Ao finalizar esta tese e, simultaneamente, pensando nas consideracdes
finais e, principalmente, em um ministério pastoral, em que preciso sempre trazer
exemplos préticos e do dia-a-dia para minhas ovelhas e alunos, lembrei-me de uma
viagem que faziamos quando crianca e achei interessante alguns paralelos com
nossa peregrinacdo rumo ao descanso que ainda resta ao povo de Deus (Hb 4.9).

“Uma viagem a casa da v6 Maria:'%*®

memoarias de um passado nao tao distante”.

O contexto “bidimensional”. viviamos quase no centro de uma cidade no
interior sul paulista, tinhamos uma vida “normal” como toda e qualquer pessoa, com
suas tarefas, inquietacbes e dificuldades. Dificuldades? Que dificuldade teria um
menino de 8 anos com uma familia relativamente bem-estruturada? Mas havia sim.
S6 como unico e suficiente exemplo: quéo dificil era ir para a escola! Era um
verdadeiro suplicio. Todavia, mesmo sendo muito simples, papai e mamae nos
ofereceram algo um pouco incomum quando comparado aos meus colegas da
escola: quase todo feriado prolongado e, principalmente nas férias, eles nos
levavam a um sitio, uma pequena fazenda, ha apenas 20 km de nossa casa, um
verdadeiro paraiso. Assim, fazendo alusdo ao pensamento de nosso hagibgrafo,
vivemos por alguns anos, sob a interferéncia e relagdo entre dois mundos: o
habitual, trabalhoso e cansativo (como representante da esfera carnal), contraposto
com o paralelamente melhor, aprazivel, desejavel (tomado aqui como simbolo do
campo espiritual).

A saida — Reservada suas incriveis e devidas proporcdes, era quase um
pequeno éxodo. Nao viamos a hora chegar, a fim de arrumar nossas pequenas
mochilas para comecar a viagem a casa da vé Maria, libertando-nos da escravidao
do dia-a-dia.

O caminho — Como toda e qualquer jornada ha um caminho a ser seguido.

Curiosamente, a semelhanca do povo no deserto que tiveram duas opcgdes ao

1% A senhora, aqui denominada de Maria, era amiga do meu avd materno. Infelizmente n&o conheci

nenhuma de minhas avés, mas tivemos o privilégio de conhecer esta senhora e sua familia, por
quem passamos a admirar e amar. Por isto, o chamamento carinhoso como “vé Maria”.
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sairem do Egito e outras duas, quando no episodio dos espias, também tinhamos
duas opcdes, logo na saida de casa e outras duas mais adiante. Uma mais dificil e
outra mais tranquila. A primeira, mais rapida, embaixo do sol escaldante, pelo meio
de bois a pastarem, sentindo como se estivéssemos sos. Porém, a outra opcéo era
pelo meio dos pinheirais, sob uma sombra refrescante, ouvindo o som das aves e,
principalmente, caminhando com a sensagdo de que ndo estavamos sozinhos. Ha
um Deus que planejou aquilo tudo para que pudéssemos usufruir. O autor de
Hebreus teria dito “andavamos como que rodeados de tdo grande nuvem de
testemunhas, diante de tamanha graca”.

A pavimentagdo — De igual modo, embora o caminho ja existisse e fosse
imutavel, geralmente ndo estava em bom estado de conservacdo. Podemos dizer
gue o pavimento do mesmo também é importante. Ou seja, em cima do caminho ou
da estrada, € colocado o melhor pavimento de acordo com cada situacao. Quer seja
uma estrada de terra ou asfaltica, ambas precisam estar sem buracos e bem
compactadas. Por esta razdo, assim como a pedra precisa se unir ao pé ou ao
piche, a fim de proporcionar uma superficie lisa e transitavel, em nossa jornada
espiritual, crenca e obediéncia devem estar sempre juntas. Quando permitimos que
uma ou outra falhe, criamos verdadeiras fendas em nossa estrada, prejudicando a
nés mesmos e aos demais ao nosso redor.

As paisagens ao longo do caminho — Além dos buracos, causados por
nossa decisdo de ndo crer-obedecer, tal qual no passado ou mesmo em nossa
jornada espiritual, havia a paisagem ao derredor. Curiosamente, ndo estavam ali por
acaso. Pois, o cenario ao redor de nossa caminhada rumo “ao paraiso” tinha dupla
funcdo: mostrar-nos a presenca do Criador e a0 mesmo tempo nos provar. Sim,
algumas cenas eram tdo lindas que nos convidavam a parar e ficar olhando,
contemplando, observando, quase que paralisados... Mas, como era bom o tempo
de crianca. Sabiamos que era apenas uma imagem e, por mais linda que fosse,
ainda nédo era a casa da v6 Maria. Tinhamos que prosseguir. Ah! Saudades daquela
época! Na qual as tentacdes eram mais facilmente derrotadas e as provacdes
vencidas mais tranquilamente.

O destino — Por mais que déssemos uma paradinha ou outra durante a
caminhada, mesmo que por algum instante tivéssemos cedido a tentacdo de parar,
logo retomavamos nossa jornada, nunca ousamos sequer desejar desistir da viagem

e voltar. Pois sabiamos que n&do havia sido para aquele momento que tinhamos
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saido de casa. Nosso alvo era mais adiante, ndo nos deixariamos vencer por mera
ilusdo efémera e passageira. Nosso destino era real, muito melhor e estava cada
vez mais proximo.

O pit stop — Apesar de tdo perto (pouco menos que 20 km) levavamos uns
vinte minutos de Onibus e mais umas duas horas de caminhada. Naturalmente,
precisavamos fazer uma ou duas paradas para descansar, tomar agua e retomar as
energias para continuarmos a caminhada. Tinhamos até os lugares
estrategicamente preparados para isto: uma arvore frondosa sob a qual sentdvamos
por instantes, ao som das corredeiras de um riacho limpido e transparente e, mais
adiante, um gramado a beira de um rio, tdo bonito quanto revigorante.
Semelhantemente, em nossa viagem espiritual precisamos dar uma pausa em nossa
rotina para admirar o Criador e, principalmente, recarregar nossas energias, pois
mesmo que estejamos convictos e certos de estarmos indo para o paraiso, ainda
nao o alcangamos.

O ritmo — ndo sabiamos muita coisa de teologia, mas ja tinhamos uma
nogcdo muito clara do “quase la, mas ainda n&o”. Assim, no inicio, quando nao
conheciamos bem o trecho e iamos sob a lideranca total e submissa a papai e
mamae, até chegavamos a balbuciar: “falta muito?” ou, mesmo, “quando a gente vai
chegar?”. Mas, isso era tdo somente uma ligeira demonstragdo de que haviamos
cansado e precisavamos do repouso tdo almejado. Entretanto, nem por isso
ousavamos dizer: “quero voltar”. Pois sabiamos que a casa da V6 Maria estava pra
frente e sO seria alcancada se perseverassemos. Ah! Que lembrancas agradaveis
daqueles tempos, no qual cada obstaculo era encarado como desafio e, as vezes,
até mesmo como uma simples diversdo a mais.

A atitude — Mesmo numa época na qual ndo se tinha tanta consciéncia
ambiental ou a preocupacdo com o0 meio, papai € mamae sempre nos ensinaram a
nos comportar durante a viagem. Nao podiamos sair gritando sé para escutar o eco,
uma vez ou outra tudo bem, mas logo nos podavam, para ndao incomodar ou
assustar os animaizinhos. Jogar lixo no chédo? De jeito nenhum, muito menos no
mato, mesmo que ninguém visse; afinal, nossas atitudes eram constantemente
vigiadas pelo Criador, a quem deviamos prestar contas prioritariamente. Ah!
Saudades de outrora. Eles ainda nos ensinavam que nossos lixos deveriam ser
carregados e devidamente descartados, deviamos ajudar uns aos outros, aliviando

ou revezando os fardos e, acima de tudo, tendo harmonia entre os companheiros e
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irmaos de viagem. Quando alguma crianca fazia algo que chateava a outra, eles
sempre diziam “tratem de se acertar, € assim que vocés querem ir para a casa da Vo6
Maria?”.

Por fim, a chegada — Naturalmente, o ideal de qualquer viagem é
chegarmos bem ao destino proposto. Infelizmente, iSso nem sempre acontece.
Tragicamente, soubemos que algumas pessoas perderam suas vidas, naquele
mesmo trecho que nos conduzia ao “nosso paraiso”. No entanto, o natural, o
desejavel é que tudo dé certo. Ah! Como era bom, quando ja ha poucos metros era
possivel ouvir o som dos animais do quintal e das pessoas conversando, enquanto
cumpriam suas obrigacdes. Como era prazeroso saber que haviamos chegado, sdos
e salvos, ao nosso destino tdo almejado.

Curiosamente, tal qual nossa caminhada espiritual, o descanso do “paraiso”
ao qual acabdvamos de entrar ndo era sindnimo de inatividade. Nao; havia muitas
coisas a fazer, a inventar, a cuidar... Sim, era hora de descansarmos de nossa rotina
estressante do dia-a-dia, mas ao mesmo tempo, hora de usufruir do relacionamento
com a VO Maria, ouvir 0S seus causos e aproveitar a tranquilidade do lugar.

Acima de tudo, era hora de usufruir daquilo que podia ser considerado
nosso, apesar de ndo ter sido feito por nossas maos. J4 estava la, esperando
apenas 0 nosso usufruto. Quao benditas eram as palavras da vé Maria: “sejam bem
vindos, meus filhos, sintam-se em casa, a casa & de vocés”. E assim viviamos
praticamente esquecidos de que na segunda-feira seguinte estariamos de volta a
triste realidade de nossas vidas longe do “paraiso”.

Ah! Que saudade dos tempos de crianca, quando podiamos tirar um tempo
para repouso, verdadeiramente descansados de que nossas vidas estavam em boas
maos e que ndo havia o que temer. Ou quase isto. Pois, embora estivéssemos num
pedacinho do céu, nenhum de nds ousdvamos encarar sozinhos a impenetravel
floresta nem a escuridao da noite. Mas, enquanto estavamos sob os cuidados e na
companhia da V6 Maria, definitivamente, ndo temiamos nada e ninguém.

De igual modo, em nossa vida espiritual, além de podermos usufruir deste
descanso, conquistado em Cristo e iniciado em nosso processo de conversao,
vivenciado no dia-a-dia, com vistas a algo muito melhor e eterno, ainda podemos
cantar como o salmista: “Javé € o nosso Deus. E nés somos o povo do pasto dEle, e

somos ovelhas da mao dEle.” Desta forma, seria tdo bom se pudéssemos prestar
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atencdo em Sua voz, assim, jamais permitiiamos que nossos coracdes
endurecessem, como ocorreu em Merib4 e em Massa4, no deserto.***

Afinal, Jesus sendo o Sumo sacerdote supremo do povo de Deus, além de
ter participado de sua criacéo, remissao e justificacéo, se dispde a auxiliar em todo o

momento da jornada de toda pessoa que a Ele se submeter.

199 Traduc&o nossa do Sl 95.7s, com uma adaptacéo do verbo em destaque, a fim de nos incluirmos
no salmo.
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APENDICE A - Andlise das Variantes Textuais do S| 95

Embora n&o tenhamos encontrado nada tdo relevante, a seguir temos a
descricdo das variantes textuais, encontradas no texto hebraico da Stuttgarténsia.
Muito provavelmente, ha questdes a serem melhoradas na apresentacédo de alguns

termos, mas por ora, eis sua analise:

SI 95.1 — Muitos manuscritos hebraicos medievais, acrescentam um Yud na
altima palavra, antes do sufixo pronominal, tornando-a plural. Em vez de traduzirmos
“nossa salvagao’, ficaria: “nossos livramentos”.

Sl 95.2 — Poucos manuscritos trocam o patah furtivo pelo gamets gatan e
acrescentam o hei. O que nado traz nenhuma alteracdo no significado, apenas na
leitura.

Sl 95.3 — Poucos manuscritos da verséo siria Peshitta, traduzem “grande rei”
no plural. O Mem final indicativo de plural teria sido deletado por questdes métricas.

Sl 95.4 — Alguns manuscritos omitem o ‘asher inicial, muito provavelmente
por questbes métricas. Enquanto o texto padrdo traduz “as profundezas (ou partes
inexploradas) da terra, a LXX traduz como “o que esta longe (ou afastado) da terra”.

Sl 95.5 — Alguns Manuscritos omitem o ‘asher inicial, muito provavelmente
por questbes métricas.

SI 95.6 — Tanto a LXX, quanto a Peshitta acrescentam um pronome proprio
ao segundo verbo. Em vez de traduzirmos “Sigamos todos! Tornaremo-nos e

ajoelharemos...” ficaria: “Sigamos todos! Nos tornaremo-nos para Ele e
ajoelharemos...”. Além disso, é omitido em varios manuscritos Peshitta o waw antes
do verbo berachah. A LXX traduziu o berachah (abencoar) como kai klausémém
(chorar).

95. 7 — Nao conseguimos entender as mudancas efetuadas por alguns
manuscritos Peshittas.

95.8 — Ha uma sugestdo de usar a ultima palavra como plural. Assim, em
vez de traduzirmos como “viram a minha retribuicdo”, seria “viram as minhas
retribuicoes”.

95.10 - Tanto a LXX quanto a Peshitta usam artigo e pronome
demonstrativo para definir a geracdo a que o salmista se refere. Assim, em vez de

traduzirmos “Enojei-me de uma geragao”, nelas traduziriamos: “enojei-me por aquela
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geracado”. Ainda, o manuscrito Medieval troca o substantivo ‘am, povo, pela
conjuncao ‘ad. O que mudaria a traducédo de “Eles sao um povo que andou errado
de coragao” para “Enquanto andou errado de coragao”

95.11 — Tanto a LXX como a Peshitta acrescentam a conjuncdo Ch ao
pronome relativo ‘asher. Em vez de traduzirmos “Pois, jurei a mim mesmo”,

traduziram “Como jurei a mim mesmo”.



APENDICE B — Comparac&o entre versées do texto do salmo 95.7-8

A nossa traducgéo para 0s versos em questao ficou assim:
SI195.7

Porque Ele é o0 nosso Deus,

E n6s somos o povo do pasto dEle,

E somos o gado menor da mao dEle.

Ah! Se hoje, prestares atencao na voz dEele,
S195.8
0S V0ss0s coracdes nao tornareis duros como Meriba.

Como o dia de Massa, no deserto.

Basicamente encontramos, nas versdes pesquisadas, cinco formas distintas
de se encarar o 7d.

a) Encara-lo como consequéncia condicionante para o verso 7, ou seja,
aquela geracao so6 seriam considerados como “ovelhas” (v.7) se dessem ouvidos a
voz divina. Esta é a sugestao da versao portuguesa da Sefer:

v. 7: pois ele € nosso Deus é ndés somos seu povo. Ele é nosso Pastor e nos
somos o rebanho que ele guia neste mundo, desde que sua voz obedegamos.

v. 8: Que nossos coragbes e nossas mentes saibam compreender sua
exortacdo. Nao permitais que se endurecam vossos coracfes como em Meriva,

como aconteceu em Mass4, no deserto,°*°

Todavia, o problema desta traducao, se o “hoje” estivesse relacionado com o
verso 7, seria estranho dizer: hoje Javé é o pastor, se ouvirem sua voz. O salmista
teria inserido algum verbo no incompleto. Além disso, ela vé o verso 8 como um

desejo. Todavia, no texto hebraico, este desejo faz parte do 7d.

b) Analisa-lo como elo de ligacdo, de forma taxativa, entre os versos 7 e 8.

Com o sentido de: como somos “ovelhas” (v.7), devemos ouvir o que ele disse no

100 ERIDLIN, Vitor; GORODOVITS, David; FRIDLIN, Jairo. Salmos - hebraico e portugués. S&o Paulo:
SEFER, 2003, p. 139s.
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verso 8. Este posicionamento tem sido a interpretacdo da biblia bilingue, espanhol-
inglés:

v. 7: El es nuestro Dios, y nosotros su pueblo; somos ovejas de sus prados.
Escuchen hoy lo que él les dice:

v. 8: “No endurezcan su corazén, como en Meriba; como aquel dia en Masa,
en el desierto,

[...]

v. 7: He is our God; we are the people he cares for, the flock for which he
provides. Listen today to what he says:

v. 8: “Don’t be stubborn, as your ancestors were at Meribah, as they were

that day in desert at Massah. %!

Porém, tal interpretacdo ndo se assemelha com o texto original; ao que
parece, o verso 8 seria uma explicacdo complementar a declaracdo do v.7d e as

palavras de Javé iniciariam no v.9.

¢) Traduzi-lo ndo como elo de ligacao, e sim como um desejo isolado do v.7,
entre os versos 7 e 8. Com o sentido de: ja que sois ovelhas, seria bom se ouvissem
a voz do pastor. Isto € feito pela 92 edi¢do da versdo Pe. Matos Soares:

v. 7: Porque ele € o nosso Deus, e nés somos o povo do seu pasto, e as
ovelhas da sua manada. Oxalé& que oucas hoje a sua voz:

v. 8: ndo endurecais 0s vossos coracfes, como em Meriba, como no dia de

Massa no deserto, %>

E também pela Biblia de Jerusalém:

v. 7: Sim, ele é nosso Deus e nds o povo de seu pasto, o rebanho de sua
mao. Oxalé ouvisseis hoje a sua voz!

v. 8: “Nao endurecais os vossos coragdes como em Meriba, como no dia de

Massa, no deserto,%3

1051 A BIBLIA Sagrada. Biblia Bilingile com Deuterocandnicos. Dios habla hoy, Good News

Translation. [S.l.]: Sociedades Biblicas Unidas, 2003, p. 795.
A BIBLIA Sagrada. Tradug¢d@o da Vulgata pelo Pe. Matos Soares. 9. ed. Sdo Paulo: Paulinas,
1933, p. 661.

1052
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Embora faca sentido a ligacdo mostrada entre o v.7 e a parte d, a
semelhanca das versdes anteriores, veem 0 v.8 como sendo o inicio da fala de Javé.

Além disso, iniciam o v.8 com um imperativo, o que ndo condiz com o hebraico.

d) Entendé-lo como unido ao v.8, mas com tempos verbais diferentes, como
o fez a RA.

v. 7: Ele € nosso Deus, e nés, povo de seu pasto e ovelhas de sua mao.
Hoje, se ouvirdes a sua voz,

v. 8: ndo endurecais o coracdo, como em Meriba, como no dia de Massa, no
deserto, %

E também a Reina Valera:

v. 7: porgue él es nuestro Dios; nosotros, el pueblo de su prado y ovejas de
su mano. Si ois hoy su voz,
v.8: <No endurezcdis vuestro corazon, como en Meriba, como en él dia de

Masah en el desierto, %>

A semelhanca da anterior, acertaram em separar o 7d do v.7, mas n&o

respeitaram a mesma declinacdo verbal entre os verbos.

e) Entendé-lo como unido ao v.8 e respeitando os tempos verbais, como o
fez a 392 edicdo da versdo Pe. Matos Soares.

v. 7: porgue ele € o Senhor nosso Deus, / e nés somos o0 povo de seu pasto.
/ e as ovelhas da sua manada.

v. 8: Se hoje ouvirdes a sua voz, ndo queirais endurecer 0S VOSSOS
coracoes;

v. 9 como aconteceu quando me provocaram a ira, / no dia da tentacdo no

deserto, / onde vossos pais me tentaram, / me provaram, e viram minhas obras.*®*®

1053 A BIBLIA Sagrada. Biblia de Jerusalém: nova edicdo, revista e ampliada. 5. imp. Sao Paulo:

Paulus, 2008, p. 964.

A BIBLIA Sagrada. Biblia de Estudos Almeida. Versdo Revista e Atualizada. Barueri: Sociedade

Biblica do Brasil, 1999, p. 639.

1055 A BIBLIA Sagrada. Reina Valera 95: Edicién de Estudio. [S.l.]: Sociedades Biblicas Unidas, 2007,
p. 643s.

1054
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A dificuldade desta versdo € que foi muito feliz em separar o 7d do v.7 e,
ainda, respeitar a mesma declinacdo verbal entre ouvir e 0 querer, mas acabou
dividindo o v.8.

f) Interpreta-lo como unido ao v.8, mas como continuidade do verso 7. No
sentido de: ja que os israelitas sdo “ovelhas”, seria bom que eles dessem ouvidos a
voz de seu pastor, porque assim conseguiriam nao endurecer seus coracoes,
diferentemente da geracao anterior.

Embora ndo encontramos nenhuma versdo que dissesse a mesma coisa
gue nossa versao, apresentada da letra f, entendemos que esta seria a proposta
mais préxima ao contexto do salmo em questéo. Eis algumas razdes:

i) Tanto a versao ARA quanto a 392 da Soares seguem a ideia de juntar o a
o parte d do verso 7 ao v.8. Além disso, a 392 ainda respeitou as declinacdes dos
verbos, que no hebraico ambos estdo no incompleto e nela ambos estdo no
subjuntivo.

ii) O v.7 inicia com o Ki, uma particula demonstrativa enféatica. Em varios
textos observados, quando aparece em frases nominativas sédo afirmativas. Todas
as trés primeiras partes do verso 7 ndo possuem nenhum verbo. O que seria muito
estranho correlaciona-las a parte d, que tem um verbo. Ndo soa bem uma traducao:
“Porque Ele é o nosso Deus, e nés somos o povo do pasto dEle e somos o gado
menor da mao dEle. Se hoje, prestares atencdo na voz dEle.

iii) Tanto o verbo ouvir, no v. 7d, quanto o verbo endurecer, no v. 8, possuem
a mesma declinacdo no hebraico. Estéo na segunda pessoa do plural masculino.*®>’

iv) Esta correlacdo entre os verbos ouvir (estar atento) v.7d e o endurecer
(obstinacdo) v.8 ndo sdo unicas, no mesmo salmo ela volta a ser trabalhada. No
verso 9, quando se menciona que o povo pds Deus a prova (obstinacdo) e viram
(observaram) Sua retribuicdo, e no verso 10, o povo andava errante de coracao
(obstinacdo) e ndo escolheu (atentou) o caminho divino.

v) Na LXX, ambos os verbos continuam com o mesmo tipo de declinagao. A
diferenca é que no hebraico estdo no incompleto e na LXX estdo no aoristo

1058

subjuntivo. Que em nosso entendimento, manteria a mesma ideia.

1056 A BIBLIA Sagrada. Traducdo da Vulgata pelo Pe. Matos Soares. 39. ed. Sdo Paulo: Paulinas,

1982, p. 656.
OWENS, John Joseph. Analytical key to the Old Testament: Ezra - Song of Solomon. Grand
Rapids: Baker Book house, 2000, v. 3, p. 428.

1057
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vi) Quando o autor de Hebreus faz a citagdo desta parte do salmo, muito
provavelmente por usar a LXX, nao faz nenhuma distingéo entre a declinacao verbal
entre os dois verbos: ouvir e endurecer. Ambos estdo no subjuntivo, tanto em 3.7s,
quanto em 4.7.

vii) Por fim, ambas as citacbes que o autor de Hebreus faz acerca desta
parte do salmo, comeca sempre pelo 7d. Ou seja, em Hebreus 3.7-11 encontramos
a citacdo de Sl 95.7d-11 e em Hb 4.7, encontramos a citacdo de Sl 95.7d-8a.

Assim, acreditamos ser acertado mantermos a nossa tradugdo como

proposta inicialmente.

198 TAYLOR, Bernard A. The analytical lexicon to the septuagint: a complete parsing guide. Grand

Rapids: Zondervan Publishing House, 1994, p.15 e 390.
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APENDICE C - A poesia no salmo 95

Segundo Moody, o saltério € um livro que encontra acessibilidade nos

coracdes dos leitores, %>

talvez porque sao basicamente oragdes acerca dos mais
variados campos e embates da vida humana. Por exemplo, muitos salmos sé&o
cancdes de gratiddo, enquanto outros sdo verdadeiros gritos de choro, pedido de
ajuda, declaracdo de indignacdo e ira.'®® Ha também vérios salmos que s&o
pedidos de vinganca, 0s quais, em geral, s&o iniciados com reclamacoes e terminam
com uma expectativa bastante positiva.'%*

Quanto a classificacdo, Gunkel prop6e uma listagem com as dez principais

formas:

1. Hinos de Louvor 2. Lamenta¢des Nacionais 3. Salmos Reais (incluindo os
Salmos Messianicos) 4. Lamentacfes Individuais 5. A¢cdes de Gracas Individuais 6.
Hinos Peregrinos 7. AgOes de Gragas Nacionais 8. Poemas da Sabedoria 9.

Liturgias da Tora 10. Tipos Mistos%®

Reid defende que o salmo 95 estaria num padrdo quiastico, no qual os
versos 1 e 2 estariam fora deste esquema, servindo apenas como chamada a
adorac&0.'%®® O restante do salmo seguiria a seguinte disposic&o:

A — 0s versos 3-5 tratam sobre a criacao;

B — 0s versos 6-7 contam sobre a histéria da Redencéo;

B’ — os versos 8-9 trabalham a histéria do pecado;

A’ — os versos 10-11 descrevem sobre a destruicdo.**®*

Embora as tematicas parecam ser forcadas, a grande dificuldade em seguir
sua teoria € o fato dos dois primeiros versos ficarem de fora do padrdo. Mesmo se
levarmos em consideracdo a descricao de Nunes Junior, que mostra a existéncia de

um tipo de quiasmo, defendido por Watson, poderia ter uma estrutura em que uma

199 MOODY, e-book, p. 3.

10680 EARMER, In: NEWSON, 1992, p. 138.

1061 EARMER, In: NEWSOM; RINGE, 1992, p. 141.

1062 GUNKEL apud DAVIES, G. Henton; RICHARDSON, Alan; WALLIS, Charles L. Twentieth Century
Bible Commentary. New York: Harper & Bros, 1955. p. 235s.

1083 REID, 1997, p. 44.

1084 REID, 1997, p. 44.
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das partes sofreria uma elipse, sendo apresentada como a-b-c-c’-b’.*°®> Porém,
mesmo que haja um padrdo que explicaria o fato dos versos 1 e 2 estarem sem
paralelos, este esquema ndo poderia ser aplicado dentro da proposta de Reid, por
conta de sua sintese equivocada para cada parte.

Mas, mesmo que ndo consigamos comprovar o detalhamento proposto
acima, ndo podemos negar que o salmo 95 esta repleto de paralelos. Curiosamente,
a semelhanca do saltério, em que € possivel encontrarmos uma variedade de estilos
poéticos, o salmo 95, embora bem pequeno, aparenta ser um hino repleto de poesia.
O que, segundo Fitzgerald, ndo é tdo raro. Segundo ele, numa mesma poesia pode
ser encontrado equilibrio entre linhas e/ou dentro da propria linha (respectivamente,
interlinear e intralinear), podem ser baseados apenas em equilibrio métrico, sintatico,
morfoldgico, fénico ou semantico, ou ainda juntar varios deles. Também pode ter um
balanceamento com repeticdo exata entre as partes, com reproducdo semelhante ou
complementéria.'?®®

Segundo Nunes Junior, embora o0 normal seja termos um padrdo quiastico
em versiculos curtos e pericopes pequenas, ndo é tdo incomum eles aparecerem
em porcdes maiores e até mesmo associado a juncéo de livros.**®’ Assim, justificaria
a possibilidade do uso de um quiasmo no salmo 95. O que transformaria
consideravelmente a forma de o traduzirmos melhorando, e muito, a nossa
compreensao sobre o seu significado.

Quando seguimos a definicdo que Moody d&,°®®

podemos dizer que o salmo
95 usa em suas linhas uma mistura entre o paralelismo sinébnimo e o sintético, em
gue ora simplesmente repete os conceitos da primeira fileira, ora os complementa.
Mas em seu conjunto final, hd uma interacdo entre o paralelismo antitético e
emblematico, com o estilo introvertido.

Segundo Schdokel e Carniti, a segunda parte do salmo estaria intimamente

relacionada com a primeira, mas por meio de contraste e de forma muito mais tacita

19% NUNES JUNIOR, Edson Magalhdes. Uma introducdo geral & poesia hebraica biblica. 2012.

Dissertacdo (Mestrado em Estudos Judaicos) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de Sado Paulo, Sao Paulo, 2012. Disponivel em:
<http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8158/tde-15032013-101615/>. Acesso em: 01-05-
2015, p. 85-89.

10% FITZGERALD, In: BROWN; FITZMYER; MURPHY, 2007, p. 432.

197 NUNES JUNIOR, 2012, p. 85-89. Por exemplo, ha quem diga que o Pentateuco estaria montado
num padrdo quiastico espelhado. Para maiores detalhes sobre o Pentateuco interpretado como
um Quiasmo, ver ZENGER, 2003, p. 48-50.

198 MOODY, e-book, p. 7-10.
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e mental.'®® Embora possamos concordar com a correlagdo entre ambas as partes
do salmo, acreditamos que haja bem mais do que mera subjetividade. Ou seja,
enguanto o verso 1 faz correspondéncia antitética com o verso 11, os versos 2,3 e 4
Sao contrapostos, respectivamente, com os versos 10, 9 e 8, também de forma

antitética. E os versos 5 e 7 se relacionam de forma emblematica, deixando o verso

6 como o climax da unidade. Como melhor bem observado no quadro a seguir:

. Aspectos poéticos
Tipo de P P
Le- . correspondente no
paralelism ~
tra espelhamento Verso e tradugéo
0 em cada
S vVerso: ©
' Forma de correspondéncia
* Ideia de movimento: Seguir
* Declaragéo (fazer ritar)g 51951
A ¢ , . g Adiramos! (ou Vamos todos!) Gritemos de
A Sinbnimo * Local de refagio: Rocha da | .. . )
~ jubilo a Javé
Salvagdo Facamos gritar a rocha da nossa salvacao
Antitético com A’ ¢ 9 ¢
* Decisdo de buscar a presenca
, Presenca | g1 gs.2
de Javé . .
. ~ Sigamos, mesmo, de encontro a face dEle
B Sinénimo * declaragéo de louvor . Cx
. com hino de gratiddo
" vontade de estar com Jave Facamos gritar com canticos para Ele
Antitético com B’ ¢ 9 P
* Declaragdo de Javé como Rei | SI 95.3
C Sintético e juiz Porque Javé é um grande Deus
Antitético com C’ E um grande rei acima de todos os deuses
* Descricdo de duas localidades:
Montes e profundidade da terra;
* ambos o0s lugares para a | SI95.4
A teologia da época tinham | Pois estdo nas maos dEle a profundidade
D Sindnimo . .
liberdade de acdo, mas para o | daterra
salmista estava sob o controle | E os topos do monte sédo dEle
divino.
Antitético com D’
* Tanto o mar, quanto a terra | Sl 95.5
E Sinénimo pertencem a Javé Pois dEle é o mar, Ele o fez
Emblematico com E’ E a terra seca, a méo dele formou
. SI195.6
* Eixo central do poema )
Sem Sigamos todos! Nos tornaremos e
F . . . ajoelharemos
paralelismo | Climax do quiasmo, sem . .
Bendiremos por causa de Javé, Ele nos
espelhamento .
criou
As partes |, . S195.7
L 0 povo pertence a Javé .
E iniciais = Porque Ele é o nosso Deus
Climéatico » E n6s somos o povo do pasto dEle
Emblematico com E ~
E somos o gado menor da méo dEle.

1089 SCHOKEL, Luis Alonso; CARNITI, Cecilia. Salmos Il. Salmos 73-150; traducéo, introducéo e
comentario. Traducao de Jodo Rezende Costa. Sdo Paulo: Paulus, 1998, p. 1202.
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Sem
paralelo

D’ Sinénimo

* Descrig8o de duas localidades:
Meriba e Mass4;
* ambos o0s lugares sé&o
sindnimos de confuséo,
momento em gque 0 povo rejeitou
o controle divino.

Antitético com D

SI95.7d

Se hoje, prestares atencdo na voz dEle
SI95.8

Os vossos coracgBes nao tornareis duros
como Meriba

Como o dia de Mass4, no deserto

(03 Sintético

* Declaragdo de Javé como juiz
retribuidor
Antitético com C

S195.9

Pois, 0s vossos pais me puseram a prova
Eles me provaram, mas viram a minha
retribuicéo

* Declarag&o de nojo
* opcao por ignorar os caminhos

S195.10
Enjoei-me quarenta anos com uma geracao
e disse:

* Local de Refligio: Descanso
Antitético com A

B’ Sintético i ~

de Javé Eles sdo um povo que andou errado de
Antitético com B coragéo
E eles ndo escolheram os meus caminhos
* |deia de movimento: N&o
seguirdo S19511
) Sem * Declaragdo (jurei a mim N . . .
A . Pois, jurei a mim mesmo, ha minha ira
paralelismo | mesmo)

Eles ndo seguirdo ao meu descanso

Quadro 12 — Proposta de estrutura Quiastica para o salmo 95.

Fonte: Autoria nossa.

Embora o verso 6 seja um quiasmo assimétrico com centro Unico, sua

tematica parece estar intimamente correlacionada com as demais partes do poema.

Por exemplo: podemos interpretar a mensagem do verso 6, como sendo composta

por cinco partes e cada uma delas estariam esclarecendo ainda mais cada

prosseguimento do quiasmo. Podemos melhor ver isso no quadro a seguir.




315

Traducéo do
Verso 6, em
partes:

Descrigdo analitica
de cada parte:

Correlagdo com as partes do Quiasmo

Sigamos todos!

Uma convocacao

Enquanto A mostra uma convocacao para seguirmos
a Javé; A’ exibe o fato dos israelitas ndo terem
entrado no descanso.

Nos tornaremos

Uma atitude de busca

Em B, o salmista incentiva a se buscar a Javé; em B’
apresenta uma geracao que optou em ignora-lo.

e ajoelharemos.

Um sentimento de
Humildade

Enquanto C enaltece a Javé como grande Deus e
Rei supremo; em C’ mostra-se a petulancia de um
povo em afrontar a Deus.

Em D h& a afirmacé@o de que terra e céus ndo séo
regidos por seres livres; D’ declara que quando

. Compromisso em . R - ~
Bendiremos bendizer damos ouvidos a voz divina, nossos coracdes
conseguem ter uma atitude diferente daquela
geracdao rebelde e contumaz.
por causa de |uma justificativa do | Tanto E quanto E’ sdo bastante enfaticos em
Javé, Ele nos | porque adorarmos a | declarar que tudo pertence a Javé, porque Ele é o
criou Javé. Criador.

Quadro 13 — Comparacéo entre os versos do salmo 95, a partir de seu verso central.
Fonte: Autoria nossa.

S0 isto ja seria bastante revelador para uma melhor compreensédo do salmo
95, o que diferiria da opinido tradicional. No entanto, além destes dois aspectos
poéticos mesclados — 0 padrdo quiastico entre 0s versos e o paralelismo dentro de
cada parte — podemos dizer que ainda ha mais um padrdo. Denominado neste
trabalho monogréfico como miasmo.°® Onde os versos 1 e 2 tratam-se de uma
convocacao para o louvor (composta por um imperativo, seguido por quatro verbos);
0 verso 3 € uma justificativa para tal (inicia com uma particula demonstrativa) e os
versos 4 e 5 seriam explicacbes complementares a justificativa anterior (ambos
iniciam com um pronome relativo, usados como consecutivos). Curiosamente esta

estrutura volta a se repetir: 0 verso 6 seria a convocacao, o verso 7 a justificativa, e

1970 Miasmo, aqui apresentado, é uma tentativa de dar nome a uma estrutura que lembra o padrao

poético hebreu, mui conhecido como quiasmo. A diferenca é que, enquanto na estrutura quiastica
as partes sé@o espelhadas: a-b-c-c’-b’-a’ (e por isso 0 nome quiasmo, porque vem da letra grega
Qui, semelhante ao nosso X), no miasmo, a estrutura seria a-b-c-‘a-b’-c’. Aqui usaremos o My (u),
também uma letra grega, que nao é espelhada, como o X, mas se for “recortada” ao meio e tiver
suas partes sobrepostas, poderemos encontrar bastante similaridade entre as partes. Esta
tentativa de nomear esta estrutura diferente, se faz necessaria, porque ainda ndo localizamos
nenhum autor que a tenha descrito e, simultaneamente, ndo gostariamos de usar a palavra
quiasmo, por entender que seria um erro.
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os versos 9 e 11 as explicagBes complementares. Como sera descrito no préximo

quadro.
Le- - .
. Descri¢&o gramatical Versos
tra Titulo: . ‘e
S Descricao tematica: arrolados:
A Convite * Uso de imperativo seguido de quatro verbos. v.le2
enfatico * “Intimac&o” para se louvar a Javé e dicas de como louva-lo. ' '
e * Uso da particula demonstrativa k
B Justificativa P y v.3

* Declaragdo de que Javé é um grande lider.

N * Uso do pronome relativo ‘asher, usado como consecutivo.

C Explicacdo 1 . . ~ . v. 4
Tudo esta nas méos de Javé

* Uso do pronome relativo ‘asher, usado como consecutivo.

D Explicagao 2 * A Javé pertence o mar e a terra seca V-5
A Convite * Uso de imperativo seguido de quatro verbos. V.6
enfatico * “Intimacg&o” para se louvar a Javeé e dicas de como louva-lo. '
* Uso da particula demonstrativa ky
B’ Justificativa * Declaracdo de que Javé é o pastor e quando seguido, seu | v. 7

povo néo se perde.

, L * Uso do pronome relativo ‘asher, usado como consecutivo.
C Explicacéo 1 . . i ) v.9
Javé esta no controle. O povo o tentou, mas Ele os julgou.

, L * Uso do pronome relativo ‘asher, usado como consecutivo.
D Explicagéo 2 . L. v. 11
De Javé é aira e o descanso

Quadro 14 - Proposta de estrutura Miastica para o salmo 95.
Fonte: Autoria nossa, a partir do TM e sua traducao.

Embora, num primeiro momento, possa parecer um tanto estranho, nao
estamos sozinhos neste posicionamento. Schokel vé algo similar a este esquema,
s6 ndo chega a ir tdo longe. Ele defende que o salmo tem uma estrutura que segue
as “marcas linguisticas tradicionais”. Porém, embora diga que isto s6 esteja presente
na primeira parte do hino, apresenta um grafico quase completo: “1-2 invitatério, 3 ky
de motivacao, 4-5 titulos cosmicos; 6 invitatério, 7 ky de motivacédo”.’*"* Faltaria uma
correspondéncia para os titulos césmicos. Ele até chega a nhomina-los, dizendo que
seriam titulos de eleicdo, mas ndo mostra qual seria o verso onde estaria 0 mesmo,
nem tdo pouco como chegou a isto.

Se ambas as teorias estiverem corretas, o salmo 95 pode ser considerado
como sendo composto em quiasmo e miasmo. O primeiro seria um quiasmo
espelhado assimétrico; pois segundo a descricdo de Dorsey, 0 seu centro ndo ha

repeticdo, tendo sua estrutura da seguinte forma: a-b-c-d-e-f-e’-d’-c’-b’-a’.2%? J4 o

" SCHOKEL; CARNITI, 1998, p. 1202.
1972 BORSEY, 1999, p. 30-31 apud NUNES JUNIOR, 2012, p. 87.



317

segundo esquema, bastante claro na leitura, teria sua estrutura da seguinte forma:
a-b-c-d-a’-b’-c’-d’. Se seguissemos a definicdo de Lunn, deveriamos dizer que ela se

trata de um quiasmo parcial ndo-espelhado;*"?

iISso porque, embora as ideias
exposta na primeira parte sejam exposta na segunda, foge do padrdo quiastico
tradicional. No entanto, optamos em n&o seguir esta nomenclatura, por entender que
seria incoerente a ideia de um quiasmo nao espelhado.

Esta estrutura midstica também foi encontrada no Salmo 100.°"* L4, o
salmista inicia seu hino com um imperativo, no verso 1, seguido de uma particula
demonstrativa no verso 3a; volta a ter um imperativo no verso 4, seguido da mesma
particula demonstrativa no verso 5a. Mesmo sem ter uma palavra chave que
pudesse ser equiparada ao pronome relativo do salmo 95, podemos perceber no
salmo 100, tanto no verso 3b, quanto no 5b, as elucida¢des do porqué de se adorar
a Javé. O que equivaleria a seguinte estrutura: a-b-c-a’-b’-c’.

Antes de entrarmos nos assuntos e polémicas evidenciadas no capitulo
quatro de Hebreus, alvo maior desta pesquisa, se faz necessario compreendermos
0s preambulos relacionados a escrita desta Homilia Epistolar e seus diversos
desdobramentos. Pois, ndo obstante o fascinio de sua teologia e a forma de sua
narrativa, ndo sdo poucos os detalhes controversos, entre varios pesquisadores, em
especial sobre o género de sua escrita, sua autoria e seus destinatarios. Todavia,
torna-se salutar que iniciemos com algumas questfes néo tao diretas ao texto em si,
mas que podem nos ajudar a entender o momento histérico no qual foi escrito, entre
outros detalhes, como a relacdo entre tais escritos e a comunidade judaica do
primeiro século. Isto podera nos ajudar a lancar uma luz maior na interpretacédo de
sua mensagem, bem como um vislumbre sobre o estado atual da pesquisa de

Hebreus.

1973 | UNN, 2006, p. 30-31 apud NUNES JUNIOR, 2012, p. 78.

1974 N&o tivemos tempo para procurar e analisar outros salmos. O salmo 100 foi observado a partir de
sua similaridade levantada por véarios autores, no que diz respeito a outras peculiaridades, em
geral por sua temética.
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