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Para Dietrich Bonhoeffer (in memoriam)

Ele nos mostrou o que é ser perseverante na fé.
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RESUMO

O presente trabalho reflete acerca da vida e obra de Dietrich Bonhoeffer,
compreendendo o tedlogo alemdo como modelo de discipulado para a
contemporaneidade. Numa era em que os valores estdo cada vez mais frageis,
em que a competicdo se mostra acima de qualquer preferéncia sobre as
relacdes sociais, além da substituicdo do Sagrado por valores descartaveis,
Bonhoeffer tem muito a oferecer com o seu discurso ético cristdo e com a pratica
deste mesmo discurso através da vivéncia de uma espiritualidade pessoal
profunda e questionadora. Através de pesquisa bibliogréfica reflete-se sobre a
busca pelo Sagrado a partir de Bonhoeffer, com o subsidio do pensamento de
outros tedlogos, particularmente, Leonardo Boff e Jean-Yves Leloup, e suas
contribuicdes para a vivéncia da espiritualidade cristd como forma de
(re)aproximacgao do ser humano com o Sagrado.

Palavras-chave: Dietrich Bonhoeffer. Experiéncia do Sagrado. Espiritualidade.
Fé.



ABSTRACT

This work reflects about the life and work of Dietrich Bonhoeffer, understanding
the German theologian as a model of discipleship in contemporaneity. In an era
when values are becoming ever more fragile, where competition shows itself
above any preference for social relations, besides the substitution of the Sacred
for disposable values, Bonhoeffer has much to offer with his discourse of a deep
personal and questioning spirituality. Through a bibliographic research we reflect
on the quest for the Sacred based on Bonhoeffer with the resource of the thinking
of other theologians, particularly, Leonardo Boff and Jean-Yves Leloup, and their
contributions to living out the Christian spirituality as a way of (re)approximating
the human being with the Sacred.

Keywords: Dietrich Bonhoeffer. Experiencing the Sacred. Spirituality. Faith.
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INTRODUCAO

Dietrich Bonhoeffer, te6logo aleméo de confissdo evangélico-luterana, de
familia burguesa, mudou os rumos da sua vida a partir da experiéncia da fé
cristd. Sua obra, reflexo da sua vida, € exemplo para os cristdos. Ele ndo é
Jesus Cristo; ele é seguidor/discipulo de Cristo.

A contemporaneidade, no entanto, da indicio de nao favorecer o
discipulado. Os valores cada vez mais “liquidos”, o consumismo desenfreado, o
individualismo no lidar da vida comunitaria, se tornam aspectos do cotidiano que
isolam o ser humano cada vez mais em si mesmo.

No entanto, essa mesma sociedade “liquida” acaba por chamar pelo
“‘Numinoso” (Rudolf Otto) para superacdo de crises e davidas, ou quaisquer
outras agruras do cotidiano. Observa-se, desta forma, uma relacdo dialética
entre negar o Numinoso em favor de uma vida nos moldes da p6s-modernidade,
e a busca pelo Sagrado para o conforto existencial humano.

O presente trabalho busca em Dietrich Bonhoeffer subsidios para superar
as agruras contemporaneas e viver o discipulado cristdo como forma desta
superacdo. Em sua metodologia se apresenta de forma bibliografica, com
investigacdo da revisdo de literatura. De acordo com Gil, esta modalidade de
pesquisa inclui o material impresso e eletrdnico, como livros, revistas, jornais,
teses, dissertacdes e anais de eventos cientificos®.

O trabalho esta dividido em trés capitulos. O primeiro faz uma
retrospectiva biografica do posicionamento ético e da espiritualidade de Dietrich
Bonhoeffer.

O segundo capitulo trata da experiéncia devocional de Dietrich Bonhoeffer
como fundamento de sua teologia pratica. Demonstra as experiéncias
devocionais da sua pratica, numa juncédo com a teologia pratica.

O terceiro capitulo traz o desafio para a contemporaneidade: a
contribuicdo de Dietrich Bonhoeffer como inspiragcdo para uma vivéncia ética
espiritual renovada nos dias de hoje. Os sete degraus elaborados por Leonardo
Boff e Jean-Yves Leloup, em “Terapeutas do deserto”, tidos como referenciais de
espiritualidade, servem de chave de leitura neste trabalho para compreender a

! GIL, Antonio Carlos. Como elaborar projetos de pesquisa. 5. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2010. p. 29.
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pratica de Bonhoeffer e como forma de superacdo dos desafios da
contemporaneidade.

A vida e obra de Bonhoeffer, relacionadas aos degraus da espiritualidade,
se mostram como forma para se (re)aproximar com o Sagrado, de uma forma
critica, construtiva e desafiadora para a vivéncia crista nos dias de hoje.

As citagbes biblicas sdo da “Biblia de Estudo, Hebraico e Grego”, com

traducao de Almeida.



1 RETROSPECTIVA BIOGRAFICA DO POSICIONAMENTO ETICO E DA
ESPIRITUALIDADE DE DIETRICH BONHOEFFER

Iniciaremos com uma breve analise da biografia de Dietrich Bonhoeffer na
busca por compreender melhor as razbes de sua perseveranca e
posicionamento diante da situacao que viveu na Alemanha dos anos de 1930. E
o faremos procurando interpretar sua teologia a partir de suas devocoes,
escritos, pensamento ético e fundamentagdo teoldgica. Assim procedendo,
esperamos poder tracar um paralelo com os obstaculos do cotidiano nos tempos
atuais, na tentativa de demonstrar que é possivel um ser humano suportar as
afrontas do mundo materialista e injusto, sem abandonar a fé e a fidelidade ao
Senhor Jesus.

Em 04 de fevereiro de 1906 nascia Dietrich Bonhoeffer, homem que se
tornara conhecido por sua perseveranca e devocdo a Deus a ponto de entregar
sua prépria vida & fé cristd em 09 de abril de 19452,

Filho de Karl Bonhoeffer, doutor na area da psicologia, de familia
abastada e com relativa notoriedade na sociedade alem&, Dietrich Bonhoeffer
nao parece traduzir bem o que o nome familiar significa: agricultor de feijao, pois
é filho da cultura urbana, nascido numa familia reconhecida que preservou um
memorial na Michaelskirche (igreja de Sdo Miguel) onde foram imortalizados nos
epitafios. Por trés séculos estiveram dentre as familias de prestigio da cidade de
Schwabisch Hall. Inicialmente a familia desenvolvia o comércio de ourives e em
tempos posteriores 78 pessoas que compunham o quadro do conselho municipal
e trés prefeitos eram da familia Bonhoeffer. Havia ainda doutores, pastores,
juizes, professores e advogados®.

Paula Bonhoeffer, sua mae, era professora, também de uma linhagem
familiar influente, filha de Karl Alfred von Hase, que foi um capeldo militar, e se
tornou capeldo do imperador da Alemanha e rei da Prussia, Guilherme Il. Seu
avb paterno, Karl August von Hase, foi um tedlogo, escritor, premiado pelo rei
Wirttemberg com titulos de nobreza. Do lado materno, a avé Carla von Hase

tinha conhecimento musical, vindo a influenciar a filha que por sua vez exercera

2 MILSTEIN, Werner. Dietrich Bonhoeffer: Vida e Pensamento. S&o Leopoldo: Sinodal, 2006. p.
9; 97.

® METAXAS, Eric. Bonhoeffer: pastor, martir, profeta, espido. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2011. p.
15.
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um papel importante na familia de Dietrich, conhecida como familia de musicos e
artistas, neta de conde e condessa. O avo foi também um pintor conhecido de
paisagens alpinas, foi diretor de uma escola de arte do grdo-ducado de Weimar,
enquanto o tio de Paula, conde Leopold Kalkreuth, ligado a pintura como
heranca do pai, terd suas obras expostas nos museus da Alemanha (Von Hase).

A familia de Dietrich Bonhoeffer, portanto, tinha ligacdes estreitas com a
corte do imperador em Potsdam. A tia de Paula, Pauline, ocupava um cargo de
dama de honra da princesa Vitéria, esposa de Frederico I11*,

Dessa unido entre Paula von Hase e Karl Bonhoeffer, que ocorreu em 5
de marco de 1898, nasceram 8 filhos, sendo o primeiro Karl Friedrich, em 13 de
janeiro de 1899, enquanto no mesmo ano, em 10 de dezembro, nasce Walter. O
préximo filho Klaus nasce em 1901, enquanto Ursula nasce em 1902, seguida
por Christine em 1903. Dietrich Bonhoeffer nasceu no dia 4 de fevereiro de 1906
junto com sua irma gémea, Sabine, que veio ao mundo quatro minutos apds o
irmao. A ligacéo forte entre os dois permanecera para sempre, 0 que se pode
perceber na ampla correspondéncia da prisdo que Dietrich legou a familia e a
posteridade. Por fim, em 1909 nasce a cacula, Suzanne.

Todas as criancas da familia Bonhoeffer nasceram na mesma cidade de
Breslau, Rua Birkenwaldchen n°® 7, local onde o pai de Dietrich exercia sua
funcao profissional como psiquiatra e neurologista, tido como um dos principais
meédicos da Universidade e onde também exercia o cargo de diretor do hospital
para doencas relacionadas ao sistema nervoso. Em 1912, o pai se transfere para
Berlim, onde se tornar& uma das mais notdrias autoridades na area de
psiquiatria. A casa da familia compunha um quadro de varios funcionarios a fim
de suprir as necessidades do lar’.

Paula era uma mé&e presente, acompanha a formacdo educacional e
cultural das criancas, até aos oito anos de idade fazia questdo de cuidar
educacionalmente dos filhos de forma exclusiva. Compartilhava hinos, poemas e
cancdes populares, ensinava aulas de muasica. Sua presenca foi tdo marcante
gue, anos mais tarde, uma neta, Renate Bethge a reconheceu como a alma e o

espirito do lar®.

* METAXAS, 2011, p. 14.
> METAXAS, 2011, p. 17.
® METAXAS, 2011, p. 18.
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Como se pode observar em sua descendéncia, a familia de Dietrich
Bonhoeffer exerceu forte influéncia em sua vida e formacdo, pois ele podia
desfrutar das regalias que muitos seres humanos gostariam de ter tido, pois era
uma familia com bom poder aquisitivo e boa formagdo cultural. Entretanto,
apesar disso surge o primeiro obstaculo para a decisdo de uma pessoa, isto €,
abrir mao das regalias e caminhar dentro da ética cristd em tempo de
perseguicdo. Dietrich faz esta escolha quando ainda na sua adolescéncia. O
proprio Jesus reconhece este obstaculo quando, em Mateus 19.16ss, disse a um
jovem rico: “se quiseres ser perfeito, vai vende os teus bens, da aos pobres, e
teras um tesouro no céu; depois, vem, e segue-me”. Dietrich, como veremos
mais adiante, ira recordar como sua descendéncia influenciou certas conquistas,
pois seus pais deixariam aos filhos o que ja haviam conquistado.

Seu primeiro pensamento em saber das coisas de Deus se deu aos
guatro anos de idade, quando perguntou a mae: “O bom Deus ama o limpador
de chaminés?” e “Deus também se senta para almogar?”’. Por volta de seus oito
anos, mesma data da primeira guerra mundial, os Bonhoeffer haviam perdido
dois primos da familia na guerra, e o pequeno Dietrich se imaginava como era
estar morto, chegando a mencionar em seu diario o0 assunto: “teria gostado de
morrer jovem, de uma morte piedosa bonita. Todos deveriam ver e sentir que a
morte ndo é horrivel, mas sim bonita para quem cré em Deus”®.

O ensino religioso inicial foi conduzido por sua mae, que repassava aos
filhos a ortodoxia eclesiastica. Certa feita, no inicio da primeira guerra mundial
(28/07/1914), Dietrich Bonhoeffer estava lendo um livro sobre “Heréis do
Cotidiano”, que retrata a vida de pessoas que salvam outras. Certamente esta
obra pode té-lo influenciado em sua formacgéo cristd. O altruismo era a base
dessa familia, que consequentemente influenciou na formacéo de Dietrich. Os
lemas diarios dos moravios de Herrnhut serviram de devocionais e 0 seguiram
até o fim°.

Percebe-se pela histéria familiar que, em relacdo a educacgéo, a familia

tinha como preceito viver aquilo que de fato acreditava, principalmente na

"METAXAS, 2011. p. 20.

8 MILSTEIN, Werner. Dietrich Bonhoeffer: Vida e Pensamento. S&o Leopoldo: Sinodal, 2006. p.
15.

® METAXAS, 2011, p. 21. O livro Senhas diarias, da irmandade de Herrnhut, é publicado
anualmente pela Editora Sinodal de S&o Leopoldo.
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guestao da religiosidade, que estava presente, sobretudo, na vida da mae Paula.
Quanto ao pai, ele habituou os filhos a falarem somente quando realmente
tivessem algo a dizer'.

Durante a primeira guerra, a escassez de alimento também chegou aos
Bonhoeffer'!. Faltando um ano para o fim da guerra, que ocorreria em 11 de
novembro de 1918, seu irmédo Walter se alistou no exército, vindo a morrer em
combate faltando sete meses para o fim da 12 Guerra Mundial*?.

Diante desse triste acontecimento, no funeral, Dietrich tocou hinos, sendo
o primeiro “Jerusalem, du Hochgebaude Stadt”, que recita a saudade da cidade
celestial onde o Senhor nos aguarda para enxugar nossas lagrimas*>.

Conforme Werner Milstein, esse acontecimento pdde ter despertado o
interesse de Dietrich em querer estudar teologia, pois ele ja participava de
atividades eclesiais. Ao concluir o ensino médio, durante os estudos foi
guestionado sobre o que gostaria de fazer profissionalmente, vindo a responder

de forma timida: “teologia”*.

1.1 A vocacdo: o jovem se torna tedlogo e pastor

Quando Dietrich tornou visivel tal decisdo, seu pai, que era uma pessoa
resistente as coisas ndo observaveis através dos sentidos, Ihe disse “que estava
desperdicando seus talentos, pois a igreja lhe parecia um clubete antiquado e
mesquinho”. Diante do comentario, o jovem respondeu: “entdo eu vou reformar a
igreja”™®.

Esta breve retrospectiva biografica, mesmo de forma parcial e
fragmentada, demonstra que Dietrich desencadeou uma busca pela resposta de
Deus de forma a entender o porqué de tudo. Colocando em pratica sua decisao,
ele inicia seu estudo teoldgico na Universidade de Tubingen em 1923, onde seu

pai ja havia estudado'®. Entretanto, nesse mesmo ano sofreu um acidente de

19 METAXAS, 2011, p. 22; 73.
" METAXAS, 2011, p. 32.
12 METAXAS, 2011, p. 37.
3 METAXAS, 2011, p. 38.
 MILSTEIN, 2006, p. 17.
> MILSTEIN, 2006, p. 18.
® METAXAS, 2011, p. 53.
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patinacdo sendo obrigado a interromper os estudos'’. Ao completar dezoito
anos, seus pais o presentearam com um periodo de estudo teolégico em Roma
e foi ai que comecou a ter um conceito sobre o0 que € igreja, a ponto de anotar
em sua agenda: “Acho que estou comegando a compreender o conceito
‘igreja”*8.

Dietrich Bonhoeffer tinha um temperamento acessivel, era uma pessoa
aberta ao novo, tinha uma visdo ampla sobre estimulos e impulsos. Gostava de
se relacionar, de se divertir, ia aos teatros, cinemas, acompanhava as
tendéncias da moda, ou seja, ndo era uma pessoa como a maioria dos
estudiosos dessa area’®. Essa personalidade favoreceu com que ele mantivesse
essa busca do novo dentro do campo teoldgico, busca que lhe trouxe frutos na
ética crista.

Como se pode ver, foi em Roma, no catolicismo, que encontrou uma de
suas bases teoldgicas, ndo sO teorizada, mas também pratica, por haver
participado das missas, seminarios e cerimbénias que envolviam o alto clero e
seminaristas. Sua observacdo da unidade eclesial que envolvia a diversidade
étnica Ihe chamou a atencao e Ihe pareceu préprio & vontade de Deus®.

Ao retornar para Berlim, deu seguimento aos estudos teolégicos na
Universidade de Berlim, cujo diretor era Adolf von Harnack, teélogo liberal, amigo
da familia. Em suas exposi¢fes, Harnack estabelecia uma relacdo entre teologia,
igreja e Estado. Além de Harnack, outros trés professores exerceram influéncia
sobre Bonhoeffer: Karl Holl, académico luterano, Reinhold Seeberg, professor
em teologia sistemética e Adolf Deissman, que encaminhou Bonhoeffer ao
movimento ecuménico. Porém, o tedlogo que mais influenciou Bonhoeffer foi
Karl Barth, critico da teologia liberal e ao poder politico do Estado autoritario (.
e., do nazismo)*.

Quando completou 21 anos, escreve sua primeira tese sobre a igreja:
Communio Sanctorum (A comunh&o dos santos), na qual encontramos esta

afirmac&o central: “Igreja é o Cristo que existe como comunidade”®.

" METAXAS, 2011, p. 58.

® MILSTEIN, 2006, p. 19.

9 MILSTEIN, 20086, p. 20.

2 METAXAS, 2011, p. 68.

L METAXAS, 2011, p. 74.

2 MILSTEIN, 20086, p. 21. Esta obra esta sendo traduzida ao portugués e sera proximamente
lancada no Brasil pela Editora Sinodal.
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Entende-se que tal afirmacao de Dietrich Bonhoeffer teve como respaldo a
mensagem sobre a igreja que encontramos nos Atos dos Apostolos,
especialmente a passagem de 4.32, que trata de uma comunh&o impar na igreja
primitiva, pois ela vivia como um s6 coracdo, uma s6 alma e um s0 ser.

Efetivamente, porém, sua formacdo pastoral pratica aconteceu em
Barcelona, na Espanha, pois la fez estagios entre os anos de 1928 e 1929 em
uma comunidade de fala alem&. Suas primeiras pregag¢des ocorreram na
paréquia conduzida pelo pastor Friedrich Olbricht, onde ficou hospedado?.

Em 1930, conseguiu uma bolsa de estudos no Union Theological
Seminary de Nova York, EUA, e a partir dai este seria 0 passo para um mundo a
ser desbravado e ao que tinha dito ao seu pai quando afirmou que gostaria de
reformar a igreja®*.

Como vimos, Dietrich desde cedo tinha uma visdo de uma igreja junto a
sociedade. Em 1930, quando em Nova York, conheceu um professor de teologia
gue também complementaria esta sua forma de pensar. Tratava-se do te6logo
Dr. Reinhold Niebuhr, que ensinou aos seus estudantes a correlacédo entre fé
crista e atuacao social.

O tedlogo, colega e amigo Albert Franklin Fischer mostrou-lhe as igrejas
da periferia, bem como possibilitou que ele participasse de cultos em uma
comunidade negra no famoso bairro do Harlem, o que deve ter causado um forte
impacto num tedlogo alemdo com toda a formacdo classica que ele bem
conhecia®.

Bonhoeffer buscava a unidade ética visando a paz como fundamento da
sua teologia cristd. Jean Lasserre, amigo que conheceu em Nova York, era um
francés representante do pacifismo; foi ele quem transmitiu a Dietrich a aplicacéo
do mandamento da paz contido no Sermdo do Monte e anunciado por Jesus.
Isso lhe pareceu plausivel e consequentemente acabou convencendo-o dessa
forma de luta pela paz a ser aplicada pelo ser humano, como escrevera na
prisdo de Tegel, e que se tornou objetivo para sua existéncia: “Aprender a

crer’?,

2 METAXAS, 2011, p. 90.
> MILSTEIN, 20086, p. 22.
> MILSTEIN, 20086, p. 24.
% MILSTEIN, 20086, p. 25.
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Do mesmo modo, Bonhoeffer ira afirmar que aprender a crer compete a
todos os seres humanos, isto €, crer em um Deus no qual encontramos a
esperanca vindoura. Jesus menciona no Evangelho de Mateus 5.3ss, que
devemos aprender a viver esta fé, mesmo sendo pobres de espirito, sofrendo
injustica, com fome de justica, e mesmo perseguidos; devemos crer e nos
mantermos mansos, misericordiosos, puros de coracdo, sendo pacificadores, a
fim de assim alcancar o reino dos céus.

Certamente, como até aqui analisado, foi essa teologia e fé que
sustentaram Dietrich Bonhoeffer no momento em que, ja durante a perseguicao
nazista, foi transferido para Flossenburg, rumo ao local utilizado para dar fim a
sua existéncia terrena. E importante observar como justamente |4 desponta uma
rara compreensdo da escatologia cristd, como escrevera ao bispo George Bell:
“Para mim chegou o fim, mas é também o inicio”’.

No ano de 1932, quando lecionava na Universidade de Berlim, intitulou
sua prelecdo do semestre de verdo: “A esséncia da igreja”?®. Para Bonhoeffer,
Jesus Cristo € o ponto central de suas reflexdes cotidianas e que pode ser
experimentado concretamente e de forma viva na ecclesia.

Ele era um professor no ambito profissional e pastor na esfera
eclesiastica, exercendo ambas as tarefas simultaneamente. Na comunidade
eclesial, cuidou de um grupo de jovens (confirmandos) muito indisciplinados,
com 0s quais o pastor local ndo conseguia trabalhar. Nesse lugar aprendeu a
exercer a passividade que ouvira de Jean Lasserre. No primeiro dia, enfrentou
grande desordem e vozerio, enquanto 0s jovens lancavam papéis amassados
sobre ele. Entretanto, de maneira pacifica e serena ele conseguiu conduzir
aqueles bagunceiros fazendo deles discipulos no futuro®.

Um fato ajuda a perceber esta sua pedagogia acertada. Chegado a téao
esperada formatura dos confirmandos em 13 de marco de 1932, em sua
mensagem evangélica, ele disse: “Ninguém jamais devera tirar de vocés a fé que
Deus preparou para vocés um dia, um sol e um alvorecer e que Ele nos guia em

direcao deste sol que se chama Cristo, que Ele nos permite ver a terra prometida

*" MILSTEIN, 20086, p. 97.
8 MILSTEIN, 20086, p. 27.
* MILSTEIN, 20086, p. 25.
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na qual existem justica, paz e amor, porque Cristo governa [...]”*°. Logo depois,
dando continuidade a essa missdo, encontrava-se com esses jovens em uma
casa que construiu em Biesenthal, fora de Berlim.

Em 1931, por convite do superintendente Max Diestel, este pediu que o
representasse na conferéncia da Alianca Mundial em Cambridge, que teve como
tema “Acao fraterna de igrejas”, que surgiu no contexto da Primeira Guerra
Mundial. Para Bonhoeffer, a fé e a acdo devem caminhar de maos dadas, pois a
igreja é quando Cristo assume forma concreta. Entretanto, ele tinha algumas

» 31

reservas quando aos movimentos ecuménicos de “fé e ordem”,”” nos quais a

ordem diz respeito a razao, e essa razdo nao poderia sobrepor-se a acéo social.

1.2 Dietrich Bonhoeffer assume a resisténcia ao nazismo: teologia biblica,

ética e espiritualidade como fundamentos da acéao crista profética

Em 1932, Adolf Hitler é eleito pela maioria alema, assume a lideranca do
Partido Nacional-Socialista e, em 30 de janeiro de 1933 apds a rendncia do
governo, se torna Chanceler do Império Alemao, e com ele as propostas de
pureza étnica, a defesa em prol lei Ariana, o revanchismo em relacdo aos
acontecidos da Primeira Guerra Mundial e dominio do continente e, por fim, o
dominio do mundo. Fazer do planeta um sé reino era sua ideologia.

Dois dias apo6s Hitler assumir o império alemao, Dietrich Bonhoeffer fez
uma meditacdo através do radio ao constatar que as pessoas estavam
idolatrando o lider. O titulo € sugestivo de sua visdo sobre o novo lider politico
do povo alemado: “O FiUhrer e o individuo da nova geragdo”, que foi
imediatamente interrompida. Nela, ele afirmou: “Se o Fuhrer se deixar levar
pelos governados a ser o seu idolo, o governado sempre esperara isso dele, a
imagem do lider descambara para a do tentador [...] governante e governo que
se divinizam afrontam Deus”*.

Dia apos dia, o Fuhrer estabelecia suas leis de forma impositiva, sendo
gue no dia 27 de fevereiro de 1933, houve um incéndio causado pelos préprios

social-nacionalistas, porém, foi acusado um ativista antifascista de extrema

% Apud MILSTEIN, 20086, p. 30.
¥ MILSTEIN, 20086, p. 32.
%2 Apud MILSTEIN, 20086, p. 35.
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esquerda, Marinus van der Libble, que fazia parte de um grupo de oposicéo
operaria de esquerda (LAO), grupo que havia incendiado anteriormente prédios
estatais por ser contrario ao governo de Hitler. Diante desses fatos, com o
“Decreto para proteger o povo e o Estado”, o Fuhrer estabelece a extingcdo a
liberdade de imprensa e de organizacéo de grupos™.

Outra decisdo marcante foi o “Decreto para Recomposicdo do
funcionalismo publico”, também conhecido como Lei Ariana®'. Com este decreto
inicia-se uma perseguicdo ao povo judeu, que comeca a ser demitido de seus
empregos, excluido do convivio social, boicotado em seus comeércios,
perseguido pelo povo e pelo servico e inteligéncia alema (SA, tropa de assalto
de Hitler chamado de Sturmabteilung) e até morto®. Ao final desse periodo
conhecido como Terceiro Reich, seis milhdes de judeus foram perseguidos e
executados. Esta tragédia humana sem precedentes iria de encontro a
dogmatica cristd como Dietrich Bonhoeffer a entendeu e seguiu. Pois para ele
Deus néo faz acepcao de pessoas (Deuterondémio 1.17; Atos 10.34 e outros).

Eric Metaxas comenta que Lutero influenciou o posicionamento dos
alemaes em relacao aos judeus: “Trés anos antes de Lutero morrer, defendeu a
pratica de acdes contra os judeus, como incendiar suas sinagogas e escolas,
destruir suas casas, confiscar seus livros de oragéo, tomar seu dinheiro e coloca-

los em servico forcado™®.

Lutero tinha problema com os judeus devido a
indiferenca dessa etnia em relacdo a Cristo e ao rejeitar as tentativas para sua
evangelizacdo. Esta € uma das paginas mais tristes da heranca teolégica de
Lutero!

Bonhoeffer foi um dos primeiros tedlogos a se pronunciar com respeito a
Lei Ariana; ele trouxe para o debate o tema sobre a “Igreja e a questdo dos
judeus”,®” partindo desse tema como forma de questionar a legitimidade do
Estado, o comprometimento da igreja com relacdo aos judeus e outros
perseguidos pelo Estado, sendo religiosos ou nao, e por ultimo, o seu
envolvimento a ponto de dar sua vida na resisténcia ao totalitarismo do regime

de Hitler. No caso de sua critica a Lei Ariana, seu ato foi repudiado pelos lideres

% MILSTEIN, 20086, p. 35
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% METAXAS, 2011, p. 171.
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religiosos presentes, 0os quais deixaram 0 recinto em protesto. Bonhoeffer,
entretanto, deixou claro sua convicgao ética devocional e espiritual a respeito do
que Deus através de Jesus Cristo pede aos que querem viver a partir da fé.
Escreveu nessa ocasido: “Eu creio que toda a cristandade precisa orar conosco,
para que haja uma ‘resisténcia até o sangue’ e para que se encontre pessoas
que suportem isso”8.

Martin Gilbert descreve que durante os ataques dos alemaes, ainda no
avanco a Polbnia, casas foram incendiadas e o hospital para criancas judias
deficientes foi completamente destruido. Nessa época, judeus ja passaram a ser
executados sem a menor das consideracées humanas, ato de crueldade sem
limites®.

Em 23 de julho de 1933, Bonhoeffer havia perdido uma proposta eletiva
gue daria o cargo ao bispo Ludwig Muller como bispo do império, sendo assim
ficou a igreja submetida ao regime nazista, fato contra o qual ele protestou
veementemente, mas sem sucesso. A partir dai Bonhoeffer se desvinculou dos
lideres religiosos que cederam ao governo e se prostravam diante dele. Junto
com outros lideres que resistiram, Bonhoeffer participou da criacdo da Igreja
Confessante (Bekentnisskirche), que iria desempenhar um papel muito
importante na resisténcia ao regime nazista e sua ideologia totalitaria a partir da
fé e da ética cristd. Ele se envolveu também na criagdo de um projeto que
protegia pastores judeus, sempre apontando para comunh&o unitaria“.

A criacdo, em 1935, de um seminario clandestino em Finkenwalde, no
ambito da Igreja Confessante e com poucos recursos, proporcionou um local
para 0 ensino preparatorio a pregacado cristd nesses tempos sombrios. O
seminario tornou-se um lugar de vida devocional intensa, através da leitura da
Biblia e oracdes, além de muito empenho no estudo teoldgico. Bonhoeffer
tornou-se praticamente o esteio dessa experiéncia, muito bem descrita no seu
pequeno livro Vida em comunh&o*. Ao lado do Seminario, foi criada a casa
fraterna com objetivo inicial de acolher cinco seminaristas liberados pela igreja,
0S guais exerciam um ministério junto as comunidades vizinhas representando a

Igreja Confessante e sua teologia. Mas ndo demorou a circular as informagodes a

% Apud MILSTEIN, 2006, p. 38.

% GILBERT, Martin. A Segunda Guerra Mundial. Lisboa: D. Quixote, 2014. p. 10-11.
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respeito desse seminario, que foi mais tarde descoberto e destruido pelos
soldados da SS nazista*.

Hitler, ainda nesse ano, adequa sua politica eclesiastica, reorganiza a
instituicdo, cria uma comissao das igrejas formadas pelos teuto-cristdos
(apoiadores do ditador!) e aqueles que se consideravam neutros, objetivando
neutralizar grupos opositores ao governo. Os cristdos da Alemanha defendiam a
juncéo da Igreja Cristd do pais as igrejas comandadas pelo Fihrer. A lei para a
Seguranca da Igreja Evangélica foi aplicada com mais rigor fechando seminarios
e outros opositores. Como ja referido acima, o seminario dirigido por Bonhoeffer,
dois anos mais tarde, também foi fechado pela Gestapo, a Policia Secreta do
Estado, organizagcdo que investigava, torturava e prendia opositores ao regime
nazista, principalmente entre os anos de 1933 a 1945. Bonhoeffer comegou a ser
perseguido por ndo concordar com a forma de lideranca de Hitler, de modo que
o rompimento eclesiastico foi inevitavel*.

Para Bonhoeffer, o cristdo deveria suportar e resistir a forma de governo
totalitario de Hitler por ser contraria a ética cristd, mesmo que isso custasse a
vida**. Como sabemos, muitas pessoas cristds deram a vida na resisténcia ao
nazismo, entra as quais Bonhoeffer ficou como um dos mais conhecidos. Para
ele, a salvacdo era algo inegociavel, dizia respeito somente ao sacrificio de
Jesus que fez a vontade de Deus, como testemunham as Escrituras Sagradas
(Jodo 19.30). Na cruz, Jesus antes de morrer tomou vinagre e disse: “Esta
consumado”. Neste sentido, Bonhoeffer optou em seguir o exemplo do Mestre, o
qgual se entregou por amor as pessoas, tornando-se um pacifista, enquanto
muitos lideres eclesiasticos optaram por ceder as barbaries de Fihrer, buscando
apenas preservar o poder.

Realmente, a visdo da teologia oficial mostrou-se contraria a ética crista.

Metaxas traz uma citagéo de Hitler sobre a sua forma de pensar:

Temos a desgraca de que a nossa religido ndo nos convém. Por que
ndo temos a religido dos japoneses, cuja aspiracdo maxima € o
sacrificio pela patria? Para nos a religido maometana teria sido melhor
que o cristianismo, uma religido frouxa e paciente.*

*2 MILSTEIN, 20086, p. 48.
*3 MILSTEIN, 20086, p. 54.
* MILSTEIN, 20086, p. 58.
> Apud METAXAS, 2011, p. 180.
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Bonhoeffer, em consequéncia de suas posicoes e de sua coeréncia, foi
rejeitado por muitos devido ao fato de se compadecer do povo judeu na
Alemanha e paises vizinhos. Os judeus foram brutalmente perseguidos e mortos
com requintes de barbarie pelo governo nazista. Aconteceu que Varios
seminaristas e pais de seminaristas se afastaram de Dietrich devido a sua
postura. Para ele, o povo judeu ou qualquer outra etnia era parte da familia de
Deus, alids, todas as pessoas faziam parte dela e também desfrutavam dos
direitos por meio de Jesus, como afirma Jodo 1.12: “Mas, a todos quantos o
receberam, deu-lhes o poder de serem feitos filhos de Deus, a saber, aos que
creem no seu nome”. Essas afirmagdes cristas ja estavam enraizadas na vida e
no coracao de Bonhoeffer.

Ele lutou heroicamente contra essa forca opositora a ética crista, se
esforcou em prol dos desfavorecidos e perseguidos, algo que o nazismo queria
exterminar. Por exemplo, sabe-se que cuidou pessoalmente de um pastor judeu
gue foi espancado pela SA (tropa de assalto de Hitler, a Sturmabteilung),
encaminhando-o a emigracdo para libertd-lo. Chegou a fazer uma afirmacao
contundente a respeito: “Somente quem grita em favor dos judeus tem direito a
cantar gregoriano™®. Claro que esta afirmacao foi devida & etnia alvo do Fiihrer,
mas poderia ser atribuida a qualquer desfavorecido, como se pode encontrar em

outra citacdo: “A igreja s6 é igreja se ela existir para os outros™*’

. Isto significa
gue, para Bonhoeffer, a solidariedade deve estar no foco do cristdo e da sua
acao ética.

O antissemitismo incorporado pelo governo nazista era totalmente contra
a ética cristd, o 6dio aos judeus era uma via que se colocava na contramao das
Escrituras Sagradas, pois nelas Jesus ensinou que se deve amar o proximo
como a nés mesmos. Esse amor é que cumpre exclusivamente a lei de Deus.
Essa visdo para Bonhoeffer era algo pelo que se deveria combater a qualquer
custo, mesmo que isto custasse a proépria vida. Em 23 de julho de 1936, ele se
manifesta em um ato corajoso ao fazer uma publicagdo contra o antissemitismo
do regime nazista: “Se, no marco da cosmovisdo do nacional-socialismo, €&

imposto aos cristdos o antissemitismo, que obriga ao 0dio aos judeus, esses

“® Apud METAXAS, 2011, p. 57.
*" Apud METAXAS, 2011, p. 57.
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precisam contrapor o mandamento do amor ao préximo”*®. O resultado dessa
ousadia e coragem de Bonhoeffer desencadeou a prisdo de Friedrich Weissler,
conselheiro juridico da Igreja Confessante que guardava as cépias da citagdo de
Bonhoeffer. Weissler morreu sob tortura da SS (forga de protegéo a Adolf Hitler,
chamada de Schutzstaffel) tornando-se o primeiro martir da Igreja Confessante
na Alemanha. Nessa ocasido também ocorreu a prisdo de Werner Koch,
representante do jornalismo das igrejas, e ainda de um terceiro pastor. Em 29 de
abril de 1937, o seminario em Finkenwalde foi fechado pela Gestapo. Mas
Bonhoeffer deu continuidade ao trabalho em outro endereco, uma casa que
estava vazia da quinta de Sigurdshof, Pomerania. Mesmo assim, novamente o
seminério foi fechado pela Gestapo e com prisées de outros seminaristas. A
permanéncia de Bonhoeffer se tornou insustentavel, no entanto, seu pai atraves
de influéncia politica conseguiu que Dietrich permanecesse em Berlim*.

A perseguicado do Fuhrer aos judeus foi tdo agressiva que o dia 09 de
novembro de 1938 foi chamado de “Noite de Cristal”, devido ao fato de varias
sinagogas terem sido incendiadas simultaneamente. Bonhoeffer chegou a fazer
uma anotacdo neste dia em sua Biblia, Salmo 74, com a seguinte citacéo:
“Queimam todos os lugares santos de Deus na Terra”’. Sua indignacao, porém,
foi contra o siléncio das igrejas, pois os indefesos de Jesus Cristo ficaram
indefesos.

De vérias formas o Reich nazista tentou calar Dietrich Bonhoeffer. No 50°
aniversario de Hitler a Igreja dominada por ele fez com que todos os lideres
eclesiasticos jurassem lealdade ao Fuhrer. A convocacao de Dietrich para servir
0 exército alem&o aconteceu nesse momento, entretanto, por influéncia
novamente de seu pai, ele conseguiu tornar invélida a convocacdo®".

Bonhoeffer teve também uma oportunidade Unica de sair da Alemanha
para ficar definitivamente nos Estados Unidos. Foi convidado por amigos,
Reinhold Niebuhr e Paul Lehmann, a viajar para aquele pais, 0 que se
concretizou em junho de 1939. Sua mente sempre focava a palavra de Deus e
como um pacifista sempre se deparava em seus pensamentos com amigos que

estavam morrendo na Alemanha. Diante do convite para permanecer nos EUA, o

8 Apud MILSTEIN, 2006, p. 57.
** MILSTEIN, 20086, p. 57.
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gue lhe asseguraria uma vida mais tranquila em tempos de guerra, em suas
palavras ele se questionava: “Nao vamos perseverar na causa da igreja sem
sacrificio?”? Por isto, dois meses depois resolveu voltar, mesmo sabendo do
risco que correria, como explica a um amigo: “Depois da guerra, eu nao terei
direito de participar na reconstrucdo da vida cristd na Alemanha se eu néo
compartilhar agora das privacdes pelas quais passa 0 meu povo”>°.

Um texto biblico perseguia Bonhoeffer, era 2 Timéteo 4.21: “Apressa-te a
vir antes que chegue o inverno”, citacdo de Paulo a Timéteo. Ele se considerava
desafiado a ndo abandonar sua raiz e seu povo, sabia que sua motivacao
piedosa nada valeria se ndo aplicasse sua referéncia ética na vida. O que se
pode perceber € que havia uma inquietacdo em seu coracdo. Ele tinha
informacdes privilegiadas do que acontecia em seu pais, através de seu
cunhado Hans von Dohnanyi, que Ihe informava sobre os acontecimentos.
Sentiu que era a hora de se atirar nos raios da roda, para enfrentar um sistema
politico que estava devastando diferentes etnias (judeus, ciganos, mas também
pessoas com deficiéncia, homossexuais e outras). Sua teologia e a ética crista
estavam prestes a ser aplicadas ao se colocar do lado do mais fraco, assim
como Jesus. Ele tinha plena conviccdo das consequéncias de se opor a um
sistema que se contrapunha as Escrituras Sagrada e que se revelava cada dia
mais poderoso. Chegou a escrever em forma de questionamento anos mais
tarde referindo-se aos momentos em que tudo parecia ruir; “Ainda temos

1?”54

serventia Seu argumento partia de uma verdadeira autocritica:

Fomos testemunhas mudas de atos maus, tornamo-nos rudes,
aprendemos a arte de simular e a fala de duplo sentido, a experiéncia
tornou-nos desconfiados em relagdo as pessoas e, muitas vezes, lhes
ficamos devendo a verdade e a palavra livre; por causa dos conflitos
insuportaveis tornamo-nos frageis e talvez até cinicos - ainda temos
serventia? Nao génios, nem cinicos, nem pessoas que desprezam 0s
seres humanos, tampouco estrategistas refinados, mas pessoas
singelas, simples e retas sdo 0 que precisaremos. Sera que a nossa
capacidade interior de resisténcia permaneceu forte o suficiente diante
do que nos foi imposto e nossa retiddo contra nés mesmos tera deixado
de nos poupar o suficiente a ponto de reencontrarmos o caminho da
simplicidade e da retidao?>°

°2 Apud MILSTEIN, 2006, p. 62.
°3 Apud MILSTEIN, 2006, p. 62
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Em 1° de setembro de 1939 é dado o start para o mais cruel massacre
gue a humanidade ja presenciou. Comeca a Segunda Guerra Mundial, a Pol6nia
€ invadida pelos alemdes, que a cada dia conquistavam mais espa¢o enquanto o
Fuhrer, mais poder. Os lideres religiosos, por sua vez, rendiam cultos de acdo de

graca a Hitler, “maior estrategista de todos os tempos”*®

, € isso para a visao
biblica era contraditorio. Paulo em Romanos 13.8ss proclama, em nome de
Cristo, 0 amor para com o préximo, e ndo a guerra ao proximo.

Ao retornar para a Alemanha apos a breve estadia em Nova York, Dietrich
Bonhoeffer retoma suas atividades seculares, exercendo o ministério na Igreja
Confessante, atuando também em comissdes teoldgicas. Ao retornar de uma
conferéncia de pastores, enquanto desfrutava de um bate-papo, ouviu-se uma
comissdo de fanfarra que, retumbante, pronunciava a conquista da Franca, as
pessoas estavam felizes e cantavam: “Alemanha, Alemanha acima de tudo™”.
Isto ndo ressoou muito bem aos ouvidos de Bonhoeffer, pois ele sabia o que a
Escritura Sagrada proclamava nos evangelhos como o primeiro mandamento:
“‘“Amaras o Senhor teu Deus de todo o teu coracao, de toda a tua alma, de todas
as tuas forgas, e de todo teu entendimento” (Lucas 10.27). Dizer que a
Alemanha ou o Fihrer esta acima de tudo, como isto é possivel? Com certeza,
para alguém que tinha a convicgdo de ser um auténtico cristdo ndo seria
possivel aceitar uma afirmacéo como essa.

Em 1933, diante do posicionamento de Hitler, Bonhoeffer escreveu a

respeito de um unico Deus:

A igreja possui um Unico altar, o altar do Todo-Poderoso [...] perante o
qual toda criatura deve se ajoelhar. Aquele que procura coisa diferente
disso deve se afastar, ndo pode se ajuntar a casa de Deus [...]. A igreja
possui um Unico pulpito, e, do pulpito, a fé em Deus sera pregada, e
nenhuma outra fé, e nenhuma outra vontade que ndo a vontade de
Deus, por mais bem-intencionado [que seja].58

Dentro da familia dos Bonhoeffer havia um grupo de resisténcia a politica
de Hitler. Por meio de seus cargos influentes, trocavam informacbes e
cooperavam a fim de ajudar os judeus, que na época eram 0S mais perseguidos.

Havia também quem fizesse parte da espionagem e contra-espionagem do

°* MILSTEIN, 20086, p. 66.
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governo e era contra Hitler. Dietrich Bonhoeffer se juntou a eles, e por intermédio
desses conseguiu ndo se alistar no servico militar, pois para ele o cristdo tem
gue se abster de matar alguém, como diz a Biblia Sagrada. Bonhoeffer fazia
alguns questionamentos, por exemplo: “como cristdos, eles poderiam matar
gente?”™ Através de contatos com lideres eclesiasticos de outros paises,
conseguia se comunicar, repassando noticias sobre a situacdo em que se
encontrava a Alemanha e até ajudar os judeus, contrariando as ordens do
Fuhrer.

A obrigacdo legalista para ele também estava relacionada com fazer a
vontade do diabo: “O homem da obrigacdo legalista tera que cumprir sua
obrigacdo até em relacdo ao diabo”,®® mas o compromisso com Deus, para ele, é
resistir a tudo aquilo que vai contra a vontade de Deus. E este pensamento é

gue repassava ao grupo de resisténcia.

1.3 Rumo ao desfecho: a prisdo e o martirio

No final de 1940, Bonhoeffer foi para Munique, se juntou com alguns
representantes da Igreja Romana que também faziam parte da resisténcia.
Neste local deu inicio ao seu livro de ética que, no entanto, foi sendo concluido
por outros através de bilhetes e mensagens enviadas quando em vida. O
convento foi, na verdade, palco de estudo e pesquisa®’.

La ele descobriu diferengas e contestacdes entre as teologias. A teologia
luterana ortodoxa dividia o reino do mundo e o reino de Deus, ambos se
contrapunham, no entanto, para Bonhoeffer, os reinos ndo podem estar
divididos. Deus derrubou a cortina que fazia divisdo entre Deus e 0 mundo, e
Jesus € a realidade de Deus neste mundo, como escreveu: “Jesus Cristo € a
realidade de Deus que se apossou da realidade deste mundo”®?. Com esta visdo,
Bonhoeffer tinha a convicgcdo que Cristo estava presente na ocasido daquele
enfrentamento politico e queria restabelecer seu reino, a paz entre as pessoas.

Em 1941, ja como agente da resisténcia, inicia viagens a outros paises.

Em contato com liderancas eclesiasticas discutia-se a questdo dos judeus e o

** MILSTEIN, 2006, p. 69.
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restabelecimento da paz. No seu retorno da primeira viagem, Hitler jA o havia
proibido de escrever.

Com a Guerra em seu auge, em 1942, Bonhoeffer trazia uma frase
consigo e repassava aos que com ele interagiam. “Pode ser que o juizo final
irrompa amanha. Neste caso vamos descansar do trabalho por um futuro melhor,
mas ndo antes”®®. Sua perspectiva era que Deus estava na iminéncia de destruir
0 mundo.

O grupo de resisténcia obtém éxito em conseguir deportar judeus para
colocé-los em seguranca. Alias, hoje se sabe que muitas pessoas contribuiram
para ajudar a fuga de pessoas judias, tanto intelectuais, empresarios, como
pessoas ligadas as igrejas. Diante destas manobras, se coloca em prética o
plano “empreendimento sete”,* que tinha por finalidade atravessar a fronteira
espidbes como se fossem judeus, entretanto o plano foi descoberto pela SS,
colocando a resisténcia em via de colisdo com o Fuhrer. Alguns nomes que
faziam parte desse grupo foram delatados, incluindo o de Bonhoeffer

Em 1943 a resisténcia ainda atuava com o plano para por fim ao governo
sangrento de Hitler, até conseguiram contrabandear uma bomba para o avido
em que Hitler viajaria, entretanto, o atentado acabou falhando e muita gente da
resisténcia foi presa. Outras ocasides surgiram, mas igualmente sem éxito.

No dia 4 de abril de 1943, Dietrich Bonhoeffer foi preso pela Gestapo.
Dois agentes o detiveram em sua casa, levando-o para a prisao militar de Tegel.
Também haviam sido presos sua irma Christine e seu cunhado Hans von
Dohnanyi, os quais foram levados a outras prisées. Em sua primeira carta para

0S pais ndo mostrou lamdarias:

E estranho, mas o que normalmente se imagina como sobremaneira
desagradavel numa prisdo, isto €, as diversas privacdes da vida
exterior, isso praticamente ndo tem, de fato, importancia alguma. E
possivel satisfazer-se também com péo seco pela manha [...] e o catre
ja ndo me incomoda nem um pouco, e se pode dormir & vontade das 8
da noite até as 6 da manha.®®

% Apud MILSTEIN, 2006, p. 71.

® MILSTEIN, 20086, p. 73.

% BONHOEFFER, Dietrich. Resisténcia e submissado: cartas e anotacdes escritas na prisao. 22
ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2015. p. 47-48.
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Ainda nesta carta mencionou que 0 seu tormento era saber da angustia

deles, dos pais e da sua noiva. Recomendava, entdo, como “remédio”, “[...] ler e
decorar os hinos de Paul Gerhardt, como estou fazendo agora”®®.

Bonhoeffer ficou doze dias confinado em um espaco de seis metros
guadrados; era tudo que lhe cabia naguele momento, um homem que num
instante vivia de forma regalada e noutro foi lhe dado apenas um cobertor
surrado a ponto de ndo conseguir se cobrir. O alimento lhe era atirado no chéo, o
medo e a soliddo o perseguia®’.

Bonhoeffer sofreu de tal forma que pensou em tirar a prépria vida, mas
lembrava de seus escritos no livro de ética: “O suicidio é a ultima e extrema
autojustificacdo do ser humano como tal”®®. Ele sabia que deveria resistir até o
fim como se afirma nas Escrituras Sagradas, por exemplo, em Mateus 24.13:
“‘mas aquele que perseverar até ao fim sera salvo”. Este texto traz uma reflexao
sobre a fé e seu alcance na vida da pessoa que cré. A nosso ver, esta foi a
motivacao ética crista que sustentou a deciséo radical de Bonhoeffer até o fim de
sua vida.

Logo a sua situacdo mudou devido as influéncias de sua familia e sua
posicdo social, por certo; ele era tratado com mais dignidade, sendo-lhe
permitido escrever e receber cartas. Diante disso, Bonhoeffer aproveitou para
aconselhar e evangelizar guardas e detentos; todos gostavam de dialogar com
Bonhoeffer. Em certo momento, um catedratico, que também se encontrava
preso, lhe perguntou o que o fez ser um membro do grupo de resisténcia e ele
de pronto respondeu: “Como pastor ndo tinha apenas a obrigagéo de consolar as
vitimas de um homem enlouquecido dirigindo a toda velocidade em uma rua
cheia de gente, mas que deveria tentar para-lo”®.

Bonhoeffer escrevia oracdes de consolo aos demais presos, 0s quais se
sentiam protegidos, ndo por ele, mas sim por Deus. Uma das oracdes que

escreveu dentro do seu cubiculo dizia o seguinte:

Deus, a ti clamo de manh& bem cedo.
Ajuda-me a orar e concentrar meus pensamentos;
N&o consigo fazer isso sozinho.

% BONHOEFFER, 2015, p. 48.
" MILSTEIN, 20086, p. 80.
% Apud MILSTEIN, 2006, p. 80.
% MILSTEIN, 20086, p. 82.
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Dentro de mim esta escuro, mas em ti ha luz.
Eu estou s6, mas tu ndo me abandonas.

Eu estou desanimado, mas em ti ha auxilio.
Eu estou inquieto, mas em ti h& paz.

Em mim h& amargura, mas em ti ha paciéncia.
Nao entendo os teus caminhos,

mas tu conheces o caminho certo para mim."

Naquela situagéo extrema, sua dedicagédo estava totalmente voltada para
0s escritos, oracdes e hinos. Em suas oracfes intercedia por si mesmo e por
outras pessoas que o rodeavam, pela familia, amigos. Enviava meditacbes e
prédicas, entre outros textos, para seus amigos fora da prisdo: “As meditagdes
anexas destinam-se somente a vocés. [...] A prédica do batismo segue
amanha”’*.

Em certo momento escreveu uma poesia que dizia o seguinte: “Do
momento de despertar até o de adormecer temos que recomendar as outras
pessoas completamente a Deus, deixando-as aos seus cuidados; as nossas
preocupacdes pelos outros devem transformar-se em oracdes em seu favor’’2,

Bonhoeffer foi um homem que realmente havia se entregado a Deus, pois
mesmo com suas duvidas havia confiado naquele que tem o controle de tudo e
todos.

A questdo da verdade era uma das reflexdes constantes de Dietrich

Bonhoeffer: “o que significa dizer a verdade”’®

, para ele, refletia-se no contexto
que cada pessoa enfrentava, uma verdade com um principio pessoal para ele
nao era verdade em abstrato, a verdade tinha que ter uma totalidade concreta,
conforme escreveu: “nossa palavra ndao deve ser verdade em principio, mas
sempre verdade concreta”, e esta verdade abrangia a ética, e mais precisamente
a ética crista. Ele escreveu: “a verdade tem sua determinagdo de, na unidade
com a palavra de Deus, dizer o verdadeiro como ele é em Deus”’*.

Em 20 de julho de 1944 um novo atentado estava planejado contra o
Fuhrer, a resisténcia iria explodir uma bomba a fim de matar Hitler, mas

novamente o plano falhou com a descoberta dos responsaveis. Todos 0s que

% Apud MILSTEIN, 2006, p. 82.

"I BONHOEFFER, 2015, p. 419-420.
2 Apud MILSTEIN, 2006, p. 83.

8 MILSTEIN, 20086, p. 86.

™ Apud MILSTEIN, 2006, p. 86.
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planejaram foram fuzilados na mesmo noite, e Bonhoeffer, que também sabia do
plano, esperava algo parecido de um homem enlouquecido.

Diante de tantas mortes, ele escreveu um longo poema: “Estagcdées no
caminho para a liberdade””®. Para Bonhoeffer, ser livre é encontrar a salvagéo
em Cristo, ajudar pessoas dentro de sua capacidade e limitacdo, sem buscar
qgualquer privilégio pessoal, pois esta atitude fazia parte da ética crista.

Nesse ato de falar de Cristo pensando em tempos futuros, ele escreveu
em Tegel: “WVamos ao encontro de tempos sem religido”. Nesse contexto, afirma:
“Jesus ndo chama a uma nova religido, mas a vida”’®; para ele a religido se torna
um aprisionamento da verdadeira vida.

No dia 5 de outubro de 1944, a Gestapo apresenta aos articuladores do
atentado contra Hitler que ja estavam presos documentos encontrados no cofre
do departamento de defesa em Zossen, documentos estes que revelavam os
planos da resisténcia para matar Hitler. Dentre os nomes relacionados estava o
de Dietrich Bonhoeffer.

Trés dias apds a apresentacdo de tais documentos secretos, Bonhoeffer
foi transferido de Tegel para o Quartel General da Gestapo e ali foi recepcionado
por uma frase do Almirante Canaris, que também fazia parte da resisténcia:
“Aqui é o inferno””’. Mesmo diante das palavras de Canaris e bombas inimigas
atingindo as proximidades do quartel, Dietrich Bonhoeffer se mantinha calmo,
gue ele retransmitia aos outros que ali estavam com o texto biblico descrito no
Salmo 20.7: “Uns confiam em carros, e outros, em cavalos, mas nos faremos
meng¢ado do nome do Senhor, nosso Deus”, mensagem que trazia paz e conforto
diante das perseguicdes. Ele ndo perdia sua conviccao da salvacdo bem como
falava de uma vida vindoura a partir da confianga no Deus vivo.

A palavra de Deus no livro de Provérbios traz uma citacdo que tem o
objetivo de trazer &nimo aos fracos, texto este ndo mencionado por Bonhoeffer
em suas obras. Cremos, no entanto, que ele conhecia bem esta reflexdo biblica
descrita em Provérbios 24.10: “Se te mostrares frouxo no dia da angustia, a tua

forca sera pequena”. O olhar de Bonhoeffer estava sobre Cristo, que sofreu

> BONHOEFFER, 2015, p. 520s. Cf. também MILSTEIN, 2006, p. 91.
® Apud MILSTEIN, 2006, p. 92.
" Apud MILSTEIN, 2006, p. 94.
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angustiosamente na cruz e persistiu até o fim por nés. Para ele, era um dever
persistir nas angustias e tribulacdes até o fim.
Em uma de suas Ultimas cartas, de 17 de janeiro de 1945, pediu que

dessem suas roupas e tudo o mais que tivesse alguma utilidade:

Afinal, aprendi nos ultimos dois anos que o ser humano precisa de
muito pouco para viver. Aqui, na inatividade de uma longa detencao,
temos uma grande necessidade de fazer o possivel, dentro dos nossos
estreitos limites, gela coletividade. Vocés haverao de compreender o
meu sentimento.’

No dia 7 de fevereiro de 1945 ele foi transferido para o campo de
prisioneiros de Buchenwald, sendo trancado em uma cela diminuta, onde
continuava suas atividades de oragéo, devocdo e estudo com 0s instrumentos
gue lhe era permitido usar, mas de forma restrita. Por fim, no dia 1 de abril desse
ano, foi transferido para o campo de concentracdo de Flossenburg,
permanecendo por alguns dias em uma escola chamada Schénberg devido a um
incidente com o veiculo que o transportava’®.

No dia 5 de abril, Hitler decide que todos que faziam parte da resisténcia
deveriam morrer. De fato, trés dias apds sua decisdo, o almirante Canaris e
outros foram condenados a morte.

Em 8 de abril, Bonhoeffer foi convidado a presidir um culto a Deus; ali
pode orar e expressar sua devoc¢do e fé mais uma vez recitando um texto biblico
gue diz: “Por sua feridas fomos sarados” (Isaias 53.5 e 1 Pedro 1.3). Na
alocucdo ele mencionou seu periodo na prisdo, e sobre os textos disse que
agora era uma pessoa livre mesmo na pris&o®.

Dois homens o chamaram e o conduziram ao local que seria o palco da
execucdo de um homem de fé, justamente aquele que, no inicio de seu
ministério, pedira a Deus que lhe acrescentasse fé. Olhando retrospectivamente,
podemos dizer: com certeza, Deus lhe concedeu esta fé.

No dia 9 de abril de 1945, no campo de concentracdo de Flossenburg,

Dietrich Bonhoeffer foi enforcado com outros que faziam parte da resisténcia.

8 BONHOEFFER, 2015, p. 559.
" MILSTEIN, 20086, p. 95.
8 MILSTEIN, 2006, p. 97
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Seu corpo foi queimado junto com milhares de outros corpos e enterrado como
um mero indigente®".

Ainda em Schonberg, em uma pequena cela, no momento de sua
conducéo a Flossenburg, ele disse a Payne Best, que retransmitissem ao amigo
bispo George Bell a seguinte mensagem: “Este € o fim, disse ele. Para mim, o

inicio da vida"®?.

8 MILSTEIN, 20086, p. 97.
8 Apud METAXAS, 2011, p. 568.



2 A EXPERIENCIA DEVOCIONAL DE DIETRICH BONHOEFFER COMO
FUNDAMENTO DE SUA TEOLOGIA PRATICA

As experiéncias devocionais de espiritualidade praticadas por Dietrich
Bonhoeffer foram mudiltiplas ao longo de sua vida. Seu foco estava literalmente
ligado a Escritura Sagrada, cujo centro € o anuncio de Cristo. Além de pratica-
las, Bonhoeffer também deixou muitos escritos a partir dos quais pode ser
analisado qual era o seu pensamento em relacdo a espiritualidade. E essa
devocdo espiritual que se pretende analisar neste capitulo como seu roteiro
teologico, sendo o primeiro deles, o pacifismo.

Bonhoeffer procurou viver abstendo-se da violéncia que considerava ser
contra a vontade de Deus. Na iminéncia da guerra, sob a probabilidade de ser
convocado para servir 0 exército, sua preocupacao foi ter que pegar em armas.
Dietrich Bonhoeffer, durante a Conferéncia em Fan6é (pequena ilha da
Dinamarca), foi perguntado por um delegado sueco como agiria em caso de
guerra sendo pastor, ao que respondeu: “Eu peco que Deus me dé forgas para
nao ter que usar armas”®. Lutero também se expressou 500 anos antes de
forma semelhante com relagao ao tema da violéncia: “Nao quero que se lute pelo
evangelho por meio da violéncia ou promovendo um banho de sangue [...]. E
pela palavra que o mundo foi vencido, pela palavra a igreja foi mantida e é pela
palavra que ela também é restabelecida”®’,

Cristo deixa claro qual a vontade de Deus aos seres humanos ao referir o
mandamento que segue ao amor a Deus: “E o segundo, semelhante a este, é:
Amaras o teu préximo como a ti mesmo” (Mateus 22.39). Deus n&o tem prazer
no sofrimento humano, ndo se alegra com a violéncia existente entre as
pessoas. Ele falou através de seu servo e profeta Moisés e deixou escrito nas
tabuas da lei os dez mandamentos, sendo que um desses diz: “Nao mataras”,
conforme Exodo 20.13. Percebe-se que a violéncia esta estabelecida desde o
inicio da criagdo e é constitutiva da histéria humana. Ainda assim, nada a
justifica.

Essa atitude era cultivada na familia de Dietrich Bonhoeffer, a exposi¢ao

do altruismo (amor desinteressado ao proximo; filantropia, abnegacado); a

8 Apud MILSTEIN, 2006, p. 44.
8 Apud JUNGHANS, Helmar. Temas da Teologia de Lutero. S&o Leopoldo: Sinodal, 2001. p. 19.
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generosidade e socorro ao outro era habitual entre eles®. Adepto do pacifismo,
Bonhoeffer falava com seus alunos sobre a importancia do comprometimento
com a paz®. Em prédica na Conferéncia de Fand, o texto exposto foi do Salmo
85.8 que diz: “Eu ouvirei o que Deus, o Senhor, disse: Ele promete paz ao seu
povo, aos seus fiéis! Nao voltem eles a insensatez”. Em uma meditagao pela
manha durante a Conferéncia, a qual deixou os presentes surpresos, Bonhoeffer

disse:

Como se concretiza a paz? Quem convoca para a paz de forma tal que
0 mundo o ouga, seja obrigado a ouvir? Somente o grande concilio
ecumeénico da santa igreja de Cristo de todo o planeta podera dizé-lo de
maneira que o mundo, rangendo os dentes, tenha que ouvir a palavra
da paz, e os povos fiqguem felizes, porque esta igreja de Cristo
arrancara as armas das maos de seus filhos em nome de Cristo,
proibindo-lhes a guerra e proclamando a paz de Cristo a todo este
mundo delirante.®

A questdo da paz para ele é um foco de permanente preocupacdo®. Ele
rejeitava todo e qualquer ato de crueldade humana como o0 que estava
acontecendo em seu pais em relacdo a outras etnias, principalmente, os judeus.

Jesus foi 0 agente da paz enviado por Deus (Jodo 14.27). A partir disto,
Bonhoeffer afirmou: “Jesus Cristo € a realidade de Deus que se apossou da
realidade deste mundo”. Assim sendo, efetivamente essa é sua vontade com
relacdo as pessoas cristas, que devem se sujeitar a essa vontade soberana a fim
de alcancar o que é proposto por Deus para todas as pessoas que querem
reverberar a luz de Cristo.

Sob este prisma conceitual, Dietrich Bonhoeffer era um seguidor das
palavras de Cristo como aparecem no sermdo do monte (Mateus). Nele Jesus
deixa ensinamentos preciosos com relagcdo a paz como, por exemplo, quando
lembra o mandamento do 6dio ao inimigo. Ai Jesus afirma com autoridade: “Eu,
porém, vos digo: Amai a vossos inimigos, bendizei os que vos maldizem, fazei o
bem aos que vos odeiam e orai pelos que vos maltratam e vos perseguem”
(Mateus 5.44). Essa era a postura que esse tedlogo e pastor procurou seguir ao
longo de sua vida. Ela foi observada, por exemplo, na prisdo de Tegel, onde se

% METAXAS, 2011, p. 21.

% MILSTEIN, 2006, p. 28.

8 Apud MILSTEIN, 2006, p.44.
8 METAXAS, 2011, p. 255.

8 Apud MILSTEIN, 20086, p. 70.
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posicionava como alguém que trazia vida e paz aos que estavam em estado de
desespero®. Bonhoeffer cita em seu livro “Vida em comunhdo” o que Lutero

escreve a respeito da missao e tarefa do cristao:

O reino de tem que ser estabelecido em meio aos inimigos. Quem nao
quiser se sujeitar a isso ndo quer ter parte no reino de Cristo, mas quer
viver cercado de amigos, viver em mar de rosas, na companhia de
gente piedosa, jamais de gente ma. O blasfemadores e traidores de
Cristo! Se Cristo tivesse agido como vocés, quem teria sido salvo?®*

Bonhoeffer tinha como alvo ver Deus, devido a isso optou em ser também
pacificador, talvez imaginasse poder sentar-se com Deus e cear, pensamento
esse que tinha ainda quando crianca de quatro anos a respeito do Criador. Certa
vez chegou a perguntar para sua mae: “Deus também se senta para almocar?”%?

O homem devotado as coisas de Cristo mostrou-se disposto a uma
verdadeira entrega a Cristo, condicionado a viver a paz com todos como o
Mestre ensinou. Na carta aos Hebreus 12.14 encontramos uma referéncia que
ilustra a atitude tomada por Dietrich Bonhoeffer como regra de vida: “Segui a paz
com todos e a santificagdo, sem a qual ninguém vera o Senhor”.

Muitos foram os escritos em que Bonhoeffer se posiciona em relacdo a
postura cristd diante da realidade da vida cotidiana. Dois deles foram que mais
se destacaram no meu modo de compreender sua teologia pratica. O primeiro foi
um poema que ele compds na prisdo como sendo pontos a serem enfrentados
ao longo da jornada de um ser humano: “Estacfes no caminho para a
liberdade™2. O segundo foi sua frase momentos antes de seu martirio. Conforme
testemunham seus amigos, Dietrich Bonhoeffer teria respondido a seu algoz que
aponta para a forca e diz que ali termina sua vida: “Para mim é o inicio da
vida”®. O texto escatolégico descrito no Evangelho de Mateus, capitulo 24,
retrata esse periodo que poucos cristdos estavam dispostos a enfrentar assim
como esse martir. Mateus 24.12s afirma: “E, por se multiplicar a iniquidade, o

amor de muitos se esfriara. Mas aquele que perseverar até o fim sera salvo”.

% METAXAS, 2011, p. 482.

o Apud BONHOEFFER, Dietrich. Vida em comunh&o. 72 ed. rev. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1997. p.
9.

92 Apud METAXAS, 2011, p. 20.

% BONHOEFFER, 2015, p. 520s. Mais adiante neste capitulo segue um comentario mais preciso
deste poema.

% Apud METAXAS, 2011, p. 568.
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Afinal, a que vida ele estaria se referindo apdés sua morte? Que significava
liberdade para Bonhoeffer? Que espiritualidade é esta que esse martir nos

aponta?
2.1 Sobre o conceito de espiritualidade

Procuremos entender primeiramente o sentido da palavra espiritualidade,
fundamental para Dietrich Bonhoeffer. Trata-se de um conceito bastante
complexo e que mereceria quase um estudo a parte. Vejamos o que dizem o0s
dicionarios. Tal palavra € definida no Aurélio como aquilo que se refere a
qualidade ou carater de espiritual, relativo ao espirito, ao incorpéreo, contrario ao
material®®. J4 o Novo Aurélio Século XXI diz se tratar de uma qualidade ou
carater de espiritual; doutrina acerca do progresso metédico na vida espiritual®.

A palavra espiritualidade ndo é facil de definir de maneira precisa. Ao
longo da histéria da igreja cristd, podem-se observar praticas de espiritualidade
multiformes, presentes jA nos escritos do Novo Testamento. Nos primeiros
séculos era interpretada como a resisténcia as injusticas e persisténcia na fé em
Cristo. Foi um periodo em que houve perseguicbes, controvérsias teoldgicas,
acusacoes heréticas e até mesmo assassinatos de pessoas cristas por causa de
sua fé.

O monaguismo caracterizou certo momento da espiritualidade cristd como
fuga do mundo e destinada a contemplacdo. A vida solitaria dos anacoretas ou
isolamento comunitario dos cenobitas nos primeiros séculos da igreja foi comum
a esta visao religiosa. Ja na ldade Média vamos encontrar entre os beneditinos
outra énfase que tem como regra o ora et labora, ou seja, orar e trabalhar. Eles
compreenderam a espiritualidade como a unido entre oragéo, leitura e trabalho.
Porém, ao longo da Idade Média a afetividade ganha espaco, a unidade mistica

com Cristo vai tomando sentido como expresséo da espiritualidade viva®’.

% FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Minidicionario da Lingua Portuguesa século XXI.
Coord. ed. Margarida Baird Ferreira; lexicografia, Margarida dos Anjos — 52 ed. V. ampliada. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2001.

% FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Aurélio Século XXI: o dicionario da Lingua
Portuguesa. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

7 HELLWIG, Elpidio Carlos. Espiritualidade cristd em contexto urbano: limites e possibilidades.
In. ZWETSCH, Roberto E. (Org.). Cenérios urbanos: realidade e esperanca. Desafios as
comunidades cristds. Sdo Leopoldo: Sinodal, EST, 2014. p. 178.
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Com a secularizacdo dos cristdos houve um crescimento no niumero de
pessoas que aderiram a fé em Cristo, levando muitos adeptos a fundamentarem
sua fé na pratica de varios tipos de espiritualidade, sendo o isolamento social um
deles, cujo intuito era aproximar-se mais de Deus. Houve quem classificasse tal
devocdo como o cerne do que é perfeito para ter uma vida cristd imaculada, sem
contaminacg&do do mundo e religado ao Criador®®.

Cristo, na mensagem dos evangelhos, aponta para um estado de
perfeicdo ao qual o ser humano deve seguir voluntariamente para cumprir — pela
fé — os mandamentos de Deus a fim de alcancar uma unidade com Ele. Quando
Paulo® escreve aos Galatas (5.16-26), descreve a limitacéo do ser humano para
resistir aos desejos carnais através de uma atitude devocional, ou seja, uma luta
contra as concupiscéncias da carne que ja esta estabelecida no mundo a partir
do pecado adamico. Hermann Brandt menciona que algumas doutrinas
estabelecem a abstencdo como forma de obter uma devocao para com Deus. A
pessoa deve se abster principalmente da ganancia, da ambigcao por poder e do
sexo™®.

Foi o caso de Dietrich Bonhoeffer, como pudemos apreciar no primeiro
capitulo, pois, diante de todas as mordomias que o cercavam — a notoriedade
social e o poder que estavam em suas maos — resolveu nao se curvar a elas.
Sua opcéao foi a abstencdo das conquistas do mundo e uma entrega radical a
Cristo. Em conversa com seu irmao Karl, o mesmo havia depreciado a igreja.
Para Karl, Dietrich estava desperdicando sua vida elitizada por optar em estudar
algo relacionado a igreja. Dietrich, no entanto, |he respondeu: “E certo que existe
um Deus, e por essa certeza deixaria até mesmo cortar minha cabeca”'®. O
texto de Efésios 2.8-9 traz uma reflexdo apontando para esse tipo de
espiritualidade por meio da fé: “porque pela graca sois salvos, por meio da fé, e
isso ndo vem de vos, é dom de Deus. Ndo vem das obras, para que ninguém se

vanglorie”.

% HELLWIG, 2014, p. 173.

% GARDNER, 2005, p. 506.

1% BRANDT, Hermann. Espiritualidade: vivéncia da graca. 22 ed. rev. Sdo Leopoldo: Sinodal,
2006. p. 16.

191 Apud METAXAS, 2011, p. 49.
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A heranca pietista, mesmo sendo alvo de desconfianca da familia, de
certa forma, estava presente na espiritualidade de Bonhoeffer pela “fé viva”'%.
Ele a praticava dentro de um cenario social que proporcionava uma comunidade

mais viva através de grupos pequenos motivados pela fé'®

, € que foram
motivadores dentro de uma igreja paralisada pelo esfriamento da fé. A ajuda
muatua e 0 socorro as pessoas também foram praticados com fidelidade.
Bonhoeffer tinha em mente a forma concreta de igreja. “A Igreja precisa existir
para os outros assim como Jesus Cristo existe para os outros”*%*.

Foi uma saida pratica num ambiente no qual a ortodoxia da igreja
evangélica sufocava a vida das pessoas cristas inibindo sua devoc¢ao pessoal. A
ortodoxia defendia uma doutrina pura, no entanto, desmotivadora®®®. Paulo, em
Efésios 4.14-16, reflete sobre esse convivio de amor e ajuda mutua e deixa claro
gue a pessoa cristd deve crescer em sua espiritualidade simetricamente em
tudo, crescer para Deus, crescer para consigo mesmo e também no convivio
social. Esse crescimento deve se manifestar no amadurecimento na forma de
pensar, no entendimento da verdade e, principalmente, no amor para com 0
outro, ou seja, o ser humano s6 pode existir a partir do outro pelo amor. Aqui se
percebe claramente a ligacdo entre o espiritual e a vida desde a perspectiva
biblica, tdo forte na experiéncia de Bonhoeffer.

Dietrich Bonhoeffer descobriu esta tradicdo da espiritualidade crista. A
respeito da vida em comunhdo, se referindo a ecclesia como unidade em Cristo,
escreveu:

A igreja sO é igreja quando esta ai para os outros. Como primeira
providéncia, ela deve presentear todo o0 seu patrimbnio aos
necessitados. [...] A igreja deve participar das tarefas mundanas da vida
social humana, ndo dominando, mas auxiliando e servindo. [...] significa
existir para os outros.'®

Coerente com esta compreensdo da fé e sua prética, Bonhoeffer focou
sua vida no doar-se aos outros, e este doar so teria sentido no ato de crer em
algo, bem como, ser um agente motivador da fé. Em sua cela em Tegel, colocou
como objetivo: “aprender a crer’’®’. Em outra ocasi&o, na confirmacéo de seus

alunos em 13 de marco de 1932, ele insiste na questédo da fé; em sua prédica ele

192 METAXAS, 2011, p. 20.

193 MILSTEIN, 20086, p. 22.

194 Apud MILSTEIN, 2006, p. 32.
105 BRANDT, 2006, p. 11.

1% BONHOEFFER, 2015, p. 512.
197 MILSTEIN, 20086, p. 26.
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disse: “Ninguém jamais devera tirar de vocés a fé que Deus preparou para VOCés
um dia [...]"*°%8,

Ser4 a fé o fundamento dessa espiritualidade em que Bonhoeffer tanto se
alicercava? Hebreus 11.1ss explica o que significa a fé vivida por homens
experimentados por Deus. No versiculo 6 o autor esclarece: “ora, sem fé é
impossivel agradar-lhe [...]".

Jesus disse em Mateus 7.21: “Nem todo o que me diz: Senhor, Senhor!
entrara no reino dos céus, mas aquele que faz a vontade de meu Pai, que esta
nos céus’. Este texto ndo aponta exclusivamente para um lider eclesiastico, mas
a todos/as que confessam Cristo como Senhor. No dia do julgamento descrito
em Mateus 25, pessoas alegardo serem discipulos de Cristo, no entanto, séo
malfeitores que néo se entregaram a Ele e n&o praticaram os ensinamentos da
Escritura Sagrada. Tal pratica somente se dara mediante a fé num Cristo
presente e real. Dietrich Bonhoeffer escreveu: “Cristo s6 faz sentido sendo
encarnado continuamente na comunidade”®.

O cristianismo que Hitler implantou através da igreja do Reich era uma
préatica de religiosidade e submissédo ao legalismo, algo contestado por Dietrich
Bonhoeffer'’’. Era uma igreja que bebia de varias fontes, ndo deixando espaco
para o exercicio da fé livre e solidaria com as pessoas sofredoras. Essas igrejas
se calaram diante das atrocidades da Segunda Guerra; pior ainda como

escreveu Bonhoeffer: “ficou muda quando deveria estar gritando”***

, por se aliar
ao Reich.

Pela fé e por causa do cristianismo, Dietrich Bonhoeffer, ao ver os
pastores o abandonarem, disse: “Eu creio que toda a cristandade precisa orar
conosco, para que haja uma resisténcia até o sangue e para que se encontrem
pessoas que suportem isso”2. Nao enxergava mais a fé e as obras dos crentes
frente as atrocidades em relacédo ao mais fraco. A fé de um crente sem as obras
€ nula. Em Tiago 2.17 consta: "Assim também afé, se néo

tiver obras, € morta em si mesma". Para Bonhoeffer a fé foi o combustivel de sua

1% Apud MILSTEIN, 2006, p. 30.

109 Apud MALSCHITZKY, Harald. Dietrich Bonhoeffer: discipulo, testemunha, martir: meditagfes.
Sao Leopoldo: Sinodal, 2005, p. 7.

10 MILSTEIN, 20086, p. 69.

1 Apud MILSTEIN, 2006, p. 61.

112 Apud MILSTEIN, 2006, p. 38.
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comunhado com Cristo; por isto, em toda sua existéncia o que ele mais pedia a

Deus era seu amor.

2.2 A graca preciosa e a graca barata

O texto biblico de Romanos 3.23-24 diz: “pois todos pecaram e destituidos
estdo da gloria de Deus, e sdo justificados gratuitamente pela graca, pela
redencdo que ha em Cristo Jesus”. Essa graca é vista de duas formas por
Bonhoeffer, a primeira € a graca preciosa, para ele, a base central de seu
ministério. Ele descreve como sendo aguela em que Jesus chama o ser humano
a um discipulado de comprometimento eterno, isto €, ouvir e viver as palavras do
mestre de tal forma que o evangelho deve ser praticado até ao ponto de uma
entrega total. Ela € preciosa por condenar o pecado, é preciosa por custar a vida
do ser humano, por resgatar os que tém o direito de serem chamados de filhos e
filhas de Deus, tem um alto preco por custar a vida de Cristo que se doou pela

humanidade. Ele escreveu:

A graga preciosa é o tesouro oculto no campo, por amor do qual o ser
humano sai e vende com alegria tudo quanto tem; a pérola preciosa,
para cuja aquisicdo o comerciante se desfaz de todos os seus bens; o
senhorio régio de Cristo, por amor do qual o ser humano arranca o olho
gue o faz tropecar; o chamado de Jesus Cristo, pelo qual o discipulo
larga suas redes e o segue.’™

Bonhoeffer a compreende como sendo o préprio evangelho, a busca pelo
gue € novidade de vida, o dom que nos foi dado a fim de termos comunh&o com
Deus e a porta na qual se deve bater. Preciosa por ter um preco, “vocés foram

comprados por preco”**

, € preco de sangue, o sangue de Cristo.

Essa graca ndo € algo que se deve dar aos caes, deve ser preservada
como uma joia, € sujeitar o ser humano ao jugo de Cristo: “O meu jugo € suave e
o meu fardo é leve”, essa é a expressdo da graca, como menciona
Bonhoeffer'*®.

O auge da sua luta contra o Fuhrer foi justamente a distincdo entre a

graca preciosa e a graca barata. Quando da secularizacao da igreja, Hitler queria

13 BONHOEFFER, Dietrich. Discipulado. 8 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004. p. 10.
114 BONHOEFFER, 2004, p. 10.
1> BONHOEFFER, 2004, p. 11.



43

tornar a igreja unica do Reich, acomodando-a aos preceitos da graca barata, isto
€, um cristianismo amorfo, sem consequéncias e subserviente aos ditames do
Estado, do poder do ditador. Hitler tentou criar uma igreja a sua propria
imagem®*°.

Na visdo de Bonhoeffer, a graga barata “é inimiga mortal da igreja,”**’ que
€ imaculada. Essa graca retratava o formato em que viviam os crentes da época

em questdo: “viva, pois, o crente como vive o mundo,”**®

isto é, pessoas que se
moldam conforme as praticas mundanas determinadas pelo poder dominante.
Ora, isso € uma aberracdo, uma afronta ao proprio Deus.

Na graca barata, o crente encontra perddo como verdade geral, como
doutrina. O ser humano encontra-se sem remorso ou arrependimento, ndo se
submete ao arrependimento. E aquele crente que ndo se compromete em ser
um discipulo; quando ndo ha uma transformacédo de vida, ndo ha rendancia do
mundanismo. E como um refugo, perddo malbaratado, consolo malbaratado,
sacramento malbaratado, sem preco, sem custo, sem cruz, sem Jesus Cristo
vivo, encarnado™®.

Todos os atos da prética de espiritualidade vividos por Bonhoeffer, bem
como a questdo da fé, sdo compreendidos de forma que nenhum individuo
apresente tal capacidade espiritual para executa-las por mérito pessoal, mas sim
como dadiva de Deus. Ai se coloca a compreensdo abrangente e radical da
graca de Deus como Bonhoeffer a assumiu. Bonhoeffer diz sobre Lutero: “Foi a
graca preciosa que |he foi dada, ela lhe despedacou toda a sua existéncia™.

Uma graca alcancada por causa da misericordia divina, como escreveu
também G. Gutiérrez, “vem por meio do dominio do Espirito de Deus™?. Ou,
como menciona Lutero: “nossos esforgos nada podem nem mesmo na vida mais
piedosa”??.

O poema abaixo descreve sobre a graca ou favor imerecido, o dom da fé
como Bonhoeffer evidentemente interpretava e como enxergava ser a vontade

de Deus:

1% METAXAS, 2011, p. 191.

" BONHOEFFER, 2004, p. 9.

18 BONHOEFFER, 2004, p. 9.

19 MALSCHITZKY, 2005, p. 21.

120 BONHOEFFER, 2004, p. 13.

21 Apud BRANDT, 2006, p. 48-49.
122 Apud BONHOEFFER, 2004, p.13.
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Deus, a ti clamo de manha bem cedo. Ajuda-me a orar e concentrar
meus pensamentos.

N&o consigo fazer isso sozinho. Dentro de mim esta escuro, mas em i
hé luz. Eu estou s, mas tu ndo me abandonas.

Eu estou desanimado, mas em ti ha auxilio. Eu estou inquieto, mas em
ti ha paz. Em mim ha amargura, mas em ti ha paciéncia.

N&o ?Zr?!tendo 0s teus caminhos, mas tu conheces o caminho certo para
mim.

Este poema expressa a busca de Bonhoeffer por socorro e o auxilio de

Deus através de sua fé. Sua expressao evidencia que nem mesmo Seus

pensamentos sdo administrados por ele, sendo pela misericordia divina. Sua

dependéncia e confianga no Senhor ficam claras diante das persegui¢des e na

soliddo que enfrentou na prisdo. Toda a sua forca e o socorro sdo encontrados

através do Consolador que ndo o deixou desamparado. Como Jesus diz em

Jodo 14.18: “Nao vos deixarei 6rfaos [...].”

Outro poema que escreveu durante a noite na prisdo retrata sua

BN

perspectiva teologica em relagdo a caminhada da vida do ser humano neste

mundo. Ele compara a vida a “estagdes no caminho para liberdade”:

Disciplina

Se tens proposto buscar a liberdade, aprende, acima de todas as
coisas,

A reger a alma e os sentimentos, pelo temor de que as paixdes e 0s
desejos te afastem do caminho a ser seguido.

Castos sejam tua mente e teu corpo, e ambos em sujeicdo, na
obediéncia e constancia; buscando o objetivo ja definido;

Somente através da disciplina pode um homem aprender a ser livre.

Acéo

Ousar agir como é direito, ndo agir como pressup®ée o delirio,
Agarrar-se, valoroso, ao real, ndo deter-se, covarde, na duvida.

A liberdade dos atos vem, mas ndo do divagar das ideias.

O medo néo te faga vacilar, mas vai a tempestade e a acao,

Na confianga em Deus, cujo mandamento fielmente has de seguir;
Liberdade, com jubilo e exultante, a teu espirito acolheras.

Sofrimento

A mudanca vem, de fato, tuas méos, fortes e ativas, atadas estéo;

Em desamparo, vés agora o encerramento de tua agao;

Suspiras em alivio: pois, em maos mais fortes,

Confias a tua causa,; enfim repousas, satisfeito.

Por somente um abencoado instante, estiveste proximo de tocar a
liberdade;

E, para o aperfeicoamento na gléria, entregaste-a a Deus.

Morte

122 BONHOEFFER, 2015, p.190.
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Vem tu, maior das festas na jornada para a liberdade eterna;

Morte, destréi as correntes onerosas, as muralhas do corpo temporal,
As muralhas de nossa alma que vagueia cega,

A fim de que vejamos o0 que aqui nos é negado ver.

Liberdade, ha quanto te buscamos em disciplina, acéo e sofrimento;
Morrendo, agora te contemplamos, revelada na face do Senhor.***

Podemos perceber neste poema a forma como Bonhoeffer extravasa seus
sentimentos e experiéncia espiritual mais profunda. Ele se agarrou a uma
certeza do porvir, sem negar o sofrimento do que é real. Trata-se de um poema
gue se compara a oragdo feita por um dos profetas da Biblia, Jonas, quando
estava no ventre do peixe (Jonas 2), uma afirmacédo espiritual de fé, de fidelidade
e de disponibilidade a Deus. Bonhoeffer tinha a conviccdo de que nada iria
separa-lo do amor de Deus diante do que enfrentava. Sua fé Ihe dava a certeza
de que nenhuma situacdo concreta iria impedir o propdsito da chegada a
estacdo de destino, a salvacao, a liberdade que Jesus prometeu.

E possivel relacionar o poema a um processo que o cristéo redimido pela
graca preciosa deve seguir, um processo de discipulado cristdo, como uma
crianga que aos poucos cresce fisicamente e amadurece gradativamente. O
discipulado é uma disciplina fundamental para manter um desenvolvimento
espiritual a fim de encontrar pela fé os designios de Deus (Hebreus 11.1).

A acdo que Bonhoeffer cita no poema descreve a pratica que deve ser

exercida pelo crente, ou seja, seguir o Evangelho. Ele escreveu:

os portadores da Palavra de Jesus recebem uma derradeira palavra de
promessa para sua obra. Tornarem-se colaboradores e auxiliares de
Cristo; em tudo devem ser iguais a Ele; portanto, devem ser como
Cristo para os seres humanos aos quais se dirigem.125

O sofrimento que Bonhoeffer enfrenta estd firmado nas beatitudes,
mesmo em meio as agruras que o cercavam. Em Mateus 5.10 esta escrito: “bem
aventurados os que sofrem perseguicdo por causa da justica, porque deles é o
reino dos céus”. Bonhoeffer interpretou esta bem-aventuranca da seguinte
forma: “como sofredores, estdo na comunhdo do Crucificado”™?. A morte para
ele nada mais era que a libertagdo das dores e aflicbes. O encontro, o inicio de

uma nova fase, encontro com uma igreja santa, como disse horas antes de ser

124 BONHOEFFER, 2015, p. 520s.Também em METAXAS, 2011, p. 521.
125 BONHOEFFER, 2004, p. 139.
126 BONHOEFFER, 2004, p. 61.
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morto: “Para mim chegou o fim, mas é também o inicio. Com Ele creio na
irmandade fraterna universal [...]"*%’.

As estacOes pelas quais o ser humano disposto ao discipulado de Cristo
deve passar ndo sdo faceis, exigem atitudes e fé para que a pessoa se livre da
maldade e das atitudes carnais que prendem o0 pensamento e o corac¢ao (Tiago
1.21-25). A palavra de Cristo ndo € apenas para ser ouvida, ainda que
piedosamente, mas para ser vivida na pratica da vida. Bonhoeffer estava ciente
dos insultos e perseguicdo que Paulo sofreu, como escreveu aos cristaos de
Corinto: “em tudo somos atribulados, mas ndo angustiados; perplexos, mas nao
desanimados; perseguidos, mas ndo desamparados; abatidos, mas néo
destruidos” (2 Corintios 4.8s). Bonhoeffer mostrou-se disposto a pagar o preco,
porque sabia o que lhe esperava se suportasse tais agruras, como escreveu: “O
ser humano pode sacrificar sua existéncia fisica em beneficio de um bem maior
porque € livre para morrer. Sem a liberdade para o sacrificio da vida na morte
ndo ha liberdade para Deus, ndo existe vida humana”*?®. Assim, percebe-se que
o sofrimento que Jesus enfrentou serviu de exemplo para Bonhoeffer bem como
a todos/as que querem segui-lo e obter a liberdade.

Dietrich Bonhoeffer, de familia burguesa, foi uma pessoa que conheceu
regalias e viajou muito, foi pastor na Espanha e em Londres, visitou os EUA,
mas por causa de sua opc¢do de fé, mesmo convidado a permanecer naquele
pais, retornou a Alemanha e acabou preso, sentindo-se em estado de
abandono'®. Viveu encerrado numa cela diminuta por quase trés anos.
Enquanto teve a opcao de fugir dos ataques, foi tentado a desistir. Ele chegou a
escrever a sua igreja: “Nao vamos perseverar na causa da igreja sem
sacrificio?” Em dialogo duro com seu amigo e tedlogo Reinhold Niebuhr nos
EUA, afirmou: “Depois da guerra, eu nao terei direito de participar na
reconstrucdo da vida cristd na Alemanha se eu ndo compartilhar agora das
privagdes pelas quais passa o meu povo”*°.

Pode-se perceber que ele foi tentado a continuar sua vida regalada, mas o
sofrimento que J6 enfrentou ele também assumiu, de certa forma. Mesmo nas

maiores davidas e tentacoes, preferiu seguir as pegadas de Cristo.

27 Apud MILSTEIN, 2006, p.97.

128 BONHOEFFER, Dietrich. Etica. 10. Ed. Sdo Leopoldo: Sinodal/ EST, 2009. p. 106.
129 MILSTEIN, 2006, p. 62.

1% Apud MILSTEIN, 2006, p. 62.
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2.3 Discipulado

Bonhoeffer, quando fala sobre discipulado, da énfase ao versiculo biblico
em que Jesus chama seguidores. Em Marcos 2.14 é descrita a acédo de Cristo:
‘quando ia passando, viu o filho de Alfeu sentado na coletoria, e disse-lhe:
Segue-me! Ele se levantou e o seguiu”. Essa palavra, “segue-me”, foi a primeira
e Ultima palavra de Jesus a seu discipulo Pedro™.

A acdo praticada pela pessoa em seguir o chamamento foi motivada pela
obediéncia, ou seja, todo aquele que é chamado por Jesus é chamado a acdo de
segui-lo. A Unica coisa esperada por Jesus de um ser humano é a obediéncia e
nada mais, isto num primeiro instante. O Unico caminho para a fé, segundo
Dietrich, é através da obediéncia a este chamado™*?. Observe-se que se trata de
seguir Jesus e ndo apenas obedecer regras e mandamentos abstratos.

Jesus faz a mesma mencao a todos os discipulos, quando lhes diz para
largarem tudo e segui-lo. Afinal, como poderia um ser humano deixar sua vida
cotidiana e seguir alguém que mal conhece? Seguir de forma voluntaria e nao
por imposicao ou poder, somente pela obediéncia e amor ao Unico que é Jesus?
Mas este € justamente o desafio da fé em Cristo!

Portanto, segundo Bonhoeffer, discipulado é “o comprometimento
exclusivo com a pessoa de Jesus Cristo, a subversdo de todos os legalismos
mediante a graca daquele que chama™*:,

O cristianismo deve ter um enfoque sempre no mediador, que € Jesus
Cristo, um advogado, um intercessor entre Deus Pai e 0os seres humanos. A
visdo de se autodenominar cristdo somente com olhar em Deus Pai e deixando
de considerar o mediador como o proprio Criador encarnado faz com que o ser
humano tenha com uma relacdo com Deus de forma infrutifera.

O ser humano deve ter Cristo como seu orientador e motivo para a
existéncia, como escreveu Bonhoeffer: “para a sequéncia de chamado e agéo so
existe uma razdo valida: o proprio Jesus Cristo”***. Jesus nos mostra a deciséo

de ser discipulo voluntariamente:

131 BONHOEFFER, 2004, p. 11.
132 BONHOEFFER, 2004, p. 20.
1% BONHOEFFER, 2004, p. 21.
1% BONHOEFFER, 2004, p. 20.
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E seguiram para outra aldeia. Indo eles caminho fora, alguém lhe disse:
Seguir-te-ei para onde quer que fores. Mas Jesus lhe respondeu: As
raposas tém seus covis e as aves do céu, ninho; mas o Filho do
homem né&o tem onde reclinar a cabeca. A outro disse Jesus: Segue-
me. Ele, porém, respondeu: Permite-me ir primeiro sepultar meu pai.
Mas Jesus insistiu; Deixa aos mortos o sepultar os seus préoprios
mortos. Tu, porém, vai, e prega o reino de Deus. Outro lhe disse:
Seguir-te —ei, Senhor; mas deixa-me primeiro despedir-me dos de casa.
Mas Jesus lhe replicou: Ninguém que, tendo posto a médo no arado,
olha para tras, é apto para o reino de Deus (Lucas 9.56-62)."*

O discipulo se apresenta voluntariamente para seguir Jesus e nada pode
se interpor a esse chamado, mesmo que seja a lei. O homem que enterra seu
pai tem uma lei que dever seguir, no entanto, nem essa lei poderia ser um
obstaculo ao discipulo.

Podemos notar tal decisdo tomada por Bonhoeffer que, em seu tempo,
teve leis que queriam lhe impedir de ser discipulo de Cristo. Leis criadas por
Hitler como, por exemplo, a Lei Ariana, que ia contra os ensinamentos de Jesus.
A decisao de Dietrich foi de um verdadeiro discipulo de Cristo, mesmo que fosse
contra a lei em questdo. Hitler criou a Igreja nacional do Reich, e todas as
denominacfes evangélicas deveriam ser submissas e acatar as decisfes do
poder nazista. Porém, para a fé cristd auténtica a filosofia nazista era
incompativel ja nos principios éticos. Bonhoeffer, como um discipulo de Cristo,
foi contra essa lei**.

Hitler, mesmo se autodenominando um cristdo, ndo era reconhecido por
Dietrich Bonhoeffer como um discipulo de Cristo, mas sim como uma pessoa
gue se utilizava do poder da massa para se promover. Certa vez Hitler afirmou,

contrariado com a resisténcia de alguns cristaos:

Temos a desgraca de que nossa religido ndo nos convém. Por que néo
temos a religido dos japoneses, cuja aspiracdo maxima € o sacrificio
pela patria? Para nos a religido maometana teria sido melhor que o
cristianismo, uma religido frouxa e paciente.137

Para Bonhoeffer, o bom lider tem como primazia servir aos outros, bem

como guiar a maturidade. “Ele os coloca acima de si proprio, como um bom pai

1% Citado por BONHOEFFER, 2004, p. 22.
1% METAXAS, 2011, p. 187..
137 Apud METAXAS, 2011, p. 180.
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faz pelo filho, desejando que algum dia o filho seja um bom pai”**®. Isso é o

discipulado. O discipulo anda conforme as palavras que o Mestre ensina, tendo
como base a obediéncia ao amor; ele faz com que sua fé seja fortalecida
hodiernamente: “s6 o crente é obediente, e s6 o obediente é que cré”***.

Ao dizer esta frase, Bonhoeffer afirma que a fé ganha primeiramente seu
espaco na vida de crente somente depois pode ser praticada a obediéncia. Nao
da para ser obediente aquilo que néo se cré. A obediéncia, entdo, é comparada
a um fruto de uma arvore chamada fé, que € colhido apds o fortalecimento desta
arvore. Dai Bonhoeffer afirmar: “Sé o crente é obediente”°.

Se olharmos para a vida devocional de Paulo de Tarso, nota-se
claramente que era um crente e discipulo de Cristo pela obediéncia. Ao ser
escolhido por Deus quando estava a caminho de Damasco como um
perseguidor de cristdos, Deus o chamou, e a partir daguele momento, pela
obediéncia ao Senhor, Paulo se tornou um servo pronto para ser morto na causa
de Cristo.

O chamado ao discipulado, como Bonhoeffer compreendia, € estar pronto
a ser colocado numa cruz assim como o préprio Jesus se colocou por todas as
pessoas, ou seja, pronto para sofrer e ser rejeitado: “se alguém quer vir apos
mim, a si mesmo se negue”, “tome sua cruz”,**! estas s&o as palavras de Jesus.

Sobre a cruz mencionada por Cristo, cada pessoa tem a sua para
carregar. Esta preparada desde o inicio, uma cruz que nos € destinada e que foi
providenciada por Deus. Claro que, cada cruz varia conforme cada pessoa, a um
com maior dificuldade, sabendo que Deus ndo a da além da forca de cada
pessoa.

Aquele que entende o discipulado compreende que tal atitude envolve a
entrega a propria morte como com Jesus; sua vida fica exposta a entrega
iminente, e esta acdo da inicio a uma comunh&o genuina com Cristo. Assim
como Jesus se colocou por nds na cruz, devemos ser “pequenos cristos”**? para
com 0s outros, ser participante com as pessoas que estdo no mundo, tanto em

seus sofrimentos quanto em suas alegrias e pequenas vitorias.

138 Apud METAXAS, 2011, p. 156.

139 BONHOEFFER, 2004, p. 25.

19 BONHOEFFER, 2004, p. 26.

%! Citado por BONHOEFFER, 2004, p. 45.
192 BONHOEFFER, 2005, p. 3.
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Jesus, no momento em que reune seus escolhidos no monte das
beatitudes, o faz para um ensinamento que aponta para o reino dos céus e o
caminho para a felicidade. Ele chama seus discipulos de bem-aventurados por
se tornarem carentes e optarem pela renuncia. A partir do momento de suas
escolhas, esse ato que os fez pobres, atribulados e famintos, os torna bem-
aventurados'®®. O fato de estarem totalmente submissos a Cristo e atentos ao
chamado, e por abandonarem suas vidas seculares, os torna verdadeiros
discipulos voluntérios, recebendo a promessa de Jesus: “Deles é o reino dos
céus”.

Ovelhas que estavam perdidas foram encontradas pelo Bom Pastor, como
Jesus expressou numa parabola. Pessoas que optaram em seguir pela
obediéncia por uma vida vindoura Jesus chamou individualmente para serem
mensageiros das Boas Novas.

Esses mensageiros, ou colaboradores de Cristo, por sua vez, ndo tém o
livre arbitrio de cumprir o chamado a partir de seus critérios. As ordens sado
dadas pelo Mestre Jesus a fim de que cada um dos discipulos cumpra sua
missao conforme a vontade de Deus.

A igreja visivel de Cristo neste mundo ndo se faz somente como um
organismo imovel que tem ouvido ou coragdo, mas necessita de pessoas
dispostas a se entregar a fim de cumprir a vontade de Deus. Bonhoeffer

guestionou a igreja de sua época:

Uma verdade, uma doutrina, uma religiio ndo exigem espaco proprio.
Elas ndo tém corpo. S&o ouvidas, estudadas e compreendidas. Isso é
tudo. O Filho de Deus feito ser humano, porém, precisa ndo somente

de ouvidos ou coracdes, mas seres humanos verdadeiros para segui-
|O.144

O proprio Cristo se encarnou neste mundo, ocupou um lugar terreno e
com isso ele procurou um espaco entre os seres humanos a fim de que fosse
cumprida a vontade de Deus. Ap0Os a ascensao de Jesus, a igreja visivel deve
ser vista no crente. Bonhoeffer escreveu: “visivel € que Jesus estava na carne,

mas cremos que tomou sobre si nossa carne”*.

148 BONHOEFFER, 2004, p. 59
14 BONHOEFFER, 2004, p. 159.
1> BONHOEFFER, 2004, p. 159.
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A escritura sagrada mostra que Jesus Cristo busca para si um espaco
para o evangelho no mundo. Sua presenca é viva mediante a Palavra e o
sacramento da ecclesia. Esta igreja tem como objetivo minar o mundo a fim de
conquistar espaco para Cristo e assim ser visivel e atuante através da ecclesia

ou comunhao dos crentes. Bonhoeffer escreveu:

Quem pertence ao corpo de Cristo esté liberto do mundo e foi chamado
para fora do mundo; isso devera torna-se notorio ao mundo, néo
apenas pela comunhéo do culto e da ordem eclesiastica, mas também
através da nova comunhéo da vida fraternal.*®

O crente somente podera demonstrar ao mundo sua filiagdo a Cristo
mediante a igreja visivel. Para isso, o crente deve permanecer no mundo em
meio aos inimigos a fim de confronta-los no amor de Cristo. Paulo de Tarso,
apOs sua conversao, permaneceu entre os gentios a fim de ser visivel como
igreja aos crentes. Em Atos 17.15 Paulo demonstra em Atenas, em meio aos
id6latras, seus argumentos, procurando proclamar o evangelho e tornar visivel a
igreja de Cristo como mencionado por Bonhoeffer.

Para Bonhoeffer, a “igreja é o Cristo que existe como comunidade™*’. Ele
afirma que a igreja € o corpo de Cristo como um 6rgao vivo, perceptivel aos que
a buscam. Ele visava a relacionar a igreja e a atuagao social como ocorreu mais
a frente em uma alianga mundial chamada “acédo fraterna das igrejas’,
objetivando o socorro e a paz**®.

Essa acdo fraternal da igreja cristd como defendida por Dietrich
Bonhoeffer certamente contrariava os principios arianos. Varias vezes ele teve o

privilégio de participar de “igrejas de negros”*

, algo notavel para ele,
confirmando assim a comunhdo fraterna da igreja, conforme Romanos 2.11:
“Porque para Deus néao ha acepcgao de pessoas”.

Quando esteve no sul dos Estados Unidos, fazia questionamentos sobre a
guestao racial que era tdo combatida pelo Fuhrer: “A separacédo de brancos e

negros nos estados do Sul causa uma impressao marcante de vergonha [...]"**°.

1% BONHOEFFER, 2004, p. 167.
147 Apud MILSTEIN, 2006, p. 21.
18 MILSTEIN, 2006, p. 31.

19 METAXAS, 2011, p. 121.

%0 Apud METAXAS, 2011, p. 128.
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Essa divisdo racial na comunhao, principalmente na igreja, sob a visao biblica e

de Dietrich Bonhoeffer, era totalmente anticrista. Ele escreveu:

O modo como os sulistas falam sobre os negros é algo repugnante, e
nesse sentido os pastores ndo sdo melhores do que os outros. [...]. E
irritante saber que, num pais com tantos slogans sobre fraternidade,
paz e a_sslifr)r; por diante, coisas desse tipo se mantenham
incorrigiveis.

Bonhoeffer, de fato e coerentemente, realizou na sua vida préatica aquilo
gue escreveu. A vivéncia da sua espiritualidade é percebida nos textos e nas
suas atitudes, assim como em sua postura ética cristd. H4 coeréncia entre obra

e autor que inspiram cristdos de todos os lugares do mundo ainda hoje.

%1 Apud METAXAS, 2011, p. 128.



3 O DESAFIO DA CONTEMPORANEIDADE: A CONTRIBUICAO DE
BONHOEFFER PARA UMA VIVENCIA ETICA ESPIRITUAL RENOVADA NOS
DIAS DE HOJE

Dietrich Bonhoeffer, através de sua conviccdo e devocdo crista, se
manteve firme diante das agruras do mundo, tornando-se um exemplo de como
viver a ética cristd num tempo sombrio. Neste capitulo demonstraremos que
Dietrich Bonhoeffer, através de sua conviccdo de fé, pode inspirar a pessoa
crista dos dias de hoje a buscar a liberdade que Cristo promete.

Nos dias atuais, problemas tém sido vivenciados dentro da realidade
religiosa, mais precisamente cristd. Pessoas tém esmorecido e até abandonado
suas convicgdes cristas, que Bonhoeffer tanto perseverou em ensinar e viver.
Ele enfrentou situacbes extremamente adversas na sua vida, sofreu, teve
duvidas, mas acabou por ser modelo de fé na contemporaneidade.

Com origem burguesa, ultrapassou limites que aparentemente seriam
guase impossiveis ao ser humano. Jesus disse sobre o jovem rico (Mateus
19.24): “é mais facil passar um camelo pelo fundo de agulha do que um rico
entrar no reino de Deus”. No entanto, Bonhoeffer superou. Superou as crises
existentes nas mais profundas agruras de uma guerra existencial. Quando
jovem, suportou a morte de seu irméao ainda na Primeira Guerra Mundial. Mais
tarde, suportou o abandono e a soliddo. Suportou ainda a rejeicdo eclesiastica
devido a instalacéo do bispo do império.

Em sua vida espiritual pode seguir o processo da fenomenologia do
itinerério espiritual que Jean-Yves Leloup e Leonardo Boff descrevem em
“Terapeutas do deserto”™®?. Entendemos aqui que tal fenomenologia pode ser
comparada ao poema de Dietrich Bonhoeffer “Estacdes no caminho para a
Liberdade”, mencionado no capitulo anterior, que apresenta estagios de sua vida
espiritual a fim de alcancar com profundidade os propésitos de Deus.

Em “Terapeutas do deserto” sdo destacados sete degraus como
referenciais de espiritualidade que, dentro das tradigcbes dos antigos terapeutas
como Graf Durkheim analisa, se reconhecem como etapas peculiares, as quais,
em analogia a vida espiritual de Dietrich Bonhoeffer, servirdo neste trabalho de

base para o desafio cotidiano da vida cristd contemporéanea.

12| ELOUP, Jean-Yves. BOFF, Leonardo. Terapeutas do deserto: de Filon de Alexandria e

Francisco de Assis a Graf Durckheim. Petrépolis: Vozes, 2013.
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A obra apresenta as seguintes etapas: experiéncia com o Numinoso, a
metanoia, as consola¢gbes, a davida, a passagem pelo vazio, o estado de

transformacéo e o retorno & vida cotidiana®?.
3.1 Primeira etapa: a experiéncia com o Numinoso

Como todo processo, sempre haverd o primeiro passo a ser galgado.
Esse primeiro contato fenomenolégico sempre trara fascinagdo porque desvenda
nossa verdadeira identidade através do que realmente emite luz, porém, também
trard medo, pois questiona 0 modo habitual de viver do ser humano. Jesus disse:
‘Eu sou a luz do mundo” (Jodo 8.12). A experiéncia com o Numinoso se
apresenta de varias formas, conforme a crenca de cada pessoa'®. Para
Martinho Lutero, a espiritualidade se fundamentou inicialmente na meditacdo do
texto biblico, bem como em outros assuntos pertinentes & vida da igreja*>>. No
caso de Dietrich Bonhoeffer, se apresentou como sagrado na leitura e na cancéo
biblica. Ainda crianga, a mée assumia o ensino religioso através da leitura da
biblia bem como sua atividade na musica. Esta educacéo fez de Bonhoeffer um
bom pianista.

Também esse encontro pode ocorrer através do sofrimento, soliddo ou até
na proximidade com a morte, como descreve Leloup™®. No periodo da Primeira
Guerra mundial, diante das inUmeras baixas, Dietrich Bonhoeffer imagina-se
morto a ponto de mais tarde escrever: “gostaria de morrer jovem, de uma morte
piedosa bonita. Todos deveriam ver e sentir que a morte ndo € horrivel, mas sim
bonita para quem cré em Deus”**’. A partir dai comecou a ficar mais envolvido

com as coisas relacionadas a Deus, com temas religiosos.

%3 | ELOUP; BOFF, 2013, p. 18.

** O conceito de “numinoso” se refere a obra de Rudolf Otto O Sagrado: os aspectos irracionais
na nogdo do divino e sua relagdo com o racional. Sao Leopoldo: Sinodal/EST; Petropolis: Vozes,
2011. Mesmo nédo aprofundando aqui a visdo desse autor, é importante fazer referéncia a ela,
embora sigamos aqui o caminho aberto pela obra Terapeutas do deserto. Para Otto, o Sagrado é
a designacao para a experiéncia do Numinoso. N&o se pode explicar/conceituar a experiéncia e
0 sentimento de espiritualidade uma vez que se trata do arrepiante/tremendum,
avassalador/majestas, energético e mistério, ou seja, € totalmente outro/incompreensivel e
inconcebivel. Em linhas gerais, trata-se da vivéncia com o Sagrado, vivéncia que ndo pode ser
explicada, mas “vivida”.

5| IVRO DE CONCORDIA. As confissdes da Igreja Evangélica Luterana. 4% ed. S&o Leopoldo:
Sinodal; Porto Alegre: Concérdia, 1993, p. 30.

%% | ELOUP; BOFF, 2013, p. 18.

7 Apud MILSTEIN, 2006, p. 15.
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Pode-se notar que Dietrich Bonhoeffer estava tendo um encontro com o
Numinoso, como afirma Leloup. Pouco sabia sobre Cristo, e aos dezoito anos
teve contato com a Igreja de Roma, onde pdde verificar a diversidade cultural e
com certa harmonia dentro de um mesmo espac¢o. Escreveu na época o
seguinte: “acho que estou comecando a entender o conceito de igreja”**8.

Infelizmente, na secularizacdo da igreja esse encontro com o Numinoso
ficou bem distante daquilo que realmente foi proposto pelos terapeutas a religido
concreta. Pessoas tém buscado esse encontro de forma leviana e superficial
devido ao pluralismo cultural que afeta de forma direta a fé na realidade e
presenca de Jesus. H4A uma disputa entre as igrejas em mostrar as pessoas
quem tem mais devocdo™®. E isso faz com que os individuos no inicio da
caminhada de fé olhem mais para pastores e lideres do que para Jesus,
buscando assim doutrinas que lhes convém. 1 Jodo 1.18 menciona justamente
sobre esses pastores que foram reconhecidos por Jodo como quem nao
pertencia ao rebanho de Cristo, somente tinham o objetivo afastar as ovelhas do
Senhor.

"160 " menciona McDermott, e isso

A “confusdo espiritual ndo € novidade
interrompe o processo do aprimoramento da espiritualidade mencionado pelos
terapeutas. Dietrich Bonhoeffer, na sua vida cristd, também se deparou com
situacbes semelhantes, por exemplo, diante da Lei Ariana estabelecida por
Hitler. Ao falar a respeito do posicionamento da verdadeira igreja de Cristo,
muitos pastores se levantaram contra as suas conviccdes éticas e espirituais™®’.
Preferiram permanecer a favor de um governo contrario a ética cristd e isso
acabou acarretando no desencorajamento do processo espiritual de muitas
pessoas, afastando-as da experiéncia do Numinoso. Bonhoeffer percebeu a

questéo € escreveu.

Em lugar de Deus, o ser humano enxerga a si mesmo. [...]. O ser
humano reconhece-se em sua desunido em relacdo a Deus e ao seu
semelhante. Reconhece que estad nu. Sem protecdo, sem a cobertura
que Deus e o outro significam, ele sente-se exposto.'®?

%8 Apud MILSTEIN, 2006, p.19.

1% MCDERMOTT, Gerald R. 12 sinais da verdadeira espiritualidade. S&o Paulo: Vida Nova,
2011. p. 17.

10 MCDERMOTT, 2011, p. 16.

181 MILSTEIN, 2006, p. 38.

182 BONHOEFFER, 2009, p. 17.



56

Com toda essa confusdo, pessoas vém a cada dia se distanciando
daquele que deveria nortear o crente, agem contrariamente ao que Paulo de
Tarso defende, quando desafia a sermos imitadores de Cristo.

Conforme pesquisas elaboradas em 1988 pelo Instituto Gallup, a
confianca era maior em lideres religiosos do que em profissionais de qualquer
area,; entretanto, estes dados mudaram, e em 1993, o lider religioso ocupava o
quarto lugar em confiabilidade. Isso quer dizer que ha um crescente desencanto
com o sistema religioso de modo generalizado.

Tanta confusédo envolve o sistema religioso que, por isso, o crente deve
ter conviccdo a quem serve. Dietrich Bonhoeffer, mesmo em meio ao sofrimento
e perseguicdo, ndo tinha duvidas de sua espiritualidade, continuava sua busca
pelo Numinoso.

Este primeiro processo é fundamental, € como o primeiro degrau de uma
longa escalada; se ndo passar por ele ndo ha possibilidade de chegar a um
objetivo esperado. O sofrimento faz parte dessa primeira etapa. Tiago 1.2s diz:
“tende por motivo de grande alegria o passardes por provacdes, sabendo que a
prova de vossa fé desenvolve a perseveranga”, o que indica que na vida crista o
sofrimento € uma constante. E quem o evita, pode estar se afastando da fé.

Dietrich Bonhoeffer, na escalada ao Numinoso, no inicio de seu ministério,
pedia a Deus mais fé a fim de suportar as esta¢des a caminho da liberdade. Em
um de seus poemas, “Por Bons Poderes”, ele expressa pela fé sua

espiritualidade diante a solidao e sofrimento:

[...] O antigo nosso coragéo ainda tortura

E o farto de maus dias nos traz amarguras.
Senhor, d& a nossas almas assustadas

A salvacéo para a qual foram criadas

Se nos estendes o calice pesado e amargo
Do sofrimento, cheio até a borda,

NOs o tomaremos gratos e sem tremor
Das tuas méos plenas de bondade e amor

Faz com que chamejem as velas calidas e claras,
Que tu mesmo trouxeste para as nossas trevas.
Permite, se possivel, que outra vez nos encontremos!
E a tua luz que brilha na noite, bem o sabemos [...].***

183 BONHOEFFER, 2015, p. 556.
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3.2 Segunda etapa: a metanoia

Este processo se resume basicamente na mudanca de consciéncia e
mudanca de vida. Quando o ser humano € tocado pelo Numinoso ele ndo mais
consegue viver da mesma forma que vivia. Sua tendéncia € mudar os habitos,
comecar a neutralizar as praticas pecaminosas e praticar os ensinamentos de
Jesus.

Somente através da experiéncia com o Numinoso € que o0 ser humano
pode mudar sua natureza interior. McDermott menciona em sua obra a respeito
de pessoas que vivem presas aos Vvicios e cuja existéncia se da em virtude
dessa batalha quase sem fim. Em Efésios 4.22-24 encontramos algo dessa

experiéncia:

No sentido de que, quanto ao trato passado, vos despojeis do velho
homem, que se corrompe segundo as concupiscéncias do engano, e
VOS renoveis no espirito do vosso entendimento, e vos revistais do novo
homem, criado segundo Deus, em justica e retiddo procedentes da
verdade.

Esse processo também foi desafiador para Dietrich Bonhoeffer. Ele
precisou desmoronar seus paradigmas quanto ao trato com as pessoas. Quando
ainda jovem, tinha uma visdo deturpada e rasa quanto ao cristianismo; mas a
partir da morte de seu irmao na Primeira Guerra, chegou a reflexdes decisivas
guanto a vida e isso fez com que escolhesse aprender mais das coisas de Deus.
Optou em estudar teologia'®. Foi contra o desejo de sua familia, que queria que
ele seguisse uma carreira promissora. No entanto, decidiu estudar a Palavra de
Deus, se tornando um guia espiritual.

A funcéo de um guia espiritual, segundo Leloup e Boff, ndo tem somente a
funcdo de escutar, compreender e interpretar o ser humano, mas também dar
ferramentas para que o ser humano possa retomar a experiéncia inesperada e
integra-lo ao convivio com outras pessoas. Dietrich Bonhoeffer, ao assumir o
trabalho de pastor e docente, foi designado para conduzir um grupo de
confirmandos que o pastor local ndo conseguia disciplinar; eram até chamados

de “selvagens”®®. Sua dinamica fez com que estes jovens o respeitassem, bem

184 MILSTEIN, 2006, p. 16.
185 MILSTEIN, 2006, p. 28.
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com se tornassem discipulos [de Bonhoeffer ou de Cristo?]. Ele tinha um
cuidado especial com cada um desses. Certa vez, ocorreu-lhe de chegar
atrasado na sala de aula, algo que nunca lhe havia acontecido. Porém, de
imediato, se justificou com a seguinte explicacdo: “Um dos meus jovens esta a
beira da morte e eu queria conversar mais uma vez com ele. Eu tinha que fazer
isso”*®®. A funcdo de um guia espiritual é praticar o amor fraterno a fim de que
justifigue a mudancga de comportamento nas pessoas que o cercam. Referindo-
se a 1 Corintios 13, um hino sobre o amor, Bonhoeffer escreveu:

Aqui se diz a palavra-chave na qual se distinguem o0 ser humano na
dissenséo e o ser humano na origem: o amor. Ha um conhecimento de
Cristo, uma poderosa fé em Cristo, ha uma mentalidade e dedicagéo de
amor até a morte — sem amor. E isso ai. Sem esse “amor’ tudo se
desfaz elet;a reprovavel; dentro desse amor tudo esta unido e é agradavel
a Deus.

A aplicacao pratica pessoal como ferramenta para demonstrar o itinerario,
ou seja, o caminho a seguir, o ser humano pode buscar em um guia a fim de
reencontrar o centro da vontade do Numinoso. Dietrich Bonhoeffer, menciona

que devemos ser “pequenos cristos™%®

a fim de dar um norte as pessoas.

Bruseke afirma que a metanoia esta “[...] integrada na expectativa de sete
bilhdes de individuos, habitantes dessa terra, de sobreviver a crise global que se
anuncia exige demais de cada um. Dessa maneira se iguala ao ideal da imitatio
christi ou do moksha-ideal da india antiga”®. Ou, nas palavras de Bonhoeffer,
tornar-se “pequenos cristos”, algo que ele aprendeu de Lutero.

McDermott destaca a vida de Agostinho, que tinha uma vida prostrada a
sexualidade e por muitas vezes havia tentado se livrar por conta propria, mas
sem sucesso, até que pela graca de Deus pbde fazé-lo. A transformacao
espiritual sincera ocorre de dentro para fora, ou seja, como um nascer de
novol”®. Agostinho tem sido uma fonte inspiradora para muitos na

contemporaneidade.

1% Apud MILSTEIN, 2006, p. 28.

' BONHOEFFER, 2009, p. 35.

188 BONHOEFFER, 2005, p. 3.

19 BRUSEKE, Franz J.. Uma vida de exercicios: a antropotécnica de Peter Sloterdijk. Rev. bras.
Ci. Soc., Sédo Paulo , v. 26,n. 75p. 163-174, Feb. 2011. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
69092011000100010&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em 07 Nov. 2016.

1 MCDERMOTT, 2013, p. 171.
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Na década de 1980, a midia de modo geral fez varias divulgacdes sobre
relatos de pregadores envolvidos com a pornografia, que pagavam por Sexo.
Desviavam dinheiro das ofertas e dizimos para si, bem como mentiam
descaradamente. A Igreja Catodlica Romana, em 1990, foi sacudida por
dendncias de sacerdotes envolvidos com pedofilia*’*. Assim acontece nos dias
atuais, lideres evangélicos envolvidos com corrup¢cdo e mentiras, fazendo com
gque pessoas tropecem no itinerario espiritual. Como se pode tomar
conhecimento em noticia recentemente publicada:

A Justica da 22 Vara Criminal de Vila Velha aceitou, nesta quarta-feira
(13), a denudncia contra 19 pastores e membros da Igreja Crista
Maranata. Entre eles, esta o fundador e presidente da instituicao,
Gedelti Victalino Teixeira Gueiros. E a segunda vez que a denudncia €
confirmada pela Justica Estadual. Todos foram acusados, em acéo
penal do Ministério Publico Estadual (MP-ES), por crimes de

estelj%nato, formacdo de quadrilha e duplicata simulada (nota fiscal
fria).

Jesus ja alertara para estes desvios da fé verdadeira, como vemos em
Mateus 18.6s:

Qualquer, porém, que fizer tropegcar a um destes pequeninos que
creem em mim, melhor lhe fora que se lhe pendurasse ao pesco¢o uma
grande pedra de moinho, e fosse afogado na profundeza do mar. E
inevitavel que venham escandalos, mas ai do homem pelo qual vem o
escandalo.

Para que haja a metanoia, é necessario compreender a questdo da
“‘liberdade” que Dietrich Bonhoeffer menciona em seu poema “Estacbes no
caminho para a liberdade.” Jesus disse: “Em verdade, em verdade te digo que
guem n&o nascer de novo, ndo pode entrar no reino dos ceus. [...]. O que é
nascido da carne, € carne, mas o que é nascido do Espirito, é espirito” (Jodo
3.3;6).

"L MCDERMOTT, 2013, p. 16.

12 FEERNANDES, Vilmara. Justica aceita dentncia contra 19 pastores e membros da Maranata.
Portal G1, Espirito Santo, 13 de abril de 2016. Disponivel em: http://gl.globo.com/espirito-
santo/noticia/2016/04/justica-aceita-denuncia-contra-19-pastores-e-membros-da-maranata.html.
Acesso em 20 out. 2016.
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Visando a vontade de Deus no itinerario com o Numinoso, ha que se
refletir constantemente em como ser melhor. Dietrich Bonhoeffer se indagava:
“Como me tornarei bom?” e “ Como farei algo de bom?”*"

Exercendo na préatica a mudanca de mente, Bonhoeffer menciona Efésios
5.8ss sobre o que fazer: “Age como filho da luz — examinando o que é agradavel
ao Senhor”. Isso o0 levou a decidir entre uma vida junto a sociedade e sem
conflitos diretos e concretos, que a Guerra condicionava, ou se atirar de corpo e
espirito aquilo que Jesus ensinou: “abrir a boca em favor daquele que ndo pode
falar’*™*. Em viagem aos Estados Unidos teve a oportunidade de permanecer no
pais e nao retornar ao confronto que havia na sociedade alema. Porém, a partir
de 2 Timéteo 4.21, quando Paulo disse a Timoteo que deveria voltar antes do
inverno, Bonhoeffer foi instigado a voltar para o confronto com o sistema que
dominava seu pais e se refletia na situacdo dramatica vivida pela igreja

evangélica. Escreveu ele:

[...] N&o conseguimos nos livrar do desafio. Nao que sejamos
necessarios ou que seremos usados (por Deus), mas simplesmente
porque nossa vida esta |4 e porque abandonamos nossa vida, a
destruimos, se ndo estivermos juntos. Ndo € nada de piedoso, mas,
algo quase vital. Deus, porém, ndo age somente por meio de
motivacdes piedosas, mas também por meio das vitais.'"

Na contemporaneidade somos desafiados a mudar também diante de
uma situacdo ndo de guerra declarada, mas silenciosa, que estd mudando a
sociedade, invertendo os valores sélidos para valores liquidos, no entender de
Zygmunt Bauman. Nao h& mais estabilidade de valores e nem dos modos de
vida cultural e politico, mas mutabilidade constante. As relagées humanas néo
sdo mais percebidas e a vida comunitaria perde consisténcia, dando lugar ao
consumismo e ao individualismo'’®. Diante dessa liquidez, qual a alternativa

proposta pela fé crista?

" BONHOEFFER, 2009, p. 121.

1" MILSTEIN, 2006, p. 56.

5 Apud MILSTEIN, 2006, p. 63.

1% BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2001.
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3.3 Terceira etapa: as consolagdes

Leloup e Boff descrevem as consolagbes como sendo experiéncias
gratificantes. A pessoa, quando € preenchida pelas consolacdes, é tomada de
paz abundante, uma paz que ultrapassa qualquer limite humano®”’. Jesus

menciona algo sobre essa mesma paz em Joéo 14.25-27:

Tenho vos dito isso, estando convosco. Mas o consolador, o Espirito
Santo, que o Pai enviard em meu nome, vos ensinara todas as coisas e
vos fara lembrar de tudo o que vos tenho dito. Deixo-vos a paz, a minha
paz vos dou. N&o vo-la dou como o mundo a da.

Dietrich Bonhoeffer, diante da tribulacdo sem data para terminar, sabia
gue o esperava algo pior. Quando a caminho do palco, onde se daria seu fim
terreno, dentro de um furgdo, o temor o cercava. Mesmo em meio ao medo,
porém, confiava na acdo de Deus através das consola¢cfes a fim de suportar as
agruras e ainda ajudava outros prisioneiros a suportar e encontrar as
consolacoes.

Silva destaca que a dor do sofrimento deve ser vencida pela vontade®™®.
Essa vontade é caracteristica de Bonhoeffer. Mas no caso de Bonhoeffer, € uma
vontade impulsionada pela fé. Falconer escreveu para Leibholz, em Oxford,
sobre Dietrich Bonhoeffer no periodo de confinamento: “Durante o tempo que
convivemos, Bonhoeffer esteve muito feliz e realizou grandes esforcos para
manter alguns dos irmaos mais fracos longe da depressdo e ansiedade [...]"*"°.
Ele conseguia aplicar o que os terapeutas diziam sobre a acdo consoladora: “[...]
é preciso acolher esses momentos (experiéncias) gratificantes com gratidao™.
Na verdade, sdo esses momentos e a maneira como 0S vivenciamos que
fortalecem a fé da pessoa.

Em meio a turbuléncia contemporanea, de mudancas de valores conforme
analisado por Bauman, a relacdo com o Numinoso também se da cada vez

menos solida. Bonhoeffer retratou bem tal situagdo quando escreveu sobre a

Y7 LELOUP; BOFF, 2013, p. 21.

18 SILVA, Paulo José Carvalho da. O ideal da consolacéo e a paixao pela morte. Rev. latinoam.
psicopatol. fundam., Sdo Paulo, v. 10, n. 1, p. 146-154, mar. 2007. p. 149. Disponivel em:
<http://lwww.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1415-
47142007000100146&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em 07 nov. 2016.

19 Apud METAXAS, 2011, p.567.

18 | ELOUP; BOFF, 2013, p. 21.
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graca barata, a partir da qual pessoas trocam o Criador por seu proprio egoismo.
Esse egoismo hoje € o individualismo e o consumismo. A religido é uma
experiéncia para si, enquanto individuo, e ndo enquanto comunidade; multas
vezes, ainda, como um produto a ser consumido (diante do “mercado da fé”).

As experiéncias rumo ao Numinoso, quando tomado de forma
responsavel, geram uma acdo motivadora de entrega a Deus. O ser humano
consegue se enxergar na forma de dependente, mas libertado, ao mesmo
tempo. Através das consolacdes 0 ser humano € capaz de suportar tais dores,
nao porque ele é forte, mas porgue o consolador traz o alivio e 0 socorro.

A pessoa, quando encontra em seu interior a etapa das consolacdes,
sempre estara com esperanca viva; como a luz do sol, sabera que algo esta na
conducdo do seu ser, independente do resultado. Assim foi com Dietrich

Bonhoeffer:

Jazi nas trevas, a morrer,
Foste o0 meu sol radioso ,
Sol que me veio conceder

Luz, vida, paz e gozo.

O sol radioso, tua luz

Acende a minha fé, Jesus;
Quao belos s&o teus raios!*®

3.4 Quarta etapa: a duvida

Este € um processo que muitos cristdos enfrentam ao longo de sua vida
espiritual. A duvida surge em varias situacdes. Pedro seguiu a Cristo por mais de
trés anos, viu todas as obras do seu mestre, presenciou as curas, viu a
multiplicacdo dos pédes e, no entanto, na hora mais crucial, surgiu a davida,
negar ou ndo a Cristo. Conhecemos sua histéria e como Cristo o perdoou apos a
ressurreicao.

E nesta fase que se sabera se a pessoa esta no itinerario correto, como
afirmam Leloup e Boff, quando se verifica a profundidade das raizes da
convicgdo. E diante das davidas que se analisara se a experiéncia espiritual fez
com que o ser humano se tornasse realmente firmado na fé inabalavel. E

guando se constata se essas experiéncias ndo eram apenas um momento de

181 BONHOEFFER, 2015, p. 241.
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apego, um estado de consciéncia particular ao que damos o nome de Deus ou
outro nome®®?,

Pode-se afirmar que o mesmo aconteceu com Dietrich Bonhoeffer durante
seu ministério. Houve situacdes em que, diante da duvida, a experiéncia
espiritual foi o diferencial para reafirmar sua convic¢do de fé. Em um momento
de sua vida, devido aos muitos sofrimentos, passou por sua cabeca tirar a
propria vida. Para ele, o ser humano, ao contrario do animal irracional, tem a
liberdade de aceitd-la ou retiré-la, no entanto, o ser mortal deve arremeter-se
para além de sua propria existéncia, havendo de compreender que sua vida
fisica deve ser vista como “[...] dadiva a ser cultivada e como sacrificio a ser
oferecido”®3. E tal experiéncia é radical.

O momento de soliddo faz com que todo crente se sinta so, isolado e
desamparado. Com Dietrich Bonhoeffer ndo foi diferente. Mesmo no devaneio
de sua mente, ele sabia de sua convic¢ao: “O suicida torna-se culpado somente
diante de Deus, o Criador e Senhor de sua vida. O suicidio € condenavel como
pecado da falta de fé por haver um Deus vivo’®*. E ainda assim, mesmo esta
pessoa fica entregue a misericordia de Deus.

Leloup e Boff mencionam a respeito do itinerario fenomenolégico da
davida nos seres humanos: “Talvez todo este caminho que eu fiz até agora,
todas essas praticas contemplativas e meditativas sejam apenas ilusdes. Talvez
0 que eu chame de grande amor seja somente uma modificacdo dos meus
hormonios™*#°,

Esse fator tem contribuido, infelizmente, para que muitos crentes
abandonem suas crencas. Eles tém duvidas de suas proprias experiéncias, nao
sabendo dizer se sdo genuinas. A verdade é que pouquissimos crentes sabem,
de fato, o que Jesus representa, alids, ndo sabem nem de fato quem ele é.
Dietrich Bonhoeffer escreveu um poema sobre si, demonstrando a duavida
existencial e o que o sustentou em meio a esta davida:

Quem sou eu?
Quem sou eu? Seguidamente me dizem

Que deixo a minha cela
Sereno, alegre e firme

182 ELOUP; BOFF, 2013, p. 22.
18 BONHOEFFER, 2009, p. 106.
18 BONHOEFFER, 2009, p. 107.
1% | ELOUP; BOFF, 2013, p. 22.
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Qual dono que sai de seu castelo.

Quem sou eu? Seguidamente me dizem
Que falo com os que me guardam

Livre, amavel e com clareza

Como se fosse eu a mandar.

Quem sou eu? Também me dizem
Que suporto os dias do infortdnio
Impassivel, sorridente e altivo

Como alguém acostumado a vencer.

Sou mesmo o que 0s outros dizem a meu respeito?

Ou sou apenas o0 que sei a respeito de mim mesmo?

Inquieto, saudoso, doente, como um passaro na gaiola,
Respirando com dificuldade, como se me apertasse a garganta,
Faminto de cores, de flores, do canto dos passaros,

Sedento de palavras boas, de proximidades humana,
Tremendo de ira por causa da arbitrariedade e ofensa mesquinha,
irrequieto a espera de grandes coisas,

Em angustia impotente pela sorte de amigos distantes,
Cansado e vazio até para orar, para pensar, para criar,
Desanimado e pronto para me despedir de tudo?

Quem sou eu? Este ou aquele?

Sou hoje este e amanha um outro?

Sou ambos ao mesmo tempo? Diante das pessoas um hipdcrita?

E diante de mim mesmo um covarde queixoso de desprezivel?

Ou aquilo que ainda ha em mim sera como um exército derrotado, que
foge desordenado a vista da vitoria j& obtida?

Quem sou eu? O solitario perguntar zomba de mim.
Quem quer que eu seja, 6 Deus, tu me conheces,

1
Sou teu. 86

Leloup e Boff escreveram que a fé que nao € defrontada pela duvida nada

tem a ver com a fé biblica, nada mais € que apenas um ato de crenca

pertencente a uma determinada sociedade; porém, ndo chega a ser experiéncia.

Entretanto, a fé que passa pela etapa da davida, mesmo sem nota-la, é aderida

ao ser.

A duavida é frequente, por exemplo, em casos de doenca. Batista, em

estudo acerca da presenca do Sagrado em momentos de crise, destaca o

seguinte e que pode nos ajudar nessa reflexao:

O individuo [...] se depara com situagbes de conflito, conscientes e
inconscientes, ddvidas ao reconhecer a fragilidade humana, com isso, o
individuo passa a manejar este fato através da necessidade de se
vivenciar uma experiéncia religiosa onde desperta sentimentos de

1% BONHOEFFER, 2015, p. 468.
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alegria, de paz, de poder e, também, o sentimento de estar ligado a
alguma coisa que é maior que o homem.*®’

Se, por um lado, h&a davida em relagdo ao Numinoso, quando em crise de
outra ordem, como doenca, por exemplo, 0 Numinoso ndo é mais duvida, mas

certeza. O mesmo autor enfatiza:

A proximidade da morte angustia o ser humano, o qual busca, no
transcendente, através da experiéncia religiosa, algo que legitime a
situacdo em que se encontra. Enfrenta-se o0 medo do caos, munidos de
oragOes, rezas, rituais, promessas e objetos hierofanicos; portanto, a
interpretagéo religiosa da doenga e morte ultrapassa as barreiras da
matéria."®

Entre pastores também ha sofrimento, dlvidas, que levam a abandonar o

ministério, como pesquisa recente o revelou:

O Instituto Francis Schaeffer [...] revelou que [...] cerca de 1,5 mil
pastores tém abandonado seus ministérios todos 0s meses por conta
de desvios morais, esgotamento espiritual ou algum tipo de desavenca
na igreja. Numa pesquisa da entidade, 57% dos pastores ouvidos
admitiram que deixariam suas igrejas locais, mesmo se fosse para um
trabalho secular, caso tivessem oportunidade. E cerca de 70% afirmam

~ 1
sofrer depresséo [...]. 89

Ha duavidas para todos, conflitos para todos, que levam ao vazio
existencial. S&o, novamente, os desafios da modernidade liquida. Diante desse

vazio existencial, qual a resposta da fé e da experiéncia espiritual?
3.5 Quinta etapa: a passagem pelo vazio

No grego, a palavra aparece como kenosis e representa uma espécie de
aniquilamento, ou seja, condi¢cdo de abatimento ou perecimento. Quando um ser
comeca a atravessar este vacuo, a proposta é discernir se é um estagio de

depressao ou de transformacao, conforme mencionam os terapeutas. Muitas

187 BATISTA, Miranildes de Abreu. Presenca do sagrado em um momento critico: internacéo em

uma Unidade de Terapia Intensiva. Rev. bras. enferm., Brasilia, v. 57, n. 5, p. 579-585, outubro
de 2004. p. 582. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-
71672004000500013&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 07 nov. 2016

188 BATISTA, 2004, p. 585.

189 SANTOS, Marcelo. Vocacdo em xeque. Revista Cristianismo Hoje. ano 5, ed. 28, p. 18-22,
abril/maio 2012. p. 20.
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pessoas mencionadas na Biblia passaram por este estagio a fim de cumprir,
segundo os terapeutas, o itinerario de lapidacédo espiritual. Moisés, homem que
cresceu num palacio egipcio com toda educacdo e cultura local, viveu um
momento critico que o transformou. Deus o confrontou no vazio do deserto, para
lapida-lo; sua sabedoria foi forjada no deserto. Quando ele foi conduzido para o
vazio, encontrou um estagio de solidao; para ele parecia o fim, no entanto, era
apenas o come¢o do que Deus tinha preparado para ele. Foi & que foi

»190 ou de

confrontado pelo Criador, 1& encontrou o “Deus da segunda chance
outras chances (Provérbios 24.16).

Dietrich Bonhoeffer de forma semelhante foi conduzido por Deus a este
estagio de soliddo e desprezo. Homem de vida farta e regalada, viajado por
muitos paises, enfrentou o itinerario da soliddo. Seu espaco era uma cela de
dois metros por trés, sua Unica ViSdo era um espago gue causava nojo, seu
alimento atirado ao chdo, seu isolamento quase total. Através da parede soO
ouvia sussurros e gritos. O vazio e o pavor o rodeavam. Certa vez escreveu em
um pedacinho de papel: “Suicidio, ndo por convic¢do, mas porque no fundo eu ja
estou morto, ponto final, fim da linha”***,

Neste estagio muitos crentes pensam em desistir de suas convic¢les;
alguns pensam mesmo em entregar-se a morte. Em 2013, vérios lideres
religiosos norte-americanos atentaram contra a propria vida, segundo o ja

mencionado Instituto Schaeffer (ligado as igrejas)'®.

Nota-se que na
contemporaneidade este problema existencial tem avancado nas igrejas. E
outras pesquisas alertam para o alto indice de suicidio entre jovens no Brasil.

Bonhoeffer seguiu preso por trés anos e cinco dias, sentiu-se num buraco
como Joseé do Egito, quando foi jogado por seus irmédos num po¢o, ou quando foi
encarcerado injustamente. Num exercicio de especulacdo, as reflexdes sobre
José podem ter minado os pensamentos de Dietrich Bonhoeffer.

Segundo os terapeutas, é nesse processo de vacuidade que se da valor a

alteridade do ser, é dai que se experimenta um novo nascimento®®. Um poema,

190 ) UTZER, Erwin W. Mais perto de Deus: LicBes da vida de Moisés. Sao Paulo: Vida Nova,

2013. p. 16.

191 Apud MILSTEIN, 2006, p. 7.
192 SANTOS, 2012, p. 20.

198 | ELOUP; BOFF, 2013, p. 23.
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“Vozes Noturnas”, escrito por Dietrich Bonhoeffer durante este estagio de solidao

gue vivenciou, apresenta em trés estrofes o seu espirito ha ocasiao:

Noite e siléncio. Escuto.

So6 os passos e gritos dos guardas,

O riso distante, contido de um casal de namorados.
Nada mais se ouve, dorminhoco preguicoso?

Ouco minha propria alma tremer e vacilar.

Nada mais?

Ouco, ouco,

Algo como vozes, como clamores,

Gritando pela tabua que ira salvar,

Os mudos pensamentos noturnos

Dos companheiros de infortanio a velar, a sonhar.
Ouco o ranger inquieto das camas,

Ouco grilhdes.

[...]
Jubilai e dizei:

Fidelidade e lei
Para a nova grei!

[.]

Comeco a cismar.

Desco até o fundo da escuridao.

Tu, noite cheia de blasfémia e mal,

Revela-te a minha visao!

Por que e até quando a nossa paciéncia consomes?
Siléncio longo e profundo;

Ent&o ouc¢o a noite para mim se inclinar:

Tenebrosa ndo sou eu, tenebrosa é a culpa.194

Leloup e Boff escrevem que o ser, ap0s atravessar esta etapa, € como um
vaso que depois de purificado e limpo foi aberto e que, entédo, pode dar de beber

aos outros®®.

3.6 Sexta etapa: o estado de transformacgéo

Apds as cinco etapas, da-se inicio ao estagio de comunhdo no ser
humano. Em Exodo 3.2 consta: “Apareceu-lhe o anjo do Senhor numa chama de
fogo do meio duma sarca. Moisés olhou e viu que a sarca ardia no fogo, mas a

sarga nao se consumia”. Este texto representa de forma clara o objetivo desse

19 BONHOEFFER, 2015, p. 470ss.
195 | ELOUP; BOFF, 2013, p. 24.
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estagio, ou seja, o fogo e a sarca eram um sé elemento em que um néao
gueimava o outro.

Esta etapa € o processo da transformacdo em que o ser submetido ao
sofrimento ndo € mais consumido, mas iluminado e transformado. As
experiéncias enfrentadas o submetem ao divino. “O fogo ndo queima o fogo, por
isso enquanto o fogo nos queimar é sinal de que ainda o ser ndo se tornou
fogo™'%.

Dietrich Bonhoeffer pdde chegar a este estagio, quando seu sofrimento foi
o suficiente para lapida-lo a ponto de poder olhar para seu sofrimento sob a 6tica
de Deus e assim saber que qualquer coisa que viesse sobre ele a partir do
quinto estagio era suportavel e sem tremor. No poema “Por bons poderes” ele

expressa sua travessia por este processo:

Por bons poderes fielmente cercado,
Maravilhosamente protegido e consolado-
Assim com vocés estes dias desejo passar
E com vocés também num novo ano entrar.

Se nos estendes o calice pesado e amargo
Do sofrimento, cheio até a borda,

NO&s o tomaremos gratos e sem tremor
Das tuas méos plenas de bondade e amor.

Quando se espalhar profundo o siléncio,

Faz com que oucamos aquele som intenso

Do mundo que invisivel se estende ao nosso redor,
De todo o teu povo que a ti estd rendendo louvor.

Por bons poderes maravilhosamente protegidos,
Esperamos consolados o que nos sera trazido.
Deus esta conosco de noite e de manh4,

E com toda a certeza a cada novo amanha.™’

Esta transformacéo é citada por Paulo, para quem a pessoa cristd pode
encontrar a paz que tanto busca, conforme 2 Corintios 3.18: “Mas todos nos,
com o rosto descoberto, refletindo a gléria do Senhor, somos transformados de

gléria em gléria na mesma imagem, como pelo Espirito do Senhor”.

Stuart Hall, ao refletir acerca da crise das identidades que vivemos nos

dias de hoje, afirma que:

1% | ELOUP; BOFF, 2013, p. 24.
197 BONHOEFFER, 2015, p. 556s.
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[...] as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo
social, estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e
fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como um sujeito
unificado. A assim chamada "crise de identidade" é vista como parte de
um processo mais amplo de mudanca, que esta deslocando as
estruturas e processos centrais das sociedades modernas e abalando
os quadros de referéncia que davam aos individuos uma ancoragem
estavel no mundo social.**®

Hall defende que as identidades modernas estdo sendo deslocadas ou
fragmentadas. Ha uma transformacdo na contram&o da proposta de Leloup e
Boff. Infelizmente, em tempos hodiernos, poucos chegardo a fase de superacéo
e lapidacéo. No tempo de Jesus, a multiddo o seguia, e ao mencionar a palavra
da salvacéo que confronta o ser, todos que ali estavam se dispersaram, optaram
em ndo dar inicio ao itinerario proposto. No entanto, seus verdadeiros discipulos,
mesmo diante da duvida, decidiram segui-lo, conforme Jo&o 6.68. “Respondeu-
Ihes, pois, Siméo Pedro: Senhor, para onde iremos n6s? Tu tens as palavras da
vida eterna”.

Bonhoeffer decidiu segui-lo até o fim, mesmo custando sua propria vida,
pois ele compreendeu o que o Senhor diz a respeito da entrega. Jesus entregou-
se por todos/as a fim de que tenham o perddo de seus pecados. Da mesma
forma, Dietrich Bonhoeffer se entregou por Cristo na condicdo de reconhecer
gue foi comprado por um preco alto, pela graca preciosa. Em 1 Corintios 6.19-20
Paulo escreveu: “Nao sois de vos mesmos; fostes comprados por bom preco.
Glorificai, pois, a Deus no vosso corpo e no vosso espirito, 0s quais pertencem a

Deus”.

3.7 Sétima etapa: o retorna a vida cotidiana

Apés a sexta etapa, muitas tradicdes creem que haja outro processo para
o retorno a vida secular. Cada ser, ap0s as etapas, segue seus caminhos:
trabalho, cidades, etc.

Martins explica que a histéria € bloqueada pelo capital e pelo poder e isto

fez da vida cotidiana

19 HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. 11. ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2011.
p.7.
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[...] o reflgio para o desencanto de um futuro improvavel. Os grandes
embates pela redencdo do género humano de suas limitacdes e
misérias estdo sendo readaptados a esse novo territério da vida e do
viver. A sociedade est4 sendo reinventada [...]."*

Essa reinvencdo da sociedade € um desafio permanente. A sociedade
sempre esta apresentando novidades e cada vez de forma mais rapida, dada a
tecnologia em curso. Alids, tecnologia esta que afeta deliberadamente o
cotidiano nas relacdes sociais. Ndo € a toa que os individuos estdo cada vez
mais em depressdo. Tavares defende que a depressao é o “mal-estar”

contemporaneo. Ha um “esvaziamento simbdlico” da vida em muitos sentidos:>*

Com relagéo ao sofrer, especificamente, percebemos que uma cultura
que tende a desprezar as dimensfes simbdlicas da vida, inerentes a
todas as formas de criatividade — estas intrinsecas as possibilidades de
enfrentamento de qualquer condicdo adversa e/ou de sofrimento —,
busca, assim, aviltadamente agir nas dimensdes do real dos afetos, o
que implica um esvaziamento simbdlico que redunda infinitamente em
torno de um vazio, o que, por sua vez, configura o semblante de um
mundo que apreendemos como depressivo.”*

Nas palavras das psic6logas Daniel e Souza,

Na contemporaneidade, convivemos com diferentes concepc¢fes de
sujeito. Por um lado, num mundo onde se cultua a producdo, a
atividade e se pretende o fim da depresséo, o sujeito da modernidade,
centrado, produtivo e ativo, encontrou seu lugar. Por outro, os espacos
para um modo de existéncia do sujeito do desejo ficaram restritos,
porém, ainda existem. E tarefa do profissional preocupado com o
humano concebido como atravessado pelo pathos e pelo logos pensar
sobre esses discursos produtores de subjetividades que sofrem e
produzem sofrimento e lhes oferecer um lugar.”®?

Desta forma, a tarefa esta em refletir acerca dos ensinamentos das coisas
minusculas durante as etapas dos terapeutas espirituais. O simples ato de doar-

se é algo significativo.

199 MARTINS, José de Souza. O senso comum e a vida cotidiana. Tempo Social, Rev. Sociol.

USP, Sdo Paulo, 10(1): 1-8, maio de 1998. p. 1. Disponivel em:
https://ensinosociologia.milharal.org/files/2011/08/Jose-Souza-Martins-Senso-Comum-Vida-
Cotidiana.pdf. Acesso em 30 out. 2016.

20 TAVARES, Leandro Anselmo T. A depressdo como "mal-estar" contemporaneo:
medicalizacdo e (ex)-sisténcia do sujeito depressivo. S&o Paulo: Editora UNESP; Sao Paulo:
Cultura Académica, 2010.

2L TAVARES, 2010, p. 170.

22 DANIEL, Cristiane; SOUZA, Mériti de. Modos de subjetivar e de configurar o sofrimento:
depressdo e modernidade. Psicol. rev. Belo Horizonte, v. 12, n. 20, p. 117-130, dez. 2006. p.
128. Disponivel em  <http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1677-
11682006000200002&Ing=pt&nrm=iso>. Acesso em 01 nov. 2016.
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Bonhoeffer ndo teve esta opcéo de voltar a vida cotidiana, porém, seus
escritos tém efeitos significativos na vida diaria e contemporanea: “[...] somente
de um coracao em paz, livre e curado, pode-se realizar algo bom e correto, em
minha vivéncia, tive experiéncias de todo tipo e oro para que Deus possa nos
conceder isso em breve, muito breve”®,

O acompanhamento para uma consolidacdo processual é extremamente
fundamental até que chegue o dia da ‘liberdade”. Leloup e Boff comentam:
“‘Nessa marcha passarmos de imagem de ndés mesmos, a qual podemos nos
apegar, a uma outra imagem de nds mesmos, mais profunda, mais real”?%*.

Dietrich Bonhoeffer transmite sua imagem através de suas obras que
mostram a sua pessoa como um homem de convicgdes e fé, um “pequeno
cristo”®, demonstrado por sua entrega.

Jesus Cristo se fez carne em nosso meio e nele se revela seu
ensinamento, seu viver e morrer por todos/as. Deus que veio em forma humana
espera de nés que sejamos humanos como imagem dele, assim como foi na
criacdo. Essa transformacdo ndo se d& pela forca humana. Dietrich Bonhoeffer
afirmou, com base em sua experiéncia espiritual e teoldgica: “Nao somos nés
gue nos transformamos em imagem de Cristo; é a prépria imagem de Deus, a do
proprio Cristo que quer tomar forma em nés”?®. Na carta aos Galatas 4.19,
Paulo escreveu: “Meus filhinhos, por quem de novo sinto as dores de parto, até
gue Cristo seja formado em voés”.

Na contemporaneidade, apds todo processo demonstrado, ainda assim,
hd quem tenha deixado suas conviccdes de fé. Lideres religiosos tém
abandonado a fé devido a diversos fatores, deixando a jornada ministerial
inconclusa.?’

Bonhoeffer, como pastor, sofreu a dor da soliddo e do abandono (2
Timéteo 4.9-11,21), sofreu a dor da ingratiddo e da perseguicdo (2 Timoteo
4.14-16), , sofreu a dor da privacdo e da resisténcia (2 Timéteo 4.13-15). No

entanto, convicto da fé, alcancou o alvo, venceu na fé. Em Apocalipse 2.7,

293 Apud METAXAS, 2011, p. 447.
24| ELOUP; BOFF, 2013, p. 25.
295 BONHOEFFER, 2005, p. 3

2% BONHOEFFER, 2005, p. 8.

27 SANTOS, 2012.
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encontramos a promessa: “[...] Ao que vencer, dar-lhe-ei a comer da arvore da
vida, que esta no paraiso de Deus”.

De tudo o que aprendemos com Paulo, com os terapeutas do deserto e
com a vida e testemunho de Dietrich Bonhoeffer, fica o grande desafio: “Nao
apagueis o Espirito. N&o desprezeis as profecias; julgai todas as cousas, retende
0 que é bom; abstende-vos de toda forma de mal” (1 Tessalonicenses 5.19-22).

Deve-se continuar a caminhada secular firme através da fé, mesmo que
se caia. Jesus, atraveés do nosso arrependimento, nos levanta novamente, pois
sua misericordia dura para sempre. O pecado, por mais terrivel que seja, ndo
pode ser maior que a morte de Cristo na cruz do calvario. Verdadeiramente, ele
tomou sobre si todas nossas enfermidades e iniquidades. Por Ele, mediante a fé,
o homem caido € levantado; por suas pisaduras fomos sarados para que haja
paz (Isaias 53.4-5).



CONCLUSAO

Dietrich Bonhoeffer viveu as agruras e enormes dificuldades do seu
tempo, no caso, o enfrentamento com o0 nazismo. Foi fiel aos seus principios e
valores e, acima de tudo, coerente com a sua fé. Sua obra é reflexo da sua vida.
Sua teoria, portanto, é resultado da sua pratica.

Na contemporaneidade vivenciamos as transformacfes profundas da
chamada modernidade, ou, para outros, da pos-modernidade. Independente da
nomenclatura, trata-se de um periodo (e assim se espera, apenas um “periodo”)
de crise de valores e principios. A consisténcia deu lugar ao descartavel, tanto
em produtos como nas relagdes entre as pessoas.

O nazismo contra o qual Bonhoeffer lutou sobrevive no mundo moderno
sob outras formas de um mal sistematico. Distintas formas de fascismo se
insinuam no sistema neoliberal que hoje domina o mundo. Mas também o seu
testemunho de Jesus Cristo ainda vive. Bonhoeffer continua a desafiar as
pessoas e comunidades cristas a seguir Jesus até a cruz do genuino discipulado
e a ouvir o clamor dos oprimidos.

Nesse sentido, Bonhoeffer, com sua vida e obra, se mostra como modelo
de discipulo de Cristo para a contemporaneidade. A ética cristd defendida por
Bonhoeffer como modo de vida, por um lado, e a vida de Bonhoeffer, por outro,
inspiraram individuos a buscar a liberdade que Cristo promete.

Os problemas vivenciados de qualquer ordem encontram em Bonhoeffer
alento. Para auxiliar na superagéo das crises, o itinerario espiritual proposto por
Leloup e Boff se mostra eficiente, uma vez que contempla etapas da experiéncia
com o Numinoso, a metanoia, as consolacoes, a duvida, a passagem pelo vazio,
0 estado de transformacdo e o retorno a vida cotidiana como forma de
exercitar/reavivar a experiéncia de profundidade que existe em todo ser humano.

A experiéncia com o Numinoso se da de forma individual. A relacéo
estabelecida inicialmente é fundamental para os passos seguintes. A mudanca
de consciéncia s6 é possivel a partir da experiéncia inicial.

Quando da vivéncia de atribulagdes, as consolacdes provém da certeza
do provimento sagrado. Ao se deixar tocar pelo Numinoso e mudar de atitude, a
certeza do amparo divino possibilita a pessoa superar, inclusive, as davidas e

passar pelo vazio existencial.
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Chega-se a transformacdo, em que o0 ser humano submetido ao
sofrimento ndo é mais consumido, mas iluminado e transformado. Desta forma,
passamos de imagem de ndés mesmos, a outra imagem de nés mesmos, mais
profunda, mais real, conforme a imagem de Cristo. Ou, conforme Bonhoeffer o
expressou: “Nao somos nés que nos transformamos em imagem de Cristo; € a

propria imagem de Deus, a do préprio Cristo que quer tomar forma em nés” 2%

%8 BONHOEFFER, 2005, p. 8.
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