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RESUMO

Criancga € presente. Pistas para uma hermenéutica biblica na perspectiva de criangas.
A primeira parte desta dissertacdo traz diversos referenciais tedricos das ci€ncias sociais com
€nfase especial na antropologia da crianca, nas discussdes de género e nas discussdes sobre o
protagonismo das criancas. Mostra o quanto as concepgdes universalizantes de infincia estio
longe da realidade concreta da vida das criangas, pois esta sempre vem marcada pelo contexto
e pela época na qual estd inserida. A segunda parte apresenta o texto biblico de Jodo 6,1-15,
onde uma crianga é a portadora dos paes e dos peixes partilhados. Sao destacados alguns
aspectos sobre lugar, tempo, interrelacionalidade entre adultos e criangas e sdo tracados
paralelos com os evangelhos sindticos. O texto € localizado em seu contexto literdrio e sdo
mostradas especificidades teoldgicas do Evangelho de Jodo. O terceiro e ultimo capitulo
aborda a hermenéutica simbdlica, pergunta pela realidade das criangas na €poca de Jesus e
mostra o comprometimento das primeiras comunidades cristds com as criancas. Por fim,
aponta alguns pressupostos que poderdo orientar tanto a leitura biblica como a praxis pastoral
comprometidas com as criangas: ndo € possivel falar de uma geracdo sem considerar a outra;
criangas sao seres completos e respondem aos estimulos que recebem de quem se relaciona
com elas desde o inicio de sua vida; € possivel desenvolver uma teologia com as criangas se,
como adultos, nos dispormos a aprender com elas e, principalmente, buscarmos espagos e
tempos de convivéncia. Estes devem possibilitar as brincadeiras, os jogos, a troca de afetos, a
valoriza¢do do simbdlico e das metdforas; criangas e adultos estdo sempre interrealcionados.
S6 descobrimos o protagonismo das criangas no movimento cristio em suas origens se
perguntarmos explicitamente por ele e se estivermos de fato comprometidos com projetos que

valorizem as criancas pelo que elas sdo no presente.



ABSTRACT

Child is present. Clues for a biblical hermeneutic on the perspective of children. The
first part of this dissertation brings some theoretical references from the social sciences with
special emphasis on child anthropology, on gender matters and on the matters of children
agency. It shows how far universal concepts of childhood are from the concrete life of
children, since they always come with the marks of time on which they are insert. The second
part shows the biblical text of John 6,1-15, where a child is the one who brings bread and fish
to be shared. Highlighted are some aspects related to place, time interconnections among
adults and children and parallels are drawn with the sinoptical gospels. The text is brought in
his literary context and some specific theological issues of John’s Gospel are showed. The
third and last chapter approaches the symbolic hermeneutics, asking about the reality of
children on Jesus’ time and shows the commitment of the early Christian Communities with
the children. Finally, it indicates some assumptions that will orient the reading of the Bible as
well as the pastoral work with children: it isn't possible to speak about one generation without
considering another; children are completed beings and they answer to the stimulus they
receive from those who are related to them since the beginning of their lives; it is possible to
develop a theology with children if we, as adults, are willing to learn with them and, above
all, if we seek for places and time for acquaintanceship. This will allow the entertainment,
friendship , the valorization of the symbolic and of the metaphors ; children and adults are all
the time interconnected. We will only discover the agency of children in the origins of
Christian movement if we ask for it explicitly and if we really commit ourselves with

projects that valorize the children for what they are in the present.



INTRODUCAO

As motivagdes que me levaram a escolher este tema para o presente trabalho estdo
arraigadas em dois contextos. O primeiro vem da pratica pastoral e o segundo na leitura de

comentdrios exegéticos em semindrios e atividades ligadas a pesquisa.

Nas comunidades eclesidsticas onde tive a oportunidade de conviver e atuar como
pastora, entre os argumentos usados para justificar a necessidade de investir no trabalho com
criangas e no ensino religioso nos primeiros anos da escola predominou sempre o argumento
de que as criangas s@o o futuro da igreja e da sociedade. Esta mesma justificativa predomina
também nos outros setores da sociedade ao se defender qualquer tipo de medida em favor das
criangas. Suspeito que ao assumir este tipo de fundamentagcdo corre-se o risco de ignorar a
realidade das criangas no presente, sua situacdo especifica, desconsidera-se que elas tem
necessidades, percepcdes e contribuicdes a dar na constru¢do de relacdes comunitérias

enquanto criangas.

Em primeiro lugar este trabalho quer contribuir para uma discussdo sobre as
concepcoes de infancia e adolescéncia que perpassam os nossos discursos enquanto igreja e
sociedade ao justificar toda a necessidade de um trabalho com estes grupo, por serem eles o
futuro. A visdo que permeia esta concep¢do € de progresso linear. A crianca € vista como um
ser humano incompleto, um vir-a-ser, ainda ndo capaz. Em recente carta pastoral da
presidéncia da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil sobre “Quem € membro da
IECLB?” as comunidades sdo novamente lembradas, em resumo que “o critério fundamental
¢ simples: sdo membros da Comunidade (e, através dela, da IECLB) todas as pessoas
batizadas (portanto inclusive as criancgas batizadas), reconhecidas as bases confessionais da
IECLB. Espera-se, portanto, das Comunidades que facam e mantenham cuidadosamente

atualizado cadastro de seus membros, conforme orientagdes aqui emanadas, sem excluir os
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afastados, as criancas, os eméritos ou outra categoria similar.”" A necessidade de nomear
explicitamente as criangas (inclusive duas vezes) reflete uma pritica muito comum que ainda

vigora na maioria das comunidades de ndo contar as criancas como membros.

O Departamento de Catequese da IECLB ja em 1993 promoveu Semanas de
Criatividade sobre Criancas na Biblia e faz a seguinte constatacdo: “Na igreja montamos um
esquema de celebracdo voltado para os adultos. Os nossos prédios ndo possuem ambiente de
trabalho para as criancas. O trabalho com as criangas precisa ser adaptado dentro de uma
estrutura voltada para adultos”.” Passados 14 anos, ainda predomina nas comunidades a
pratica de ndo contar as criangas. Em todas as comunidades que atuei como pastora as
criancas ndo eram contadas, para fins estatisticos, entre as pessoas participantes dos cultos.
Sem duvida, destas constatagcdes ndo podemos concluir que ocorre uma exclusdo proposital
das criangas e que ndo hd nenhuma preocupacdo com elas. H4 atividades voltadas para elas,
porém, elas ndo sdo consideradas irmds e parceiras no discipulado, seguimento de Jesus
Cristo. Elas sdo aquelas que tem a aprender e ainda ndo contam muito. Contam quando
convém aos adultos, quando sdo convidadas para fazer uma homenagem aos pais e as maes,

para encenar um presépio vivo no Natal.

A segunda motivacdo vem da leitura de comentdrios exegéticos onde também em
textos nos quais criangas aparecem explicitamente, elas sdo ignoradas, ou quando sdo
mencionadas, se considera a sua presenga relevante, principalmente numa perspectiva
simbdlica, minimizando o seu protagonismo, a sua participacdo ativa nas primeiras

comunidades cristas e entre as pessoas que interagiram com Jesus.

Estabeleci como objetivo geral elaborar pistas que ajudem na formulacdo de uma
hermenéutica na perspectiva de criangas e adolescentes. Hermenéutica esta, que podera ajudar
tanto as comunidades cristds em seu trabalho com criancas e adolescentes, como servir de
instrumental para a interpretacdo de textos biblicos. Qualquer comunidade crista tem entre
seus integrantes um considerdvel nimero de criancas e poderd ser fortalecida se perceber de
que forma ela considera estas criancas e quais sdo os lugares para elas em sua vida

comunitaria.

Escolhi como ponto de partida a narrativa do Evangelho de Jodo 6.1-15, por ser este

o Unico entre as tradicoes sobre a multiplicacdo dos pdes e peixes, que menciona um

1 ALTMANN, W. Quem € membro da IECLB? p.12.
2 DEPARTAMENTO DE CATEQUESE DA IECLB. Criangas na Biblia: Educa¢do & Criatividade 2. Sao
Leopoldo: Sinodal, 1993. p. 58.



paidarion (menino/mogo/escravo/crianca) como aquele/a que tem os paes e os peixes usados
por Jesus como ponto de partida para saciar a fome da multiddao. Pergunto pela relevancia da
sua presencga e se hd diferencas na interpretacao do texto quando a presenca desta crianca (ou
adolescente) € destacada como co-participante da dindmica do texto. Pergunto pelo papel que
criancas hoje atribuem a esta crianca ao ouvir sua histéria. Pergunto também, pela
possibilidade de ver nesta narrativa a memoria da participagdo de criancas nas primeiras

comunidades cristas.

Falar de uma hermenéutica na perspectiva de criancas é uma ousadia, pois pressupde
que € possivel para uma adulta assumir uma perspectiva que ndo seja a sua. Por isto busco na
antropologia, na sociologia e na pedagogia suporte tedrico para clarear as possiveis pistas a
ser seguidas nesta busca de escuta solidaria e comprometida com a vida das criangas,
enquanto criancgas. Depois perguntar como as criangas sao percebidas nos textos sagrados e
como foram compreendidas na pesquisa. A partir deste levantamento surgirdo pistas

hermenéuticas e pastorais para o trabalho com criancgas nas comunidades cristas.



1 - “CRIANCA NAO SABE MENOS, SABE OUTRA COISA”

1.1 Referenciais tedricos das Ciéncias Sociais

Na busca de uma maior aproximac¢do do que significa concretamente falar desde uma
perspectiva que considera a realidade de vida e as percepcdes das criancas com as quais
convivemos, procuramos referenciais tedricos nas ciéncias sociais. Em diversas dreas da
sociologia, da antropologia, da pedagogia e da histdria surgiram nos dltimos anos estudos que
apontam para a necessidade de percebermos que as representacdes da infancia sdo sempre
marcadas pelo contexto e pela época a qual se referem. Por isto, fizemos a escolha de falar de

criangas e nao de uma perspectiva da infancia.

Lucia Rabello de Castro mostra o quanto as concep¢des de infancia que predominam
nas pesquisas das ciéncias sociais estdo baseadas na psicologia do desenvolvimento.
Conforme a autora, esta precisa ser vista como integrante de todo um projeto de modernidade
que se sustenta a partir de uma visao linear e ascendente. “El projecto de la modernidad se
apoya em la visién de progresso, cuyo nudo, tanto desde el punto de vista de la historia
individual como colectiva, seria la legitimidad de la idea del perfeccionamiento de la espécie
a lo largo del tiempo.” Esta visdo desenvolvimentista levou a uma apresentagio da crianca e
do selvagem como estado de origem universalizado, praticamente abstraido do seu contexto
social e material. Nesta teoria do desenvolvimento, ha a tendéncia de uniformizar
intensamente a fase da infincia e da adolescéncia. Nas outras fases, j4 ha uma visdo mais
diferenciada. A autora conclui afirmando que a psicologia do desenvolvimento desde suas
origens esteve comprometida com o projeto da modernidade que racionalizou as trajetorias
individuais. Infancia e adolescéncia sdo definidas como fases preparatérias para a vida

produtiva.

3 CASTRO, Lucia Rabello. Uma teoria de la infancia en la contemporaneidad. In: CASTRO, Lucia Rabello.
(Org.) Infancia y adolescéncia en la cultura del consumo. Buenos Aires: Grupo Editorial Limen, México:
Humanitas, 2001. p. 26.



Do ponto de vista das criangas e adolescentes, esta limitacdo as atividades

preparatdrias significou a institucionalizacdo de sua “dependencia y su encuadramiento

socioinstitucional como ‘menores’ y relativamente incapaces”.*

Em um trabalho da equipe do CELADEC sobre imagens de infancia através da

histéria do ocidente nos € apresentada uma defini¢do simples e clara:

la infancia es um concepto que refiere al periodo em que los seres humanos son
fisica, psicolégica y socialmente nifios y nifias. Aunque la infancia pueda
distinguirse en general por unas caracteristicas bioldgicas, es determinada en la
historia fundamentalmente por definiciones culturales que especifican su deber ser,
sus roles, y relaciones de poder ejercidas sobre nifios y nifias.

Destaca a vis@o romana a partir de pesquisas feitas por Buenaventura Delgado que

conclui:

para Catén, para Cicer6én, para Quintiliano y para el resto de los pedagogos y
escritores romanos, la infancia no existié con entidad sustancial. Para ellos era una
etapa por la que habia que pasar con la mayor rapidez posible, apresurdndola y
substituyéndola por las pautas de conducta adultas. Para la mayoria, por no decir
para todos los romanos la infancia era una etapa sin importincia de la vida que
habia que superar cuanto antes.’®

Clarice Cohn publicou um estudo pioneiro no Brasil sobre Antropologia da Crianga,

concebendo fazer antropologia como “tentar entender um fendmeno em seu contexto social e

cultural”.” Ela afirma que esta disciplina oferece uma metodologia de coleta de dados,

especialmente a etnografia, que serve como meio para entender as criangas em seus proprios

termos porque “permite uma observagao direta, delas e seus afazeres, e uma compreensao de

seu ponto de vista sobre 0 mundo em que se inserem”.”

Em seu livro Antropologia da Criancga, ela se propde a discutir os limites e as

possibilidades de uma antropologia da crianga. Constata que ha poucas pesquisas

antropolégicas que reconhecem a crianca como um ‘“objeto legitimo de estudo”. Atribui esta

realidade ao fato de que “em vdrias esferas, que vao do senso comum as abordagens do

desenvolvimento infantil, pensa-se nelas como seres incompletos a serem formados e

socializados™.’

* CASTRO, 2001. p. 34.

5 EQUIPO de Coordenacién del V Curso Latinoamericano y del Caribe del Celadec. Cuadernos de Estuadio, v.
35. La Paz, Bolivia: CELADEC, 2001. p.13.

6 DELGADO, B. citado em EQUIPO de Coordenacién del V Curso Latinoamericano y del Caribe del Celadec.
Cuadernos de Estidio, v. 35. La Paz Bolivia: CELADEC, 2001. p. 17.

" COHN, Clarice. Antropologia da Crianca. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor Ltda, 2005. p. 9.

¥ COHN, 2005, p. 9.
’ COHN, 2003, p. 10.



10

Apo6s resumir os estudos pioneiros em antropologia da crianga, a autora afirma que
desde a década de 1960, a partir das novas concepcdes de cultura, de sociedade e de agéncia

ou de acdo social, passaram a surgir novas perspectivas.

Na definic@o de cultura o enfoque passou para o sistema simbdlico que conforma as
crengas e os valores (e ndo como anteriormente para os mesmos em si). Numa comparagao,
Cohn explica que a cultura passou a ser vista como a gramdtica que ordena palavras para
serem uma frase, ela estd 14, mas nem sempre € usada de forma consciente. Os valores e as
crengas podem mudar, mas a cultura pode permanecer enquanto existir o sistema simbdlico. A
sociedade passou a ser definida como um “conjunto estruturado em constante producdo de
relacdes e interagdes”.” Em decorréncia disto os individuos sdo percebidos como atores
sociais e como recriadores da cultura, ndo mais como simples receptiaculos de papéis. Eles
criam seus papéis enquanto vivem na sociedade. Assim, também criancas sdo vistas de
maneira nova: “ao contrdrio de seres incompletos, treinando para a vida adulta, encenando
papéis sociais enquanto socializados ou adquirindo competéncias e formando uma

personalidade social, passam a ter um papel ativo na defini¢do de sua prépria condigdo”."

Cohn chama atenc¢do também ao fato de que se trata de uma antropologia da crianca
e ndo da infincia porque “infincia € um modo particular, e ndo universal de pensar a
crianga”.”” Como justificativa apresenta os estudos de Aries"? que constataram que a idéia da
infancia foi sendo elaborada na Europa e estd relacionada com as mudangas na concepg¢do da
composi¢ao da familia e todas as nog¢des a ela relacionadas levando a “um sentimento de
infancia” sem o qual hoje nao chegarifamos a uma idéia de direitos das criancas ou de

menoridade.

Em outras culturas e sociedades a idéia de infancia pode ndo existir, ou ser
formulada de outros modos. O que € ser crianca, ou quando acaba a infincia, pode
ser pensado de maneira muito diversa em diferentes contextos socioculturais, € uma
antropologia da crianca deve ser capaz de apreender essas diferencas.'*

Muitos fatores terdo que ser considerados para podermos entender o que significa ser

crianca em determinado contexto.

' COHN, 2005, p. 20.

" COHN, 2005, p. 21.

'2 COHN, 2005, p. 21.

'3 ARIES, Philipe. A crianca e a vida familiar no Antigo Regime. Lisboa: Rel6gio D’ Agua, 1988. Conforme
Cohn, este livro inaugura um campo de pesquisa e reflexao, o da histdria da infancia, e deve ser conhecido por
todo o estudioso que trabalha com criangas.”p.54.

4 COHN, 2005, p. 22.
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Exemplificando, a autora apresenta, de modo muito sucinto, sua experiéncia com 0s
Kayapé Xikrin (Pard). Ela aponta entre eles diferentes processos que atuam na fabricacdo da
pessoa, € que vao desde a intensa atividade sexual no periodo da gestagdo (necesséria,
segundo os Xikrin, para a constituicdo do bebé) até os cuidados para que a alma ndo se
desprenda do corpo (o que acarretaria a morte), passando também pelas praticas de dar o
nome a pessoa. Para os Xikrin, que levam a sério a divis@o dos individuos por categorias de
idade, feitas visiveis com a pintura e na ornamenta¢do corporal, o que define um adulto
propriamente dito € o fato de ele possuir filhos. Antes disso, um individuo permanece crianca,

ser incompleto que pode tudo, mas que ainda ndo é.

A autora evidencia que as criancas atuam na criacdo de relacdes sociais € nos
processos de aprendizagem e na producdo de conhecimento. A partir de sua interacio com
outras criangas - por exemplo, por meio de brincadeiras e jogos - ou com os adultos, elas
acabam por constituir seus proprios papéis e identidades. Também para dar sustentacdo a
essas idéias, Cohn passeia por diversos exemplos. Entre os Xikrin, ela sugere que a
aprendizagem se dd na observacdo cotidiana das atividades dos adultos por meio de um

agucamento de sentidos como a visdo e a audigao.

Entre os meninos de rua da cidade de Sao Paulo, retratados em um livro de Maria
Filomena Gregori, ela aponta a configuracdo, na experiéncia da constante circulacdo pelo
espaco urbano, de um conjunto particular de regras e cddigos, em grande parte acordados
pelas criancas. Nestas pesquisas, a crianca deixa de ser percebida como “um adulto em
miniatura” ou “alguém que treina para a vida adulta”."” A questdo decisiva passa a ser “como
a crianca formula um sentido ao mundo que a rodeia. Portanto, a diferenca entre as criangas e
os adultos ndo € quantitativa, mas qualitativa, a crianca ndo “sabe menos, sabe outra coisa”,

afirma Cohn.'®

Para comprovar esta afirmacdo a autora cita os estudos da antropdloga britanica
Christine Toren. Estabelecendo um didlogo com a psicologia esta mostra “que os significados
elaborados pelas criancas sdo qualitativamente diferentes dos adultos, sem por isso serem
menos elaborados ou erroneos e parciais. Elas ndo entendem menos, mas como afirma,

explicitam o que os adultos também sabem, mas ndo expressam”.” Mesmo partilhando um

'3 COHN, 2005, p. 28.
' COHN, 2005, p. 33.
7 COHN, 2005, p. 34.
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mesmo sistema simbodlico com os adultos as criangas tém uma relativa autonomia cultural no

sentido de elaborar sentidos a partir deste.

Referindo-se a cultura, Cohn diz que devemos falar no maximo de culturas infantis
(no plural e ndo no singular), sem esquecer que o contexto serd decisivo € nao podemos
separar os pensamentos e acdes das criangas daquelas pessoas que ndo s@o criangas e com as
quais elas interagem. Conforme a autora, é preciso perguntar pelo que significa educar e
aprender “como se concebe o conhecimento e sua transmissao; quais sdo as modalidades, os
lugares e as relagdes envolvidas nesse processo; como se insere e € inserida nele a crianga; e
de que crianca se trata”.'"® Trata-se, pois de ver a inter-rela¢do entre as diversas dimensdes e

observar a especificidade que adquirem em cada contexto.

Como metodologias e técnicas de pesquisa Cohn sugere a observagdo participante:
“interacdo direta e continua de quem pesquisa com quem é pesquisado”.'” E como
complementacdo, desenhos de criancas, historias elaboradas pelas criancas e registros

audiovisuais.

Marcia Gobbi num estudo sobre desenho infantil e oralidade afirma que

O desenho da crianca pequena é apontado como possibilitador de um maior
aprofundamento sobre como criangas pequenas percebem o mundo no qual estdo
inseridas. Parte do principio de que nds adultos falamos sobre elas, sem, contudo,
ouvi-las ou mesmo enxerga-las em suas produgdes, e de que nosso conhecimento
sobre as criancas de um modo geral ainda € pequeno.

O foco da pesquisa podera tanto ser como as crian¢as entendem a si mesmas € sua

acdo no mundo, como sobre como quem nao € crianca as entende.

Jucirema Quinteiro referindo-se ao seu objetivo de ouvir as criancas, constata:

Seguir tais orientacdes metodoldgicas, dando a voz a essa pequena humanidade
silenciosa, que gravita penosamente ao redor dos adultos, e colocéd-la no centro das
minhas andlises ndo constitui tarefa facil, por tratar-se de um campo de pesquisa em
construcao, sujeito ainda a muitos equivocos e ambigiiidades, tanto no que tange a
defini¢io dos procedimentos da pesquisa quanto 2 andlise dos dados.”'

Constata ainda que sdo raros os trabalhos sobre as culturas infantis existentes no
Brasil. Cita o trabalho de Florestan Fernandes publicado em 1947 “As ‘Trocinhas” do Bom

Retiro” que destaca a realidade das criangas nos bairros operdrios na cidade de Sao Paulo que

'* COHN, 2005, p. 37.

' COHN, 2005, p. 45.

20 GOBBI, Mircia. Desenho e Oralidade. In: FARIA, A. L.; DEMARTINI, Z. de B.F.; PRADO,P.D. (orgs.) Por
uma cultura da infancia: metodologia de pesquisa com criangas. Campinas: Autores Associados, 2002. p. 86.

2 QUINTEIRO, Jucirema. Infancia e Educac@o no Brasil. In: FARIA, A. L.; DEMARTINI, Z.de B.F.; PRADO,
P.D. (orgs.) Por uma cultura da infancia: metodologia de pesquisa com criangas. Campinas: Autores
Associados, 2002. p. 103.
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se encontram na rua para brincar, depois da escola. Fala também sobre a pesquisa: O
massacre dos inocentes: a crianga sem infancia no Brasil, de José de Souza Martins,
publicado cinco décadas depois. Segundo a autora, Martins estimula que se dé a palavra a
crianga nas pesquisas € mostra o quanto a tio idealizada inocéncia infantil que ele imaginava
encontrar, no universo por ele pesquisado, aparece apenas como um intervalo do dia, porque

as criancas trabalham, vao para a escola e s6 depois no tempo restante brincam.

Sonia Kramer* discute as questdes éticas que enfrentou nas pesquisas com criangas
de diferentes idades e contextos: divulgacdo de nomes, de imagens, e devolu¢do dos dados
coletados pela pesquisa, a autorizagdo para a divulgacdo dos dados dada por adultos. Constata
que a dificuldade de trati-las de fato como sujeitos € real. Mostra que a visao que hoje mais se
difunde entre aqueles que pensam a crianca, atuam com ela e desenvolvem pesquisas e
politicas publicas é de que a infancia € um campo temético de natureza interdisciplinar que
nao pode ser dissociado da compreensdo da condicio e da dimensdo humana. A autora

destaca a importancia das contribui¢des de Benjamim para esta visdo e seu trabalho

Porque na sua obra, a crianga, filhote do homem, ser em maturacdo, cidaddao do
futuro, esperanga de uma humanidade que ndo tem mais esperanga é desalojada por
uma crianga parte da humanidade, fruto da sua tradicdo cultural, que é também
capaz de recrid-la, refunda-la, crianca que reconta e ressignifica uma histéria de
barbdrie, refazendo esta histéria a partir dos despojos de sua mixdrdia cultural, do
lixo, dos detritos, trapos, farrapos, da ruina. E aqui, a arte, em geral, € o cinema e a
literatura, em particular, ajudam a constituir esse outro modo de olhar a infancia,
revelando o seu proprio olhar e como ela pensa, sente e imagina o mundo e também
a encontrar outra maneira de falar da infincia e de ouvir as criancas. [...] Desvelando
o real, subvertendo a aparente ordem natural das coisas, as criangas, para Benjamin,
falam ndo s6 do seu mundo e da sua Otica; falam também do mundo adulto, da
sociedade contemporanea. Imbuir-se desse olhar infantil critico é aprender com as
criancas e ndo se deixar infantilizar. Conhecer a infancia passa a significar uma das
possibilidades para que o ser humano continue sendo sujeito critico da histéria que o
produz.”

Os diversos estudos elencados nos apresentam um quadro muito amplo e complexo
que deixam delinear alguns aspectos que podem nos ajudar na elaboracdo de uma

hermenéutica biblica na perspectiva de criangas:

1. E necessario distanciar-se de toda forma de discurso que naturaliza e idealiza

a infancia e se orienta por uma psicologia desenvolvimentista;

2. Criancas atuam na criacdo de relacdes sociais e nos processos de

aprendizagem e na producdo de conhecimento, sdo sujeitos no presente;

2 KRAMER, Sonia, Autoria e autorizaciio: questdes éticas na pesquisa com criangas. Cadernos de Pesquisa, n.
116, Sao Paulo., 2002, p. 41-59.
» KRAMER, 2002, p. 46.
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3. Nao € possivel falar delas ou com elas sem levar em conta as relacdes de

poder que permeiam as complexas relacdes entre as pessoas.

4. Se partirmos da realidade da interacio que ocorre necessariamente no
encontro entre as diversas geragdes € grupos sociais precisamos considerar
dimensdes que a racionalidade cientifica nem sempre consegue delinear. Uma
coisa € falar sobre e descrever criancas, outra € conviver com elas, ouvi-las,
trocar afetos, partilhar brincadeiras interagindo com elas. No encontro sempre
€ preciso estar preparado para o inesperado, hd muitos aspectos que contam,

inclusive o lugar no qual o encontro acontece.

Uma das dimensdes das relagdes de poder praticamente ignoradas pelas
pesquisadoras e pelos pesquisadores das ciéncias sociais € a dimensao de género. Na area da
hermenéutica Biblica, muitos estudos na perspectiva de género ja nos mostraram o quanto
esta é relevante quando buscamos uma teologia que emerge das condi¢des concretas da vida e

€ porta voz de um anuncio libertador e ndo legitimador de hierarquias e opressoes.

1.2 A contribuicao da analise de género como referencial teérico

Susan A. Roos* no artigo “Género, cultura e formagao da fé cristd”, discute a inter-
relacdo destas temadticas. Ela entende educacdo como a formagao das pessoas dentro de uma
determinada tradic@o e afirma que “se os jovens nao chegam a conhecer sua prépria tradicao
religiosa com todas as suas crengas, ritos, praticas e historias, a tradicdo ha de morrer”.”
Porém questiona: “Como transmitir uma tradi¢do sexista, injusta e até hipdcrita?” Diante da
realidade de que as mulheres assumiram posicdes de lideranga em quase todos os setores da
sociedade, ela passa a questionar toda um conjunto de linguagem e imagens usadas no

cristianismo por seu forte cardter patriarcal, sendo que na Igreja Catdlica Apostdlica Romana

este aspecto € considerado ainda mais acentuado.

Para as criangas, a questdo de gé€nero surge muitas vezes em relagdo a Deus, por
causa da forca que a linguagem e as imagens exercem sobre a imaginacdo, e pelo
fato de as oragdes e os ritos da Igreja (entenda-se Igreja Catdlica Romana) se
referirem a Deus quase exclusivamente em termos masculinos, aceita-se mais a idéia
de que Deus é masculino.*®

A autora apresenta uma sintese do trabalho de Carol Gilligan no livro “In a Different

Voice” que propde a valorizagdo do raciocinio de meninas e mulheres como diferente e ndo

24 ROOS, Susan. Género. Cultura e formacdo da fé crista. Concilium 297, n.4, Petrépolis, 2002. p. 16-29.
» ROOS, 2002, p. 16.
6 ROOS, 2002, p. 20.
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inferior, como esta presente na escala de desenvolvimento moral de Kohlberg, e assim aponta
que j4 ha instrumentais que ajudam uma leitura mais critica das teorias de desenvolvimento
psicoldgicas, morais e religiosas. Ao mesmo tempo, Susan Roos mostra que as teorias de
género ainda se refletem muito pouco no material de educagao religiosa, enquanto questdes de

justica sociais jd estdo bem mais assimiladas. Segundo a autora,

Esta maneira de abordar as questdes de género estd bem de acordo com a posi¢do da
Igreja institucional: ou seja, a de que a discriminagc@o manifesta por causa do sexo é
injusta (por exemplo, no tocante a igualdade de remuneracdo ou oportunidades de
educagdo) mas que deve ser valorizada e preservada a natureza especial da mulher.”’

Assim ela conclui que:

Uma abordagem critica de género pode revelar que tanto as culturas quanto as
tradi¢des religiosas colaboraram para manter os papéis tradicionais para homens e
mulheres, muitas vezes em beneficio dos homens. A cultura, especialmente na época
atual, pode desempenhar um papel nocivo porque os jovens sdo seduzidos pela
mensagem de que a beleza fisica e a riqueza lhes trardo felicidade completa. E os
envolvidos na formagdo da fé cristd, [...] tem aguda consciéncia das dificuldades de
transmitir uma tradi¢do que pode, por um lado, apoiar maiores oportunidades para as
mulheres bem como as dimensdes positivas da cultura e, por outro, ser usada para
justificar a subordinagdo da mulher.”®

Como solugdo para a anélise dos elementos cultura, religido e género, a autora sugere
a honestidade no sentido de admitir fraquezas e belezas presentes em cada uma destas

dimensoes.

Em nossa perspectiva a importancia deste artigo de Susan Roos estd em sua tentativa
de relacionar estes trés aspectos € mostrar o quanto ainda € preciso aprofundar cada um deles
e principalmente a estreita inter-relacdo dos mesmos. A dimensao do aspecto geracional pode
ser agregada a esta reflexdo porque cada crianca nasce em meio a esta realidade complexa e

interage com ela.

Luzinete Simdes Minella® em seus estudos analiticos da Historia Social da Infancia

no Brasil a partir da epistemologia feminista, mostra o quanto os mesmos

Desenvolveram saberes e desenvolveram estratégias de poder sobre a infancia a
partir de uma logica da identidade, permitindo-se diagnosticar situa¢des, desenhar
perfis, identificar, isolar, segregar e/ou integrar, projetando o futuro de meninos e
meninas conforme as expectativas e os padroes que vigoravam na época.>’

*RO0S, 2002, p. 25.

¥ ROOS, 2002, p. 29.

» MINELLA, Luzinete Simdes. Papéis sexuais e hierarquias de género na Histéria Social sobre infancia no
Brasil. Em: Cadernos Pagu (26) janeiro-junho de 2006. p. 289-327. Disponivel em <www.unicamp.br/pagu >.
Acesso em: 20 de maio de 2007.

O MINELLA, 2006. p. 325.
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Outra pesquisa’ realizada recentemente com criancas e adolescentes entre 8 a 15

anos na periferia de Porto Alegre mostra que

Ha distribui¢do diferencial por género nos usos do tempo das criangas, resultado da
permanéncia de particularismos patriarcais na alocagdo do tempo de meninas e
meninos. As familias ocupam muito mais as meninas nos afazeres domésticos do
que 0s meninos, com isso eles tem mais tempo livre. Em razdo das disposi¢des
sociais de género eles sofrem menos pressdo para sua contribuicio em tarefas
repetitivas e mondtonas, podendo fazer uso do seu tempo em atividades lddicas e
interessantes. >

As conclusdes apontam para uma distribui¢do de tempo diferenciado para meninas e
meninos. Assim, nos afazeres didrios, meninas estdo mais envolvidas nas fun¢des domésticas.
Contribuem para isto elementos culturais, simbolismos de género e necessidade de trabalho
das familias pobres. Assim, tanto meninas como meninos tem constituido sua identidade

reforcando papeis arraigados na sociedade patriarcal.*

Estudando textos escolares infantis Rosa M.H.Silveira e Claudia A. dos Santos™
atestam que “aprender a ser homem e aprender a ser mulher € uma tarefa das mais precoces na
nossa cultura”.”® Segundo as autoras, a identidade de género é marcada nos corpos infantis
desde muito cedo quando se fura as orelhas das meninas para colocar brincos e se veste nos
meninos camisetas dos clubes de futebol favoritos dos pais. Assim, vao sendo forjados e
delimitados claramente dentro dos parametros culturais vigentes o que se espera de meninas e

meninos.

O trabalho das autoras consiste numa andlise de textos produzidos por 100 alunas e
alunos de 4" série de diversas escolas estaduais e municipais do Estado do Rio Grande do Sul.
As atividades descritas pelas alunas e pelos alunos refletem uma nitida reproducido dos
esteredtipos definidos socialmente para meninas e meninos, levando as autoras a afirmar que
“Mesmo em narrativas de criangas em que as questdes de género ndo foram explicitamente
problematizadas, vé-se o quanto ficam implicitas num jogo de bastante complexidade”.”

Inscreve-se no corpo sempre num determinado contexto cultural e levam as suas marcas.

“Meninos sao apresentados como herdis, transgressores, desrespeitosos, temerarios, enquanto

31 CARVALHO, Marie Jane Soares; MACHADO, Juliana Brandao; ROSA, Tatiane da Silva. Tampos
compostos: Género e Classe Social nos usos do tempo entre criancas. In: CARVALHO, Marie Jane Soares;
ROCHA, Cristiane Maria Famer (Org). Produzindo Género. Porto Alegre: Sulina, 2004. p. 231-266.

’' CARVALHO; MACHADO; ROSA, 2004, p.261.

> CARVALHO/MACHADO/ROSA, 2004, p.261.

33 CARVALHO/MACHADO/ROSA, 2004, p.231.

34 SILVEIRA,Rosa M.H.e SANTOS, Claudia A. Género e diferenca em textos escolares infantis. In:
CARVALHO,Marie Jane Soares e ROCHA, Cristiane Maria Famer (Organizadoras). Produzindo Género.
Porto Alegre: Sulina, 2004. p. 267-278.

¥ SILVEIRA/SANTOS, 2004, p. 267.

3¢ SILVEIRA/SANTOS, 2004, p. 275.
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as meninas cozinham, estdo préximas as professoras, tomam banho de sol, dancam, sdo
incomodadas pelos meninos, etc”.”” As autoras suspeitam que esta demarcacdo de fronteiras
bastante determinada tenha a ver com a origem dos autores e das autoras dos textos, a saber,

cidades pequenas e dreas rurais.

Este estudo nos leva a concluir que nos contextos onde estdo localizadas a maioria
das comunidades da IECLB ainda predomina uma constru¢do de identidade de género
bastante determinista. Género é, portanto, uma categoria necessaria, quando nos propomos a
buscar pistas para uma hermenéutica na perspectiva das criangas tendo em vista a pratica

pastoral nesta igreja.

1.3 Participacao e protagonismo de criancas

Estamos em busca de uma maneira de nos aproximar das criangas e sua realidade. Os
diversos aspectos trazidos pelas ciéncias sociais e as pesquisas na perspectiva de género nos
trouxeram duas pistas relevantes. A parceria com as criancas, seu envolvimento ativo em tudo
que lhes diz respeito se mostra como consenso nos estudos consultados. Para entender o que

significa envolvimento ativo nos ajudam os conceitos de participagdo e protagonismo.

A Equipe de Coordenacdo do V Curso Latino Americano e do Caribe® apresenta

uma proposta desafiadora para a distin¢do entre participagcdo e protagonismo:

® A dimensdo da transformagdo, ndo necessariamente presente naqueles e

naquelas que apenas participam;

¢ A dimensao do envolvimento ativo em todos os processos desde a concepcao

até a avaliacdo de determinado projeto.

Com base no conceito desenvolvido por Alejandro Cussianovich, essa equipe d4 ao
termo uma conotacdo politica e apresenta alguns pontos que ajudam na conceituagdo de

protagonismo:

e Protagonismo verdadeiro s6 ocorre quando ha produgdo de vida. — O poder é

usado para servir o outro e nao para oprimir e excluir;

¢ Ha dignidade; promogdo da vida individual e coletiva;

7 SILVEIRA/SANTOS, 2004, p. 276.
3 EQUIPO de Coordenacién del V Curso Latinoamericano y del Caribe del Celadec. Cuadernos de Estidio, v.
35. La Paz Bolivia: CELADEC, 2001. p. 41-42.
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¢ Nota-se uma atitude responsavel pela histdria.

Como exemplo de protagonismo, os autores citam a Organizacién de Nifios, Nifias y
Adolescentes Trabajadores - NAT’s - uma organizacdo na América Latina. Aqueles e aquelas

que estdo organizados sdo reconhecidos, protegidos e tem uma atuagdo politica ativa.

No Brasil, temos o Movimento Nacional de Meninos ¢ Meninas de Rua como

exemplo de organizagdo centrada no protagonismo das criancas.

Reconhecer as criangas como atores sociais, tanto em suas proprias vidas como a
escala social, exige que os reconhecamos como pessoas com direitos, individuos
com critérios, capacidades e valores proprios, participantes de seu préprio processo
de crescimento e desenvolvimento pessoal e social. *

A concepcdo de protagonismo envolve a possibilidade de livre expressdao e também
de que todas as formas de expressao sdo levadas a sério, consideradas em todas as instincias

de decisdes e poder.

Por isso o protagonismo, definitivamente, ndo € sé uma proposta conceitual, sendo
que possui de modo inerente um cardter politico, social, cultural, ético, espiritual,
que, portanto reclama uma pedagogia e convida a re-propor o status social da
infancia e do adulto, de seus papéis na sociedade local e no conceito dos povos.*

Anton A. Bucher no artigo “Criancas como sujeitos”.* mostra que: as criangas niao

sdo apenas produtos da educacao que lhes € imputada, mas sao também agentes de sua prépria
educacgdo; elas t€ém vontade prépria e ndo apenas voluntariedade, isto €, sdo sujeito de uma
constru¢do da realidade (citando Piaget). Menciona que os resultados da pesquisa mais
recente autorizam a expressao: “bebés competentes”.** Neste tltimo ponto critica a tradicional
psicologia do desenvolvimento que “subestimou com manifesta tendenciosidade a crianga e
ndo raro a visualizou sob o enfoque daquilo que ela ndo era capaz de fazer. Bem diferente se
configura o quadro quando se pde em relevo aquilo que nos primeiros anos de vida ela é
capaz de fazer”.” Criangas desde bem pequenas sdo inteligentes e exercem influéncia sobre o
comportamento dos adultos, e geralmente em bem maior grau do que estes imaginam. A
comunicacdo acontece através de choros, sorrisos, afetos através de uma linguagem que a
mera racionalidade ndo consegue traduzir totalmente. Bucher conclama as igrejas para
aprender com as criancas e desafia para uma reflexio teoldgica “franca e livre”’das criangas

que foge dos romantismos normalmente projetados sobre as criangas.

% CASTRO, Patricia del Pilar Horna. Participacio de Criangas e Adolescentes: enfoques e concepdes. Save the
Children, 2002, p. 5.

0 CUSSIANOVICH, citado em CASTRO, 2002. p. 5.

4 BUCHER, Anton A. Criancas com sujeitos. Concilium, n.2, Petrépolis, 1996. p. 55-67.

“2 BUCHER, 1996, p. 57.

“ BUCHER, 1996, p. 66.
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Norberto Mette* estabelece uma relagdo entre o protagonismo das criangas e a
educacdo religiosa. Ele constata que os estudos mais recentes nos apresentam ‘“a crianga como
um ser ativa e criativamente empenhado em criar sentido, juntamente com os outros, € que
por isso estd por si mesma em busca de intercimbio e permanente comunicagado, e que deseja
investir neste terreno”.” Os estudos fazem perceber a crianca como pessoa com direitos
proprios e confrontam os adultos com a tarefa abrir espacos para que as criangas ndo sejam
sufocadas em suas iniciativas. O que pode sufocd-las sdo as pressdes sociais e as proprias

expectativas dos adultos que interagem com elas.

Suspeito que qualquer pessoa que convive com criangas experimenta a
impossibilidade de ficar indiferente as suas interpelacdes e por isso mesmo € tdo urgente uma
convivéncia maior entre todos os grupos da sociedade. A ndo convivéncia com criancas limita
as pessoas em sua percepcdo da prépria vida e suas necessidades. E também Mette que
apresenta como caminho para o desenvolvimento autdbnomo e de reconhecimento do outro,
uma forma de vida, definida com o conceito de Paulo Freire como ‘“convivéncia ou
convivialidade”.* Uma forma de vida onde de fato hd reconhecimento da diversidade de
saberes presente entre as diversas geragdes e ocorre uma troca dos mesmos para que possa

surgir algo novo nesta comunidade de convivéncia.

A responsabilidade é dos adultos, pois na relagdo de poder estabelecida entre adultos
e criangas, mesmo que nao haja possibilidade de ignorar totalmente as criangas, como ja foi
dito anteriormente, € possivel sufocd-las ou ignorar seus anseios, suas sugestdes exatamente

por consideré-las seres ainda incompletos.

Mette a partir de uma experiéncia realizada em uma comunidade de Amsterdam
mostra que “quem toma o partido pelas criancas escolhe um mundo novo. Decide-se pelos
pobres e os pequeninos, pelos excluidos e explorados. Escolhe uma sociedade diferente e uma
nova Igreja”.*” Onde isso acontece ocorrerd radicais transformagdes tanto na vida das pessoas

como das comunidades.

Do nosso ponto de vista, esta € uma escolha urgente e necessdria que sabemos ser
considerada loucura e passivel de questionamentos. E bom que assim seja para que processos

de mudangas possam ser iniciados.

“ METTE, Norbert. Aprendendo a viver e aprendendo a crer com as criancas. Concilium, n.2, Petrépolis, 1996.
p. 120-135.

“ PEUKERT, citado em METTE,1996. p. 122.

“® METTE, 1996. p. 132.

‘" METTE, 1996. p. 133.
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A vida das criancas é completa, elas t€ém sempre maneiras de se comunicar com as
outras faixas etdrias, mas nem sempre estas as compreenderdo. As formas de comunicagdo
envolvem para além das palavras afetos, gestos, olhares, sons, posturas, cheiros, trocas
epidérmicas. As criangas precisam ser aceitas como verdadeiras parceiras. S6 podemos falar
de parcerias se conseguirmos nos despedir da ideologia que considera as criangas como
adultos ndo prontos. Como pessoas que sO alcancardo sua capacidade de contribuir
efetivamente para a definicdo dos rumos da vida depois de se tornaram adultas. Quando elas

ndo serdo mais instrumentalizadas em fun¢do dos desejos e dos anseios dos adultos.

Sem divida todos estes questionamentos sobre a concep¢do que temos de criangas
nos levam obrigatoriamente também a refletir sobre a maneira como nos entendemos
enquanto adultos. Se, como seres j4 completos, que ndo tem mais nada a aprender, que ja
sabem tudo ou quase tudo, ou se como pessoas em busca, em constante necessidade de rever

suas concepgdes na inter-relagdo com as outras.

Tornar-se uma sociedade que ama suas criangas significa tornar-se uma sociedade
que é mais humana, onde hé lugar para as manifestacdes das diversidades. O primeiro desafio
¢ repensar a maneira como nds percebemos as criangas, que lugar lhe damos, o quanto as
conhecemos, 0 quanto ouvimos e percebemos as suas reagdes. Como construimos 0 nosso
dia-a-dia. Nao se trata simplesmente de aplicar questiondrios e considerar as opinides
expressas, mas de uma convivéncia de respeito e aprendizado mutuo que constantemente esta

em revisao.

Quando perguntamos explicitamente pelas criangas e a maneira como nds adultos
nos relacionamos com elas hé possibilidade de fazer novas descobertas sobre textos biblicos?
Que lugar elas ocuparam nas comunidades cristds primitivas? Como os comentdrios biblicos
apresentam criangas, quando estas sao mencionadas explicitamente em textos biblicos. O que
podemos descobrir sobre a criancga presente no texto do Evangelho de Jodo 6.9? Estas e outras

questdes serdo discutidas no proximo capitulo.



2 - UMA CRIANCA DESNECESSARIA?

Na busca de uma aproximac¢do de um possivel protagonismo de criancas nas
primeiras comunidades cristds tomamos como ponto de partida um texto onde uma crianga é
citada explicitamente. Em primeiro lugar, nos restringimos a analisar apenas o texto a partir
da linguagem que ele apresenta, dos indicativos de tempo, lugar, personagens, depois
passamos para a comparagdo com seus paralelos nos Evangelhos Sinéticos e, por ultimo, para

sua contextualizacdo no Evangelho de Jo3o.

2.1 Estudo de Joao 6.1-15

2.1.1 O texto™

1- Depois disto Jesus foi para o outro lado mar da Galiléia, chamado também de Tiberiades.
2- Seguia-o muito povo, pois viam os sinais que ele fazia com os doentes.

3- Jesus se retirou a um monte e se sentou com seus discipulos.

4- Aproximava-se a Pdscoa, a festa dos judeus.

5- Levantando os olhos e vendo muito povo que vinha a ele, Jesus diz a Felipe:

Onde compraremos pdo para que comam?

6- Dizia isto para po-lo a prova, pois sabia o que estava para fazer.

7- Respondeu-lhe Felipe: duzentos dendrios de pdo ndo bastariam para que cada um
recebesse um pedaco.

8- Um dos discipulos dele, André, o irmdo de Simdo Pedro diz:

9- Estd aqui uma crianca que tem cinco pdes de cevada e dois peixes; porém o que € isso
para tantos?

10- Jesus disse:

Fazei as pessoas (antropous) tomar lugar. Havia muita grama no lugar. Sentaram, os homens
eram cinco mil.

11- Entdo Jesus tomou os pdes, deu gracas e os repartiu aos que estavam sentados. Fez o
mesmo com os peixes, tanto quanto queriam.

* Tradugdo prépria da autora.
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12- Quando ficaram satisfeitos, Jesus disse aos discipulos:
- Recolhei as sobras para que nada se perca.

13- Recolheram-nas e, com os pedagos dos cinco pdes de cevada que sobraram dos que
comeram, encheram doze cestos.

14- Quando o povo viu o sinal que fizera, disseram:
- Este é o profeta que devia vir ao mundo.
15- Jesus, sabendo que pensavam ir para levd-lo e proclama-lo rei, retirou-se novamente

sozinho ao monte.
2.1.2 Interacdo entre tempo, lugar e personagens

a) As referéncias ao tempo: O v.1 inicia mencionando o tempo no qual o fato
descrito se passa. E um tempo “depois” que vem marcado e definido por aquilo que aconteceu
anteriormente, ou seja, pelos sinais que Jesus fazia com os doentes: Jo 4.46-54 - a cura do
filho de um funciondrio real, um menino (v.49) cujo pai intercede por ele; e Jo 5.1-15 - a cura
de um homem que estivera doente por trinta e oito anos e estd sozinho, sem ninguém que o

ajude (v.7).

O v. 4 traz outra referéncia ao tempo de Festa da Pascoa. Uma informacao solta, que
precisa ser analisada no contexto maior do Evangelho de Jodao. A Péascoa é a festa
comemorada para lembrar o Exodo, a saida da terra da escraviddo, o acontecimento mais

importante da histéria do povo que narra suas experiéncias nos textos biblicos.

O exegeta Schackenburg® relaciona também a observagcdo do v.10: “pois havia
naquele lugar muita grama”, com a localiza¢do temporal na primavera, pois sé nesta estacao
do ano a grama seria perceptivel. Porém, além do aspecto temporal, consideramos esta
informacao importante do ponto de vista do cendrio, do lugar onde os acontecimentos sao

vivenciados.

Também o v.12 inicia com uma conjuncdo temporal: “quando ficaram satisfeitos”
dando destaque para o tempo transcorrido entre a partilha e a saciedade das pessoas

participantes. Nao foi preciso comer com pressa e ninguém saiu com fome.

b) O lugar: Jesus atravessou o mar da Galiléia, que é o de Tiberiades (v.1b). Jesus
passara por Jerusalém (capitulo 5) e agora estd de volta ao lugar onde a realidade de doenca e

caréncia mobiliza a multiddo, pois esta o segue.

4 SCHNACKENBURG, Rudolf. El Evangelio segiin San Juan. Tomo segundo. Herder: Barcelon, 1980. p. 36.
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Jesus retira-se para o monte e senta-se com seus discipulos (v.3). O monte aponta
sempre para a busca de um distanciamento, mas aqui ndo se torna possivel porque a multidao

segue Jesus e ndo recua diante do monte.

Naquele lugar havia muita relva (v.10) que é indicada como possibilidade para que o
povo pudesse tomar lugar (em grego anapipto). Na linguagem dos Evangelhos o verbo
anapipté ocorre em Mt 15.35; Mc 6.40; Mc 8.6; (narrativas paralelas a Jodo 6.1-5) e em Lc
11.37; 17.7; 22.14; Jo 6.10; 13.12. Refere-se sempre ao ocupar lugar em uma mesa, reclinar-
se a mesa; em Lc 14.10 se refere ao lugar ocupado por alguém em uma festa e em Jo 13.25 ¢
21.20 ao reclinar-se sobre o peito de Jesus. Predominam os usos deste verbo para indicar mais
do que um simples sentar, pois indica explicitamente o ato de tomar um lugar para participar

de uma refeigao.

Um povo cansado celebra um banquete. Cada qual ocupa um lugar. Ninguém ¢é
excluido, mesmo que nem todos sejam contados como indica o v.10. O que possibilita a
acomodacao de uma grande multiddo € um espaco em meio a natureza, sem cercas € paredes,
sem lugares definidos para os que se consideravam mais importantes. Sem distinguir entre
criangas, adultos, mulheres, homens, judeus, gregos, romanos, escravos, libertos. O lugar é
definido pela relva. Ela € acolhedora. Pode pinicar um pouco, mas deixa sentar livremente a
todos e todas indistintamente. Assim ocorre uma partilha. Talvez em outro lugar, a crianga

nao teria sido percebida, ou os discipulos teriam tentado barrar o seu acesso a Jesus.

As narrativas da partilha dos paes e dos peixes nos sindticos apontam para uma certa
distancia entre o local que a multiddo se encontrava a um lugar onde se poderia comprar
alimentos. Este lugar onde Jesus, os discipulos e a multidao estdo reunidos deve ter sido
amplo para permitir que tanta gente se agrupasse de forma ordenada. Neste local ndo ha
lugares pré-definidos, pré-fixados. Faz-se presente sim, a ordem social, pelo fato da situagcdo
ser inusitada, ha mais possibilidade para estabelecer outros tipos de relacdes. O sinal de Jesus
nao ¢é direcionado para um grupo especifico, com regras pré-definidas. Assim ha possibilidade
para o protagonismo de mulheres, escravos e criancas. Estar em campo aberto oportuniza
fugir da rigidez estabelecida entre as pessoas e os papéis que elas representam. O lugar
informal permite uma interagdo diferente entre as pessoas, elas podem olhar umas para as
outras, perceber os detalhes, os cheiros, as roupas, as doencas, o sofrimento e as marcas dos

semblantes que cada uma carrega. Podem também conversar, brincar festejar.

Paulo Nogueira estuda a relacdo do cristianismo primitivo com préaticas festivas

populares a partir dos textos de Paulo que defendem a ordem durante a celebragcao da ceia do
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Senhor e levanta a hipdtese de que a “€nfase exortativa e doutrinal de Paulo e de Ignécio de
Antioquia para que haja ordem na Ceia do Senhor, que ela seja claramente distinta das
refeicoes dos deuses e conduzida apenas por liderangas, pode sugerir que havia uma
pluralidade de praticas que desafiava estes autores”.”® A sua opc¢do teria sido a de se distanciar
das festas e dos banquetes populares inerentes a cultura mediterrinea e assim abrirem

caminhos para uma institucionalizacdo hierdrquica e séria que prevalece até hoje na

celebracdo da Ceia.

Comer é um momento de comunhdo e partilha constitutivo da identidade das
primeiras comunidades cristds. O comer faz parte dos encontros das comunidades. E este
acontece de forma que todos possam ficar satisfeitos. E preciso ter possibilidade para sentar
como numa festa. As informagdes sobre as condi¢des do lugar s@o minimas, mas estdao
presentes e apontam para uma possibilidade de comunhdo de mesa também entre uma

multidao, normalmente excluida da participacdo dos grandes banquetes sociais e religiosos.

Hoje temos pouquissimos lugares para reunido de pessoas de forma totalmente
igualitaria. Predominam os espagos e as acomodacdes definidas a partir das pessoas adultas
com suas mesas e cadeias ordenadas de tal maneira que apenas os grupos que ja se conhecem
ficam proximos uns dos outros. Também na maioria das igrejas, onde acontecem as
celebracdes religiosas os bancos sdo pesados e permitem apenas uma acomodacdo enfileirada

onde uma pessoa olhando para a nuca da outra.

Helena Copetti Callai’' refletindo sobre educacdo popular faz um interessante estudo
sobre a relagdo entre espaco e poder. Ela parte da pergunta sobre o conhecimento que temos
sobre o espaco no qual vivemos, sua organizacdo e distribui¢do, as alteracdes feitas na
natureza e a ocupagdo dos diversos espacos. A autora aponta para a necessidade de perguntar
pela organizacdo espacial existente e sua relacdo com a questdo geopolitica do respectivo
Estado Nacional. Conclui que a constitui¢ao e organizagao dos espagos nao se dao por acaso,
por serem estes, fruto das acdes de pessoas concretamente localizaveis e das relacdes de poder

entre elas constituidas.

Af, neste lugar (v.9) estd uma criancga que tem cinco paes de cevada e dois peixinhos

(6.9). Do meio da multidao emerge uma crianca que oferece o que tem.

% NOGUEIRA, Paulo, A ceia do Senhor e os banquetes do povo: questdes sobre a relagdo do cristianismo
primitivo com praticas festivas populares. Estudos de Religido, Ano XIX, n.28, Sdo Bernardo do Campo
jan/jun 2005. p. 46-53.

S CALLALI, Helena Copetti. Espaco de poder ou o poder do espaco? Contexto e Educag@o, Universidade de
[jui, Ano 1 n.3, julho/Setembro 1986, p.25-32.
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¢) As pessoas que interagem na narrativa: Jesus é claramente aquele em torno do
qual tudo gravita. H4 uma multiddo que o seguia. No v.5 fica claro que Jesus esta
acompanhado por seus discipulos a quem ele se dirige. Nominalmente sdo mencionados,
Felipe e André, irmdos de Simao Pedro. No v.9 uma crianga é mencionado e logo depois no
v.10 € dito que os homens eram cinco mil. No caso ndo € dito que mulheres e criangas ndo sao
contadas, como se diz explicitamente no Evangelho de Mateus em 14.21 e 15.38, porém, fica
claro que elas deixam de ser contabilizadas por usar o termo andrés (vardes) ao falar dos
cinco mil que tomaram lugar. Anteriormente foi falado sobre a crianga, portanto ela estava la

e interage com os discipulos e certamente também com Jesus.
2.1.3 Alguns termos utilizados no texto

Paidarion: O termo utilizado em Jodo 6.9 para referir-se a0 menino € paidarion. Ha
alguns comentdrios exegéticos que traduzem este termo como rapaz ou escravo. Porém,

predominantemente € preferida a utilizagdo da palavra “menino”.

O diciondrio do Novo Testamento de Walter Bauer™: traz como primeiro significado:

“menininho, o menino, a crianga, também do sexo feminino”.

No Novo Testamento este termo ocorre somente em Jo 6.9 e na Septuaginta é
utilizado em Génesis 37.30 referindo-se a José quando este tinha 17 anos e ao servo de Eliseu

em 2 Rs 4.38.

Em um estudo comparativo entre todos os termos usados no NT para se referir a
criancas C. Brown™ aponta para a distingdo entre o termo brefos para se referir a bebé ou
infante e o termo paidion e seus derivados, entre estes paidarion, que € diminutivo de pais,
para referir-se a criancas entre 07 e 14 anos. Conforme este autor “pais também sugere a

posic@o humilde da crianca na sociedade e sua fung¢do antiga como escravo”.

A tese de doutorado de Betina Eltrop™ explica esta diversidade de possibilidade de

usos do termo a partir de Gl 4.1-2

Digo o seguinte: enquanto o herdeiro € menor de idade, ainda que seja dono de tudo,
ndo se distingue do escravo, mas estd submetido a tutores e administradores até a
data fixada por seu pai. Pois este texto, segundo esta autora, reflete a posicao de
dependéncia tanto de filhos menores como de escravos, prescrita no direito romano.

2 BAUER, Walter. Worterbuch zu den Schriften des neuen Testaments und der fruehchristlichen
Literatur. 6.Aufl. Berlim: Walter de Gruyter, 1988. “Knéblein, d. Knabe, d. Kind (auch weibl. Geschlechtes)”
Coluna 1196.

53 BROWN, Colin , Pais, in: BROWN, Colin e COENEN, Lothar. Dicionario Internacional de Teologia do
Novo Testamento.Sao Paulo: Edi¢des Vida Nova. 2000. p 465-470.

> ELTROP, Bettina. Denn solchen gehort das Himmelreich. Kinder im Mattheus Evangelium. Tese
(Doutorado).Stuttgart: Ulrich E. Grauer, 1996. p.60-68.
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Antes de tudo no oikos romano a posi¢do juridica de um filho legitimo, enquanto
. 55
este se encontrava sob a potestas — poder de seu pai, se assemelha a de um escravo.

Em Jodo 4.46-54, que fala “do segundo sinal que Jesus fez” (v.54) temos a referéncia
a uma crianca, no caso menino, filho de um oficial do rei, que € curado. O texto se refere a ele
como paidion (v.49) e pais (v.51). No v.53 b lemos sobre este oficial: “E creu nele (Jesus)
com toda a sua familia”. Como o menino € parte da familia, este deve ser considerado entre os

que creram em Jesus.

Considerando os diversos estudos mencionados pode-se apenas afirmar, pelo menos
como uma possibilidade bastante provével, que o termo paidarion de Jodo 6.9 se refere a uma
crianga, escrava ou livre, menino ou menina, legalmente ainda sob a tutela de um adulto.
Considerando que paidarion € um diminutivo, a traducdo mais préxima €é: menino ou menina

e por isto optamos em falar sempre em crianca.

Chortos: relva, grama. Conforme Bauer, tanto na literatura biblica como em outros
escritos predomina o significado “daquilo que verdeja no campo” e “grama”. As vezes o
termo vem acompanhado do adjetivo verde. Vejamos alguns exemplos além de Jodao 6.10 e
paralelos nos Evangelhos Sindticos: Ap 8.7: “Fogo atinge a terra e a erva verde € queimada”.
Ap 9.4: “e foi-lhe dito e ndo causassem dano a erva da terra, nem a qualquer coisa verde, nem
a darvore alguma e tdo somente aos homens que ndo tem o selo de Deus sobre a fronte”.
Também estd em contraposi¢ao a plantas cultivadas: Mt 6.30/Lc 12.28: “Ora se Deus veste
assim a erva do campo, que hoje existe e amanha é lancada ao forno” (aqui refere-se aos lirios
que crescem no campo); Tg 1.10-11: “e o rico (se glorie) na sua insignificancia, porque ele
passard como a flor da erva. Porque o sol se levanta com seu ardente calor, e a erva seca, e sua
flor cai, e desaparece a formosura de seu aspecto; assim também se murchard o rico em seus
caminhos”. 1Pd 1.24: “Pois, toda carne é como a erva, e toda a sua gldria, como a flor da
erva; seca-se a erva, cai a sua flor”. Mas, também como o primeiro estdgio do crescimento de
plantas cultivadas: Mt 13. 26: “e quando a erva cresceu (referindo-se ao trigo que cresceu) e

produziu fruto, apareceu também o joio”.

O diciondrio Gemoll*® traduz chdrtos como feno, pastagem, grama, mas aponta

também para a possibilidade de indicar o proprio lugar da pastagem.

33 ELTROP, 1996. p. 63. “Vor allem im romischen oikos Ahnelte die rechtliche Stellung eines leiblichen Sohnes,
solange dieser unter der potestas — Gewalt seines Vaters stand, der eines Sklaven.”

® GEMOLL, Wilhelm. Griechisch-Deutsches Schul- und Hadwérterbuch. G.Freytag Verlag/ Holder-Pichler-
Tempsky, Miinchen/Wien, 1957.



27

Este como outros termos usados no Novo Testamento refletem o quanto o
movimento de Jesus era predominantemente de interior. Nas pardbolas, os exemplos mais
usados sdo da natureza e do mundo agricola.”” Hd pelo menos uma versdo das narrativas da
partilha que considera a informacdo sobre a existéncia de vegetacdo como relevante e a

vincula com o acomodar-se, tomar lugar (Mt 14.19; Mc 6.37 e Jo 6.10).

Kpitinos: O pao de cevada - Indicacdo considerada decisiva para mostrar a situacio
de pobreza. 2Rs 4.42: paes das primicias que satisfazem muitas pessoas sdo de cevada.
Explicitamente sobre pao de cevada s6 é falado em Jodo 6.9. Mas, em Apocalipse 6.6 hd um
indicativo para o seu valor em relagc@o ao trigo: “por um dendrio trés quilos de trigo, por um
dendrio, trés quilos de cevada”. E conhecido como o pdo dos pobres e era cultivado em

regides de pouca chuva, no semi-drido e ao norte do Negev.™

O estudo destes termos nos aponta para vdarias especificidades de Jodo 6.1-15 e nos
levam a perguntar pelas énfases dadas na pesquisa sobre este texto. Escolhemos apenas alguns

comentdrios e os apresentamos por ordem cronoldgica.

2.2. Comparacao com narrativas paralelas nos Evangelhos siné6ticos

John Meier” no livro “Jesus, um judeu marginal” analisa os assim chamados
“milagres da natureza”. Entre estes inclui as narrativas sobre a alimentacdo da multidao. Ele

explica que usa este titulo

Por uma questdo de brevidade, uso em geral, a expressdo reduzida ‘a alimentagdo da
multiddao’ ou ‘a histéria da alimentacdo’ para designar o que normalmente se
conhece como a ‘multiplicacdo dos paes e dos peixes’. Esse titulo mais breve tem a
vantagem de restringir-se a palavras que de fato aparecem na narrativa.*’

Ele faz um minucioso estudo comparativo entre a versao de Jodo e as versdes dos
sinéticos. Conclui que “ndo s6 Jo 6 € uma versdo independente do milagre da alimentacdo,
mas também que Mc 6 e Mc 8 representam duas formas alternativas do mesmo milagre,

ambas circulando na tradi¢ido pré-marciana da primeira geracio crista.”®!

37 Procurei literatura sobre os lugares onde crescia chortos e as diversas espécies existentes, porém nada
encontrei a respeito. Por exemplo, Zohary, Michael. Pflanzen de Bibel. Sttutgart, Calwer Verlag, 1995.
Presumo que isto seja por se considerar a existéncia sazonal destas plantas como algo natural e portanto
sempre de novo brotando. Porém, hoje sabemos que a interagdo das pessoas com a natureza pode levar
espécies a extingdo e ndo podemos deixar de valorizar cada espécie, seja ela vegetal ou animal.

*¥Confira ZOHARY, 1995. p. 76.

3 MEIER, John P. Um Judeu Marginal. Repensando o Jesus Histdrico. Rio de Janeiro: Imago, 1998. Vol. 2,
Livro 3.

% MEIER, 1998, p.599.

' MEIER, 1998, p.529.
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Depois de sugerir uma versdo primitiva da histéria na qual as criancas ndo sao
mencionadas como personagens, apenas a multiddo em geral, o autor discute a historicidade
do milagre. Seguindo outros pesquisadores, apresenta a possibilidade de esta ser uma
narrativa criada a partir das historias de milagres do Antigo Testamento, das palavras e gestos
eucaristicos de Jesus na ultima Ceia e da sua repeticao nas comunidades primitivas. Estuda as
semelhangas com o texto do Antigo Testamento mais proximo 2Rs 4.42-44, onde cem

pessoas sdo alimentadas com vinte paes de cevada.

Destaca que somente a versao de Jodo menciona os paes de cevada.

Existe ainda uma outra explicagdo possivel para a tradi¢do de Jodo ter incluido a
especificagdo de paes de cevada. S6 Jodo menciona que o milagre ocorre perto da

z

Péascoa judaica, que é o tempo da colheita da cevada. Portanto, o fato de Jodo
precisar que o pdo era de cevada poderia ser apenas sua forma de enfatizar seu
precioso simbolismo da Péscoa judaica.®®

A posicdo de Meier é a de meio termo, admite influéncia da histéria de Eliseu e
também das narrativas da Ultima Ceia, mas ndo considera esses paralelos tdo macicos e
entranhados, a ponto de a origem da histéria do milagre da alimentacao poder ser inteiramente
explicada recorrendo-se apenas 2 narrativa de Eliseu ou 2 tradicdo da Ultima Ceia.*®® Pois os
peixes ndo encontram paralelo em nenhuma das narrativas mencionadas, ainda que haja

multiplas fontes e tradicdes independentes.

Menciona que em muitas outras tradi¢des Jesus fez notar sua presenca em reunides
festivas. E sdo sempre banquetes onde eram incluidos os excluidos, tanto do ponto de vista
social como religioso. Atesta este autor a dificuldade da reconstru¢ao histérica exata do que

aconteceu, mas afirma que

Por trds das histérias do evangelho sobre Jesus alimentando a multiddo tenha
existido uma especialmente memordvel refeicdo comunal de paes e peixes, com
implicagdes escatoldgicas, celebradas por Jesus e seus discipulos com uma grande
multiddo, junto ao mar da Galiléia. Se algo realmente miraculoso ocorreu nio temos
como verificar com os meios disponiveis ao historiador. Uma decisdo contra ou a
favor, em tltima andlise, dependerd da visdo de cada um, e ndo do que a pura
investigacdo histérica nos pode dizer acerca desse evento.**

No seu ministério Jesus realizava alegres refeicdes com significado escatoldgico:
(Mc 2.15-17 par. Cf. Lc 15.1-2; 19.1-10; Mt 11.18-19// Lc 7.33-34) (Mt 8.11-12// Lc 13.28-
29; Mc 14.25 par.).

Em sintese, Meier conclui que “a histéria do milagre da alimentacdo da multidao

pode ter se baseado em uma refeicdo simbdlica que o Jesus histdrico tenha celebrado com um

2 MEIER, 1998, p.533.
% MEIER, 1998, p.537.
% MEIER, 1998, p.539.
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grande grupo de pessoas junto ao mar da Galiléia e que talvez tenha sido interpretada como

milagrosa somente mais tarde pela igreja primitiva”.®

A preocupagdo da andlise de Meier é uma reconstrucao literdria e histdrica. Suas
conclusdes acima descritas destacam o protagonismo de Jesus e mostram o quanto as
refeicoes desempenhavam um papel relevante no seu ministério e tinham também um caréter
simbélico. E impressionante que seu longo estudo faca apenas uma mencio 2 crianga presente
no Evangelho de Jodo, e isto em uma nota de rodapé, citando outros autores que descartam a
possibilidade do menino ser seguido em sua atitude exemplar de dividir o que tem.®® No
entanto, sublinhamos a relevancia deste estudo deste estudo pelo fato deste autor mostrar a
dimensdo simbdlica das refeicbes no movimento de Jesus e considerar historicamente
provavel uma refeicdo partilhada por uma multidao. Que entre esta multiddo havia mulheres e
criancas as diversas mencdes a elas, mesmo que seja para dizer que elas ndo contam (Mt

14.21; 15,38), nos dao pistas suficientes.

2.3 Aspectos de estudos sobre Joao 6. 1-5

Partindo da pergunta de como € vista e interpretada a crianca mencionada no texto
lemos 0s comentarios e transcrevemos os topicos relacionados com a mesma. Os comentarios

que valorizam a sua presenca e significancia ocupardo maior espago.

Jesus ““aceita de um rapaz o seu farnel” e com este alimenta o povo”.®® Este
comentdrio pressupde que seja um rapaz que leva o seu lanche e o oferece para ser partilhado,

considera a sua presenga, mas se restringe a menciona-lo.

R. Brown® fala dos aspectos especificos do Evangelho de Jodo e entende o detalhe
do mocgo, em inglés (lad), como uma rememorizacdo da histéria de Elias em 2Rs 4.42 onde
um escravo jovem recebe a ordem de oferecer vinte paes diante de 100 homens. O que se
deve questionar é que Brown coloca a fala do discipulo André como sendo articulada na
mesma perspectiva que a do moco, pois em 2 Rs de fato o moco mencionado faz o
questionamento sobre a quantidade de paes, mas em Jodo € o discipulo que pergunta: “o que é

isto para tanta gente?” (v.9).

% MEIER, 1998, p. 542.

% MEIER, 1998, p. 615.

%7 Farnel: “saco para provisdes de jornada”. Conforme diciondrio Aurélio, p. 612.

o8 ERDMANN, Charles. O Evangelho de Joao. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1965. p. 56.

% BROWN, Raymond E. The Gospel according to John (i-xii). Doubleday&Company. New York, 1966. p.
248.
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H.Strathmann™ menciona André que viu um menino no meio da multiddo. Este tinha
cinco paezinhos de cevada e dois peixes. De pdo de cevada somente Jodo fala. Pdo de cevada
era considerado inferior, o pao dos pobres, mas Jodo deve menciona-los por causa do texto de
2Rs 4.42. Para André até parece ridiculo que ele menciona isto, mas para Jesus esta

impossibilidade aparece como uma possibilidade concreta.

C.H. Dodd" aborda o texto apenas como terceiro episédio das narrativas dos sinais,
mas fala no conjunto do capitulo 6 cujo tema dominante € o Pdo da Vida. Destaca a menc¢ao

da Pdscoa como aspecto que faz o leitor cristdo lembrar que a Pdscoa crista € a Eucaristia.

Rudolf Schnackenburg™ estabelece uma relagdo inseparavel entre o sinal da
multiplicagdo da comida (6.1-15), o andar sobre as dguas (6.16-21) e o discurso de Jesus
sobre o pao (6.27-51). Nesta redacdo, o objetivo seria “dar a conocer su alteza divina y su
proximidad protectora”.” Menciona o menino (muchacho) apenas ao lado do discipulo André
como argumento insuficiente para significar um melhor conhecimento histérico dos
acontecimentos. Os paes de cevada sdo relacionados com a histéria de Eliseu (2 Rs 4.42-44)

para demonstrar o quanto Jesus supera o homem vétero-testamentério.

Na interpretacdo deste autor, o enfoque todo estd centrado em Jesus Cristo e, ao
invés de enfocar os aspectos da relacionalidade das pessoas, do ambiente, das tradi¢des e das
épocas, a op¢do do autor € pela valorizacdo da ruptura. Esta é uma tendéncia bastante
difundida entre exegetas do Novo Testamento que aos poucos vem sendo questionada, pois s
podemos entender 0 novo se conhecermos suas raizes e conexdes. E preciso valorizar no texto
todo o paralelismo com a narrativa do Exodo, desde a proximidade da Péscoa até o

seguimento do lider por causa dos sinais vistos.

Schackenburg interpreta a mengdo de “muita erva” como interesse do Evangelista no

Tiempo salvifico de pascua (cf.v.4). La mucha hierba da al banquete um caracter
festivo. Jesus, el pastor mesidnico, conduce a su pueblo — que no es ya el viejo Israel
sino el pueblo universal de Dios — a verdes pastos ( cf. Sl 23,2) y le asegura una
alimentacion abundante en las dehesas con el manjar de la vida (cf. 10,ss).74

Este autor faz uma detalhada comparacdo com as narrativas dos sindticos para
mostrar que € importante distinguir entre a tradi¢do anterior e as intencdes e 0s interesses

teoldgicos proprios de Jodo, nao deixando de mencionar que € problemadtico distinguir entre o

0 Confira STRATHMANN, H. Das Evangelium nach Johannes. Gottingen: Vandenhock&Ruprecht, 1968.
p-109.

""DODD, C.H. A interpretacao do quarto Evangelho. Sdo Paulo: Paulinas, 1977. p.440-441.

2 SCHNACKENBURG, Rudolf. El evangelio segiin San Juan. Tomo segundo. Herder: Barcelona, 1980.

» SCHNACKENBURG, 1980, p. 31.

" SCHNACKENBURG, 1980, p.46.
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que de fato € origindrio e o que € redacional. Neste questionamento inclui o “muchacho”
“(reminescéncia del servidor de 2Rs 4.437)”. Assim, deixa de considerar a presenga deste
muchacho como um fator a ser considerado quando aborda as inten¢des teoldgicas do
evangelista Jodo: mostrar Jesus como o profeta escatolégico superior a Moisés e como Pao da

Vida descido do céu.”

J. Mateos™ diferencia-se dos comentaristas até aqui apresentados por destacar o

menino e perguntar pelo seu significado:

A figura do menino, que se encontra em Jo é desnecessdria do ponto de vista
narrativo. Para o fato de satisfazer a necessidade do povo, tanto fazia que o dono dos
pies fosse menino ou adulto. E preciso examinar, portanto, o seu significado. A
figura do menino reduz ao minimo o ponto de origem daquilo de que saird a solucao.
Por sua idade e condicdo, ele € fraco, fisica e socialmente, o mais desproporcionado
a magnitude do problema. O menino € pobre, e seu alimento de infima qualidade (de
cevada) é escasso.’’

A partir desta constatacao ele pergunta pelo significado deste menino estabelecendo
relacdo entre sua presenca mencionada ‘aqui’ com o ‘ali’ dos discipulos no v.3. O menino esta
onde estdo os discipulos. “Representa, portanto, o grupo dos discipulos que estdo com Jesus,
em sua condi¢do de fraqueza e sua pobreza de recursos, o que explica o fato de o menino
desaparecer e ndo se encontrar entre os comensais (6,10 homens adultos)”.”® A partir da
possibilidade de traducdo de “criadinho” no lugar de menino, os autores sugerem que se
queira designar a comunidade como servidora da multiddo, seguindo o exemplo de Jesus, que
ele mesmo distribui os paes e os peixes e em Jodo 13, veste o avental e lava os pés dos
discipulos. Como o menino € tomado por este autor como uma chave de leitura para a
interpretacdo do texto, nds descrevemos de maneira mais detalhada suas conclusdes também
em relacdo ao todo do texto. Jesus ordena que se acomodem como pessoas livres. Ha lugar

digno para todos sem distin¢do. Os discipulos, a comunidade tem a tarefa de servir.

A grama que cobre o lugar € interpretada como cumprimento da promessa da
fecundidade prépria do tempo messianico (cf. Sl 72.16: “brotem as espigas como as ervas do

campo’”). Numa releitura do Exodo é a nova Péscoa da libertagdo, sem pressa.

O autor enfatiza que ao falar especificamente de homens adultos como aqueles que
se alimentaram tem significado simbdlico porque “os membros da comunidade de Jesus sdo

levados pelo Espirito ao pleno desenvolvimento humano”.” Com esta afirmagdo o autor

" SCHNACKENBURG, 1980, p.49.

76 MATEQOS, Juan. O Evangelho de Joao, andlise lingiiistica e comentdrio exegético. Sdo Paulo: Paulinas, 2000.
" MATEOS, 2000, p. 291.

® MATEOS, 2000, p. 291.

" MATEOS, 1989, p.294.
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procura dar uma explicacdo para o silencio sobre as criangas e as mulheres, praticamente
justificando a sua exclusdo. Além disso, o autor parte das concepcdes vigentes sobre criangas
e adultos, sem questionar as relacdes hierdrquicas que estas refletem e sedimentam. Pois
reproduz um tipo de concep¢do de humanidade na qual o padrao de desenvolvimento é

ascendente e a plenitude é representada pelo homem adulto.

Sobre o v.11, a acdo de gracas, Mateos enfatiza que Jesus parte do que tem, sem criar
dependéncias externas e introduz um elemento novo: a gratidao a Deus. Assim, ele reconhece
que tudo o se tem na verdade vem de Deus, € algo recebido. Fruto da criagdo de Deus e do

trabalho humano, deixando de ser propriedade de uma pessoa.

Ao reconhecer sua origem ultima em Deus, como dom seu, desvinculam-se do seu
possuidor humano, o menino-grupo dos discipulos, para tornar-se propriedade de
todos, como a prépria criacdo. O sinal que Jesus d4, ou o prodigio que realiza,
consiste precisamente em libertar a criacdo da monopolizagdo egoista que a
esteriliza, a fim de que se torne dom de Deus para todos.®

O que faz ter o suficiente € a acdo de gracas, o reconhecimento que o se tem € de
todos e af hd mais do que o necessario. E ndo ha determinagdo da quantidade que cabe a cada
qual. Todos podem se satisfazer. A generosidade de Deus é celebrada em continuidade a
dadiva de seu préprio Filho. Por isso, nada pode se perder das dadivas, a comunidade devera
dar continuidade a novas partilhas (v.12). Jesus € reconhecido como profeta por alguns, por
outros, entendido como rei. Mas, Jesus foge desta concep¢do: ‘“Para saciar a multiddo, ndo
partiu de posi¢do de superioridade e forca, e sim de debilidade e escassez de recursos da
propria comunidade, figurada por um menino. A fonte de abundancia que abriu é a
generosidade mesma de Deus, capaz de multiplicar o que parece desproporcionado ao
objetivo”.*" A sua ag@o e proposta ainda ndo sdo entendidas. A expectativa das pessoas é de

um poder de chefe que faz por e ndo de poder servico e partilhado.

Marga Stroher igualmente valoriza a presenca da crianca. Em seu estudo sobre Joao
6.1-15, aponta para os fios que permeiam texto e contexto e estdo enraizados no cotidiano de
uma comunidade marcada por caréncia e escassez e na qual Jesus anuncia vida em
abundancia. “O que estava nas maos da crianca € indicado como oferta para saciar a fome de

muitas pessoas”.®

% MATEOS, 1989, p.294.

¥ MATEOS, 1989, p.296.

82 STROHER, Marga J. E preciso que haja pao! Ecologias de partilha e cuidado com as sobras: um estudo a
partir de Jo 6.1-15. In: Estudos Teoldégicos. Ano 46- N.1-2006. Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo. p.
111.
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Ela afirma que no relato de Jodo, o alimento é colocado no centro da narrativa. “A
crianca € apresentada como paradigma e como quem tem os meios para fazer acontecer a
partilha. Porém nao lhe é dada voz ativa. A crianga disponibiliza os recursos e os meios de

partilha, participando do processo, mas nio faz perguntas, nio contesta.”*

A memoria de sua acdo chega ate nds apenas pela sua presencga fisica, seu corpo que
nao pode ser invisibilizado, ignorado. No contexto do Evangelho de Jodo é uma presenca
incomoda porque € um Evangelho diferente dos sinéticos que trazem muito mais narrativas
sobre criangas. Mas esta meng¢ao basta para nos perguntar sobre a maneira como percebemos

as criancas em nosso meio.

A busca de uma hermenéutica na perspectiva das criangas nos incomoda porque
exige que nés mesmos nos deixamos perguntar como nds nos percebemos em relacao a elas.
Nao podemos dizer como as vemos e percebemos sem revelar nossos proprios conceitos e

percepgoes.

A crianga tem em suas maos paes e peixes. Jesus recebe esses alimentos e sdo
mencionados cinco mil homens para comé-los. Mulheres e criangas ndo contam, mas esse
menino denuncia a presenga de criancas em meio a multidao. Na constru¢do desta narrativa,
também Jesus nao € descrito como alguém que da atencdo ou valoriza a crianca. Ele apenas
faz uso do que a crianga tem para fazer os sinais e fazer a multidao reconhecer nele o profeta

que viria a0 mundo.

Porém, ao ndo ignorar aquilo que a crianga tem, como a observagao do discipulo
insinua, Jesus valoriza a sua presenca. E isto acontece explicitamente em outras narrativas no
proprio Evangelho de Jodo: “Quem ndo nascer de novo ndo pode ver o Reino de Deus. Precisa

tornar a ver como crianca” (3.3-7).

Marga Stroher mostra ainda que o discurso do capitulo 6 do Evangelho de Jodo ¢é
perpassado pelos contrastes: ‘“fome/morte e comer/comida/vida”.** Em situacdo de caréncia
com a presenca de Jesus € anunciada a vida em abundancia. A presenca da crianca € percebida
pelo que ela oferece para partilhar, mas o protagonista da oferta € André, um dos discipulos

de Jesus.

A partilha em Jodo 6 acontece a partir daquilo que a comunidade tem a disposicao e
ndo daquilo que € uma concessao por alguém de fora. E, nesse caso, sdo cinco paes
de cevada e dois peixes secos, que estdo em posse de uma crianga. A relacio que se

¥ STROHER, 2006, p. 112.
¥ STROHER, 2006, p. 110.
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estabelece é de uma economia soliddria. Paes de cevada sdao alimentos dos pobres,
. . .85
pois a cevada tem o valor de mercado em relacdo ao trigo.

A partir de Boaventura Souza Santos® a autora apresenta uma concep¢do ampla de
ecologia de tal forma que ela engloba todas as dimensdes da vida e suas formas de
organizagdo, incluindo as religiosas. Assim, afirma que “na comunidade cristd, conforme a
narrativa de Jodo 6, ndo ha desconexao entre o pao da mesa e o pao do altar, ambos sao parte
da mesma substancia e sagrados como tal. As sobras ou as migalhas do pao multiplicado — do
piquenique na Galiléia — sdo assunto de importancia para Jesus e para as pessoas ali reunidas,
e sdo tratadas com cuidado e respeito.”® Por isso a atengdo no recolhimento das sobras para

redistribui-las, evitando desperdicio e destruicao.

Se a partilha do pao em plena relva para saciar a fome do povo foi entendida pelas
primeiras comunidades cristds como ato sagrado e vinculo de espiritualidade com os
semelhantes e com Deus, na tradicéo cristd que se seguiu essa dimensao foi perdida.
Fez-se uma separag@o entre pdo como alimento espiritual e pdo como alimento
corporal, ja que o corpo ficou fragmentado entre alma, espirito e carne.®

Seguindo sua reflexdo, ela enfatiza que o quanto mais se sacralizou o pao do altar,
tanto mais se déssacralizou o pao e as relagdes cotidianas. Supomos que esta dessacraliza¢ao
da vida cotidiana € um dos fatores que leva também a uma separacdo cada vez maior entre as
geracdes e nos faz ficar cegos diante das dimensdes do simbdlico, dos afetos e ndo por ultimo

da solidariedade possivel entre as pessoas.

2.4 O contexto redacional do Evangelho de Joao

No Evangelho de Jodo, no qual a crianca é mencionada, temos uma série de
peculiaridades se o compararmos com os Evangelhos sindticos. Trata-se de uma narrativa
posterior aos sindticos que tem sua origem entre as comunidades do discipulo amado,
primeiramente judeus, especialmente da Galiléia, onde a lideranca de Maria Madalena se
destaca ao lado de samaritanos e helenistas. “As comunidades que estdo por trids do 4°
Evangelho t€ém, como centro de sua vivéncia, a pratica radical do amor, da hospitalidade e da

solidariedade”.” Perpassam todo o Evangelho as influéncias da tradi¢do israelita.

Como principais objetivos do Evangelho em Jodo 20.30-31 estd explicitado: “Muitos

outros sinais Jesus fez na presenca de seus discipulos e que ndo constam neste livro. Estes

% STROHER, 2006, p. 114.

% STROHER, 2006, p. 112.

7 STROHER, 2006, p. 112.

GASS, Ildo Bohn. As comunidades cristas a partir da segunda geragdo. Uma introducio a Biblia. vol. 8. Sao
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foram escritos para que creiais que Jesus Cristo é o Messias, o Filho de Deus, e para que

crendo tenhais vida por meio dele”.

Segundo Mesters, Orofino e Lopes™ o Evangelho de Jodo estd dividido em cinco

partes:

1. Prélogo: 1.1-18;

2. Livro dos sinais: 1.19 a 11.54;

3. Ligacdo entre os dois livros: 11.55 a 12.50;

4. Livro da glorificacao: 13.1 a 20.31;

5. Epilogo: 21.1-25

Seguindo esta estrutura do texto, o capitulo 6.1-15 ocupa o lugar central no Livro dos
Sinais:

O primeiro sinal: a transformacao da d4gua em vinho em Cana (2.1-12);

O segundo sinal: a cura do filho de um oficial do rei em Cand (4.46-54);

O terceiro sinal: a cura de um paralitico em Jerusalém (5.1-18);

O quarto sinal: a multiplicacdo dos paes e dos peixes na Galiléia (6.1-15);

O quinto sinal: Jesus anda sobre o mar (6.16-21);

O sexto sinal: a cura de um cego de nascenca (9.1-41);

O sétimo sinal: A ressurrei¢ao de Lazaro (11.1-44);

O Evangelho de Jodo se limita a descricao destes sete sinais. Os chama de sinais e
nao de milagres como os outros Evangelhos. Sete é niimero simbdlico para a plenitude. O seu
objetivo € levar as pessoas a tomarem uma posi¢do. Os sinais podem conduzir as pessoas a fé
(2.11), a crer em seu nome (2.23; 5.53; 11.45); a persegui-lo e fazer planos para mata-lo
(5.16-18); a confirmar que ele era de fato o profeta que haveria de vir ao mundo (6.14). Mas,
no Evangelho de Jodo, Jesus demonstra sua desconfianga em relacdo a uma fé que precisa
constantemente de sinais. Nao € preciso “ver para crer” (20.29). Por isso, os sete sinais
bastam”. Os sinais feitos por Jesus sdo expressao do amor de Deus pela Humanidade. Desta
forma Jodo busca ligar Jesus as manifestagoes da gléria de Deus no Antigo Testamento. No
AT ‘gléria’ é a manifestac@o visivel do Deus invisivel através de atos e feitos extraordindrios

(Ex 16.7-10; 24.17; Nm 14.11-22; Dt 7.19; 29.1-3). Através destes sete sinais extraordinarios

% MESTERS, Carlos; OROFINO, Francisco; LOPES, Mercedes. Raio-X da Vida. Circulos Biblicos do
Evangelho de Jodo. Sdo Leopoldo: CEBI, 2000.
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de Jesus a comunidade pode ter certeza de que Deus continua junto com o povo num novo

éxodo para liberdade.”

A palavra crer € central e € mencionada 89 vezes no Evangelho de Jodo. O objetivo
do escrito € levar as pessoas a crer e ter vida por meio do Messias Jesus. Vérios fatores
estavam dificultando a vida comunitdria neste periodo: persegui¢des vindas de autoridades
judaicas e romanas; modo de pensar gndstico e pressdo de outras comunidades cristds cujas
estruturas eram hierdrquicas.” A grande énfase é colocada no amor de Jesus e na importancia

de permanecer nele.

Também ocorre neste Evangelho uma releitura das tradicdes de Israel: da Teologia
da Criacdo onde a palavra vida e vida eterna, no sentido de vida com Deus; do Exodo, onde
Jesus se apresenta como o novo Moisés que vem trazer a liberdade (1.17-45; 5.46; 6.32;
7.19); da Teologia da Alianga - no lugar da lei Jesus € apresentado como a Luz do mundo e

como aquele que tem o amor maior, que da a sua vida por seus amigos (15.13).

Segundo Bohn Gass

a proposta das comunidades do Discipulo Amado quanto ao exercicio da autoridade
¢ a partilha do poder (Jodo 13,1-17). Colocam mulheres e escravos, pessoas sem
poder e que tinham a obrigacdo de lavar os pés de seus maridos e senhores, como
exemplos de autoridade. Portanto, as igrejas joaninas vivem um discipulado de
iguais, onde o poder é participativo e exercido com a for¢a do Espirito.”

O mais provével é que a autoria do 4° Evangelho € das liderangas das comunidades
do Discipulo Amado da 3" gerac@o, com estilo grego, mas forte influéncia judaica. “A edigio
final tera sido pelo ano 110. O local onde foi elaborado o 4° Evangelho pode tanto ser a Siria
como a Asia Menor, talvez Efeso”.** Sua linguagem ¢é teoldgica e simbélica trazendo sempre

um sentido que ultrapassa a dimensao historica social que elas expressam em si.

Apesar de Jodo apresentar grande parte de material exclusivo, hd vdrios textos

comuns com os demais Evangelhos:

- O testemunho de Joao Batista e o batismo de Jesus (1.19-34);
- A expulsdo dos vendedores no templo (2.13-16);

- A partilha dos paes (6.1-15);

- Jesus caminhando sobre as dguas (6.16-21);

- A unc¢do em Betania (12.1-8);

! MESTERS;OROFINO;LOPES, 2000, p. 65.
%2 GASS, 2004, p. 124.
% GASS, 2004, p. 119.
% GASS, 2004, p. 120.
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- A entrada triunfal em Jerusalém (12,12-19);
- O anuncio da trai¢cdo (13.21-30);

- A paixdo-ressurreicao (18-20).

Porém, mesmo tendo este material comum, ha vérias diferencas nos detalhes destes

textos. Mencionamos aqui apenas aqueles que dizem respeito ao texto que estamos estudando:

1.

Nos sindticos sdo narrados aproximadamente 35 milagres, porém em Jodo
apenas 7 sinais. Destes apenas dois sd30 comuns com 0s sindticos: a partilha

dos paes (6.1-15) e Jesus andando sobre as dguas (6.16-21).

Em Joao temos trés referéncias a Pascoa (2.13; 6. 4; 11.55) e a mengao de
uma festa ndo identificada, a Festa das Tendas (7.2) e da Dedicacao (10.22).

Nos sindticos temos apenas uma referéncia a Pdscoa.

Em relacdo a criangas temos neste Evangelho poucas mencdes. Nos sindticos
ha uma grande variedade e textos nos quais criangas sdo mencionadas e até
destacadas. Como nas narrativas sobre o nascimento de Jodo Batista e de

Jesus em Lucas. J4 em Mateus apenas € mencionada a infancia de Jesus.

Enquanto nos Sindticos “‘quem ndo se converter € se tornar como crianga de
modo algum entrard no Reino dos Céus” (Mt 18.3), e “Quem ndo receber o
Reino como uma crianca de maneira nenhuma entrard nele” (Mc 10.15 e
Lc18.17). Em Jodo temos: “Se alguém nd@o nascer de novo ndo pode ver o
Reino de Deus” (Jo 3.3). Nascer de novo pode ser interpretado no sentido de

voltar a ser crianca.

E Rubem Alves quem chama a nossa atencdo para este aspecto especifico no

Evangelho de Jodo, de ver o Reino de Deus. Conforme este autor, “sdo as criangas que véem

as coisas — porque elas as véem sempre pela primeira vez com espanto, com assombro de que

elas sejam do jeito como sdo. Os adultos de tanto vé-las, ja ndo as véem mais. As coisas - as

mais maravilhosas - ficam banais. Ser adulto é ser cego™.”> Seguindo seus argumentos, ele

questiona as autoridades reconhecidas das ciéncias sociais € humanas que sustentam que “o

conhecimento € a luz que nos faz ver” e afirma que os “sdbios sabem o oposto: existe uma

progressiva cegueira das coisas a medida em que o seu conhecimento cresce. Termina citando

Fernando Pessoa: “Vale mais a pena ver uma coisa sempre pela primeira vez que conhecé-la.

Porque conhecer € como nunca ter visto pela primeira vez. As criangas nos fazem ver a eterna

> ALVES, Rubem. (Org.) Culto Arte: celebrando a vida: advento, natal, epifania. Campinas: CEBEP;
Petrépolis: Vozes, 1999. p. 26.
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novidade do mundo”.”* Em outro texto, no qual fala para sua neta, Rubem Alves exemplifica

como o ver tem implicacOes sobre a maneira como falamos de Deus.

Os adultos pensam que o maior e o mais caro sdo o melhor. Pensam que a alegria e
os deuses vém empacotados em embrulhos grandes. Por exemplo: quando falam em
Deus, pensam logo numa coisa grande, muito grande, terrivel, do tamanho do
universo, e ficam falando em coisa que o pensamento ndo entende, como tempo de
bilhdes e anos e distincias de anos luz. Nao sabem que a alegria, o maravilhoso, o
divino estdo ali pertinho, ao alcance da mao. Divina é uma gota de orvalho, uma
amora roxa, uma cambalhota de tiziu, um raio de sol numa teia de aranha, a cor de
uma joaninha, um bombom, uma bolinha de gude, um amigo, uma acertada de
bilboqué: coisas pequenas, sem preco. Como vocé. Vocé é pequenininha e, ao preco
de mercado, ndo deve valer muito. Mas vocé € mais maravilhosa que o universo
inteiro. Porque vocé tem o poder de dar alegria e de sentir alegria. O universo nio
tem. Deus € alegria. Uma crianga € alegria. Deus e uma crianca tém isso em comum:
ambos sabem que o universo é uma caixa de”. brinquedos. Deus v& o mundo com
olhos de crianga. Esta sempre 2 procura de companheiros para brincar.”’

Esta é uma perspectiva diferenciada em relagdo as criangas. Interpela para perceber
as criangas como aquelas que tem algo a nos ensinar, a mostrar possibilidades também 14
onde, como adultos, j4 ndo as vemos. Convida para olhar com curiosidade, admiragdo,
vontade de descobrir novidades, buscar a superacdo daquilo que causa tristeza, dor, angustia e
morte. Convida para questionar a légica que vé a solucdo no dinheiro e na compra que

predomina no sistema do mundo das pessoas adultas

Esta perspectiva da importancia do ver como uma capacidade impar das criangas nos

levou a perceber a importancia do verbo ver em Jodo 6.1-15.

Em Jodo 6.5 Jesus vé a multiddo que vem até ele, e este ver o faz perguntar. O povo
quer ver sinais e Jesus vé a multidao. André, o discipulo, vé a crianca com 0s paes e os peixes,
mas nao percebe nele a solucdo. Somente o olhar e a acao de Jesus trazem a solucdo. E a
multidao vé o sinal, mas ainda ndo percebe a projeto maior vinculado a ele: quer proclamé-lo

rei, assim ele precisa retirar-se sozinho para o monte (6.15).

2.5 Sintese

Podemos ignorar a presenga da crianga e o fato de ser ela quem tem os alimentos e os
dispde para a partilha. Mas, podemos também nos deixar seduzir e brincar com a
possibilidade de ela trazer a proposta da disponibilizacdo daquilo que cada qual traz e tem.
Como crianga estava entre a multiddo que seguiu Jesus, o ouviu e tinha algo a partilhar. Para
chegar até o mestre, sua oferta vem intermediada por um adulto. Mas, na reda¢do do texto a

sua presenca nao foi ignorada, mesmo nao sendo contabilizada, conforme os outros relatos

% ALVES, 1999, p. 26.
o7 ALVES, Rubem. Coisas que dao alegria. Sdo Paulo:Paulus, 2001. p. 11-12.
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enfatizam. No seu silencio fala e deixa um sinal. Na constru¢do das narrativas dos outros
Evangelhos (Mateus, Marcos e Lucas) esta presenca silenciosa foi ignorada, ndo ¢€
mencionada, mesmo que ndo totalmente, porque as criangas estdo com as mulheres entre os
que ndo contam. Ao dizer que ndo contam, faz-se lembrar da sua presenga e possibilita a

pergunta pelas relacdes estabelecidas entre elas e os adultos presentes.

Na narrativa do Evangelho de Jodo a preocupaciao com a fome da multiddo reunida é
de Jesus (v.5). A l6gica na qual os discipulos se movem € a da compra. “Onde compraremos
pdes para que comam?”’ A resposta dada por Filipe, ndo € resposta para a pergunta feita. Ela
reflete a necessidade de uma grande quantia de dinheiro para comprar o pao necessario. E,
mesmo assim, nesta logica este ndo seria o suficiente. SO a aceitacdo de uma oferta gratuita e

a partilha fazem sobrar e possibilitam guardar, para que nada se perca.

As interpretagdes de Marga Stoher e Juan Mateos trazem aspectos que mostram a
diversidade de resultados quando a pergunta pelas criangas ndo é deixada de lado e as

condic¢des de vida concreta sdo consideradas relevantes para a interpretacdo teoldgica.

Os estudos sobre o contexto do Evangelho ajudam a compreender as temadticas do
pao, da partilha de pao e poder, da concep¢ao de poder-servico, da lideranca das mulheres e
do ver o Reino de Deus permeando todos os fios que o tecem. A temdtica das criangas,
mesmo estando pouco presente, ganha sob o aspecto do protagonismo. Porém, para melhor
compreender o seu significado, faz-se ainda necessdrio buscar informacdes sobre as criancas
nos contextos das comunidades cristas primitivas, para depois elaborar pistas hermenéuticas e
refletir sobre as implicagdes destas para a pratica pastoral e para a vida das comunidades

eclesiais. E isso € o que faremos no terceiro capitulo.



3 - HERMENEUTICA BIBLICA NA PERSPECTIVA DE CRIANCAS

3.1 Proposta de uma exegese e hermenéutica sécio-simboélica

7z

Francisco Reyes Archila® é um dos poucos tedlogos que escreveu sobre
hermenéutica biblica e as criangas. Ele aponta para os limites das hermenéuticas biblicas
racionais que no contexto da sociedade patriarcal excluem e esquecem as criancas, deixando
inclusive de lado memdrias e valores da infancia. Segundo este autor “os métodos de exegese
racional prestaram pouca atencao a situacao e intervenc¢do das criangas na Biblia quando isto é
feito, na exegese socioldgica, por exemplo, € reduzido a situagdo social de marginalizagcdo das

criangas.”””

% ARCHILA Francisco Reyes. Voltar a ser criangas, uma bela utopia. RIBLA, Petrépolis: Vozes; So Leopoldo:
Sinodal, n.24, 1996/2, p. 53-70.
% ARCHILA, 1996, p. 54.
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Ele propde uma leitura soécio-simbdlica que reconstr6i as utopias através da
recuperagdo da linguagem e da cosmovisdo dos textos biblicos que deixa “escutar a voz e
sentir os sentimentos das criangas” e delineia um “novo paradigma hermenéutico mais
simbdlico e mais mitico [...] que faga justica aquelas dimensdes profundas do ser humano [...]
e que nos permita redescobrir assuntos e dimensdes esquecidas e insuspeitadas na
compreensdo dos textos biblicos.”'” Para chegar a isto sugere a busca de um novo paradigma
que va além dos métodos exegéticos e hermenéuticos tradicionais e racionais como oS
histérico-criticos, lingiiisticos e socioldgicos e que valoriza e da acesso “a outras maneiras ou
experiéncias de compreender, sentir, exprimir a realidade e as utopias (ndo exclusivas nem
excludentes)’aprendendo “das culturas populares, das perspectivas de género e das primeiras
etapas de nossa existéncia como pessoas (infancia).”'”" Destaca a importincia dos simbolos ou

do simbdlico para a preservacdo da memoria e construgao da esperanca.

Exemplificando sua proposta Archila nos traz uma exegese soOcio-simbdlica de

Marcos 10.13-16.

Seu estudo apresenta os seguintes passos: a- imaginacao da cena a partir dos grupos
de adultos sobre o que as meninas e os meninos do texto poderiam ter sentido, feito e pensado
em tal situacdo; b- contexto literario no qual o texto esta inscrito; c- compreensio de alguns
gestos simbdlicos presentes no texto; d- andlise de expressdes orais simbdlicas; e-
compreensdo da proposta de Jesus no contexto patriarcal da época; f. sentido teoldgico da

proposta de Jesus; g — atualizacao.
Destacamos somente algumas de suas conclusdes:
1. o sentimento predominante € a atencdo e a valoriza¢do de um adulto;

2. a proposta de Jesus é uma reacdo a mentalidade e atitude hierarquicas dos

discipulos;

3. tomar as criangas nos bracos, € gesto profético porque sua exclusdo é

denunciada;

4. “criancinhas sdo, portanto, o ideal e a imagem do justo. Fazer-se como uma
criancinha € fazer-se justo; fazer-se justo é fazer-se como crianga. Os
sentimentos, pensamentos e acgdes das criancas sdo profundamente

transparentes. Nao € possivel, portanto, compreender, ou imaginar, ou sonhar,

1% ARCHILA, 1996, p. 56-7.
1" ARCHILA, 1996, p. 57.



42

ou crer, ou entrar no reino de Deus a ndo ser fazendo-nos como criangas,
pessoas profundamente transparentes sem seus pensamentos, sentimentos e

acoes”.'”

5. linguagem do texto reflete a exclusdo de se mulheres e criancas “Os que
comeram eram cinco mil homens, sem contar as mulheres e as criancas” e
Jesus rompe com esta exclusdo;

6. Deus que nasce como crianca e abraca “recria a imagem marcada por tragos

maternos (femininos e infantis)”.'”

7. diante do carater patriarcal da sociedade capitalista que quer romper desde o
principio a possibilidade de viver experi€ncias infantis e femininas todas elas
vinculadas a gratuidade, hd uma maneira de lidar com o tempo sem calcular

seu valor comercial. Archila entende que devemos

“aprender a ser como criangas, sem deixar de viver o positivo da experiéncia de ser
adulto; recuperar a alegria, a ternura, o jogo, a transparéncia, a imaginagdo, a
fantasia, a lealdade, o assombro, a inocéncia, a simplicidade, a sinceridade, a
autenticidade, o sonho, a confianca, a curiosidade, a necessidade de receber e dar
afeto; aprender a ser adultos 4 imagem do Pequeno Principe.”'™

Os passos propostos por Archila nos levam a ampliar estudo principalmente no que
diz respeito a necessidade de considerar o contexto social, politico e econdmico na época de
Jesus e de falar do Evangelho em seu todo. Porém 4 luz dos estudos da antropologia, da
pedagogia, da sociologia, da andlise de género e do protagonismo das criangas percebemos
que este autor trabalha com as categorias feminino e infantil universalizantes e idealizadas,
sem considerar os complexos emaranhados e entrelagamentos de todos os seres humanos
entre si e também com o lugar, o tempo, a época que vivem suas vidas. Do ponto de vista
teolégico sua proposta contribui para o questionamento das nossas concep¢des do divino, mas
corre o0 risco de abafar o protagonismo das criangas e de todas as outras pessoas que
interagiram com Jesus e assim, construiram o seu movimento. Com isto, continua reforcando
a teologia que destaca unicamente a acao diferente e especial de Jesus, fazendo dele o heré6i
que liberta e traz as novas perspectivas. Deixa de destacar a acdo daqueles e daquelas que o

buscaram, deixa de mencionar suas presengas em espagos onde elas ndo contam.

Danilo e Valburga Streck, refletindo a partir da pratica pastoral no contexto latino-

americano trazem um conceito que podemos agregar 4 proposta de uma hermenéutica biblica

192 ARCHILA, 1996, p. 65.
195 ARCHILA, 1996, p. 68.
1% ARCHILA, 1996, p. 69.
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menos idealizadora como a de Archila. Considerando as diversas pedagogias presentes na
cultura popular latino-americana e indicam “outras racionalidades e sentimentalidades”.
Baseando-se em um estudo da Equipe Dimension, de Bogotd, destacam “a racionalidade
sapiencial, a racionalidade simbdlica, a racionalidade experiencial testemunhal e a
racionalidade contemplativa, todas elas apontando para a ndo dicotomizacdo entre um sujeito
que conhece e um objeto conhecido, mas tendo como ponto de partida a relagdao”.'” Entendem
que com a busca desta valorizacdo das outras racionalidades e o respeito pela diversidade de
saberes a meta serd: “‘que as culturas se abram umas 4s outras e participem numa fraterna
dinamica auto-corretiva que tenha como horizonte uma ética da vida”.'” Desta ética da vida
emerge o desafio pastoral da solidariedade que se se estende também as criangas na medita
em que se deixamos de minimiza-las em sua exclusdo, sem deixar de considerar o impacto da
violéncia 4 qual estdo expostas, e reconhecemos a sua participagdo ativa na construcdo de

relacOes sociais e na partilha da vida.

Conforme ja4 mencionamos acima, para uma melhor aproxima¢do do que pode
representar e significar a presencga ou ausé€ncia de criangas nos textos biblicos € preciso ver as
mesmas 4 luz de sua época. Trazemos alguns aspectos que sdo abordados nas pesquisas as

quais tivemos acesso.

3.2 Criancas na época de Jesus

7

A tese de doutorado de Betina Eltrop'” sobre criangas no Evangelho de Mateus
mostra que nas narrativas deste refletem-se diversos aspectos da realidade de vida das

criangas na época e no lugar em que se formaram as primeiras comunidades cristas.

A autora chama a atengdo para a diferenca entre as narrativas da multiplicagdo dos
paes, pois somente Mateus menciona criancas € mulheres entre a multiddo, mesmo que seja
para dizer que ndo foram contados, mostra assim que estavam presentes no meio da multidao

que seguia Jesus.

A conclusio de Eltropp'® ao estudar Mt 14.21 e 15.38 é:

105 STRECK, Danilo; STRECK, Valburga Schmiedt. Da exclusao a solidariedade: uma perspectiva Latino-
Americana das praticas pastorais. In: International Journal of Practical. Berlin/New York: DE Gruyter,
2002. p. 6-7.

1% STRECK; STRECK, 2002, p. 7.

"7 ELTROP, 1996.

1% Confira ELTROP, 1996, p.102.
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1. As criangas estavam entre a multiddo que seguia Jesus. As pessoas que se
reuniam em torno de Jesus foram servidas por ele como por um pai de familia

que distribui o pao;

2. Na constru¢do da narrativa predomina a perspectiva androcéntrica que
considera os homens adultos como as pessoas que realmente contam e sdo
decisivos para o rumo dos acontecimentos. Eles sdo contados enquanto
mulheres e criancas s@o apenas mencionadas como um apéndice para
contrastar ainda mais a quantidade inicial de paes e peixes e as sobras no final
da partilha. A partir destas observagdes, porém, emergem grupos presentes e
que ndo deixaram de ser decisivos para a continuidade do movimento de
Jesus. Assim, este tipo de construcdo de narrativa mostra o quanto faz
diferenca mencionar explicitamente os diversos grupos participantes de um

acontecimento.

3. Em relacdo a valorizacdo e a posi¢do das criancas na comunidade, cuja
praxis se reflete no Evangelho de Mateus, a autora nos apresenta um quadro
diversificado. Por um lado ela observa critica ao patricarcado (por exemplo:
Mt 18.3 tornar-se como crianga) e por outro conformidade com o patriarcado
ou até seu fortalecimento (a genealogia do capitulo 1 e as relagdes
hierarquicas que refletem o poder do pater familias sobre seus filhos e suas

filhas)'”.

Segundo Hans-Rudi Weber'°

no mundo greco-romano, as criancas gozavam, em geral, de pouquissima estima. E
claro que a procriagdo se fazia necessdria para assegurar a continuidade das familias
e nacdes. Em especial filhos homens sauddveis eram valorizados como futuros
trabalhadores e soldados. Mas as criancas em si ndo tinham valor nenhum, e raras
vezes alguém atentava para sua personalidade.'"!

Para comprovar a pouca valorizacdo das criancas no mundo greco-romano, neste

periodo o autor traz varios exemplos:

a) O costume de ndo dar nome proprio a partir do terceiro ou quinto filho, pois a este

simplesmente era atribuido um nimero correspondente a ordem do nascimento;

19 Confira ELTROP, 1996, p. 208.
1o WEBER, Hans_Rudi. Jesus e as criancas. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1988.
""" WEBER, 1988, p. 10.
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b) Na arte as criangas s@o representadas como adultos em miniatura. A caracteriza¢ao

9% ¢ 99,112

da infancia se dd como fase “fragil, insignificante”, “um prélogo para a idade adulta”;

c) A pratica de “enjeitar recém-nascidos”, principalmente meninas ou portadores de
alguma deficiéncia ou doenca. Pais (homens) ou o Conselho de ancidos tinham poder de
decidir sobre a criangca que deveria viver e aquela que deveria morrer. As criangas
abandonadas morriam, podiam ser mutiladas por adultos para pedir esmolas ou eram criadas

para s€rém escravas.

Sao citadas também pelo autor vozes criticas que valorizavam as criancas e
principalmente defendiam um sistema escolar menos brutal e as transformaram em médiuns
religiosos importantes, por as considerarem puras e inocentes € a0 mesmo tempo humanas e

divinas.

Entre os judeus, segundo Weber, predomina uma visao bem diferente das criangas.

Elas sdao recebidas como uma bencdo, um presente valioso dado por Deus que garante a

continuidade do povo eleito para uma missdo especial. Descendentes masculinos sd@o mais

valorizados. “Era primordialmente a necessidade de garantir a continuidade da raca que fazia
) . e . i ) .

com que as criancas fossem consideradas uma dadiva tdo preciosa”.'” No mais, as criancas

israelitas ndo sdo idealizadas e nem consideradas inocentes. Fazem parte da realidade humana

como os adultos.

Sob o pano de fundo destas realidades Weber estuda a relacdo de Jesus com as

criangas em textos dos Evangelhos.

A partir de Marcos 10.13-16 conclui que Jesus com seu gesto de acolher as criangas

queria

revelar a natureza de Deus. A vontade de Deus € presentear o seu reino as criangas,
e, contrdrio a previsao humana, isso acontece de maneira totalmente graciosa. [...]
subverte os valores gregos e judaicos. Confere-se as criancas uma posi¢do de
superioriﬂide quando a realidade humana € considerada do ponto de vista do reino
de Deus.

Estudando a metafora: “A ndo ser que vocé se torne como uma crianga” (Mc 10.15;
Lucas 18.17 e Mt18.3), Weber chama a atencdo para o fato de que metiforas ndo definem o
seu significado, por isso abrem um leque de possibilidades de interpretacao. Sua proposta é de

que no contexto das passagens em questdo ‘“‘como uma crian¢a” remete a maneira como as

"2 WEBER, 1988, p. 11.
'3 WEBER, 1988, p. 13.
" WEBER, 1988, p. 21.
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criancas recebem o Reino de Deus. Pelo fato das criancas serem dependentes objetivamente,

elas buscam a ajuda dos adultos.

Receber o Reino de Deus como uma crianga significa implorar e reclamar este Reino
como uma crian¢a clama por comida e amor. Significa recebé-lo de maos vazias.”
Weber quer se distanciar das interpretagdes morais que destacam a “simplicidade, a
humildade e inocéncia exemplar das criancas.'"

Também daquelas que sugerem que “criangas pequenas ainda desconhecem o mal,
estdo cheias de confianga, alegria e obediéncia, ainda ndo sdo oportunistas, mas abertas a
todas as possibilidades da vida”. Ou ainda as €nfases mais recentes que falam da fragilidade

das criangas.

A partir de Mateus 18.5; Marcos 9.33-37 e Lucas 9.46-48 lidos sob o pano de fundo
da concepcao de educacio de criancas no mundo greco-romano e judaico, Weber destaca a
inovacdo dos ensinamentos e dos gestos de Jesus quando coloca uma crianca no meio dos

seus discipulos.

Durante o tempo de Jesus, tanto no mundo greco-romano como no mundo judaico, o
ensino era unidirecional: do adulto para a crianca. Compreendendo a crian¢a como
matéria prima que tinha que ser moldada para se tornar um ser humano integral ou
concebendo-a como um membro imaturo do povo da alianca, que tinha que ser
disciplinado pelo conhecimento e temor ao Senhor: em ambos 0s casos a crianga era
um receptor passivo e tinha importancia apenas na medida em que representava um
aprendiz em potencial.''®

Como o ponto de partida para o relato dos textos em questdo € a pergunta dos
discipulos sobre quem deles seria o maior, a resposta e atitude de Jesus invertem a “situacdo
ensino/aprendizagem, que ao mesmo tempo, significa também uma inversdo de critérios: o
primeiro deve ser o dltimo, o dltimo € grande, o individuo que se humilha a si mesmo como

uma crianga € o maior no reino dos céus”.'” A crianga é importante pela sua presenga.

Este aspecto levantado por Weber precisa ser destacado e aprofundado. Pois, nos
textos que as comunidades cristds nos transmitiram ndo nos € possibilitado ouvir a voz das
criancas. Elas ensinam apenas através de sua presenca, que passa a ser questionadora quando
explicitada. Nos escritos fica evidente que o seu protagonismo se resume a sua presenca em
lugares onde homens discutem e aprendem e pelo menos um homem que tem poder percebe
sua presenca e a valoriza. Assim, faz adultos refletir sobre para a necessidade de que todas as

geracdes tém de aprender umas com as outras.

"> WEBER, 1988, p. 30.
' WEBER, 1988, p. 42.
""" WEBER, 1988, p. 43.
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John Dominic Crossan'"® em seu estudo sobre “O Jesus histérico” traz exemplos de

papiros encontrados no Egito que nos dao uma idéia do tratamento dado a criangas. Um destes

papiros traz uma carta do trabalhador Hildrios para sua esposa Alis, escrita em 18 de junho do

ano I a.C:

N

Hildrion a sua irma Alis: saudagdes, assim como minha senhora Bérus e
Apolindrion. Saiba que ainda estamos em Alexandria. Ndo se preocupe se voltarem
(sem mim) e eu ficar em Alexandria. Rogo e suplico, preocupe-se apenas com o
bebg, e se eu receber meu pagamento logo, mandarei o dinheiro. Se tiveres um filho,
se for um menino, deixe-o viver; se for uma menina, abandone-a [para morrer].
Disseste a Afrodisias: “Nao se esqueca de mim.” Como posso esquecer de ti? Entdo
rogo para nio te preocupares.''’

Além disso, cita alguns escritos que refletem uma disputa judicial em torno de uma

crianga:

Na corte, Pesuris versus Sareu.

Aristocles, advogado de Pestris, declarou: “Pestiris, o meu cliente, (...) recolheu da
rua um menino abandonado, de nome Heraclas, € colocou-o sob os cuidados da
acusada. Fla estava 14 na condicdo de babd do filho de Pésuris. Recebeu seu
pagamento pelo primeiro ano de trabalho na data combinada, e também recebeu pelo
segundo ano. Para provar as minhas afirmacdes, apresento os documentos em que
ela reconhece o recebimento do dinheiro. Ela estava matando de fome o menino,
entdo Pestiris tomou-o de volta. Pouco depois, Sareu, aguardando uma oportunidade
propicia, entrou escondida na casa do meu cliente e levou embora o menino. Ela
agora justifica esse rapto alegando que o menino nao € filho de ninguém. Tenho em
minha posse, primeiro, o contrato firmado com a babd e, além disso os recibos de
pagamento. Peco que eles sejam reconhecidos”.

Sareu: “Amamentei o meu préprio filho, e o menino encontrado por essas pessoas
foi colocado sob meus cuidados. Recebi deles o total do meu pagamento, na quantia
de 8 estateres. Depois o menino morreu e fiquei com o dinheiro. Agora querem
tomar o meu préprio filho”.

Téon: “Temos os papéis referentes ao menino abandonado”.

O estratego: “Uma vez que pelas suas fei¢cdes a crianga parece ser de Sareu, se ela e
seu marido fizerem uma declaragdo por escrito de que o menino que lhe foi confiado
por Pesiris morreu, passo sentenca de acordo com a decisdo [i.€., as leis] do nosso
senhor, o chefe de prefeitura, para efeito de que ela tenha o seu filho de volta ao
devolver o dinheiro que recebeu.'*

Segue-se a disputa, pois Trifdo pede para um escriba escrever uma carta ao chefe da

Prefeitura do Egito, no ano 49 ou 50 d.C.

A Gneu Vergilio Capito, de Trifdo, filho de Dionisio, da cidade de Oxirrinco. Siro
(Pestiris), filho de Siro, confiou aos cuidados de minha esposa, Sareu um menino
abandonado na sarjeta, de nome Heraclas. O menino morreu e Siro tentou levar
como escravo o meu filho Apion. Consegiientemente, apelei junto a Pasion, o
estratego do nosso nomo, que mandou que meu filho me fosse devolvido, de acordo
com aquilo que o senhor, meu protetor, determinastes. As minutas do processo
foram registradas por Pdsion. Siro no entanto, recusa-se a acatar a decisdo do

18 CROSSAN, John Dominic. O Jesus Historico. A vida de um camponés judeu do Mediterraneo, Rio de

Janeiro: Imago, 1994.
9 CROSSAN, 1994, p.55.

120 p_Oxy, 37; Grenfell&Hunt, 1.79-81 in: CROSSAN, 1994, p.60
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estratego e estd prejudicando o meu n