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RESUMO

Em décadas recentes, a cada novo pleito eleitoral, seja nas elei¢des majoritarias ou
proporcionais, os fiéis das igrejas evangélicas passaram a ser pecas chaves das disputas
eleitorais, em virtude do declinio continuo do nimero de cat6licos e da correlacionada difusdo
das igrejas evangélicas, nomeadamente as pentecostais e neopentecostais. O presente estudo
analisa a participacdo da religido evangélica no processo eleitoral brasileiro, especialmente
nas elei¢des presidenciais de 2010 e 2014, a fim de perquirir quais os limites ético-juridicos
da influéncia desse vertente religiosa no processo eleitoral brasileiro. Os limites éticos foram
avaliados com base na ética protestante, e os juridicos, a luz da legislacéo eleitoral brasileira,
discutindo sobre a possibilidade da participacdo da religido evangélica nas campanhas
eleitorais, como mecanismo de exercicio de poder e/ou de convencimento com esteio em
valores morais religiosos.

Palavras-chaves: Politica. Processo Eleitoral. Religido Evangélica. Pentecostalismo. Limites
Eticos. Direito Eleitoral. Estado Laico.






ABSTRACT

In recent decades, in each new election campaign, be they by majority or proportional, the
faithful of the Evangelical churches have become key elements in the election disputes, due to
the continuous decline in the number of Catholics and the correlated diffusion of Evangelical
churches, namely the Pentecostal and Neo-Pentecostal churches. This study analyzes the
participation of the Evangelical religion in the Brazilian electoral process, especially in the
presidential elections of 2010 and 2014, so as to discover what the ethical-legal limits of the
influence of this religious dimension in the Brazilian electoral process are. The ethical limits
were evaluated based on the Protestant ethics, and the legal limits based on the Brazilian
electoral legislation, discussing about the possibility of the participation of the Evangelical
religion in the electoral campaigns being a mechanism of exercising power and/or persuasion
with the pillar being religious moral values.

Keywords: Politics. Electoral Process. Evangelical Religion. Pentecostalism. Ethical Limits.
Electoral Law. Secular State.
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INTRODUCAO

Nos ultimos anos, a presenca da religido evangélica na esfera publica tem suscitado
pesquisas nos campos da Antropologia, da Sociologia, das Ciéncias Politicas, da Historia,
dentre outros." Em geral, os estudos assinalam que, principalmente em décadas recentes, a
cada novo pleito eleitoral, seja nas eleicbes majoritérias ou proporcionais, os fiéis das igrejas
evangélicas passaram a ser pecas chaves das disputas eleitorais, em virtude do declinio
continuo do numero de catdlicos e da correlacionada difusdo das igrejas evangélicas,

nomeadamente as pentecostais e neopentecostais.

Ainda que em nivel nacional, o chamado “peso do voto evangélico” remonte a
eleicdo de 2002, em virtude da candidatura do evangélico Anthony Garotinho & Presidéncia
da Republica, a influéncia evangélica ficou mais nitida nos pleitos de 2010 e 2014, pois nestas
eleicGes 0 peso da religido e de questdes de natureza moral sobre a esfera publica brasileira
revelaram-se de forma mais contundente e ostensiva, caracterizados,? segundo alguns autores,
pelo “ativismo religioso” e “messianismo evangélico”. Em 2010, Dilma Roussef, que viria a
se sagrar a vendedora do pleito, durante a campanha visitou igrejas e langou, no inicio da
propaganda eleitoral, um documento chamado “Carta Aberta ao Povo de Deus”, no qual, além
de reconhecer a importancia do trabalho das igrejas de confissdo evangélica na sociedade
brasileira, assumia o compromisso de deixar para o Congresso Nacional “a fun¢do bésica de
encontrar o ponto de equilibrio nas posi¢des que envolvem valores éticos e fundamentais,
muitas vezes contraditorios, como o aborto, formacgdo familiar, unifes estaveis e outros temas
relevantes tanto para as minorias como para a sociedade brasileira”.® Nas eleicdes de 2014, a
presenca de dois presidenciaveis ligados a Igreja Assembleia de Deus, a maior denominagao
evangélica do pais, Marina Silva e o Pastor Everaldo, potencializaram ainda mais a discussao
sobre politica, igreja e o peso do voto evangélico. A participacdo de Marina ganhou mais
evidéncia em virtude de sua entrada abrupta na corrida eleitoral, apés a morte de Eduardo

Paes, e a arrancada fenomenal nas pesquisas de opinido publica, que a colocavam num

! MEZZOMO, Frank Antonio; BONINI, Lara Grigoleto. O religioso em contexto politico-eleitoral: eleicoes

proporcionais de Campo Mourdo/PR. Revista Brasileira de Histdria das Religides. ANPUH, Ano IV, n. 11,
Set. 2011.

Pierucci afirmou: “N&o lembro, e certamente ninguém ha de lembrar, de uma campanha eleitoral em que a
intromissao da religido tenha sido tdo grande e ido tdo longe como na elei¢do presidencial de 2010 para a
sucessdo de Lula”. PIERUCCI, Antdénio Flavio. Eleicdo 2010: desmoralizacdo eleitoral do moralismo
religioso. Novos estudos. CEBRAP [online], 2011, n. 89. p. 6-15.

MACHADO, Maria das Dores Campos. Aborto e ativismo religioso nas elei¢des de 2010. Revista Brasileira
de Ciéncia Politica, n° 7. Brasilia, Jan-Abr. 2012. p. 26-27.
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hipotético segundo turno, com grandes chances de se sagrar vencedora no confronto final com
a Presidente Dilma. Naquele momento, a confissdo de fé da candidata foi langcada para o
centro do debate politico com parte da grande midia dando énfase ao tema, destacando a

discussdo sobre temas morais sensiveis, como o casamento gay e a legalizac¢do do aborto.

Desse modo, a cada nova eleicdo torna-se comum a candidatura de ministros e
sacerdotes religiosos com o objetivo de ocuparem cargos publicos. Noutros casos,
organizagOes religiosas apoiam partidos ou candidatos que estejam alinhados com suas
diretrizes morais e espirituais. Entretanto, surge com frequéncia também denlncias sobre a
conduta de algumas confissdes religiosas, noticiando abuso de poder econdmico, uso
excessivo dos meios de comunicagao e abuso de autoridade, atitudes essas que passaram a ser

denominadas de “abuso do poder religioso” na &rea eleitoral.

Com efeito, tendo como recorte analitico os pleitos presidenciais de 2010 e 2014, a
presente pesquisa busca refletir sobre a legitimidade da religido evangélica no processo
politico-eleitoral brasileiro, a fim de perquirir quais os limites ético-juridicos da influéncia

desse vertente religiosa no processo eleitoral brasileiro.

Prima facie, suspeitamos que, a luz do principio da laicidade, a religido pode influir
no debate de temas politicos, ante a sua legitimidade como agente social de transformagéo. Na
perspectiva juridico-eleitoral, a legislagdo ndo veda a influéncia da religido por motivos
morais e teoldgicos, mas ndo permite a propaganda em templos religiosos e o recebimento de
doacles de entidades religiosas. Ha expressa vedacdo legal no sentido de proibir o abuso de
poder econdmico, politico e dos meios de comunicacdo. Desconfiamos a principio que a
analise da legitimidade da participacdo dos evangélicos do processo eleitoral deve considerar
o0s principios constitucionais da laicidade do Estado e da liberdade religiosa. Do ponto de
vista ético, a analise dos limites considera o fundo teoldgico referente a presenca dos cristdos
na esfera cultural e politica. Embora ndo seja possivel fixar limites claros, ante a
complexidade e subjetividade da temética, é possivel extrair da producdo teoldgica cristd
principios que embasam a participacéo politica apropriada da igreja. Tais limites consideram
a necessaria separacdo entre igreja e estado, a busca do bem comum e a liberdade de

consciéncia do fiel da igreja.

Justifica-se, pois, a presente pesquisa em virtude da sua relevancia social e
académica. A relevancia social repousa no fato de proporcionar o aprofundamento de um
tema que se encaixa no influxo da sociedade, mais especificamente no fenémeno do

crescimento dos evangelicos no Brasil. Isso porque, de acordo com dados do IBGE, no
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periodo de 2000 a 2010 a populacéo evangélica passou de 15,4% para 22,2 %, representando
um aumento de cerca de 16 milhdes de pessoas (de 26,2 milhdes para 42,3 milhdes).* Com
efeito, essa massa de pessoas esta chegando a novas instancias sociais: a televisao, 0s esportes,
a classe empresarial e a politica, de modo a atestar a pertinéncia do estudo.’ Por seu turno, a
relevancia académica € percebida no fato de que, embora exista atualmente uma vasta
literatura abordando a presenga da religido evangélica nas elei¢bes no Brasil, enquanto
fendmeno sociopolitico, poucos estudos se ocupam da reflex&o sobre os contornos adequados
dessa presenca, em termos de fixacdo de limites, tanto nos seus contornos éticos quanto
juridico-eleitoral. Considerando ainda tratar-se de uma pesquisa no &mbito do mestrado
profissional, as conclusdes do presente estudo poderdo servir como paradigma para outras
reflexbes no ambiente da ciéncia politica e do Direito Eleitoral. Para além desses fatores,
destaco o interesse pessoal na presente proposta, pois ao longo dos Ultimos este pesquisador
tem se dedicado ao estudo dos aspectos publicos da religido e a sua relagdo com o mundo
juridico. E por isso intui-se uma pesquisa que consiga proporcionar um diélogo entre Teologia,
Direito e Etica, interseccionando todas essas areas do conhecimento a partir da discussdo da

influéncia da religido no processo eleitoral.

A pesquisa serd realizada a partir de uma metodologia bibliogréafica exploratoria,
visando a descobrir a forma como a religido evangélica influencia o processo eleitoral no

Brasil, com énfase demarcatdria nas eleicOes presidenciais de 2010 e 2014.

Para tanto, no capitulo 1 sera avaliado o desenvolvimento e o influxo da religido
sobre o Estado, situando esse exame especialmente a partir da divisdo proposta por Jonatas
Machado, segundo o qual a relacdo da religido com a comunidade politica pode ser
compreendida historicamente em quatro fases: Religido de Império, Religido do Estado,
Religido da sociedade civil e Religido intima.° A par dessa visdo panoramica sera possivel
problematizar teoricamente a discusséo referente os limites do sagrado sobre a esfera politica,

trazendo ao foco o debate acerca do principio estatal da neutralidade religiosa.

No capitulo 2, aborda-se o crescimento da religido evangélica no Brasil, o

significado do termo “evangeélicos” e as varias divisdes que esse segmento religioso possui,

* IBGE. Censo 2010: niimero de catélicos cai e aumenta o de evangélicos, espiritas e sem religi&o. Disponivel

em: <http://www.ibge.gov.br/home/presidencia/noticias/noticia_visualiza.php?id_noticia=2170>. Acesso em:
26 mar. 2013.

FRESTON, Paul. Religido e politica, sim; Igreja e Estado, ndo: os evangélicos e a participacdo politica.
Vigosa, MG, 2006. p. 35.

MACHADO, Jonatas. Estado constitucional e neutralidade religiosa: entre o teismo e o neoateismo. Porto
Alegre: Livraria do Advogado, 2013. p. 23.
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enfatizando a chamada “hegemonia pentecostal”. Além disso, o capitulo se propde a destacar
a entrada desse segmento no cenario publico e mais especificamente no debate politico,
narrando, a seguir, 0 modo como os atores religiosos influiram nas campanhas eleitorais
presidenciais de 2010 e 2014.

O capitulo 3 discute teoricamente a legitimidade do discurso religioso no processo
politico-eleitoral dentro de um contexto de secularizacéo, tendo como fundamento tedrico o
jurista Jonatas Machado e o fil6sofo norte-americano Michael Sandel. O referido capitulo
também situa a discussdo em torno dos limites morais da influéncia da religido evangélica
sobre o processo politico-eleitoral, tendo como fundamento a ética protestante, a fim de evitar
posturas e comportamentos que colocam em risco tanto a teoria politica contemporanea — que
valoriza a participacdo cidadd dos diversos atores sociais — quanto a influéncia legitima da

igreja cristd evangélica no debate.

No capitulo 4, analisa-se 0s contornos juridicos acerca da participagdo da religido
evangeélica no processo eleitoral, & luz da legislagdo eleitoral brasileira, discutindo sobre a
possibilidade da participacdo da religifo evangélica nas campanhas eleitorais, como
mecanismo de exercicio de poder e/ou de convencimento com esteio em valores morais
religiosos. Além disso, dentro do escopo do mestrado profissional, tangenciaremos uma
reflexdo de cunho pragmatico, a fim de arrazoar acerca do chamado “abuso do poder religioso”
no processo eleitoral brasileiro, com o objetivo de conciliar os vetores constitucionais do

principio da lisura (ou legitimidade) das elei¢des e o direito fundamental & liberdade religiosa.

Ao final, a guisa de arremate, apresenta-se o resultado da pesquisa, com 0s

apontamentos decorrentes da conclusao do trabalho.



1 RELIGIAO E ESTADO: PRECEDENTES HISTORICOS DA INFLUENCIA DO
PODER RELIGIOSO SOBRE A ESFERA POLITICA

O relacionamento entre religido e Estado remonta a antiguidade, afinal a crenca no
divino, o temor a Deus e o cumprimento de certos dogmas e préaticas espirituais, tragaram a
histéria da humanidade, trazendo tanto contribui¢des positivas para a sociedade quanto
demonstracdo de poder e dominagdo odienta - em razdo do seu desvirtuamento - de modo que
a esfera religiosa, por vezes, ndo so ditou as regras sociais a serem seguidas, como também se
impds sobre a &mbito politico-publico, justificando, por exemplo, o poder de império dado

aos Soberanos.’

Perquirir o papel do elemento religioso sobre a comunidade politica se mostra
desafiador na medida em que nos instiga a avaliar as razbes antropossocioldgicas do
fendmeno universal da religido. Contudo, como lembrou Machado Neto, tais razdes “estdo
incrustradas em um passado tdo remoto que a sociologia do presente sabe ndo poder passar,
nesse terreno, além de meras hipOteses e suposi¢des, sem jamais ter as condicBes

18

experimentais para contesta-las ou confirma-las nos fatos””, ante a perda das condicdes

integrais da vida social de nossos antepassados mais distantes.

Sem adentrar & discussdo tedrica sobre as origens desse senso do sagrado, da
percepcdo do divino e do transcendente na dimensdo humana, que identifica o ser humano
como um homo religiosus, influido por aquilo que Rudolf Otto chama de Numinoso e
te6logos dizem ser o Sensus Divinitatis®, Julien Ries afirma que esse homo religiosus “se situa
no cosmos e na sociedade, especificando sua relacdo com a divindade”.’® E por isso, “seu
pensamento e sua insercdo no mundo desembocam em um comportamento existencial
especifico™, de modo que toda religido, como um fendmeno histérico vivido por homens e
mulheres em um contexto social, cultural, histérico, econémico e linguistico preciso, ocupa
um lugar no espaco e no tempo.*> Como veremos, a analise histérica da formacéo do Estado

demonstra a ligagéo, a influéncia e a tangéncia que a crenga religiosa tem exercido desde

SCALQUETTE, Rodrigo. Historia do Direito: perspectivas historico-constitucionais da relagdo entre Estado
e Religido. Sdo Paulo: Atlas, 2013. p. 5.

& NETO, Machado. Antdnio L. Sociologia juridica. 6. ed. S&o Paulo: Saraiva, 1987. p. 283.

OTTO, Rudolf. O Sagrado: um estudo do elemento ndo-racional na ideia do divino e a sua relagdo com o
racional. Sdo Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1985.

0 RIES, Julien. O Sentido do Sagrado nas Culturas. Aparecida: Idéias & Letras, 2008. p. 17.

' RIES, 2008, p. 17.

2 RIES, 2008, p. 17.
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tempos longinquos em todas as fases da entidade estatal, de uma forma ou de outra, com

maior ou menor intensidade.*®

Seja como for, para os fins da presente pesquisa cabe-nos neste capitulo inaugural
sendo avaliar o desenvolvimento e o influxo da religido sobre o Estado, situando esse exame
especialmente a partir da divisdo proposta por Jonatas Machado, segundo o qual a relagéo da
religido com a comunidade politica pode ser compreendida historicamente em quatro fases:
Religifo de Império, Religido do Estado, Religido da sociedade civil e Religido intima.** A
par dessa visdo panoramica sera possivel problematizar teoricamente a discussdo sobre os
limites do sagrado sobre a esfera politica, trazendo ao foco o debate sobre o principio estatal

da neutralidade religiosa.

Contudo, considerando que Jonatas Machado inicia sua anélise no Ocidente a partir
da conversdo de Constantino em 313 d.C, cujo episddio inaugura a aproximacéo do Estado
oficial com o Cristianismo, retrocederemos um pouco antes no percurso histérico com o

objetivo de registrar os precedentes da antiguidade, caracterizada pelos Estados teocréaticos.

1.1 Religido e Estado na antiguidade

No Estado Antigo, que remonta as primeiras civilizacOes e organizagdes humanas, ha
0 predominio do poder religioso. Também chamado de Estado Oriental ou Teocratico, esta
fase caracteriza-se pela Teoria do Direito Divino Sobrenatural, partindo do pressuposto que
“0 Estado foi fundado por Deus, através de um ato concreto de manifestacdo da sua vontade.
O Rei é a0 mesmo tempo sumo-sacerdote, representante de Deus na ordem temporal e
governador civil”.*® Segundo Marcia Cristina de Souza Alvim, a concentracéo de poderes e a
religiosidade séo caracteristicas marcantes desse periodo, com privilégios concedidos aos
nobres, aos chefes militares e aos sacerdotes.*® Com efeito, “os poderes estavam concentrados
nas méos dos governantes e este poder era mais absoluto quando o poder politico coincidia

com o poder teocratico”.

No Estado Egipcio, por exemplo, o farad era considerado um verdadeiro deus, filho
de Amon-R4 e encarnagdo de Horus. Embora os egipcios fossem politeistas, adorando vérias

divindades — muitas delas possuiam forma de homem e animal, o poder de farad era absoluto,

3 Segundo historiadores, a formacéo do Estado se divide em 5 (cinco) fases: Estado Antigo; Estado Grego;

Estado Romano; Estado Medieval e Estado Moderno. SCALQUETTE, 2013, p. 5.
4 MACHADO, 2013, p. 23.
5 MALUF, 2006 apud SCALQUETTE, 2013, p. 6.
6 ALVIM, 2011 apud SCALQUETTE, 2013, p. 6.
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constituindo o Egito uma monarquia despdtica de origem divina. Dentro da complexa
religiosa egipcia, incluia-se a crenca na vida apds morte, ou aléem timulo, e que a alma dos
mortos habitava os subterrneos, o chamado Duat. Dai prética da mumificacdo como forma
de preservar o corpo. Fara6s e rei do Antigo Oriente Médio eram sepultados nas pirdmides de
pedras macicas, para que atingissem a vida eterna.'” Além dos farads, “os sacerdotes também
incorporavam importantes atribuicbes e compunham a mais elevada classe social na
organizacdo da sociedade egipcia, visto que recebiam grandes propriedade doadas pelo

Estado”.!®

A Mesopotamia, incluindo as regides da Suméria e Babilbnia, era caracterizada pelo
sincretismo religioso de diferentes ragas, culturas e linguas. ** A unificacdo veio por
intermédio de Hamurabi, utilizando-se de trés elementos: a lingua, a religido e o direito.
Conforme Rodrigo Scalquette, “o acadio tornou-se lingua oficial, o pantedo de deuses fixou-
se”. O Cddigo de Hamurabi foi feito utilizando-se de toda legislag&o precedente”, mantendo-
se aplicavel por muito tempo depois.?° Sobre a relacdo do rei com a divindade nos cédigo

mesopotamicos, Aracy Klabin afirma:

Mais preocupado com a pratica do que com a organizagdo politica, os codigos ndo
tratam, diretamente, da funcédo real nem da administracdo. Certos artigos, entretanto,
fornecem algumas indicagdes importantes sobre os poderes do rei. Em primeiro
lugar ele é o chefe da cidade, devendo fazer nela reinar a justica, a ordem e a paz.
Ainda, cumpre-lhe proteger os fracos, garantindo a prosperidade ao povo.
Diversamente do fardo, porém, o rei mesopotamico sé excepcionalmente &
divinizado. Soberano verdadeiro é o deus da cidade. O rei é 0 seu regente ou
“vigario”, manifestando respeitoso temor de Deus, 0 qual inspirou sua escolha.
Guiado por pressagios, oraculos e sonhos o soberano age por conta de Deus, sem
por isso ser infalivel. Ele interpreta a vontade divina. Por meio do rei o Deus declara
o direito como legislador ou como juiz, declara a guerra ou conclui tratados.?*

Desse modo, ainda que a monarquia na Mesopotamia néo fosse divinizada, o Estado

Mesopotamico pode ser considerado teocratico, pois 0 monarca agia em nome de Deus.?

Y SZKLARWSKY, Leon Frejda. Religido e racismo: a Constituicio e o Supremo Tribunal Federal. In:

MAZZUOLI, Valério de Oliveira; SORIANO, Aldir Guedes. Direito a liberdade religiosa: desafios e
perspectivas para o século XXI. Belo Horizonte: Forum, 2009. p. 319.

SILVA NETO, Manoel Jorge e. Protecdo constitucional a liberdade religiosa. 2. ed. S&o Paulo: Saraiva,
2013. p. 32.

“No principio, seus deuses confundiam-se com os elementos do cosmo: &gua, a terra, 0 ar € 0 céu; e mais
ainda o sol, a lua e as estrelas. Também acreditavam na vida além da morte, tanto que deixavam as oferendas
nos tamulos. Para eles, a alma, elemento imaterial, era uma sombra errante, a vagar nas trevas do Kur. Os
historiadores ensinam que, para chegar ao Kur, a alma atravessava o rio-devorador, conduzido pelo homem
da barca”. SZKLARWSKY, 2009, p. 320.

2 SCALQUETTE, 2013, p. 10.

2l KLABIN, 2004 apud SCALQUETTE, 2013, p. 11.

Z SCALQUETTE, 2013, p. 11.
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Ainda na Antiguidade, o Estado Hebraico — ou Estado Israelita - também expressa
talvez mais que qualquer outro estado a presenca do elemento divino na conducéo politica da
nacdo. A criagdo e o desenvolvimento do povo hebreu é uma saga, cuja narrativa historica
presente no Velho Testamento?® (Biblia Hebraica) registra o modo como o Deus Gnico
escolhe uma povo, por intermédio do Patriarca Abrado e a conduz a terra da promessa ja na
época de Moisés, o Libertador do Egito. Na tradi¢do israelita, depois de libertar Israel da
servidao do Egito, Deus conduziu o seu povo por uma jornada de fé até a Terra Prometida, a
fim de fazer cumprir a promessa feita & Abrado. No entanto, no inicio desta jornada, ao falar
com Moisés no Monte Sinai (Ex 19.1,2), o Senhor relembrou aos israelitas a necessidade
deles guardarem o concerto firmado (v.5) e obedecerem todos 0s seus estatutos. Para tanto,
Deus entregou a Moisés a Lei (torah, que significa ensinamento) com as condigdes e regras
de convivéncia que os filhos de Israel deveriam observar como sinal de lealdade. A Lei que
Deus entregou & nagédo de Israel continha preceitos morais para uma vida santa e piedosa do
homem em relacdo a Deus e ao proximo. Tais preceitos estdo sintetizados no Decélogo, 0s
Dez Mandamentos proferidos pelo Senhor no Sinai (Ex 20.1-17), que também foram escritos
em duas tabuas de pedra (Ex 31.18; 34.28). A lei servia ainda para regular a ordem juridica e
a vida em sociedade de Israel enquanto nacdo organizada, com normas civis, penais,
trabalhistas, sanitarias, ecoldgicas e afins (Ex 21,23; Lv 19, 20; Dt 19-22; 24). Por ultimo, a
lei previa regras cerimoniais, que tratavam dos ritos e cerimonias de adoragdo, oferta de
sacrificios e servicos do taberndculo (p. ex. Lv 1-7). O Estado Hebraico era uma teocracia

monoteista, cuja adoragdo somente poderia ser direcionada ao Deus YAHVEH ou JEOVA %

Quanto ao Estado Romano, a lenda sobre a sua fundagéo diz que os irmé@os gémeos
Romulo e Remo foram jogados no rio Tibre, na Itilia. Resgatados e amamentados por uma
loba, foram depois criados por um casal de pastores. Adultos, retornam a cidade natal de Alba

Longa e ganham terras para fundar uma nova cidade que seria Roma.

20O capitulo 12 de Génesis contém a promessa do nascimento do povo de Israel, pela qual Deus garante &
Abrao (depois chamado de Abrado, Gn. 17.5) que engrandeceria o0 seu nome e faria dele uma grande nagédo
(v.1,2). Para tanto, o Senhor estabelece um concerto perpétuo e lhe promete a posse da terra de Canda (v.7,8);
exigindo em contrapartida a sua obediéncia (Gn. 17.1; 26.5). Posteriormente, esse pacto é confirmado aos
seus filhos Isaque (Gn 26.3-5), Jacd (Gn 35. 8-15) e também a Moisés e ao povo de Israel (Ex. 19.1-8). Apds
a morte de Moiseés, sob a lideranca de Josué o povo tomou posse da terra de Canad (cf. Josué 1-12), depois da
jornada de 40 anos peregrinando no deserto. Isso explica o elo inseparavel entre o povo de Israel e a terra
prometida.

A Lei mosaica proibia veementemente a adoracdo de outros deuses: “Né&o teras outros deuses diante de mim”
(Ex 20.3).
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Dentro dessa narrativa mitoldgica, a religido também se encontra presente. Fustel de
Coulanges assinala que tanto a escolha do local quanto a cerimonia de fundagéo de Roma séo

caracterizados pela religiosidade.

O primeiro cuidado do fundador €é escolher o local da nova cidade. Mas essa escolha,
coisa grave, e da qual se cré depender o destino do povo, sempre foi deixada a
decisdo dos deuses. Se Rdmulo fosse grego, teria consultado o oraculo de Delfos; se
fosse samnita, teria seguido o animal sagrado, o lobo ou o picango. Latino, muito
vizinho dos etruscos, iniciado na ciéncia augural (4), pede aos deuses que lhe
revelem sua vontade pelo vbo dos passaros. Os deuses apontam-lhe o Palatino.

Chegado o dia da fundacdo, oferece primeiramente um sacrificio. Seus
companheiros enfileiram-se ao seu redor, acendem um fogo de ramos, e cada um
deles pula através das chamas (5). A explicacdo desse rito é que, para o ato que se
vai cumprir, é necessario que 0 povo esteja puro: ora, 0s antigos julgavam purificar-

se de toda mancha fisica ou moral pulando através da chama sagrada.”®
Para além do aspecto mitoldgico, a religido estava impregnada na cultura romana.
Tal religido ndo é algo monolitico, mas sim uma améllgama de diferentes tradicOes
religiosas.”® Os deuses recebiam a veneragdo da comunidade ndo com a esperanca de que a
alma fosse salva apés a morte, mas sim, para 0 bem da comunidade; o que dava a
religiosidade uma dimensdo publica. Acreditavam 0s romanos que 0s deuses eram 0S
responsaveis pelos fendmenos naturais (eclipses, mas colheitas, tempestades), tantas vezes
prejudiciais, e por isso, com a intengdo de evitar este tipo de reagOes, prestavam-lhes culto.
Pedro Funari observa que “a relacdo com os deuses nunca era individual, mas coletiva, e o
pater familias (chefe da familia) era o responsavel pelo culto aos deuses Lares, funcdo esta

fundamental para o desenvolvimento do culto aos deuses protetores das casas”.?’

No periodo da realeza, a presenca da religido na civitas de Roma é marcante,
notadamente no Senado, afinal, conforme registra Rodrigo Scalquette, “o local de reunido era
justamente no templo -, e, caso o Senado se reunisse em outro local que néo o templo sagrado,
as decisdes tomadas seriam absolutamente nulas por ndo respeitarem o lugar santo nem 0s
deuses”.? Isso porque, na perspectiva romana, o templo era o local dos deuses e, “antes de
qualquer deliberacéo, o presidente oferecia o sacrificio e pronunciava a oragdo. Havia na sala

um altar, onde cada senador, ao entrar, fazia a liba¢do invocando os deuses”.?

Fustel de Coulanges assevera a quase onipresenca da religido ao dizer que ndo “havia

um s6 ato da vida publica no qual ndo fizessem intervir os deuses. Como estavam sob o

% FUSTEL DE COULANGES, Numa-Denis. A cidade antiga. Sdo Paulo: Edameris, 1961. p. 144.

% FUNARI, Pedro Paulo (Org.). As religides que o mundo esqueceu. S&o Paulo: Contexto, 2009. p. 76.
2 FUNARI, 2009, p. 76.

% SCALQUETTE, 2013, p. 32.

% FUSTEL DE COULANGES, 1961, p. 144.
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dominio da ideia de que os deuses ora eram excelentes protetores, ora cruéis inimigos, o
homem jamais ousava agir sem estar seguro de seus favores”.** O povo, afinal, “nio se reunia

em assembleia sendo em dias permitidos pela religido”.*!

Nesse periodo régio, portanto, o Estado romano e a religido estdo completamente
interligados, onde cada civitas possui 0 seu deus um Rei em Roma, que exercia a funcéo de

sacerdote Unico, conformando assim um verdadeiro Estado-cidade teocratico.*

No periodo da Republica, h4d uma mudanca brusca. Até entdo a religido ditava as
normas, agora é o interesse publico, o que os latinos vdo chamar depois de res publica.®®
Ainda que a religido tenha perdido sua énfase, ela ainda se mantém presente nos dominios
publicos. Logo, “a politica passou a frente da religido, e o governo dos homens tornou-se

coisa humana”.**

Na monarquia, “a religido oficial ganhou o culto aos imperadores, uma espécie de
religido civica, que reverenciava os imperadores romanos que haviam sido declarados ‘santos’,

ap6s a morte”

O Imperador, no Dominato, é chamado de dominus et deus — senhor e deus — e, a
partir dessa premissa, se transforma no Unico érgdo revelador das leis e do Estado
Romano, prevalecendo-se da vontade divina, o que acabou por se transformar numa
verdadeira monarquia absoluta, dai no nome dessa época.*

E no periodo dos Césares, mais especificamente durante o principado de Otavio
César Augusto (27 a.C — 14 d.C) que nasceu em Belém (cidade sob o dominio romano) Jesus
Cristo. Sua mensagem impactou a vida de milhares de pessoas, fazendo surgir o cristianismo
e, como ele, ndo somente o sentimento religioso foi reavivado, mas tomou ainda uma
expressdo mais alta e menos material. O cristianismo adotou 0 monoteismo judaico e deu a

ele uma interpretagdo tanto universal quanto individual.®” Fustel de Coulanges explica:

Enquanto outrora se haviam feito deuses da alma humana ou das grandes forcas
fisicas, comegou- se entdo a conceber Deus como verdadeiramente estranho, por sua
esséncia, a natureza humana de uma parte, € a0 mundo de outra. O divino foi
decididamente colocado fora da natureza visivel e acima dela. Enquanto que outrora
cada homem fizera seu deus, tendo tantos deuses quantas as familias e as cidades,

¥ FUSTEL DE COULANGES, 1961, p. 143.

®l FUSTEL DE COULANGES, 1961, p. 143.

¥ SCALQUETTE, 2013, p. 33.

¥ FUSTEL DE COULANGES, 1961, p. 288

¥ FUSTEL DE COULANGES, 1961, p. 288.

% FUNARI, Pedro Paulo. Grécia e Roma. S&o Paulo: Contexto, 2002. p. 115.

% SCALQUETTE, 2013, p. 41.

37 D’SOUZA, Dinesh. A verdade sobre o cristianismo. Rio de Janeiro: Thomas Nelson, 2008. p. 68.
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Deus apareceu entdo como ser Gnico, imenso, universal, animando sozinho os
mundos, satisfazendo sozinho a necessidade de oracdo que ha no homem. Enquanto
outrora a religido, entre os povos da Grécia e da Italia, nada mais era que um
conjunto de praticas, uma série de ritos que se repetiam sem ter nenhum sentido,
uma sequéncia de formulas que muitas vezes ja ndo se compreendiam mais, porque
a lingua envelhecera, uma tradicdo que se transmitia de idade em idade, e nédo
recebia seu carater sagrado sendo de sua antiguidade, em vez disso a religido foi um
conjunto de dogmas e um grande objetivo proposto a fé. A religido deixou de ser
exterior, e limitou-se sobretudo ao pensamento humano. N&o foi mais material,
tornou-se espirito. O cristianismo mudou a natureza e a forma da adoragdo: o
homem nédo deu mais a Deus alimento e bebida; a oracdo nao foi mais uma formula
de encantamento; foi um ato de fé e um pedido humilde. A alma manteve outras
relacdes com a divindade; a crenca dos deuses foi substituida pelo amor de Deus.*®

Contudo, no contexto do seu florescimento, o ambiente era hostil ao cristianismo.
Nesse tempo, ndo havia tolerancia religiosa. O répido crescimento do cristianismo entre
judeus e gentios despertou a aten¢do do poder imperial. O imperador Nero (37-68 d.C) foi 0
primeiro a empreender uma perseguicdo contra os cristdos. O cristianismo parecia um ensino
desleal e perigoso para o Estado e para a sociedade. Assim, os cristdos foram acusados de
anarquistas, sacrilegos, ateus e traidores. O governo, entdo, hostilizava o Cristianismo porque
o considerava uma ameaca ao Estado supremo.* Na época de Nero, a situago foi ainda mais

agravada ante a falsa acusagdo contra os cristaos, de terem ateado fogo em Roma.“’

1.2 Religido do Império

A mudanca dessa situagio ocorre com Constantino.** Em 313, ele elaborou o Edito
de Toleréncia Religiosa de Mildo, concedendo aos cristdos e aos demais a liberdade de
praticar a religido que preferirem. A partir de entéo, o cristianismo deixa de ser uma religido
perseguida para ser uma religido licita e, por fim, uma religido de Império, fazendo aumentar
ainda mais os adeptos da religido cristd, tornando-a preferéncia da maioria.** Ainda que a
conversdo do Imperador possa ser questionada, a sua influéncia ndo. Constantino ndo somente
deu liberdade aos cristdos, como os protegeu, privilegiando a religido cristd: “em 319 isentou

o0 clero dos encargos publicos; em 321 proibiu o trabalho aos domingos e implicitamente

® FUSTEL DE COULANGES, 1961, p. 357.

¥ NICHOLS, Robert. H. Histéria da Igreja Crista. 132 ed. S&o Paulo: Cultura Crista, 2008. p. 42.

40" “Nero fez todo o possivel para afastar as suspeitas de sua pessoa. Mas todos 0s seus esforcos seriam inditeis
enquanto néo se fizesse recair a culpa sobre outro. Dois dos bairros que ndo haviam queimado, eram as zonas
da cidade em que havia mais judeus e cristdos. Portanto, o imperador pensou que seria mais facil culpar os
cristdos”. GONZALEZ, Justo L. A era dos martires, uma histéria ilustrada do cristianismo. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2009. p. 54.

O Imperador Constantino foi, sem davida, um divisor de aguas na Historia da Igreja. Pode-se questionar sua
conversdo, mas ndo se pode questionar a sua influéncia. Em relagdo ao cristianismo vivenciou ele uma velha
maxima politica: ‘Se ndo podes derrotar

BLAINEY, Geoffrey. Uma breve histdria do cristianismo. Séo Paulo: Fundamento, 2012. p. 66.
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reconheceu personalidade juridica a Igreja, ao conceder-lhe o direito de receber legados”.*®

Mas a oficializacdo do cristianismo como religido do Império romano sé ocorreu em 380 d.C

com o Imperador Teodésio.**

O Estado Romano agora tinha uma religido oficial, por meio de um verdadeiro
casamento entre Estado e Religido, que vai caracterizar grande parte da Idade Média. A Igreja
era a guardid dos valores morais e religiosos e 0 papa se apresentava como autoridade moral e
espiritual, originando-se entdo os Estados Pontificios (que permaneceriam até a unificacdo
italiana na segunda metade dos séculos XIX), base territorial, econdmica, politica e militar do
bispo de Roma).* A ordem medieval era assentada sobre os principios da desigualdade
natural e da hierarquia, e era movida por uma escatologia pds-milenista, “pois via na
sociedade que estabelecera uma antecipagéo do Reino de Deus, um modelo sagrado, e, como

tal, inquestionavel e imutavel”.*

A ideia teoldgica central era a do Cristo-Rei. Cristo é rei no Céu e na Terra: no Céu,
diretamente; na Terra, por meio de seus representantes: o papa, para O poder
espiritual e o imperador, para o poder temporal. O que legitimava o seu poder era a
crenca de que o mesmo provinha de Deus. Nunca houve, porém, para a mentalidade
de entdo, uma separagdo entre funcOes sagradas e seculares do poder politico,
resultando em atritos entre 0 papa e o imperador, e entre este e os reis ou baroes.
Grande parte da producdo teoldgica de tematica politica, dedicava-se a justificagdo
da ordem vigente ou as controvérsias sobre o poder daqueles personagens. A
mentalidade e a ideologia vigente ndo podiam compreender uma separacdo Igreja vs.
Mundo, ou a nogéo da politica como atividade meramente humana.*’

Desse modo, o medievo se assentava no principio da obediéncia e da autoridade do
poder religioso, podendo-se afirmar que ndo havia conflito entre César e Deus com o
entrelacgamento entre o politico e o religioso.”® A partir dai, conforme Jonatas Machado, o
Cristianismo tornou-se, nos dois milénios subsequentes, uma religido de civilizagdo, com
vocacdo universal, permeando a politica, o direito, a economia, a cultura e a sociedade e
“conformando todos esses dominios de acordo com uma visdo do mundo propria e alternativa

a matriz cultural grega e romana”.*®

4 CAVALCANTI, Robinson. Cristianismo e Politica: teoria biblica e pratica historica. 2a. ed. Sdo Paulo:

Vinde, 1988. p. 100.

Flavius Theodosius, passou para a historia como Teoddsio I, ou Teoddsio Magno ou ainda Teodoésio, 0
Grande (346-395) filho do conde Teodésio. Ultimo lider de um Império Romano unido (379- 395) - ap6s seu
reinado houve a divisdo entre os seus herdeiros.

“ CAVALCANTI, 1988, p. 105.

“ CAVALCANTI, 1988, p. 106.

4 CAVALCANTI, 1988, p. 106-107.

“ CAVALCANTI, 1988, p. 107.

4 MACHADO, 2013, p. 19.
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1.3 Religido de Estado

Essa fase, segundo Jonatas Machado, pode ser associada & ideia de Thomas Hobbes,

segundo o qual “a religido é uma questdo essencialmente nacional, que deve ser resolvida

pelo Monarca, e ndo pelo Papa ou o Imperador”.>® Machado prossegue:

Na Europa catélica e protestante, os monarcas defendiam as suas prerrogativas de
direito divino, procurando rechacar ao mesmo tempo as pretensdes imperiais, Papais
e clericais. A religido do Monarca deveria ser a religido de todos os suditos (cujus
régio eius religio). De acordo com este entendimento, o poder politico e o poder
religioso estabeleciam entre si uma coligagdo orientada para a mdtua legitimacéo,
cabendo ao Monarca o exercicio exclusivo do poder eclesiastico. Por razbes
meramente prudenciais, poder-se-ia garantir alguma margem de tolerancia a alguma
confissGes religiosas, quando uma significativa expressdo social ou um outro
interesse politico justificasse. Quando ndo fosse o caso, existia uma religido oficial,
protestante ou cat6lica, para todos os slbditos, eventualmente com algumas
excepcoes, como sejam a tolerancia religiosa dos estrangeiros e da devogao privada
dos nacionais.”

Tal perspectiva parece ter se materializado no final da Idade Média, quando a
supremacia do Papado é contestada através de uma reagdo violenta do poder secular (realeza)
contra o poder espiritual (papa — Igreja), abrindo caminho para o absolutismo monérquico.
Havia um levante generalizado por toda a Europa por parte dos principes em defesa de seus
direitos, recusando serem considerados simples feudos da Sé papal.®?> O episédio que
evidencia tal mudanca foi a prisdo do Papa Bonifacio VIII pelo Rei Felipe IV, o Belo, da
Franca, com o objetivo de retirar a participacdo do clero dos assuntos politicos e,
consequentemente, centralizar o poder nas mdos do Monarca.”® O Grande Cisma do Ocidente
também contribui para essa crise, dividindo-se o poder religioso, com a existéncia de dois

Papas, um em Roma — Papa Urbano VI - e outro em Avinh&o, na Franca, Clemente VII.

Sem a interferéncia de Roma e fortalecidas pela dissolu¢cdo do feudalismo “as

monarquias medievais> caminharam para a centralizacdo absoluta do poder, chegando a

155

suplantar a prdpria autoridade eclesiastica”>”, afirma Maluf Said. Com isso, o rei, supremo

absoluto, passa a ser identificado como deus, de modo que “o poder temporal e o poder

% MACHADO, 2013, p. 20.

' MACHADO, 2013, p. 20-21.

2 KNIGHT, A; ANGLIN, W. Histéria do cristianismo. 9. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1998. p. 176.

% SCALQUETTE, 2013, p. 47.

% “Um dos primeiros expoentes do absolutismo monarquico que se inicia no século XV foi Luiz XI, Rei da
Franca, o qual anexou a coroa os feudos, subjugou a nobreza guerreira e pds em pratica uma violenta
politica unificadora que seria sustentada por Richelieu e Mazarin, até atingir o seu apogeu com Luiz XIV”’.
MALUF, Sahid. Teoria Geral do Estado. 26. ed. S8o Paulo: Saraiva, 2009. p. 123.

% MALUF, 2009, p. 123.
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espiritual estdo novamente nas maos do Monarca, vale dizer, essa é a monarquia absoluta do

The King can do no wrong — O Rei nunca erra”.*®

Para além desses fatores politicos, a Reforma Protestante, sob a inspiracdo de
Martinho Lutero na Alemanha e Jo&o Calvino na Suica, esta no pano de fundo da mudanca da
ordem politica até entdo vigente.®” Ainda que os reformadores ndo tivessem motivacdes
politicas, sendo basicamente espiritual para a revitalizacdo da igreja, é inegavel a
convergéncia da teologia reformada para os interesses politicos daquela época, dentro de um
complexo ambiente de debate religioso, intelectual e politico. Assim é que se afirma que a
Reforma europeia deve ser considerada o resultado de uma série complexa e diversificada de
micro-Reformas, “cada uma delas com base em visdes essencialmente locais de fontes e
métodos teoldgicos, cujas interagdes subsequentes viriam a definir a forma da macro-Reforma
como um todo”.*® Afinal, como esclarece Alister McGrath “os fatores sociais nio sio, de
modo algum, insignificantes na recepcéo das ideias, quer religiosas, politicas ou cientificas”®,
muito ao contrario disso, é a partir desses fatos e suas inter-relagbes e conexdes que
compreendemos a realidade da histdria e todos os seus influxos, visto que ninguém age em
um vacuo existencial, antes é impulsionado por fatores internos e externos que moldam um

determinado periodo.

O fato é que a perspectiva teoldgica protestante desencadeou efeitos politicos, ao
afirmar a autonomia da esfera politica em relagdo a esfera religiosa, eliminando a necessidade
da mediacdo do papado entre Deus e os monarcas.®® Martinho Lutero foi o primeiro dos
reformadores a tratar da politica em sua obra Da autoridade secular, até que ponto se lhe deve
obediéncia (1523), seguido por Jodo Calvino, que abordou a matéria politica nas Institutas da
Religido Cristd (1559), ao tratar “da administracdo” (IV.XX). Além disso, quase todos os
reformadores articularam uma teologia do Estado e varias obras foram lancadas em réapida

sucessdo nessa época.®

% SCALQUETTE, 2013, p. 49.

% “Grande parte da expans&o do protestantismo deveu-se, igualmente, ao apoio do brago politico. Na Noruega,
Dinamarca e Suécia, a Igreja se torna protestante por decisdo do rei e do parlamento. Na Holanda, com a
vitoria da casa real de Orange contra a ‘Invencivel Armada’ da Espanha Catolica. Na Escocia, pelo apoio da
nobreza. Na Inglaterra, por uma série de atos dos monarcas e do parlamento. Na Suiga, a alianga politico-
militar de varios cantGes. Na Alemanha, pela aplicagdo do principio do cujos region, ejus religio (a religido
do governante é a religido do lugar), e pelo resultado da Guerra dos Trinta Anos entre os principes
protestantes e os principes catélico-romanos”. CAVALCANTI, 1988, p. 116.

% MCGRATH, Alister. Origens intelectuais da reforma. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2007. p. 7.

% MCGRATH, 2007, p. 8.

% CAVALCANTI, 1988, p. 117.

8 FERREIRA, Franklin. Prefacio. In: GRUDEM, Wayne. Politica segundo a Biblia: principios que todo
cristdo deve conhecer. Tradugdo de Susana Klassen. Sdo Paulo: Vida Nova, 2014. p. 9-10.
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1.4 Religido da sociedade civil

Nessa perspectiva, afirma Jonatas Machado, “a religido surge como uma realidade da
sociedade civil publicamente relevante, embora distinta do Estado”.®? A partir da ideia de
John Locke, a liberdade religiosa é vista como uma questdo privada, relativamente & qual o

Magistrado deve se abster de decidir. Neste periodo, “a laicizacdo do Estado significa a
democratizacdo politica e religiosa através de uma participagdo igualitaria de todos os
individuos na formagdo da vontade politica e da doutrina religiosa”.®® A religifo, portanto,
pode ocupar 0 seu espaco pubico, ndo de forma impositiva das autoridades politicas e
religiosas, mas por meio da autonomia individual e o autogoverno democratico das

comunidades.

No pensamento lockeano ndo cabe ao magistrado civil cuidar das almas, nem muito
menos qualquer outro homem, visto que tal poder ndo fora delegado por Deus para induzir
coercitivamente o outro para aceitar a sua religido. Por isso, “o poder civil ndo deve
prescrever artigos de fé, ou doutrinas, ou formas de cultuar Deus, pela lei civil”, pois se ndo
houver penalidade contra o seu descumprimento, a lei perde a sua forga, e havendo sancdes,
“obviamente sdo flteis e inadequadas para convencer o espirito”, afinal elas ndo sdo capazes
de produzir a crenga verdadeira.®* De igual modo, a autoridade eclesiastica deve conformar-se
aos limites da prdpria Igreja, ndo podendo abarcar assuntos civis. “Quem mistura 0 céu e a
terra, coisas tdo remotas e opostas, confunde essas duas sociedades, as quais em sua origem,

objetivo e substancialmente sio completamente diversas”.®

Este € o perfil do Estado Moderno, que surge com a ebulicdo das ideias do
Renascimento e modifica 0 pensamento até entdo teocéntrico do poder (a vontade vem de
Deus) para uma visdo antropocéntrica (o poder vem dos Homens)®, promovendo nitida
separacdo entre igreja e Estado. Isto é, cada qual exercendo o seu papel dentro da sociedade.
Moldada pelo lluminismo do século XVIII, a mentalidade moderna foi concebida como a Era
da Razdo, na qual pensava-se que a humanidade poderia resolver seus problemas se as
pessoas se livrassem da supersticio e de suas crengas sem fundamento cientifico. O

modernismo rompeu com a perspectiva da Idade Média que defendia a sintese entre a fé a

% MACHADO, 2013, p. 21.

% MACHADO, 2013, p. 22.

® LOCKE, John. Carta acerca da tolerancia. In: LOCKE, John. Os pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973.
p. 12.

% LOCKE, 1973, p. 16.

% SCALQUETTE, 2013, p. 52.
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razdo. A partir dai, a tolerancia e ndo a convicgao — era a virtude mais importante; e a ciéncia,

em vez da religido, é que poderia mostrar a saida, pensavam eles.®’

Com efeito, o Estado Moderno se funda na soberania, na laicidade ou secularizagéo
do poder, bem como na unidade que pode ser chamada de nagéo, assentada em dois elementos
estruturantes: a autonomia de autoridade — sem a necessidade de interferéncia dos deuses ou
do papa, e a distingdo entre Estado e Sociedade civil, entre o plblico e o privado.’® Todavia,
nesse contexto tal separagdo ndo significa o completo afastamento da religido da esfera
publica. A secularidade, como fundamento deontoldgico, ontolégico e normativo do Estado
ndo busca excluir a contribuicdo religiosa, nem pretende que as religides estejam alheias a
conformacédo de tais fundamentos, mas sim que, ante o advento do pluralismo, a defini¢éo
desses fundamentos ndo depende exclusivamente da esfera religiosa.®® Conforme Jénatas
Machado, “a laicizacdo dos Estado significa a democratizacdo politica e religiosa através de
uma participacdo igualitéria de todos os individuos na formacdo da vontade politica e da
doutrina religiosa”.”® Assegurava-se, pois, a liberdade religiosa e a livre exposicdo de ideias
independentemente da confissdo professada, traduzindo a ideia de que a religido pode
legitimamente ocupar um lugar no espago publico, desde que ndo seja o resultado da

imposigdo das autoridades, mas de uma atitude autonoma e refletida.

1.5 Religi&o intima

Por religido intima Jonatas Machado refere-se a perspectiva de contrariedade a
participacdo da religido no ambiente publico, mantendo-se circunscrita & privacidade pessoal,
a partir principalmente da Revolugdo Francesa e do jacobinismo anticlerical e antirreligioso.
O pensamento revolucionério considerou a religido institucionalizada como opressora e
contraria a racionalidade iluminista, devendo, portanto, ser combatida. “Por isso ele introduz
uma laicidade de combate, intolerante e hostil a religido, diferente da laicidade aberta que

ainda caracteriza a realidade francesa contemporéanea”.”*

Esse tema voltard a ser melhor investigado na presente pesquisa. Contudo, cabe

registrar que alguns autores procuram tratar essa perspectiva como laicismo, e ndo laicidade.

8 MORLEY, Brian K. Entendendo nosso mundo p6s-moderno. In: MACARTHUR, John. Pense Biblicamente:
recuperando a visdo cristd de mundo. S&o Paulo: Hagnos, 2005. p. 205.

% SCALQUETTE, 2013, p. 53.

® HUACO, Marco. A Laicidade como principio constitucional do Estado de Direito. In LOREA, Roberto
Arriada (Org). Em defesa das liberdades laicas. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008. p. 43.

® MACHADO, 2013, p. 22.

™ MACHADO, 2013, p. 22.
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Enquanto a laicidade se mostra como um regime de convivéncia social, estabelecendo regras
de *“gestdo com tolerancia de uma realidade igualmente diversa, de uma crescente pluralidade
religiosa e de uma demanda crescente de liberdade religiosas ligadas aos direitos humanos ou
a diversidade e particularidades culturais”.”® O laicismo, por outro lado, representa uma
postura de anticlericalismo decimondmico, que “propde a hostilidade ou a indiferenca perante

o fendmeno religioso coletivo que pode acabar radicalizando a laicidade”.”

Segundo Antdnio Matos Ferreira, “a laicidade corresponde, no interior do processo
de secularizagdo, ao reconhecimento e afirmagdo de um paradigma de pluralidade”, que
pretende, em respeito as diferencas, “limitar as formas de dominacdo que impecam o
desenvolvimento e o exercicio da liberdade individual, ndo por se tratar de um fim em si”.”
J& o laicismo, “surge como o conglomerado de tendéncias que, por diversas vias e de forma
voluntarista, pretendem estimular o retraimento ou desaparecimento da religido enquanto
tal””®, como uma espécie de expressdo totalitaria. Tal perspectiva esta associada, segundo o
autor, “ao esforgo de se contrariar as marcas religiosas e a presenca das institui¢des religiosas

376

na sociedade, despendendo intensos graus de agressividade”" e confronto publico.

2 BLANCARTE, apud HUACO, 2008, p. 47.

 HUACO, 2008, p. 47.

™ MATOS FERREIRA, Antdnio. Laicismo ideolégico e laicidade: entre a ideia de tolerancia e a tentagdo
totalitaria. Lisboa: Revista Theologica, 2.2 série, 39, 2, 2004. p. 318.

® MATOS FERREIRA, 2004, p. 318.

® MATOS FERREIRA, 2004, p. 320.






2 O BRASIL EVANGELICO E AHEGEMONIA PENTECOSTAL: A PRESENCA DA
RELIGIAO EVANGELICA NAS ELEICOES GERAIS DE 2010 E 2014

Nos Gltimos anos a presenca da religido evangélica na esfera publica tem suscitado
pesquisas nos campos da Antropologia, da Sociologia, das Ciéncias Politicas, da Historia,
dentre outros.”” Em geral, os estudos assinalam que, principalmente em décadas recentes, a
cada novo pleito eleitoral, seja nas elei¢Bes majoritérias ou proporcionais, os fieis das igrejas
evangélicas passaram a ser pecas chaves das disputas eleitorais, nomeadamente as
pentecostais e neopentecostais. Desse modo, neste capitulo, enfocaremos o fendmeno do
crescimento da religido evangeélica no Brasil e a sua inser¢cdo no ambiente politico-eleitoral,
narrando, a seguir, 0 modo como os atores religiosos influiram nas campanhas eleitorais
presidenciais de 2010 e 2014.

2.1 Evangélicos: significado e abrangéncia do termo

Segundo Magali da Cunha Nascimento esse termo é comumente designado aos
cristdos ndo cat6licos no Brasil, como efeito de uma conversdo religiosa. Ao longo dos anos, a
palavra foi mais assimilada que expressdes “protestantes” e “crentes”, e tem a sua origem nos
missionarios norte-americanos que se auto-identificavam como “evangelicals” ou

“evangélicos”, “adeptos do conservadorismo protestante, que desejavam afirmar a sua

fidelidade ao evangelho e ndo & Ciéncia ou & razdo humana”.”

Essa corrente protestante promoveu o movimento das Aliangas Evangélicas em todo
o0 mundo. Eram associagBes caracterizadas pela teologia dos movimentos petistas,
fundamentalistas e avivalistas e pela busca da unido de todos os protestantes a fim
de formar uma frente Gnica de combate ao catolicismo — interpretado como
empecilho ao avan¢o missionario iniciado no final do século XVIII. A influéncia
desse movimento alcango o Brasil expressivamente no inicio do século XX, com o
avanco dos projetos missionarios protestantes em todo o mundo, patrocinado pelas
Aliancas Evangélicas. Muitas denominagdes brasileiras acrescentaram aos seus
nomes a expressdao “evangélica”, e o termo “crente”, usado entdo de forma
pejorativa, foi substituido por “evangélico” para designar os adeptos e as igrejas
nao-catdlicas.”

Depois de ter se difundido na Europa a partir do século XVI, o movimento de
instalou no Estados Unidos por intermedio dos colonos ingleses no século XVII. Essa

confisséo religiosa chega inicialmente ao Brasil por intermédio dos anglicanos ingleses e dos

" MEZZOMO; BONINI, 2011.

® CUNHA, Magali do Nascimento. A explosdo gospel: um olhar das ciéncias humanas sobre o cenario
evangélico no Brasil. Rio de Janeiro: Mauad X: Instituto Mysterium, 2007. p. 13.

™ CUNHA, 2007, p. 13.
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luteranos alemaes, nos primeiros anos do século XIX. Posteriormente, aqui aportam 0s

congregacionais, metodistas, batistas e episcopais e, no alvorecer do século XX, os

pentecostais.®

Diante das diversas linhas doutrinais que caracterizam o movimento evangélico, o0s

estudiosos tém elaborado tipologias diferenciadas para distinguir as varias perspectivas desse

segmento religioso. Magali da Cunha Nascimento sintetiza essas tipologias da seguinte forma:

Protestantismo Historico de Migracao, que tem raizes na Reforma do século
XVI, chegou ao Brasil com o fluxo migratorio estabelecido a partir do século
XIX, sem preocupacBes missionarias conversionista. E representado pelas
igrejas Luterana, Anglicana e Reformada;

Protestantismo Hist6rico de Missdo (PHM), também originado da Reforma
do século XVI, veio para o Brasil trazido por missionarios norte-americanos no
século XVI. Corresponde a igrejas Congregacional, Presbiteriana, Metodista,
Batista e Episcopal;

Pentecostalismo Histdrico, assim chamado por suas raizes nas confissdes
historicas da Reforma, veio para o Brasil no inicio do século XX com objetivo
missionario. E caracterizado pela doutrina do Espirito Santo, ou seja, pela
condi¢do que os adeptos devem assumir de um segundo batismo, o batismo do
Espirito Santo, caracterizado pela glossolalia (o falar em linguas estranhas).
Composto pela Igrejas Assembleia de Deus, Congregacdo Cristd do Brasil e
Evangelho Quadrangular;

Protestantismo de Renovagdo ou Carismatico, que surgiu a partir de
expurgos e divisdes no interior das chamadas “igrejas histdricas”, em especial
na década de 60, caracterizado por posturas influenciadas pela doutrina
pentecostal. Mantém vinculos com a tradi¢do da Reforma e com a estrutura de
suas denominacBes de origem. E formado pelas igrejas Metodista Wesleyana,
Presbiteriana Renovada e Batista de Renovagdo, entre outras;

Pentecostalismo Independente (também denominado Neopentecostalismo)
que, sem raizes histéricas na Reforma do século XVI, surgiu (e surge ainda) de
divisbes teoldgicas ou politicas nas “denominacGes historicas” a partir da
segunda metade do século XX. Tem como especificidades sua composi¢do em
torno de uma “lideranga carismética”, a pregacdo da Teologia da Prosperidade e
da Guerra Espiritual, a pratica constante de exorcismos e curas milagrosas e o
rompimento com o ascetismo pentecostal histérico. Sua enumeracdo €
dificilima, dada a profusdo constante de novas igrejas: entre outras, Deus é
Amor, Brasil para Cristo, Casa da Béncao e Universal do Reino de Deus.

Pentecostalismo Independente de Renovagdo, que apareceu no final do
século XX e ganha forga no inicio do século XXI. Possui as caracteristicas do
Pentecostalismo Independente (alguns autores tratam esse grupo de igrejas
integrado ao outro), no entanto difere dele por ter como publico-alvo as classes
médias e a juventude, estruturando seu modo de ser para alcanca-los. Esse
modo de ser atenua a énfase no exorcismo e nos milagres e ressalta a
prosperidade e a guerra espiritual. Grupos de igrejas como Renascer em Cristo,
8(‘Iomunidades (Evangélicas da Graca), Sara Nossa Terra, Bola de Neve, outras.

8 CUNHA, 2007, p. 14.
8 CUNHA, 2007, p. 14-15.
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Desse modo, a religido evangélica, dentro do contexto brasileiro, é diversificada
social e teologicamente. Para os fins da presente investigacdo, compreende os adeptos do

cristianismo ndo-catolico-romano que formatam o protestantismo nacional.

2.2 O crescimento da religido evangélica no Brasil e o fendmeno da “pentecostalizacao”

Sem adentrar aos motivos ensejadores da mobilidade da pertenga religiosa no Brasil,
seja por conversdo ou transito religioso, os dados estatisticos das ultimas décadas evidenciam
objetivamente o crescimento da religido de matriz evangélica no pais, assim como o continuo
declinio do catolicismo.® A anélise do perfil demogréfico da populacéo realizada pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE) a partir de meados do Século XX
registra uma tendéncia declinante da proporgao de cat6licos ao longo dos anos. Tendo como
referéncia os Censos de 1990, 2000 e 2010, percebe-se um decréscimo de quase 10% a cada
década, da populacéo catélica do pais. Embora essa diminui¢do remonte a 1872, “foi somente
no Censo de 2010 que o nimero absoluto de catélicos diminuiu, passando de 125,5 milhGes
em 2000 para 123,3 em 2010, uma perda de 2,2 milhdes de fiéis”.®® Nesse mesmo sentido,
levantamento do Pew Research Center que examinou, em 2014, as afiliagcbes, crencas e
préticas religiosas em 18 paises e em um territério dos Estados Unidos (Porto Rico) na
América Latina e Caribe, apontou que em quase todos 0s paises pesquisados a Igreja Catolica
apresentou perdas liquidas em decorréncia da mudanca de religido, j& que muitos latino-
americanos ingressaram nas igrejas evangélicas protestantes ou rejeitaram a religido

organizada por completo.®*

Por outro lado, desde 1950 as proporgdes de evangélicos apresentam comportamento

inverso, quando eram apenas 3,4%, passando para 9,1%, em 1991, e atingindo 15,4%, em

8 “Hoje existem enormes correntes ou fluxos de movimentos que, seguindo a literatura socioldgica ou

antropoldgica, séo inicialmente designados como ‘mobilidade religiosa’ ou ‘transito religioso’, sendo que na
reflexdo tedrica se colocam em primeiro plano o carater de caminho, o peregrino, e 0 némade religioso como
figuras. Além de conversfes em sentido mais estreito, nas quais se pode distinguir claramente um ‘antes’ e
um ‘depois’, a troca de pertenca religiosa e de conviccdo de fé pessoal parece, muitas vezes, acontecer de
forma pouco espetacular”. BARTZ, Alessandro; BOBSIN, Oneide; SINNER, Rudolf von. Mobilidade
religiosa no Brasil: conversdo ou transito religioso?. In: REBLIN, luri Andréas; SINNER, Rudolf von
(Orgs.). Religido e Sociedade: desafios contemporaneos. Séo Leopoldo: Sinoldal/EST, 2012. p. 236.

STEIL, Carlos Alberto; TONIOL, Rodrigo. O catolicismo e a Igreja Catolica no Brasil a luz dos dados sobre
religido no Censo de 2010. In: BINGEMER, Maria Clara Lucchetti; ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro
(Orgs.). O Censo e as religides no Brasil. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio: Reflexdo, 2014, p. 19.

Religido na América Latina: Mudanga Generalizada em uma Regido Historicamente Catolica. Pew Research
Center, 13/nov/2014. Disponivel em: <http://www.pewforum.org/files/2014/11/PEW-RESEARCH-
CENTER-Religion-in-Latin-America-Portuguese-Overview-for-publication-11-13.pdf>. Acesso em: 11 maio.
2015. De acordo com o relatdrio: “Os dados historicos sugerem que em grande parte do século XX, de 1900
a década de 1960, pelo menos 90% da populacdo latinoamericana era formada por catdlicos. Hoje, o
levantamento do Pew Research mostra que 69% dos adultos na regido identificam-se como catélicos”.

83

84



34

2000.%° Em 2010, o contingente de evangélicos de todas as confissdes, quer os de misséo,
quer 0s pentecostais, atingiu mais de 22% em 2010, registrando um aumento de 15,5 pontos
percentuais. No estudo do Pew Research de 2014, o percentual de evangélicos chega a 26%,

ultrapassando, assim, pouco mais de um quarto da populagéo geral.

A religido evangélica”, contudo — e como jé afirmado, diferentemente do catolicismo,
ndo constitui um pensamento teoldgico uniforme e centralizado. Compde, ao contrario, uma
gama variedade de crencas e doutrinas que advém da tradi¢do protestante, motivo pelo qual o
Censo de 2010 divide os “evangélicos” em trés grupos distintos: “evangélicos de missdo”,
“evangélicos pentecostais” e “evangélicos ndo determinados”. O termo “evangélicos de
missdo” alude as igrejas historicas tradicionais, como presbiteriana, batista, metodista,
congregacional, adventista e luterana; os “pentecostais” incluem tanto as igrejas do chamado
pentecostalismo cléssico, a exemplo da Assembleia de Deus e Igreja do Evangelho
Quadrangular, e igrejas neopentecostais, como Universal do Reino de Deus, Sara Nossa Terra
e outras. Quanto aos “evangélicos ndo determinados”, ndo h4 uma explicitacdo por parte do
IBGE quanto ao seu significado, mas alguns autores sugerem tratar-se ou dos “evangélicos
ndo praticantes”, denominacdo adotada pela Fundagdo Getulio Vargas, ou em alusdo as
chamadas igrejas ou comunidade alternativas, que estdo possivelmente mais proximas das

tradicdes pentecostais/neopentecostais.*

E valido consignar que o crescimento da populagio evangélica no Brasil deve-se em
grande parte ao desenvolvimento das igrejas de tradigdo pentecostal, incluindo-se dentro do
fendmeno da “pentecostalizacdo” desencadeado em toda América Latinaem tempos
recentes.!” No Censo/IBGE de 2010 seis de cada dez evangélicos sdo de igrejas pentecostais,
representando o grupo que mais cresceu em relagdo ao Censo de 2000: passaram de 10,4% em
2000 para 13,3% em 2010.

% IBGE. Tendéncias demograéficas no periodo de 1950/2000. Disponivel em:
<http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2000/tendencias_demograficas/comentarios.pdf>.
Acesso em: 11 maio. 2015.

CUNHA, Magali do Nascimento. Religido na esfera plblica: a triade midia, Mercado e politica e a
reconstrucdo da imagem dos evangélicos. In: REBLIN, luri Andréas; SINNER, Rudolf von (Orgs.). Religido
e Sociedade: desafios contemporaneos. Sdo Leopoldo: Sinoldal/EST, 2012. p. 178.

RELIGIAO na América Latina: Mudanca Generalizada em uma Regifo Historicamente Catélica. Pew
Research  Center, 13/nov/2014. Disponivel em:  <http://www.pewforum.org/files/2014/11/PEW-
RESEARCH-CENTER-Religion-in-Latin-America-Portuguese-Overview-for-publication-11-13.pdf>.
Acesso em: 11 maio. 2015. Segundo o estudo, em todos os 18 paises e em Porto Rico, uma mediana de cerca
de dois tercos de protestantes (65%) identificam-se como cristdos pentecostais, seja porque pertencem a uma
denominagdo pentecostal (mediana de 47%) ou porque se identificam pessoalmente como pentecostais,
independentemente de sua denominagdo (mediana de 52%). Alguns protestantes identificam-se como
pentecostais nos dois modos.
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O movimento pentecostal decorre de uma interpretacdo teoldgica do evento descrito
no capitulo dois do livro de Atos do Apéstolos®, enfatizando a descida do Espirito Santo, 0s
dons espirituais, a experiéncia sobrenatural e as curas, assim como a capacita¢éo dos cristdos
para 0 servico e ministério. Iniciado em 1900, nos Estados Unidos, por Charles Parham,
prosseguindo para Los Angeles (na famosa Azusa Street, 312), em 1906, com Willian Joseph
Seymour e, finalmente, Chicago, em 1907, com Willian Durham, o movimento pentecostal se

espalhou pelo mundo e chegou ao Brasil em 1910, com a Congregagao Crista no Brasil.*

No entanto, assim como a religido evangélica o pentecostalismo tambem se
desenvolveu de modo ndo homogéneo, e por isso, para compreender toda extensdo do
movimento e sua influéncia no cenério publico brasileiro, especialmente politico-eleitoral, é
necessario compreender as chamadas “ondas do pentecostalismo”. Termo cunhado pelo
soci6logo Paul Frestonao se referir as trés fases de implantacdo do pentecostalismo no

Brasil.*°

Conforme Freston, a primeira onda (pentecostalismo cléssico) é da década de 1910,
com a chegada da Congregacéo Cristd no Brasil (1910) e da Assembleia de Deus (1911); a
segunda onda € dos anos 1950 e inicio de 1960, na qual o pentecostalismo se fragmenta e
surgem igrejas como Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955) e Deus é Amor (1962) e;
por fim, a terceira onda (neopentecostalismo), que comeca no final dos anos 1970 e ganha
forga nos anos 1980, com igrejas como Universal do Reino de Deus (1977), Comunidade Sara

Nossa Terra (1976), Internacional da Graga de Deus (1980) e Renascer em Cristo (1986).

Segundo Ricardo Mariano, “enquanto as duas primeiras ondas ndo apresentam

diferencas teoldgicas significativas entre si, verifica-se 0 oposto quando se compara 0

7 91

neopentecostalismo as vertentes precedentes , evidenciando diferencas doutrinarias,

comportamentais e sociais.® Tais igrejas passaram a exercer, de uma forma ou de outra,

8  ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007.

ROMEIRO, Paulo. Decepcionados com a graca: esperangas e frustragdes no Brasil neopentecostal. Séo

Paulo: Mundo Cristéo: 2005.

FRESTON, apud MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: Sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 2.

ed. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 28,29.

°. MARIANO, 2005, p. 36.

% “Todas apresentam poucos tracos de seita, forte tendéncia de acomodag&o ao mundo, participam da politica
partidaria e utilizam intensamente a midia eletrdnica. Caracterizam-se por: (1) pregar e difundir a Teologia
da Prosperidade, defensora do polémico e desvirtuado adagio franciscano "é dando que se recebe" e da
crenga nada franciscana de que o cristdo estd destinado a ser préspero materialmente, saudavel, feliz e
vitorioso em todos 0s seus empreendimentos terrenos; (2) enfatizar a guerra espiritual contra o Diabo, seu
séquito de anjos decaidos e seus representantes na terra, identificados com as outras religides e sobretudo
com os cultos afro-brasileiros; (3) ndo adotar os tradicionais e estereotipados usos e costumes de santidade,
que até ha pouco figuravam como simbolos de conversao e pertencimento ao pentecostalismo”. MARIANO,
Ricardo. Os neopentecostais e a  teologia da  prosperidade. Disponivel em:
<http://novosestudos.org.br/v1/files/uploads/contents/78/20080626_os_neopentecostais.pdf>. Acesso em: 12
maio. 2015.
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influéncia sobre os modos de ser das demais igrejas cristds, formando o que soci6logos e
antropdlogos chamam de “neopentecostalizacdo” de doutrinas, teologias e rituais em igrejas
evangélicas brasileiras, ou seja, influenciando as igrejas pentecostais anteriores do ponto de

vista historico-doutrinario.*®

2.3 A presenca das religiGes evangélicas na esfera publica

O crescimento do movimento evangélico brasileiro, aliado as novas tendéncias
doutrindrias e comportamentais decorrentes da hegemonia pentecostal/neopentecostal,
contribuiram para que tais religies passassem a marcar presenca decisiva na esfera publica,
como atores relevantes na agenda sociopolitica do pais. A religido evangélica até entdo
caracterizada pelo “afastamento do mundo” ou ascetismo intramundano, comeca a se abrir
para a sociedade, moldando-se ao espirito do tempo.** A esse respeito, Magali da Cunha
Nascimento afirma que quando se pensa sobre o alargamento da presencga dos evangélicos na
esfera publica deve-se considerar, além da hegemonia pentecostal, a conjugacdo de outros
dois fatores: a busca de inculturacdo no mundo urbano e a formacéo da cultura gospel.” E o
que torna possivel a maior visibilidade do segmento no espago publico, conforme a

pesquisadora, € a triade: midias, mercado e politica. Sobre esse ultimo item ela escreve:

A maior presenca dos evangélicos no campo da politica partidaria é parte desse
contexto. Desde o Congresso Constituinte de 1986 e a formacgdo da primeira

bancada evangélica e seus desdobramentos, a maxima “crente ndo se mete em

politica” foi sepultada. A méxima passou a ser “irmao vota em irmao”.%

Ainda que essa afirmacéo seja um reducionismo genérico, sem fazer jus a todos os
contornos do fendmeno, ela expressa, por outro lado, a participacdo cada vez mais intensa da
religido evangélica no debate politico-eleitoral. Maria das Dores Campos Machado, ao
analisar os motivos ensejadores dessa participacdo, afirma que os pentecostais se destacam,
pois “sdo grupos evangélicos mais competitivos e com maior capacidades de transferir
influéncia da esfera religiosa para a esfera politica”.?” Além disso, o sucesso dessa influéncia

se deve em grande parte pela rapida formacéo de liderancas e um intensa socializagdo dos

% CHRISTINA, Vital da Cunha. Religido e Politica: uma anélise da atuacdo de parlamentares evangélicos

sobre direitos das mulheres e de LGBTSs no Brasil. Rio de Janeiro: Fundacéo Heinrich B6ll, 2012. p. 50.

% CHRISTINA, 2012, p. 37.

% CUNHA, 2012, p. 182.

% CUNHA, 2012, p. 187.

¥ MACHADO, Maria das Dores Campos. Politica e religido: a participacio dos evangélicos nas eleicdes. Rio
de Janeiro: Editora FGV, 2006. p. 22.
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fiéis, que encontra espago diante da debilidade da consciéncia civica da sociedade brasileira,

apatia politica e um enorme desinteresse pela coisa publica.”®

Com efeito, o estabelecimento da comunidade evangélica como um novo ator
politico fez surgir algumas imagens desse cendrio como “o poder evangélico”, “a forca
evangélica”, “a influéncia do voto cristdo”, “a presséo religiosa”, “a forga pentecostal”, “os
fundamentalistas neopentecostais” e “o voto evangélico”, imagens estas que, “desde meados
da década de 1990, vém se intensificado na cobertura jornalistica a respeito das elei¢des no
sistema politico-partidario”.*® Jargdes, em geral, idealizados pelo jornalismo e utilizados por
comentaristas politicos “para tornar compreensivel a eleicdo das chamadas bancadas
religiosas, o surgimento de algumas personalidades desconhecidas do espectro politico e as

grandes viradas eleitorais”.'%

Seja como for, a inser¢do do evangelicalismo na politica assume um movimento de
mao dupla. Se por um lado os evangélicos tentam exercer uma inculturacdo no espectro
politico do pais, com pressdo, mobilizagéo interna e defesa de uma agenda moral, com vistas
a resguardar valores éticos de temas morais sensiveis ligados a familia e & sexualidade, a par
de uma teologia cristd conservadora, por outro, h& um movimento inverso da classe politica
que, ao se dar conta de que “as comunidades evangélicas sdo donas de muitos votos e de que

seus lideres perderam a antiga ojeriza a participacéo politica™'**

, comegam a buscar incluir em
suas chapas e agremiagdes partidarias alguns evangélicos, de preferéncia pastores. Assim, a
cada nova eleigdo torna-se comum a candidatura de ministros e sacerdotes religiosos com o
objetivo de ocuparem cargos publicos. Noutros casos, organizagdes religiosas prestam apoiam

a partidos ou candidatos que estejam alinhados com suas diretrizes morais e espirituais.

Considerando essa nova dindmica social e a relevancia do assunto, o relacionamento
entre religido evangélica e politica/eleicdes passou a ser objeto de diversas pesquisas no
campo académico. Em tempos recentes, percebe-se a producéo de um nimero consideravel de
estudos que enfocam a participagdo politica do evangelicalismo, podendo-se citar a

contribuicdo de autores como Ari Pedro Oro'®?, Paul Freston'®, Maria das Dores Campos

% MACHADO, 2006, p. 22.

% CHRISTINA, 2012, p. 69.

100 CHRISTINA, 2012, p. 69.

11 FRESTON, 20086, p. 85.

2 0RO, Ari Pedro. A politica da igreja universal e seus reflexos nos campos religioso e politicos brasileiro.
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol. 18 n. 53, outubro/2003. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/pdf/rbcsoc/v18n53/18078.pdf>. Acesso em: 13 maio. 2015.

1% FRESTON, 2006.
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195 " Ricardo Mariano e Antdnio Flavio Pierucci.'® Em geral,

Machado'®, Joanildo Burity
estas pesquisas abordam a influéncia das igrejas evangélicas como um fator socioldgico,
trazendo ao foco da discusséo o principio da laicidade estatal e a legitimidade do discurso na
esfera publica, sem contudo, adentrar, na grande maioria dos casos, a reflexdao sobre os limites

ético-juridicos dessa influéncia.

A literatura sugere cinco motivos pelos quais pastores e outros atores ligados as

igrejas evangélicas procuram entrar na arena politica.

1 — preocupacdo em evitar a aprovacdo de politicas que afetem a instituicao familiar,
como a permissdo do aborto e do casamento civil entre pessoas do mesmo sexo
(Pierucci, 1996); 2 — aumento da visibilidade das igrejas no espago publico;
possibilitando a insercdo no debate politico; 3 — demanda de maior igualdade por
status com a Igreja Catolica (Freston, 1993); 4 — busca de maior liberdade religiosa e
preocupacdo em assegurar os direitos de livre credo conquistados, em situagdo
percebidas como sob ameacas (Pierucci, 1996; Mariano, Pierucci, 1996); 5 -
fortalecimento de liderangas internas as igrejas, um objetivo ligado diretamente a
criagdo e ao aumento de legitimidade dentro das organizagdes religiosas.'”’

Nesse sentido, dentro da delimitagdo do presente estudo, que pretende analisar 0s
limites ético-juridicos da influéncia da religido evangélica no processo politico-eleitoral
brasileiro, utilizaremos como recorte analitico as elei¢des presidéncias de 2010 e 2014, a fim
de aferir, a partir dos debates e da repercusséo jornalistica da época, 0 modo como o0s atores
religiosos de confisséo evangélica influiram na disputa politica e no eleitorado. Ainda que em

0'% em virtude

nivel nacional o chamado “peso do voto evangélico” remonte a eleigdo de 20
da candidatura do evangélico Anthony Garotinho a Presidéncia da Republica, a escolha dos

pleitos de 2010 e 2014 se deve ao fato de que nestas eleicdes o peso da religido'® e de

% MACHADO, 2006.

1% BURITY, Joanildo A. Religido, voto e instituicdes politicas: notas sobre os evangélicos nas eleicdes de 2002.
In: BURITY, J. A.; MACHADO, M. D. C. (Orgs.). Os Votos de Deus: evangélicos, politica e elei¢cbes no
Brasil. Recife: Fundacdo Joaquim Nabuco, Massangana, 2006.

MARIANO, Ricardo; PIERUCCI, Antonio Flavio. O envolvimento dos pentecostais na elei¢do de Collor.
Novos Estudos. n. 34. Disponivel em:
<http://www.novosestudos.org.br/v1/files/uploads/contents/68/20080625_o_envolvimento_dos_pentecostais.
pdf>. Acesso em: 13 maio. 2015.

BORGES, Tiago Daher Padovezi. Representacdo partidaria e a presenca dos evangélicos na politica
brasileira. 2007. 151 f. Dissertacdo (Mestrado Ciéncia Politica) da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade de Séo Paulo. Disponivel em:
<http://www teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8131/tde-06122007-

112255/publico/ TESE_TIAGO_D_P_BORGES.pdf>. Acesso em: 13 maio. 2015.

Segundo Freston: “A eleicdo destruiu dois mitos a respeitos dos evangélicos: de que votam em bloco e de
que sdo um reduto conservador. Pela primeira vez havia um forte candidato evangélico a presidente da
Republica, mas apenas 37% dos evangélicos votaram nele”. FRESTON, 2006, p. 124.

Pierucci afirmou: “Né&o lembro, e certamente ninguém ha de lembrar, de uma campanha eleitoral em que a
intromissao da religido tenha sido tdo grande e ido tdo longe como na elei¢do presidencial de 2010 para a
sucessdo de Lula”. PIERUCCI, 2011, p. 6-15.
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questdes de natureza moral sobre a esfera publica brasileira revelaram-se de forma mais
contundente e ostensiva, caracterizados, segundo autores, pelo *“ativismo religioso” e
“messianismo evangelico”. Sem a preocupagdo em trazer todos os eventos que ocorreram
nessas campanhas presidenciais, focalizaremos somente nos aspectos centrais que interessam

a presente pesquisa.

2.4 Eleicbes de 2010: Analise da influéncia da religido nas eleicbes presidenciais

As eleicdes presidenciais de 2010 marcaram o término do segundo mandato de Luis
Inacio Lula da Silva no cargo de Presidente da Republica. Escolhida pelo Partido dos
Trabalhadores (PT) para dar seguimento & politica do seu sucessor — e com o total apoio deste,
a ex-ministra da Casa Civil, Dilma Roussef, foi a candidata da situacdo, tendo o deputado
Michel Temer (PMDB) como candidato a vice-presidente, dentro da coligagdo Para o Brasil
seguir mudando, formada pelos seguintes partidos: PT, PMDB, PDT, PCdoB, PSB, PR, PRB,
PTN, PSC e PTC. A segunda coligagdo, O Brasil pode mais, formada pela alianga entre os
partidos PSDB, DEM, PTB, PPS, PMN e PTdoB, langou a candidatura de José Serra e indio
Costa. Como fator surpreendente da corrida presidencial, o PV oficializou a candidatura de
uma chapa pura, formada por Marina Silva (PV) e Guilherme Leal (PV). Marina Silva era ex-
ministra do meio ambiente do governo de Lula da Silva, e “seus correligionarios
reconheceram-na concomitantemente como evangélica piedosa e devotada — surpresa que
causou efeitos de longo alcance para formagdo da terceira via no primeiro turno”.*® Em
menor expressdo, a campanha contou ainda com as candidatura de Rui Pimenta (PCO), Plinio
de Arruda (PSOL), Levy Fidelix (PRTB), José Maria Eymael (PSDC), Zé Maria (PSTU) e
Ivan Pinheiro (PCB).

Dentre os candidatos, Marina Silva era a Unica declaradamente ligada a uma
denominacdo evangélica — a Assembleia de Deus, a maior igreja pentecostal do pais -, 0 que,
segundo alguns, era um fator decisivo para atrair os votos desse segmento. Por outro lado, a
oficializacdo da candidatura de Marina pelo PV, partido de perfil ideoldgico liberal, provocou
o0 afastamento de um grupo de militantes do partido e do presidente do Grupo Gay da Bahia,
acusando-a de abandonar as bandeiras da legalizagdo do aborto e da unido civil entre

homossexuais. ' Apesar da confissio pentecostal, Marina manteve-se na defensiva em

10 ALONSO, Leandro Seawrigth. Entre Deus, Diabo e Dilma: messianismo evangélico nas Eleicées de 2010.
Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2012. p. 49.

1 ORO, Ari Pedro; MARIANO Ricardo. Eleicdes 2010: Religi&o e politica no Rio Grande do Sul e no Brasil.
Debates do NER, ano 10, n. 16, p. 9-34, Jul-Dez, Porto Alegre, 2009. p. 22.
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matéria religiosa durante todo o primeiro turno, ao assumir uma postura “laica”, separando a

politica da religido. Ari Pedro Oro e Ricardo Mariano explicam que:

Para desancar a pecha de “pessoa limitada, reaciondria e conservadora”,
preconceitos dos quais reclamou ter sido vitima por “professar a fé cristd
evangélica”, estrategicamente defendeu a laicidade do Estado brasileiro e opds-se a
tomada de posturas religiosas sectarias na esfera publica em relagdo ao aborto e aos
direitos de homossexuais. Em detrimento de suas posi¢des pessoais a respeito desses
temas, defendeu a realizacdo de um plebiscito sobre a descriminalizacdo do aborto,
declarou que ndo se oporia a unido civil de homossexuais, caso fosse aprovada pelo

Congresso Nacional e frisou que ndo propusera o ensino do criacionismo nas escolas

pUblicas ao lado da teoria da evolugao™. ™2

Como consequéncia dessa postura aparentemente ambigua, Marina Silva passou a
ser criticada pelos proprios irmdos de fé: os evangélicos. Silas Malafaia, um dos pastores
evangélicos de maior influéncia no Brasil e grande formador de opinido no meio pentecostal
por conta de sua constante exposicdo na midia, que até entdo apoiava a candidatura de Marina,
divulgou uma carta retirando tal apoio, com a justificativa de que a candidata estava “jogando

para torcida” ao propor o plebiscito sobre o aborto.**?

Dilma Roussef, a “candidata religiosamente acossada”, segundo Oro e Mariano, foi
aquela que mais se empenhou em obter aprovagdo e a evitar a rejei¢ao eleitoral de grupos
religiosos. Depois que a imprensa fez ressurgir uma entrevista concedida a revista Epoca em
2007 na qual revelava-se agndstica, empenhou-se durante a campanha eleitoral em reconstruir
a sua imagem perante o publico religioso. Diante da pressdo e da opinido publica, acabou
declarando-se “antes de tudo cristd” e, em seguida, catlica”.'* Contudo, isso n&o foi
suficiente para evitar as criticas e acusagdes que vinham tanto dos evangélicos quanto dos
catolicos durante a campanha eleitoral, jogando para o centro do debate politico temas morais

sensiveis e valores religiosos.

Na tentativa de reverter a imagem negativa perante o eleitorado religioso, Dilma
langcou um documento chamado “Carta Aberta ao Povo de Deus”, uma espécie de resposta aos
eleitores cristdos quanto as suas convicgdes da candidata petista, no qual, além de reconhecer
a importancia do trabalho das igrejas de confissdo evangélica na sociedade brasileira, assumia
0 compromisso de deixar para o Congresso Nacional “a fungdo bésica de encontrar o ponto de

equilibrio nas posi¢des que envolvem valores éticos e fundamentais, muitas vezes

2. ORO; MARIANO, 2009, p. 23.

3 GOSPEL PRIME. “Sai de cima do muro, minha irma!”, diz Silas Malafaia & Marina Silva. Disponivel em:
<http://noticias.gospelprime.com.br/muro-silas-malafaia-marina-silva/>. Acesso em: 13 maio. 2015.

4 ORO; MARIANO, 2009, p. 24.
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contraditérios, como o aborto, formacao familiar, unides estaveis e outros temas relevantes

tanto para as minorias como para a sociedade brasileira”.!"®

Todavia, o primeiro movimento de conotagdo religiosa contra a candidatura de
Dilma veio dos catélicos.*® Em 19 de julho daquele ano D. Luiz Gonzaga Bergonzini, bispo
de Guarulhos, emitiu uma carta na qual recomendava que os fiéis ndo votassem na candidata
do PT. O motivo, segundo a missiva, era a ratificacdo pelo Partido dos Trabalhos do 3° Plano
Nacional de Direitos Humanos (PNDH-3)"" que, entre coisas, apoiava a liberacdo do aborto.

Tal prética, dizia a carta, “ndo pode ser aceita por quem se diz cristio ou catlico”.**®

Diante da repercussdo, Dilma buscou contatos com a ala catélica conservadora e com
as igrejas evangélicas. Uma observacéo: a briga pelo apoio das igrejas evangélicas teve inicio
desde o comego da campanha eleitoral.**® Contudo, diante das acusagdes, a candidata petista
se viu obrigada a reforgar a busca pelo apoio de liderangas eclesidsticas, participando em
julho de reunido em julho para receber apoio de quinze denominagdes evangeélicas, incluindo
Igreja Universal, Sara Nossa Terra, Renascer em Cristo e Convencao Nacional da Assembleia
de Deus do Ministério Madureira."?° Para intermediar esse di4logo com os evangélicos, Dilma
contou com o apoio do bispo Edir Macedo, da Universal do Reino de Deus, e do deputado

Federal Manoel Ferreira, da Assembleia de Deus Madureira. Do lado cat6lico, recebeu, dentre

5 GOSPEL PRIME. “Carta aberta ao povo de Deus” confira na integra as palavras de Dilma Rousseff.
Disponivel em:  <http://noticias.gospelprime.com.br/carta-aberta-ao-povo-de-deus-confira-na-integra-as-
palavras-de-dilma-rousseff/>. Acesso em: 13 maio. 2015.

Esse é um ponto importante do campanha eleitoral de 2010, pois geralmente atribui-se aos evangélicos toda
contrariedade a candidatura de Dilma Roussef.

“No caso especifico do Programa Nacional dos Direitos Humanos, a reagdo foi forte, tanto do lado catdlico
guanto do evangélico, embora se perceba que entre esses, para além do aborto, a tentativa de criminalizar a
discriminagdo com base na orientacdo sexual gerou muita controvérsia entre os pastores, os militantes dos
movimentos sociais e 0s responsaveis pela elaboragdo do programa. Em virtude da forte pressdo das igrejas,
a proposta original foi revista, mas as modificagcdes ndo foram suficientes para eliminar as desconfiancas dos
grupos confessionais em relagdo ao PT e a sua futura candidata”. MACHADO, 2012, p. 30.

180 GLOBO. Em carta, CNBB pede que fiéis ndo votem em Dilma. Disponivel em:
<http://oglobo.globo.com/brasil/eleicoes-2010/em-carta-cnbb-pede-que-fieis-nao-votem-em-dilma-
5001323#ixzz3a57vCT6u>. Acesso em: 13 maio. 2015.

“Os candidatos a Presidéncia estdo de olho no voto dos evangélicos. Ndo por acaso. Juntos, os evangélicos
representam cerca de 25% do eleitorado brasileiro, que é de 135 milhdes de pessoas. Ou seja, uma massa de
33 milhdes de eleitores. Na corrida por essa encorpada fatia do eleitorado, Dilma Rousseff (PT) e José Serra
(PSDB) estdo na frente. Eles brigam ferozmente pelo apoio das gigantes Assembleia de Deus e Igreja
Universal. Ironicamente, a candidata do PV, Marina Silva, Unica evangélica da disputa, € quem tem mais
dificuldades para costurar apoios com uma das frentes religiosas”. VEJA ON LINE. A briga pelo voto
evangélico. Disponivel em: <http://veja.abril.com.br/blog/eleicoes/veja-acompanha-eleicoes-2010/a-briga-
pelo-voto-evangelico/>. Acesso em: 13 maio. 2015.

120 ORO; MARIANO, 2009, p. 26-27.
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outras, a ajuda do deputado federal Gabriel Chalita e do bispo Carlos Eccel da Diocese de

Jales.*?!

Mas o debate estava somente iniciando. Ao relatar o que se seguiu, Oro e Mariano
tangenciam um discurso de vitimizacdo em relagdo aos ataques sofridos pela candidata

petista:

Nos meses seguintes, contudo, ampliou-se e acirrou-se a campanha de oposi¢do a
candidatura governista na internet e em templos. Acusaram-na de ser a favor do
aborto, do satanismo, de apoiar o PL 122/2006, em tramitacdo no Senado e de
autoria da petista lara Bernardi (PT/SP), que criminalizava a homofobia e que, para
muitos desses religiosos, ird restringir severamente a liberdade religiosa e de
expressdo do pais. Um dos hits da cruzada moral e religiosa contra a petista foi o
video do pastor batista Paschoal Piragine, de Curitiba, transmitido pelo Youtube,
que alcangou mais de trés milhdes de acessos, no qual critica o PT, oriente os fiéis a
ndo votar em Dilma e alerta para o risco de a vitoria da petista referendar a
descriminalizacdo do aborto. No inicio de outubro, padre José Augusto, durante a
homilia, exibida em programa da TV Cancdo Nova, pediu aos fiéis que ndo
votassem em Dilma e no PT. A coligagdo da petista pediu ao TSE direito de resposta
de 15 minutos na referida TV para responder aos ataques contra sua candidata.’*

Diante desse quadro, as pesquisas de intengdo de voto demonstravam que o debate
sobre temas religiosos estava surtindo efeito contra a candidatura de Dilma. Segundo Oro e
Mariano, pesquisas de Ibope revelaram que, entre 26 de agosto e 23 de setembro, a intencéo
de votos dos evangeélicos em Dilma caiu de 49% para 42%, e sua rejei¢do subiu de 17% para

28% neste segmento religioso. Enquanto isso, José Serra subiu de 21% para 31% e Marina
Silva, de 13% para 18%.%

O resultado do primeiro turno de votacdo levou Dilma Roussef (46,91%) e José Serra
(32,61%) para a disputa do segundo turno. Marina Silva, embora com uma votacdo expressiva
(19,33%), ndo conseguiu chegar a fase seguinte. Seja como for, o debate religioso teve certa
influéncia determinante no resultado da votagdo. Segundo estudo de Jairo Nicolau referente

ao primeiro turno de 2010:

O efeito da religido também foi importante no contraste entre Dilma e Marina. Entre
os evangélicos, a probabilidade de votar em Marina cresce, enquanto a de votar em
Dilma diminui. O vinculo de Marina com as denominagBes evangélicas
provavelmente foi um fator decisivo para a sua votagdo nesse segmento, como ja
havia acontecido nas elei¢des de 2002 com a candidatura de Garotinho. O que esta

121 «“Tres dias antes do segundo turno das elei¢Bes, uma mensagem do Bispo Carlos Eccel da Diocese de Jales
aos eleitores foi postada na rede social criada para apoiar a candidatura de Dilma Rousseff27, denunciando
“as faccOes sociais, politicas e religiosas especializadas em fazer lavagem cerebral” que estariam deturpando
a preocupacdo do Santo Papa com a vida humana e seu pronunciamento as vésperas do primeiro turno”.
MACHADO, 2012, p. 39.

12 ORO; MARIANO, 2009, p. 27.

%3 ORO; MARIANO, 2009, p. 28.
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ainda em aberto é se o efeito da religido sobre o voto é dependente da presenca de
candidatos evangélicos na disputa, ou passou a ser um fator mais estrutural do
comportamento eleitoral no Brasil.**

Diante de um contexto saturado de embate e acusacdes sobre o aborto, valores e
dogmas religiosos, seja entre os proprios candidatos ou atores externos, jornalistas e analistas
politicos, de diferentes origens e redacdes, “ndo apenas corroboravam a leitura do efeito
religioso, como revelavam que as suas fontes nas campanhas, apesar das justificativas
pUblicas mais laicas, também produziam a mesma avaliagdo nos ‘comités centrais’”.*?> Ou
seja, o fator religioso era realmente uma preocupacdo geral naquele momento, fazendo com
que essa tendéncia também ditasse o tom do segundo turno entre Dilma e José Serra. O

principal ponto de discdrdia era o aborto:

Na estreia dos programas eleitorais do segundo turno, mais uma vez, a questdo foi
tematizada. Apds a apresentacao de seis mulheres gravidas, Serra apareceu dizendo:
“Eu quero ser um presidente com postura, equilibrio e que defenda os valores da
familia brasileira. Os valores cristdos, a democracia, 0 respeito a vida e 0 meio
ambiente”. No programa de Dilma, a propria candidata iniciava o programa
“agradecendo a Deus por ter me concedido uma dupla graca”, referindo- se aos
votos recebidos e a ida ao segundo turno. Em um segundo momento, uma atriz
denunciava a “corrente do mal” que tinha tido lugar na Internet.*?

Durante a campanha José Serra também se empenhou em realizar aliangas com o0s
religiosos, conseguindo o apoio de Silas Malafaia e da Convencéo Geral das Assembleias de
Deus no Brasil - Ministério do Belém, assim como a adeséo de lideres da Igreja Mundial do
Poder de Deus, presidida pelo Apostolo Valdemiro Santiago e das igrejas Brasil para Cristo,
Bola de Neve, Batista Brasileira, entre outras. Indio da Costa, candidato a vice-presidente, foi

encarregado de articular as aliangas.

A campanha tucana manteve, até o final do segundo turno, acirrada marcagao sobre
o eleitorado religioso. Em 15 de outubro, correligionario de Serra distribuiram
santinhos (cartdes plastificados com dois milhGes de exemplares) com foto e
assinatura do candidato em encontro com professores em Séo Paulo, contendo, de
um lado, a frase “Jesus é a verdade e a Justica, de outro, destacando que “Serra é do
bem”. Enquanto isso, o pastor assembleiano Alcides Cantoia Jr., responsavel pela
coordenadoria de evangélicos da campanha tucana em Sdo Paulo, disparava pelo
menos 150 telefonemas diarios prometendo parcerias entre governo e igrejas e
entidades evangélicas em troca de apoio eleitoral ao tucano.*?’

Essa é a razdo pela qual Oro e Marino classificam de forma irénica o candidato do

124 NICOLAU, Jairo. Determinantes do voto no primeiro turno das eleicdes presidenciais brasileiras de 2010:
uma analise exploratéria. Opinido Publica, vol. 20, n. 3, p. 322-323, Campinas Dec. 2014. p. 322-323.

125 CHRISTINA, 2012, p. 87.

126 CHRISTINA, 2012, p. 97.

27 ORO; MARIANO, 2009, p. 34.



44

PSDB como “o candidato do bem e da moral crista tradicional”.*?® Isso porque, ao assumir
uma postura aparentemente conservadora, de contrariedade ao aborto, Serra teria polarizado o
debate entre o bem e o mal e criado uma campanha inquisitorial, apresentando-se como o
candidato perfeito para os anseios dos religiosos tradicionais. Enquanto isso, tentando correr
“atras do prejuizo”, Dilma Roussef buscava refazer sua imagem abalada perante os anseios da
religio cristd, chegando a lancar a “Mensagem da Dilma”.** Documento no qual dizia, “aos
que sonham com um Brasil mais perto da premissa do Evangelho de desejar ao préximo o que
queremos para ndés mesmos”, que resolveu por um “fim a campanha de callnias e boatos por

seus adversarios eleitorais”, “para ndo permitir que prevaleca a mentira com arma em busca de

votos”.

Nesse documento, a candidata defendia a liberdade religiosa e afirmava ser
“pessoalmente contra o aborto”, comprometendo-se, se eleita, “ndo propor alteracbes de pontos
que tratem da legislacdo do aborto”. Dilma também afirma que néo iria adotar, em um eventual
governo, medidas que viessem a alterar ‘temas concernentes & familia e a livre expressdo de
qualquer religido no pais”. A candidata petista faz referéncia ao Programa Nacional de Direitos
Humanos (PNDH 3) e afirmou que, se eleita, ndo ir promover iniciativas que “afrontem a familia”.
Sobre o Projeto de Lei Complementar 122, afirmou que "sera sancionado no meu futuro governo
nos artigos que ndo violem a liberdade de crenga, culto e expressdo e demais garantias

constitucionais individuais existentes no Brasil.”

Ao analisar o documento, Christina Vital da Cunha assinalou que se comparado néo
apenas com o manifesto e com a primeira carta da candidata enderegada aos setores religiosos,

“representa um movimento claro de adeséo de Dilma a valores conservadores”.

Além de incorporar em seu léxico, como viemos destacando, uma série de palavras
fundamentais no universo cristdo, sobretudo pentecostal, o documento da candidata
listava os pontos de tensdo com aqueles temas e se posicionava em relacdo a eles. A
sua mensagem fortaleceu 0 movimento contra as demandas dos setores mais
progressistas — apoiando a manutencdo da legislacdo punitiva sobre o aborto,
defendendo que aspectos do projeto de lei que criminaliza a homofobia devem ser
vetados e, por fim, que qualquer iniciativa que afete “a familia” ndo seria levada a
frente em seu governo. '

Ainda que o manifesto da candidata possa ser considerado como mera parte de uma

estratégia politica, simplesmente para atender um anseio eleitoral, e ndo uma mudanga de

128 ORO; MARIANO; 2009, p. 31.

2 G1. Dilma divulga carta para 'pér um fim definitivo & campanha de callnias'. Disponivel em:
<http://gl.globo.com/especiais/eleicoes-2010/noticia/2010/10/dilma-divulga-carta-para-por-um-fim-
definitivo-campanha-de-calunias.html>. Acesso em: 13 maio. 2015.

130 CHRISTINA, 2012, p. 100.
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opini&o sobre os temas referidos, fato é que tais assuntos ditaram o tom da disputa eleitoral de
2010. Além disso, se o fisiologismo eleitoreiro da candidata petista pode ser criticado, ao
desdizer-se, por exemplo, sobre seu apoio & liberacdo do aborto, dissimulando pressupostos
centrais da ideologia do seu partido politico, a postura do candidato Serra também ndo passou
incolume ante a andlise de socidlogos da religido, principalmente aqueles alinhados a

perspectiva progressista.

Nesse sentido, Antonio Flavio Pierucci assinala que, nas elei¢Bes de 2010, conquanto o
voto religioso tenha sido capaz de levar o pleito para o segundo turno, ndo teve por outro lado
poder suficiente para decidir a votacéo final.*>* Afinal, Pierucci atribui isso ao “efeito fariseu”
aplicavel ao candidato José Serra. Tomando emprestado o termo empregado pelos americanos
Larry Powell e Eduardo Neiva, o pesquisador diz que esse efeito ocorre “em disputas politicas
quando os apelos a religido se excedem, vao longe demais do convencionalmente admissivel”,

voltando-se, depois, contra o proprio candidato. Ele afirma:

O caso do famigerado “santinho”, em que a foto de Serra vinha encimada pela
sentenca “Jesus é a verdade e a justica” e trazia a assinatura dele foi, pode-se dizer,
como um tiro no pé com sequelas fatais. Um fervor cristdo assim tdo
personalizadamente ostentado mostrou-se de imediato inconveniente, esquisito,
incapaz portanto de seguir sustentando de modo persuasivo seus ataques a Dilma
como candidata sem religido nem jeito para a coisa. Consumava-se ai um caso 6bvio
de uso eleitoral da religido repercutindo como abuso na recepcao.**

Segundo Pierucci, o apelo de viés moralista e a religiosidade pessoal do candidato,
apresentada durante a campanha como a mais vigorosa e verdadeira, diante da obviedade dos
exageros, acabou mostrando-se no final como postica. “Puro fingimento, para ndo dizer
hipocrisia, essa desvirtude propria do fariseu da parabola com a qual Jesus tipificou dois
estilos de ser religioso, o fariseu e o publicano”.*® Com relacdo & eleicdo presidencial
brasileira de 2010, a nog&o de efeito fariseu, na visdo de Pierucci, sugere que foi a percepcao,
pelo eleitor conservador, de excessos no emprego tatico da religiosidade pessoal de Serra
“que estancou suas chances de subir nas Ultimas pesquisas e o fez estacionar numa posicéo de

desvantagem em relacéo & concorrente sem religido nem humanidade”.*®*

A luz de todo o exposto, as eleicbes presidenciais de 2010 foram realmente
caracterizadas pela presenca de temas religiosos na disputa eleitoral. Em sintese, é possivel

afirmar que a participagdo da religido evangélica se fez presente no decorrer da campanha,

B! pIERUCCI, 2011, p. 10.
132 pIERUCCI, 2011, p. 10.
133 pIERUCCI, 2011, p. 11.
134 pIERUCCI, 2011, p. 11.
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verificando-se “uma instrumentalizacdo mutua entre politica e religido no Brasil e que os
maiores grupos religiosos do pais conseguiram pautar a agenda, o discurso e compromisso
dos presidenciaveis”. A discussdo de temas morais sensiveis, como o aborto e a
homossexualidade demonstram o poder de influéncia do eleitora evangélico pelo menos para
a conducdo dos debates e das repercussdes publicas no eleitorado. O chamado “voto
religioso”, embora néo tenha tido poder suficiente para decidir a votagéo final, foi capaz de levar

0 pleito ao segundo turno de votagéo.

2.5 Eleicbes presidéncias de 2014: a volta do “peso do voto evangélico”

Seguindo a tendéncia do pleito de 2010 a discussdo sobre a influéncia da religido
evangeélica voltou a marcar presenca nas eleicbes de 2014. Ainda que ndo tenha figurado
como ator principal como na campanha anterior, 0 “peso do voto evangélico” compareceu

como coadjuvante no pleito em que Dilma Roussef tentava a sua reeleicdo.

Reviravoltas nas pesquisas, acusagdes intensas e até mesmo o falecimento de um dos
candidatos & presidéncia foram alguns fatores que caracterizam as eleicbes de 2014.
Iniciaremos, alids, a analise dessa campanha eleitoral a partir do Ultimo aspecto mencionado -
isto é, a trgica morte do candidato pelo PSB e ex-governador de Pernambuco, Eduardo
Campos™®, no dia 13 de agosto de 2014, em acidente de avido em Santos (SP) -, pois, além de
ter desencadeado mudancas bruscas no cenério eleitoral, esse fatidico acontecimento trouxe
mais uma vez para o centro da disputa a evangélica da Assembleia de Deus, Marina Silva, até
entdo candidata a vice da chapa de Eduardo Campos, e que passa a ser o fiel da balanga na

campanha em andamento.

No levantamento feito pelo instituto Sensus antes da morte de Eduardo Campos,
Dilma Rousseff tinha 32,7% (em julho tinha 31,6%), Aécio Neves 21,4% (tinha 21,1%) e
Eduardo campos 9,2% (7,2% no levantamento anterior).**® Na primeira pesquisa realizada
apés o acidente, e antes da confirmacdo do nome de Marina Silva, o Datafolha ja apontava no
dia 18 de agosto empate técnico entre a ex-senadora e Aécio na segunda colocacdo, com 1% a
mais que o tucano. O fator mais surpreendente é que neste novo cenario Marina Silva,

segundo as pesquisas, venceria Dilma Roussef em um hipotético segundo turno, elemento este

135 UOL ELEICOES 2014. Eduardo Campos morre em acidente de avido em Santos (SP). Disponivel em:
<http://eleicoes.uol.com.br/2014/noticias/2014/08/13/eduardo-campos-estava-no-aviao-que-caiu-em-
santos.htm>. Acesso em: 13 maio. 2015.

% 0 TEMPO. Na Ultima pesquisa antes de morrer, Campos subiu dois pontos. Disponivel em:
<http://www.otempo.com.br/cmlink/hotsites/elei%C3%A7%C3%B5es-2014/na-%C3%BAltima-pesquisa-
antes-de-morrer-campos-subiu-dois-pontos-1.900679>. Acesso em: 13 maio. 2015.
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que, adicionado a comogdo publica pela recente morte de Campos, contribuiu — segundo
analistas - para a subida metedrica da candidata. Em pesquisa de 26 de agosto o Ibope
apontava Dilma com 34%, Marina com 29% e Aécio com 19%. Na simulagdo para o segundo

turno, Marina tinha 45% da intenco de votos, e Dilma 36%."’

Com esta arrancada fenomenal nas pesquisas de opinido publica, a confissdo de fe
evangélica da candidata Marina Silva foi langada para o centro do debate politico, com parte
da grande midia destacando a discussdo sobre o casamento gay e a legalizacdo do aborto. O
ponto de ebulicdo especialmente sobre o casamento gay ocorreu depois de uma mudanga de
seu plano de governo referente ao tema. Divulgado no dia 29 de agosto, a verséao inicial do
programa, na pagina 216, dizia “Apoiar propostas em defesa do casamento civil igualitério, com
vistas a aprovacdo dos projetos de lei e da emenda constitucional em tramitagéo, que garantem o
direito ao casamento igualitario na Constituicdo e no Codigo Civil”.**® No dia seguinte, porém, a
coordenagdo da campanha da candidata divulgou nota dizendo ter havido equivoco no documento

original em virtude de “falha processual na editoracéo”, pois:

[...] incorporou uma redacdo do referido capitulo que ndo contempla a
mediagdo entre os diversos pensamentos que se dispuseram a contribuir para
sua formulagdo e os posicionamentos de Eduardo Campos e Marina Silva a
respeito da definicdo de politicas para a populacdo LGBT.*®

A nota destacava ainda que, apesar desse contratempo indesejavel, tanto no texto
com alguns equivocos como no correto, permanecia irretocdvel o compromisso irrestrito com
a defesa dos direitos civis dos grupos LGBT e com “a promocgédo de a¢bes que eduguem a
populacdo para o convivio respeitoso com a diferenga e a capacidade de reconhecer 0s

direitos civis de todos”. Com a alteragdo, o programa ficou assim redigido:

Ainda que tenhamos dificuldade para admitir, vivemos em uma sociedade que tem
muita dificuldade de lidar com as diferencas de visdo de mundo, de forma de viver e
de escolhas feitas em cada area da vida. Essa dificuldade chega a assumir formas

3" G1. Dilma tem 34%, Marina, 29%, e Aécio, 19%, aponta pesquisa Ibope. Disponivel em:
<http://gl.globo.com/politica/eleicoes/2014/naticia/2014/08/pesquisa-ibope-mostra-dilma-com-34-e-marina-
silva-com-29.html>. Acesso em: 13 maio. 2015.

138 PASSARINHO, Nathalia. Programa de governo de Marina defende que casamento gay vire lei. Disponivel
em: <http://gl.globo.com/politica/eleicoes/2014/noticia/2014/08/programa-de-governo-de-marina-defende-
gue-casamento-gay-vire-lei.html>. Acesso em: 22 nov. 2014.

39 VEJA ON LINE. Marina muda capitulo sobre casamento gay de programa. Disponivel em:
<http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/marina-tira-capitul o-sobre-casamento-gay-do-programa-de-governo/>.
Acesso em: 22 nov. 2014.
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agressivas e sem amparo em qualquer principio que remeta a relagdes pacificas,
democraticas e fraternas entre as pessoas.’*

N

Diante desse quadro, Marina foi acusada de ter cedido a pressdo dos “grupos

»141

conversadores e evangelicos”™", especialmente do pastor Silas Malafaia, que havia criticado

de modo contundente o programa original da candidata pelas redes sociais. Aparentemente, o
elemento religioso na politica estava voltando & tona, pautando, assim como na elei¢do
presidencial anterior, a agenda e o discurso dos candidatos. A presenca de outro evangélico na
disputa, o pastor da Assembleia de Deus Everaldo Pereira (mais conhecimento por Pastor
Everaldo), impulsionava ainda mais o debate em torno de temas morais e valores

religiosos.'*

Nas pesquisas de 03 de setembro Marina Silva seguia empatada com Dilma Roussef
no primeiro turno; ambas como 34% e Aécio Neves com 15%. Durante esse més, a midia deu
grande énfase a influéncia da religido evangélica no processo eleitoral. Em matéria sob o
titulo “O Peso do voto evangélico nas eleicdes” a revista Veja'*, destacou que os evangélicos
representavam 22% dos brasileiros, e que por isso essa faixa do eleitorado tendia a um
alinhamento natural a candidatura de Marina. A matéria ressaltava a forte presenca dos
evangeélicos no Congresso Nacional, em comparagdo aos catolicos, religido da maioria dos
brasileiros; e que desde 1986, a cada pleito, 0 nimero de parlamentares desse grupo cresce

cerca de 20%.

Enquanto isso, em sua edigio n. 849 de 5 de setembro, a revista Epoca trouxe como
matéria de capa o titulo: O poder do voto evangélico. A matéria afirmava que com o
crescimento de Marina Silva nas pesquisas, os analistas avaliavam continuamente o que
chamam de “voto evangélico”. Segundo a reportagem, havia sinais contundentes na eleigdo de
que “as questdes morais, de cunho religioso, passaram a guiar os politicos brasileiros — com
uma forca que s6 encontra paralelo, entre as grandes democracias ocidentais, com o que

ocorre hoje nas campanhas politicas nos Estados Unidos”. O recuo de Marina frente & presséo

“0VEJA ON LINE. Marina muda capitulo sobre casamento gay de programa. Disponivel em:
<http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/marina-tira-capitulo-sobre-casamento-gay-do-programa-de-governo/>.
Acesso em: 22 nov. 2014.

141 «pressionada por grupos conservadores e evangélicos, a candidata do Partido Socialista Brasileiro (PSB) &
presidéncia, Marina Silva, mudou o seu programa de governo voltado para a comunidade homossexual.
Menos de 24 horas ap0s langar as diretrizes da campanha eleitoral, o partido informou a imprensa que houve
uma “falha processual na editoracdo” do documento”. BENITES, Afonso. Pressionada por religiosos,
Marina muda suas propostas para homossexuais. Disponivel em:
<http://brasil.elpais.com/brasil/2014/08/30/politica/1409428082_344003.html>. Acesso em: 22 nov. 2014.

142 ZYLBERKAN, Mariana; HAIDAR, Daniel. O peso do voto evangélico nas eleicdes. Disponivel em:
<http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/o-peso-do-voto-evangelico-nas-eleicoes>. Acesso em 17 nov. 2014,

4 ZYLBERKAN, Mariana; HAIDAR, Daniel, 2014.



49

evangélica contra o casamento homossexual e em relacdo & criminalizacdo da homofobia

eram alguns desses sinais. A matéria dizia:

Um outro dado da mesma pesquisa, que passou despercebido, explica ainda melhor
por que é tdo importante para um candidato a Presidéncia ndo se indispor contra os
valores religiosos. De forma geral, os candidatos evangélicos se opdem — com
diferentes nuances de tolerancia — ao casamento gay, a mudancas na lei da
interrupcdo da gravidez e a liberacdo das drogas. A pesquisa do Ibope mostrou que a
maior parte dos brasileiros, independentemente de religido, pensa como o0s
evangélicos: 79% sdo contra o aborto; 79%, contra a liberacdo da maconha; e 53%,
contra o casamento gay. A mesma pesquisa revela que 75% dos brasileiros sdo a
favor do Bolsa Familia. Isso significa que, se € majoritariamente a favor de politicas
sociais, a sociedade brasileira é conservadora em temas ligados a familia e
comportamento.***

Por seu turno, a revista Carta Capital publicou artigo do jornalista e escritor
evangélico Ricardo Alexandre, sob o titulo “Afinal, quem séo os evangélicos”. Em seu texto,
0 autor contraria a ideia de um grupo evangélico homogéneo e hegeménico, e por isso néo se
poderia falar em “voto evangélico. Conforme Ricardo Alexandre: “Dizer que “o voto dos
evangélicos decidird a eleicdo” é téo estipido quanto dizer a obviedade de que 22,2% dos

brasileiros decidirdo a eleigio”.**°

Seja como for, na continuidade do processo eleitoral o panorama do quadro politico
sofreu nova guinada. A partir da segunda quinzena de setembro daquele ano, Marina Silva
comegou a despencar nas pesquisas, enquanto Aécio Neves crescia. Em 19 de setembro,
Dilma aparecia com 37%, Marina 30% e Aécio 17%. Entre os fatores citados pelos analistas
para a queda da candidata do PSB estavam os ataques mutuos dos seus oponentes, reduzido
tempo de TV, disputas internas e inconsisténcias do programa de governo, como aquele
verificado sobre o casamento homossexual.**® Apurada a votacdo do primeiro turno, Marina
Silva ficou em terceiro lugar na disputa, com 22% dos votos, atras de Aécio Neves (33,55%)
e Dilma Roussef (41,59%). No segundo turno, Marina Silva declarou apoio a Aécio Neves,

contudo, nessa fase da disputa, apesar do apoio de liderancas religiosas de um de outro

4 RIBEIRO, Aline; GABRIEL, Ruan de Sousa. A forca dos evangélicos. Disponivel em:
<http://epoca.globo.com/tempo/eleicoes/noticia/2014/09/bforca-dos-evangelicosb.html>.  Acesso em: 14
maio. 2015.

45 ALEXANDRE,  Ricardo.  Afinal, quem s  “os  evangélicos”?  Disponivel  em:
<http://www.cartacapital.com.br/sociedade/afinal-quem-sao-201cos-evangelicos201d-2053.html>.  Acesso
em: 14 maio. 2015.

46 BBC BRASIL. Cinco razdes que explicam queda de Marina Silva. Disponivel em:
<http://www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2014/10/141003_marina_queda_ru>. Acesso em: 14 maio. 2015.
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147

lado™’, os temas morais-religiosos praticamente nédo tiveram espaco nos debates entre 0s

candidatos.

Sendo assim, tais fragmentos deixam transparecer o debate em torno da influéncia da
religido evangélica no processo politico-eleitoral de 2014, mais precisamente no primeiro
turno. Outra vez, o “voto evangélico” ndo teve poder suficiente para decidir o resultado final
da eleicdo, funcionando mais como um fomentador de debates em torno de temas morais
sensiveis, assim como ocorrido no pleito de 2010. No entanto, somente para registro, no
Congresso Nacional o nimero de politicos evangélicos eleitos seguiu a tendéncia de
crescimento de eleicBes anteriores.*® Segundo Magali da Cunha do Nascimento, com setenta
e dois parlamentares evangélicos esse grupo teria aumentado 3% em relagéo a representacdo

na Camara Federal. 14

2.6 Homogeneidade do “Voto evangélico”

Ainda que a analise anterior tenha explicitado a presenca das igrejas e dos lideres
evangeélicos nas Ultimas elei¢des, criando o chamado “peso do voto evangélico”, questiona-se

se esse “voto evangélico” expressa uma tendéncia unificada das igrejas desse segmento no

Y PATURY, Felipe. "Edir Macedo apoia a Dilma, eu apoio Aécio", diz Silas Malafaia. Disponivel em:
<http://epoca.globo.com/colunas-e-blogs/felipe-patury/noticia/2014/10/bedir-macedo-apoia-dilmab-eu-
apoio-aecio-diz-silas-malafaia.html>. Acesso em: 14 maio. 2015.

DIAP. Atualizacdo da bancada evangélica: DIAP identificou 74 deputados. Disponivel em:
<http://www.diap.org.br/index.php?option=com_content&view=article&id=24534:bancada-evangelica-
levantamento-preliminar-do-diap-identifica-43-deputados&catid=59:noticias&Iltemid=392>. Acesso em: 13
maio. 2015.

E sempre importante destacar que com este perfil acima, a denominada "bancada evangélica” n&o representa
um bloco evangélico que pensa e age de forma Unica. Assim como ndo existe um voto evangélico, e muito
menos um representante deste grupo, que fale em nome dele, o grupo eleito esta vinculado a diferentes
igrejas, que formam um universo, plural e cheio de tens6es. As disputas dos grupos que mais se destacam no
campo religioso, Assembleias de Deus vs. Assembleias de Deus vs. Igreja Universal do Reino de Deus vs.
celebridades evangélicas com poder de barganha, estdo refletidas no congresso e nas articulagfes politicas.
Além de ndo crescer como prometiam liderancas religiosas midiaticas, a "bancada" perdeu sete
evangélicos/as que se recandidataram, mas ndo foram reeleitos, e quase metade do grupo foi renovada. Entre
os/as novos/as ha, pelo menos, trés parlamentares de partidos e pautas de esquerda (PT e PSOL) e duas
negras com pautas relacionadas a defesa da mulher. Dessa forma, a partir de 2015, é possivel que haja novos
embates em torno da Frente Parlamentar Evangélica, inclusive com uma dissidéncia que va além das acgGes
de defesas e combates. Dada a diversidade de teologias, visdes de mundo e acdes pastorais no campo
evangélico, o grupo identificado com este segmento no Congresso carece de parlamentares que assumam
postura que va além da negacdo e do combate a outros segmentos e que assumam uma pauta politica
propositiva, em defesa da sociedade e da democracia. CUNHA, Magali do Nascimento. Evangélicos e as
eleicdes 2014: listagem final dos/as deputados/as evangélicos/as eleitos/as e um balango p6s-5 de outubro.
Disponivel ~em:  <http://midiareligiaopolitica.blogspot.com.br/2014/10/evangelicos-e-as-eleicoes-2014-
listagem.html>. Acesso em: 20 maio. 2015.
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pais? Como veremos, 0 “voto evangélico”™" no Brasil tem peso, mas ndo tem unidade; tem

relevancia, mas ndo possui homogeneidade.

O chamado “peso” do voto evangélico ficou patente nas disputas eleitorais
analisadas, ante a sua capacidade de (1) atrair para a campanha eleitoral temas morais
sensiveis e valores religiosos, (2) definir pautas de debates e discussdes de repercussao
publica, (3) fazer rever as estratégias de campanha, programas de governo e agendas dos
candidatos, (4) forcar partidos e candidatos a realizar aliancas e buscar apoio de organizagdes
religiosas e lideres evangélicos, (5) influenciar a discussdo midiatica no periodo eleitoral,
assim como (6) influir parcialmente no resultado dos pleitos. Sendo assim, embora o voto
evangélico ndo possa ser quantificado, a sua ingeréncia sobre a dinamica e rearranjos da

disputa é claramente reconhecivel.

Entanto, tal influéncia ndo caracteriza um tipo de “voto evangélico” homogéneo,
unificado, a indicar que haja uma votacdo massiva pelos crentes dessas vertentes religiosas
em um mesmo grupo de candidatos, seja por conta de uma linha de valores e principios
morais extraidos da Biblia, seja por indugdo de lideres religiosos. Em geral, a literatura
consultada sugere que a multiplicidade de tradi¢Bes cristds evangélicas no Brasil e,
consequentemente, a forma que cada uma delas concebe o relacionamento entre igreja e
estado inviabilizam um suposto “voto evangélico” em bloco - isso em se tratando de elei¢do
majoritaria para Presidéncia da Republica. Joanildo Burity ressalva a auséncia de elementos
claros que possam evidenciar a constituicdo de uma clivagem religiosa no Brasil, e por isso
“ndo h& um alinhamento evangélico com uma (nica tendéncia partidaria ou ideolégica”. "™ A
despeito do tema, Bobsin afirma perceber “uma crescente autonomia dos fiéis em relacdo as

suas lideranca religiosas e pastorais”. Ele diz:

Cada vez mais as ovelhas ndo escutam a voz dos seus pastores quando se trata das
questbes publicas. O processo democratico, embora ainda limitado, oportuniza o
discernimento. Os sucessivos governos, processos eleitorais e o envolvimento de
parlamentares evangélicos com a corrupcdo permitem aos fiéis desconfiarem de
certas propostas. E quando se tem como referéncia um governo com politicas
publicas que possibilitam um minimo de distribuicdo de renda, a eficacia da escolha
passa do suposto lider carismético para a politica em grande parte.™

%0 para aclarar a utilizagdo do termo, é vélido registrar que voto n&o se confunde com sufragio e nem mesmo
com escrutinio. Enquanto o sufragio é um direito subjetivo, o0 voto representa 0 seu exercicio, ou seja, a sua
concretizagdo. Ja o escrutinio “designa a maneira como esse processo se perfaz, isto ¢, o modo como o voto
se concretiza”. GOMES, José Jairo. Direito Eleitoral. 6 ed. Sdo Paulo: Atlas, 2011. p. 45.

51 BURITY, 2005, p. 198.

52 |HU. “A participacdo dos evangélicos na vida politica desprivatiza as igrejas”. Entrevista especial com
Oneide Bobsin. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/506799-a-participacao-dos-
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Segundo Bobsin, “catolicos e evangélicos, bem como outras igrejas ou organizacdes
religiosas, sdo cada vez mais pluralistas em termos politicos e religiosos, impedindo
compromissos homogéneos com um partido ou coligagdo”.*> Ele cita 0 exemplo das eleicdes
presidenciais de 2010, na qual os dois maiores ministérios da Assembleia de Deus apoiaram
cada qual um candidato diferente; ministério de Madureira apoiou Dilma e o ministério de
Belém, José Serra. Sendo assim, esse processo de “fragmentacdo das igrejas em tendéncias
internas e a disputa por almas impedem uma deciséo de conjunto no campo eleitoral”. Posigdo
semelhante pode ser encontrada em Pierucci que, ao analisar as elei¢ces de 2010, chegou a
constatacdo de que o voto dos adeptos das diferentes igrejas cristds foi pouco afetado pelas
orientacdes, doutrinagdes e apelagbes emitidas pelas autoridades catolicas e evangélicas
naquele pleito.”* Entretanto, apesar da pluralidade ideoldgica dentro da religido evangélica
brasileira, em uma eleicdo apertada, como afirma Freston, o favoritismo “evangélico pode ser
o fiel da balanga”."*® Se nas eleicdes proporcionais a influéncia do voto evangélico pode ser
decisivo, em elei¢cdes majoritarias a operacionalizacdo da identidade evangélica é mais

complicado, segundo o especialista.*®

Diante desse quadro de constante influéncia da religido evangélica no processo
eleitoral, surge a necessidade de refletir sobre a legitimidade e os limites ético-juridicos da
ingeréncia do discurso religioso de confissdo evangélica sobre o processo politico eleitoral
brasileiro. Para tanto, no capitulo seguinte, iniciaremos nosso percurso investigativo ao

ambito ético, a luz da ética protestante.

evangelicos-na-vida-politica-desprivatiza-as-igrejas-entrevista-especial-com-oneide-bobsin>. Acesso em: 23
maio. 2015.

%% 1HU, 2015.

54 PIERUCCI, 2011, p. 14.

%5 ALEXANDRE, Ricardo. Afinal, qual é o peso do voto evangélico nestas eleicdes?. Disponivel em:
<http://exame.abril.com.br/brasil/noticias/afinal-qual-e-0-peso-do-voto-evangelico-nestas-eleicoes>.  Acesso
em: 23 maio. 2015.

1% ALEXANDRE, Ricardo, 2015.



3 LIMITES MORAIS DA INFLUENCIA DA RELIGIAO EVANGELICA NO
PROCESSO ELEITORAL A LUZ DA ETICA PROTESTANTE

Este capitulo pretende situar a discussdo em torno dos limites morais da influéncia da
religido evangélica sobre o processo politico-eleitoral. Inicialmente, sera feita uma revisao
tedrica da legitimidade do discurso religioso na esfera publica e, depois, a andlise das
perspectivas éticas do cristianismo evangélico sobre o relacionamento entre cristdo, politica e
Estado. Também situa a discussdo em torno dos limites morais da influéncia da religido
evangélica sobre o processo politico-eleitoral, tendo como fundamento a ética protestante, a
fim de evitar posturas e comportamentos que colocam em risco tanto a teoria politica
contemporanea - que valoriza a participagdo cidadd dos diversos atores sociais - quanto a

influéncia legitima da igreja cristd evangélica no debate.

3.1 Conservadorismo religioso e moralismo politico: criticas ao discurso doutrinério-
religioso na esfera politica

Em Figuras do Sagrado, Maria Lucia Montes aborda a relacdo entre o publico e o
privado na religiosidade brasileira, destacando que o crescimento das igrejas evangélicas no
Brasil promoveu uma verdadeira transformagdo no campo religioso brasileiro, fazendo
reacender a discussdo do limite entre o sagrado e o profano. Montes assinala que com o
processo de modernizacdo da sociedade brasileira, os referenciais éticos do dominio moral, e
sobretudo da moral sexual, estabelecidos pela religido catélica, até entdo predominante na
sociedade, vdo aos poucos perdendo a sua consisténcia. Diante de uma sociedade cada vez
mais complexa, na qual a experiéncia da vida se torna fragmentéria e maltipla, as instituicdes
que formulavam interpretacBes abrangentes, “numa totalidade Unica a compreensdo da
realidade”, da qual extraia os preceitos morais para o direcionamento nas diversas dimensdes
da vida privada, vdo perdendo gradativamente sua for¢a normativa. A perda desses
referenciais ocorre principalmente na &rea da moral sexual e familiar: o recato feminino perde
espaco para “moda da minissaia, do topless e agora o sexo virtual via internet”, e o divércio
passa a ser aceitavel, aprofundando com isso a “crise moral nas institui¢ces catdlicas”. Ao
perceber que essa batalha havia sido perdida, a moralidade catdlica se volta agora contra o
aborto. Mas agora, a atitude conservadora ndo é privilégio catélico, pois as igrejas evangélicas
passam a assumir importante atuacdo de combate. Contudo, de acordo com Maria Lucia

Montes:
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[...] o éxito de tais iniciativas parece ser apenas modesto, a se julgar pela grita contra
a degeneragdo dos costumes que se levanta a cada nova ofensiva legislativa mas
liberal em relacdo a essas matérias, ou mesmo contra 0s meios de comunicagdo de
massa, em especial a televisdo, a cada telenovela que, aos olhos dos conservadores,
parece se entregar a um exibicdo desenfreada de sexualidade, em detrimento de uma
formacdo moral saudavel das novas geragoes.

Todavia, escancaradas as portas de uma nova moral a partir do surgimento desses
novos padroes de sexualidade, era inevitavel que as figuras do sagrado fossem
perdendo, e de modo cada vez mais profundo, sua funcdo como modelos normativos
na determinacdo das condutas da vida privada. Mesmo na esfera mais interior da
existéncia em que se define para os individuos sua identidade como seres humanos
sexuados, os padrfes aos poucos se deslocam de um universo social de valores
tradicionalmente admitidos, no qual caracteristicas fisicas e formas de conduta
convencionais eram definidas sem ambiguidade, determinando a distin¢do entre o
masculino e o feminino, para um plano intimo da consciéncia, em que a identidade
sexual se redefine, para além das funcgBes biol6gicas ou das convengdes sociais,
como uma questao de escolha individual no uso do corpo e dos prazeres.™”

Diante da crescente presenca da religido evangélica no processo politico-eleitoral
brasileiro nos Gltimos anos, como observado no capitulo 2, alguns teéricos das areas das
ciéncias sociais tem ofertado criticas contundentes contra essa influéncia do elemento
religioso sobre a esfera politica, especialmente quando os grupos religiosos, insuflados por
lideres, pastores e formadores de opinido, trazem a discussdo temas de natureza moral
sensivel, como casamento homoafetivo e aborto, valendo-se, para tanto, de um discurso
doutrinario-religioso para defender uma posicdo mais conservadora dos candidatos

envolvidos nas disputas eleitorais.

Cite-se, a exemplo, o livro do historiador Leandro Seawrigth Alonso, Entre Deus,
Diabo e Dilma, no qual ele censura “o maniqueismo que norteia os debates e as escolhas
politicas deste crescente e importante segmento brasileiro que conforme os indicadores do
Censo de 2010, compde a nova classe média”. **® Alonso estd se referido as igrejas
evangélicas que, segundo ele, “divinizaram a direita e demonizaram a esquerda politica
brasileira”. Embora reconheca na liberdade religiosa e de expressdo, dois dos grandes direitos
adquiridos pela sociedade brasileira, Alonso afirma que suspeita da *“intolerancia
fundamentalistas dos evangélicos”, bem como das “disputas comportamentais em busca dos
axiomas normativos”. Ele ainda questiona se é possivel “reduzir todos os temas politicos as
polémicas levantadas nas Eleicbes 2010 como critério de voto (religioso)”. H&, segundo o

autor, sérios riscos envolvidos nesse debate, pois:

5 MONTES, Maria Lucia. As figuras do sagrado: entre o piblico e o privado na religiosidade brasileira. 1. ed.
Sdo Paulo: Claro Enigma, 2012. Ebook.
%8 ALONSO, 2012, p. 149.
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[...] algumas midias evangélicas encaminham determinadas culturas eleitorais
seriamente comprometidas com um Gnico viés ideoldgico. Incorrer no
“adestramento” politico pode incitar uma cultura eleitoral paupérrima nos crentes
identificados com liderangas autoritarias e imposi¢cdes comprometidas. Dai uma
alternativa pode ser construida por meio da politizacdo critica dos crentes através
dos debates comunitarios abertos. A midia evangélica, se fosse bem tratada, poderia
se converter ao papel da cidadania ao invés de ser formadora de opinides
comprometidas com as experiéncias religiosas misticas dos lideres detentores do
carisma.’

Segundo Leandro Alonso, as Eleicbes de 2010 evidenciaram o chamado
messianismo evangélico, presente, segundo ele, nas “narrativas pastorais fundamentalistas”
que tentaram a todo custo rechacar quaisquer possibilidades de votar em Dilma para
Presidéncia da Republica, porque se tratava, na imagem formulada pelos religiosos
conservadores, da representante do Diabo na terra em virtude dos seus “deméritos biograficos”

e sua pertenca petista.'®

Ao citar os pastores Paschoal Piragine Junior e Silas Malafaia,
Alonso diz que os fundamentalistas religiosos se valeram do “espirito medievo, antiquado a
modernidade”, por meio de “estratégias demonizadoras” presentes nas formas narrativas
religiosas brasileiras,'®* fazendo imperar um (neo) maniqueismo, cujos lideres “interviram na
mentalidade moral dos evangélicos brasileiro”. “Modernamente, contudo, os procedimentos
demonizadores sdo taticas narrativas para instauracdo substitutiva do Reino de Deus, sagrado,

sobre o Império da Iniquidade, profano”.

Critica dessa natureza deve-se em grande parte ao perfil da religiosidade evangélica
no Brasil, marcantemente conservadora, ou como afirma Magali da Cunha Nascimento,
neoconservadora. Conforme a pesquisadora, esse neoconservadorismo emerge a partir do ano
2000 *“como reagdo a transformagbes socioculturais que o Brasil tem experimentado, em
especial a partir dos anos 2002, com a abertura e a potencializacdo de politicas do governo
federal voltadas para direitos humanos e género”.'®® O sufixo “neo” se deve & visibilidade
mais intensa de liderancas evangélicas que “se apresentam como pertencentes aos novos
tempos, em que a religido tem como aliados 0 mercado e as tecnologias, mas que se revelam

defensoras de posturas de um conservadorismo explicito”.**?

%9 ALONSO, 2012, p. 137.

160 ALONSO, 2012, p. 137.

161 ALONSO, 2012, p. 158.

162 CUNHA, Magali do Nascimento. Evangélicos e as eleicdes 2014: listagem final dos/as deputados/as
evangélicos/as eleitos/as e um balanco pos-5 de outubro. Disponivel em:
<http://midiareligiaopolitica.blogspot.com.br/2014/10/evangelicos-e-as-eleicoes-2014-listagem.html>,
Acesso em: 20 maio. 2015.

163 CUNHA, 2015.
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O conservadorismo evangélico explicito dos anos 2010, que se relaciona a este
maior, expresso no “novo” Parlamento, estd dentro de um contexto de
fortalecimento de posturas conservadoras na esfera publica brasileira. Um
desdobramento dos dados de pesquisa eleitoral realizada pelo Datafolha em outubro
de 2013 revelou que a maior parte dos brasileiros se identifica com valores de
direita. A separacédo foi feita com base nas respostas dos entrevistados a perguntas
sobre questdes sociais, culturais e politicas, como a pena de morte e o papel dos
sindicatos na sociedade. Dos entrevistados, 38% foram classificados como de
centro-direita, 26% de centro-esquerda, 22% de centro, 11% de direita e 4% de
esquerda.

Em acordo com o que o Datafolha indica, varios analistas sociais tém sugerido que
uma tendéncia politica tradicionalista em questdes morais e sociais, defensora da
liberdade individual e do livre mercado est4 em ascensao no Brasil.***

O discurso religioso conservador geralmente é considerado autoritério, na medida em
que se referéncia a si mesmo, se qualifica em si, no suposto da perfectibilidade divina,
materializado por meio de dogmas e mandamentos de fé. ' Contudo, ante o surgimento da
sociedade laica, esse tipo de argumento ndo poderia ter espaco nas discussfes de natureza
politica, uma vez que no pensamento liberal, os discursos nessa esfera deveriam ser movidos
por “razbes publicas”, o que afastaria a legitimidade do discurso religioso para influir no

processo eleitoral.

Diante desse quadro, urge refletir, dentro do escopo desta pesquisa, se o discurso
doutrinario-religioso de vies conservador teria alguma legitimidade dentro do ambiente da
discussdo sociopolitica e, em caso positivo, quais seriam os limites morais que tangenciaram

esse tipo de influéncia em um Estado Democrético de Direito, dentro da ética protestante.

3.2 A nao-neutralidade axioldgica da teoria liberal: analise de Jénatas Machado e
Michael Sandel

Iniciamos nosso percurso critico-avaliativo lembrando que as pessoas, religiosas ou
nao, agem impulsionadas por algum tipo de pressuposto ideoldgico ou ético. A suposta
neutralidade axioldgica é uma ficcdo que ndo encontra respaldo na realidade, uma vez que o
ser humano passa a assumir em algum momento da vida certos principios, (des)crencas e
valores que direcionam suas acOes e decisdes morais e politicas. Esse conjunto de premissas
assumidas pelo individuo recebeu na literatura alema o nome de weltanschauung, que

significa “modo de olhar o mundo” (welt — mundo, schauen — olhar), cosmoviséo® ou

'* CUNHA, 2015.

1% MARANHAO FILHO, Eduardo Meinberg de Albuquerque. O discurso religioso na modernidade liquida:
polissemia e autoritarismo no neopentecostalismo brasileiro contemporaneo. Protestantismo em Revista, V.
19, maio-ago, Sdo Leopoldo, RS, 2009.

1% Uma das pesquisas mais abrangentes sobre o significado do termo foi elaborada por James Sire, em seu livro
Dando Nome ao Elefante. Nesta obra Sire apresenta aquilo que ele chama de sua definicdo refinada de
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simplesmente visdo de mundo. Como afirmou Thomas Sowell, ndo h&d como “prescindir

187 " afinal a “realidade é muito

completamente de visbes e lidar somente com a realidade
complexa para ser compreendida por qualquer mente”.*®® Por isso, “visdes sdo como mapas
que nos guiam através de um emaranhado de complexidades desconcertantes”. *®® Elas
modelam silenciosamente 0s nossos pensamentos e enquanto “ato cognitivo pré-analitico” é
anterior a qualquer teoria, formando por isso sua base estruturante. Mais do que simples
impulsos emocionais, as visdes podem ser morais, politicas, econdmicas religiosas ou

sociais.™

Diversas sdo as tipologias sobre as visdes/cosmovisdes, mas em todas elas o
elemento ético esta implicito. Como recorda Jonatas Machado, nem mesmo as concepgdes
seculares de neutralidade - que buscam uma fundamentacdo da neutralidade religiosa e
mundividencial do Estado e tentam afastar a influéncia da religido da esfera politica -
conseguiram se isentar de algum tipo de valor subjacente. Uma das principais teorias liberais,
a teoria da justica, proposta por John Rawls, apesar da tentativa ndo conseguiu se colocar em
situacdo de completa neutralidade axiologica. Rawls prop6s uma teoria que buscou
estabelecer o tratamento equénime entre as pessoas, por meio de uma “concepgao da justica
que generaliza e leva a um plano superior de abstragdo a conhecida teoria do contrato
social”*™, devendo “os homens decidir de antem&o como devem regular suas reinvindicacdes
mituas e qual deve ser a carta constitucional de fundacdo de sua sociedade”. '’ O
estabelecimento desses principios, segundo Rawls, ocorreria através do retorno a uma
situacdo hipotética de completa igualdade entre as pessoas, ao estado de natureza que
corresponde & teoria tradicional do contrato social.'”® Para chegar a esse estado mental Rawls
sugere a imagem de um “véu de ignoréncia”, isto é, uma situa¢do imaginativa na qual o0s

individuos ndo sabem como as varias alternativas irdo afetar o seu caso particular; ndo

cosmovisao: [...] cosmovisdo é um comprometimento, uma orientacdo fundamental do coracgdo, que pode ser
expressa como uma histéria ou um conjunto de pressuposicdes (hipoteses que podem ser total ou
parcialmente verdadeiras ou totalmente falsas), que detemos (consciente ou subconscientemente, consistente
ou inconsistentemente) sobre a constituicdo basica da realidade e que fornece o alicerce sobre o qual
vivemos, nos movemos e existimos. SIRE, James. Dando nome ao elefante: cosmovisdo como um conceito,
traducédo Paulo Zacharias e Marcelo Herberts. Brasilia, DF: Editora Monergismo, 2012. p. 48-67.

167 SOWELL, Thomas. Conflito de Visdes: origens ideoldgicas das lutas politicas. S&o Paulo: E Realizagdes,
2012. p. 17.

168 SOWELL, 2012, p. 17.

189 SOWELL, 2012, p. 17.

0 Uma interessante perspectiva cristd sobre as visdes politicas. Cf. KOYZIS, David T. Vises e ilusdes
politicas: uma analise e critica crista das ideologias contemporaneas. Sao Paulo: Vida Nova, 2014.

L RAWS, John. Uma teoria da justica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997. p. 12.

2 RAWS, 1997, p. 14.

1% RAWS, 1997, p. 13.
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conhecem as circunstancias de sua propria sociedade, a posi¢do politica ou econdmica,
situacdo na qual sdo obrigadas a avaliar os principios unicamente com base nas consideracdes

gerais'’*, sem se deixar influenciar por fatores que prejudiquem o julgamento equanime.

Ao interpretar essa teoria Jonatas Machado diz que o direito & liberdade religiosa e
ideoldgica, a par do principio da neutralidade religiosa ou ideoldgica, seria a escolha mais
razoavel de pessoas iguais e razoaveis colocadas numa posicao original em que ignorassem,
se no mundo real, seria religiosos ou ndo, qual a religido a que pertenceriam ou se
pertenceriam a uma religido maioritaria ou minoritéria, deduzindo assim uma estrita
obrigagcdo de ndo interferéncia na vida interna das confissdes religiosas a par de uma
proibicdo de discriminacdo entre confissfes religiosas, nos limites do liberalismo politico.
Para tanto, sustenta-se a edificagdo de uma razdo publica alicercada em principios liberais e
secularizados e racionalizados de justificacdo publica da atuacdo dos poderes politico,
legislativo, administrativo e judicial do Estado; de modo que a religido sempre seria aferida e
filtrada pela razdo publica, por meio de uma deliberacdo racional, mesmo que ndo pudessem

ser considerados verdadeiros ou corretos do ponto de vista moral. Sendo assim, “a

neutralidade religiosa e mundividencial da justificagdo da acdo do Estado surge aqui como

opcdo de distanciamento”'”

, promovendo, por via de consequéncia, a deslegitimagdo da
religido “no seio de uma sociedade bem ordenada, precludindo a identificagdo do Estado com
qualquer confisséo religiosa e a imposicdo autoritaria de uma visdo de mundo e do bem a toda
comunidade”.*’® De mais a mais, essa teoria da justica rejeita que uma cosmovisdo de
natureza religiosa, como qualquer outra, possa “ser relevante na discussdo dos dados da
histdria, da arqueologia, da filosofia e da ciéncia e muito menos que, aqui e agora, em

conjunto com outras forcas, ela possa conformar positivamente a politica e o direito”.*”’

Desse modo, Jonatas Machado assegura que o liberalismo constroi privilégios
epistémicos a favor das visdes secularizadas do mundo, expulsando os valores e argumentos
religiosos do espaco publico e do processo democrético de formagdo da opinido publica e da
vontade politica, principalmente porque os valores defendidos pela religido séo facilmente
identificaveis pela sua expressdo doutrinal, ritual e institucional, ao contrario de outras visdes
de mundo. Essa perspectiva, assinala Machado, “ignora que muitas das questdes que a politica

e o direito enfrentam sdo essencialmente questdes morais, cuja resolugdo remete para

74 RAWS, 1997, p. 147.

" MACHADO, 2013, p. 128.
6 MACHADO, 2013, p. 126.
" MACHADO, 2013, p. 127.
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pressuposicdes e decisdes de valor indissociaveis do debate em torno das varias visGes de

mundo”.}"® E afirma:

A ideia de que os argumentos religiosos ndo séo racionalmente inteligiveis ou que se
apresentem hostis ao compromisso € baseada numa visdo limitada e até caricatural
da religido, que ignora a estrutura racional e fundamentada de muitos dos
argumentos religiosos, em nada distinta de outros argumentos baseados em visdes
de mundo e pressuposicdes ndo estritamente religiosos.*”

Acrescente-se, ainda, que o discurso religioso insere elementos de sacralidade e
transcendéncia na esfera publica, especialmente em torno da vida, do homem, da justica, da
verdade e do bem, sem os quais “a politica facilmente colapsa sob as mais variadas
motivagdes egoistas e resvala para a simples luta entre os grupos de interesse”.*® Desse modo,
a exclusdo do discurso religioso do debate politico e interesse publico, além de ser arbitrario,
é impraticavel, uma vez que o afastamento “entre o processo politico e o debate moral e
mundividencial € simplesmente impossivel, como o é a adopcdo de uma posicao de absoluta

neutralidade axioldgica e ética por parte da politica e do direito”.

O jurista lusitano ainda expde a autocontradi¢do presente na teoria da justica, pois
pretendendo ser, a partida, secularizada, racional e neutra, com o simbolo imagético do “véu

da ignorancia”, tal teoria ndo consegue estabelecer por si mesma uma fundamentacéo

181
|

secularista, isenta, empirica e logicamente plausivel ™", “para a existéncia da razdo, da

autonomia moral, da igual dignidade e da justica”'®, devendo buscar em outras cosmovisées,
precisamente na cosmovisdo teista judaico-cristd, a base do seu ideal ético. Isso porque, a

|183

prépria concepcdo de um ideal liberal**°, assumido e buscado a priori, que parte em busca de

um método para assegurar a equidade entre as pessoas, € em si “um valor, uma posic&o ética e
uma perspectiva normativa sobre as condutas que é legitimo e ilegitimo o Estado adoptar”.'**
Significa dizer que a teoria da justica busca a neutralidade a partir de pressupostos nao

plenamente neutros. Vejamos:

8 MACHADO, 2013, p. 129.

% MACHADO, 2013, p. 129.

180 MACHADO, 2013, p. 130.

181 «As Eticas Materialistas —Racionalistas mostram-se frequentemente em apuros. Em nivel tedrico, elas se
multiplicam como fungos, dificultando a obtencdo de um ‘denominador moral minimo’ entre pessoas e
povos. Em nivel préatico, elas desembocam num cenério desanimador: o conhecimento da lei moral ndo
garante a sua observancia. Conhecimento e préatica obedecem a mecanismos diversos no homem”.
MARCHIONI, Antonio. Etica: a arte do bom. Petrdpolis: Vozes, 2008. p. 244.

182 MACHADO, 2013, p. 130.

183 Segundo Michael Sandel: “Kant e Rawls ndo negam que estejam pressupondo alguns ideais morais. Sua
contenda é com as teorias de justice que fundamentam os direitos em alguma concepg¢do do bem”. SANDEL,
Michael J. Justica: o que é fazer a coisa certa?. 4 ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2011. p. 268.

84 MACHADO, 2013, p. 131.
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N&o deixa de ser curioso que a fundamentacdo da neutralidade na teoria da justica
assenta na pressuposicdo de que os principios de justica tém que ser procurados num
plano transcendental, anterior e superior a concreta experiéncia humana. Quase
como se principios eternos e sobrenaturais se tratasse. Nesse aspecto, mesmo sem
querer, ela tem que pressupor a primazia da transcendéncia de determinados valores
e principios, destilando-os a partir do ambiente fortemente judaico-cristdo em que
foi formulada. Quer dizer, nem mesmo a teoria da justica, pretensamente neutra,
escapa a necessidade de escolher entre diferentes visdes de mundo e valores morais.
No entanto, ela tende a desconsiderar o modo como as convicgdes religiosas tendem
a encarnar na cultura, na identidade e na vida politica e juridica do Estados, dos
povos, das comunidades religiosas e dos individuos. Esta contradi¢do interna tem
levado alguns a acusarem esta perspectiva de hipocrisia.'®

O filésofo norte-americano Michael J. Sandel também tece — sob outro prisma -
algumas criticas a perspectiva secularizada de John Rawls. Segundo Sandel, muitas pessoas
consideram estranha a ideia de que a politica deve cultivar virtudes. Afinal, quem pode definir

virtude? E se as pessoas ndo chegarem a um consenso? Assim:

Se a lei procura promover determinados ideias morais e religiosos, isso ndo estara
abrindo caminho para a intolerancia e para a coer¢do? Quando pensamos em Estado
gue tentam promover a virtude, ndo pensamos primeiramente na polis de Atenas;
pensamos no fundamentalismo religioso, passado e presente — em apedrejamento
por adultério, no uso obrigatorio de burcas, nos julgamentos das feiticeiras de Salem
e assim por diante.'®

Assim como Kant, para Rawls as teorias de justica que se baseiam em uma
determinada concepgédo da vida boa, sejam elas religiosas ou seculares, entram em conflito
com a liberdade. Conforme Sandel, “A nogdo de que a justica deve manter-se neutra em
relacdo as concepgdes da vida boa reflete um conceito das pessoas como seres dotados de
livre escolha e sem amarras morais preexistentes”.*®” Ocorre que “nem sempre é possivel
definir nossos direitos e deveres sem se aprofundar em alguns questionamentos morais; e

mesmo quando isso é possivel, pode nao ser desejavel”.*®® Com efeito:

O ponto fraco da concepcéo liberal de liberdade tem a ver exatamente com o que a
torna atraente. Se nos considerarmos seres livres e independentes, sem as amarras
morais de valores que ndo escolhemos, ndo terdo sentido para nés as muitas
obrigacdes morais e politicas que normalmente aceitamos e até mesmo valorizamos.
Incluem-se ai as obrigacdes de solidariedade e lealdade, de meméria histérica e
crenca religiosa — reinvindicagdes morais oriundas das comunidades e tradi¢des que
constroem nossa identidade. A ndo ser que nos vejamos COMO Pessoas com um
legado, sujeitas a ditames morais que ndo escolhemos, por nds, sera dificil entender
esses aspectos de nossa experiéncia moral e politica.'®

185 MACHADO, 2013, p. 131.
18 SANDEL, 2011, p. 267.
187 SANDEL, 2011, p. 270.
188 SANDEL, 2011, p. 272.
189 SANDEL, 2011, p. 273.
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Embora reconhecesse que as pessoas, em sua vida privada, tivessem afetos, devocoes
e lealdades dos quais elas acreditam que ndo poderiam, ou na verdade ndo deveriam afastar-se,
movidas por conviccdes religiosas, filosoficas e morais, Raws insistia que tal lealdade deveria
ser a base de nossa identidade como cidadaos. Deveriamos, segundo Raws, deixar de lado
nossas convicgdes morais e religiosas e discutir a partir de uma “concepcdo politica do
individuo™®, a fim de respeitar o “pluralismo sensato” sobre a vida boa que prevalece no
mundo moderno. Segundo esse argumento, a neutralidade flui da tolerdncia no que se refere a
diferentes concepg¢Oes morais e religiosas, de maneira que, para manter a imparcialidade entre
doutrinas morais e religiosas divergentes, o liberalismo politico “n&o aborda os topicos morais
que sdo pontos de divergéncia nessas doutrinas”.*®* Ndo somente o estado ndo pode abragar
uma concepcdo individual do bem; os cidaddos, igualmente, ndo devem injetar na esfera
publica suas convicgBes morais e religiosas no debate publico, por que, se o fizerem, e seus
argumentos prevalecerem, “eles estardo na verdade impondo a seu compatriotas uma lei

2 192,

fundamentada em uma determinada doutrina moral ou religiosa ; 0 que, segundo Rawls,

nao pode ser aceito.

Para Sandel, embora seja aparentemente uma medida de tolerancia, “pedir aos
cidaddos democréaticos que abandonem suas convicgdes morais e religiosas ao entrar na esfera
publica” 193 " evidencia contrariamente uma falsa neutralidade na discussdo de questdes
pablicas, cuja auséncia de comprometimento moral substancial, sendo ficticio e abstrato,
“resulta em uma vida civica pobre”, agindo como “um convite aberto a moralismo limitados e
intolerantes”. *** Ele aduz que “se nossas discussées sobre justica invariavelmente nos
enredam em questfes morais substanciais, resta-nos perguntar como esses debates podem

continuar.®

A proposito dessa reflexdo, Michael Sandel cita o debate publico em torno do aborto,
recordando que muitas pessoas, em lealdade as suas convic¢des morais e religiosas, acreditam
que tal pratica deveria ser proibida porque tira a vida de um ser humano inocente; enquanto

outras discordam, aduzindo que a lei ndo deveria tomar partido na controvérsia moral e

1% SANDEL, 2011, p. 296, 309.
91 SANDEL, 2011, p. 296, 309.
192 SANDEL, 2011, p. 296, 309, 310.
19 SANDEL, 2011, p. 296, 297.
19 SANDEL, 2011, p. 296, 297.
1% SANDEL, 2011, p. 296, 309.
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teolégica acerca da vida humana, devendo o estado se manter neutro. ** Sandel diz que esse

argumento ndo é convincente, porque:

[...] se for verdade que o feto em desenvolvimento é moralmente equivalente a uma
crianca, o aborto é moralmente equivalente a infanticidio. E poucas pessoas
concordariam com o governo se ele apoiasse que os pais decidissem por contra
propria se deveriam ou ndo matar seus filhos. Portanto, o argumento “pré-escolha”
no caso do aborto ndo é realmente neutro quanto a questdo moral e teoldgica
implicita; ele assume implicitamente que os ensinamento da Igreja Catélica sobre o
status [goral do feto — que ele é um individuo desde o comeco da concepgéo — sdo
falsos.

Sandel enfatiza que essa premissa ndo significa, em si, a defesa da proibi¢cdo do
aborto. Ela simplesmente reconhece que a neutralidade e a liberdade de escolha ndo séo
suficientes para que se defenda o direito ao aborto. Logo, uma vez lancado & essa discusséo,
ndo basta dizer que a lei deve ser neutra quanto as questdes morais e religiosas, visto que o
“argumento para permitir o aborto ndo é mais neutro do que o argumento para proibi-lo”.%
Os dois lados pressupdem respostas a controvérsia moral e religiosa implicita, e por isso
possuem a mesma legitimidade para promover um discurso para a defesa do seu ponto de

vista mundividencial.

O mesmo raciocinio se aplica ao embate sobre o casamento entre pessoas do mesmo
sexo. Sandel explica que aqueles partem de valores morais e religiosos ndo se furtam em
repudiar esse tipo de unido, “alegando que ele sanciona o pecado e desonra o verdadeiro
significado™% Enquanto isso, aqueles que defendem o direito a esse tipo de unido muitas
vezes tentam mostrar-se neutros e evitam julgamentos sobre o significado moral do
casamento, lastreados “na ideia de ndo discriminacédo e de liberdade de escolha”.?® Mas esse
tipo de argumento € insuficiente. Conforme Sandel, “a autonomia e a liberdade de escolha ndo

bastam para justificar o direito ao casamento ente pessoas do mesmo sexo”, pois

Se o governo fosse realmente neutro quanto ao valor moral de todos os

relacionamentos intimos voluntarios, o Estado ndo teria argumentos para restringir o

casamento a apenas duas pessoas; a poligamia consensual também teria que ser
i4q 201

aceita.

1% SANDEL, 2011, p. 312.
97 SANDEL, 2011, p. 312.
1% SANDEL, 2011, p. 313.
19 SANDEL, 2011, p. 317.
20 SANDEL, 2011, p. 317.
21 SANDEL, 2011, p. 317.
21 SANDEL, 2011, p. 317.
1 SANDEL, 2011, p. 317.
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Michael Sandel explica que o ponto de partida sobre o casamento homossexual néo
estd na liberdade de escolha dos individuos, mas em saber o propdsito da instituicdo social do
casamento, o seu telos. E isso, invariavelmente nos conduz “ao contestado terreno moral, no

qual ndo podemos permanecer neutros em relacéo as concepgdes divergentes da vida boa”. %2

Com base nessas premissas, Michael Sandel propde uma série de fatores que podem
servir para uma politica do bem comum. Ele diz que uma sociedade justa “requer um

raciocinio conjunto sobre a vida boa™%

, @ “0 desafio é imaginar uma politica que leve a sério
as questdes morais e espirituais, mas que as aplique a interesses econdmicos e civicos, e ndo
apenas sexo e aborto”. ?®* Entre suas proposicBes, Sandel sugere uma politica com
comprometimento moral. Ele afirma que nas ultimas décadas “passamos a achar que respeitar
as convicgbes morais e religiosas de nossos compatriotas significa ignora-las”, todavia essa
evasiva revela um respeito espurio, o que pode provocar retrocessos e um discurso publico

empobrecido.

Em vez de evitar as convicgdes morais e religiosas que nossos concidaddos levam
para a vida publica, deveriamos nos dedicar a elas mais diretamente — as vezes
desafiando-as e contestando-as, as vezes ouvindo-as e aprendendo com elas. Nao ha
garantias de que a deliberagdo publica sobre questdes morais complexas possa levar,
em qualquer situagdo, a um acordo — ou mesmo a apreciacao das concepgdes morais
e religiosas dos demais individuos. E sempre possivel que aprender mais sobre uma
doutrina moral ou religiosa nos leve a gostar menos dela. Mas ndo saberemos
enquanto ndo tentarmos.

Um politica de engajamento moral ndo é apenas um ideal inspirador do que uma
politica de esquiva do debate. Ela é também uma base mais promissora para uma

sociedade justa.®®
Para Sandel, portanto, a politica precisa estar aberta as convic¢gbes morais dos
cidaddos, ndo importa a origem. Alguns cidaddos extraem convicgBes morais de sua fé,
enquanto outros séo inspirados por fontes ndo religiosas. O que importa, para ele, é que o

debate seja conduzido com respeito matuo.

3.3 A legitimidade do discurso religioso evangélico no processo eleitoral brasileiro

A par da exposigdo do pensamento de Jonatas Machado e Michael Sandel, conclui-se

como plenamente legitima a participacdo das igrejas evangélicas e seus respectivos atores no

21 SANDEL, 2011, p. 318.
22 SANDEL, 2011, p. 321.
23 SANDEL, 2011, p. 323.
24 SANDEL, 2011, p. 323.
25 SANDEL, 2011, p. 330.
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processo politico-eleitoral brasileiro, como forma de influéncia na formatacdo politica do
estado. O discurso-religioso, ainda que conservador, ndo é menos valido dentro do ambiente
das discussBes de natureza civica, estando, ontologicamente, em condi¢des de igualdade com
0 suposto discurso secularista, cientifico e ndo-religioso. O descarte aprioristico da opinido
religiosa no mercado das ideias, longe de ser uma postura de tolerdncia e respeito as
diversidades, revela-se preconceituosa e excludente, como método de privilégio epistémico e

distanciamento social de um determinado grupo: os religiosos.

Como observamos no capitulo um, a religido tem marcado presenga na politica e na
vida do Estado desde os primdrdios da civilizagdo humana, com maior ou menor intensidade.
Até mesmo no periodo da religido da sociedade civil, no surgimento do Estado moderno, a
religido é uma realidade da sociedade civil publicamente relevante, embora distinta do Estado.
A partir de John Locke “a laicizagdo do Estado significa a democratizacdo politica e religiosa
através de uma participacdo igualitéria de todos os individuos na formacdo da vontade politica

e da doutrina religiosa”?%

, podendo a religido, como vimos, ocupar 0 seu espago pubico,
porém, ndo de forma impositiva das autoridades politicas e religiosas, mas por meio da

autonomia individual e o autogoverno democratico das comunidades.

A tolerancia propugnada por Locke, que serviu de principio basilar de separagéo
entre Igreja e Estado, é um postulado de respeito métuo e ativo®’ entre o religioso e o secular,
entre o sagrado e o profano, e ndo uma justificativa para o afastamento dos religiosos aos
limites da privacidade. D. A. Carson nos lembra que “as melhores formas de tolerancia, em
uma sociedade livre e aberta, sdo as receptivas e tolerantes com as pessoas, mesmo quando ha
grande desacordo acerca das ideias delas”. 208 Entretanto, hoje, a tolerancia, em muitas
sociedades ocidentais, foca cada vez mais as ideias, ndo as pessoas. O resultado de adotar essa

nova tendéncia de tolerancia

[...] é haver menos discussdo dos méritos das ideias conflitantes — e menos
civilidade. Discute-se menos porque a tolerancia as ideias distintas exige que
evitemos criticar a opinido dos outros; além disso, quase ndo se discute em que
ponto as ideias em questdo sdo do tipo religioso que alegam ser validas para todos
em todo lugar: esse tipo de nocdo estd fora da “estrutura [moderna] de
plausibilidade” (para usar o termo de Peter Berger) e tem de ser descartada. Ha

26 MACHADO, 2013, p. 22.

207« respeito ativo ndo é s6 suportar estoicamente que outros pensem de forma diferente, tenham ideais de
vida feliz diferentes dos meus, mas no interesse positive em compreender seus projetos, em ajuda-los e lava-
los adiante, desde que representem um ponto de vista moral respeitavel”. CORTINA, Adela. Cidaddos do
mundo: para uma teoria da cidadania. Sdo Paulo: Edi¢Bes Loyola, 2005. p. 189.

28 CARSON, D. A. O Deus amordacado: o Cristianismo confronta o pluralismo. S&o Paulo: Shedd
Publicaces, 2013. p. 32.
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menos civilidade porque ndo ha exigéncia inerente a essa nova pratica de tolerancia,
ser tolerante com as pessoas, € € especialmente dificil ser tolerante com aquelas
pessoas cuja percepgdo esta tdo distante das “estruturas de plausibilidade” aceitas

que elas acham confusa esse tipo de tendéncia & tolerancia.*®
Desse modo, a crescente presenca religido evangeélica no processo politico-eleitoral
brasileiro, para além da naturalidade sociocultural em virtude da expanséo desse segmento no
Brasil, ¢ um ingrediente indispensavel para o debate e amadurecimento das ideias que
emergem durante a campanha politica, periodo esse idealizado com o objetivo dos candidatos
exporem & sociedade — via propaganda eleitoral — tanto seus projetos de governo quanto 0s
principios de natureza ética que embasam suas visdes de mundo. Projetos de governo e
propostas de politicas publicas ndo advém de um vécuo axioldgico, mas partem de premissas
éticas subjacentes que fornecem as diretrizes de agir do candidato e do seu partido politico, o
que torna natural o questionamento, a busca de informagdes e até mesmo o enfretamento por

parte dos eleitores em relacéo as ideias dos candidatos.

Em perspectiva semelhante, Renato Ortiz diz que o debate sobre democracia num
mundo globalizado, independentemente de sua orientacdo (direitos humanos, ecologia,
violéncia, FMI etc.), implica a constatacdo de que a soberania nacional é insuficiente para
equacionar os temas da agdo politica”.® Por conta disso, a separacéo total entre religido e
Estado — ensejada pela secularizagdo — precisa ser revista. A ideia de que a religido deve ficar
adstrita eminentemente a esfera privada precisa ser repensada, isso porque alguns dos valores
e principios propugnados pelas religides sdo basilares para o fortalecimento do Estado e a
criagdo de uma sociedade mais justa e solidaria, inserindo-se no dominio publico e na acéo

politica.”**

Dentro desse ambiente complexo e democratico os evangélicos também dialogam,
cobram posturas e insurgem contra projetos que, segundo seus valores espirituais, contrariam
topicos morais essenciais da vida humana, como é o caso do casamento homossexual e do
aborto. Cabe lembrar que o processo politico-eleitoral é possivelmente o periodo mais
decisivo de um Estado, seja nos niveis municipal, estadual ou federal, pois é exatamente esse
periodo que vai definir os governantes dessas esferas. Esperar ou exigir, pois, que 0S
religiosos se afastem dos embates inerentes a essa época equivale a restringir o principio

democrético, obstando a participacdo de um determinando seguimento da sociedade. Desse

29 CARSON, 2013, p. 32.

2 ORTIZ, Renato. Anotacdes sobre religido e globalizagdo. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol. 16, n.
47, p. 59-74, 2001. p. 65.

21 ORTIZ, 2001, p. 65.
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modo, as “narrativas pastorais fundamentalistas” e “discursos religiosos carregados de
conotacédo biblica”, alinhamento da igreja com determinados candidatos, nada mais sdo que
expressdes legitimas de uma visdo de mundo religiosa, com total equivaléncia de

oportunidade argumentativa no processo de escolha de candidatos.

O processo politico-eleitoral é também o momento decisivo de efetivacdo de
cidadania, mais especificamente a cidadania politica, pelo qual o cidaddo tem o direito de
influir nos rumos politicos do seu estado, podendo votar e também ser votado. Com Rudolf
von Sinner, porém, € preciso destacar que o “conceito de cidadania deve ser mais amplo do

"212 'mas deve

que somente indicar os direitos — e deveres — previstos pela lei (nacional)
envolver a real possibilidade de acesso a esses direitos e “a consciéncia dos deveres da
pessoa, bem como a atitude frente ao estado constitucional como tal, e também a constante
formagdo e extensdo da participacdo dos cidadaos na cidade social e politica de seu pais”.?*?
Segundo Sinner, essa € uma forma de superar a distingdo entre “eles” e “nés”, fazendo as

pessoas sentirem que sio parte da historia.?**

Sendo assim, a cidadania politica ndo se conforma somente com a instrumentaliza¢do
do voto na urna; mais que isso, ela envolve o direito de mobilizacdo, participagéo associativa,

direito a informacdo, entre outros elementos. Manuel Villaverde Cabral aduz:

Assim, numa teoria democratica que valorize a dindmica interativa e
ressocializadora da participacdo, a propensdo dos individuos para se associarem
voluntariamente com vistas a promocao de valores e interesses comuns constitui ndo
s0 o indicador mais aproximado para quantificar esse processo de participacdo
explicitamente socializada e publicitada, como também uma medida do exercicio
efetivo dos direitos de cidadania politica.?™®

Nesse mesmo sentido, o cientista da religido, Oneide Bobsin, em entrevista
concedida ao IHU-Online assinalou que “a participacdo dos evangelicos na vida politica
desprivatiza as igrejas. A religido passa a ocupar um espaco publico. Isso faz avancar a
democracia nos marcos de uma republica, politizando a religi&o”.?*® Por isso, Bobsin também
enxerga a aproximacgdo entre candidatos e igrejas como um processo normal na busca de

apoio do eleitor. “Quem mais se compromete nesse processo e corre mais risco é a lideranca

pastoral quando fecha com algum candidato”. Com efeito, do ponto de vista social e politico,

22 gINNER, Rudolf von. Confianca e convivéncia: reflexdes éticas e ecuménicas. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007.
p. 53.

23 SINNER, 2007, p. 53.

214 SINNER, 2007, p. 53.

215 CABRAL, Manuel Villaverde. O exercicio da cidadania politica em perspectiva histérica (Portugal e Brasil).
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais [online], vol. 18, n. 51, 2003.

28 |Hu, 2015.
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0 pesquisador vislumbra na aproximacdo entre candidatos e igrejas o fortalecimento do
processo democratico, promovendo, como afirma, a “politizacdo da religido” e a
“desprivatizacdo das igrejas”. Tal ponderacdo contraria a ideia da religido com fenémeno
intimo e privatista, que deve se manter recluso ao mundo da individualidade e das subjetivas
humanas. Afinal, “as igrejas tém uma tarefa critico-construtiva frente ao Estado e podem, com
seu acesso privilegiado a grande parte da populacdo, fazer diferenca importante na construcao

,’217

da cidadania e no fortalecimento da democracia.?*®

3.4 Limites morais da influéncia da religido evangélica sobre o processo eleitoral na
perspectiva da ética protestante

Se, de fato, as igrejas evangélicas possuem legitimidade para participar do processo
eleitoral, como observamos anteriormente, passamos a questionar, incontinenti, quais seriam
os limites morais dessa ingeréncia, a fim de refletir, & luz da ética cristd, sobre a postura mais
adequada da religido evangélica frente & participacdo politica brasileira, dentro de um Estado

Democratico de Direito.

Precipuamente, dois aspectos precisam ser pontuados quanto a esse tdpico da
pesquisa. Primeiro, € valido mencionar que, embora exista atualmente uma vasta literatura
abordando a presenca da religido evangeélica nas elei¢cbes no Brasil, enquanto fenémeno
sociopolitico, poucos estudos se ocupam da reflexdo sobre os contornos adequados dessa
presenca, em termos de afixagdo de limites. O segundo ponto tem a ver exatamente esses
limites. Enquanto nas ciéncias exatas os limites podem ser facilmente afixados, identificados
e também removidos empiricamente, através de medidas, pesos e equagdes matematicas, nas
ciéncias humanas e sociais limites sdo como linhas imaginérias que demarcam a separacéo
territorial entre nagdes distintas. Elas existem, mas somente no plano ficcional. No &mbito da
ética, essa tarefa é ainda mais complexa, em virtude da diversidade de perspectivas que
formam o mosaico do panorama moral, e também por conta da volatilidade que caracteriza a
dimenséo sociocultural, cujos limites alteram com o passar do tempo. Ainda assim, refletir

sobre limites € uma tarefa imprescindivel. John Stuart Mill afirmou que a questéo da pratica

27 SINNER, R., MAJEWSKI, R.. A contribuicdo da IECLB para a cidadania no Brasil. Estudos Teoldgicos,

América do Norte, 45, fev. 2013. Disponivel em:
<http://www.periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/528/490>. Acesso em: 23 maio.
2015. p. 34.

218 5obre a contribuicdo da igreja para a democracia no Brasil ver: SINNER, R. The churches and democracy in
Brazil: Towards a Public Teology a focused on Citizenchip. Eugene: Wipf & Stock, 2012.
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de onde coloca o limite — como realizar o ajuste adequado entre a independéncia individual e

o controle social — “é um assunto sobre o qual quase tudo esta para ser feito”.%*

A presente pesquisa se delimita, nesse ponto, a abordar os limites morais a luz da
ética protestante, a fim de evitar posturas e comportamentos que colocam em risco tanto a
teoria politica contemporanea — que valoriza a participacéo cidada dos diversos atores sociais
- quanto a influéncia legitima da igreja cristd evangélica no debate. Adota-se a perspectiva da
ética protestante, porque, em tese, as igrejas evangélicas decorrem dessa tradicdo, e também
porque ela proporciona uma postura mais adequada frente ao campo politico. Utiliza-se aqui a
ideia de ética protestante conforme sintetizado por Paul Freston em trés aspectos.?? Primeiro,
que a revelagdo biblica tem a ver com todas as areas da vida e ndo somente com uma area

“espiritual”, formatando uma visdo de mundo®*

abrangente de dimensdo publica, pois Cristo
é o transformador da cultura.?”> Nessa perspectiva, inspirado pelos evangélicos reformados
dos séculos 16 e 17, os cristdos sdo responsaveis pelo mundo e por sua reforma continua,
enfatizando, porém, que “as estruturas, e ndo sO as pessoas, sdo corruptas e precisam de
reforma”.**® Eles diziam que “era a palavra de Deus, e ndo a igreja como institui¢do, que tinha
a autoridade sobre a esfera publica”.?** Em segundo lugar, Freston afirma que a ética
protestante se refere “a atitude classica de trabalho diligente e vida frugal, de ver o trabalho
secular como esfera de cumprimento da vontade de Deus. E de viver uma vida modesta sem
esbanjamento”.””® Em terceiro lugar, a ética protestante se refere & cosmovisdo biblica que
impulsionou a ciéncia moderna, em “contrariedade a visdo pagd que dificultava a ciéncia

porque 0s espiritos que poderiam se zangar com a nossa interferéncia na natureza”.??®

A par dessa ética evangelica com raizes protestantes, identifica-se inicialmente um
limite institucional na influéncia da religido evangélica sobre o processo eleitoral, separando
as esferas do Estado e da igreja como entes autbnomos e distintos. Freston resume essa ideia

no titulo de seu livro: Religido e politica, sim; Igreja e Estado, ndo. Segundo Freston, “a

29 STUART MILL, John. Sobre a liberdade. In: WEFFORT, Francisco C. (Org). Os cléssicos da politica. 11.
ed., v. 2, S&o Paulo: Atica, 2008. p. 204.

220 FRESTON, 2006, p. 40.

21 para uma abordagem mais ampla de Cristianismo como cosmovisdo ver. COLSON, Charles; PEARCEY,

Nancy. E agora, como viveremos?. Rio de Janeiro: CPAD, 2000.

Freston se vale da terminologia de H. Richard Nibuhr em: NIEBUHR, Richard H. Cristo e cultura. Rio de

Janeiro: Editora Civilizacdo Brasileira, 1967.

22 FRESTON, 2006, p. 40.

224 FRESTON, 2006, p. 40.

25 FRESTON, 2006, p. 40.

25 FRESTON, 20086, p. 40.
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politica ndo deve ser meio de fortalecer uma religido em detrimento de outras, mas dizer que a

religido em si nada tem a ver com a conduta da politica é l6gica e historicamente falso”.?’

O pensamento reformado cléssico ndo advoga uma teocracia politica com a
assuncdo do poder estatal pela igreja, mantendo, ao contrario, a maxima de “dar a César o que
é de César, e a Deus o0 que é de Deus”. Nesse sentido, a influéncia da religido evangélica no
processo eleitoral, ndo deve ser, dentro dessa tradicdo teolGgica, uma estratégia de tomada de
poder propugnada, por exemplo, pela teologia do dominio?®, e sim com uma participacio
construtiva, propositiva e até mesmo questionadora, em defesa da justica e de seus valores e
principios biblicos, sem que a organizacdo religiosa tenha que assumir algum tipo de
comando politico. Afinal, para os reformadores protestantes, lembra Freston, “ndo era
necessario que um governante fosse convertido. A doutrina da graga comum reconhece que 0sS
homens séo capazes de construir coisas de valor, inclusive estruturas sociais mais ou menos

justas"22

, Sem que sejam cristdos. Portanto, a par da ética protestante, 0s governantes nao
precisam necessariamente pertencer a uma dada igreja evangélica para que possam exercer
com zelo e justica o cargo publico para o qual foi eleito, pois segundo a leitura de Romanos
9.17 “ndo hé& autoridade que ndo venha de Deus”.?*® Ao interpretar essa passagem Francis

Schaeffer diz que

Deus estabeleceu o Estado como autoridade delegada; ele ndo é uma autoridade
autdbnoma. O Estado deve ser um agente da justica para restringir o mal, punindo o
malfeitor, e para proteger os bons na sociedade. Quando ele faz o inverso, ndo tem
autoridade legitima. Ele se torna uma autoridade usurpada e, como tal, se torna
ilegal e é tirana.*

A par desse principio biblico, Wayne Grudem rejeita cinco visdes cristas
equivocadas a respeito de cristianismo e governo e propde um modelo politico de “influéncia

12232

cristd expressiva sobre o governo”~*, conforme os padrdes morais de Deus e conforme o0s

propdsitos de Deus para o governo revelados na Biblia. Segundo Grudem:

227 FRESTON, 2006, p. 9.

28 MACEDO, Edir; OLIVEIRA, Carlos. Plano de poder: Deus, os cristdos e a politica. Rio de Janeiro: Thomas
Nelson, 2008.

° FRESTON, 2006, p. 97.

Biblia Sagrada.

! SCHAEFFER, Francis. A igreja no século 21. S&o Paulo: Cultura Crist, 2010. p. 208.

Grudem rejeita as seguintes visdes: 1) o governo deve impor a religido; 2) o governo deve excluir a religido;

3) todos 0s governos sdo perversos e demoniacos; 4) a igreja deve se dedicar ao evangelismo, e ndo a

politica; e 5) a igreja deve se dedicar a politica, e ndo ao evangelismo. GRUDEM, Wayne. Politica segundo

a Biblia: principios que todo cristdo deve conhecer. Sdo Paulo: Vida Nova, 2014. p. 22-23.
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Enquanto os cristdos exercem essa influéncia, porém, devem continuar a proteger a
liberdade religiosa de todos os cidaddos. Além disso, ‘influéncia expressiva ndo é
sinbnimo de influéncia irada, beligerante, intolerante, julgadora, desatinada e cheia
de édio, mas sim de influéncia cativante, gentil, solicita, amavel, persuasiva, propria
para cada circunstancia que sempre protege o direito do outro de discordar. Ao
mesmo tempo, é firme o que se refere a veracidade e a exceléncia moral dos
ensinamentos da palavra de Deus.”

Esse ponto de vista coloca em xeque as aliancas realizadas entre igrejas e candidatos
a cargos eletivos. Embora, como vimos, a religido evangélica tenha — dentro de uma ética
publica — legitimidade para participar do debate politico, a sua assungdo de compromisso com
partidos e programas de governo, pode ultrapassar a linha moral cristd evangélica, na medida
em que promove a Vvinculagdo institucional da igreja com determinado partido
politico/candidato. Mas, na Etica de Cristo, disse César Moisés, valoriza-se a vida e as
pessoas em lugar das instituicdes.”** Essa fronteira moral é claramente usurpada quando tais
acordos séo efetuados a base de jogos de interesse, troca de favores e sede de poder, onde ndo
h& qualquer preocupacdo com o bem comum, que deveria nortear a presenca da religido na
esfera publica, especialmente a religido cristd, a qual tem no amor ao préximo um dos seus
principios basilares. Freston chama esse modelo de envolvimento da igreja com a politica de
“modelo institucional”, na qual “a politica é reduzida a um corporativismo, a um meio de
conseguir coisas para a igreja como instituicdo.?® Esse tipo de modelo, diz Freston, é muito
relacionado com *“a corrupgdo, o fisiologismo e o oportunismo, porque Vocé precisa conseguir

recursos estando préximo do governo ou de interesse de poderosos”.*®

O apoio das igrejas evangélicas a candidaturas especificas também pode ultrapassar
aquilo que pode ser chamado de limite ideoldgico. Ao assumir compromisso com certos
grupos politicos a igreja acaba implicitamente chancelando seus projetos de governo e valores
ideoldgicos. Na ética protestante isso € arriscado pois pode significar também uma espécie de
idolatria ideoldgica. Esse tema é bem tratado pelo cientista politico cristdo David Koyzis em

seu livro Visoes e ilusdes politicas. Segundo Koyzis:

Como as idolatrias biblicas, cada ideologia se fundamenta no ato de isolar um
elemento da totalidade criada, elevando-o acima do resto da criagdo e fazendo com
que esta orbite em torno desse elemento e o sirva. A ideologia também se

23 GRUDEM, 2014, p. 77.

24 MOISES, César. Uma pedagogia para a educagéo crista. Rio de Janeiro: CPAD, 2015. p. 83.
25 FRESTON, 2006, p. 134.

%6 FRESTON, 2006, p. 134.
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fundamenta no pressuposto de que esse idolo tem a capacidade de nos salvar de um
mal real ou imaginério que ha no mundo.?*’

Consoante David Koyzis, as ideologias deificam algo dentro da criagcdo de Deus,
baseando-se, cada qual, em uma soteriologia especifica que distorce a realidade. Ocorre que
na perspectiva da ética cristd ndo somente objetos criados sdo considerados idolos, mas tudo
aquilo que assume a primazia na vida de alguém e direciona a sua forma de viver. Para
Koyzis, uma abordagem cristd da politica e da justica deve ser direcionada pelos principios
biblicos da realidade de Deus, com base na criacdo, queda e redencgdo, evitando o
pensamento ideoldgico, que reduz todas as coisas a um Unico elemento de devocdo, seja o
liberalismo (a soberania do individuo), o conservadorismo (a histéria como fonte de normas),
0 nacionalismo (a nacdo deificada), a democracia (Vox Populi vox Dei) e o socialismo (a
salvagdo pela propriedade comum). Essa idolatria também pode ser percebida quando a igreja
apoia uma espécie de messias politico como o salvador do pais. Freston questiona: “Ora, se na
Biblia 0 messias € Jesus, é idolatria esperar um messias politico. A politica deve ser entendida
como um sistema, ndo como uma questdo apenas de pessoas”.?*® Ao manter uma postura de
isencdo politico-partidaria, mas ao mesmo tempo atuando por meio da conscientizacdo
politica, a igreja tem muito mais chances de contribuir com o processo eleitoral, como voz
profética de transformacdo, combate ao mal e defesa de seus valores morais, ainda que tais

valores sejam considerados fundamentalistas.

Ao exercer esse papel, a igreja pode legitima e eticamente formar cristdos que
saibam exercer adequadamente seus direitos politicos, por meio do ensino doutrinario
adequado. A rigor, todos 0s corpos sociais possuem doutrina, seja de forma implicita ou
explicita, pois, “sem tais doutrinas, eles se tornariam uma massa amorfa, sem identidade nem

prop6sitos’?*®

, assinalou o tedlogo e historiador Justo Gonzales. Doutrina é o ensino oficial da
igreja e, segundo, Roger Olson, “uma conviccdo religiosa relativamente complexa”.?*° Por
isso, as igrejas de tradicdo cristd ddo tanto valor ao ensino sistematizado das Escrituras, que
sd0 a sua base doutrinaria. No Antigo Testamento, toda tradicéo e historia de Israel é pautada
pela necessidade do ensino da Lei de Deus para as geragOes seguintes. Tal tradigdo de
transmisséo de conhecimento decorre do mandamento divino: “E estas palavras, que hoje te

ordeno, estardo no teu coragdo; E as ensinaras a teus filhos e delas falaras assentado em tua

27 KOYSIS, David T. Visdes e ilusdes politicas: uma analise e crista das ideologias contemporéaneas. S&o Paulo:
Vida Nova, 2014. p. 18.

28 FRESTON, 2006, p. 45.

29 GONZALES, Justo. Uma breve histéria das doutrinas cristas. Sdo Paulo, Hagnos, 2015. p. 8.

20 OLSON, Roger. Histéria das controvérsias da teologia crista. Sao Paulo: Editora Vida, 2004.
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casa, e andando pelo caminho, e deitando-te e levantando-te. Também as ataras por sinal na
tua mao, e te serdo por frontais entre os teus olhos. E as escreveras nos umbrais de tua casa, e
nas tuas portas” (Dt 6.6-9). N&o é sem razéo que a palavra hebraica Torah, que se refere aos
primeiros cinco livros da Biblia, significa “instrucdo”, “doutrina”, ‘“apontamento”, ou
“lei”. Em o Novo Testamento, a partir dessa premissa, 0 ministério de Jesus foi caracterizado
pela formagéo de seus discipulos e pelo ensino das doutrinas do Reino (Mc 1.22; Lc 13.10).
Os evangelhos deixam transparecer que o Mestre Jesus costumava pregar e ensinar nas
sinagogas acerca do Reino de Deus (Lc 4.44; 13.10; Mt 12.9; Mc 1.39). No original, sinagoga
(gr. synagdgg) tem o sentido de assembleia, congregacéo de pessoas. No judaismo, enquanto
o Templo era o lugar do culto, a sinagoga tinha uma fungéo educativa, porque proporcionava
0 ambiente para o estudo da lei. Jesus inclusive, ordenou aos discipulos que continuassem o
trabalho de formacdo de novos discipulos de todas as nagBes (Mt 28.19). Seguindo esse
mandamento, a igreja primitiva seguiu o exemplo do Mestre, floresceu anunciando e
ensinando o evangelho em tais localidades (At. 9.20; 13.5; 18.4). Sdo muitas as referéncias
neotestamentarias sobre o valor do ensino e da transmissao das doutrinas biblicas (Rm 12.7,
1Tm 4.13,2Tm 3.16, 1 Tm 5.17).

Porém, aqui cabe registrar a importancia do limite da doutrinacdo do fiel no campo
da politica. Uma educacéo cristd norteada pela ética protestante precisa ensinar doutrinas e
dogmas a seus fieis, porém, deve se abster de cair na doutrinacao legalista que tenta
transformar o fiel em um autémato acritico, um mero cumpridor de regras. No campo politico,
isso ocorre quando as igrejas forcam os fiéis a votarem em determinado partido politico ou
candidato. Ela ndo somente pode como precisa oferecer ensinamentos sobre conscientizagao
politica e cidadania aos seus membros. Por outro lado, ao extrapolar essa atuacédo, indicando
quase que de forma coercitiva em quem se deve votar, obstrui a liberdade de consciéncia do

individuo, configurando o chamado “voto do cajado”.

Conforme Pierucci:

Voto, se for obediente, submisso a poderes hierarquicos e corporativos como 0s dos
chefes de comunidades religiosas, sera a negagao pratica de uma faculdade essencial
do sufragio universal: a virtude de emancipar politicamente o individuo dos “podres
poderes”, e essa liberdade precisa da intransparéncia do voto desferido
individualmente na cabine eleitoral indevassavel. Voto obediente é contradicdo
performatica.”*

21 PIERUCCI, 2011.



73

Considerando que a educagdo cristd — propria da ética protestante — deve se
fundamentar nos moldes do ensino de Jesus, é importante avaliar a forma como ele ensinava
seus discipulos, aplicando os seus principios na atualidade. César Moisés explica da seguinte

forma:

Em sintese, a educacdo de Nosso Senhor Jesus era reflexiva, critica, pois,
lamentavelmente, as “pessoas ndo pensam a menos que sejam levadas a isso”. Jesus
nunca dava respostas prontas e acabadas, em vez de impor sua cosmovisdo, Ele
auxiliava as pessoas a descobrir a verdade por si mesmas para que, assim, pudessem
construir sua cosmovisao. *?

Conforme César Moisés, “Jesus educou cristdamente seus discipulos e instituiu os

fundamentos da Educacdo Cristd e, além disso, deixou-nos um legados para que prossigamos

com o trabalho evangelistico-educacional”.?** Ele afirma:

N&o podemos nos conformar com uma ética que se chama cristd e que se preocupa

simplesmente em construir pessoas abstémias e castas, ou que lite e defenda a vida

apenas em seu inicio (contra o aborto) ou no fim (contra a eutanasia). Precisamos

de uma ética que se preocupe com a vida em sua integridade, durante a existéncia da
244

pessoa.

Portanto, a pregacdo e o ensino evangélico devem se dirigir para a formacdo de
cristdos & imagem de Cristo, para que tenham discernimento biblico-espiritual sobre os
desafios do mundo. Isso exige uma educacdo cristd abrangente que contemple, alem do
ensinamento das doutrinas espirituais basicas, a formagdo de uma cosmovisdo eminentemente
biblica, que supere a velha repeticdo de dogmas denominacionais e tradicionalistas, que ndo
raro retiram o senso de reflexdo dos crentes e a capacidade de discernimento critico. A
verdadeira educagdo cristd deve ser capaz de formar discipulos conscientes de si mesmos e de
suas responsabilidades perante o Reino de Deus, de modo que a obediéncia e a fidelidade as
leis morais extraidas das Sagradas Escrituras e & vontade de Deus sejam o resultado de uma
mente transformada e cativa ao senhorio de Cristo (2 Co 10.5), e ndo de uma vontade
individual subserviente, suprimida pelas forgas institucionais da religido. Parafraseando o
apodstolo Paulo, somente pela transformacéo e pela renovacdo da nossa mente, em Cristo, €
que podemos experimentar qual seja a boa, agradavel, e perfeita vontade de Deus (Rm 12.12).
A educacdo cristocéntrica parte desse principio, promovendo libertacéo e transformacio de

dentro para fora.

22 MOISES, 2015. p. 57.
3 MOISES, 2015, p. 58.
24 MOISES, 2015, p. 88.
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Desse modo, o “voto evangélico” é ético quando se materializa como o consequéncia
de uma atitude critica e refletida sobre o cenario eleitoral, fundamentado pelos principios e
valores biblicos, e ndo como o resultado da imposicéo da organizacéo religiosa. A igreja pode
instruir, conscientizar, criticar e mobilizar para propositos civicos legitimos, mas quando se

transforma em curral eleitoral, extrapola os limites da ética protestante.



4 LIMITES JURIDICOS DA INFLUENCIA DA RELIGIAO EVANGELICA SOBRE
O PROCESSO ELEITORAL NO BRASIL: ANALISE A LUZ DO DIREITO
ELEITORAL BRASILEIRO E DO PRINCIPIO DA LAICIDADE

O presente capitulo analisa os contornos juridicos acerca da participagdo da religido
evangeélica no processo eleitoral, a luz da legislacéo eleitoral brasileira, buscando discutir
teoricamente a legitimidade das igrejas e dos atores religiosos para influir nas campanhas
politicas, como mecanismo de exercicio de poder e/ou de convencimento com esteio em
valores morais religiosos. Além disso, dentro do escopo do mestrado profissional,
tangenciaremos uma reflexdo de cunho pragmaético, a fim de arrazoar acerca do chamado
“abuso do poder religioso” no processo eleitoral brasileiro, com o objetivo de conciliar 0s
vetores constitucionais do principio da lisura (ou legitimidade) das eleicdes e o direito

fundamental a liberdade religiosa.

4.1 Abuso do poder religioso na esfera politica

Devido & presenca cada vez mais marcante da religido evangélica no processo
eleitoral, conforme exposto no capitulo anterior, passou-se a discutir, em tempos recentes, o
cognominado abuso de poder religioso, pelo qual partidos politicos e candidatos, valendo-se
da estrutura eclesiastica e do apoio de ministros religiosos com discursos carregados de
conotagdo religiosa e moral, estariam subvertendo a legitimidade do pleito e influenciando

diretamente o resultado das eleigdes, ao arrepio da legislagéo eleitoral.

Ao abordar o tema, Mirla Regina da Silva Cutrim expressa que “o poder religioso é
uma novidade das mais recentes elei¢des, ndo so porque passa por cima das leis humanas e
das leis de Deus, mas devido aos meios e artificios utilizados pelas liderancas politicas, tudo
com o indigesto aval das liderancas religiosas”.?*® Segundo Mirla Cutrim, esse tipo de abuso
ocorre quando ha assédio moral aos fiéis, cujas condutas vdo desde o registro de nimeros de
candidaturas de facil vinculacdo com numeros biblicos, arregimentacdo de discipulos de
células como cabos eleitorais, pedidos de votos na porta das igrejas até os apelos mais
emocionais possiveis no altar, durante os cultos de celebracdo, com uma suposta base
equivocada na Palavra de Deus. Para a autora, embora a religido tenha o seu poder positivo,
de transformar pessoas que buscam cura na alma, estimulando comportamentos que

colaboram com a paz na sociedade e 0 seu papel de conscientiza¢do social, orientando os fiéis

5 CUTRIM, Mirla Regina da Silva. Abuso do poder religioso. Disponivel em:
<http://www.asmac.com.br/noticia.php?noticia=740>. Acesso em: 17 nov. 2014.
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na escolha de candidatos que possam contribuir com o aperfeicoamento da sociedade, por
outro lado ndo se pode aceitar “como as demais formas espurias de poder e dominagdo, 0
poder religioso venha a atrair aqueles que queiram transforma-lo em um trampolim politico,
merecendo tal conduta ndo s6 a repressdo legal da justica eleitoral, como a repressdo interna

das autoridades religiosas”.?*

Nessa mesma perspectiva, Alexandre Assuncéo e Silva e Magaly de Castro Macedo
Assuncéo - partindo do pressuposto de que no Brasil mais de 90% da populagéo tem alguma
religido, sendo a maioria crista (catolicos e evangélicos), e que por conta disso 0s ministros e
sacerdotes religiosos possuem grande influéncia entre os fiéis - defendem a
desincompatibilizacdo dos ministros religiosos a partir do momento em que forem escolhidos
candidatos.”’ Isso porque, conforme os autores, permitir que sacerdotes-candidatos celebrem
cultos pode dar margem & propaganda eleitoral subliminar (ilicita), que dificilmente serd
descoberta, porque ndo é de facil percepcdo (visa o inconsciente do eleitor) e os fiéis ndo a
denunciam”. Além disso, sustentam que alguns candidatos “representam” igrejas, apresentam-
se como defensores de determinada religido, pondo de escanteio o partido, quando ndo é o
proprio partido um brago da igreja. Por vezes esta funciona como uma superestrutura auxiliar
da campanha, mais poderosa que o partido, que o candidato comum n&o possui, o que fere,
segundo os autores, o principio da isonomia. Para tanto, citam a seguinte adverténcia de

Tocqueville:

Enquanto uma religido encontra a sua forga nos sentimentos, nos instintos, nas
paixdes que se veem reproduzir da mesma forma em todas as épocas da Historia, ela
arrosta o esfor¢o do tempo, ou pelo menos ndo poderia ser destruida a ndo ser por
outra religido. Mas, quando a religido quer apoiar-se sobre os interesses deste
mundo, torna-se quase tao fragil como todas as poténcias da terra. Sozinha, pode ter
esperancas de imortalidade; ligada a poderes efémeros, segue o destino desses
poderes e ndo raro cai com as paix0es de um dia que os sustentaram. Unindo-se aos
diferentes poderes politicos, a religido ndo poderia, destarte, contrair a ndo ser uma
alianca ggerosa. Né&o tem necessidade do seu auxilio para viver, e, servindo-os, pode
morrer.

Silva e Assungéo destacam ainda que o abuso de poder religioso pode se materializar
de diversas formas, seja pelo uso indevido de meios de comunicagdo em igrejas e locais de

culto; abuso de poder econdmico, em que o dinheiro recebido das doagBes de dizimos e

% CUTRIM, 2014.

27 SILVA, Alexandre Assuncdo e; ASSUNCAO, Magaly de Castro Macedo. Abuso do poder religioso nas
eleicdes: desincompatibilizacdo de sacerdotes e pastores. Revista Jus Navigandi, Teresina, ano 18, n. 3797,
23 nov. 2013. Disponivel em: <http://jus.com.br/artigos/25860>. Acesso em: 25 nov. 2013.

8 TOCQUEVILLE, Alexis de. A Democracia na América. Trad. Neil Ribeiro da Silva. 4 ed. Belo Horizonte:
Itatiaia Ltda, 1998. p. 229.
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ofertas podem ser usadas em prol da candidatura de algum clérigo e, por fim, através do abuso

de autoridade religiosa.**

Seguindo outra linha doutrinaria, h& quem suscite o principio da laicidade do Estado
como argumento de contrariedade & influéncia religiosa no processo eleitoral. Nessa
perspectiva, embora o ordenamento juridico ndo proiba que ministros religiosos sejam
candidatos a cargos politicos, o principio da separagdo entre Estado e igreja deveria evitar que
a extraordinaria forca do poder religioso desequilibre a eleicdo.”° Logo, dentro de sua missdo
institucional, a Justica Eleitoral deveria assegurar a liberdade de consciéncia do eleitor,
notadamente para coibir a pratica dessa nova espécie de abuso de poder religioso, através do
qual candidatos utilizam-se do discurso religioso para captar votos das igrejas como
trampolim para a conquista de mandatos eletivos, somados ainda, & ingenuidade e
simplicidade da parcela menos esclarecida da populagéo, para quem a influéncia exercida esta

acima da raz&o, no campo sagrado da fé.%*

O tema também j& passou a ser abordado no ambito jurisprudencial. O Tribunal
Regional Eleitoral do Rio de Janeiro, no Recurso Eleitoral n® 49381 - Magé/RJ, que teve
como relator Leonardo Pietro Antonelli, concluiu que “a entidade religiosa, enquanto veiculo
difusor de doutrinas apto a alcangar um nimero indeterminado de pessoas, € talvez o meio de
comunicagdo social mais poderoso de todos, porquanto detém a capacidade de lidar com um
dos sentimentos mais intrigantes e transcendentais do ser humano: a f6”.%** No caso, 0s
depoimentos testemunhais demonstraram que 0s pastores representados, muito mais do que
apenas induzir ou influenciar os fiéis, efetuaram, ao longo do periodo eleitoral, uma presséo
para que votassem no candidato indicado pela igreja, incitando um ambiente de temor e
ameaca psicoldgica, na medida em que levavam a crer que o descumprimento das orientacdes,
que mais pareciam ordens, representaria desobediéncia & instituicdo e uma espécie de desafio
a vontade Divina. Desse modo, segundo o decisum, o abuso da confian¢a de um sem nimero
de seguidores, representou conduta violadora a liberdade de voto e ao equilibrio da
concorréncia entre candidatos, de modo que o “propésito religioso que restou desvirtuado em
prol de finalidades eleitoreiras, com templos transformados em verdadeiros comités de

campanha, cuja localizacdo em &reas humildes da regido pressupde publico-alvo, em

29 SILVA, Alexandre Assuncdo e; ASSUNCAO, Magaly de Castro Macedo, 2013.

%0 SANTANA, Filipe. Abuso do poder religioso. Disponivel em:
<http://filipemsantana. blogspot.com.br/2014/09/0-abuso-do-poder-religioso.html>. Acesso em: 17 nov. 2014.

#1 SANTANA, 2014.

%2 RE-RECURSO ELEITORAL ne 49381 - Magé/RJ, Relator(a) Leonardo Pietro Antonelli, DJERJ - Diario da
Justica Eletronico do TRE-RJ, Tomo 125, data: 24/06/2013. p. 13/22.
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principio, mais suscetivel a manipulag6es”. O voto assinalou que tal pratica vem se mostrando
cada vez mais frequente na sociedade, levando alguns estudiosos a vislumbrar uma nova
figura juridica dentro do direito eleitoral: o abuso do poder religioso. Apesar de ndo possuir
regulamentacéo expressa, tal modalidade, caso ndo considerada como uso indevido dos meios
de comunicacdo, merece a mesma reprimenda dada as demais categoriais abusivas legalmente

previstas.

O chamado “abuso do poder religioso” em matéria eleitoral, portanto, € um tema
atual. Para tanto, iniciaremos nosso percurso critico-avaliativo a partir do conceito de abuso,
prosseguindo, posteriormente, para os tipos de abuso de poder na esfera eleitoral, a fim de
aferir a possibilidade de se falar em abuso de poder religioso como ilicitude autbnoma no

ambito do Direito Eleitoral.

4.2 Abuso do poder em matéria eleitoral

Inexiste em nosso ordenamento um conceito juridico-legal a respeito do abuso de
poder nas elei¢des, dai a necessidade de se estabelecer as premissas conceituais necessarias
visando a sua compreens&o e caracterizac&o.”

A teoria do abuso de poder nasce no Direito Privado®*

, & partir da nogéo de abuso de
direito, o qual ocorre sempre que o titular de um direito subjetivo — entendido como poder ou
faculdade do credor — 0 maneje de maneira egoista e emulativa, com o propdsito de prejudicar
terceiros, pois o exercicio de um direito deve ser normal, regular, e ndo extremado (summum
jus, summa injuria, sentenciavam 0s romanos), pondo-se em harmonia com 0sS interesses
sociais prevalecentes. Nesse sentido, o art. 187 do Cddigo Civil vigente estabelece que
“também comete ato ilicito o titular de um direito que, ao exercé-lo, excede manifestamente
os limites impostos pelo seu fim econdmico ou social, pela boa-fé ou pelos bons

costumes”.?*

Na seara privada, entdo, o abuso de direito € um ilicito na medida em que o agente,
através de uma conduta antissocial, ou de uma omissao, transgride o dever de observar as

regras morais e a finalidade econémica e social do direito.

No Direito Publico, José Jairo Gomes explica o sentido da expressdo abuso de poder:

23 ALVIM, Frederico Franco. Manual de Direito Eleitoral. Belo Horizonte: Férum, 2012. p. 409.
2% GOMES, 2011, p. 209-210.
%5 GOMES, 2011, p. 209-210.
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O substantivo abuso (do latim abusu: ab + usu) diz respeito a ‘mau uso’, ‘uso
errado’, ‘desdobramento do uso’, ‘ultrapassagem dos limites do uso normal’,
‘exorbitancia’, ‘excesso’, ‘aproveitamento’, ‘uso inadequado’ ou ‘nocivo’. Havera
abuso sempre que, em um contexto amplo, o poder — ndo importa a sua natureza —
for manejado com vistas a concretizacdo de agdes irrazoaveis, anormais inusitadas
ou mesmo injustificaveis diante das circunstancias que apresentarem e, sobretudo,
ante os principios agasalhados no ordenamento juridico. Por conta do abuso,
ultrapassa-se o padrdo normal de comportamento, realizando-se condutas que néo
guardam relacdo légica com o que normalmente ocorreria ou se esperaria que
ocorresse. A analise da razoabilidade da conduta e a ponderacéo de seus motivos e
finalidades oferecem importantes vetores para a apreciacdo e o julgamento do
evento.

Ja o vocabulo poder, no contexto em tela, deve ser compreendido no seu sentido
comum, expressando a forca bastante; a energia transformadora, a faculdade, a
capacidade, a possibilidade, enfim, o dominio e o controle de situagOes, recursos ou
meios que possibilitem a concretizacdo ou a transformagdo de algo. Revela-se na
forca, na robustez, no império, na potencialidade de se realizar algo no mundo.
Implica a capacidade de transformar uma dada realidade ou a faculdade de colocar
em movimento um estado de coisas ou uma dada situacdo. Poder é também vontade:
vontade de poténcia.

Na esfera politica, em que se destacam as relacdes estabelecidas entre individuos e
entre grupos, compreende-se 0 poder como a capacidade de influenciar, condicionar
ou mesmo determinar o comportamento alheio.

Destarte, a expressdo abuso de poder deve ser interpretada como a concretizagdo de
acOes — ou omissdes — que denotam mau uso de recursos tidos, controlados pelo
beneficiario ou a ele disponibilizados. As condutas levadas a cabo ndo sdo razoaveis
nem normais a vista do contexto em que ocorrem, revelando existir exorbitancia,
desdobramento ou excesso.

O abuso de poder constitui conceito juridico indeterminado, fluido e aberto, cuja
delimitagdo semantica s pode ser feita na pratica, diante das circunstancias que o
evento apresentar. Portanto, em geral, somente as peculiaridades do caso concreto é
que permitirdo ao intérprete afirmar se esta ou aquela situacéo real configura ou néo
abuso.%*
Em linhas gerais, portanto, o abuso de poder é toda conduta abusiva de utilizagdo de
recursos financeiros, pdblicos ou privados, ou de acesso a bens ou servicos em virtude do
exercicio de cargo publico que tenha potencialidade para gerar desequilibrio entre os

candidatos, afetando a legitimidade e a normalidade das elei¢oes.

Diante das consequéncias maléficas que o abuso do poder pode desencadear, a sua
materializacdo na esfera publica coloca em risco o Estado Democratico de Direito, a
soberania popular e a legitimidade das elei¢des, por isso a Carta Magna preconiza em seu art.
14, 89°, que a lei complementar estabelecerd outros casos de inelegibilidade e os prazos de
sua cessacdo, a fim de proteger a probidade administrativa, a moralidade para exercicio de
mandato, considerada a vida pregressa do candidato, e a normalidade e legitimidade das
eleicdes contra a influéncia do poder econdmico ou o abuso do exercicio de fungdo, cargo ou

emprego na administracdo direta ou indireta.

%6 GOMES, 2011, p. 210-211.
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Com efeito, coube & Lei Complementar n° 64/1990 efetivar o referido comando
constitucional, estabelecendo em seu art. 22 a possibilidade da representagéo para a abertura
de investigacdo judicial para apurar uso indevido, desvio ou abuso do poder econdmico ou do
poder de autoridade, ou utilizagdo indevida de veiculos ou meios de comunicacéo social, em
beneficio de candidato ou de partido politico, com o objetivo de proteger a normalidade e
legitimidade das elei¢cdes e coibir a influéncia de poténcia econdmica ou politica no resultado

do pleito.

4.3 Espécies de abuso de poder

Como se nota, o abuso de poder pode ser configurado mediante (1) abuso de poder
politico, (2) abuso de poder econdémico ou (3) abuso de poder no uso dos meios de

comunicacao.

4.3.1 Abuso de poder econdmico

O uso inadequado e em excesso do dinheiro em campanha politica é a espécie mais
tipica do abuso de poder, tendente a desequilibrar a disputa no pleito e a legitimidade das
eleicOes. Na licdo de Pedro Roberto Decomain, considera-se abuso de poder econdmico “o
emprego de recursos produtivos (bens e servicos de empresas particulares, ou recursos
proprios do candidato que seja mais abastado), fora da moldura para tanto tracada pelas regras

de financiamento de campanha constantes da Lei n. 9.504/97” %’

Djalma Pinto distingue o abuso de poder econdmico direto do indireto. A forma
direta é aquela praticada pelo préprio candidato, quando, por exemplo, coordena
pessoalmente a distribuicio de cestas bésicas ou de tijolos a eleitores carentes.”®® A forma
indireta, quando terceiros realizam o aliciamento com o objetivo de favorecer seu candidato
que, mesmo tendo ciéncia do fato, ndo coibe ou impede sua pratica, a exemplo do
fornecimento de Onibus por simpatizantes do candidato para transportar pessoas carentes,
poucos dias antes do pleito, exigindo que votem no candidato por eles indicado como

contrapartida pelo beneficio recebido.

Nessa senda, para o Tribunal Superior Eleitoral o abuso do poder econbémico é a

utilizagdo, em beneficio eleitoral de candidato, de recursos patrimoniais, publicos ou privados,

%7 DECOMANIN, apud ALMEIDA, Roberto Moreira. Curso de Direito Eleitoral. 3. ed., Salvador: JusPodivm,
2010. p. 332.
%8 PINTO, apud ALMEIDA, 2010, p. 332-333.
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em excesso, a exemplo da vultosa contratacdo de veiculos e de cabos eleitorais
correspondentes a expressiva parcela do eleitorado (RESPE N° 191868, REL. MIN. GILSON
DIPP, DE 04.08.2011) e favorecimento eleitoral a um grande nimero de pessoas necessitadas
por meio de manutencéo de albergues, travestido de filantropia (RO N° 1445, REL. MIN.
MARCELO RIBEIRO, DE 06.08.2009).

4.3.2 Abuso de poder politico

Abuso de poder politico € o uso indevido de cargo ou funcdo publica, com a
finalidade de obter votos para determinado candidato. Trata-se, portanto, de uma conduta
improba, pela qual o agente publico se vale do seu cargo ou da estrutura publica para
influenciar o processo eleitoral. De acordo com José Jairo Gomes o Tribunal Superior
Eleitoral assentou: (i) o abuso de politico é “condenavel por afetar a legitimidade e
normalidade dos pleitos e, também, por violar o principio da isonomia entre 0s concorrentes,
amplamente assegurado na Constituicdo da Republica” (TSE — ARO n 718/DF - DJ 17-6-
2005); (ii) “Caracteriza-se o abuso de poder quando demonstrado que o ato da Administragéo,
aparentemente regular e benéfico a populacao, teve como objetivo imediato o favorecimento
de algum candidato” (TSE — Respe n 25.074/RS — DJ 28-10-2005).2>°

Com efeito, a fim de evitar a ocorréncia do abuso do poder politico em campanhas
eleitorais, o art. 73 da Lei das Elei¢des n. 9.504/97 estabelece uma relacdo de condutas
vedadas aos agentes publicos tendentes a afetar a igualdade de oportunidades entre candidatos
nos pleitos eleitorais. Contudo, impende avivar, com a maioria da doutrina, que o referido rol
nao € exaustivo, mas exemplificativo. Nesse entendimento, Caramuru Afonso Francisco diz
ndo haver um rol Unico dos atos de abuso de poder politico. Em sua opinido, “o rol mais
extenso € o constante do art. 73, da Lei n. 9.504/97, que tipifica condutas que séo vedadas aos
agentes publicos em época de campanha eleitoral, bem como condutas previstas nos arts. 75 e

77 da mesma lei, regras, entretanto, que ndo esgotam a matéria”.?*°

4.3.3 Abuso de poder nos meios de comunicagéo

Por fim, o abuso de poder nos meios de comunicagdo corresponde ao uso exagerado
dos veiculos de imprensa como instrumentos de promogdo de candidaturas, em medida

suficiente a comprometer a normalidade e a legitimidade do evento eleitoral. Considerando a

%9 GOMES, 2011, p. 215.
%0 FRANCISCO apud ALVIM, 2012, p. 411.
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capacidade de influéncia que a midia possui sobre o ideario dos eleitores, o seu uso
descomunal e desarrozoado é capaz de jogar por terra as bases isondmicas que devem
conduzir a disputa por cargos politicos. Com efeito, o abuso de poder da midia “ocorre
sempre que um veiculo de comunicagdo social (v.g. radio, jornal, televisdo) ndo observar a
legislacdo de regéncia, causando beneficio eleitoral a determinado candidato, partido ou

coligagdo.”®

4.4 Direito eleitoral e abuso religioso

A par da exposicdo panoramica dos tipos de abuso de poder referidos pela legislagéo
patria, ressai a inescapavel conclusdo da inexisténcia de um tipo de abusividade eleitoral

relativa exclusivamente a religido.

Cabe lembrar, a propdsito, que na legislacdo eleitoral h4 apenas duas referéncias a
questdo religiosa. A primeira encontra-se prevista no art. 24, inciso VIII, da Lei n. 9.504/97,
dispositivo este que veda ao partido e ao candidato receber direta ou indiretamente doagdo em
dinheiro ou estimavel em dinheiro, inclusive por meio de publicidade de qualquer espécie,
procedente de entidades beneficentes e religiosas. E a segunda esté insculpida no art. 37, § 42,
da mesma lei, que considera os templos religiosos como bens de uso comum do povo,
proibindo-se, portanto, a veiculagdo de propaganda de qualquer natureza, inclusive pichacéo,

inscrigdo a tinta, fixagdo de placas, estandartes, faixas e assemelhados.

Tais dispositivos revelam a preocupacdo do legislador com a influéncia indevida da
religido no processo eleitoral, com o propdsito de impedir o abuso do poder econdmico e a
propaganda irregular no local reservado ao culto, por ser considerado bem de uso comum do
povo. Contudo, a inobservancia dos referidos dispositivos possui consequéncias diferenciadas.
Enquanto a propaganda irregular contraria ao art. 37, § 4° acarreta somente multa aos
infratores (art. 37, § 1%, o recebimento de doagdo de fonte vedada, no caso organizagdo
religiosa, ocasionard ao partido a perda do direito ao recebimento da quota do Fundo
Partidario do ano seguinte, sem prejuizo de responderem os candidatos beneficiados por
abuso do poder econdmico, a teor do que dispde o art. 25, caput, da Lei das Elei¢bes, e ainda

a rejeicdo/desaprovacédo das contas de campanha.

Desse modo, configura-se o abuso de poder econdmico também pelo

descumprimento das regras atinentes & arrecadagdo dos recursos de campanha. Segundo

%1 71110 apud ALVIM, 2012, p. 420-421.
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Renato Ventura, ha abuso de poder econdmico quando se constata o uso ilegal de dinheiro,
bens e servicos, para auxiliar determinado ou determinados candidatos, tentando influenciar

ou influenciando na normalidade e legitimidade das eleicdes.?*

Nada obstante, o TSE ja decidiu que, se a doacdo recebida de fonte vedada for de pequeno
valor e ndo se averiguar a ma-fé do candidato ou a gravidade das circunstancias diante do caso
concreto, é possivel a aplicacdo dos principios da proporcionalidade e da razoabilidade para aprovar,
com ressalva, a prestacdo de contas.”®® De igual modo, impende consignar que a Lei n.° 64/90, alterada
pela Lei da Ficha Limpa (n.° 135/2010), em seu art. 22, inciso VXI, estabeleceu que “para a
configuracdo do ato abusivo, ndo serd considerada a potencialidade de o fato alterar o resultado da
eleicdo, mas apenas a gravidade das circunstancias que o caracterizam”. Assim, embora ndo se fale
atualmente no requisito de potencialidade lesiva do pleito, é preciso considerar, para a configuracao do
abuso de poder, a gravidade das circunstancias. Logo, caso o valor doado irregularmente seja de

pequena monta, sem capacidade de interferir no pleito, ndo ha falar-se em abuso de poder.

Por outro lado, se o candidato tem o apoio de uma dada organizacéo religiosa, recebendo, na
forma de caixa dois (i.e. sem contabilizacdo), doacdo de dinheiro, bens e servigos estimaveis em
dinheiro, e utiliza toda a estrutura eclesiastica e mado de obra a seu favor, para impulsionar a sua
campanha eleitoral, evidentemente que estd configurado o abuso de poder econdmico, diante do

desequilibrio na disputa.

Contudo, ainda assim, ndo é possivel falar em “abuso de poder religioso”, afinal, como ja
exposto alhures, ndo ha tal tipo de ilicitude eleitoral no ordenamento juridico brasileiro. Nesse sentido,
trago ao foco o emblematico julgamento que ocorreu no Estado de Alagoas, em que o Tribunal
Eleitoral daquela Unidade da Federal cassou o mandato do deputado estadual Jodo Caldas (PTN) por
“abuso de poder religioso” e uso indevido de meios de comunicacgdo nas eleicdes de 2010, em virtude
de participacdo em eventos religiosos da Igreja Internacional da Graca de Deus.?®* No entanto, ao
chegar ao Tribunal Superior Eleitoral (AC n. 134223), a Ministra Luciana Ldssio deferiu o pedido

cautelar para suspender os efeitos do Acérddo do TRE-AL, consignando o seguinte:

Com a devida vénia, graves erros foram cometidos pelos juizes eleitorais alagoanos.
Em primeiro lugar, condenaram o réu por uso indevido dos meios de comunicago,
ilicitos que s6 poderia ser apurado em Acdo de Investigacdo Judicial Eleitoral, nunca
em AIME. No dizer do relator, o impugnado usou abusivamente meios de
comunicacdo a seu dispor para obter o apoio da igreja. Em segundo, proferiram
julgamento extra petita, ao condenar o impugnado por conduta ndo descrita na
inicial. Em terceiro, ignoraram o conjunto probatério dos autos. Em quarto,

%2 RIBEIRO, Renato Ventura. Lei Eleitoral Comentada. Sdo Paulo, Quartier Latin, 2006, p. 194.

%3 Ac. de 9.10.2012 no AgR-Al n° 1020743, rel. Min. Arnaldo Versiani; Ac. de 15.3.2012 no AgR-Al n° 8242,
rel. Min. Marcelo Ribeiro.).

%4 RIOS, Odilon. Deputado tem mandato cassado por abuso de poder religioso. Disponivel em:
<http://noticias.terra.com.br/brasil/politica/al-deputado-tem-mandato-cassado-por-abuso-de-poder>.  Acesso
em: 17 nov. 2014.
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utilizaram na fundamentacdo elementos probat6érios que ndo se encontram no
processo, nomeadamente dados da prestacdo de contas de Jodo Caldas, pai do
impugnado, os quais ndo foram submetidas ao contraditério (fls. 1046). Em quinto,
langaram mado de ilicito ndo previsto no ordenamento juridico, o “abuso do poder
religioso”, assim descrito pelo TRE as fls. 977: “o abuso de poder se apresenta a
Justica Eleitoral na forma do abuso de poder econdmico decorrente do assédio moral
aos fiéis para a arregimentacdo de eleitores” (sic). (Fl. 60).2%

Portanto, no dizer da ministra Luciana Lossio ndo ha previsdo no ordenamento
juridico de ilicito administrativo-eleitoral denominado “abuso do poder religioso”. E preciso
assinalar a distingdo entre o abuso de poder por meio da estrutura eclesiastica-religiosa e
“abuso de poder religioso”. Na primeira situacdo, a entidade religiosa se vale, como € mais
comum, do poder econbmico e dos meios de comunicacdo para apoiar determinada
candidatura, em detrimento da lisura e do equilibrio do pleito. Exemplo de abuso dos meios
de comunicacdo mediante atos religiosos € a hipotese de evento previamente denominado de
fim religioso, mas em que a pregacdo faz apelo a expresso pedido de votos para candidatos a
cargos eletivos que encontram-se presentes e participam ativamente da “encenacéo de fé” 2%
Nessa hipdtese, a igreja e a religido sdo usados como instrumentos para 0 cometimento de
atitudes abusivas no processo eleitoral, a configurar, obviamente, uma das espécies de abuso
de poder previsto pela legislacdo, devendo, portanto, receber a respectiva reprimenda do

Poder Judiciario Eleitoral.

Situacgdo diferente é o assim cognominado “abuso de poder religioso”. Aqui, parte-se
do pressuposto subjacente que o “poder religioso”, é dizer: a autoridade religiosa-eclesiastica,
naturalmente, induziria a um tipo de abuso de repercussdo eleitoral, por conta do assédio
moral ao fieis, mediante pressdo psicoldgica espiritualizada, induzindo-0s a votar nesse ou
naquele candidato. Nessa perspectiva, a religido ndo poderia influenciar o voto de seus fiéis,
na medida em que estaria se valendo da fragilidade espiritual dos individuos, inculcando
doutrinagdo religiosa com fins eleitoreiros. Por essa razdo, argumenta-se, a religido ndo pode
se envolver com questdes politicas, visto que sua atuacdo deve dizer respeito somente aos
aspectos transcendentais do ser humano, sem envolvimento com as coisas desse mundo,
especialmente em virtude do principio da laicidade, que exige a separacdo entre Estado e

igreja.

%5 No RO n° 343033 a ministra proveu o recurso do recorrente, Jodo Caldas, para reformar o acérddo regional,
diante da insuficiéncia de provas para lastrear a condenacdo buscada, julgando improcedente a acdo de
impugnacdo do mandato eletivo.

%6 AIJE n.° 2653-08.2010.6.22.0000 — Acérddo n® 514/2012, Relator: Des. Sansdo Saldanha. TRE/RO.
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Esse tipo de “abuso de poder religioso” na esfera eleitoral, aléem de ndo encontrar
respaldo em nosso ordenamento juridico, é assentado em pressupostos equivocados na
compreensibilidade tanto da religido quanto do seu relacionamento com o Estado. A
expressdo traz consigo toda uma carga ideoldgica negativa da religiosidade e uma visdo
igualmente tacanha dos religiosos, tidos como desprovidos de discernimento racional e
incapazes de pensarem autonomamente. Também desconsidera o papel da igreja como agente

sociopolitico, com esteio em premissas enganosas sobre o principio da laicidade.

A fim de desfazer essas equivocidades, é preciso destacar, & partida, que o abuso
psicoldgico e o assédio moral ndo sdo inerentes a religido. Infelizmente, a violéncia psiquica e
a coacdo moral fazem parte da humanidade. Em todas as esferas da sociedade, do ambiente
publico ao privado, em casa ou no trabalho, presenciamos esse tipo grotesco de conduta, pela
qual alguém influi sobre o estado de &nimo de outrem obrigando-a a proceder de determinada
forma. No &mbito civel, a coacdo é espécie de vicio de vontade, pelo qual se incute ao
paciente fundado temor de dano iminente e consideravel a sua pessoa, a sua familia, ou aos
seus bens (art. 151, Cédigo Civil).

Na esfera eleitoral, o art. 301 do Codigo Eleitoral tipifica como crime “usar de
violéncia ou grave ameaca para coagir alguém a votar, ou ndo votar, em determinado
candidato ou partido, ainda que os fins visados ndo sejam conseguidos”. Nos dizeres de
Lucon e Vigliartal tipo penal possui como elementares as expressdes “violéncia” e “grave
ameaga”.?®” A violéncia precisa ser fisica contra a pessoa; enquanto a grave ameaca Se
apresenta como uma forma de intimidar a pessoa de um mal futuro e sério (qualquer espécie
de intimidagdo impossivel ou sem qualquer gravidade — observada de forma subjetiva —
descaracteriza o0 crime em questdo”. Exemplo dessa coagdo moral é quando o coator

prenuncia o mal contra familiares do coato, cabos eleitorais e contra os proprios candidatos.

Com efeito, possivel discurso de natureza religiosa, que busque influenciar o voto do
eleitor a partir de principios da fé, ndo constitui o crime tipificado no art. 301, tendo em vista
tratar-se de questdo de natureza subjetiva, que diz respeito a interioridade do ser humano,
sobre a qual ndo é possivel avaliar a influéncia e o alcance, ainda que seja exercido por
autoridade eclesiastica, pastor, sacerdote, padre ou lider religioso. De forma objetiva, a Unica
coagdo psicoldgica especifica na legislacdo e aquela exercida por servidor pablico. O art. 300
tipifica a conduta do servidor publico que se vale da sua autoridade para obrigar alguém a

votar ou ndo votar em determinado candidato ou partido.

%7 | UCON; VIGLIAR, p. 373.
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E valido observar, contudo, que ndo ha falar-se em coagcio eleitoral do art. 301 tdo
somente em relacdo a influéncia psicoldgica da religido sobre a mente do fiel, mas em relagéo
a qualquer outra cosmovisdo, doutrina ou ideologia secular exposta e defendida por alguém,
em condigdo de superioridade hierdrquica, na tentativa de direcionar o voto de um grupo de
pessoas. Desse modo, ndo se considera coagdo eleitoral quando o lider de uma dada entidade
associativa de defesa dos gays e léshicas, por exemplo, busque inculcar em seus membros a
necessidade de se votar em um candidato especifico que defenda sua linha de pensamento. O
mesmo vale para outros grupos da sociedade, como ambientalistas, ruralistas, entidades
sindicais etc. Nesses casos, ainda que possa haver excesso e até mesmo coagdo psicoldgica
para direcionar os votos dos eleitores, dificilmente sera levantada hipotese de “abuso de poder
homossexual”, “abuso de poder ambientalista”, “abuso de poder ruralista” ou “abuso de poder
sindical”. Nessas situacdes, a influéncia é considerada legitima, como o simples exercicio da
liberdade de pensamento e convicgdo filoséfica, com supedaneo na Constituicdo Federal. Por
outro lado, quando o mesmo ocorre na esfera religiosa, o fendmeno passa a ser taxado de

“abuso de poder religioso”, “abuso espiritual” e coacdo moral de natureza eleitoreira.

Tal postura duplice tem inicio numa visdo distorcida do fendmeno religioso, como
sendo algo eminentemente acritico e anti-intelectual e desprovido de profundidade
epistemoldgica. Nessa perspectiva, os fiéis ndo passariam de meros autdmatos, sem
discernimento proprio, subservientes e incapazes de reagir diante de qualquer tentativa de
influéncia eleitoreira. Trata-se, pois, de uma visdo secularizada que vé o mundo de forma
dicotdmica dividido em dois pavimentos, como diria Francis Schaeffer.?®® No pavimento de
cima estaria a fé, o ndo racional e ndo ldgico; no pavimento de baixo, a razdo, o racional e o
I6gico. No pavimento de cima, as pessoas sdo induzidas pela emocéo, fé e sentimento. No
pavimento de baixo, pela reflexdo critica e pela racionalidade. Logo, ao que parece, em
matéria eleitoral, s6 haveria falar em abuso no pavimento de cima, pois no pavimento de
baixo sdo todos entendidos e inteligentes o suficiente para rejeitar o discurso eleitoreiro, por

mais coativo que seja.

Diante desse cendrio, é preciso aprofundar para rejeitar essa perspectiva equivocada
acerca da religido, especialmente da religido cristd. Em A Vitoria da Razéo o soci6logo da
religido, Rodney Stark, destaca como o Cristianismo gerou a liberdade, os direitos do homem,
0 capitalismo e o milagre econdmico no Ocidente. Stark explora como a raz&o ganhou

importantes batalhas e moldou de forma Unica a cultura e as institui¢des ocidentais. “A vitoria

%8 SCHAEFFER, Francis. Como viveremos. Sdo Paulo: Editora Cultura Cristd, 2003.
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mais importante foi a do Cristianismo. As outras religi6es mundiais sublinham o mistério e a
intuicdo, mas o Cristianismo vé a razdo e a ldgica como ferramentas fundamentais para a
descoberta da verdade religiosa”.”®® Desse modo, a religido evangélica — dentro do nosso
objeto de estudo — ndo é um emaranhado de misticismo e intui¢do subjetivista. De modo geral,
ainda que possam existir divergéncias doutrinais e confissdes variadas dentro desse espectro,
0 evangelicalismo considera a razdo como elemento importante na vida religiosa, primando

pela autonomia e liberdade do individuo.?

E bem verdade que excessos e abusos sdo cometidos em nome da religido, entretanto
é preciso ter o devido cuidado para ndo tomar a parte pelo todo, julgando todo movimento do
cristianismo evangélico como possuidor de mesma caracteristica e comportamento eleitoral.

Nesse sentido, é valido destacar o que escreveu Paul Freston:

E claro que politicos evangélicos que dizem “vote em mim porque sou lider na
igreja, sou bom evangelista ou cantor etc.”, o que é uma tentativa descabida de
converter capital religioso em cacife politico, ndo seriam aceitos. Também ndo
seriam aqueles que dizem “votem em mim porque uso um discurso acentuadamente
religioso”, o que coloca a busca da afinidade entre candidato e eleitor no nivel da
forma do discurso e ndo no nivel do contetdo. De fato, existem maneiras de ligar
religido e politica eleitoral que sdo péssimas: o objetivo de favorecer seu grupo
religioso, ou de impor a moral e social de sua religido sobre a populacdo. Mas e
existe também uma maneira boa: a das propostas no mercado das ideias, na
esperanga de que elas venham a ser influentes na sociedade, independentemente de a
maioria ser a nossa religido ou ndo, na base (muito firme na teologia biblica) de que
os valores cristdos ndo sdo arbitrarios mas correspondem a realidade do ser humano
e do universo.”™*

Portanto, é preciso distinguir a forma como cada grupo religioso-evangélico se
relaciona com o processo eleitoral, a depender da sua visdo ética aplicada a relagdo entre
igreja e estado, como veremos no capitulo seguinte. Mas, até mesmo aqueles grupos e lideres
que se valem de um discurso carregado do conotagéo religiosa, seja pelo “fundamentalismo”,
“teologia do dominio” ou pelo “messianismo evangélico” para influir no processo eleitoral,
também possuem legitimidade na dindmica da disputa politica. Em um ambiente de
pluralidade e de tolerancia, as forcas ideoldgicas que compdem o tecido social devem ter

direito a0 mesmo espaco para definir a formatacéo politica do estado.

Por esse motivo, dentro de uma visdo eminentemente juridica, a luz dos principios e

regras que regulam o processo eleitoral, a expressdo “abuso de poder religioso” se mostra

%9 STARK, Rodney. A vitéria da razdo. Sdo Paulo. Tribuna. 200. p. 42.

20 D’SOUZA, Dinesh. A verdade sobre o cristianismo: por que a religido criada por Jesus é moderna,
fascinante e inquestionavel. Traducdo Valéria Lamim Delgado Fernandes. Rio de Janeiro: Thomas Nelson
Brasil, 2008.

211 FRESTON, p. 30-31.
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imperfeita e até mesmo discriminatoria, na medida em que categoriza um tipo de violacéo
legal para um grupo especifico de pessoas na sociedade: os religiosos. Mesmo que algumas
organizagdes religiosas possam exercer influéncia indevida sobre os seus adeptos a fim de que
votem em candidatos ou partidos especificos, por meio de presséo psicoldgica, a ilegalidade
deve ser avaliada ndo como um fendmeno exclusivamente religioso, mas antropolégico, que

pode ser materializada sob outros fundamentos ideol6gicos e em outros grupos sociais.

Portanto, ndo existe “abuso de poder religioso” como uma espéecie autbnoma de
ilicitude eleitoral, afinal, o arcabouco juridico-eleitoral ndo se preocupa em qualificar o
motivo fomentador do abuso, seja religioso, ideoldgico ou ndo, cumprindo-lhe verificar o
excesso do poder capaz de influenciar a legitimidade das eleicbes. Assim, os limites da
influéncia da religido evangélica no processo politico-eleitoral sdo aqueles estabelecidos pela
legislacdo em vigéncia, que vedam o uso excessivo do poder politico, econdmico e dos meios
de comunicagdo. Caso se aceitasse a categorizagdo de “abuso de poder religioso” como
ilicitude eleitoral, dever-se-ia cogitar também, dentro de uma visdo isonémica, ao “abuso de
poder ideoldgico”, “abuso de poder marxista”, “abuso de poder homossexual”, “abuso de

poder irreligioso” ou *“abuso de poder empresarial”.

4.5 Laicidade, liberdade religiosa e lisura das elei¢des

Sob outro aspecto, as religides, as igrejas e os lideres evangélicos, enquanto agentes
sociopoliticos, tém direito de influenciar positivamente a vida publica. Com efeito, a
avaliaco da influéncia religiosa no pleito deve considerar como ponto de partida dois vetores
constitucionais, a saber: principio da lisura (ou legitimidade) das elei¢cGes, que visa a
resguardar a autenticidade do resultado, da legalidade do pleito, da eficacia do voto livre, da
igualdade entre candidatos e da imparcialidade e firmeza na conducéo das eleicdes®’?, com
esteio no art. 14 da Carta Magna; e o direito fundamental a liberdade religiosa, que tem
previsdo no art. 5°, incisos VI e VIII, da Constituicdo Federal. E, para intermediar esses dois
vetores constitucionais € preponderante a correta compreensdo do principio da laicidade
previsto no art. 19, inciso I, que veda a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos
Municipios, “estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relagdes de dependéncia ou alianga,

ressalvada, na forma da lei, a colaboracéo de interesse publico”.

22 ALVIM, 2012, p. 39.
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Pela dicgdo do art. 19, inciso I, o principio da laicidade significa que o Poder Publico
ndo pode estabelecer cultos religiosos ou igrejas, patrocina-los ou manter com eles ou seus
representantes relagdes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma da lei, a colaboragéo
de interesse publico. Sobre o tema, José Afonso da Silva ressalta que é a lei que deve definir a
forma dessa colaboracdo, sendo certo que ndo poderéa ocorrer no campo religioso.?’”® Além
disso, ao Poder Publico ndo é permitido embaracar o funcionamento das organizagdes
religiosas, isto é, impor dificuldades, prejudicar ou proibir o seu funcionamento, sob pena de

cercear o proprio direito de liberdade religiosa.

Diferentemente do laicismo que busca, como vimos no capitulo primeiro, o
retraimento ou desaparecimento da religido enquanto tal, o modelo de laicidade adotado no
Brasil ndo veda a participacdo dos religiosos na esfera publica, visto que a Constituicao
Federal do Brasil, além de explicitar a possibilidade de colaboracéo de interesse pablico com
as entidades religiosas, prevé também a garantia da liberdade religiosa; um direito
fundamental, uma liberdade pablica ou, se se preferir, uma prerrogativa individual, em face
do poder estatal.”™* Nesse sentido, Jénatas Machado defende que o principio da laicidade ou
da neutralidade do Estado “ndo pode ser usado, por parte das autoridades publicas e dos
tribunais, como escapatoria para o ndo envolvimento em questdes religiosas, ideoldgicas ou
morais”.?”> Machado diz que o principio da neutralidade religiosa e ideolégica do Estado
Constitucional é incompativel com a consideracéo da religido unicamente como um fendmeno
irracional, privado, individual, intimo, ultrapassado, estranho e extrassocial. Muito menos sera
compativel com qualquer estratégia deliberada de remogao da religido da esfera de discurso

publico.?™

E valido assinalar, com Roberto Blancarte, que o “Estado laico ndo deve ser
entendido como uma instituicdo anti-religiosa ou anticlerical”.?’” Afinal, o Estado laico é a
primeira organizagdo que “garantiu as liberdades religiosas”, e que todos expressem suas

opinides desde a perspectiva religiosa ou civil”.?”® Segundo Blancarte:

213 gILVA, José Afonso. Curso de Direito Constitucional Positivo. Sdo Paulo: Malheiros Editores Ltda. 1995. p.
244-245,

* SORIANO, apud GALDINO, Elza. Estado sem Deus: a obrigacdo da laicidade na Constituicdo. Belo

Horizonte: Del Rey, 2006. p. 14.

MACHADO, p. 16.

MACHADO, p. 153.

" BLANCARTE, Roberto. O porqué de um Estado laico. In: LOREA, Roberto Arriada (Org.). Em defesa das
liberdades laicas. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008. p. 29.

28 BLANCARTE, 2008, p. 29.
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[...] o Unico requisito é entender a representatividade bastante relativa que tém os
hierarcas eclesiasticos e ministros de culto: Quando um lider religioso se expressa
como lider espiritual, pode almejar certa autoridade entre os seguidores, no entanto
depende do contexto de sua prépria Igreja e das relagdes entre fieis e ministros de
culto. Mas quando um lider religioso fala em termos politicos, fala por si mesmo;
nada mais é do que uma pessoa com mais ou menos autoridade moral frente a
qualquer dos outros fieis ou frente a qualquer dos outros membros de sua propria
igreja ou da sociedade. Quando um lider religioso fala em termos politicos, o faz em
nome préprio, visto que nenhum dos outros fieis confiou sua representagao nele.?”

Roberto Blancarte afirma que as organizacfes ndo governamentais, partidos politicos
e qualquer outra instituicdo politica ndo deveriam tentar lutar contra as igrejas, uma vez que
elas também tém o direito de opinar e “ndo de impor sua visdo sobre a legislacéo e politicas
publicas”. Ele também afirma que “Os dirigentes eclesidsticos tém todo o direito de
expressar-se, dar sua opinido e buscar inclusive influenciar nas politicas publicas. 1sso ndo

afeta, sendo fortalece nossa convivéncia democratica”.?®

A liberdade religiosa, por seu turno, € uma garantia constitucional que se desenvolve
em trés aspectos: liberdade de crenca, culto e organizacéo religiosa. N&do envolve apenas o
direito subjetivo de crer ou ndo crer em algum coisa, doutrina ou confissdo, mas também de
expressar essa doutrina no ambiente publico. Segundo Jonas Moreno a liberdade religiosa
nasce da necessidade de publicizacdo da fé, como “meio de transformacdo do homem, de sua
realidade interior, que gera consequéncias exteriores, dentre as quais, a de tornar publica a sua

fé para que outros tenham a oportunidade de verem as suas vidas transformadas” 2"

Desse modo, o Direito Eleitoral, enquanto ramo do Direito Pdblico cujos objeto sdo
“0s institutos, as normas e os procedimentos regularizadores dos direitos politicos”?*? e que
“normatiza o exercicio do sufragio com vistas & concretizacdo da soberania popular” precisa
considerar a influéncia da religido evangélica no processo eleitoral como elemento natural da
dindmica democrética, e ndo como algo estranho ao debate politico, observando é claro, os
limites necessérios para resguardar a lisura e legitimidade das elei¢cbes. N&o obstante, ainda
que tenhamos afixado algumas balizas juridico-eleitorais que delimitam a interferéncia do
elemento religioso sobre o processo eleitoral, devemos dar seguimento para refletir sobre a
delimitacdo ética dessa interferéncia, uma vez que os aspectos juridicos ndo definem toda a

abrangéncia e complexidade do assunto.

29 BLANCARTE, 2008, p. 29.

%80 BLANCARTE, 2008, p. 29.

%L SANTANA, Uziel: MORENO, Jonas; TAMBELINI, Roberto. A liberdade religiosa no Brasil e no Mundo.
Sao Paulo: Anajure Publicagdes. 2014. p. 11.

%2 GOMES, 2011, p. 17.



CONCLUSAO

Tendo como recorte analitico os pleitos presidenciais de 2010 e 2014, a presente
pesquisa teve como escopo refletir sobre a legitimidade da religido evangélica no processo
politico-eleitoral brasileiro, a fim de perquirir quais os limites ético-juridicos da influéncia
desse vertente religiosa no processo eleitoral brasileiro. Os limites éticos foram avaliados com
base na ética protestante, e os juridicos, a luz da legislacdo eleitoral brasileira, discutindo
sobre a possibilidade da participacdo da religido evangeélica nas campanhas eleitorais, como
mecanismo de exercicio de poder e/ou de convencimento com esteio em valores morais

religiosos.

Como resultado, percebeu-se que o crescimento das igrejas evangélicas no Brasil
principalmente na ultima década tem proporcionado a inser¢do desse segmento religioso na
esfera publica, inclusive no processo politico. Contudo, a religido evangélica ndo constitui um
pensamento teoldgico uniforme e centralizado, compondo, ao contrario, uma gama variada de
crencas e doutrinas que advém da tradicéo protestante, podendo-se mencionar a divisdo feita
pelo Censo de 2010 em trés grupos distintos: “evangélicos de missdo”, “evangeélicos
pentecostais” e “evangélicos ndo determinados”. Dentre esses, 0s pentecostais sdo aqueles
que mais cresceram, formando aquilo que a literatura chama de “hegemonia pentecostal”.
Mas, até mesmo dentro desse grupo, ha diferencas doutrinarias, ante o surgimento das igrejas
neopentecostais, que, ao ditar as tendéncias do mercado evangélico brasileiro, fez nascer o
fendbmeno da “neopentecostalizacdo”, pelo qual tais igrejas passam a influenciar as outras
vertentes do evangeliscalismo no pais. Ainda assim, ao avaliar a presenca dessas igrejas no
processo eleitoral, é preciso ter em vista as formas diferenciadas como cada uma delas atua no

ambiente publico, dada a diversidade de comportamentos.

O estudo evidenciou que o estabelecimento da comunidade evangélica como um
novo ator politico fez surgir algumas imagens desse cenario como “o poder evangélico”, “a
forga evangélica”, “a influéncia do voto cristdo”, “a pressdo religiosa”, “a forca pentecostal”,
“os fundamentalistas neopentecostais” e “0 voto evangélico”. Nas elei¢Bes presidenciais de
2010 e 2014 essa forga se confirmou, como foi possivel denotar das publicacbes jornalisticas
durante os pleitos e pela analise da literatura especializada. Em sintese, o chamado “peso” do
voto evangelico ficou patente nas disputas eleitorais analisadas, ante a sua capacidade de (1)
atrair para a campanha eleitoral temas morais sensiveis e valores religiosos, (2) definir pautas

de debates e discussdes de repercussdo publica, (3) fazer rever as estratégias de campanha,
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programas de governo e agendas dos candidatos, (4) forcar partidos e candidatos a realizar
aliancas e buscar apoio de organizag@es religiosas e lideres evangélicos, (5) influenciar a
discussdo midiatica no periodo eleitoral, assim como (6) influir parcialmente no resultado dos
pleitos. N&o obstante, segundo a literatura pesquisada, ante a multiplicidade de tradigdes
cristds evangélicas no Brasil, a autonomia crescente do fiel e outros interesses que
caracterizam o voto do eleitor, tal influéncia ndo caracteriza um tipo de “voto evangélico”
homogéneo, unificado, a indicar que haja uma votagdo massiva pelos crentes dessas vertentes
religiosas em um mesmo grupo de candidatos, seja por conta de uma linha de valores e

principios morais extraidos da Biblia, seja por inducéo de lideres religiosos.

Com supedaneo nos tedricos Jonatas Machado e Michael Sandel, concluiu-se como
plenamente legitima a participacdo das igrejas evangelicas e seus respectivos atores no
processo politico-eleitoral brasileiro, como forma de influéncia na formatacéo politica do
estado, visto que o discurso-religioso, ainda que conservador, ndo é menos valido dentro do
ambiente das discussdes de natureza civica, estando, ontologicamente, em condi¢Ges de
igualdade com o suposto discurso secularista, cientifico e néo-religioso. O descarte
aprioristico da opiniéo religiosa no mercado das ideias, longe de ser uma postura de tolerancia
e respeito as diversidades, revela-se preconceituosa e excludente, como método de privilégio
epistémico e distanciamento social de um determinado grupo: os religiosos. Ademais, o0
processo politico-eleitoral é também o momento decisivo de efetivacdo de cidadania, mais
especificamente a cidadania politica, pelo qual o cidaddo tem o direito de influir nos rumos
politicos do seus estado, podendo votar e também ser votado, o que legitima a participagao
dos diversos grupos sociais no processo de debate politico para a escolha dos representantes

do povo.

Com relacdo aos limites éticos, tendo como base a ética protestante, identificou-se
um limite institucional na influéncia da religido evangélica sobre o processo eleitoral,
separando as esferas do Estado e da igreja como entes autbnomos e distintos, de modo que o
pensamento reformado classico ndo advoga uma teocracia politica com a assunc¢éo do poder
estatal pela igreja, mantendo, ao contrario, a méaxima de “dar a César o que é de César, e a
Deus o que € de Deus”. Esse limite coloca em xeque o apoio de igrejas a partidos politicos e
candidatos em periodo eleitoral, na medida em que promove a vinculagdo institucional da
igreja com determinado partido politico/candidato. A fronteira moral é claramente usurpada
quando tais acordos séo efetuados a base de jogos de interesse, troca de favores e sede de

poder, onde ndo ha qualquer preocupagéo com o bem comum, que deveria nortear a presenga
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da religido na esfera publica, especialmente a religido crista, a qual tem no amor ao préximo
um dos seus principios basilares. Ademais, constatou-se que o apoio das igrejas evangélicas a
candidaturas especificas também pode ultrapassar aquilo que pode ser chamado de limite
ideoldgico, assumindo principios ideoldgicas dos candidatos e partidos apoiados, o que cria
uma espécie de idolatria ideoldgica. A luz da ética protestante, percebeu, ainda, o limite da
doutrinacéo do fiel no campo da politica. Uma educacdo cristd norteada pela ética protestante
precisa ensinar doutrinas e dogmas a seus fiéis, porém, deve se abster de cair na doutrinagdo
legalista que tenta transformar o fiel em um autdmato acritico, um mero cumpridor de regras.
No campo politico, isso ocorre quando as igrejas forcam os fiéis a votarem em determinado

partido politico ou candidato, configurando o chamado “voto do cajado”.

Quanto aos limites juridicos, a legislacdo prevé apenas duas referéncias a questéo
religiosa. A primeira veda ao partido e ao candidato receber direta ou indiretamente doacéo
em dinheiro ou estiméavel em dinheiro, inclusive por meio de publicidade de qualquer espécie,
procedente de entidades beneficentes e religiosas. E a segunda considera os templos religiosos
como bens de uso comum do povo, proibindo-se, portanto, a veiculagdo de propaganda de
qualquer natureza, inclusive pichagéo, inscrigdo a tinta, fixacédo de placas, estandartes, faixas
e assemelhados. Concluiu-se que a legislacdo brasileira atual j& possui mecanismos abertos
que, em tese, devem coibir os abusos cometidos por autoridade religiosa em campanhas
eleitorais, contra a influéncia do poder econémico ou o abuso do exercicio de funcdo, cargo
ou emprego na administracdo direta ou indireta, conforme inteleccdo do art. 14, 8 99 da
Constituicdo Federal. Observou-se, por fim, que a avaliacéo da influéncia religiosa no pleito
deve considerar como ponto de partida os vetores constitucionais do principio da lisura (ou
legitimidade) das elei¢bes, com base no art. 14 da Carta Magna, e o direito fundamental a
liberdade religiosa, que tem previsdo no art. 5°, incisos VI e VIII, da Constituicdo Federal,

intermediados pelo principio da laicidade previsto no art. 19, inciso I, da mesma Lei Maior.
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