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As datas deveriam nos fixar no tempo como as coordenadas geogréficas nos fixam no
espaco, mas a analogia nao funciona. O tempo ndo tem pontos fixos, 0 tempo é uma
sombra que da a volta na Terra. Ou a Terra € que da voltas na sombra. Nossa Unica
certeza é que sera sempre a mesma sobra — o que ndo é uma certeza, é um terror.

Sim, eu me lembro, que foi naquele tempo e lugar...

Memodrias trazem frequentemente consigo aromas, sons, animos, um sabor especial.
Isto é: eles ndo sdo apenas produtos do pensamento. Eles estdo registrados em nosso
corpo. E eles tém o seu lugar e o seu tempo. E isto vale também 14, onde ambos,
ainda que s6 vagamente sdo palpaveis, como atmosferas talvez, que se elevam
juntamente com as imagens da memadria, se embrulha e se leva. Nao-espacial e
atemporal, as memérias ndo podem ser. Assim, cada um de nés conhece lugares,
que estdo unidos com memorias sui generis. Cada um conhece tempos, de dificil
lembranca, no qual o passado retorna e o sentimento o inunda, como a razdo. Por
vezes, nds procuramos especialmente tais lugares — um acontecimento, um ponto
alto, uma fase da nossa vida — afim de expressamente sair fora do ritmo,
desencontrar-se deles e novamente encontra-los. E, muitas vezes, nds encontramos
determinadas horas, dias e tempos em nossa meméria e o que elas para nés
significavam e significam. E desta maneira, 0s cruzamos com 0 nosso presente e
futuro.?

1

Parte da cronica “Em algum lugar do paraiso”. VERISSIMO, Luis Fernando. Em algum lugar do paraiso. Rio
de Janeiro: Objetiva, 2001. p. 5-7.

“Ja, ich erinnere mich, das war damals und dort... Erinnerungen fiihren haufig spezifische Gertiche mit sich,
Klénge, Stimmungen, einen besonderen Geschmack. Das heif3t: Sie sind nicht nur Gedankengebilde. Sie sind
unserem Korper eingeschrieben. Und sie haben ihren Ort und ihre Zeit. Das gilt auch dort, wo beides nur noch
vage fassbar ist, als Atmosphare vielleicht, die zusammen mit den Erinnerungs-Bildern aufsteigt, sie umhullt
und tragt. Ortlos, zeitlos kann Erinnerung nie sein. So kennt jeder von uns Orte, die mit Erinnerungen eigener
Art verbunden sind. Jeder kennt Zeiten, erinnerungsschwer, in denen Vergangenes wiederkehrt und Gefiihl wie
Verstand uberflutet. Manchmal suchen wir eigens solche Orte auf, um sie — und damit ein Ereignis, einen
Hohepunkt, eine Phase unseres Lebens — ausdriicklich abzuschreiten, sie zu begehen, und sie in solcher
Begehung zu vergegenwartigen. Und manchmal begehen wir bestimmte Stunden, Tage, Zeiten in Erinnerung
an das, was sie fiir uns bedeuteten und bedeuten. Und verschrénken sie so mit unserer Gegenwart und Zukunft.”
BIERITZ, Karl-Heinrich. Gedéchtnis des Glaubens: Das Kirchenjahr vor den Herausforderungen der
Gegenwart. Vortrag von Herrn Prof. Dr. Karl Heinrich Bieritz am 13. November 2009 im
Religionspadagogisches Institut Loccum wéhrend des ,,Treffpunkt Kirchenpddagogik® gehalten. Disponivel
em: <http://www.rpi-loccum.de/material/audio-vortraegel?page=5>. Acesso em 20 mai. 2014. (Grifo do
autor). (Traducdo nossa).






RESUMO

A presente dissertacdo visa contribuir com a tematica do espaco e lugar de culto cristdo,
realizando uma ampla pesquisa sobre o espaco e o lugar vivencial e experiencial do ser humano
no mundo que ele habita e ocupa. Esta pesquisa encontra-se ancorada dentro da area de pesquisa
da teologia pratica e da ciéncia litargica, a partir da qual se daré a investigacao sobre a relacdo
do ser humano com a liturgia e a arquitetura e sua influéncia e apreensdo para dentro do culto
cristdo. Para tanto, partimos da discussdo e da analise da evolucdo do conceito de espaco,
sobretudo a partir da Idade Média até a atualidade. Analisamos a rela¢do do ser humano com o
espaco e o lugar que ela/ele ocupa no mundo, através dos conceitos de espago vivenciado e
experiencial. E através da teologia de Martim Lutero e da pesquisa de Mircea Eliade, sobre o
sagrado e o profano, examinamos a relacdo sagrada e humana que ocorre no espago sagrado. A
partir dessa base, procuramos entender de que maneira ocorre a relagdo humana no espacgo
experiencial estrito da igreja (lugar de culto), averiguando de que modo acontece a relacéo
arquiteta/o e obra arquiteténica e 0 modo com que ela/ele usa sua autonomia para planejar e
construir o espaco litdrgico. Averiguaremos as formas com que o ser humano percebe e
apreende o espaco e de que forma o corpo e a corporeidade humana relacionam-se no ambito
da igreja. Preocupados com o que se tem nomeado de nédo lugares, investigaremos se o lugar de
culto também apresenta caracteristicas de ndo lugar. A partir da tematica sacramental e litdrgica
no e com o lugar de culto, nosso foco esta em entender de que forma o anuncio da Palavra de
Deus e 0s sacramentos — batismo e eucaristia — sdo definidores espaciais do lugar de culto, ou
seja, da nossa casa no tempo e no espaco. Por fim, analisaremos a relacdo entre liturgia e
arquitetura. Apresentamos e definimos etapas que devem ser observadas quando uma
comunidade pretende construir, reformar e/ou adaptar o seu lugar de culto. Além de definirmos
principios e critérios que as comunidades, as/os ministras/os e as/os arquitetas/as devem refletir
ao longo da construcao e reforma.

Palavras-chave: Liturgia. Arquitetura. IECLB. Espaco. Lugar de culto.



ABSTRACT

This thesis aims to contribute to the theme of the space and place of Christian worship, carrying
out a broad research about the living and experiential space and place of the human being in the
world which s/he inhabits and occupies. This research is anchored within the research area of
practical theology and of liturgical science, on which the investigation of the relation of the
human being with liturgy and architecture and its influence and apprehension into Christian
worship will be based. For this we begin with the discussion and analysis of the evolution of
the concept of space, particularly from the Middle Ages up to the present. We analyze the
relation of the human being with the space and place s/he occupies in the world through the
concepts of lived and experiential space. And through Martin Luther’s theology and from
Mircea Eliade’s research about the sacred and the profane, we examine the sacred and human
relation which takes place in the sacred space. Based on this we seek to understand the manner
in which the human relation occurs in the experiential space strictly of the church (place of
worship), checking out how the architect relates with the architectural work and the way in
which s/he uses her/his autonomy to plan and construct the liturgical space. We will check out
the ways in which the human being perceives and takes in the space and how the body and
human corporeity relate within the church ambiance. Concerned with what has been called non-
places we will investigate if the place of worship also presents characteristics of a non-place.
Based on the sacramental and liturgical theme within and with the place of worship, our focus
is to understand how the announcement of the Word of God and the sacraments — Baptism and
Eucharist — are spatial definers of the place of worship, that is, of our house in time and space.
Finally, we will analyze the relation between liturgy and architecture. We present and define
stages which should be observed when a congregation intends to build, refurbish and/or adapt
its place of worship, besides defining principles and criteria which the congregations, the
ministers, and the architects should reflect upon throughout all of the construction and
refurbishment.

Keywords: Liturgy. Architecture. IECLB. Space. Place of worship.
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INTRODUCAO

Sim! Ele [o lugar de culto] nos fala de tempo, de fé, de histérias de vida dos que o
frequentavam e frequentam, de vidas e mortes... de como ele se viam e se veem... € 0
mais importante, ele nos fala sobre quais as ideias dessa comunidade sobre Deus, a
Igreja e das relagdes entre eles.®

Que lugar é esse que mobiliza comunidades inteiras a doarem aquilo que tém, e, em
alguns casos, o que ndo tém para poder ajudar na sua constru¢ao? Que “poder” este lugar tem
que congrega, retine e transforma? Que lugar € esse que parece nos aproximar de Deus? Que
lugar € esse que parece que se transformou na “prisdo de Deus™? Que lugar ¢ esse que mexe
com as estruturas identitarias e sensorias do ser humano? Que lugar é esse que ajuda-nos no
encontro e na reunido cultual? Que lugar é esse? Que lugar...

Esse lugar que é vivo com lembrancas, € lugar de sobrevivéncia e € lugar sagrado.
Lembro que quando crianga minha mde ajudava a limpar a igreja. Ela me deixava num canto
da mesma brincando mas, sem fazer barulho ou espalhafato. Ela e muitas outras mulheres e
homens dedicavam-se a limpar tudo, dentro e fora da igreja. Era um momento de grande
mutirdo; todas e todos que podiam ajudavam. Até hoje isso ainda resiste. Mas, estd com seus
dias contados para acabar, e em muitos lugares ja acabou. Terceiriza-se, devido a fatores
externos, a limpeza e a arrumacéo da igreja. A comunidade, ja ndo mais participa cuidando do
seu lugar, do lugar no qual buscam a forca para sobreviver, 0s motivos para continuar sonhando,
rememorar e ter fé em meio ao siléncio da tristeza ou da alegria.

A igreja evangélico-luterana preocupando-se com a arquitetura de suas igrejas, em
especial nos tempos atuais, tem retrabalhado o tema da construcéo e da arquitetura das igrejas.
Esse processo encontra-se inserido no horizonte da renovacao litargica, que atingiu inGmeros
ramos do cristianismo a nivel mundial, e vem revitalizar e dar novos impulsos a tudo que se
encontra ligado a liturgia e a ciéncia liturgica no ambito das igrejas. Apos longos anos de
esquecimento e/ou negligéncia, o tema da insercdo espacial da liturgia, principalmente a
renovacdo e a readequacao dos lugares de culto tem sido um tema constante em algumas igrejas.

Estudado por pesquisadoras/es, principalmente na América do Norte e na Europa,
revistas e estudos vém sendo publicadas sobre o tema. Na Alemanha, um dos principais

institutos de pesquisa sobre o tema é o EKD-Institut fir Kirchenbau und kirchliche Kunst der

® ILLARZE, Enrique Antonio. Arquitetura e Liturgia: parceiros de caminhada. Tear: Liturgia em Revista, Sdo
Leopoldo, n. 32/33, p. 20-24, dez. 2010. p. 20.
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Gegenwart an der Philipps-Universitat Marburg.* Concentram-se neste instituto varias
pesquisas ligadas ao tema. Uma delas é a pesquisa sobre a relagdo de Lutero e a construcao de
igrejas além de, inlmeras pesquisas voltadas a atualizacdo dos espagos de celebracao.

Sobre a estruturacdo do conteudo da dissertacdo. No primeiro capitulo, apresentamos
a pertinéncia na qual o assunto da pesquisa esta ancorado: a reflexdo sobre o espaco e o lugar
vivencial e experiencial pelo ser humano no mundo que habita e ocupa. Realizamos algumas
consideracOes sobre a relagdo entre o tempo, 0 espaco e a arquitetura. Ainda na parte inicial,
definimos como seré a relagdo entre tempo e espaco e a justificativa para abordamos somente
0 espaco. Expomos que nossa investigacao espacial tem como foco principal, dentro da area de
pesquisa da teologia pratica e da ciéncia litdrgica, a igreja com sua liturgia e a sua arquitetura.

A seguir partirmos para a discussdo e a andlise da evolucdo do conceito de espaco,
sobretudo a partir da Idade Média até a atualidade. Em seguida, analisamos a relagcdo do ser
humano com o espaco e o lugar que ela/ele ocupa no mundo, através dos conceitos de espaco
vivenciado e experiencial, e, elucidamos a relacao entre espaco e lugar. Ao final do capitulo, a
discussédo se concentra no tema do espaco sagrado e 0 questionamento que se coloca é: em que
medida a igreja € um espaco sagrado? Contrapomos Lutero e a sua definicdo liturgica,
conhecida como Formula de Torgau, e a teoria eliadiana de espaco sagrado e profano.
Baseando-nos em ambos procuramos entender como se da a relacdo humana com ambos o0s
espacos, e conceituamos e definimos o entendimento de espaco sagrado, este que nomeamos,
no ultimo tépico do primeiro capitulo, de lugar de culto.

No segundo capitulo, procuramos entender de que maneira ocorre a relacdo humana
no espaco experiencial estrito da igreja (lugar de culto), averiguando de que modo acontece a
relacdo arquiteta/o e obra arquitetdnica e 0 modo com que ela/ele usa sua autonomia para
planejar e construir um espaco liturgico que abrigara diferentes funcdes ritualisticas, além de
um sem fim ndmero de pessoas e outras atividades. Ao lado disso, ocupamo-nos com as
questdes que envolvem a orientacdo humana no lugar de culto e a questdo do corpo e da
corporeidade e sua importancia para a celebracdo litargica. Ao final do capitulo, exploramos a
falta de sensibilidade e percepcdo com relacdo aos lugares. Tentamos identificar de que modo
os lugares tém se tornado ndo lugares e se o lugar de culto também apresenta caracteristicas de
ndo lugar. Sdo contribuicdes que visam entender, a partir do momento atual, a falta de

sensibilidade humana com os lugares vivenciados e experienciais.

4 Igreja Evangélica da Alemanha - Instituto para Construcdo de Igrejas e Arte Sacra da Atualidade na
Universidade de Marburg. Disponivel em: <http://www.kirchenbau.info>. Acesso em: 04 jan. 2015.
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No terceiro capitulo, atemética sacramental e litrgica no e com o lugar de culto torna-
se o foco da pesquisa. Num primeiro momento, evidenciamos quais S&0 0S espagos e centros
litdrgicos, em que ocorrem as acdes ritualistico-litdrgicas do culto cristdo. A seguir, analisamos
a importancia dos sacramentos e da Palavra de Deus como definidores da identidade da fé crista
temporalmente e espacialmente para a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB). Definimos trés pilares, pelos quais perpassam a identidade e a memoria da fé cristd,
que sdo: (1) o anuncio da Palavra de Deus e 0s sacramentos, (2) o batismo e (3) a eucaristia.
Eles s@o os definidores do lugar de culto, ou seja, da nossa casa no tempo e no espaco.

No quarto capitulo, analisamos a relacdo entre liturgia e arquitetura. Definimos etapas
que devem ser observadas na construgéo, reforma e/ou adaptacdo dos lugares de culto e dos
diferentes centros e espacos litlrgicos. A seguir definimos principios e critérios que as
comunidades, ministras/os e arquitetas/os devem refletir ao longo da construcéo e reforma. Ao
lado disso, de modo especifico para os trés centros liturgicos — andincio da Palavra, batismo e
eucaristia — trazemos alguns principios e critérios que podem ser aplicados, especificadamente,
a esses centros. Também abordamos as tematicas da acessibilidade universal, da ecologia e da
sustentabilidade. Além de dedicarmos “tempo” e “espaco” para a reflexdo sobre a relacao entre
a arte e a arquitetura no ambito do lugar de culto. Ao longo do capitulo, preocupamo-nos com
a configuracéo e localizacdo dos mdveis nos centros e espacos liturgicos, da iconografia, dos
vitrais e dos materiais de construgéo e a necessidade de espacos adjacentes ao lugar de culto,
como por exemplo, saldo comunitario, sacristia, cozinha e banheiros.

Essa dissertacdo é resultado de pesquisas que vem ocorrendo, mais fortemente, desde
0 Trabalho de Conclusdo de Curso do Bacharelado em Teologia na Faculdades EST. De modo
pessoal, aproximei-me desta tematica a partir do intercambio académico proporcionado pelo
Gustav Adolf Werk der Evangelischen Kirche in Deutschland (Obra Gustavo Adolfo da Igreja
Evangélica da Alemanha), da Obra Gustavo Adolfo da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana
no Brasil e da Faculdades EST.

Em agosto de 2010, embarquei rumo a uma experiéncia que enriqueceu minha vida
académica e direcionou 0 meu estudo para o ambito da ciéncia liturgica, em especial para o
ambito da arquitetura eclesiastica, além de areas afins, como a arte, a liturgia, a arquitetura, 0s
espacos litdrgicos e a homilética. Ao longo de um ano, tive a oportunidade de acompanhar aulas
na Faculdade de Teologia da Universidade de Leipzig, Alemanha. Participando de aulas como,
por exemplo, Der gottesdienstliche Raum (O espaco do culto), Evangelische Gottesdienst Heute

(O culto protestante hoje) e Liturgisches Handeln (Ato liturgico) onde pude perceber a
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importancia e a sensibilidade com a qual o tema é abordado na Universidade e na Igreja
Evangélica da Alemanha.

Na volta ao Brasil, em julho de 2011, comecei a colocar em préatica e exercitar
academicamente o que havia aprendido ao longo da estada e do estudo na Alemanha. A partir
de 2012, em conversa com o professor Dr. Julio Cézar Adam dei inicio ao projeto de pesquisa
e aescrever o0 Trabalho de Concluséo de Curso que versou sobre “O espacgo sagrado: Em busca
de sentido da e na construgcdo do espago eclesiastico”. Dessa pesquisa, resultou a ideia de
contribuir academicamente para 0 ambito pesquisado junto a Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil (IECLB), na forma de um mestrado.

Menciono ainda que parte dessa dissertacdo é fruto de publicacGes e trabalhos

anteriores sobre o respectivo assunto, desenvolvidos ao longo de mais de dois anos de pesquisa.®

5 BELING, Eder; ADAM, Julio Cézar. O espaco do ser humano: alguns prolegdmenos sobre o espago vivido
e/ou experiencial no &mbito teoldgico e eclesiolégico. Anais do Saldo de Pesquisa da Faculdades EST, Sao
Leopoldo, v. 12, p. 1-16, 2014. BELING, Eder. O espaco humano e o espaco sagrado: uma introdugdo. S&o
Leopoldo: Faculdades EST, 2013. (Monografia de mestrado 1). BELING, Eder. O espago sagrado: em busca
de sentido da e na construcéo do espaco eclesiastico. Sdo Leopoldo: EST, 2012. (Trabalho de Conclusédo de
Curso do Bacharelado em Teologia). BELING, Eder. Arquitetura e liturgia: uma perspectiva historico-
teoldégica do espaco sagrado no ambito da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Sdo Leopoldo:
Faculdades EST, 2014. (Monografia de Mestrado I1).



1 O ESPACO DO SER HUMANO NO MUNDO

Ir a outro lugar que transcende os lugares e ndo-lugares do cotidiano, experimentar
momentos de quietude e siléncio, de passividade, momentos de receber, respirar,
descansar, poder falar sobre coisas que ndo sdo comuns ao longo do dia, ouvir misica
e cantar, estar com pessoas conhecidas, trazer ritmo para a vida pessoal, ouvir e refletir
sobre perguntas existenciais, sonhar... tudo isto faz do culto todo um lugar
privilegiado para curar e cuidar.®

1.1 INTRODUGAO GERAL AO CAPITULO

O presente capitulo apresenta a pertinéncia sobre o qual o assunto da pesquisa esta
ancorado: a reflexdo sobre o espaco e o lugar vivenciado e experiencial pelo ser humano no
mundo que habita e ocupa. Inicialmente, apresentamos algumas consideragdes sobre o tempo,
visto que espago-tempo formam um bindmio que se complementam e se relacionam. Ainda na
parte inicial definimos como sera a relacdo entre tempo e espaco e a justificativa para
abordamos somente o espaco. Preliminarmente podemos dizer que a justificativa da escolha do
espaco encontra sua ressonancia na pouca pesquisa que a area possui no ambito teolégico, como
também no ambito geral, questdo estd que sera aprofundada nos tépicos seguintes. Ainda na
parte introdutOria, expomos que nossa investigacdo espacial tem como foco principal, dentro
da area de pesquisa da teologia pratica e da ciéncia litargica, a igreja com sua liturgia e a sua
arquitetura.

A seguir partirmos para a discussdo que a pesquisadora Margaret Wertheim realiza ao
analisar a evolucéo do conceito de espaco, sobretudo a partir da Idade Média até a atualidade.
Isso se justifica em virtude da conceituacdo de espaco ser diversa e ter sofrido muitas alteracdes
ao longo dos séculos. Como o foco da pesquisa ndo € criar uma nova conceituacdo de espaco,
nem discuti-lo extensivamente, a obra de Wertheim é usada pontualmente para tracarmos um
pequeno esboco histdrico dos principais conceitos de espaco. Em seguida, analisamos outros
dois autores para entender a relacdo do ser humano com o espaco e o lugar que ela/ele ocupa
no mundo. Os autores, Bollnow e Tuan, trabalham com a conceituacdo de espaco vivenciado e
experiencial, respectivamente. Ambos os trabalhos se complementam em nossa finalidade.

Também procuramos esclarecer a relacdo entre espaco e lugar, pois espaco como
categoria de trabalho pode ser entendida de forma mais abrangente. Por isso, nos perguntamos

em relacdo ao lugar que o ser humano ocupa e como ele é compreendido. Ao lado disso,

&  ADAM, Jilio Cézar. Culto e Aconselhamento Pastoral. Tear: liturgia em revista, Sdo Leopoldo, n. 23, p. 3-
14, ago. 2007. p. 10. (Grifo do autor).
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relacionamos a teoria eliadiana de espaco sagrado e profano, para entendermos como se da a
relagdo humana com ambos 0s espacos, e procuramos conceituar e definir o espaco sagrado, 0
qual também nomeamos, no ultimo tépico do capitulo, de lugar de culto. E buscamos em
Lutero, a partir da Férmula de Torgau, pistas para o entendimento litargico e sagrado do espago
de culto.

Em grande medida adotamos a nomenclatura “lugar de culto” para expressar de forma
inteligivel o que abordamos, visto que, ao falarmos de expressdes como espaco sagrado, igreja
ou templo, pode ocorrer uma errénea interpretacdo daquilo que realmente queremos expressar.
Ademais, ndo queremos abordar o termo igreja a partir do significado da instituicdo (Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, Igreja Cat6lica Apostolica Romana, por exemplo),
nem o de templo no sentido estrito da arquitetura (Templo de Salom&o), por isso usamos lugar
de culto, no qual a relacdo entre os conceitos de espaco sagrado, igreja e templo encontram-se
imbricados. No ultimo tépico definimos a compreensdo de espaco sagrado, isto €, de lugar de

culto.
1.2 QUESTOES INTRODUTORIAS: O TEMPO, O ESPACO E A ARQUITETURA

Antes de iniciarmos a problematizacdo que concerne a pesquisa, faremos uma pequena
excursdo pelo tempo e o que ele significa para o ser humano e sua relacdo com o espaco e 0
lugar. De antemao a impressao que temos é que o ser humano moderno esta tdo acostumado
com a nocdo de tempo que quase ndo 0 percebe como uma categoria de significacdo. Seu
significado para a vida e a relacdo existencial é quase que esquecido, apenas datas importantes
sdo lembradas, como aniversario, pascoa, natal, ano novo ¢ em grande medida por uma “quase”
imposicao de uma sociedade de consumo. No entanto, o tempo cronoldgico (minutos, horas,
dias, meses, anos, décadas, seculos, milénios) e o tempo das esta¢cdes do ano (outono, inverno,
primavera e verdo) estdo repletos de significado e simbolismo.

Justamente por ndo se poder situar exterior ao tempo, ele se torna extremamente
importante, sendo que, por vezes, no cotidiano da vida ele anseie ser, para o ser humano, algo
imémore. Mourdo identifica trés dificuldades com relagcdo ao tempo. A primeira encontra-se no
fato de que é impossivel nos afastarmos do tempo, como fazemos com qualquer outro objeto

fisico, ou seja, “podemos medi-lo [0 tempo], mas ndo observa-lo a distancia”.” E continua,

7 IV[OURAO, Ronaldo Rogerio de Freitas. Tempo Cdsmico. In: ROMEIRO, Adriana; ANTONIAZZI, Alberto;
JUNIOR, Hilario Francisco et al. As visdes do tempo. Belo Horizonte: Auténtica, PUC Minas, 2002. p. 101.
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“estamos inexoravelmente dentro do tempo do qual ndo podemos sair. O tempo ndo possui
exterior”.

O ser humano moderno ndo consegue se libertar do relégio. Para alguns,
principalmente os que trabalham nas grandes metrépoles, ele é um artigo indispensavel, mas
também para o/a trabalhador(a) rural o tempo é importante pois, influencia do plantio a colheita.
Nesse contexto, o tempo lunar é o mais importante. Desta forma, chegamos a segunda
dificuldade descrita por Mourédo: ndo podemos apanhar o tempo, nem para-lo. “O tempo arrasta
nosso pensamento assim como a nés mesmos. Nao se pode impedi-lo de fluir. O tempo sé sabe
verter, escoar como um rio eterno que ndo secasse [sic] jamais”.®

O relégio lembra-nos que numa sociedade baseada no capitalismo: “tempo é dinheiro”.
A pressa e a “falta de tempo” afetam a salde e a vida das pessoas. Bauman e May afirmam que
“tempo e espago estdo encolhendo”,® e Augé, que “o tempo ndo mais ¢ um principio de
inteligibilidade”.!* A percepg¢do do ser humano ¢ justamente essa e ndo ha nada de errado nessa
conjectura. O fato, quem sabe, contraditorio é que cada vez ha mais tarefas e afazeres, sejam
eles ligados ao mundo do trabalho, das relages sociais, pessoais e/ou familiares. Tempo e
espaco nao estdo encolhendo e diminuindo, 0 que estd em constante mudanca é a percepgao
humana deles no cotidiano da vida. O que ocorre ainda é a individualizacdo do tempo por parte
do ser humano. Se na Idade Média o tempo era “controlado” pela Igreja com o badalar dos
sinos,? hoje ele flui solto como um rio.

A terceira dificuldade do ser humano com relagdo ao tempo ¢ “o fato de o tempo ndo
constituir uma ‘matéria’ sensivel a qualquer um de nossos cinco sentidos”.*® Esse ¢ um fato que
nos atormenta, pois somente sabemos a hora exata olhando para nossos reldgios, celulares etc.
Dessa forma, o tempo se torna para o ser humano um “fendmeno totalizante”,'* visto que

somente “seres dotados de memoria [...] capazes de sentir, apreender a passagem e o fluir do

tempo”*® possuem tal nog&o.

® MOURAQ, 2002, p. 101. (Grifo do autor).

® MOURAO, 2002, p. 101.

10 BAUMAN, Zygmunt; MAY, Tim. Aprendendo a pensar com a sociologia. Rio de Janeiro: Zahar, 2010. p.
175.

11 AUGE, Marc. N&o-lugares: introdugdo a uma antropologia da supermodernidade. 9. ed. Campinas: Papirus,
2012. p. 27.

12 KEHL, Maria Rita. O tempo e o c&o: a atualidade das depressdes. S&o Paulo: Boitempo, 2009. p. 124-125.

' MOURAO, 2002, p. 101.

' MOURAO, 2002, p. 101.

15 MOURAO, 2002, p. 101.
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Podemos dizer que existem diferentes formas de se cronometrar e medir o tempo: o
“tempo fisico”,*® 0 tempo que o reldgio cronometra e 0 “tempo subjetivo” " aquele que cada
ser humano percepciona. O primeiro flui como um rio, o ser humano néo consegue interrompé-
lo, nem mudéa-lo, nem altera-lo. O segundo “¢ 0 tempo psicolégico que medimos em nosso
interior”.’® Para Mourdo, esse tempo subjetivo apresenta “momentos que duram longo tempo
e outros que fluem rapidamente”,!® sendo algo variavel, ligado ao estado psicoldgico de cada
individuo.

Continuando na reflexdo que contempla o tempo e fazendo um recorte em dire¢éo ao
universo religioso, principalmente ao contexto da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil (IECLB), percebemos que ele estd presente como categoria de significacdo, trazendo
consigo implicagGes religiosas e socioculturais que se refletem no modo como as pessoas
atribuem significado ao espagco que as cerca. Primeiramente podemos afirmar que o tempo
possui uma fundamentagdo natural: “A vivéncia humana do tempo ¢ determinada por ritmos
cosmicos, vegetativos e biologicos, anteriores a qualquer manifestagdo cultural”.?°

Também podemos falar de uma percep¢dao e organizacdo do tempo, “embora os
modelos de percep¢do da vivéncia humana do tempo sejam precondicionados por ciclos
cdsmico-vegetativos, eles também sdo determinados e moldados por condicionantes
culturais”.?! Portanto, o tempo pode ser apreendido, organizado e modelado a fim de ajudar o
ser humano a organizar seu mundo, ou seja, o seu local de vivéncia e experiéncia, pois “o tempo
s pode ser vivenciado 14 onde se ocupa um espago”.??

O tempo ¢é divido em sagrado e profano.?® Sacralizado e organizado? com momentos
de oracdo, celebracdo e liturgias especificas que nos relembram das coisas passadas
(anamnese), a fim de praticarmos a justica do Reino de Deus em nosso futuro e assim mudarmos
o nosso presente. Eliade descreve o tempo sagrado como sendo “por sua propria natureza

reversivel”,% ou seja, “toda festa religiosa, todo Tempo litirgico, representa a reatualizagio de

16 MOURAO, 2002, p. 102. (Grifo do autor).

17 MOURAO, 2002, p. 102. (Grifo do autor).

18 MOURAO, 2002, p. 102. (Grifo do autor).

19 MOURAO, 2002, p. 102.

20 BIERITZ, Karl-Heinrich. O ano eclesiastico. In: SCHMIDT-LAUBER, Hans-Christoph; MEYER-BLANCK,
Michael; BIERITZ, Karl-Heinrich (Eds.). Manual de Ciéncia Liturgica: ciéncia litlrgica na teologia e prética
daigreja. v. 2. Sdo Leopoldo: EST/ Sinodal, 2013. p. 241.

2L BIERITZ, 2013, p. 242.

22 BIERITZ, 2013, p. 258.

23 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2011.

24 EQUIPE TEAR. Oracdes diarias da comunidade. Tear: liturgia em revista, Sdo Leopoldo, n.7, p. 3-15, maio
2002. p. 3s.

% ELIADE, 2011, p. 63. (Grifo do autor).
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um evento sagrado num passado mitico, ‘nos primérdios’”,?® sendo, portanto, “indefinidamente

recuperdvel, indefinidamente repetivel”.?’

Fundamentalmente, o conceito de espago-tempo perpassa toda e qualquer pesquisa
cientifica, vivéncia e/ou experiéncia humana,?® ou seja, 0 ser humano é um ser temporal e
espacial. Essas duas categorias estdo intimamente vinculadas a vida do ser humano. Ela/ele
participa do espaco, esté no espaco, influencia e é influenciada/o pelo espaco. Da mesma forma,
recebe influéncia da historia, participa da histéria e influencia geragdes futuras; histéria como
sendo o tempo de vida do ser humano. Nao ha uma categoria que se sobreponha a outra nesta
pesquisa, as duas — 0 espaco e o tempo — séo de fundamental importancia para o ser humano.
Afinal, toda a nossa existéncia, se refletirmos ela a partir do “andar” ou do “movimentar-se”,
da-se em funcdo do tempo em que caminhamos ou do espago que percorremos, necessitamos
dessas duas grandezas para sustentar a vida humana.

Ao longo desse trabalho privilegiaremos uma visao que engloba o espaco, pois, ao que
tudo indica, essa tem sido uma caréncia na pesquisa académica como um todo, ndo somente no
contexto teoldgico. Essa caréncia € indicada por autores como Foucault,?® Augé®, pelo
geografo brasileiro Douglas Santos®! e pelo tedlogo brasileiro Vitor Westhelle.®? Foucault
afirma que a grande preocupacéo ou obsessao do século XIX foi a histéria, ou seja, o tempo, e
que desde o final do século XIX uma transformagdo vem ocorrendo. Ele é enfatico ao afirmar
que no atual momento a humanidade ndo mais se encontra na época da historia e do tempo, mas
na época do espaco, isto é, as nossas preocupacdes, cada vez mais, estardo relacionadas as
problematicas que perpassam o espago e a espacialidade da vida humana® e, com isso, havera

uma ampla visdo de problematicas ligadas a antropologia e a alteridade.®* Ha pesquisadores que

% ELIADE, 2011, p. 63-64.

27 ELIADE, 2011, p. 64.

2 TUAN, Yi-Fu. Espaco e lugar: a perspectiva da experiéncia. Sdo Paulo: DIFEL, 1983. p. 3. Tuan afirma que,
“tempo e lugar sio componentes basicos do mundo vivido, nds os admitimos como certos”. Lugar aqui como
espaco onde se dao as experiéncias e vivencias do ser humano. MESLIN, Michel. A experiéncia humana do
divino: fundamentos de uma antropologia religiosa. PetrGpolis: Vozes, 1992. p. 116. CASSIRER, Ernest.
Antropologia Filoséfica: Ensaio sobre o homem, introducéo a uma filosofia da cultura humana. S&o Paulo:
Editora Mestre Jou, 1972. p. 75. Segundo o autor: “O espago e o tempo sdo o0 arcabouco que sustenta toda
realidade. Nao podemos conceber coisa alguma real seno sob as condigdes do espaco e do tempo”.

2 FOUCAULT, Michel. Outros espacos. In: FOUCAULT, Michel. Estética: literatura e pintura, mdsica e
cinema. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2001.

%0 AUGE, 2012.

31 SANTOS, Douglas. A reinvengao do espagco: didlogos em torno da construgdo do significado de uma categoria.
Sao Paulo: UNESP, 2002.

32 WESTHELLE, Vitor. O Deus escandaloso: o uso e abuso da cruz. S&o Leopoldo: Sinodal, Faculdades EST,
2008. p. 151-159.

3 FOUCAULT, 2001, p. 411. AUGE, 2012, p. 27-28.

3 AUGE, 2012, p. 22-26.
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falam de um retorno do espaco, quer dizer, hd um processo de reavaliacdo, reinvencéo ou
reconfiguracio do conceito espacial.®® Santos ainda nos lembra que em grande parte a pesquisa
académica negligencia tal aspecto em suas discussdes. Por isso, ele afirma o seguinte:

Da psicologia a sociologia, da antropologia cultural a quimica, da historiografia a
semiologia, permeados todos pela midia e pelas conversas do cotidiano, usa-se a
categoria sem que, para tanto, possamos dizer que tal ‘ampliagdo funcional’ tenha sido
acompanhada de uma construgdo conceitual suficientemente capaz de embasar tdo
amplo conjunto de necessidades e interesses.

A interpretacdo espacial que pretendemos realizar encontra a sua conexao e

representacdo através da arquitetura, aqui entendida em um sentido mais amplo, conforme a

definicdo de Anita Stauffer. Ela define a arquitetura, desde o ponto de vista teoldgico, como

[...] un sentido muy amplio, no en el sentido arquitectdnico estricto. Se refiere aqui
no solo a la estructura, forma y plano de un edificio, sino a todo lo que comprende el
espacio de culto: todo el ambiente de culto, incluso los espacios litargicos (fuente,
altar, pulpito o ambon), la estética, la iconografia, los utensilios, la ornamentacion, el
color de las vestiduras y paramentos, y los materiales de construccion.®’

Esta forma de entender a arquitetura nos ajuda a compreender melhor as formas do
espaco vivenciado, no qual ocorrem as relagdes humanas com o espaco e o lugar. Nao
pretendemos desconsiderar outras formas de representacao espacial, sejam elas de viés religioso
ou ndo. Mas, por questdo de “espaco” e de “tempo”, priorizamos o entendimento e o significado
que a igreja ou templo e 0 que nela se encontra, sejam 0s espacos e centros litdrgicos, a arte, 0s
simbolos, conforme o entendimento de Stauffer. Assim, podemos investigar a relacdo e a
influéncia que o lugar de culto possui e 0 que ele significa para o ser humano que o idealiza
como lugar de encontro e reunido da comunidade crista.

Em resumo, desde um ponto de vista antropol6gico podemos assegurar que espaco e
tempo sdo fundamentais para a vida do ser humano. Sem eles nada se faz. Sem o espaco ndo se
vai a lugar algum. Sem o tempo a vida humana ndo prosseguiria — se é que existiria, pois ndo
viveriamos nem no passado, nem no presente e nem no futuro. E, a igreja, como lugar de culto
da comunidade cristd, assumiu, assume e sempre assumird um grande protagonismo nessa
relacdo do ser humano com o espacgo vivenciado e experiencial no qual ocorrem as relacdes

humanas.

% POST, Paul. Fields of the sacred: reframing identities of sacred places. In: POST, Paul; MOLENDIJK, Arie
L.; KROESEN, Justin. Sacred places in modern western culture. Leuven: Peeters, 2011. p. 13s.

% SANTOS, 2002, p. 16.

37 STAUFFER, S. Anita. Problematica contemporanea de la arquitectura eclesial e la cultura. In: STAUFFER, S.
Anita (Ed.). Dialogo entre culto y cultura. Ginebra: Federacion Luterana Mundial, 1994. p. 167.
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1.3 ESPACO E LUGAR: DEFINIGCOES

‘Espaco e lugar’ sdo termos familiares que indicam experiéncias comuns. Vivemos
no espaco. [...]. O lugar € seguranca e o espaco € liberdade: estamos ligados ao
primeiro e desejamos o outro. N&o ha lugar como o lar. O que é lar? E a velha casa, o
velho bairro, a velha cidade ou a patria. Os geografos estudam os lugares. Os
planejadores gostam de evocar ‘um sentido de lugar’. Estas sdo expressdes comuns.
Tempo e lugar sdo componentes basicos do mundo vivo, nés os admitimos como
certos. Quando, no entanto, pensamos sobre eles, podem assumir significados
inesperados e levantam questdes que ndo nos ocorreria indagar.8
Uma vez posto o acima, buscaremos entender em que medida espaco e lugar
apresentam similitudes e diferencas. Provisoriamente, poderiamos falar que o conceito de
espaco ¢ algo amplo e vasto ou algo “abstrato e totalizador”.>® Abstrato no sentido de que o
espaco nao é algo que se pode mensurar precisamente, ja que é um objeto que o ser humano
ndo tem o dominio por completo. O ser humano ndo conhece 0 mundo totalmente, apenas partes
e parcelas ou lugares. Santos resume que nos ultimos séculos o espaco tambem foi definido
como “finito ou infinito, relativo ou absoluto, ‘um involucro’ dos objetos”.*
No proximo tépico abordaremos alguns aspectos da historia do conceito “espaco”
desde a Idade Meédia, a partir do redescobrimento da filosofia aristotélica, até a
contemporaneidade, com a teoria da relatividade de Albert Einstein. Além disso, também
veremos como se da a diferenciacdo entre espaco e lugar e abordaremos a forma como
entendemos espaco ao longo do trabalho, através das teorias do espaco vivenciado de Bollnow

e do espaco experiencial de Tuan.
1.3.1 Definicao de espaco: do espaco espiritual ao espaco relativo

De Aristdteles a Hawking, varios sdo as/os autoras/es que, em determinado momento,
trabalharam o conceito espaco. Espaco da alma, fisico, sideral, celeste, relativo, hiperespaco,
ciberespaco, ciberespago da alma, geografico, mental, politico, cultural, social.** Esses sdo
alguns exemplos que exprimem alguns séculos de pesquisa do termo espaco. Douglas Santos

critica tal “adjetivacdo” que o conceito sofreu e pergunta-se se ha alguma relagdo entre os

% TUAN, 1983, p. 3.

3% RAMOS, Fernando Guillermo Vazquez. Espaco e lugar na arquitetura moderna: duas visGes em contraposicao.
Integracdo, S&0 Paulo, ano XVI, n. 6, p. 67-78, 2010. p. 68. Disponivel em:
<ftp://ftp.usjt.br/publ/revint/67_60.pdf>. Acesso em: 22 jul. 2014.

40 SANTOS, 2002, p. 15-16.

4 WERTHEIM, Margaret. Uma histéria do espaco de Dante a internet. Rio de Janeiro: Zahar, 2001. SANTOS,
2002, p. 16-17.
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conceitos de espaco adjetivados.*? Por outro lado, Mark Wynn afirma que a filosofia da religido
pouco se interessa pela significacdo de lugar para a conceituagdo e o entendimento da vida
religiosa e que em grande medida o conceito espacial da religido é pouco explorado.*® Isso torna
0 nosso trabalho um pouco complicado, mas a0 mesmo tempo nos excita na procura de uma
conceituacao de espago que possa nos ser Util.

Margaret Wertheim em seu livro “Uma histdria do espaco de Dante a internet ” retrata
0 espaco desde a perspectiva da religido e da histdria do conceito e o intrinseco relacionamento
entre ambas. Sua anélise parte da obra de Dante, “Divina Comédia”,** e traca um caminho
historico desde a Idade Média até a contemporaneidade no chamado “ciberespago”. Para tal,
ela parte da concepc¢do dualista que permeou, por varios séculos, a concepcao crista e ocidental
de espaco, sobretudo, ao longo do periodo medieval, que ela assim o caracteriza:

Na visdo medieval de mundo, o universo em sua totalidade e tudo que nele havia
estavam interligados numa grande hierarquia metafisica, por vezes chamada de a
Grande Cadeia do Ser, que descendia de Deus. No topo dessa cadeia, na posi¢cdo mais
préxima de Deus, estavam as ordens dos seres angélicos — os querubins serafins,
arcanjos e assim por diante. Depois desses seres ‘celestes’ vinham os seres humanos.
Depois de nds vinham os animais, as plantas e por fim as coisas inanimadas. Nesse
esquema, 0 homem [ser humano] se situava a meio caminho entre os seres etéreos e
do céu e as coisas materiais da Terra. Segundo a compreensdo medieval, nds éramos
as Unicas criaturas materiais dotadas também de uma alma intelectiva, atributos que
compartilhdvamos com as ordens angelicais acima de nés. Com um pé em ambos 0s
campos, éramos a cavilha de todo o sistema cosmico: o ponto intermediario e o elo
vital entre os dominios celeste e terrestre. Quando os medievais diziam que a
humanidade estava no centro do universo, ndo era tanto a nossa posicdo astronémica
que se referiam, mas ao nosso lugar no centro dessa ordem metafisica.*®

Nessa época, por volta dos séculos XI11-XII1, o espaco era dualista, finito, no qual o ser

humano ocupava uma posicao intermediaria de ligacao entre o mundo divino e mundo humano.

Ap6s um hiato de cerca de oitocentos anos, o século XIII testemunhou o retorno da
ciéncia natural & Europa ocidental. Em particular, as obras cientificas de Aristoteles
foram reintroduzidas através dos mundos &rabe e bizantino e, sob a influéncia
imperiosa desse polimata grega antigo, os eruditos europeus voltaram a se interessar
pelo funcionamento do mundo fisico a sua volta. Esse foi o inicio da tendéncia que,
quatrocentos anos depois, daria origem a ciéncia moderna.*¢

42 SANTOS, 2002, p. 17.

4 WYNN, Mark. A religido em seu contexto material: algumas consideracdes a partir de Filosofias
Contemporéaneas de Lugar. Intera¢des-Cultura e Comunidade, Uberlandia, v. 5, n. 7, p. 105-121, 2010. p. 105s.
Disponivel em: <http://periodicos.pucminas.br/index.php/interacoes/article/view/6455/5910>. Acesso em: 23
set. 2014,

4 ALIGHIERI, Dante. A Divina comédia. Sdo Paulo: Edigraf, 1958.

4 WERTHEIM, 2001, p. 24.

46 WERTHEIM, 2001, p. 62.
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Esse retorno da filosofia grega de Aristoteles nos leva ao patamar da discusséo que se
prosseguiu com relagdo ao conceito espaco. Discussao que estabeleceu uma nova conceituagéo
e definicdo cientifica do espaco no ocidente judaico-cristdo e que provavelmente esta longe de

J4

ser findada. A partir da concepgao aristotélica,*’ o espago ¢ “apenas a superficie que envolve
os objetos”,*® ou seja, “o essencial ¢ que este [espaco] seja oco, cercado por fora e preenchido
em si”.*® A concepcéo aristotélica de espaco é de um universo cheio, ndo ha vazios, pois, onde
uma substancia termina, a outra comega. Lembramos que as substancias principais em
Aristoteles sdo o fogo, o ar, a dgua e a terra.>®

Desde que Aristoteles e a filosofia grega foram reintroduzidas no contexto ocidental,
a cientificidade adotada em muitos lugares chocou-se com 0s interesses e a visdo religiosa e,
sobretudo, com as verdades e os dogmas da igreja e da teologia. Esse foi um dos motivos que
levou a reconsiderar-se algumas defini¢des do conceito de espago aristotélico. “Os pontos em

disputa eram muitos, mas um se provaria decisivo na historia do espaco: a afirmacgéo de que o

universo é imével”.%?

De uma perspectiva, a imobilidade do universo decorria diretamente da
impossibilidade do espaco vazio. Caso o universo fosse movido, restaria um espago
vazio atrés; isso era considerado impossivel, ergo, devia ser impossivel mover o
universo. De uma perspectiva cristd, a implicacdo era que nem mesmo Deus poderia
fazer isso0.%

Apos séculos de discusséo, a questdo da conceituacdo e do entendimento do espaco
vazio tornou-se realidade. No século XV, cientistas acreditavam haver um espacgo vazio.>
Enguanto que para Aristoteles o céu era o limite do universo e da cosmologia humana ocidental.
Hasdai Crescas, um judeu espanhol, percebeu a inconsisténcia da definicéo aristotélica, que em
grande parte foi desencadeada pela teologia judaica e pelo entendimento da onipresenca de

Deus. Isso conduziu a ciéncia “a no¢do do espago como uma expressao da ubiquidade de

Deus”.>* Para Crescas, “o espaco fisico ndo era a superficie que envolvia as coisas, mas o
pa¢ p q

47 WERTHEIM, 2001, p. 73s. BOLLNOW, Otto Friedrich. O homem e o espago. Curitiba: Editora UFPR, 2008.
p. 27s.

48 WERTHEIM, 2001, p. 73.

49 BOLLNOW, 2008, p. 31.

%0 BOLLNOW, 2008, p. 27-28.

51 WERTHEIM, 2001, p. 76. (Grifo da autora).

%2 WERTHEIM, 2001, p. 76. (Grifo da autora).

% WERTHEIM, 2001, p. 77.

% WERTHEIM, 2001, p. 77.
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volume que elas ocupam e em que residem. Ainda mais radicalmente, ele defendeu a ideia de
um vazio infinito como pano de fundo de todo o universo”.%®

No periodo conhecido como renascimento, outras modificacdes na conceituacdo de
espaco sdo apresentadas. Esse € um periodo em que surgem alguns nomes de grande
importancia, entres eles Galileu Galilei, Leonardo da Vinci, Michelangelo. Nesse periodo é
vencida a ideia de Aristoteles e se estabelece definitivamente a ideia de um espaco vazio, onde
0 mundo tornara-se sindnimo de espago euclidiano, ou seja, “um vasto vazio tridimensional
sem tracos caracteristicos”.>® Ainda nessa época, o corpo humano receberia imenso valor, visto
que o renascimento representa um periodo de busca e apropriacdo de concepcles gregas e
romanas, tornando o ser humano o centro de tudo.’

Num universo organizado a partir da centralidade de Deus, finito, cheio e no qual a
dualidade entre céu e terra representavam parte da forca criativa e religiosa da igreja, fomentar
e criar novas concepcoes de espaco poderia ter um valor negativo e nem sempre compreendido
e assimilado pela igreja. No entanto, grande parte dos cientistas do espaco nunca rejeitaram a
existéncia de Deus. Pelo contrario, viam em Deus a for¢a que 0s movia a pesquisar e o fator
constitutivo do espago, como para Nicolau Copérnico.>® Sua principal ligacdo dava-se com a
astronomia, sendo dele a principal teoria de um sistema cdsmico baseado no sol —
heliocentrismo. Posteriormente, suas formulagdes foram aperfeicoadas pelo matematico
alemdo Johannes Kleper. A partir desse momento, a definicdo de espaco também incluia o
movimento, visto que o sol era o centro do universo e 0s demais corpos celestes giravam em
torno de um centro (o sol), de forma elipsoidal.®

Adentrando aos séculos XVI e XVII, a conceituacdo de espaco sofreria uma nova
modificacdo. Nicolau de Cusa, Giordano Bruno e Galileu Galilei em diferentes momentos
foram defensores da ideia de um espaco infinito. Encontraram resisténcia por parte da igreja e
da teologia. No entanto, a mudanca que viria com eles exigiria uma transformacéo ainda mais
radical do entendimento do espaco. Wertheim relata que o entendimento de Bruno sobre o

espago era de que ele seria infinito, pois seria “um reflexo direto de um Deus infinito”.%°

% WERTHEIM, 2001, p. 77. (Grifo da autora).

% WERTHEIM, 2001, p. 88.

5" WERTHEIM, 2001, p. 80ss.

%8 SANTOS, 2002, p. 94. WERTHEIM, 2001, p. 101. Ele foi conego da Catedral de Frauenburg, atual Polonia.

% SANTOS, 2002, p. 121-125. WERTHEIM, 2001, p. 100-107. A autora destaca que em parte os gregos foram
a inspiracdo de Copérnico.

80 WERTHEIM, 2001, p. 108.



29

O préximo algoz de uma conceituacdo do espago fora René Descartes. Ele rejeitou o
espaco vazio, no entanto, sua concepcdo de espaco continua a ser de um espaco infinito.
Concebeu um espago mecanico, como extensdo do corpo humano,’! no qual “o universo
consistia de matéria em movimento através do espaco infinito em conformidade com leis
matematicas estritas”.®2

Entrementes, surgiria na Inglaterra um cientista que questionaria todas as visoes
anteriores e lancaria as bases para o entendimento do espago até o século XX: Isaac Newton.®?
“[...] Newton completou a unificagdo dos espacos celeste e terrestre que Kleper iniciara. A
chave para sua sintese foi uma equacdo matematica simples que até hoje representa o arquétipo
da ‘lei da natureza’ — a ‘lei da gravidade’ [...]”.%% O espaco possuia uma forca que o
movimentava e o fixava simultaneamente, impedindo que os corpos celestes se chocassem.
Logo, a lei da gravidade de Newton pressupunha que 0s corpos celestes eram compostos por
matéria, como a terra. ISso representou, em termos cientificos, que “espago celeste ¢ espago
terrestre estavam agora unidos como um dominio fisico continuo”.%® O espago newtoniano se
caracteriza por ser um espago absoluto.5®

Wertheim resume os séculos seguintes a descoberta newtoniana da seguinte forma:

Assim, ao cabo de dois séculos, o impensavel tornara-se aceitavel: um universo sem
forma e infinito, permeado de espaco infinito vazio, tornara-se a base da cosmologia
ocidental. Primeiro as pessoas tinham passado a aceitar a prépria ideia de um espaco
vazio, depois tinham aceitado o dominio celeste como uma esfera fisica concreta, e
finalmente tinham chegado a aceitar que esse dominio se estendia infinitamente. E
haviam justificado tudo isso em bases religiosas.®’

Contrastando-se a criacdo divina, ou seja, o relato biblico da criacdo no livro de
Génesis, 0 ser humano moderno ndo precisou mais de Deus para afirmar a criacdo do universo

apos Newton. Assumindo uma conceituacdo fisico-matematica da criacdo, na qual Deus nédo

era mais o criador do universo, o ser humano explicou a criacdo de uma forma secular.

61 GRUN, Mauro. A importancia dos lugares na educagio ambiental. Revista Eletronica do Mestrado em
Educacdo Ambiental, Rio Grande, v. especial, p. 1-11, dez. 2008. p. 5. Disponivel em:
<http://www.seer.furg.br/remea/article/view/3384/2030>. Acesso em: 18 jul. 2014.

62 WERTHEIM, 2001, p. 108.

6 WERTHEIM, 2001, p. 109.

8 WERTHEIM, 2001, p. 110. SANTOS, 2002, p. 161s.

8% WERTHEIM, 2001, p. 111. (Grifo da autora). RUSSO LOURES, Marcus Vinicius. As bases teoldgico-
experimentais do espaco absoluto de Newton. PERI, Floriandpolis, v. 02, n. 02, p. 15 -27, 2010. Disponivel
em: <http://www.nexos.ufsc.br/index.php/peri/article/view/41>. Acesso em: 19 jul. 2014.

% PORTO, C. M.; PORTO, M.B.D.S.M. Uma visio do espaco na mecanica newtoniana e na teoria da relatividade
de Einstein. Revista Brasileira de Ensino de Fisica, Sdo Paulo, v. 30, n. 1, p. 1603 (1-8), 2008. p. 1603-3.
Disponivel em: < http://www.scielo.br/pdf/irbef/v30n1/al7v30nl.pdf>. Acesso em: 05 ago. 2014.
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Wertheim relata que isso levou a uma obliteracdo, ou seja, sem Deus havia somente espago
homogéneo e o mundo era uma “realidade fisica da matéria”,*® ndo havendo lugar para um
mundo espiritual, rompendo-se definitivamente com a concepgéo dualista medieval.

Essa mudanga foi operada no século XX, principalmente a partir de Kant, sendo ela
posteriormente afirmada por Edwin Powell Hubble, astrbnomo estadunidense. Ele pesquisou o
que Kant conceituou de nebulosas. Hubble descobriu que as nebulosas séo sistemas galacticos,
tal qual a Via Lactea, e ndo apenas grandes nuvens de gases, como se suspeitava.®® Com sua
teoria de que os corpos celestes, as nebulosas ou outras galaxias, afastavam-se a velocidades
impressionantes, conclui-se que o0 universo esta em constante expansdo e, portanto, € infinito e
“dindmico”."® Esse foi um dos principais motivos que levou o astronomo inglés Fred Hoyle a
ironicamente descrever que se 0 universo estaria se expandindo, e, portanto, retrocedendo ao
momento original, teria se originado de uma explosdo: o big bang.™

O ultimo grande nome do seculo XX a revolucionar o campo da defini¢do espacial, a
partir da fisica e da matematica, é Albert Einstein. Ele desenvolveu a teoria geral da

relatividade. Caruso e Freitas resumem-na da seguinte forma:

O espaco no qual medimos distancias e o tempo, que quantificamos com os relégios,
ndo sdo nem absolutos nem independentes: eles estdo unidos e formam um universo
de quatro dimensdes. [..]. As medidas de espaco e de tempo dependem,

essencialmente, das condices de movimentos dos observadores.”
Em linhas simples e muito singelas ndo podemos resumir a obra de Einstein, visto que
a contribuicdo dele para a ciéncia é enorme. Poderiamos ainda falar de outros, como Stephen
Hawking, mas ndo queremos nos delongar demais sobre o assunto. Vale, no entanto, lembrar
da obra da pesquisadora portuguesa Filomena Silvano que, a partir da sociologia, antropologia
e etnografia, traca as principais concepg¢des de espaco que se estabeleceram nesse ambito. Suas
consideragBes iniciam a partir de Emile Durkheim, inicio do XX, passando Mauss, Lévi-
Strauss, Evans-Pritchard, Ledrut, até os mais recentes pesquisadores, como Foucault, Augé e

Margaret C. Rodman. Emsua obra, “Antropologia do Espaco”,"® ela procura trazer ao/a leitor/a

8 WERTHEIM, 2001, p. 112. (Grifo da autora).

8 WERTHEIM, 2001, p. 118-119.

0 WERTHEIM, 2001, p. 121. (Grifo da autora).

T WERTHEIM, 2001, p. 121.
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as principais consideracdes de cada autora/autor sobre a conceituacdo de espaco até o advento
de uma disciplina chamada “antropologia do espaco”.

Retomando a questdo do espago humano podemos nos perguntar: 0 que nos interessa
nessa modificagdo que se instalou na cosmovisdo? Podemos afirmar que o ser humano sempre
foi suscetivel as mudancas na cosmovisao, pois ela/ele ndo apenas entende e se relaciona no e
com o espaco de forma linear, homogénea, vazia ou relativa. E esse é justamente o ponto onde

queremos chegar. Vejamos a critica de Wertheim:

[...] enquanto n6s no Ocidente estivemos desenvolvendo uma concepgdo cada vez
mais detalhada e aventureira de nosso cosmo fisico, negamos a propria ideia de outros
planos de realidade, de outros “espagos” de ser. Ao homogeneizar o espago e reduzir
“lugar” a um formalismo matematico estrito, despojamos nosso universo de
significado e Ihe retiramos qualquer sentido de direcionalidade intrinseca, o reverso
de nossa democracia cosmologica é, portanto, uma anarquia existencial: nenhum lugar
sendo especial em relacdo a qualquer outro, ndo ha lugar algum para visar finalmente
—nenhuma meta, nenhum destino, nenhum fim. O principio cosmoldgico que outrora
nos salvou da sarjeta do universo nos deixou, em Ultima analise, sem tem para onde

ir.74

Por mais interessante e excitante que toda a discussdo que causou a revolugéo
cientifica na modernidade possa ser, nosso olhar, percepg¢éo e investigacdo foram até niveis
inimaginaveis, como nas fic¢des cinematograficas “Jornadas nas Estrelas™ e “Star Trek”. Nesse
momento, queremos dar a volta em nossa espagonave e novamente adentrar no planeta Terra.
Em nosso mundo ndo vivemos isolados, tampouco num mundo homogéneo, vazio e infinito,
ndo sdo essas as percepcdes que temos em nosso cotidiano. Fazemos parte desse mundo e desse
lugar, basta olharmos ao nosso redor. E € justamente aqui, onde estamos inseridos onde séo
dados os nossos relacionamentos.

Estamos no espago e nos relacionamos com e no espago, com as pessoas, objetos e
coisas. Bollnow, partindo da ideia de “espago vivenciado”, afirma que diferentemente do
espaco matematico-fisico, o espago vivenciado possui um centro, “que ¢ dado pelo lugar do
homem [ser humano] que vivencia o espaco”,”® além de outros oito pontos, no qual ele antecipa

o significado desse espaco em seu livro.”®

4 WERTHEIM, 2001, p. 138. (Grifo da autora).
S BOLLNOW, 2008, p. 15.
76 BOLLNOW, 2008, p. 15-16.
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1.3.2 Espago vivencial e/ou experiencial: aproximagoes e definigdes

O espaco e o lugar podem ser interpretados sob diferentes dticas: do matematico-
fisico,”” do geogréafico,” da espacialidade’® ou do espaco vivenciado e/ou experiencial.®® Estas
formas de interpretacdo do espaco, como a forma de construir (espaco geométrico), o espago
geografico, o espaco vivenciado e/ou experiencial e a espacialidade sdo diferentes vises a
respeito do mesmo espaco. Poderiamos ainda acrescentar a esse complexo uma nova forma de
interpretacdo do espaco, um desdobramento dele: o espacgo cibernético e/ou o espaco virtual ou
ainda ciberespaco.®

Para Bollnow, o0 espaco matematico possui uma qualidade homogeneizante. Todos 0s
pontos de um espaco sao iguais, ndo ha pontos centrais, qualquer lugar pode ser usado para
medir a distancia entre os lugares ou para construir um edificio. Outra qualidade que ele
apresenta é o fato dele ser continuo e uniforme, estendendo-se até o infinito por todos os lados,
sendo que “no espaco vivenciado essas determinagdes ndo valem”.%?

Para entendermos o que significa o espaco vivenciado ndo € necessario coloca-lo em
oposicdo ao espaco matematico-fisico, geogréafico e a espacialidade, pois ndo se trata de uma
oposicdo ou contradicdo. O aspecto diferencial do espago vivenciado e/ou experiencial
encontra-se no fato de que ele ndo pode ser simplesmente desvinculado dos demais. Nosso
interesse é despertado justamente naquilo que pode ser experimentado e vivenciado pelo ser
humano através de uma relagdo vivencial com tais espacos e lugares. Ndo se trata apenas de
analisar o espaco desde um ponto de vista psiquico. Bollnow esclarece que nao € possivel
analisar o espaco como se ele fosse um “objeto destacado do sujeito”® a0 mesmo tempo em
que ele é um objeto exterior ao ser humano.

Como a pesquisa se encontra no ambito da ciéncia litargica e teologica optamos em
ndo fazer uma leitura que encare as formas, os angulos e as formulas matematico-fisicos e
estéticas, nem realizar uma leitura exclusivamente geografica. Partimos, juntamente com Tuan,
da “experiéncia”. Ademais como pesquisa situada no contexto teoldgico, ndo ha competéncia
para se administrar areas tdo abrangentes como a arquitetura, a engenharia, a fisica, a

matematica, a antropologia, a geografia, a etnografia. Nessa pesquisa, embora ndo se pretenda

" BOLLNOW, 2008, p. 16-20.

8 SANTOS, Milton. A natureza do espago: técnica e tempo, razdo e emogao. 2. ed. Sdo Paulo: Hucitec, 1997.
9 BOLLNOW, 2008, p. 20.

80 BOLLNOW, 2008, p. 16-20. TUAN, 1963, p. 9ss.
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8 BOLLNOW, 2008, p. 15.

8 BOLLNOW, 2008, p. 20.
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separar essas diferentes dimensdes (como, por exemplo, uma igreja onde todas essas dimensoes
estdo integradas), optamos em analisa-las sob o aspecto do espaco vivenciado e/ou experiencial,
dando enfoque especial para a questdo da espacialidade, da experiéncia e da relacdo humana no
e com 0 espaco. Concentramo-nos na perspectiva do espaco desde a vivéncia humana, pois
entendemos que “a espacialidade da vida humana corresponde ao espago vivenciado pelo
homem e vice-versa”, e disso resulta “uma forte correlagio”.®*

Para alguns, a palavra experiéncia pode gerar ddvidas sobre 0 que o pretendemos
expressar. Esclarecemos de inicio que o sentido de experiéncia que buscamos e que sera

utilizado € o mesmo que Tuan aplica em sua pesquisa. Para ele a “experiéncia” ¢

[...] um termo que abrange as diferentes maneiras através das quais uma pessoa
conhece e constrdi a realidade. Estas maneiras variam desde os sentidos mais diretos
e passivos como o olfato, paladar e tato, até a percepcdo visual ativa e a maneira

indireta de simbolizagdo.%®
A liturgia, no contexto da IECLB e de muitas outras igrejas evangélicas,®® centra-se
especialmente na pregacdo da Palavra de Deus. A prédica ainda é a “pérola” do culto
evangélico, ou seja, ndo se concebe culto no meio evangélico sem pregacdo. No entanto, tem
se discutido que o culto esta além da centralidade da pregacéo e que ele € um conjunto intrinseco
de agBes litlrgico-rituais que permeiam toda a celebracio cultica, além da pregacio.®” Nesse
sentido, a experiéncia mistico-crista tenta ser recuperada no ambito do culto e da liturgia em
todas as suas formas. Essa experiéncia iguala-se, em certa medida, aquilo que Tuan acima
pontua sobre a experiéncia. Ndo somente o ouvido e o ouvir devem ser privilegiados na acao
ctltica, mas todo um conjunto que engloba o sentir, o ver, o cheirar, o tocar, o andar e o ouvir.%
A nossa experiéncia comunitaria de fé, simbolizada e expressa através de eventos
liturgicos-rituais, pode ser realizada a partir de outras formas de percepcdo que englobam néo
somente o “ouvir auricular”, mas um ouvir que possa ser mais que o simples ouvir. Nesse
sentido, a proposta de Rosa e Beling® ¢ justamente expandir a experiéncia do “ouvir a viva vox

evangelii” para mais sentidos do corpo humano. Da mesma forma, a experiéncia, referindo-se

8 BOLLNOW, 2008, p. 22.
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a Tuan, tem a ver com todos os sentidos humanos. Este fato ainda é corroborado pela extensa
pesquisa de Nelson Kirst que, a partir da constatacdo da antropologia-litdrgica, com muita
clareza afirma: “[...] Muito mais forte do que a comunicagdo verbal na prédica é a comunicagdo
ndo verbal do espaco, do ambiente, da musica, da comunidade presente, dos sacramentos e dos
gestos”.%° Em seu entendimento, o que motiva as pessoas a irem ao culto ndo sdo as afirmacoes

teoldgicas que se pode fazer no culto, ou seja,

[...] as pessoas ndo vdo ao culto para compreender Deus, para assimilar verdades
teoldgicas, doutrinas, mas para tornar a receber e experimentar a confirmacédo da
presenca e a amizade de Deus e a vivenciar o aconchego da comunh&o das pessoas
que comungam na mesma fé.%!

Em nosso caso, esta experiéncia encontra-se fortemente ligada ao espaco. Mesmo que
as demais formas de experiéncia ndo sejam objeto especifico de pesquisa, elas estdo enraizadas
nela. A experiéncia mediada atraves de um espaco concreto, ou na conceituacdo dos autores
vivenciado e experiencial, apresenta ‘“possibilidade de evolugdo”, mas também de
“resisténcia”,®? ja que o espaco ndo apresenta um significado nem neutro e tampouco constante.
O espago “¢ preenchido com significados nas relacdes vitais de atuacdes opostas, e esses
significados, por sua vez, mudam de acordo com os diferentes lugares e regides do espago”.%
Por exemplo, uma igreja pode representar para quem a frequenta um lugar de esperanca e de
sobrevivéncia, mas para outros pode significar um lugar de idolatria que ndo merece respeito —
vemos isso em relacdo aos lugares de cultos africanos e outros. Dessa forma, o lugar de culto
pode ser um espaco que oferece possibilidade de libertacdo ou oferece resisténcia a tal
libertacdo e relacdo humana.

O espaco experiencial e vivenciado vai para além do ser humano, estando voltado
principalmente “para o mundo exterior”,% para além do eu. Essa experiéncia é “constituida de
sentimento e pensamento”,*® existindo uma complementaridade entre emogéo e razdo, como
um “continuum experiencial”.®® O conceito de espago experiencial remete mais a uma

“experiéncia do/no espaco”, tendo um carater subjetivo e psiquico, sendo que o importante € “o

% KIRST, Nelson. Renovacdo Litdrgica: Experiéncias recentes na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil (IECLB). Tear: liturgia em revista, Sdo Leopoldo, n. 24, p. 5-16, dez. 2007. p. 12.

%1 KIRST, 2007, p. 12. (Grifo nosso).

%2 BOLLNOW, 2008, p. 18.

% BOLLNOW, 2008, p. 18.

% TUAN, 1983, p. 10.

% TUAN, 1983, p. 11.

% TUAN, 1983, p. 11.
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espaco concreto real, no qual acontece a vida”.%” “A experiéncia implica a capacidade de
aprender a partir da propria vivéncia”.% Experienciar a realidade, nesse sentido, é aprender.

Para fins de conceituacdo, ao longo do trabalho optar-se-& por usar ora espago
experiencial, ora vivenciado ou ambos — ja que ambos remetem a um carater abrangente pelo
simples fato do ser humano n&o conseguir simplesmente viver num espago concreto sem criar
certa ligagdo com o espaco, ou seja, sem atribuir a ele significado. Exemplificando essa questéo,
poderiamos ponderar que essa ligacao especial com o espa¢o pode ser caracterizada por aquele
espaco significativo no qual se brincava quando criancga, no local do primeiro beijo, do batizado,
ou do casamento.%

Portanto, esse espaco adquire significado e atributos. Segundo Eliade, esse espa¢o com
o0 qual se mantém uma ligacdo espacial € para o ser humano um espaco sagrado, um espaco que
ndo é qualquer espaco, mas um espaco com uma histéria e um sentimento de pertenca. 1sso em
contraste com o espago profano, ou seja, homogéneo, ndo habitado pelo ser humano.% Sobre
esse espaco sagrado ou mitico, Bollnow afirma que na atualidade as pessoas quase ndo sentem
mais a influéncia sagrada ou mitica através do espaco vivenciado, mas, ainda resistem e existem
certas experiéncias, agradaveis ou nao, como as de um lugar ou espago privilegiado que “de

9101

modo [...] geral escapa de nossa atengao e de onde o ser humano recebe “frutiferas pistas

das manifestagdes mais evidentes da compreensdo mitica de espago”.1%?

1.3.3 Do espaco ao lugar

‘Espaco’ ¢ um termo abstrato para um conjunto complexo de ideias. Pessoas de
diferentes culturas diferem na forma de dividir seu mundo, de atribuir valores as suas
partes e de medi-las. As maneiras de dividir o espago variam enormemente em
complexidade e sofisticacdo, assim como as técnicas de avaliacdo de tamanho e
distancia. Contudo existem certas semelhangas culturais comuns, e elas repousam
basicamente no fato de que o homem [ser humano] é a medida de todas as coisas. Em
outras palavras, os principios fundamentais da organizagao espacial encontram-se em
dois tipos bésicos fatos: a postura e a estrutura do corpo humano e as relagées (quer
préximas ou distantes) entre as pessoas. O homem [ser humano], como resultado de
sua experiéncia intima com seu corpo e com outras pessoas, organiza o espacgo a fim
de conforma-lo a suas necessidades bioldgicas e relagdes sociais.!*®

7 BOLLNOW, 2008, p. 17.
% TUAN, 1983, p. 10.

% ELIADE, 2011, p. 28.
100 E| JADE, 2011, p. 26ss.
101 BOLLNOW, 2008, p. 74.
102 BOLLNOW, 2008, p. 74.
103 TUAN, 1983, p. 39.
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O lugar é um espago privilegiado no qual o ser humano se
envolveu/experimentou/vivenciou de forma diferente. Para Tuan, aquilo que inicialmente se
percebe como espaco torna-se lugar “a medida que o conhecemos melhor ¢ o dotamos de
valor”.1% Um exemplo para esclarecer essa afirmacéo: as criangas possuem nogdes basicas a
respeito do conceito espaco-tempo. No entanto, elas desenvolvem um sentimento em relacéo a
determinados lugares que foram integrantes e fundamentais ao longo de seu crescimento.
Quando adulta, se essa crianga continuar morando ou vir a se mudar de uma cidade, ela terd um
sentimento especial em relagdo ao lugar que foi importante ao longo do seu crescimento®,
tendo um sentimento de pertenca e historia.

Além disso, pode-se afirmar que o primeiro lugar que a crianca tem e reconhece é a
mae. A mie é o primeiro “centro de valor, de alimento e apoio”.1%® Assim, a crianca ira
desenvolver, ao longo do seu crescimento, um sentimento em relacéo as localidades.'®’ Elas
podem se referir a um lugar importante e a pessoas, estes sdo entendidos como lugar seguro.
Assim, ao longo do seu desenvolvimento, seus pais sdo, em geral, um lugar seguro no qual elas
podem se “esconder” e “achar abrigo” em momentos de medo.

Por outro lado, agora com outro exemplo, se uma crianga for perguntada sobre o
motivo pelo qual um adulto contempla certo lugar ou paisagem, Tuan nos diz que “as criangas
pequenas, tdo imaginativas em suas esferas de acdo, podem olhar prosaicamente para os lugares
que aos adultos lhes trazem tantas recordagdes”.’®® Ou seja, as criancas pequenas nio
conseguem discernir os estados de espirito (sentimentos) que o ser humano adulto sente em
relacdo aos lugares que eles contemplam e também ndo conseguem atribuir-lhes um significado
— este processo apenas ocorre posteriormente. Portanto, as relagfes que os seres humanos
constroem com o espaco sao relacBes pessoais e individuais (ndo individualistas), mas também
podem ser agdes coletivas, como no caso do culto cristdo. Ndo podemos esquecer que cada ser
humano observa e interpreta 0 espaco a partir de sua vivéncia, experiéncia e condicdo
histdrica.%®

Os pais sdo para a crianga 0 centro do mundo, um lugar seguro, da mesma forma a

crianca sente isso em relacdo ao berco ou a cadeirinha do bebé. No entanto, ao passo que

104 TUAN, 1983, p. 6.

105 TUAN, 1983, p. 37.

106 TUAN, 1983, p. 32.

107 TUAN, 1983, p. 33-34.

108 TUAN, 1983, p. 38.

109 SILVA, Teresa Madeira da. A consciéncia histérica na interpretacdo do lugar arquitecténico. Arquitetura
Revista, Sdo Leopoldo, v. 8 n. 1, p. 3-7, 2012. p. 5  Disponivel em:
<http://revistas.unisinos.br/index.php/arquitetura/article/view/arq.2012.81.01/875>. Acesso em: 24 set. 2014.



37

crescem, o horizonte geogréfico se expande, isto é, as criancas comegam a reconhecer
determinados lugares: a igreja, a casa do vizinho, a mercearia, a escola, etc. Por vezes elas ndo
conseguem reconhecer isso como sendo parte de algo maior, como de uma cidade, por exemplo.

Mas, a partir das séries iniciais (cerca dos cinco anos), quando elas estdo na escola,

[...] seu interesse e conhecimento se fixam primeiro na pequena comunidade local,
depois na cidade, saltando para o bairro; e da cidade seu interesse pode pular para a
nacéo e para lugares estrangeiros, saltando a regido. Na idade de cinco ou seis anos, a

crianca pode demonstrar curiosidade sobre a geografia de lugares remotos.*
Percebe-se, com os exemplos acima, como se da a fixacdo em um determinado lugar
ao longo do crescimento e do desenvolvimento da crianga. Ao longo da vida, o ser humano
organiza e estrutura seu espago a partir de centros, que posteriormente se tornam o “Centro do
Mundo”, ! quer dizer, o centro referencial para o ser humano, lugares que o ser humano
vivencia. Quando ele sai para trabalhar, ao fim do expediente ele tem que retornar e, geralmente,
retorna para a sua casa, nesse caso, 0 seu centro do espaco, que segundo Bollnow, giraem torno
do partir e do regressar a casa, sendo ela um ponto referencial no espaco. Ainda sobre 0 espago
sagrado e a multiplicidade de centros, Eliade afirma que, “a multiplicidade, até mesmo a
infinidade dos Centros do Mundo néo traz[em] quaisquer dificuldades para o pensamento
religioso”.''? Deve-se ter em vista que, 0 que esta em jogo através dessa relacdo espacial nio é
tanto o espaco geométrico (matematico) e delimitado, mas o espaco em sua forma simbdlica de

entendimento.
1.4 ESPACO SAGRADO OU ESPACO HUMANO?

O ser humano vive e se relaciona num determinado contexto, recebendo dele inimeras
influéncias. Algumas dessas influéncias se refletem num modo de vida que tem como fonte o
sagrado ou 0 huminoso, que “apresenta um elemento ou ‘momento’ bem especifico, que foge
ao acesso racional [...], sendo algo arreton [impronunciavel], um ineffabile [‘indizivel’] na

medida em que foge totalmente a apreenséo conceitual”. !

110 TUAN, 1983, p. 35.

111 ELIADE, 2011, p. 26. Para Eliade este ponto fixo (Centro do Mundo) possui carater religioso, ja que o ser
humano precisa identificar um centro orientador, nada se faz antes de se adquirir tal centro.

112 ELIADE, 2011, p. 54.

113 OTTO, Rudolf. O sagrado: os aspectos irracionais na nogdo do divino e sua relagdo com o racional. S&o
Leopoldo: Sinodal, EST; Petropolis: Vozes, 2007. p. 37. (Grifo do autor).
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Segundo Eliade, o ser humano distingue o espa¢o em sagrado e profano, sendo que o
“espago sagrado ndo é homogéneo” ** apresentando roturas, quebras e “porg¢des de espago
qualitativamente diferentes das outras”.!'® “A experiéncia religiosa da ndo-homogeneidade do
espaco constitui uma experiéncia primordial, que corresponde a uma ‘fundacio do mundo’” 116
Nessa rotura do espago o ser humano encontra um ponto fixo, um centro. Essa rotura antecede-
se por uma hierofanial'’ que traz a “revelagdo de uma realidade absoluta®!8, fundando
ontologicamente 0 mundo, trazendo consigo uma orientacdo, revelando um “centro*® que
serviré de orientacdo para o ser humano religioso.

Entretanto, para o ser humano ndo-religioso “o espaco ¢ homogéneo e neutro:
nenhuma rotura diferencia qualitativamente as diversas partes de sua massa”.?® No entanto,
Eliade faz uma ressalva: “seja qual for o grau de dessacralizagao do mundo a que tenha chegado,
0 homem que optou por uma vida profana ndo consegue abolir completamente o
comportamento religioso”,**! ou seja, o ser humano n&o-religioso nio consegue Vviver
completamente sem a influéncia do sagrado. Em oposi¢do ao ser humano religioso, “a
experiéncia profana [...] mantém a hegemonia e [sic] portanto a relatividade do espago”.1?2 A
partir desse ponto ndo ¢ “possivel nenhuma verdadeira orientagdo, porque o ‘ponto fixo’ ja ndo
goza de um estatuto ontolégico Unico, aparece e desaparece segundo suas necessidades
diarias”,*? isto é, ndo ha um ponto fixo e central no espago do ser humano nio-religioso,
qualquer lugar serve de orientacao.

Assim sendo, o

[...] espago sagrado tem um valor existencial para o homem [ser humano] religioso;
porque nada pode comecar, nada se pode fazer sem uma orientaco prévia — e toda
orientacdo implica a aquisicdo de um ponto fixo. E por essa razdo que o homem
religioso sempre se esforgou em estabelecer-se no ‘Centro do Mundo’.*?4

114 ELIADE, 2011, p. 27.
115 ELIADE, 2011, p. 27.
118 ELIADE, 2011, p. 27.
117 ELIADE, 2011, p. 28.
118 ELIADE, 2011, p. 26. (Grifo do autor).
119 ELIADE, 2011, p. 28.
120 ELIADE, 2011, p. 26.
121 ELIADE, 2011, p. 27.
122 ELIADE, 2011, p. 27.
123 ELIADE, 2011, p. 27.
124 ELIADE, 2011, p. 28.
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Rudolf Otto, em seu livro “O Sagrado” %> pde em evidéncia um aspecto do espago
sagrado que se revela através do sentimento de criatura, que remete o ser humano a um lugar e
a um objeto fora do ser humano. Esse sentimento numinoso ou hierofanico pode ser
exemplificado através de Moisés que retirou as suas sandalias para pisar em solo sagrado (Ex
3).1%6 Esse sentimento, mas ndo somente sentimento, invade e transforma o ser humano, o faz
arrepiar-se/mudar-se/transformar-se diante do “mysterium tremendum”,*?” do “majestas”,'? do
“enérgico”,'?® do “fascinante”,'*® do “assombroso”,!*! do “santo” e do “augustum”.’*2 O

sentimento de criatura ¢ “um sentimento de ‘dependéncia absoluta”’'®3

e “pressupde uma
sensagdo de ‘superioridade (e inacessibilidade) absoluta do numinoso”.*** O ser humano sente,
mas ndo pode “pegar” no sagrado, pois ¢ ele que se revela quando e onde quer para o ser
humano, como a Moisés.

Consciente dessa dificuldade de se encontrar com Deus, o ser humano utiliza-se dos
simbolos e da linguagem como métodos de ajuda para esse encontro, simbolos verbais e ndo-
verbais. A natureza do sentimento numinoso se expressa exteriormente, mesmo ndo sendo
possivel se passar, a rigor, um sentimento de uma mente para a outra, mas sendo apenas

ensinavel'® e experienciavel. Por isso,

O sagrado se instaura ao poder do invisivel. E é ao invisivel que a linguagem religiosa
se refere ao mencionar as profundezas da alma, as alturas dos céus, o desespero do
inferno, os fluidos e as influéncias que curam, o paraiso, as bem-aventuranc¢as e o
proprio Deus. Quem, algum dia, viu qualquer uma dessas entidades?*3®
Podemos afirmar que o espa¢o sagrado ajuda e auxilia 0 ser humano nesse encontro
com 0 numinoso, tendo muitas vezes um carater ensinavel e pedagdgico. Isso se percebe
claramente nas diferentes formas arquitetdnicas e nas diferentes disposicfes dos espacos
liturgicos das comunidades cristas. Cada qual expressa uma teologia, através do espaco sagrado,

gue remete ao numinoso, além de cada arquitetura ser reflexo de uma época e de uma

125 OTTO, 2007, p. 40-43.

126 EXODO. In: BIBLIA de estudo Almeida. 2. ed. rev. atu. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2006. p. 82.
127 OTTO, 2001, p. 44. (Grifo do autor).

128 OTTO, 2001, p. 51. (Grifo do autor).

129 OTTO, 2001, p. 55.

130 OTTO, 2001, p. 68.

131 OTTO, 2001, p. 79.

182 OTTO, 2001, p. 90. (Grifo do autor).

133 OTTO, 2001, p. 43.

134 OTTO, 2001, p. 43.

185 OTTO, 2007, p. 100.

136 ALVES, Rubem. O que € religido? 12. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2011. p. 27.
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cosmovisdo. Todo o espago sagrado ajuda o ser humano nesse encontro com Deus. No
cristianismo ele se conforma através da igreja, ou seja, do “lugar de culto”.*®

O espaco sagrado é importante, pois como obra arquiteténica ele

[...] ndo é apenas um espaco cujo significado se esgota no fato de abrigar as pessoas
com suas atividades especificas. Ndo importa se com ou sem projeto ou com que
intencionalidade alguém a produz, ela se torna algo auténomo, refletindo os que a
construiram, os que a habitam ou a utilizam. Mas, também ao contrério, ela pode
conformar, solidificar ou modificar habitos e mundividéncias. Se isso nao puder ser
valido para toda obra, o sera obrigatoriamente para uma construgdo muito especifica:
o edificio de culto.!3

A escolha do lugar e da arquitetura para construir ou habitar, seja uma casa ou uma
igreja, implica na “escolha do Universo que se esta pronto para assumir ao ‘cria-lo’. [...] Esse
universo é sempre a réplica exemplar do universo criado e habitado pelos deuses: participa da
santidade da obra dos deuses”.'3® Além de organizar o espago deve-se “descobrir” o lugar desse
ponto central. Este, em nosso meio, é realizado através do rito de dedica¢do ou consagracao do
espaco. Por isso, o local de culto que se esta disposto a criar, através da dedicacao, participa e
reflete a santidade de Deus desde a sua fundacéo. Assim, por exemplo, Jerusalém € uma réplica
da cidade que por Deus sera criada, a Jerusalém Celeste (Ap 21),**° da mesma forma, a igreja
(lugar de culto) pretende ser expressao dessa Jerusalém Celeste.

No lugar de culto a diferenciacdo sagrado-profano apenas quer nos lembrar que ao
estarmos reunidos o objetivo principal da comunidade ¢é dar testemunho das coisas do alto, da
Jerusalém Celeste. Através dos aromas, sons e disposicdes espaciais sabemos que nos
encontramos num espaco que ndo é mais 0 mesmo da rua, da casa ou do ambiente de trabalho.
A necessidade humana se expressa de forma ainda mais eloquente quando nos colocamos diante
e ao redor da Palavra de Deus, no batismo ou na eucaristia.

Na compreensdo teoldgica da IECLB se entende que a partir do

[...] contexto biblico, a dedicacdo é uma ceriménia através da qual se estabelece um
lugar ou uma construcdo para uma funcdo sagrada. [...] O significado e a importancia
de um lugar, uma construcédo ou objeto litlrgico s@o dados a partir do propésito a que
eles sdo destinados. [...] Nenhum objeto ou lugar é sagrado por si mesmo, mas 0s

137 STAUFFER, 1994, p. 168.

138 MORAES, 2009, p. 25.

139 ELIADE, 2011, p. 36.

140 APOCALIPSE. In: BIBLIA, 2006, p. 391-392.
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lugares e os objetos se tornam sagrados porque, através deles, a presenca de Deus se
manifestou ao povo, de uma forma particular.14!

Uma complementagdo a compreensdo da dedicagdo pode ser encontrada em Lutero,
na assim chamada Férmula de Torgau. Lutero, ao realizar a dedicacao da igreja do castelo em
Torgau, evidencia em sua prédica uma preocupacdo com o espaco de culto. Vale registrar que
essa foi a primeira e Gnica construgio religiosa dedicada por Lutero.!*? A igrejal*® fica no
interior do Castelo de Hartenfels, sendo na época, a residéncia da realeza do Reinado da
Saxdnia. Torgau, a partir dessa época, passa a ser considerada como a cidade Aia (Ama de leite)
da Reforma, ao lado de Wittenberg, conhecida como a Cidade-mé&e da Reforma.*** A igreja foi
dedicada em 5 de outubro de 1544.

Na prédica, as principais afirmacfes em torno da concep¢do do espaco sagrado sao
sobre questionamentos de caréater religioso em relacéo ao uso dos lugares de culto e instrucdes
para as pessoas. Para Lutero, a funcionalidade dos lugares de culto deveriam obedecer a um

critério simples:

[...] que nenhuma outra coisa se suceda que, ndo seja que, 0 nosso amavel Senhor
mesmo fale conosco através da sua Santa Palavra, e nés, por outro lado, falemos com

Ele através da oracéo e de canticos de louvor. [...].14°
Em Lutero, os lugares de culto ndo adquirem uma sacralidade especial, eles deveriam
ser um espago no qual todos as/os cristas/cristdos deveriam ter acesso.'*® Para ele, poder-se-iam
realizar cultos e pregagdes “ao ar livre, em fontes ou outros lugares”.**’ O importante ndo é
tanto o lugar. Lutero afirma que os profetas pregavam a palavra de Deus fora do templo de
Jerusalém, ou seja, fora do espaco sagrado, em locais onde as pessoas 0s pudessem ouvir e que

fosse confortavel para as pessoas. *® A igreja, enquanto construcéo, pode ndo ter um significado

41 |GREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL; MANSK, Erli (Org.). Manual de
dedicacao. Sdo Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: IECLB, 2011. p. 10-11.

142 | UTHER 2017. Torgau - Stadt der Renaissance und der Reformation: Amme der Reformation. Disponivel em:
<http://www.luther2017.de/orte/363-torgau>. Acesso em 04 ago. 2014.

143 para imagens e mais informagdes sobre a Capela do Castelo de Torgau (em alemao, inglés, francés ou russo).
Disponivel em: < http://www.evkirchetorgau.de/geschichte/schlosskirche/>. Acesso em: 24 ago. 2012.

144 | UTHER 2017. Torgau - Stadt der Renaissance und der Reformation: Amme der Reformation. Disponivel em:
<http://www.luther2017.de/orte/363-torgau>. Acesso em 04 ago. 2014.
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der Einweihung der SchloBkirche zu Torgau erhalten 1544, gedruckt 1546. In: D. Martin Luthers Werke:
kritische Gesamtausgabe. 49. Band. Weimar: Hermann Béhlaus Nachfolge, 1913. p. 588. (Tradugéo nossa).
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sagrado, mas o que a sacraliza enquanto espaco sagrado sdo 0s seres humanos. Esse é 0 motivo
de Lutero dizer que todos as/os cristds/cristdos que ali se encontravam no momento da
dedicacéo deveriam pegar os materiais litirgicos e ajudar na dedicagio do espaco.*® Essa a¢éo
ndo seria realizada pela vontade de Deus, mas por nossa propria, sendo que o importante € a
reflexdo da Palavra de Deus e nds comunicarmo-nos com Ele através da oracdo e de canticos
de louvor.

Podemos afirmar que Lutero ndo quis transformar a igreja em “museu do sagrado”.
Ele quis estimular as pessoas a colocarem em prética a vontade de Deus que se revela através
do amor ao préximo, conforme o Evangelista Lucas: “Amaras o teu préximo como a ti mesmo”
[Lc 10.27b].1% O proprio Lutero escreveu em sua prédica que, sendo necessario, o sabado
deveria ser dessacralizado.*>* Essa afirmacéo parte da critica realizada contra os judeus, na qual
ele repreende a forma rigorosa deles guardarem o sabado e a recusa em ajudarem ao proximo
quando em necessidade, conforme o relato do Evangelho de Lucas 13.10-17 e Lucas 14.1-11.1%2

Retornando a Eliade e ao Manual de Dedicacdo da IECLB, a sacralizagdo de um local
de culto passa pela necessidade humana de edifica-lo e dedica-lo atraves de um rito de passagem
ou de transicdo.?® Isso evidencia que por si mesmo 0 espago ndo se torna sagrado, ndo é um
“passe de magica”. O ritual de dedicacdo pode ser entendido como um pedido humano de
intervencao a Deus para que santifique o lugar e os objetos que séo usados para o culto, no qual
a centralidade encontra-se, conforme Lutero, na reflexdo da Palavra de Deus e na comunicacdo
através de canticos de louvor e na correta administracdo dos sacramentos. Ademais, a separacao
e a dedicacao do espaco somente fazem sentido a partir da relacdo entre o ser humano e Deus
que ali ocorre.

A partir da compreensao de Eliade podemos entender esse processo de separacdo de
uma porcdo do espaco através do bindmio caos e cosmos. Enquanto o ser humano ndo habitar
e ndo dedicar/consagrar 0 espago, 0 mesmo ainda ndo faz parte do mundo habitavel e
organizado. Tendo como base que o ser humano ndo consegue Viver no caos, atraves da
dedicacdo da-se inicio a um processo habitacional, organizativo e sagrado, separando-se um

espago ou lugar para o uso nas atividades religiosas, tornando-o um espago sagrado.*>* Esse

149 |LUTHER, 1913, p. 588; 604.

150 | UCAS. In: BIBLIA, 2006, p. 110.

151 _LUTHER, 1913, p. 598.

152 |LUTHER, 1913, p. 588.

153 |GREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL; MANSK, 2011, p. 23-24.
154 ELIADE, 2011, p. 33.
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local constituird a “imago mundo” (imagem do mundo) para o ser humano, pois é um local
santificado e representa para ela/ele o centro do mundo, sua cosmologia.*>®

Nesse sentido, para Busch, os lugares de culto (as igrejas/edificios eclesiasticos)
representam “a experiéncia do sagrado”,'*® pois “neles personificam-se ndo somente momentos
de religiosidade, mas eles ddo vivéncia a presenca do divino”.*>’ Para ela, “a forca dos espacos
sagrados encontra-se justamente no fato de que eles tornam o transcendente experienciavel”, 1%

como a arte também o faz. Para Bieritz,

Mesmo uma liturgia que pretenda ser adoracdo de Deus ‘em espirito e verdade’ (Jo
4.24) ocupa espaco. Ela precisa do lugar definido, delimitado e apartado, onde as
pessoas possam se reunir para tal atividade. [...] Esse local ndo é um espago vazio na
paisagem. [...] A semelhanca do que acontece com a percep¢ao do tempo, também na
percepcdo de locais e espacos é possivel distinguir diversos niveis de sentido, que se
sobrepBem e, a0 mesmo tempo, se permeiam. Eles alcancam a paisagem que se
encontra e se concebe como natureza, passando por sua modificacdo cultural e
edificacdo, até sua transcendéncia religiosa, tornando-se um ‘lugar sagrado’. Na

codificagdo de tais lugares cultuais, muitas vezes é possivel observar uma ‘sintopia

entre o divino e o humano’.**

O autor considera 0s espagos sagrados como “textos” que podem ser lidos ¢ no qual
ocorre um sintopia®®® com o divino. Ou seja, como no corpo humano, no qual ha uma relagio
espacial entre os diferentes 6rgaos de corpo relacionando-se mutuamente, ha também uma
relacdo do humano com divino atraves do espaco sagrado, seja através dos sacramentos, do
canto, da arte, da arquitetura, da oracdo, dos canticos de louvor e da fé.

O pesquisador catolico Francisco Figueiredo de Moraes afirma que “sem a distingao
sagrado/profano no tempo e no espaco, ndo ha possibilidade de construir uma igreja, tampouco
realizar uma verdadeira celebragdo liturgica”.'® Da mesma forma, ele defende a ideia de se

evitar a “sacralizacdo” do “que é e deve sempre permanecer profano”.*62 Assim, para deixar

155 ELIADE, 2011, p. 50.

186 <[] die Erfahrung des Heiligen [...]”. BUSCH, Kathrin. Kraft der Raume. In: ERNE, Thomas; SCHUZ,
Peter. Die Religion des Raumes und die Raumlichkeit der Religion. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
2010. p. 53. (Traducéo nossa).

157 «In ihnen verkaérpern sich nicht lediglich Momente von Religiositat, sondern sie machen die Anwesenheit von
Gottlichen erlebbar”. BUSCH, 2010, p. 53. (Tradugéo nossa).

158 «Dje Kraft der sakralen Ridume besteht darin, Transzendenz erfahrbar zu machen”. BUSCH, 2010, p. 53.
(Tradugdo nossa).

159 BIERITZ, Karl-Heinrich. Fundamentacdo antropoldgica. In: SCHMIDT-LAUBER, Hans-Christoph;

MEYER-BLANCK, Michael; BIERITZ, Karl-Heinrich (Eds.). Manual de Ciéncia Litargica: ciéncia litrgica

na teologia e préatica da igreja. v. 1. Sdo Leopoldo: EST/Sinodal, 2011. p. 144.

Definigdo a partir da medicina: “Estudo das relagdes de cada estrutura ou 6rgdos com seus vizinhos imediatos”.

In: FREITAS, Valdemar de. Anatomia: Conceitos e Fundamentos. Porto Alegre: Artmed, 2008. p. 154.

161 MORAES, Francisco Figueiredo de. O espaco do culto a imagem da Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 2009. p. 49-
50.

162 MORAES, 2009, p. 50

160



44

claro em nosso tempo a realidade da presenca de Deus é preciso que tomemos essa
diferenciagdo. Nao no sentido de excluir um do outro e afirmar paralelamente que o lugar de
culto (espaco sagrado/igreja) € melhor ou mais importante do que os demais lugares (espacos
profanos).

O interesse nessa diferenciacdo ndo estd em qualificar ou tipificar lugares como
melhores, mais importantes ou detentores de um poder especial. O fator constitutivo dessa
diferenciacdo esta no fato de que a “a liturgia precisa de um espago para a palavra e a
transmissdo, no qual a interacio dos tempos [sagrado e profano] tenha um lugar seguro”.6
“Um espago no qual a rememoracgdo da historia e a glorificacdo do futuro de Deus possa ser
anunciado para dentro da atualidade”.'®* Um espago no qual a realidade da presenca de Deus
possa estar “protegida” de qualquer inadequada instrumentalizagcdo que se faz dela, para que o
culto possa ser celebrado liturgicamente como “a¢do simbélico-representativa”.*®®

Portanto, conclui-se que Deus ndo necessita de espagos sagrados para se manifestar.
Nao podemos “prendé-l0” a um determinado lugar. O Espirito de Deus € soberano e se
manifesta como e onde ele quer. “Ele ¢ ‘atmosfera’ que enche a casa”.’®® Em sentido
antropologico, podemos afirmar que ndo é Deus que necessita de um espaco sagrado e/ou
profano. Mas, € o ser humano que necessita de tal diferenciacdo e de tal espaco de reunido,
rememoracéo e celebrago litdrgica.*®’

Enfim, o ser humano tem a necessidade de ritualizar as diferentes passagens vivenciais
e experienciais, isso implica que a “acdo simbolico-representativa” praticada pelo ser humano,
preenchendo o lugar no qual se encontra (a igreja), atribui a ele “um carater distintivo, que nao
mais se deixa descrever universal e conceitualmente, que porém € vivido imediatamente como

tal”.18 O espago sagrado (lugar de culto) “em todos os sentidos da palavra [sagrado]”*%° deve

ser visto na contemporaneidade como “espaco de sobrevivéncia”!’® em meio a crescente

183 “Die Liturgie braucht, wortlich und Gbertragend, einen Raum, in dem das Wechselspiel der Zeiten verlasslich
seinen Ort hat*. NICOL, Martin. Weg im Geheimnis: Pladoyer fur den Evangelischen Gottesdienst. 2. Aufl.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2010. p. 196. (Traducdo nossa).

164 «Einen Raum, in dem erinnernd die Geschichte und rihmend die Zukunft Gottes in die Gegenwart hinein
ausgerufen wird”. NICOL, 2010, p. 196. (Traducdo nossa).

185 O autor busca em Schleiermacher o conceito de “darstellende Handeln”. NICOL, 2010, p. 196.

166 BRAKEMEIER, Gottfried. Panorama da dogmatica cristd: a luz da confissdo luterana. S&o Leopoldo:
Faculdades EST, Sinodal, 2010. p. 89.

167 NICOL, 2010, p. 226. BOROBIO, Dionisio. Celebrar para viver: liturgia e sacramentos da Igreja. Sdo Paulo:
Loyola, 2009. p. 67-68.

188 CASSIRER, Ernst. A filosofia das formas simbolicas: segunda parte: O Pensamento mitico. v. 2. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2004. p. 153.

169 ADAM, 2007, p. 9.

170 ADAM, 2007, p. 9.
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dessacralizacéo e corrupgéo que os lugares, sagrados ou profanos, estdo passando, 0s quais sao
denominados de ndo-lugares.

O espaco sagrado realmente é sagrado, pois nele pode-se vivenciar e experimentar a
acdo libertadora de Cristo. Sua existéncia, enquanto tal, da-se mediante a conexdo com a liturgia
que nela é celebrada, enquanto povo que se retne entorno da sua fé, através dos Sacramentos
do Batismo, da Ceia e da Palavra. O sinal da espiritualidade cristd que se expressa através dos
lugares de culto ajuda a transformar coracGes e mentes, que também sdo espacos sagrados.
Mesmo as ruinas de uma igreja tém o poder e a forca de nos fazer rememorar os acontecimentos
salvificos. N&@o se rememora o0 que se celebrou antes da igreja ser uma ruina, mas as pessoas
rememoram aquilo que elas celebraram em suas comunidades e vivenciam tal experiéncia na
ruina. Da mesma forma acontece quando entramos numa igreja desconhecida, ora havera
pessoas que se sentirdo bem, ora havera pessoas que rememoram a sua fé. Aqui se torna
perceptivel que o que transforma o espaco em sagrado, passa pela redescoberta da Reforma, o

sola fide e o solus Christus.

1.5 BREVE CONCLUSAO

“Sim, eu me lembro que foi naquele tempo e lugar”, essas sao as palavras de Bieritz
no inicio da dissertacdo. O que nos lembramos no espaco e no tempo? Lembramos de momentos
que fazem parte da nossa historia de vida e de fé, histdrias que encontram-se inseridas e inscritas
no espaco, pois como o autor descreve, o espaco € como um “texto” que pode ser lido.
Diferentes visOes e textos foram escritos no espaco ao longo dos séculos, mudancgas na
conceituacdo cosmoldgica e espacial que refletiram-se e refletem-se na forma como
compreendemos 0 espaco que habitamos e no qual vivemos, nosso espaco vivenciado e
experiencial.

Por vezes, como refletiu Wertheim, demos “saltos” grandiosos e auspiciosos rumo a
jornadas para fora do nosso mundo. Ao investigarmos o espaco, 0 conceituamos de movel,
infinito, relativo. No entanto, ndo fomos capazes de olhar para o nosso espaco e lugar
circundante, negligenciando a sua relevancia. Negligenciando, portanto, na modernidade o
espaco vivenciado e experiencial, ao pretendermos excluir o numinoso de nossas sociedades e
do nosso mundo, nosso lugar de sobrevivéncia. Nesse sentido, mesmo que Bollnow e Eliade
postulem que cada vez mais o sagrado perde espaco na sociedade contemporanea, por outro

lado, ha fortes clamores religiosos que ndo o deixam desaparecer por completo. Dessa forma,
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ndo posso deixar de mencionar como exemplo o Templo de Salomao, ndo o de Jerusalém, que
ndo existe mais, mas o que recentemente foi construido no bairro do Bras, em S&o Paulo.

“Memorias trazem consigo aromas, sons, animos, um sabor especial”’, continua
Bieritz. Essa caracteristica que os lugares possuem de nos fazer relembrar, tem carater religioso
e encontra-se em sintopia com o espago, que pode ser 0 corpo, a casa ou o lugar de culto (a
igreja). O numinoso é algo que ndo podemos tocar, ndo podemos prender, mas também ndo se
restringe somente ao comunicar-se com Ele atraves da Palavra e de canticos de louvor, como
escreveu Lutero. A comunicagdo divina-humana nédo passa tdo somente pela pregacdo, homilia
ou sermdo, passa pelo corpo, pelo relacionar-se, pela experiéncia, como descreveu Kirst e Tuan.
Essa é a possibilidade que o lugar de culto nos abre, rememorar a nossa fé, lembrarmos de quem
somos, para sabermos onde queremos ir e chegar e o que iremos transformar em nosso presente,
buscando, conforme a teologia luterana, aquilo que propulsiona e promove a Cristo, no
Batismo, na Santa Ceia e na Palavra de Deus.

A igreja, nosso lugar de culto, € onde o tempo santo — o passado, presente e futuro da
glorificacdo de Deus — é expresso pelos humanos em forma de liturgia, sendo ato simbdlico de
rememoracdo que impulsiona o ser humano a transformacéo. O espago ndo quer prender a
comunidade, antes ele quer enviar ao mundo quem ali entra, como acontece logo apos a bencao,
na qual a comunidade reunida por, com e pela Palavra de Deus recebe o Envio.

O espaco sagrado, a igreja ou templo, ou conforme descrevemos anteriormente o lugar
de culto, séo lugares que nos possibilitam transcender, como descreveu Adam. O qual também
€ um espaco de sobrevivéncia para o ser humano e para a acao litdrgica. Local no qual ela ndo
deveria ser instrumentalizada para outros meios, mas utilizada para cuidar, curar e nos
aproximar de Deus, ou deixarmos que Ele se aproxime de nos, através da Palavra, dos
sacramentos e dos canticos de louvor. O lugar de culto, que para o ser humano religioso, € um
espaco sagrado, pois nele se pode vivenciar e experimentar a acdo libertadora de Cristo,
relembrada e revelada, através da acdo liturgica, a vontade de Deus que se expressa ha morte,
paixdo, ressurreicdo e ascensdo de Jesus Cristo.

O que diferencia um lugar de culto (igreja) de um outro lugar € a fé, a diaconia, a
comunhdo, o testemunho e a memoria. Todos sdo elementos estreitamente vinculados ao que
acontece na assembleia do Povo de Deus. Quando o povo se relne, eles se relnem para serem
instruidos e alimentados, sendo novamente a cada encontro enviados para o convivio entre as
pessoas e com 0 mundo, para a pratica e agdo do amor ao proximo e ao mundo, criacdo de Deus.

Enguanto o ser humano olha e reflete apenas a sua individualidade, o simbolo da torre

aponta para Deus e 0 seu Reino que vem até nds, como oramos no Pai-Nosso. A liturgia e a
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arquitetura devem deixar claro que ndo somos nds que vamos ao Reino de Deus, nds ndo
fazemos nada, dependemos exclusivamente da graca de Deus. Por vezes, as igrejas representam
a beleza, a majestade e a suntuosidade daquilo que pretendemos chamar de Deus. No entanto,
quando davamo-nos ou damo-nos conta ou ndo, era a nos que estavamos “cultuando”. A
centralidade do evangelho que a reforma protestante refletiu e continua a refletir é Cristo e disso
nao podemos abrir mao. Contudo, em nossas liturgias, devemos ir além da “pregacdo da

Palavra”, ha outras “Palavras” a serem descobertas como mediadoras da Palavra de Deus.






2 ARQUITETURA, LUGAR E LUGAR DE CULTO: A PROBLEMATICA
ESPACIAL NA CONTEMPORANEIDADE

[...] Nossos espacos litirgicos sao palpaveis concretizagdes da aculturagdo das nossas
raizes cristds em nosso contexto. Sdo, portanto, espacos de proclamacdo do
Evangelho. Por isso, juntos com os sinais dos tempos, precisamos redescobrir os sinais
dos lugares.t™

Todo espaco é um individuo e tem efeitos sobre o culto celebrado em seu interior. O
culto é uma acdo que da forma, sendo executada por pessoas com corpo e alma, dentro
do espaco da igreja. N&o existe acontecimento cultual independentemente do espaco.
O espaco ndo é apenas a casca funcional dos corpos humanos em agdo no seu interior,
mas é também meio, instrumento de condugdo e cercado para 0 evento que se
desenrola nele e com ele. As experiéncias espaciais no culto geralmente sdo passadas
adiante de modo inconsciente e precisam ser elevadas até o nivel do consciente. Por
isso a reflexdo sobre o culto necessita incluir deliberadamente o efeito do espaco e a
recepcio do espago.t’

2.1 INTRODUCAO GERAL AO CAPITULO

No capitulo anterior levantamos a suspeita inicial na qual o conceito de espaco-tempo
se integra na vida do ser humano, levando-o a se relacionar de diferentes formas no espago que
ocupa e habita. Definimos também nossa compreensédo de arquitetura, mesmo ndo sendo uma
definicdo da ciéncia da arquitetura, a qual exploraremos com mais profundidade ao longo do
capitulo. No Brasil ha certa caréncia de material em relacdo a pesquisa sobre o lugar de culto,
por isso optamos em usar diferentes fontes, ndo nos restringindo apenas ao ambito da
arquitetura. Buscamos, aportes académicos, cientificos e metodolégicos nas disciplinas da
filosofia da arte, antropologia, sociologia e teologia.

Ao longo do segundo capitulo procura-se entender de que maneira ocorre a relacéo
humana no espaco experiencial estrito da igreja (lugar de culto). Adiantamos que aqui a igreja
é entendida como lugar arquiteténico, construido, edificado e dedicado/consagrado para receber
o culto cristdo. Procuramos entender de que modo acontece a relacdo arquiteta/o e obra
arquiteténica e o0 modo com que ela/ele usa sua autonomia para planejar e construir um espaco
litirgico que abrigara diferentes fungdes ritualistas, além de um sem fim nimero de pessoas e

outras atividades.

11 ADAM, Julio Cézar. Apontamentos para uma antropologia do espago. Tear: liturgia em revista, Sdo Leopoldo,
n. 14/15, p. 25-27, out. 2004. p. 27.

12 RASCHZOK, Klaus. Arquitetura eclesiastica e espaco da igreja. In: SCHMIDT-LAUBER, Hans-Christoph;
MEYER-BLANCK, Michael; BIERITZ, Karl-Heinrich (Eds.). Manual de Ciéncia Litargica: ciéncia litlrgica
na teologia e préatica da igreja. v. 2. Sdo Leopoldo: EST/Sinodal, 2013. p. 297-298.
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Ocuparemo-nos com questdes que envolvem a orientagdo humana no lugar de culto e
de que forma se ddo algumas percepcdes, por vezes, inconscientes no &mbito do lugar. Além
disso, ocuparemo-nos com a questéo do corpo e da corporeidade humana, sua importéncia para
a celebracdo liturgica, o entendimento do lugar de culto e do espaco litdrgico.

Ao final do capitulo exploraremos a falta de sensibilidade e percep¢do com relacdo aos
lugares. A partir de Marc Augé e Bauman tentaremos identificar de que modo os lugares tém
se tornado ndo lugares e se o lugar de culto também apresenta caracteristicas de ndo lugar.
Ademais, Augé trabalha a categoria de lugar antropoldgico, sendo que a partir do contexto
cristdo podemos refletir o lugar de culto através de trés categorias. Para ele, os lugares
antropologicos sdo identitarios, relacionais e historicos!”® [lugares de memdria]. S&o
contribuicdes que visam entender, a partir do momento atual, a falta de sensibilidade humana

com os lugares vivenciados e experienciais.
2.2 A REALIDADE ARQUITETONICA DO LUGAR DE CULTO

Na arte de construir edificios, sejam eles eclesiasticos ou ndo, a arquitetura se esmera
em ser mais do que pura representacdo do mundo ou de algo. Para o brasileiro Evaldo Coutinho,
jurista que se encantou pela arte, sobretudo a arquitetura, define-a como uma arte que “em sua
esséncia é realidade e ndo representacio”.!’® Para ele, a configuracdo arquitetdnica de um
determinado lugar pode ser experimentada no vazio, o que ele chama de “vao da arquitetura” 1™
mas nao so, pois 0 corpo e corporeidade humana, se entendida atraves do espaco experiencial
de Tuan e Bollnow, influenciam na apreensdo do espago da arquitetura. Por isso, 0 corpo se
converte em “valor arquitetural”.}’® Em comparagdo a arte do cinema, a qual possui grande
apreco pela visdo e na qual o corpo do espectador ndo lhe pode penetrar, ele afirma em relacéo

ao espaco arquiteténico que:

[...] no espaco arquitetdnico, se alguém nele penetra, assim ativando-lhe a
criatividade, ndo é apenas seu olhar que se introduz no vao, é o0 seu corpo inteiro que,
desde a porta, se converte em valor arquitetural, em fonte de ruidos, de sombras, de
reflexos, que renovam o estavel de um minuto antes.'”’

173 AUGE, 2012, p. 52.

174 COUTINHO, Evaldo. O espagco da arquitetura. 2 ed. Sao Paulo: Perspectiva, 1998. p. 17.
175 COUTINHO, 1998, p. 167.

176 COUTINHO, 1998, p. 44.

17 COUTINHO, 1998, p. 44.
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Coutinho centra a sua preocupacdo na intuicdo do arquiteto. Depois passa para a
intuicdo e experiéncia de quem usard tal lugar e posteriormente para juizos de outros valores.
O autor ndo quer escrever um tratado histérico, econdmico ou social acerca da obra
arquitetbnica, sua preocupacao é expor a realidade e a sensibilidade do espago da arquitetura
para quem é ou ndo arquiteto.!’® Ele esmera-se na questdo de que cada obra arquitetonica é
tinica, ou seja, possui uma “natureza independente”.>’® Podemos pensar isso a partir do exemplo
da Igreja de Cristo em Sdo Leopoldo.t® Mesmo sendo utilizada a planta de uma outra igreja ja
edificada na Alemanha, a igreja € Unica, pois adaptacGes foram feitas no plano original.

O lugar de culto, a igreja de Cristo em Sao Leopoldo, torna-se Unica, pois para
Coutinho existem além dos fatores inerentes a obra arquitetdnica em si, fatores externos

oriundos da natureza. Assim:

O espaco arquitetdnico se franqueia em plenitude, onde se equilibram valores a
exemplo da luz, da sombra, da temperatura, do siléncio, do ruido, etc. os quais dosados
pelo arquiteto que assim lhes confere tratamento artistico. Essa plenitude se mostra
suscetivel, alterando-se a medida que se lhe penetra o seio; dessa forma, quem a
esgarca exercita um ato de variacdo na contextura espacial.*®!

2.2.1 Entre Zevi e Coutinho: o saber ver e 0 espaco da arquitetura

Bruno Zevi, da mesma forma que Coutinho, atribui ao espaco vazio a caracteristica
marcante da arquitetura.®? No entanto, ndo queremos mal interpretar a ambos, nem diminuir o
conceito de arquitetura que aqui empregamos, baseado em Stauffer, em relacdo ao lugar de
culto e ao espaco vivenciado pelo ser humano. Por isso, a conceituacdo de ambos 0s autores
carece de algumas elucidacdes. A escolha dos dois autores visa ser apenas uma reflexao de duas
posicOes, ora distintas e ora complementares. Por um lado, temos a influéncia italo-europeia de
Zevi e por outro a influéncia latino-americana e brasileira de Coutinho.

Zevi faz uma critica a atual planificacéo e espacializacdo dos prédios modernos. Para
ele, muito da arquitetura moderna encontra-se em oposicao a historia que a arquitetura possui.

Segundo ele, atualmente os arquitetos e suas obras ndo passam de “academicismo enganoso e

178 COUTINHO, 1998, p. X.

179 COUTINHO, 1998, p. 26.

180 Sobre a planta utilizada para a construcdo da Igreja de Cristo em Sdo Leopoldo, Martin N. Dreher observa:
“Quanto a planta, resolveu-se consultar a Firma Zeissig, de Leipzig/Alemanha, para verificar a possibilidade
de se tomar como base a planta do templo construido por esse arquiteto na localidade de Kreinitz”. DREHER,
Martin N. (Org.). Igreja de Cristo: um templo centenario. Sdo Leopoldo: Oikos, 2011. p. 36. Veja imagens do
interior da igreja no anexo 11.

181 COUTINHO, 1998, p. ix-X.

182 ZEVI, Bruno. Saber ver a Arquitetura. 4 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994. p. 18.
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voltado simplesmente a um trabalho de copia”,*®® no qual ha um “desinteresse pelas obras

auténticas do passado”.'® Assim, seriam justamente as obras negligenciadas pela Faculdade de
Arquitetura nas quais pode ser extraido o “elemento condutor vital e perene sem o qual
nenhuma nova posi¢do de vanguarda se desenvolve numa cultura”.' Zevi propde um nio
rompimento com a histdria da arquitetura, mas que ao mesmo tempo, ela possa ser vista ndo
apenas pelo viés da escultura, pintura ou plastica, de forma que possa ser dada a arquitetura o
devido valor que ela possui como arte que constroi espagos e lugares vivenciais. A mesma

r

posi¢cdo ¢ assegurada por Coutinho ao discorrer sobre “a autonomia de cada obra de arte
arquitetonica”. 188

A arquitetura, como construtora de vazios, é diferente de uma escultura ou de uma
pintura, pois a esséncia é diferente, carecendo de uma avaliagdo diferente da que se possui em
relagéo a arquitetura. Ponto no qual ambos os autores concordam. No entendimento de Zevi, a
arquitetura ndo ¢ somente observar ¢ ver um prédio, uma casa ou uma igreja por fora, “a
arquitetura € como uma grande escultura escavada, em cujo interior o homem [ser humano]
penetra e caminha”.’®” Em Coutinho, a autonomia da obra de arte se reflete na obra
arquitetonica a partir dos materiais que comp®de 0 espago arquitetdnico, visto que eles carecem
de uma avaliacdo diferente. Arquitetura, pintura, plastica e escultura diferenciam-se na matéria
que cada uma utiliza, tendo em visto que, a autonomia da escultura e da arquitetura esta ligada
a matéria que cada uma emprega, isto é, “o volume para a primeira e o espago interno para a
segunda”. 18

O espaco vazio ndo é 0 mesmo espaco que conceituamos anteriormente no ponto 1.2.
Na arquitetura o espaco vazio refere-se ao vao da arquitetura no qual estdo inseridos os seres
humanos e as matérias fisicas que cada arte utiliza. O espaco vazio ndo se opde as outras artes,
como pintura e escultura, da mesma forma que nao pode ser representado através de métodos e
técnicas usados na planificacdo de um prédio. Um projeto arquitetbnico, uma planta, expressa

tado somente “paredes exteriores € interiores, planos verticais e horizontais” quando no papel.

Tuan compreende que “ao fazer esbogos, o arquiteto esclarece suas proprias ideias e

183 ZEVI, 1994, p. 3.

184 ZEVI, 1994, p. 3.

185 ZEVI, 1994, p. 3.

18 COUTINHO, 1998, p. 21s.
187 ZEVI, 1994, p. 17.

188 COUTINHO, 1998, p. 21.
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eventualmente consegue um plano detalhado. Com 0os mesmos meios, ele ajuda os outros a
compreender o que deve ser feito”. 18

Para Coutinho, enquanto o projeto estiver na prancheta, a funcéo do arquiteto é colocar
sua intuicdo atraveés de um projeto estrutural que formaré posteriormente o vazio arquiteténico
do lugar. A/o arquiteta/o, através de sua intuicao projeta o lugar de culto e a rea que se encontra
entre as linhas imaginadas no papel “tem, em seu devaneio, a amplitude desejada para o fim a
que se propde o desenho”.'®® Esse momento de criagdo, do colocar no papel, é caracterizado
como o “ponto critico da arquitetura”,’®? destinando-se & antecipacdo da realidade da obra

arquitetdnica.'® Tuan define a arte de construir como uma “atividade complexa”.!®® A arquiteta

portuguesa Teresa Madeira da Silva nos lembra ainda o seguinte:

Apesar de o projecto arquiteténico se centrar num procedimento logico e racional a
partir de um problema especifico, todo o processo de elaboragdo do projecto é
interpretativo e exige do arquiteto uma tomada de sucessivas decisGes baseadas em
escolhas que consequentemente implicam exclusdes. Essas escolhas, ndo sendo
aleatorias, nem subjectivas, como a primeira vista poderia parecer (uma vez que existe
uma infinidade de possibilidades), derivam do nosso enraizamento numa dada cultura
e numa dada sociedade. A concepcdo de um lugar emerge, assim, da situacéo histérica
do autor e da experiéncia vivida por este.1%

O projeto arquitetdnico e o planejamento sdo importantes para qualquer tipo de obra.
Tuan destaca que antes de planejar uma obra o arquiteto precisa ter em mente os materiais que
serdo utilizados para construir, pois estes variam ao longo do tempo e em relacdo a cada lugar
e contexto, precisando o arquiteto, portanto, “pensar, adaptar e inovar”.% Ao passo que a planta
e o planejamento sdo necessarios para qualquer obra arquitetonica “que se alonga durante um
tempo e é executada por um grande grupo de trabalhadores mais ou menos especializado”.*%

Especialmente o lugar de culto recebe a influéncia de cada comunidade religiosa.
Anseia-se da/o arquiteta/o que ela/ele possa planejar e construir algo que seja digno e
condizente com o contexto local da comunidade. Uma vez que o projeto arquitetonico recebe a

influéncia de outras pessoas, que Coutinho descreve como sendo “ensejos de cunho

189 TUAN, 1983, p. 117.

19 COUTINHO, 1998, p. 30.

191 COUTINHO, 1998, p. 31.

192 COUTINHO, 1998, p. 31.

193 TUAN, 1983, p. 119. “Construir é uma atividade complexa. Torna as pessoas conscientes € as leva a prestar
atencdo em diferentes niveis; ao nivel de tomar decisdes pragmaéticas; de visualizar espagos arquiteténicos na
mente e no papel; e de comprometer-se inteiramente, de corpo e alma, na criagcdo de uma forma material que
capture o ideal”.

194 SILVA, 2012. p. 6.

195 TUAN, 1983, p. 117.

1% TUAN, 1983, p. 117.
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coletivista”,!%” a/o arquiteta/o ndo necessita perder sua autonomia como demiurgo, devendo-se
ater as necessidades locais e comunitérias.

Nesse quesito, evidencia-se uma diferenca em relacao a outros espacos arquitetonicos.
Mesmo que a casa Seja um espaco coletivo, ela é restrita ao &mbito familiar, ao contrario de
uma igreja que € um ambiente coletivo no qual ndo somente a familia ir& habitar e ocupar, mas
uma comunidade de fé habitard e preenchera com sua liturgia e acdes comunitéarias. Falando
sobre a relacdo da/o arquiteta/o com sua obra, Coutinho afirma que ha uma duplicidade entre
a/o artista e o “ser-em-outrem”,'% ou seja, aquela/e que lhe encomendou e que habitara a obra
arquitetonica, em nosso caso, o lugar de culto, nas palavras dele: “a um tempo, ele [arquiteto]
projeta na obra a sua personalidade e a do ser que Ihe encomendou a obra”. 1%

Para que isso ocorra da melhor forma possivel ndo € necessario que a/o arquiteta/o
perca ou abandone sua intuicdo demiurgica de artista que constrdi espaco e lugar. Acima de
tudo, ela/ele e todas as pessoas envolvidas no planejamento do lugar de culto devem ter plena
clareza da fungdo e da missao a que se destina o edificio que abrigara o culto cristao. Pois, “quer
em si mesmo, quer em simbolizacdo, o espaco da arquitetura é uma fonte de espiritualidades,
com indole e feigdes privativas dele, de sua realidade intransferivel”.?%

Devido a isso, a/o arquiteta/o necessita compreender e apreender o motivo da
edificacdo, enquanto que numa casa 0 arquiteto muitas vezes ndo procura compreender ou
investigar “na personalidade do cliente os ditames que se enquadram em termos de arquitetura,
0s contatos entre ambos ndo se aprofundam de maneira a configurarem o fendmeno do ser em
outrem”.?%

A arquiteta Regina Céli de Albuquerque Machado ja planejou, construiu e reformou
diversas igrejas, capelas e catedrais catolicas em varios lugares no Brasil. De acordo com ela,
é importante que a comunidade convoque uma/um arquiteta/o para ajuda-la a pensar e a refletir
sobre o tipo de lugar de culto e as necessidades de tal lugar.2°> O arquiteto alemio Theo

Steinhauser define a comunidade como 0 “Bauherr”’? da construcio do lugar de culto, pois

197 COUTINHO, 1998. p. 26.

198 Para Coutinho, o “ser-em-outrem” é quando o arquiteto necessita “se colocar na vez de outro alguém que no
futuro ocupara o edificio”. COUTINHO, 1998. p. 51.

199 COUTINHO, 1998. p. 53.

200 COUTINHO, 1998, p. x.

201 COUTINHO, 1998. p. 51.

202 MACHADO, Regina Céli de Albuquerque. O local de celebragéo: arquitetura e liturgia. Sdo Paulo: Paulinas,
2001. p. 50.

203 Termo comum no idioma alemao para referir-se ao construtor, no entanto, o autor o atribui a comunidade.
LUDWIG, Matthias. Kirche(n) umbauen: Ein Gesprach mit dem Architekten Theo Steinhauser,
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para ele a construcdo ndo reflete tdo somente o desejo da/o arquiteta/a, mas das pessoas que 0
habitardo e preencherdo. No capitulo final abordaremos principios e critérios que podem ajudar
as comunidades na reflexao sobre a construcéo, reforma e/ou adaptagéo de seus locais de culto,
aprofundando tal relacionamento.

Do contexto cat6lico, a reforma litargica oriunda do Concilio Vaticano Il prega que a
instituicdo eclesidstica catdlica nunca teve um estilo arquiteténico como definidor da identidade
do lugar de culto. Moraes afirma que os bispos que estavam presentes na reforma liturgica
romana no Concilio Vaticano II eram aqueles que defendiam uma “liturgia romana pura”,?®* na
qual a identificacdo com a forma basilical de construcéo de igrejas era fortemente presente. Mas
iSs0 ndo se impds no documento conciliar “Sacrosanctum Concilium”.2%°

O documento conciliar ilumina a instituicdo romana na busca e na dire¢do de novas
formas de arquitetura para o lugar de culto. Preza ndo por um estilo arquiteténico (barroco,
gotico, romano), mas por uma nova base para o entendimento da obra arquitetonica, ou seja, do
lugar de culto que é “o mistério da assembleia convocada e presidida por Cristo”.2%® Dessa
forma, segundo o autor, “arquitetos, pintores, escultores e a comunidade crente tém diante de
si 0 desafio de construir a igreja & imagem da Igreja na sua missdo e no seu destino”.?%’ Para
isso, colocam-se alguns critérios liturgicos e teoldgicos que a comunidade de fé deve utilizar
ao refletir sobre a construgédo de seu lugar de culto, critérios esses que abordaremos no ultimo
capitulo.

Retomando as questfes que envolvem a arte da escultura, da pintura e da plastica
podemos, a partir de Zevi e Coutinho, realizar uma critica. Para construir o espaco vivencial e
experiencial do lugar de culto o importante ndo séo tanto os valores escultoricos, pictoricos e
plasticos de uma construcdo. Para Coutinho, o espaco da arquitetura ndo deveria ser analisado
e entendido a partir desses valores e referenciais, visto que os valores estéticos ligados a arte da
escultura, da pintura e plastica de um prédio sdo valores representativos e simbdlicos, em
contraposicdo ao espaco vazio da arquitetura que é em esséncia realidade.

Por outro lado, o espaco vazio ndo deve ser entendido erroneamente, ele ndo significa

um espaco interior que nao possui nenhum objeto escultural, pictorico, plastico ou material.

Minchen/Grafelfing. Pastoraltheologie: Wissenschaft und Praxis in Kirche und Gesellschaft, Gottingen, v. 95,
n. 10, p. 413-424, out. 2006. p. 420.

204 MORAES, 2009, p. 47.

205 PAPA PAULO VI. Constituicdo Conciliar: Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_po.html>. Acesso em: 30 set. 2014.

2086 MORAES, 2009, p. 48.

207 MORAES, 2009, p. 48. (Grifo do autor).
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N&o se trata tdo somente de um espacgo exterior, afinal, a construcéo, seja uma casa, uma igreja
ou um prédio, encontra-se inserida no relevo urbanistico da cidade, o qual também carece ser
avaliado conquanto nos atermos ao espago vivenciado ou experiencial do ser humano. Para
Zevi, torna-se evidente o porqué do espago vazio ser 0 protagonista da arquitetura. Segundo
ele:

Se pensarmos, um pouco a respeito, o fato de o espaco, 0 vazio, ser o protagonista da
arquitetura €, no fundo, natural, porque a arquitetura ndo é apenas arte nem s6 imagem
de vida historica ou de vida vivida por nos e pelos outros; é também, e sobretudo, o
ambiente, a cena onde vivemos a nossa vida.?%

Para Zevi a arquitetura como um todo é experienciar e vivenciar diretamente aquilo
que € o protagonista do fato arquitetdnico, ou seja, 0 vazio, 0 vio ou o interior de um prédio?%®
através do saber ver. Entretanto, numa leitura a partir de Coutinho, o “saber ver” ¢ um ponto
criticado pela arquiteta Roberta Farias Neves,?'? pois tratar-se-ia de um reducionismo da obra
arquitetonica.

A apreensao e a percepg¢do da arquitetura reduzida ao saber ver, implica que o fato que
sobressai a experiéncia do espaco na arquitetura a partir de Zevi € o0 ver e ndo os demais sentidos
humanos.?* Fazendo-se referéncia ao contexto eclesioldgico e litirgico da IECLB, podemos
perceber e fazer uma analogia com o ouvir. O ouvir no ambito da IECLB se sobressai na
vivencia do culto cristdo, ndo se concebe culto no meio protestante que ndo tenha como
centralidade a palavra ouvida. Fato que Rosa e Beling abordam em artigo, Kirst numa edicéo

da revista Tear, Adam em artigo na revista Estudos Teoldgicos?!? e Jaci Maraschin observado

208 ZEVI, 1994, p. 28.

209 ZEVI, 1994, p. 18.

210 “Para Zevi, no entanto, diferentemente de Coutinho, o sentido tedrico da realidade espacial que comenta, parte
do pressuposto de que o espago da arquitetura atua em infinitas dimens6es, incluindo-se a elas a dimenséo do
‘tempo’. Razdo disso afirma ser que, ainda que na escultura e na pintura seja possivel representar em até quatro
dimensdes (a exemplo da pintura Cubista), na arquitetura existe a diferenca primordial de que o homem esta
inserido no espago através do seu ‘corpo’, movendo-se numa duracdo de tempo, criando assim a quarta
dimensdo temporal ao apreender aquele espaco pelos sucessivos pontos de vista do percurso. Dessarte, para
Zevi, essa particularidade no fendmeno da relacdo entre o homem e a matéria do espaco, transcende a quarta
dimensao temporal presente na escultura e na pintura, ndo podendo a arquitetura ser definida por somente estas
limitacBes dimensionais, o que o leva a afirmar que certamente ndo € suficiente mensurar a arquitetura pelos
iguais limites de dimensdes pictoricos e escultoricos”. NEVES, Roberta Faria. A ‘realidade’ do espago e o ‘ser
arquitetonico’: introdugdo ao espaco da arquitetura de Evaldo Coutinho. Barcelona, Universitat Politécnica de
Catalunya, 2014. (Master en Teoria e Historia de la Arquitectura). p. 54.

211 VON HARTENTHAL, 2011. p. 6.

212 “Igreja da palavra virou uma igreja de palavras (M. Rose), igreja dos sermdes, das prédicas, dos discursos
publicos. Aos poucos, vozes da teologia prética ajudam a pensar essa polarizacao litdrgica e olhar o culto todo,
cada palavra, cada gesto, cada elemento como voz viva do Evangelho”. ADAM, Julio Cézar. Mal-estar no
pulpito: repensando teologicamente a pregacéo cristd na sociedade da informacdo. Estudos Teoldgicos, Sdo
Leopoldo, v. 53, n. 1, p. 160-175, jan./jun., 2013. p. 171.
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do contexto anglicano.?'® Portanto, isso serve para apreendermos que entre a arquitetura e a
liturgia existe uma analogia possivel. Enquanto que uma prima, conforme Neves, a partir da
interpretacédo de Zevi, pela visao, a liturgia no contexto da IECLB, conforme Kirst, Maraschin,
Rosa e Beling, centra-se somente na palavra ouvida.

O desafio que Coutinho coloca para a arquitetura é poder vivenciar e experienciar o
espaco arquitetdnico e assim poderiamos dizer a liturgia, através da corporeidade e do espago
vivencial. Como citado anteriormente, ele afirma que no momento em que o ser humano penetra
no espago arquitetdnico, ele também se torna um valor arquitetural. O fator que deve ser levado
em consideracao é que todo o corpo do ser humano participa da liturgia e da arquitetura, mesmo
sendo importante para a liturgia o0 ouvir e para a arquitetura o ver. Em ambos os casos devemos
repensar nossa forma de relacionamento tanto no ambito litdrgico, quanto no ambito
arquitetural. Deveriamos pensar na recuperacdo da percep¢do no espago arquitetonico da
liturgia atraves da experiéncia e da vivéncia como um todo, no qual ha plena consciéncia dos
sentidos e percepcdes do corpo.

Por outro lado, Von Hartenthal afirma que a separagéo e a valorizacdo de apenas um
canal perceptivo e sensorico é algo artificial, uma vez que todos os sentidos perceptivos e
sensoriais estdo combinados entre si, complementando-se e modificando-se.?** Neste caso, a
autora escreve especificamente sobre a arquitetura, mas isso também nos ajudaria a entender
algumas disposicdes e relacdes humanas que acontecem no lugar de culto e na liturgia. Vejamos

0 que ela afirma:

A ideia de que a percepcdo acontece em uma trama indissocidavel formado por
sentidos, cultura, racionalidade e sentimento desafia a concepcdo tradicional da
arquitetura como essencialmente visual, o que pode auxiliar a esclarecer algumas
leituras das obras arquitetdnicas. Por exemplo, fenémenos como a interpretacdo, por
parte do usuario das construgdes, de que certas edificacbes sdo ‘frias’, poderiam ser
mais bem compreendidos ao se levar em conta a multissencioralidade e os
significados emocionais e culturais que certos materiais, cores e formas adquirem.

Nesse sentido temos como importante que a analise e a interpretacao espacial do lugar
de culto podem nos ajudar a melhor compreender o ser litdrgico do culto cristdo e de como séo

importantes os variados movimentos que se realizam antes, durante ou ap0s o culto. Assim, a

construcdo de igrejas deveria necessariamente atender a alguns elementos. Esses elementos sao

213 “Somos todos logocéntricos. Na época da comunicacdo visual ainda dependemos da imprensa. Como dizia
Lutero, o principal érgéo sensorial do protestantismo ainda é o ouvido”. MARASCHIN, 2010, p. 28. Adam em
artigo sobre “culto e aconselhamento pastoral” destaca 0 mesmo em relacéo a Palavra no culto, no entanto, ele
aponta avanco e recuperacdo no significado da Palavra, da Ceia e da poiménica no ambito do culto cristao.
ADAM, 2007, p. 5.

214 VON HARTENTHAL, 2011. p. 6.
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relatados por Manfred Josuttis como atmosferas na qual o ser humano se relaciona no ambito
do culto cristdo — além de ocupar habilidades do corpo humano antes, durante ou depois do
culto, como se relacionar com o espaco, com as pessoas, com os simbolos, com a liturgia falada
ou cantada; andar até a igreja, dentro da igreja e de volta para casa; sentar para acompanhar o
que se realiza durante o culto; olhar para os simbolos contidos no exterior e interior da igreja,
para as pessoas, para 0 pastor; cantar os hinos ou partes da liturgia; ouvir a mensagem do
antncio do Evangelho; comer e beber durante a Santa Ceia no &mbito do espaco sagrado.?*®

O lugar de culto, no qual se desenvolve a liturgia, perpassa todos os ambitos sensoriais
do ser humano — relacionamento, cantar, sentar, andar, olhar, comer. Todos esses ambitos de
significagdo envolvem de uma ou de outra forma o ser humano com o espago no qual ele vive

e se insere para o culto cristdo.

2.2.2 A percepgao do espaco experiencial no lugar de culto através do corpo

Tuan, ao escrever sobre 0 espaco arquitetdnico interior e exterior e as diferencas que
ambas possuem sobre a percepcdo humana, afirma o seguinte: “No interior do recinto, ndo
perturbado pelas distracdes exteriores, as relagdes e sentimentos humanos podem alcancar um
alto nivel de calor que pode até se tornar desconfortavel”.?1® No exterior ou no interior do espago
arquitetonico, o corpo, enquanto espaco, na maioria das vezes ndo € reconhecido como tal,
sendo muitas vezes um espaco ou lugar pouco perceptivel.

O corpo seria como 0 marco zero ao se medir a distancia entre dois pontos. A partir
dele se medem todas as distancias, mas ele enquanto espaco ndo é incluido na medi¢éo. O corpo,
enquanto espaco, € perceptivel apenas para fora dele, mesmo que dentro dele haja certa
distancia entre cada 6rgdo. Somente em alguns casos o corpo é percebido como um espaco, isso
acontece geralmente quando o ser humano sente dores ou esta doente, ou mesmo quando esta
com muita fome e a pessoa diz “tenho um buraco no estdmago”, uma metafora espacial.?*’

Esse reconhecimento e ndo-reconhecimento do corpo por parte do ser humano como
espaco, leva a uma interpretacdo de cunho teoldgico. Bollnow fala de uma “encarna¢do como
maneira de ter o corpo”. Para ele, o ser humano nao “tem” o seu corpo como “tem” uma

propriedade (casa, apartamento, carro, etc.). Isso porque somente a morte pode separar 0 ser

215 JOSUTTIS, Manfred. Der Weg in das Leben: eine Einfihrung in den Gottesdienst auf
verhaltenswissenschaftlicher Grundlage. Miinchen: Kaiser, 1991. (Grifo nosso).

216 TUAN, 1983, p. 120.

217 BOLLNOW, 2008, p. 306.
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humano de seu corpo, assim, de “algum modo o homem ‘¢’ seu corpo”.?'® Essa “encarna¢io”
é a “situacdo de um ser que se mostra como que ligado a um corpo”.?!® Podemos ainda afirmar
que o “habitar ‘em’ alguma coisa significa estar nele encarnado”,??° como na passagem do
evangelho de Jodo 1.14: “E o Verbo se fez carne e habitou entre nds, cheio de graca e de
verdade, e vimos a sua gléria, gloria como do unigénito do Pai”.??* O ser humano habita no
corpo, o qual ele que ndo pode simplesmente abandonar; a pessoa sadia cuida bem de seu corpo;
metaforicamente o ser humano transfere esse mesmo sentimento a casa ou ao lugar de culto,
pois, quando dentro dela, o ser humano sente-se parte indissoluvel.

Além disso, o corpo humano é uma figura biblica bastante usada para se falar sobre a
divisdo dos dons do ser humano e da organizacédo da Igreja de Cristo. O corpo recebe por Paulo
grande énfase na Primeira Carta aos Corintios 12, mas ndo s6. Segundo o Dicionério Brasileiro
de Teologia:

O corpo é veiculo fundamental da expressdo humana, elemento constitutivo das
relagdes sociais, politicas, culturais e religiosas. [...] A importancia do corpo é
afirmada no cristianismo quando a divindade se faz corpo [...].??

O corpo ha muito tempo vem sendo usado como exemplo para se entender o espaco
vivido. J& em Aristoteles tem-se o0 corpo como medida e guia para o espaco vivido. A primeira
percepcao que o ser humano tem o leva a percep¢do que 0 espaco € guiado por seis diregdes.
Essas direcdes sdo basicamente: “o acima € o embaixo, o a frente e o atras, o a direita e a
esquerda”.??® Claro, 0 a “direita” e a “esquerda”, o a “frente” e 0 “atras” podem variar de pessoa
para pessoa, por isso, esta orientacdo €, por vezes, subjetiva. Mas o acima e abaixo sdo
categorias fundamentais, pois eles sempre serdo no mesmo lugar.??*

O lugar de culto também foi influenciado pelo ser humano e o leste obteve primazia.
Nas representacfes de mapas medievais, 0 mapa do mundo, representado, sobretudo, na
tradicdo cristd através da figura de Jesus Cristo, tinha como centro do mapa e centro do corpo
a cidade de Jerusalém. A cidade era tanto o centro do mapa, quanto o umbigo através da

representacdo humana. Os pés indicavam o p6r do sol, lugar da escuriddo e dos demdnios. A

218 BOLLNOW, 2008, p. 307.

219 BOLLNOW, 2008, p. 308.

220 BOLLNOW, 2008, p. 307.

221 JOAO. In: BIBLIA, 20086, p. 138.

222 DEIFELT, Wanda. Corpo/corporalidade/corporeidade. In: KILPP, Nelson; FILHO, Fernando Bortolleto;
SOUZA, José Carlos (Orgs.). Dicionério Brasileiro de Teologia. S&o Paulo: ASTE, 2008. p. 203.

223 BOLLNOW, 2008, p. 28.

224 BOLLNOW, 2008, p. 27-29.
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mao direita ficava sobre a Europa e a mao esquerda sobre a Africa, a cabeca de Jesus Cristo
representava o leste, local do nascer do sol.??> A modo de complementar tal assertiva, Cassirer

nos informa que:

A eficacia histdrica e a vitoria histérica do cristianismo estavam presas a sua
capacidade de acolher e transformar as intuicGes fundamentais da veneracdo pagéd do
sol e da luz. No lugar do culto do sol sol invictus, entra em cena agora a fé no Cristo
como o ‘sol da justica’. Consequentemente, também no cristianismo primitivo se
manteve a orientacdo da casa de Deus e do altar para o leste, enquanto o sul aparece
como simbolo do Espirito Santo, e 0 norte, inversamente, como imagem da aversao a
Deus, do extravio da luz e da fé.?%

Como afirmado, a tradi¢do cristd guiou e construiu seus lugares de culto com o altar
na direcdo de onde o sol nasce. Chama a atencdo que hoje em dia quase ninguém sabe que a
palavra oriente, do qual deriva a palavra orientar-se, significa literalmente: “[...] determinar a
direcio em que nasce o sol [...]”.2%" Ainda ha culturas que sdo orientadas pelo leste/oriente. Os
pomeranos no Estado do Espirito Santo sdo, em grande medida, influenciados pela orientacéo
do sol nos seus cemitérios e as sepulturas sdo orientados pelo sol, como também suas igrejas.?2

Outra curiosidade ja discutida desde o tempo de Aristoteles € a relacdo do ser humano
com a orientacdo, nesse caso, especificamente o “acima” e o “abaixo”. Dentro da teologia e da
igreja, estas duas orientacdes principais estao repletas de significado. O “acima” sempre é lugar
da revelacdo divina, local da morada de Deus, para “onde os bons vdo quando morrem”. A
Biblia também corrobora este fato, como no Salmo 121.1: “Elevo os olhos para os montes: de
onde me vird o socorro? O meu socorro vem do SENHOR, que fez o céu e a terra”.??° Além de
tais metaforas espaciais estarem presentes na Biblia, inGmeros hinos também reverenciam a
presenca de Deus nas maiores alturas, como no caso do “Gléria in Excelsis” cantado na liturgia
do culto: “Gloria, gloria, gloria a Deus nas alturas. Gloria, gloria, paz entre nds, paz entre
n6s.”?%

Portanto, podemos afirmar conforme Tuan que:

225 TUAN, 1983, p. 108.

226 CASSIRER, 2004, p. 182. (Grifo do autor).

227 BOLLNOW, 2008, p. 67.

228 <] As sepulturas pomeranas, que sdo um detalhe a parte, sdo todas direcionadas ao nascente do Sol, todas
perfiladas como num grande dormitdrio, existindo uma perfeita simetria do espaco. [...]”. CUNHA, Gladson
Pereira da. A simbologia mortuaria pomerana: simbolismos e significados dos elementos componentes dos
cemitérios pomeranos na regido de Santa Maria de Jetibd. Ciéncias da Religido: historia e sociedade, Sdo
Paulo, v. 9, n. 2, p. 72-99, 2011. p. 85.

229 SALMOS. In: BIBLIA de Estudo Almeida. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2006. p. 658. (Grifo nosso).

230 BERTHIER, Jacques. Gldria. In: IGREJA Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Hinos do povo de Deus:
hinério da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Porto Alegre: IECLB, 2005. p. 346. (Grifo
no0sso).
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‘Alto’ (acima) e ‘baixo’ (abaixo), os dois polos do eixo vertical, sdo palavras que na
maioria das linguas transcendem o significado literal. Tudo que é superior ou
excelente € elevado, associado com sentido de altura fisica. [...] Deus mora no céu.
Tanto no Antigo como no Novo Testamento, Deus foi as vezes identificado com o
céu. Edwyn Bevan escreveu: ‘A ideia que considera o céu como a morada do ser

Supremo, ou como idéntico a ele, é tdo universal na humanidade como pode ser

qualquer crenga religiosa’. 23!

O lugar de culto como condicdo para a materializacdo da liturgia tem no corpo,
segundo Maraschin, sua fonte, por isso ele afirma que “o corpo ¢ modelo do espago da
igreja”.2%2 Pois, 0 corpo é o veiculo principal da comunicagdo humana desde os tempos biblicos.
Jaci Maraschin faz uma critica aos que defendem uma espiritualidade desencarnada, uma
espiritualidade sem corpo, sem corporeidade e desconecta do lugar de culto. Para ele,
espiritualidade e corpo estéo intimamente ligadas entre si, dependendo uma da outra, sendo que

uma ndo pode existir sem a outra. Por isso ele afirma:

S80 0s corpos que pensam, rezam, sentem alegria e tristeza, prazer e dor. E, nessa
qualidade corporal, fazem atos fisicos, como sentar, deitar, ajoelhar, juntar as maos,
abrir os bracos, abracar os irmaos, beija-los, dar as maos, tracar o sinal da cruz sobre
0 préprio corpo e cantar.?33

Ademais, o lugar de culto ou espaco litargico

[...] destina-se a a funcéo litlrgica que €, por natureza, funcdo humana. Isso significa
que esse espaco é, antes de mais nada, espaco fisico, humano. Precisa servir as
necessidades do corpo, pois a liturgia vai ser ato expressdo do corpo humano, ou mais
precisamente, dos corpos reunidos num corpo maior, num ‘corpo litargico’. Dai sua
especialidade. Dai sua materialidade.?3*

2.3 A PROBLEMATICA DO ESPACO NA CONTEMPORANEIDADE

Apos o processo de planejamento, edificacdo e dedicacdo do lugar de culto, surgem
novas inquietacdes a respeito desse lugar. Retomando algo que abordavamos anteriormente, no
qual afirmavamos que as pessoas se relacionam no tempo e no espaco e como seres humanos
relacionais ndo podem escapar desse binémio, ja que toda relacdo humana, seja com o mundo,
com as pessoas ou coisas, esta intimamente ligada a estes dois: o tempo e 0 espaco. Preocupados
em deixar perceptivel a relacdo do ser humano com o lugar de culto, procuramos dar

continuidade a problematica da questéo espacial na contemporaneidade, para isso buscamos em

231 TUAN, 1983, p. 43.

232 MARASCHIN, Jaci C. A beleza da santidade: ensaios de liturgia. Sdo Paulo: ASTE, 1996. p. 73.
233 MARASCHIN, 1996, p. 76.

234 MARASCHIN, 1996, p. 75.
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alguns autores, principalmente Augé e Bauman, respostas para a falta de sensibilidade do ser
humano com o lugar de culto e também com os lugares vivenciados e experienciais.

A partir da antropologia e da sociologia tem-se refletido sobre a dificuldade de relagéo
das pessoas com 0 espaco, o qual dificulta as formas relacionais, vivenciais e experienciais do
ser humano com seu semelhante. Atualmente a academia francesa tem falado em n&o-lugares.
Marc Augé chama a atengdo para o que ele nomeia de supermodernidade, o tempo no qual o
ser humano se encontra, “o lado ‘cara’ de uma moeda da qual a pos-modernidade nos apresenta
o lado ‘coroa’”.2® Para ele, a relacio das pessoas com o mundo, entendido de uma forma ampla,
passa por trés pontos de excesso, 0s quais dificultam as experiéncias vivenciais com os lugares:
excesso de tempo,?% excesso de espaco?®’ e excesso ego/individuo.?%®

Retornando um pouco na historia até Lutero, hd quase 500 anos, identificam-se
elementos que nos remetem a uma dessacralizacdo do espaco. Com relagéo a isso, ha ainda a
problematica que envolve especificamente 0s protestantes e a sua dificuldade com relacdo aos
problemas espaciais,?*® ao ponto que ha quem advogue a ndo necessidade do espago no dmbito
do protestantismo, pois ele é Palavra e graga ou ainda que o “lugar da igreja ndo € espacial, mas
temporal”?*? e devido a isso 0 protestantismo ndo pode possuir uma teologia do espago.?*!

No entanto, 0 que se encontra atualmente é algo diferente, os lugares e 0s espagos

sagrados como a casa, a cidade, a igreja ainda estdo ai, mas eles ja ndo exercem a mesma forca

285 AUGE, 2012, p. 32s.

28 AUGE, 2012, p. 27ss. (Grifo nosso).

287 AUGE, 2012, p. 33ss. (Grifo nosso).

238 AUGE, 2012, p. 38ss. (Grifo nosso).

239 BEYER, Peter. Uber die Schwierigkeiten der Protestanten, mit Raumen umzugehen. In: BURGEL, Rainer
(HG.). Raum und Ritual: Kirchbau und Gottesdienst in Theologiescher und Asthetischer Sicht. Géttingen:
Vandenhoeck und Ruprecht, 1995. SOHNGEN, Oskar. Der Begriff des Sakralen im Kirchenbau. In:
ARBEITSAUSSCHUSS DES EVANGELISCHEN KIRCHBAUTAGES. Kirchenbau und Okumene:
Evangelische Kirchenbautagung in Hamburg 1961. Hamburg: Friedrich Wittig Verlag, 1962. p. 183.
ZIMMERLING, Peter. Heilige Raume im Protestantismus — gibt es das? Arbeitsstelle Gottesdienst:
Gemeinsamen Arbeitsstelle flir gottesdienstliche Fragen der EKD, Hannover, v. 21, n. 2, p. 23-32, 2007. p. 23.

240 ABUMANSSUR, Edin Sued. Arquitetura Protestante. In: KILPP, Nelson; FILHO, Fernando Bortolleto;
SOUZA, Jose Carlos (Orgs.). Dicionério Brasileiro de Teologia. S&o Paulo: ASTE, 2008. p. 67. Posicao
retomada posteriormente em seu livro: “A teologia protestante ndo trabalha com a ideia de espago sagrado. No
entanto, para ela h4 um tempo sagrado que é o d& acdo de Deus no mundo. A igreja, que se entende como
comunidade de fieis, quando se reine para o culto ou da o seu testemunho de fé, sacraliza o lugar onde esta. O
espaco sagrado é entdo, qualquer lugar onde a comunidade retine-se ou atue. [...] O lugar da igreja néo é
espacial, mas temporal”. ABUMANSSUR, Edin Sued. As moradas de Deus: arquitetura de igrejas protestantes
e pentecostais. Sdo Paulo: Novo Século, 2004. p. 101.

241 Nicht die Aufforderung, leere Kirchen abzubrechen, ist von Luther zu Ubernehmen, wohl aber die
Beobachtung, daf es keine Theologie des aus sich heraus heiligen Raumes geben kann, weil der Raum im
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real e simbolica. O ser humano moderno ndo-religioso se entende como “o Unico sujeito ¢
agente da Histdria e rejeita todo apelo a transcendéncia”.?*? Ela/ele tenta purificar seu mundo
de toda e qualquer experiéncia religiosa e sagrada ao se afirmar como a/o Gnica/o, num processo
de individualizacdo, enquanto que a visdo de cosmos e de mundo como experiéncias simbdlicas
que remetem a um conjunto maior de pessoas onde ocorre uma identificagdo com tal mito acaba
perdendo sentido para o ser humano ndo-religioso moderno. Ela/ele, portanto, rejeita e procura
fazer a sua propria histdria.

Mas ali ha um alerta: ndo se pode apagar todos os vestigios do transcendente e
considera-los ultrapassados, a experiéncia sagrada contribuiu e contribui para aquilo que o ser
humano n&o-religioso moderno é hoje.?*® Hervieu-Léger concorda com tal afirmac&o. Para ela,
na atual sociedade ndo é possivel decretar a morte da religido, pois ha “um trago minimo de
continuidade, inscrito de uma maneira ou de outra na referéncia a ‘memoria autorizada’ que ¢
a tradicdo”.?** Segundo Eliade, mesmo o mais profano dos seres humanos mantém uma vida de
certa forma religiosa, pois ha no cotidiano da vida a pratica de ritos que, de certa forma, séo
religiosos ou sagrados. Como exemplo, a inauguracdo de uma casa nova, a festa de ano novo
ou casamento, ou seja, 0 ser humano nao-religioso ndo consegue abolir por completo as
experiéncias religiosas.?*®

Percebe-se que o ser humano moderno vive numa forma religiosa adulterada, ja que o
espaco sagrado para ele ndo tem um estatuto ontologico puro que remete diretamente ao
transcendente. Visto que ndo ha mais sentido de vida, que o ser humano nédo-religioso moderno
se encontra em uma crise existencial, de alguma forma mantém-se uma ligacdo sagrada com o
espago. No entanto, ndo mais como seus antepassados, ao passo que ele procura por uma forma
propria de sentido da existéncia humana.?

Atualmente, o ser humano moderno ja deu mais um passo, dessa vez para o ser humano

supermoderno, num tempo e espaco em que rege a supermodernidade, na qual muitas das

242 ELIADE, 2011, p. 165.

243 ELIADE, 2011, p. 164. FOUCAULT, 2001, p. 411-412. Segundo o autor, “é preciso, entretanto, observar que
0 espaco que hoje aparece no horizonte de nossas preocupacdes, de nossa teoria, de nossos sistemas ndo é uma
inovacdo; o proprio espaco na experiéncia ocidental tem uma histéria, e ndo é possivel desconhecer este
entrecruzamento fatal do tempo com o espago”.

244 HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino e o convertido: a religido em movimento. Petrpolis: Vozes, 2008.
p- 27. Augé escreve o seguinte: ““Marcha para baixo’: a expressdo usada por Starobinski para evocar os lugares
e ritmos antigos € significativa —a modernidade ndo as apaga, mas as coloca em segundo plano. Eles sdo como
que indicadores do tempo que passa e que sobrevive. Perduram como as palavras que 0s expressam e ainda
expressardo. A modernidade em arte preserva todas as temporalidades do lugar, tais como se fixam no espaco
e na palavra”. AUGE, 2012, p. 72-73.

245 ELIADE, 2011, p. 166-167.

248 ELIADE, 2011, p. 171.
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percepcdes que mencionavamos anteriormente continuam em vigor, mas nao exercem mais
papel preponderante na relacdo com o lugar de culto, ou pelo menos, ndo possuem mais uma
forca simbdlica Unica, dependendo, dessa forma, da interpretacdo e da percepcéo de cada ser,
muitas vezes, de forma individual.?*’ Raschzok aborda essa percepgdo a partir da leitura do
socidlogo alemdo Hans-Georg Soeffner. Soeffner entende que ha uma desvinculacdo do ser
humano da instituicdo eclesiastica, mas que 0 mesmo nao ocorre com os lugares de culto. Ou

seja, as igrejas permanecem como “simbolos identitarios de uma sociedade”. 248

2.3.1 Os excessos em Marc Augé: entre lugares vivenciais e ndo-lugares

O primeiro ponto de excesso tratado por Augé refere-se ao tempo. Para ele, “o tempo
ndo é mais, hoje, um principio de inteligibilidade”,?*° havendo uma ddvida sobre a historia
como portadora de sentido, independentemente de as pessoas terem uma vinculacéo religiosa
ou ndo. Augé identifica este sujeito como sendo o ser humano médio, uma pessoa gque nao
pertence a classe elitizada, mas que de certa forma se assemelha aos seres humanos de
sociedades arcaicas ou primitivas, sendo pessoas vulneraveis e permeaveis. >

O tempo (historia) ndo consegue dar respostas aos problemas atuais. Isso acontece,
pois o ser humano nao consegue mais ver pela historia quem ele ¢é, ja que a “acumulagao

religiosa de testemunhos, documentos, imagens, de todos os ‘sinais visiveis daquilo que foi’”’?%!

ndo faz mais sentido para o ser humano. A historia perde o sentido, pois “se acelera”.?>?
Metaforicamente cle escreve: “Estamos com a historia em nossos calcanhares. Ela nos segue
como nossa sombra, como a morte”.?>3

O segundo ponto de excesso faz referéncia ao espaco e a sensacdo de o ser humano
ndo conseguir se desligar. O ser humano constantemente é bombardeado por diversas noticias
de diferentes locais, mesmo que nunca tenha estado l4. Esse excesso nos leva a problemas
concernentes ao espaco num mundo de impermanéncias e em constante acelerago.?** Primeiro,

espaco ndo € uma nocao Unica, ele comporta diferentes significados, desde a ida ao espaco

247 RASCHZOK, 2013, p. 305.

248 RASCHZOK, 2013, p. 305.

249 AUGE, 2012, p. 27.

250 AUGE, 2012, p. 48-49.

31 AUGE, 2012, p. 29.

22 AUGE, 2012, p. 29. NORA, Pierre. Entre memoria e historia: a problematica dos lugares. Sdo Paulo, Projeto
Historia: Revista do Programa de Estudos Pds-Graduados de Histéria, v. 10, p. 7-28, 1993. p. 7.

253 AUGE, 2012, p. 29.

24 ADAM, 2017, p. 4.
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sideral até a nocéao de espaco na literatura. Segundo, pela globalizag&o ha cada vez mais conexao
entre os lugares do planeta, a0 mesmo tempo em que ha um “[...] clamor por particularismos;
daqueles que querem ficar sozinhos em casa ou daqueles que querem reencontrar uma patria
[...]7?° e um lugar para encontrar-se com Deus, ou seja, refere-se a sensagio de “encolhimento
do planeta”;?® refletindo-se na mudanca de escalas (espaco geografico), pois hoje somos seres
que, além do espaco terrestre, exploramos e pretendemos ocupar 0 espaco sideral — 0 mundo
das estrelas.

“Essa superabundancia espacial funciona como uma isca, mas uma isca cujo
manipulador teriamos dificuldade em identificar (tudo niio passa de uma miragem)”.?’ Em
suma, Augé afirma: “o mundo da supermodernidade ndo tem as dimensdes exatas daquele no
qual pensamos viver, pois somente vivemos num mundo que ainda ndo aprendemos a olhar.
Temos que reaprender a olhar o espaco”?®® e isso vale certamente para o espaco sagrado, ou
seja, o lugar de culto.

O terceiro ponto de excesso diz respeito a “figura do ego, do individuo”.?>® O ser
humano, pelo menos nas sociedades ocidentais, “[...] quer um mundo para ser um mundo. Ele
pretende interpretar por e para si mesmo as informagdes que lhe sdo entregues”.?%® Isso pode
ser percebido atraves do exemplo dado por Foucault: antigamente, nas cidades européias, 0s
cemitérios ficavam do lado das igrejas, ou seja, no centro da cidade. Com a modernidade e o
medo de grandes epidemias, deslocou-se 0 espaco da morte (0s cemitérios) para fora do centro
das cidades. No entanto, ndo apenas se deslocou a morte, mas a propria forma de compreender
a vida, o seu sentido existencial. Além de que com o passar do tempo, tumulos que nédo
apresentavam nome nas lapides passaram a possui-lo. O cemitério ndo é mais apenas o lugar da
morte, mas o é de um individuo; sem falar dos grandes mausoléus que se construiram sob os
timulos.?®! Segundo Foucault essa é uma heterotopia de crise, que se assemelha ao excesso
definido por Augé.

Augé afirma que estd acontecendo uma “individualizagdo dos procedimentos”,?®? o
qual os socidlogos da religido j& apontavam. Portanto, hd uma “individualizacdo das

referéncias”, ou seja, observa-se

255 AUGE, 2012, p. 37.
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[...] uma singularidade dos objetos, dos grupos ou das pertinéncias, recomposi¢édo de
lugares, singularidades de toda ordem, que constituem o contraponto paradoxal dos
processos de relacionamento, de aceleracdo e de deslocamento muito rapidamente
reduzidas e resumidas, as vezes, por expressdes como homogeneizagdo — ou
mundializagio — da cultura.?®®

Com o apresentado, baseado em Auge, podemos identificar que o problema da
supermodernidade esta relacionado aos lugares, principalmente aos lugares de experiéncia e
vivéncia do ser humano. Portanto, também se refere a igreja enquanto local de culto. Os lugares
que antes comportavam significados através dos simbolos neles presentes sdo vistos agora a
partir de placas e simbolos genéricos nas autoestradas. Se lugares sdo espacos vivenciais e
experienciais, a supermodernidade apresenta ndo-lugares. Eles sdo aqueles que vdo na
contramdo de um lugar antropoldgico, pois ndo integram os antigos lugares em que havia
memoria, 0s quais 0 ser humano precisa interpretar e conjurar,?®* como as igrejas ou os
cemitérios, por exemplo.

Assim,

Os ndo lugares [...] sdo a medida na época; medida quantificavel e que se poderia
tomar somando, mediante algumas conversdes entre superficie, volume e distancia,
as vias areas, ferrovidrias, rodoviarias e os domicilios moveis considerados ‘meios de
transporte’ (avides, trens, onibus), os aeroportos, as estacdes e as estacdes espaciais,
as grandes cadeias de hotéis, os parques de lazer, e as grandes superficies da
distribuicdo, a meda complexa, enfim, as redes a cabo ou sem fio, que mobilizam o

espaco extraterrestre para uma comunicacao tao estranha que muitas vezes s p6e o
individuo em contato com uma outra imagem de si mesmo.2%

Ja ndo mais interessa para o ser humano moderno a histéria de uma igreja e sua
insercdo na vida das pessoas. As pessoas ndo passam de espectadores.?®® Os turistas ndo sabem
mais do que aquilo que se encontra nas imagens e na breve descricdo do lugar nas paginas dos
livros e folhetos de viagem.?®” “O espaco do viajante seria, assim, o arquétipo do néo lugar” 28
O ser humano moderno vive na jungdo de dois mundos, ele prefere “ver as coisas do alto e de
longe, e ndo pertencer nem ao universo da religido nem ao do trabalho”.?%° Esse é um aspecto
caracteristico da supermodernidade, “a perda do sujeito na multidao — ou, ao contrario, o poder

absoluto, reivindicado pela consciéncia individual”.2"

263 AUGE, 2012, p. 41.
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Por isso, como na citagdo acima, os ndo lugares séo correspondentes a todos os lugares
de répida circulagdo, onde se necessita de uma identidade para poder entrar ou passar, mas apds
a entrada ou a passagem as pessoas sao “mais uma em meio a multiddo”, como tantas outras.
No contraponto da teoria de Eliade, atualmente ja ndo ha nada de ontoldgico, transcendente ou
imanente que faga o ser humano ter um sentimento profundo por tal lugar, passando os lugares
a serem ndo-lugares. Um exemplo disso s@o as autoestradas (estradas de alta velocidade)
europeias com suas placas de informacéo turistica ao longo da rodovia. Foge-se, através das
autoestradas, dos centros das cidades. Os lugares ja ndo sdo importantes, nem sua hist6ria, nem
seu povo, nem seu signos e significados, ja ndo ha identidade, nem relacdo vivencial com o

9 272

espaco.2’ Uma metafora exemplar dessa relagio podemos encontrar no filme “Carros”.

Augé chama a atencdo para a contradicdo da vida moderna:

[...] é nas entradas das cidades, no espaco melancolico dos grandes conjuntos, das
zonas industrializadas e dos supermercados que sdo plantados os painéis que nos
convidam a visitar monumentos antigos; ao longo das rodovias, que se multiplicam
as referéncias as curiosidades locais que deveriam reter-nos enquanto s6 passamos,
como se a alusdo ao tempo e aos lugares antigos, hoje, fosse apenas uma maneira de
dizer o espaco presente.?’3

Assim, ndo se trata de uma sobreposicao de sagrado e profano que se vive atualmente,
mas sim lugares e ndo lugares. De certa forma, pode-se dizer que a ténue linha entre sagrado e
profano, entre espago sagrado e profano, entre lugar e ndo-lugar, ja ndo existe como outrora.
Antes, 0s espagos estdo sobrepostos, misturando-se e interpenetrando-se.?™
Como Le Corbusier e a casa projetada para ser maquina para habitar ou morar?™® na
Franca, na modernidade cada vez mais se impde tal projeto através de uma visao politica e pela
capacidade de circulagio e consumo da sua populagio.?”®
Augeé escreve que,
A extensdo dos ndo lugares correspondem a eles — ndo lugares empiricamente
enumerdveis e analisiveis cuja definicdo é, antes de mais nada, econémica — ja

acelerou a reflexdo dos politicos que sé se perguntam, cada vez mais, para onde estdo
indo, porém sabem, cada vez menos, onde estdo0.%”’

211 AUGE, 2012, p. 73.
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Mas também os espagos publicos, como pracgas e centros de lazer ocupados pelos
cidad&dos nos seus momentos de descanso e relaxamento podem se tornar ndo-lugares. O passeio
pela praga é convidativo para manter um encontro e fazer ou manter relagdo com outras pessoas.
Entretanto, hoje em dia nem mesmo a praca é convidativa para o relacionamento humano,
muito, € claro, depende de como ela é projetada (arquitetura), da sua conservacgdo e do que se
encontra no seu entorno. Bauman?’®, ao escrever sobre a praga La Défense (Paris), designa-a
como um lugar hostil e pouco convidativo para um descanso ou para manter um relacionamento
humano. Muito se deve porque 0s Unicos bancos que ela possui situam-se sob uma plataforma
de meio metro de altura e ninguém senta numa praca para se mostrar aos passantes. Outro
motivo € 0 seu entorno pouco convidativo, com poucas arvores, além do metrd que possui uma
saida para a praca. Logo, esta praca ndo tem nada de lugar, mas muito de ndo-lugar.

No entanto, ndo se pode deixar de falar também dos grandes centros de compra e
consumo, tais como shoppings, hipermercados, supermercados, salas de concerto e cinema,
areas de esporte, pontos turisticos ou dos centros das cidades que se transformam em
verdadeiros mercados a céu aberto, feitos para o consumo e o consumidor.?’® Segundo Bauman,
“esses lugares encorajam a ac¢do e ndo a interacdo.””?%® Ou seja, reforcam a vontade de consumo

das pessoas. Sendo que,

Qualquer interacdo dos atores [dos consumidores] os afastaria das acdes em que estdo
individualmente envolvidos e constituiria prejuizo, e ndo vantagem, para eles. N&o
acrescentaria nada aos prazeres de comprar e desviaria corpo e mente da tarefa. 8!

Como na concepcdo dos ndo-lugares, tais espagos de consumo ou “templos de
consumo”?®2 sdo0 momentos de individualidade do ser humano. Ele ndo quer ser incomodado,
interferido, chateado, nem quer participar do tempo ou do espaco, apenas quer realizar sua agéo:
a compra e o consumo. Diferentemente de um espaco sagrado, de uma igreja, onde as pessoas

se encontram com Deus e com o0 proximo, onde a entrada das pessoas até mesmo da mais

humilde ndo deve ser proibida, ocorre o inverso nos templos de consumo. Este é

[...] bem supervisionado, apropriadamente vigiado e guardado é uma ilha de ordem,
livre de mendigos, desocupados, assaltantes e traficantes — pelo menos é o que se
espera e se sup8e. As pessoas ndo vao para esses templos para conversar ou socializar.

278 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001. p. 113
219 BAUMAN, 2001, p. 114.

280 BAUMAN, 2001, p. 114. (Grifo do autor).

281 BAUMAN, 2001, p. 114.

282 BAUMAN, 2001, p. 114.
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Levam com elas qualquer companhia de queiram gozar (ou tolerem), como os caracgis
levam suas casas.?3

Obviamente que na igreja, lugar de culto da comunidade cristd, pode se reunir todo
tipo de pessoa, mas, como todo espaco, até a igreja esta sujeita a imperfeicbes. Ou seja, muitas
vezes mendigos, traficantes, desocupados e assaltantes nem mesmo chegam a entrar na igreja
(no espago sagrado). Mas dentro de uma concepcao cristd, o lugar de culto sempre se encontra
aberto a receber o proximo e, em hipdtese alguma, deveria negar-se ajuda para mudar sua
situacdo. No entanto, a inseguranca?® transforma a forma de se relacionar com a igreja e
inclusive muitas comunidades s&o roubadas e assaltadas.

E interessante notar que na ldade Média e em alguns outros contextos, até
recentemente a igreja era/é um lugar inviolavel, lugar de abrigo em momentos de guerra, lugar
de asilo para os que eram/séo perseguidos. A igreja assumia um carater sagrado e inviolavel,
Vvisto que quem a procurava para abrigar-se era protegido pelo proprio Deus e em hipdtese
alguma seria preso ou ferido enquanto permanecesse no recinto sagrado. Recentemente a Igreja
Evangélica da Alemanha (EKD, acronimo em alemé&o) publicou um artigo sobre o tema no qual
ela afirma, no subtitulo da matéria, o seguinte: “Igrejas, como a Catedral de Magdeburg, nao
perderam a sua forca de espaco de protecdo”.?®® No artigo sio lembrados os atos que levaram a
Revolucdo Pacifica através dos Montagsgebet (Oracdo de segunda-feira), no qual a igreja
abrigava cristdos, ndo cristdos e ateus, 0s quais eram protegidos pela sacralidade do lugar de

culto.
2.3.2 Os ndo lugares e o lugar de culto: identidade, relacdo e memdria

O contraponto dos ndo lugares seriam os lugares antropoldgicos. Por isso, Augé
chama-nos a atencdo para alguns temas pertinentes que incidem sobre o mundo cristdo. Ao
trabalhar a categoria de lugar antropoldgico a partir do contexto cristdo, este entendido como
lugar de culto, pode-se ter em mente trés categorias: lugares identitarios, lugares relacionais e
lugares historicos?® [lugares de memorial.

Na comunidade crista ndo é diferente. O lugar de culto faz parte da identificacédo e da

relacdo dos membros com a sua igreja. Nascemos e crescemos em determinado lugar, estamos

283 BAUMAN, 2001, p. 114.

284 BAUMAN, 2001, p. 107-111.

285 EVANGELISCHE KIRCHE IN DEUTSCHLAND. Rettung vor dem Kriegstod oder Dach fiir Biirgerproteste:
Kirchen wie der Magdeburger Dom haben als Schutzraum nicht an Kraft verloren. Disponivel em:
<http://mww.ekd.de/aktuell/95290.html>. Acesso em: 13 out. 2014.

286 AUGE, 2012, p. 52.
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enraizados em uma cultura e um lugar. Cada lugar de culto reflete a importancia e a centralidade
da mensagem evangélica na vida de suas/seus membros. A falta de um local especifico para o
culto ndo implica na néo identificacdo com a igreja e o evangelho. Mesmo que a comunidade
cristd ndo possua um espaco edificado para o culto, ela tem a necessidade de se reunir em algum
lugar e horério determinado. Essa reunido pode ser em uma escola, em uma casa, debaixo de
uma arvore, em uma garagem. Perpassaram por esses lugares vestigios de uma presenga do
sagrado.?8’

Em todos estes espagos imagens e simbolos nos remetem/rememoram a presenca do
sagrado. Nos lugares de culto sempre estdo presentes simbolos como a Biblia, a cruz, as velas,
as flores, a mesa (altar), as cadeiras ou 0s bancos, a pia batismal, os elementos da eucarisitia,
0s paramentos e artes em geral. Sendo que a organizagdo do espaco e seus elementos refletem
a forma como entendemos a mensagem e centralidade do Evangelho de Jesus Cristo, ou seja,
nossa teologia.?®® No entanto, no lugar de culto ndo deveriamos fazer historia, mas vivé-la.?®
O ser humano pretende refletir a Jerusalém Celeste; a torre da igreja ndo aponta para o ser
humano que ali entra, aponta para cima, para 0 Reino de Deus que desce, vem até nos e se
concretiza no nosso mundo, sempre na tencdo entre passado, presente e futuro da escatologia
Cristé.

Para Augé, a identidade, a relacdo e a histdria, enquanto memoria, sdo o cerne dos
lugares antropologicos, pois tais lugares se caracterizam e possuem exigéncias proprias, estando
conectados com o espaco circundante. O autor descreve o espaco geométrico no qual se inserem
os lugares vivenciais e experienciais remetendo-se as questfes que os envolvem através da
exigéncia que o espago apresenta pelos “itinerarios, eixos e caminhos”.?®® Para ele, ha uma
ligacdo social, antropoldgica, etnoldgica, politica e social que perfaz o ser de cada obra
arquitetonica. Por exemplo, um mercado situado no centro de uma cidade figura como um lugar
de troca de mercadoria, ao lado desse mercado, ou em frete a ele, em muitas cidades, encontra-
se uma igreja. Logo, a exigéncia do mercado ndo é a mesma da igreja, mas as duas ocupam o
mesmo espaco e colocam-se no itinerario tanto de quem vai ao mercado, quanto de quem vai
ao culto. Essa juncdo de caminhos gera mudancas sociais e controles politicos a partir do lugar

que se ocupa. Os lugares, como, por exemplo, o lugar de culto, séo monumentos que ajudam o

287 RASCHZOK, 2007, p. 573.

288 ADAM, 2004, p. 26-27. KIRST, Nelson. Construir e reformar igrejas: o que sua comunidade deveria saber.
Tear: liturgia em revista, S&o Leopoldo, n. 14/15, p. 3-19, out. 2004. p. 4.

289 AUGE, 2012, p. 53-54. (Grifo nosso).

29 AUGE, 2012, p. 55.
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ser humano a tomar consciéncia da coletividade da qual fazem parte, a0 mesmo tempo em que
nos ajudam a rememorar o passado, viver o presente e vislumbrar o futuro.?!

Wagner-Rau relata sobre a memdria humana e a experiéncia com determinado lugar a
partir da experiéncia e da espacialidade de uma crianca. Para ela, uma crianga que cresceu em
determinado lugar e teve experiéncias e vivéncias intimas com ele, pode, anos mais tarde, sentir
0 mesmo ao realizar 0s mesmos atos que fizera outrora, como andar descalgo, por exemplo. Ela
afirma que tal experiéncia e percepgio encontram-se presentes em nossa “memoria corporal”.?%2
Além disso, afirma que ndo é o espaco em si que se torna significativo, mas a experiéncia e a
vivéncia que se teve com tal espaco e que é rememorada.?®®

O espaco arquitetbnico de uma igreja ndo esta isento de tal memoria, identificacdo e
relacionamento. Em muitos casos tratam-se de memdrias corporais coletivas ou identidades
coletivas, ou ainda poderiamos falar de formas relacionais caracteristicas que se encontram
ligadas ao lugar de culto. Para exemplificar tal situacdo voltaremos a Coutinho e aquilo que ele
define como sendo a “lei da arquitetura”.?®* Para ele, ha fatores no espaco arquiteténico do lugar
de culto que impde condigdes aos seus habitantes ou “costumeiros visitantes”.?% A disposicéo
dos bancos ou cadeiras de uma igreja impdem limites de visualiza¢do, audicdo e movimento
aos presentes.

N&o sdo condicdes que os participantes do culto se colocam, mas sdo impostas pela/o
arquiteta/o da obra. Assim, o simples fato de mudar os bancos de lugar pode criar confuséo na
cabeca das/os membros, principalmente 0s menos assiduos, pois a disposicdo dos moveis do
lugar de culto trata-se de uma forma condicionada pela histéria, pela tradicdo e pela/o
arquiteta/o. No entanto, isso ndo deveria impedir a participacdo dos membros no culto cristéo,
mas como o lugar de culto é realidade e ndo representacdo, tais mudancas nao deveriam ser
realizadas sem serem discutidas com a comunidade, pois vivéncias e experiéncias estdo
enraizadas no lugar de culto, significados, identidades e memorias coletivas que se tornaram
sagradas e sobrevivem em tal lugar.

Por isso, Coutinho destaca o seguinte:

21 AUGE, 2012, p. 57-58.

292 «|_gibgedachtnis”. WAGNER-RAU, Ulrike. Gotteshaus und Gottesbeziehung: Kirche als Segensraume.
ERNE, Thomas; SCHUZ, Peter. Die Religion des Raumes und die Raumlichkeit der Religion. Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2010. p. 153. (Traducdo nossa).

29 WAGNER-RAU, 2010, p. 154.

294 COUTINHO, 1998, p. 178.

2% COUTINHO, 1998, p. 186.



72

Quando a arquitetura exerce a definida funcdo que lhe ditou as formas e a qualidade
do vazio, a pratica dentro deste, pela repeticao dos movimentos e da imobilidade, pela
mesma feicdo com que aparecem, modelados nas horas, nos mesmos dias, 0s seres
que o usufruem, a pratica no interior do prédio é nitidamente litdrgica, ninguém se
mostrando incélume as determinagdes do arquiteto.?%

Tal questionamento reforca a posicdo que o ser humano ocupa dentro do espaco
arquitetonico do lugar de culto. Sem ela/ele, tal lugar permanece sendo 0 mesmo, ndo se
modifica pela ndo presenca de pessoas, mas no momento em que elas se agregam e relinem no
espaco tornam-se unas,?®’ ou seja, formam o corpo de Cristo, uma organicidade idéntica. Por
outro lado, mesmo que o lugar de culto ndo seja mais habitado e ocupado pela comunidade para
fins religiosos, sua funcdo social de rememoracéo, identificacdo e relacionamento, seja com
Deus, consigo ou com proximo, continua existindo. Para nds, no Brasil, ndo se fazem sentir as
intempeéries que se colocam ao continente europeu, no qual inGmeras igrejas sdo vendidas,
muitas vezes, para fins ndo mais religiosos. Isso sim caracteriza uma perda de forca simbdlica,
espiritual, utopica e sagrada do lugar de culto, quase o transformando num néo lugar.

Wagner-Rau em seu artigo afirma que os lugares de culto sdo “espagos de bengio”.?%
Para ela os lugares de culto sdo espacos de bencdo por trés motivos principais: 1) “Os espagos
eclesiasticos sdo a materializacdo da relagio de/com Deus”;?*° 2) Os espacos eclesiasticos estdo
impregnados por “cenas da historia da vida”,3®° das pessoas de forma individual ou coletiva e,
3) “Os espagos eclesiasticos sdo vivificados através dos simbolos da relacdo para com Deus,
que 14 dentro sdo percebidos”, ! por exemplo, a vela que alguém ascendeu num momento de
oracdo. Para ela esse espaco de bencdo também pode ser entendido como um espacgo
“imaginativo”,%%? em razdo de ele representar uma forma distinta de relacionamento do préprio

ser humano para consigo mesmo e para com o mundo. Assim ela afirma:

A partir da logica da minha reflexdo, seria um importante motivo para as pessoas
entrarem numa igreja, pois ali elas — também como um Unico individuo no espago —
ndo estdo sozinhas, mas encontram-se no ambiente de um objeto bom, que é melhor
e mais seguro que todos 0s outros objetos humanos. A partir da relacdo com este
objeto bom surge a imaginagdo de um espaco seguro e duradouro no qual podemos
viver — a saber o espaco de bencdo. Essa é uma qualidade singular desse espaco,
mesmo que na igreja ndo seja celebrado culto, que atualmente para muitos provoca

2% COUTINHO, 1998, p. 180.

297 COUTINHO, 1998, p. 178.

2% WAGNER-RAU, 2010, p. 159.

299 «Kirchenrdume sind Materialisierung der Gottesbeziehung”. WAGNER-RAU, 2010, p. 159. (Traducdo nossa).

300 «lebensgeschichtliche Szenen”. WAGNER-RAU, 2010, p. 160. (Tradugdo nossa).

301 “Kirchenriume werden belebt durch die Zeichen der Beziehung zu Gott, die darin wahrgenommen werden”.
WAGNER-RAU, 2010, p. 161. (Traducdo nossa).

302 No tépico de conclusdo de seu artigo a autora escreve sobre: “Die Imagination eines Raumes, in dem man
leben kann”. WAGNER-RAU, 2010, p. 162. (Tradugdo nossa).
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uma sensacdo de uma ndo-pertenca, ou seja, antes criando distancia do que
proximidade. O espaco eclesiastico, como uma expressdo sem palavras da relacdo
com Deus € indefinivel em comparagdo com o culto, pois ele nos convida a
abertamente e numa particular variedade a acolhermos a relagdo com Deus. No
entanto, isso é valido somente pelo tempo em que nele permanecer uma memoria viva
do culto.%%®

Fica assim o questionamento que Lutero também colocou a partir da fé, que os lugares
e espacos sagrados devem ser locais em que se tem a clareza de saber o porqué (0 motivo) de
se estar la. Para muitos ndo ha mais essa clareza, ndo se entende qual a missao que o lugar de
culto ocupa na vida e na percepcao das/dos membros da comunidade. A critica de Adam
também nos deve fazer refletir sobre qual a missdo desse espaco e desse lugar que ocupamos
COM NOSS0S corpos, nossos simbolos, nossa liturgia € nossa alegria e tristeza. Para ele, “a
arquitetura contemporanea ja ndo se preocupa em reproduzir uma visdo de mundo,
configurando-se como algo meramente funcional. Diante desse fato, corremos o grande risco
de vivermos em espagos que ja ndo nos comunicam algo e ndo nos pertencem.”3%* Adam destaca

ainda o seguinte:

[...] A configuracdo de nossos espacos [sagrados] nos liga com formas e modelos dos
cristdos dos primeiros séculos. Os espacos resguardam, portanto, nossa tradicdo. Além
do contelido comunicado pelas estruturas espaciais, os lugares sagrados geram uma
atmosfera de sentido que impregna seus ambientes e principalmente a meméria das
pessoas que os ocupam.3%

Por isso, “os espagos sagrados das igrejas, com sua riquissima heranca litdrgica, séo
lugares privilegiados de resisténcia e de manutengdo de nossa identidade cristd”.3%® N&o
podemos precisar com toda clareza que no Brasil os lugares de culto da IECLB estdo se
tornando nédo lugares, conforme a definicdo de Augé. Mas devemos ficar atentos — membros,

presbitérios, ministras/os, arquitetas/os, construtores — ao desafio de ndo transforma-los em nao

lugares ou templos de consumo.

303 “In der Logik meiner Uberlegungen wére ein wichtiges Motiv fiir Menschen, eine Kirche zu betreten, das sie
dort — auch als einzige im Raum — nicht allein sind, sondern in das Ungeld eines gutes Objekt geraten, das
besser und bestandiger ist als alle menschlichen Objekte. In Beziehung zu diesem guten Objekt entsteht die
Imagination eines haltenden uns haltbaren Raumes, in dem man leben kann — eben der Segenraum. Diese
Qualitat ist dem Raum auch zu Eigen, wenn die Kirche kein Gottesdienst gefeiert wird, der heute ja fir viele
das Gefilhl einer Nichtzugehdrigkeit auslost, also eher Distanz als Néhe schafft. Der Kirchenraum als ein
wortloser Ausdruck der Gottesbeziehung ist im Vergleich zum Gottesdienst unbestimmbar, die Beziehung, in
der er einladt, damit offener fir individuelle Spielarten der Beziehungaufnahmen zu Gott. Das gilt allerdings
nur so lange, als eine Erinnerung ans den Gottesdienst in ihn lebendig bleibt. WAGNER-RAU, 2010, p. 162.
(Tradugdo nossa).

304 ADAM, 2004, p. 27.

305 ADAM, 2004, p. 26.

306 ADAM, 2004, p. 27.
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2.4 BREVE CONCLUSAO

Ir a outro lugar que transcende os lugares e ndo-lugares do cotidiano, experimentar
momentos de quietude e siléncio, de passividade, momentos de receber, respirar,
descansar, poder falar sobre coisas que ndo sdo comuns ao longo do dia, ouvir misica
e cantar, estar com pessoas conhecidas, trazer ritmo para a vida pessoal, ouvir e refletir
sobre perguntas existenciais, sonhar... tudo isto faz do culto todo um lugar
privilegiado para curar e cuidar.3%

Como o espaco ajuda a entender o mundo que nos cerca?

NOs o percebemos como algo que nos integra e a0 mesmo tempo nos aparta dele. Ele
ajuda a transcender, a encontrar com Deus, a encontrar com o mundo, a revelar algo que se
esconde ou estéa de nds escondido em nosso amago, no fundo do nosso ser. Ele nos mostra, nos
faz aprender e apreender a conhecer o proximo, a nés mesmos e, sobretudo, a conhecer a Deus.

O espaco de culto da igreja € como um texto que pode ser lido e interpretado.
Preenchidos com memdrias — espagos e tempos — nos levam ao encontro com o divino. O
transcendente se revela a n6s. N&o que muitas vezes o reconhegamos. Este é o carater divino
presente no espaco. Ele nos faz rememorar os acontecimentos da salvacdo, mas também a partir
dele nos impulsiona para uma vivéncia fora de suas paredes e muros.

Como isso acontece?

Ha uma caracteristica marcante no espaco e no lugar de culto, tal qual ha na liturgia,
ele ndo precisa ser compreendido para estar ai, da mesma forma que a liturgia com seu ordo
ritualistico ndo precisa ser racionalizada, mas ser vida e experiéncia que se juntam e formam
um espaco e uma liturgia libertadora. Jesus se utilizava dos lugares e espacos para proclamar a
Palavra de Deus, se utilizava de simbolos que se encontravam ao seu redor para fazer com que
as pessoas pudessem experimentar o poder transformador da fé e da graca que advém de Deus.

N&o é como se 0 espaco ndo tivesse nada a nos dizer, a acrescentar em nossa vida. Ele
sempre deu vida ao nosso cosmo. Alimentou a esperanga de um mundo melhor. Assim, a
interacdo dos diversos individuos, objetos e espacos dentro de uma igreja nos remetem e querem
justamente nos “falar” algo. Esse algo esta expresso através de uma linguagem simbolica
presente tanto na arquitetura, na arte e estética dos diferentes espacos, quanto na palavra falada,
ouvida e celebrada através da liturgia. A liturgia e o espaco tém o carater de nos remeter a obra
de Deus que se completa nesse mundo e em nos, ou seja, de se revelar a nés; de organizar e dar

sentido a relacdo humana que se estabelece no mundo. Sempre que os cristdos puderam, eles

307 ADAM, 2007, p. 10. (Grifo do autor).
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escolheram um local para se reunirem e, para tal, sempre escolheram a igreja — lugar fisico e
corpo mistico da assembleia do Povo de Deus.

Por qué?

Como ainda nos lembram as palavras de Bieritz, as relagdes humanas ndo podem ser
atemporais e ndo-espaciais, pois vivemos e nos relacionamos em diferentes espacos. Cada qual
traz consigo aromas, cheiros e memorias que ndo conseguimos simplesmente apagar. A igreja
e 0s espacos liturgicos querem nos revelar e nos conscientizar da acdo de Deus e da
responsabilidade humana nesse mundo. Para tal, o ser humano se utiliza de diferentes
expressdes arquitetonicas, artisticas, musicais, alimentares e estéticas para transformar a
Palavra de Deus em algo que possa ser tocado, sentido, ouvido, experienciado e vivido através
da acdo litdrgico-ritual que acontece no &mbito da igreja.

O lugar de culto também tem um poder pedagogico-liturgico. Através da arte somos
constantemente confrontados com as imagens do Cristo Crucificado e muitas outras. Rubem
Alves chama a atencao para a escultura de Maria segurando Jesus nos bracos, obra do artista
Michelangelo, conhecida como Pietd. Nesse artigo, Alves disserta sobre as questfes
envolvendo a morte e o morrer, com foco principal nas pessoas que acabam sofrendo meses ou
anos internados em hospitais ligados aos aparelhos. Ele propde que se crie uma nova
especialidade médica, a “morienterapia”. Sua padroeira seria a Maria representada na Pieta,
pois através daquela escultura “com o Cristo morto nos seus bracos. Nos bracos daquela méae o
morrer deixa de causar medo”.3%

Os ndo lugares, tratados por Augeé, sdo expressao da falta de relacionamento. Eles
devem ser lidos pela experiéncia de alguém que ndo conhece o lugar, pois a partir do momento
em que o lugar se torna um lugar vivenciado, passamos a fazer parte dele e ele de nés. Ainda
acontece relacionamento, memaria e identidade, mas aqui deveriamos analisar outros aspectos
da psicologia e percepcdo humana. Podemos pegar como exemplo quando dentro dos trens da
Trensurb, por vezes, ndo se ouve o nome da estacdo. Nao precisamos ouvir 0 nome, pois, muitas
vezes, 0 tempo em que estamos no trem ou arquitetura e o ambiente pelo qual vamos passando

nos indicam a estacao na qual pretendemos descer.

308 ALVES, Rubem. Sobre a morte e o morrer. Folha de Sdo Paulo, Sao Paulo, 12 de out. 2003. Disponivel em:
<http://mwww1.folha.uol.com.br/fsp/opiniao/fz1210200309.htm>. Acesso em: 27 out. 2014.






3 ARELACAO SACRAMENTAL E LITURGICA NO/COM O LUGAR DE
CULTO

Chegou o dia da Festa dos Pdes Asmos, em que importava comemorar a Pascoa. Jesus,
pois, enviou Pedro e Jodo, dizendo: Ide preparar-nos a Pascoa para gque a comamos.
Eles Ihe perguntaram: Onde queres que a preparemos? Entédo, lhes explicou Jesus: Ao
entrardes na cidade, encontrareis um homem com um cantaro de agua; segui-o até a
casa em que ele entrar e dizei ao dono da casa: O Mestre manda perguntar-te: Onde é
0 aposento no qual hei de comer a Pascoa com os meus discipulos? Ele vos mostrara
um espagoso cenaculo mobilado; ali fazei os preparativos. E, indo, tudo encontraram
como Jesus Ihes dissera e prepararam a Pascoa. Chegada a hora, pos-se Jesus a mesa,
e com ele os apostolos. (Lucas 22.7-14).3%°

Onde sua comunidade costuma reunir-se para celebrar a liturgia? Se vocé tivesse que
enumerar as coisas que ndo podem faltar no lugar da celebracéo, o que diria? E preciso
uma igreja para celebrar a liturgia? Qual é o seu lugar preferido para encontrar-se com
Deus? Porqué? Eis algumas perguntas que poderdo servir como introducdo ao nosso
tema, quem sabe, conversando com algumas pessoas na comunidade. A pergunta pode
também ser formulada assim: Em sua opinido, para que serve uma igreja? O que nao
pode faltar nela?3°

3.1. INTRODUCAO GERAL AO CAPITULO

A relacdo sacramental e litargica no e com o lugar de culto € o tema desse capitulo. A
importancia dos sacramentos como definidores da identidade da fé cristd temporalmente e
espacialmente é imensuravel. Poderiamos escrever inUmeras paginas sobre o assunto, mas aqui
nos ateremos apenas a alguns detalhes sobre a vasta memoria do lugar de culto da igreja crista
através de pontos especificos, no que concerne a IECLB, bem como a varias outras igrejas
cristas. Para vérias delas, bem como a IECLB, podemos identificar trés pilares, se assim 0s
poderiamos nomear, pelo qual perpassam a identidade e a memoria da fé cristd. S&o eles: (1) o
anuncio da Palavra de Deus e os sacramentos: (2) batismo e (3) eucaristia. Eles sdo o0s
definidores do lugar de culto, ou seja, da nossa casa no tempo e no espaco.

Esses trés pilares relacionam-se no espaco concreto da vida e da experiéncia humana.
Eles ndo sdo apenas abstracdes linguisticas ou simbolicas, sdo realizacbes divinas que
perpassam a vida do ser humano. Com o espaco elas estdo relacionadas, ou seja, 0 espaco
concreto — 0 corpo humano, a natureza ou uma constru¢do humana. Pois, no lugar de culto é
celebrada a Palavra de Deus, através do andncio da sua Palavra em forma de culto, canto, gesto,
simbolo, prédica, meditacdo e oracdo. Mas essa Palavra também toma forma e corporifica-se

ao sermos batizados e ingressarmos no Corpo de Cristo e torna-se cotidianamente presente ao

399 | UCAS. In: BIBLIA, 2006, p. 128.
310 BUYST, lone; FRANCISCO, Jodo Manuel. O mistério celebrado: memdria e compromisso Il: teologia
litirgica. S&o Paulo: Paulinas; Valéncia: Siquem, 2008. p. 149.
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rememorarmos os atos pascais, celebrando a memoria de Cristo através da comunh&o no corpo
e no sangue.

Assim, Palavra, batismo e eucaristia relacionam-se no e com o espaco liturgico da
igreja cristd e interagem no espaco construido e dedicado para uma funcdo muito nobre e,
sobretudo, fazem parte e apreendem-se espacialmente em nosso espagco vivenciado e
experiencial. Pois: “O evento cultual depende do espaco e, simultaneamente, produz espago.
[...] O culto ndo é uma coisa ja pronta, aplicada a certo espaco, mas € algo que se desdobra cada
vez dentro e junto com o espago, formando uma unidade”.3!

No entanto, alguns elementos destacam-se no interior do lugar de culto. Numa
pesquisa conduzida pelo Professor da Faculdades EST, Dr. Nelson Kirst, em preparagdo para
uma consulta sobre culto e cultura da Federacdo Luterana Mundial, s&o relatados alguns desses
elementos. Ele e outras/os pesquisadoras/es ao questionarem os membros da “comunidade em
Vale da Pitanga” sobre o interior do lugar de culto, ou seja, a igreja e seus espacos e centros
litirgicos, constataram que alguns elementos se destacaram nas entrevistas. O principal
elemento que se destaca no interior do lugar de culto € a cruz. Surgiram falas como as seguintes:
““[...] a gente se sente mais perto de Jesus Cristo’ (Celma); ‘¢ como selo que identifica as
pessoas’ (Elisa); ‘lembra a morte de Jesus que marca nova vida e é também carregada no peito,
¢ algo representativo para os cristdos’ (Flavio); ‘Jesus foi crucificado nela’ (Jacira)”.32 A
pesquisa ainda lembra que este foi o elemento mais mencionado e o que recebeu melhor
fundamentacdo. Assim, as/os redatoras/es finais da pesquisa afirmam sobre a ela: “E no simbolo
da cruz que as pessoas penduram sua teologia”.3®

Um segundo elemento que recebeu bastante destaque no interior do lugar de culto foi
o0 altar ou mesa da comunhéo/eucaristia. No entanto, a teologia da mesa ndao é mencionada,
mesmo que seja lembrada pela sua presenca no espaco liturgico e estar “bastante presente na

consciéncia espacial das pessoas”.3'* Resume-se o significado da mesa a dois comentarios:

(133

ornamentado é uma festa’ (Beatriz); é ‘para o pastor colocar seus livros’ (Paula)”.3%®

311 RASCHZOK, 2013, p. 297.

312 KIRST, Nelson (Coord.). Culto e cultura em Vale da Pitanga. S&o Leopoldo, EST/IECLB, 1995. p. 48. Um
breve relatério da pesquisa foi publicado em: KIRST. Nelson. Culto e cultura em Vale da Pitanga: breve
relatério de uma pesquisa social. In: COMUNIDAD DE EDUCACION TEOLOGICA ECUMENICA
LATINOAMERICANA Y CARIBENA; ULLOA, Amilcar (Coord.). Inculturacion de la liturgia en contextos
latinoamericanos y caribefios: aproximaciones teolégicas y pedagogicas. Medellin: CETELA, 2003b. p. 155-
174.

313 KIRST, 1995, p. 48.

314 KIRST, 1995, p. 48.

315 KIRST, 1995, p. 48.
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Interessante também é o questionamento sobre o ambiente do lugar de culto. Segundo a redacéao
final da pesquisa, “o conservadorismo das pessoas no tocante ao seu lugar de culto é muito
acentuado”,'® poucos gostariam de modificar o ambiente do espaco de culto, exceto algumas
reparacOes diversas, mas, no geral, os membros ndo modificariam nada da estrutura
arquitetdnica, artistica e litdrgica do lugar de culto.?!’

Alguns elementos do espaco arquitetdnico e do lugar litargico que aparecem algumas
vezes sao: o pulpito, a Biblia, os bancos, a pia batismal, o tapete vermelho, o 6rgao, lustre/luzes
e flores. “Outros elementos diversos aparecem com uma Unica mengdo: a imagem de Lutero,
afixada a parede atrés do altar, uma mesa colocada aos fundos, atrés do altar, o lugar do coral,
os sinos”.3!8

Sobre as a¢des desenvolvidas no culto, a pesquisa constatou que “as pessoas nao se
sentem tdo0 passivas, no culto, quanto geralmente se supde”.®'® Em ordem de importancia
constatou-se que as pessoas identificam-se realizando os seguintes atos: “ouvem, recebem e

99, <¢ 99, ¢ 99, ¢C

refletem”; “comunicam-se com Deus”; “cantam’; “locomovem-se’’; “convivem com as demais

cumprem convocacio, obrigagio ou rotina”.3?°

99, <

pessoas;
Surpreendentemente, a pesquisa constatou que mesmo com o “pastor-centrismo” que
predomina em varias comunidades da IECLB, as pessoas da comunidade se entendem como 0s

verdadeiros agentes e sujeitos do culto.

Na percepcdo dos e das entrevistadas, as pessoas e a comunidade como um todo
aparecem com o dobro de peso do pastor, como sujeitos do que se passa no culto. E
assim que as pessoas vivem o culto - apesar do evidente e inquestionavel pastor-
centrismo reinante em Vale da Pitanga, como na Igreja em geral. E, na verdade, ndo
estranha que seja assim. Afinal, sdo elas, as pessoas que se empenham pela vida, séo
elas que saem de casa e se pdem a caminho para ir buscar a proximidade e amizade
de Deus, sdo elas que oram, confessam pecados, recebem perdao, agradecem, louvam,
cantam, sentam, levantam e se retiram. Enquanto que o pastor realiza aquela uma acéo
fundamental, imprescindivel, mas que é sé uma: entregar o recado de Deus.3*

A pesquisa, mesmo que realizada ha bastante tempo, retrata aspectos que sempre se
questionam acerca do lugar de culto da comunidade cristd em todas as épocas e tempos. Nesse
sentido, pela pouca mencdo ao lugar do batismo e ao lugar da Palavra no ambito do culto e,

ainda, pela falta de significado que a mesa adquire no culto, é que se faz importante trazermos

esses trés pilares que se relacionam no e com o lugar de culto e que atribuem profundo sentido

316 KIRST, 1995, p. 48.
317 KIRST, 1995, p. 48.
318 KIRST, 1995, p. 48.
319 KIRST, 1995, p. 49. (Grifo do autor).
320 KIRST, 1995, p. 49.
%21 KIRST, 1995, p. 52. (Grifo do autor).
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e significado a ele. Antes disso, faremos mencdo aos centros e espacgos litlrgicos para
posteriormente entendermos de que forma os trés pilares — andncio da Palavra de Deus, batismo

e eucaristia — relacionam-se no e com o lugar de culto.

3.2 OS ESPACOS LITURGICOS NA IECLB

Ao discorrermos sobre a relagcdo sacramental e litirgica no lugar de culto, devemos
levar em consideracdo 0s principais atos e acgdes ritualisticos desenvolvidas pela igreja.
Certamente podemos colocar um grande acento em trés acdes: o0 anincio da Palavra de Deus, 0
batismo cristdo e a eucaristia. Esses trés atos estdo diretamente vinculados ao que seré realizado
no espaco litargico e influenciam toda a arquitetura e a construgdo do lugar de culto. Por isso,
devemos conhecer quais sdo esses espacos antes de aprofundarmos a relagcdo sacramental e
litdrgica que acontece no lugar de culto.

Os principais pontos a serem considerados ao se iniciar a construcdo ou a reforma de
uma igreja sdo os seus espacos liturgicos. Os espagos litdrgicos séo os espagos primordiais da
igreja, neles se realizam as importantes celebracdes da liturgia cristd. Os espacos litargicos
definem a relacdo com a arquitetura, seja através da construcdo de uma nova igreja ou ateé
mesmo atraves de uma reforma ou adequacéo. Ha uma relacao reciproca entre liturgia, espagos
liturgicos e arquitetura. Os espacos litargicos e a arquitetura determinaram espacialmente o que
sera comunicado através do lugar de culto, desde o seu interior até o seu exterior. Portanto, a
liturgia influenciara o espaco litargico.

Os espacos ou centros litdrgicos sdo espacgos de organizagdo dentro do lugar de culto,
que auxiliam na celebragdo e no transcorrer do culto.3?? Cada espaco lit(rgico representa e “é o
lugar de um Deus que chama, convoca, fala e celebra a alianga; € o lugar da Palavra, do grande
encontro, da Eucaristia, é o lugar do memorial”.3** Segundo White, “o culto cristio geralmente
precisa de seis espacos liturgicos diferentes onde o culto se desenrola e trés ou quatro centros
litirgicos, isto é, moveis ou objetos a partir dos quais o culto é conduzido”.3?*

O primeiro destes espacos € 0 espaco de encontro e de dispersdo.®? Toda comunidade

que se reune, se retne em algum lugar. O espaco de encontro vem a ser o local para reunir toda

322 PLANEN: Liturgischer Raum. Disponivel em: <http://www.kirchbau.de/8/liturgischerraum.htm>. Acesso em:
16 dez. 2014.

323 |LLARZE, Enrique Antonio. O lugar litargico: fundamentos e critérios para (construgdo ou) reforma de uma
igreja. [S. 1.: s. n.], [200-]. p. 3.

324 WHITE, 1997, p. 70.

325 KIRST, 2004, p. 8.
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a comunidade, sendo que este espago “marca a separacdo temporaria da comunidade em relacéo
ao mundo exterior, espaco em que individuos se tornam comunidade”.3?® A partir desse espago
se delineia outro espaco, 0 espaco de locomocao ou de circulagdo. Esse é o0 espaco que unifica
todos os centros e espacos litdrgicos. As pessoas tém a necessidade de locomocdo para
chegarem aos lugares, para sairem da igreja, para ir a mesa do altar, a pia batismal, etc. A
construcdo de corredores largos é necessaria para dar acesso as pessoas com deficiéncia. Por
isso, “a locomogdo ¢ parte integrante do culto, de modo que os corredores longitudinais e
transversais exigem esmerado planejamento”.?’

O maior dos espagos litirgicos é o espago congregacional.®?® Este é o lugar no qual a
comunidade cristd participa do culto. “E um lugar muitissimo privilegiado, pois Jesus disse:
‘Onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ali estou no meio deles.” (Mt 18.20)”.2°
Moraes afirma que “essa porc¢ao da assembleia litlirgica ¢ a mais rica em diversidade e a que
melhor representa a universalidade da Igreja, se pensarmos em celebragdes dominicais nas
igrejas das paroquias”.>®® Nesse espago relinem-se todas as idades, racas, classes sociais,
nacionalidades e culturas. As e 0s que se reunem para celebrar culto nesse espaco sdo 0s que
acolhem e sustentam “com suas preces aqueles que celebram os diversos aspectos da vida em
Cristo pelos sacramentos”.®*! E mais, sdo elas e eles “que sustentam a Igreja, dentro e fora da
liturgia, perpetuando-a no tempo e no espago, com sabedoria, paciéncia, fidelidade, mantendo
ricas as tradigdes religiosas”. 332

Outro espaco, no entanto, pouco utilizado nas igrejas € o espaco do coral ou do grupo
musical.®*® Mesmo n&o sendo um espaco muito utilizado ou de importancia, Kirst destaca que,
“[...] a fun¢do mais nobre e legitima de um grupo vocal e instrumental (seja o tradicional coral
da comunidade, seja outro grupo) € a de cantar com a comunidade, ajudar a comunidade a

cantar, impulsionar e embelezar o canto da comunidade”.®* O local destinado para as/os

coralistas e musicos ndo € valorizado por todas as comunidades. Existem comunidades que ndo

326 \WHITE, 1997, p. 70-71.
27 WHITE, 1997, p. 71.
328 WHITE, 1997, p. 71.
329 KIRST, 2004, p. 9-10.
330 MORAES, 2009, p. 83.
31 MORAES, 2009, p. 83.
332 MORAES, 2009, p. 84.
3 KIRST, 2004, p. 10.

34 KIRST, 2004, p. 10-11.
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possuem um coro ou um nimero expressivo de instrumentos. Dai White aponta que o seu papel
é algo impreciso e duvidoso.>*

Os espacos até agora citados sdo importantes para o conjunto do culto. Todavia eles
dependem dos centros litirgicos que dao significado a funcdo e a missao da igreja de Cristo.
Esses centros liturgicos sdo aqueles nos quais é realizado o anuncio da Palavra de Deus e a
correta administracdo dos sacramentos, batismo e eucaristia.>* Por isso, esses centros litdrgicos
acabam se destacando no conjunto dos espacos litdrgicos no lugar de culto. Simbolicamente os
centros litirgicos assumem mais importancia que o0s espagos litrgicos, no entanto,
funcionalmente, dentro do conjunto arquitetonico, ndo sdo mais importantes que 0s outros
espacos, ja que todos merecem a mesma atencao, seja no seu planejamento, construcdo ou
readequacao.

O centro litargico do batismo, como o proprio nome ja diz, € o local onde seré realizado
0 ato de ingresso de novas/os membros ao Corpo de Cristo. Em muitos locais tem-se apenas
um pequeno prato, em outros uma fonte ou até uma piscina onde se realiza o batismo. Este ato
“envolve tanto a comunidade eclesial inteira quanto o circulo mais intimo da familia e dos
padrinhos e madrinhas reunidos com o foco especial de amor em torno da pessoa que esta sendo
batizada.”®*” O lugar do batismo demanda um espaco amplo. Necessita-se de bastante espaco
para que se possa acomodar da melhor forma possivel familiares, madrinhas e padrinhos,
criangas que gueiram testemunhar o ato batismal e para que a comunidade reunida do seu lugar
possa acompanhar e visualizar o ato batismal. Por isso, o lugar do batismo deveria se encontrar
em um espaco ligeiramente elevado.3*® Borobio destaca a riqueza simbdlica dos batistérios nas
igrejas catolicas frente a pobreza simbdlica protestante do ato batismal.3%°

O centro litargico da mesa da eucaristia € o local em que ministras ordenadas e
ministros ordenados, integrantes de equipes litirgicas e a comunidade se dirigem para 0s
momentos de oracdo. Acima de tudo, neste local € celebrada a liturgia da eucaristia, através da
gual somos rememorados da graca de Jesus Cristo que se entregou a morte para a nossa salvacao
e pede que nos lembremos desse momento através da comunhdo do péo e do vinho (ou suco de

uva), realizando tal ato em memdria dele.

35 WHITE, 1997, p. 71.

3% STAUFFER, 1994, p. 169.

37 WHITE, 1997, p. 71.

338 KIRST, 2004, p. 10. BOROBIO, Dionisio. A dimensdo estética da liturgia: arte sagrada e espacos para
celebragdo. Sao Paulo: Paulus, 2010. p. 83.

3% BOROBIO, 2010, p. 81.
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Este cento liturgico é o lugar primordial para a realizacdo da comunhdo através da
eucaristia. Por isso, White chama a atengédo ao fato de que na maioria das comunidades a mesa
da eucaristia se encontra distante da comunidade, sendo raros os momentos no qual a
comunidade se aproxima dela.®*® Algumas consideragdes nos auxiliam a refletir sobre o espago
entorno da mesa. Primordialmente, a mesa da eucaristia deve estar num espago “amplo, de facil
acesso, sem barreiras, permitindo a experiéncia de que celebrar a Ceia € um comer e beber ndo
individual, mas em comunidade”.**' Nesse sentido, a “dimensdo comunitaria da Ceia fica
melhor expressa quando se pode formar um grande circulo de comungantes em torno da
mesa”.>*?

De igual modo “Cristo também esta ‘presente pela Sua palavra, pois € Ele mesmo que
fala quando se leem as Sagradas Escrituras na igreja’”.%*3 Por isso, o pulpito ou ambéo faz parte
do centro litargico e deveria possuir um local fixo, juntamente com a mesa e a pia batismal.

Sobre 0 ambdo, White destaca que caso sejam

[...] a leitura e a pregacéo da palavra de Deus entendidas como nova teofania cada vez
que o povo de Deus se reline, entdo precisamos do testemunho fisico dessa crenca na
forma de um pulpito. O pulpito permite que a Biblia seja exibida quando nédo estiver
sendo lida, e sustentado de modo que as médos do/a leitor/a ou pregador/a estejam
livres durante a leitura ou pregacdo. Os aspectos visuais dessa forma da presenca de
Cristo ndo devem ser tomados levianamente. Isso significa também que a encarnagéo
precisa voltar a ser uma forma de arte para a Igreja.3*

Geralmente coloca-se 0 ambao, estante de leitura ou pulpito, que a partir do contexto
da IECLB séo entendidos como sinénimos, em local no qual se possa fazer uma diferenciacéo
espacial em relagdo a mesa da eucaristia.>*® Tendo em vista que a mesa e 0 amb&o normalmente
ocupam o mesmo lugar litdrgico e, em outros casos, nesse centro ainda se encontra a pia
batismal, todas devem ser pecas que se harmonizam liturgicamente, arquitetonicamente e
artisticamente.

A partir de um contexto ecuménico podemos citar outros elementos que igualmente se

tornam importantes para a celebracdo da reunido do povo de Deus. Do &mbito catélico-romano

citam-se ainda a capela do santissimo, o local da reconciliacdo, cadeira da presidéncia e dos

340 WHITE, 1997, p. 72.
341 KIRST, 2004, p. 10.
342 KIRST, 2004, p. 10.
343 WHITE, 1997, p. 72.
34 WHITE, 1997, p. 72.
345 BOROBIO, 2010, p. 71.
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ministros (catedra ou sede), a torre, sacristia, a iconografia, vasos liturgicos, arte em geral,
346

vitrais.
3.3 O LUGAR DE CULTO E SUA FUNDAMENTACAO ATRAVES DOS SACRAMENTOS E DO ANUNCIO DA

PALAVRA DE DEUS

Nos proximos topicos abordaremos os trés centros litargicos — ambdo (pulpito/estante
de leitura), pia batismal e mesa do altar/eucaristia. Entendemos que esses trés centros séo 0s
definidores teoldgico-litdrgicos e sacramentais do espaco vivenciado no qual se celebra o culto
cristdo. Eles sdo entendidos simbolicamente, pois funcionalmente a igreja possui inimeros
espacos que auxiliam e ajudam a preparar, conduzir e realizar a celebracdo liturgica no ambito
do lugar de culto. A partir desses trés centros podemos entender como se da a relacéo
experiencial do ser humano no culto. Além disso, eles nos ajudam a entender e apreender a

arquitetura e a teologia que cada lugar de culto expressa atraves de sua construgéo.

3.3.1 O anuncio da Palavra de Deus e o lugar de culto

O culto ndo esta submisso a prédica, nem a liturgia é uma moldura para a pregacao.
O culto precisa do sermao e o sermao precisa do culto. A pregacdo perpassa o todo e
cada parte do culto. O culto permite que a comunidade vivencie, experimente essa voz
viva que faldvamos, atraves dos ritos, gestos, toques, simbolos e cores, tempos e
calendérios, arquitetura, imagens, movimentos, muasicas, hinos, cantos e musica,
oracOes, béncdos. Voz que performa ndo s6 o culto, mas o mundo. Tudo é
manifestacdo da voz do Evangelho. O culto é o espaco por exceléncia da comunicacdo
e da performance do Evangelho!34

N&o podemos iniciar esta parte sobre a fundamentagdo do andncio da Palavra de Deus
no culto cristdo sem recorrermos ao extrato histérico da época de Jesus. Temos que ter em
mente que “o culto cristdio ndo é uma criagdo inteiramente nova”,3*® pelo contrério, ele
pressupde o culto judaico, o qual ele assume e contesta. No judaismo da época de Jesus, “a vida

cultual dava-se através de duas formas basicas: o culto no templo e (a reunido) na sinagoga”.3*

346 MACHADO, 2001, p. 33ss. PASTRO, Claudio. 2. ed. Guia do espaco sagrado. Sao Paulo: Loyola, 1999. p.
59ss.

347 ADAM, 2013, p. 171.

348 ROLOFF, Jurgen. O culto no Protocristianismo. In: SCHMIDT-LAUBER, Hans-Christoph; MEYER-
BLANCK, Michael; BIERITZ, Karl-Heinrich. Manual de ciéncia litirgica: ciéncia litirgica na teologia e
prética da igreja. v.1. Sdo Leopoldo: Faculdades EST, Sinodal, 2011. p. 63.

349 ROLOFF, 2011, p. 63.
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Também estava atrelada, segundo a diacona Sissi Georg, as comunhdes de mesa, ou seja, a
prética eucaristica.>*°

1. O culto no templo: “Desde a centralizacdo cultual deuteronomista, [...] [este]
acontecia Unica e exclusivamente no templo de Jerusalém. [...] O apogeu anual do culto no
templo era o ritual do Grande Dia de Expiacdo (Lv 16)”.%°! Na celebragdo eram perdoados os
pecados do povo e havia uma nova dedicacédo do santo dos santos, local em que Deus morava
no templo, com acesso permitido somente aos sacerdotes. Ao povo restava pagar 0s impostos
e participar das outras festas anuais de peregrinacao: pascoa, festa das semanas (pentecostes) e
festa dos tabernaculos.®*? O culto no templo era primordialmente uma agdo sacrificial e os
sacrificios 14 realizados relacionavam-se com a vida individual e nacional do povo judeu.®>

2. O culto sinagogal: formou-se, provavelmente, no exilio babilénico entre os séculos
V-V1 a.C.%* O culto sinagogal ndo era um substitutivo ao culto no templo interrompido com a
sua destruicdo. White chama o culto na sinagoga de “agéncia de sobrevivéncia”**® do povo
judeu no exilio. I1sso porque, apds o retorno do exilio, a sinagoga jamais foi uma instituicdo que
fez concorréncia ao templo. Pelo contrario, os dois se complementavam mutuamente. Os
sacerdotes do templo fomentavam o culto sinagogal.®*® Essa forma de culto relacionava-se com
a vida cotidiana do povo judeu e lhes possibilitava “a reunido para oragdo e estudo de preceitos
divinos (Ez 11.16; S180.19)”. 357 Para Roloff, “o fator constitutivo do culto sinagogal néo é um
local sagrado e sim a assembleia (sinagogé) dos membros do povo de Deus”.®*® Para isso,
diversas influéncias podem ter contribuido, por um lado, “as assembleias dos ancidos de Juda
nas casas da Babilonia (Ez 8.1; 14.1)%° ¢, por outro, as reformas cultuais promovidas na época
de Esdras e Neemias (Ne 9.3).

As reunides sinagogais aconteciam preferencialmente no sabado. O prédio ndo possui
relevancia teologica, ao passo que poderiam se reunir até mesmo em local aberto, ao ar livre
(At 16.13). Nao havia a necessidade de sacerdote, todo homem israelita, a principio, tinha “o

direito de conduzir uma oracdo, ler a Sagrada Escritura e interpreta-la em forma de pregacao

30 GEORG, Sissi. Diaconia e culto cristdo: o resgate de uma unidade. S&o Leopoldo: EST/Centro de Recursos
Litargicos, 2006. p. 62s. (A eucaristia sera abordada no tépico 3.2.3).

%1 ROLOFF, 2011, p. 81.
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33 GEORG, 2006, p. 63.

34 WRITE, 1997, p. 112.

35 WRITE, 1997, p. 112.

36 ROLOFF, 2011, p. 63-64.

357 GEORG, 200, p. 63. ROLOFF, 2011, p. 64.

358 ROLOFF, 2011, p. 64.

39 ROLOFF, 2011, p. 64.



86

(Lc 4.16-20).%%° No periodo anterior a destruicido do templo de Jerusalém (70 d.C.), o culto
sinagogal se compunha pelos seguintes elementos: oragcdo Schema (composta de 18 béngéos),
leitura e interpretacdo das Escrituras (Tora e profetas), oragcdes, uma palavra de exortacao e se
encerrava com a bencdo de NUmeros 6.24-26.%%! Além disso, “a pratica da oracdo e da
celebracdo nas casas sempre desempenhou um papel preponderante”, o qual influenciou o
cristianismo. 362

Roloff destinou ainda uma parte de seu artigo, no “Manual de Ciéncia de Litargica”,
para tratar sobre a relacdo de Jesus e o culto sinagogal. Segundo ele, “Jesus participou
plenamente da vida cultual de seu povo”.%%® Participou de peregrinacdes com seu povo, foi
varias vezes ao pessach e a principio ndo questionou os sacrificios (Mt 5.23s). Para ele, “a
participacdo no culto sinagogal era, mais ainda, algo natural”,3%* tendo em vista os inimeros
relatos biblicos (Mt 4.23; 9.35; 12.9; 13.54) e ndo ha sentido em afirmar que Jesus ia ao templo
para promover a sua propria pregacdo. “Jesus criticava o culto judaico, mas ndo questionava
em principio sua legitimidade”.3%°

Em sua pregacgdo, Jesus radicaliza a compreenséo da lei. Portanto, “Jesus pde
novamente a descoberta da vontade original do Criador, escondida por tras da Tora transmitida
oralmente e fixada por escrito, vontade esta que esperava a incondicional obediéncia amorosa
de suas criaturas”.3®® Para Roloff, “Jesus ndo suspende, mas radicaliza a exigéncia de pureza:
procedimentos cultuais e rituais externos ndo produzem por si a pureza requerida por Deus; €
exigida, antes, a transformacao total do interior do ser humano, sua conversao”.%’ E por fim,
Jesus ndo pretende abolir o sdbado como dia central de culto de Israel, pretende sim resgatar
seu sentido original, obscurecido pela interpretagdo legalista da Tora.36®

Ha também vestigios do anuncio escatologico do senhorio de Deus. Como o culto
judaico “ndo tem condicdes de dar espaco para a novidade escatoldgica que resulta da acéo
presente de Deus (Mc 2.21s)”.3% Na tensdo entre passado, presente e futuro é através da

mensagem de Jesus que Deus quer se aproximar diretamente de seu povo, ndo sendo mais

360 WHITE, 1997, p. 112. ROLOFF, 2011, p. 64.

31 ROLOFF, 2011, p. 81. GEORG, 2006, p. 63. WRITE, 1997, p. 113.
362 ROLOFF, 2011, p. 65. (Grifo do autor).

363 ROLOFF, 2011, p. 65.

364 ROLOFF, 2011, p. 65.

365 ROLOFF, 2011, p. 65.

366 ROLOFF, 2011, p. 65.

37 ROLOFF, 2011, p. 66.

368 ROLOFF, 2011, p. 66.

369 ROLOFF, 2011, p. 66.
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necessario peniténcia e jejum, mas sim, alegria como numa festa de casamento (Lc 2.19). Nesse
sentido € controverso, mesmo que presente em todos os evangelhos, o relato da “purificagdo do
templo”. Roloff, atribui a este ato um fator escatoldégico, de um olhar para a frente, de

preparacdo do caminho para Deus. Ademais, segundo ele, Jesus queria deixar claro que

[...] a agitacdo do templo com seu culto sacrificial, praticado até entdo, chegou ao fim;
a partir de agora, a proximidade de Deus junto ao seu povo ndo precisa mais ser
renovada e assegurada por atos cultuais, visto que, por meio da mensagem de Jesus,

Deus se aproximou diretamente do seu povo.3™
Jesus participou ativamente do culto no templo e na sinagoga. Winkler também
menciona que outros e outras participavam de pregacdes e cultos nas sinagogas. Ha, inclusive,
passagens biblicas nas quais Paulo prega na sinagoga (At 13.5, 14-42; 14.1; 17.1). Para o autor,
“o culto sinagogal também continha, com a leitura biblica, a interpretacdo e oragéo, os
elementos fundamentais do culto cristdo”.3"* No entanto, ndo podemos afirmar plenamente qual
era aordem litargica utilizada na época posterior a Jesus, nem se haviam cultos que ndo fossem
cultos com ceia, como costumamos nomea-los na atualidade. Nesse sentido, a afirmacdo de

Winkler é importante:

Tanto a tentativa de fundamentar um culto de pregacdo sem ceia como a tese oposta
da unidade original de culto da palavra e celebracao da ceia refletem mais o interesse
pratico dos respectivos pregadores do que um resultado inequivoco da investigacdo

exegeética.37?
Tal desdobramento de uma parte da Palavra e de uma parte da Ceia, que se subdivide
no culto contemporaneo em Liturgia da Palavra e Liturgia da Eucaristia, respectivamente, é
atestado apenas a partir do século I1. E somente ao redor do ano 150 d.C., com Justino, que ha
registros histdricos contundentes da unido dessas duas partes no culto dominical. 1sso ndo nega
e nem afirma que o culto com as duas partes ndo era praticado anteriormente a essa data. O
culto descrito por Justino compde-se de duas partes: “uma parte da palavra com uma parte
sacramental”.®”® A ordem compunha-se basicamente de leituras biblicas, seguidas por uma

pregacio e uma oragdo em conjunto e posteriormente com a celebragdo da ceia.3"

370 ROLOFF, 2011, p. 66.
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Ao lado disso, White ainda lembra que os que ndo haviam recebido o batismo néo
participavam da celebracéo da Palavra e da Ceia, acontecendo a sua incorporagdo a comunidade
e ao culto somente ap6s o batismo.3”® Winkler também nos lembra que aos que desejavam
receber o batismo cristdo precisavam se preparar com antecedéncia nas catequeses batismais. >’
Evolucdes posteriores atentam, como na liturgia descrita por Clemente, por volta do século 1V,
que “antes da missa dos fieis eram despedidos sucessivamente aos catecimenos, 0S possessos,
os candidatos ao batismo e os penitentes, depois que a comunidade tivesse orado em favor de
cada um desses grupos. Para essas pessoas so havia, portanto, o culto da palavra”.3"’

No entanto, se engana quem imagina que dessa época até a ldade Média ndo havia
pregadores de destaque. Entre os séculos Il e IV haviam grandes pregadores. Entre eles
destacam-se Clemente de Alexandria, Origenes, Cirilo de Jerusalém, Basilio de Cesareia,
Gregorio de Nizianzo e Jodo Criséstomo. Destaque merece Jodo Crisdstomo, a quem a igreja
catdlica considera o “mais importante pregador da igreja oriental”.®”® Assim como Origenes,
Cris6stomo também caracteriza a pregacdo como “alimento espiritual”, no qual Deus prepara a
mesa em que “o pregador convida os ouvintes para um baquete espiritual”.>"®

Agostinho também se destaca no ocidente por sua contribuicao a pregacdo. Da mesma
forma que Origenes e Crisdstomo, ele interpreta a palavra como alimento espiritual, pois, nas
palavras de Winkler, “a palavra biblica interpretada na prédica ¢ sacramental ndo s6 porque
comunica a mesma salvacdo como os sacramentos liturgicos, mas também porque encerra 0s
mistérios divinos que o Espirito de Deus precisa desvelar e tornar eficazes”.*® Nessa época,
por volta do século V, ainda ndo se evidencia uma completa ruptura entre Palavra e Sacramento,
como ficara mais evidente com o passar dos séculos e a entrada na Idade Média até a Reforma
Protestante. 38!

Apos Agostinho, atesta-se uma gradual diminuicdo da qualidade da prédica nas épocas
de Carlos Magno e Gregorio Magno. Dois sdo 0s motivos principais: o primeiro é que houve
uma “crescente devogdo ligada ao sacrificio da missa”38? e 0 segundo esta ligado ao baixo nivel

de formacéo recebida pelos clérigos da época. Winkler ressalta que no maximo era possivel que
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31 WINKLER, 2013, p. 81-82.
382 WINKLER, 2013, p. 82.



89

se realizasse “a leitura em voz alta da liturgia da missa ou de uma prédica pronta”.38® Isso
resultou que gradativamente surgisse um culto em que néo houvesse ceia do Senhor, o chamado
“pronaus”.3®* Esse tipo de culto, no qual o foco principal era a pregagéo, surgiu em decorréncia
da baixa qualidade das pregac¢des da primeira fase da Idade Média. No entanto, com o passar
do tempo, principalmente a partir do século IX, ja ha registros do enriquecimento litdrgico do
pronaus, ja que o mesmo gradativamente foi separado da missa.

No século XII surgiram livros com subsidios homiléticos e litargicos que reforcaram
a qualidade do pronaus apenas como culto da palavra. Interessante também é notarmos que por
volta dessa época surgiram ordens predicantes dos franciscanos e dominicanos que foram por
varias regides europeias pregando. Em torno do século XIlII, o papa assegurou-lhes o direito de
pregarem livremente nas igrejas, nas pracas e nas ruas.

Certamente, a partir desse contexto despontam duas figuras importantes para a historia
eclesiastica ocidental. Por um lado temos Pedro Valdo e tradicdo da Igreja Valdense para o
protestantismo e por outro Francisco de Assis, pelo catolicismo. Para Martin Dreher, as duas
figuras historicas sdo importantes, pois se unem na pregacao que faziam em ruas, pracas e
igrejas, mas diferem na forma de serem compreendidos por sua atuagdo atraves do andncio da
Palavra de Deus. Em Valdo, a Igreja Catodlica viu na sua pregacao itinerante desobediéncia em
relacdo a hierarquia romana, sendo posteriormente excomungado, ato que, para Dreher,
representou a condenacéo do cristianismo primitivo.3&

Cerca de um século mais tarde, Francisco de Assis, com 0s mesmos ideais de Valdo,
segue também uma vida de pobreza monastica, sendo que sua pregacao e seu trabalho sao
voltados para o acolhimento e a ajuda aos pobres, no qual a vida dos monges deveria ser
possibilitada através de “trabalho e mendicancia”.3’ Ele era um incentivador da pregacéo.
Dreher relata que as suas pregacdes eram simples e que “sempre continham trés temas
principais: o chamado a peniténcia, a paz (‘O Senhor te dé a paz’) e a vinda do reino de Deus”.38®

Passando para a Reforma Protestante, encontramos os reformadores que, em suma,
deram ao anuncio da Palavra de Deus sua fundamentacdo que, em termos gerais, perdura até o
momento atual. Lutero deu muito énfase a Palavra de Deus. O artigo V da Confissdo de

Augsburgo diz o seguinte:
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Para conseguirmos essa fé, instituiu Deus o oficio da pregacdo, dando-nos o
evangelho e os sacramentos, pelos quais, como por meios, da o Espirito Santo, que
opera a fé, onde e quando lhe apraz, naqueles que ouvem o evangelho, o qual ensina
que temos, pelos méritos de Cristo, ndo pelos nossos, um Deus gracioso, se 0
cremos. %%

E o artigo VII corrobora ainda mais tal afirmacdo ao liga-la a unidade da Igreja de
Cristo:

Porque para a verdadeira unidade da igreja cristd € suficiente que o evangelho seja
pregado unanimemente de acordo com a reta compreensdo dele e os sacramentos
sejam administrados em conformidade com a palavra de Deus.3%°

Mesmo que os dois artigos da Confisséo de Augsburgo ndo desvinculem a Palavra dos
Sacramentos, 0s tedlogos luteranos acabaram dando bastante centralidade a Palavra. Hefner,
numa interpretacdo a partir de Lutero, afirma que ele deu de maneira enérgica centralidade a
Palavra®® e Maraschin afirma que para Lutero o 6rgdo central do protestantismo € o ouvido.>®2
As duas visdes ndo estdo completamente erradas, no entanto, ndo podemos simplesmente
desvincular os sacramentos da Palavra e vice-versa. Os sacramentos na compreensao luterana
sdo dois, o batismo e a eucaristia, sdo instituidos por parte de Cristo e realizados em
conformidade com o que esta revelado na Escritura. A eles é dado um sinal, ou seja, uma
concretizacdo espacial e simbolica: a agua e o lugar do batismo e o pao e vinho na mesa da ceia
do Senhor 3%

Mesmo assim, em suas trés formulas liturgicas, “A ordem do culto na comunidade”
(1523),%%* “Formulério da missa e da comunhdo para a igreja de Wittenberg” (1523)3%° e “Missa
alema e ordem do culto” (1526),3% ressaltam a Palavra como caracteristica principal. Lutero,
como se pode ver na Férmula de Torgau, estimula a comunidade a se reunir para ouvir a Palavra

de Deus, orar, louvar e cantar.3®” No entanto, suas ordens litlrgicas ndo querem servir de lei.
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Ele defendeu que as suas ordens litirgicas deveriam ser usadas “com cautela, sem violéncia,
como demonstracéo de amor aos fracos na fé, e para ndo enveredar pelo mesmo caminho pelo
mesmo caminho daqueles que em tudo querem novidade, mas o fazem ‘sine fide, sine mente’
(‘sem fé e sem discernimento’)”.3%® Para ele o mais importante era “preservar a integridade das
‘benedictionis verba’ (‘palavras de bendigdo’ = palavras de instituicdo) e zelar para que as
pessoas participem da missa (aqui, claramente = ceia do Senhor) com f&”.3%® Além disso, Lutero
insistia que as pessoas deveriam saber o motivo pelo qual participavam da eucaristia, desse
modo, a instrucdo era parte fundamental. Isso também se evidencia pela preocupacdo que
Lutero teve ao escrever o Catecismo Menor*® e o Catecismo Maior. 4%

No entanto, a tradicdo evangélica acabou se afastando da celebracéo da eucaristia ao
longo dos séculos. Somente com a Renovacdo Litdrgica do século passado buscou-se
novamente integrar a Eucaristia de modo pleno em cada culto dominical. No entanto, tal
renovacdo nao se deu sem criticas. Nesse sentido, podemos interpretar Nicol. Para ele, a
tradicional formula usada para identificar o culto no contexto das comunidades evangélicas na
Alemanha como “culto com ceia do Senhor”*%2 nfo reflete o carater completo e de sentido pleno
do significado do culto, que esta além da interpretacao da Palavra de Deus no ambito do pulpito.
Esse atrofiamento da relagcdo entre Palavra e Sacramento nos levou a entender que o sacramento
da eucaristia ndo precisa acontecer em todos os cultos. Ele sugere que se permaneca com o culto
de pregacdo, mas, que ao se realizar a Eucaristia se nomine esse culto de “Palavra com
Sacramento”,*%® que vai além de um culto no qual a prédica é o centro. Ele sugere que a Igreja
Evangélica da Alemanha deve entender e ampliar o significado do que ¢ a “Palavra”.

Em outra parte do texto, no qual Nicol comenta sobre a relacdo entre a Palavra e 0
sacramento da eucaristia, 0 autor tambeém se questiona sobre a eficacia da acdo sacramental no
contexto protestante ao se utilizar da Palavra de Deus. Ele relata que o grupo de comungantes,
apos a comunhdo, aguarda as palavras da/o ministra/o antes de retornarem aos seus acentos.

Por vezes sdo utilizadas palavras biblicas que ndo possuem relacdo direta com a ceia do Senhor
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e outras vezes, buscam-se novamente palavras da prédica. A partir disso, ele afirma que: “Toda
a oracdo eucaristica, inclusive as Palavras da Instituicdo, parece que nao foram o suficiente para
ela/ele transmitir & memoria o significado da eucaristia”.*** Portanto, poder-se-ia utilizar
palavras da Liturgia da Eucaristia, mesmo que estas ha pouco tenham sido pronunciadas.

Numa posi¢do mais radical, ele afirma que o ser humano n&o deveria compreender e
aceitar apenas de forma histérica, antropoldgica ou histérica-litdrgica a eucaristia, mas que nos,
como evangélicos, deveriamos aceitar a ceia do Senhor inteiramente como um percurso no
caminho do mistério.*®® A partir disso podemos fazer uma analogia com a histéria do caminho
de Emads (Lc 24.13-35).4%¢ Aqui ele entende que a Palavra de Deus também se torna concreta,
toma corpo, corporifica-se no ato da ceia do Senhor, ndo por nossa propria vontade, mas por
vontade de Deus que em Jesus Cristo entregou-nos pdo e vinho e ordenou que 0s repartissemos
em sua memoria.

A pregacdo também sofreu alteracbes no ambito das igrejas, sobretudo nos Estados
Unidos da América. Surgiram, a partir da década de 1970, impulsos que transformaram a forma
de pregar e a pregacgéo. O pastor luterano Mauro Batista de Souza, traz em artigo publicado pela
revista Estudos Teoldgicos, da Faculdades EST, um resumo do que é essa nova forma de
pregacao. Primeiramente ele resume as formas de pregacéo tradicionais, normalmente elas se
encontram centradas no/a pregador(a) e ndo na comunidade de ouvintes, num processo
dedutivo, a partir do qual a prédica inicia com a afirmacéo teoldgica central. %%’

A guinada homilética encontra-se no fato de homiletas estadunidenses proporem um
método indutivo de pregacao. Esse tipo de pregacdo nao esta centrado em quem prega, mas em
guem ouve, ou seja, na comunidade. Da-se a elas/eles a chance de tirarem suas proprias
conclusdes da prédica. Nesse modelo “a mensagem vai sendo descoberta de forma coletiva, no
desenrolar da prédica”.*® Trata-se de um desafio para quem é acostumado com a forma
tradicional de pregacao, pois, com 0 acento em quem ouve, a pregacdo passa a ter uma grande

énfase na performance do/a pregador(a).**® Resumidamente, a pregacéo indutiva é
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408 SOUZA, 2007, p. 13.

409 SOUZA, 2007, p. 14.



93

[...] aquela que encoraja as pessoas ouvintes a pensar seus proprios pensamentos,
sentir seus proprios sentimentos, tirar suas proprias conclusdes e tomar suas proprias
decisdes de forma tal que elas serdo as donas da mensagem. Pregagéo se torna uma
atividade compartilhada entre a pessoa que prega e a comunidade que ouve.*1°

A partir da visdo catolica destaca-se a revitalizacdo que a Palavra e o anuncio dela
receberam a partir do Concilio Vaticano II. Segundo Moraes, “o catolicismo tem pavor da
autonomia da Palavra em relacdo aos sacramentos”.*'* Nesse sentido, a influéncia do Vaticano
11 foi “verdadeiramente uma revolucio da Palavra”*!2 e mais, o lugar simbolico da Palavra no
culto, reservado para o ambao ou estante de leitura, ¢ “ainda bem mais circunscrito e valorizado
por sua relagio com a fonte batismal e também com o altar” 4™

Nesse sentido, tanto a partir do contexto evangélico quanto do catdlico, ha relacGes
dispares com a Palavra de Deus. Na primeira, podemos ver que hd uma primazia no uso e no
anuncio da Palavra de Deus em detrimento das a¢fes sacramentais. Enquanto na outra ha grande
valorizagdo dos sacramentais no @mbito do culto cristdo em detrimento da Palavra. Saudavel
sera essa relacdo quando as trés grandezas cristds — batismo, eucaristia e Palavra — forem
compreendidas e realizadas no ambito da vida e do culto cristdo da mesma forma, pois ndo ha
primazia e nem relacdo hierarquica, ja que a revelacdo de Deus em Cristo Jesus utiliza-se da
Palavra e concretiza-se numa relacdo simbdlico-sacramental. Nem a Palavra desliga-se dos
sacramentos, nem somente a pura realizacdo dos sacramentos sem a Palavra faz sentido.

O lugar do anuncio da Palavra de Deus no ambito do culto é o pulpito, 0 ambéo ou
estante de leitura, diferindo a nomenclatura para cada confissdo religiosa. No ambito
comunitario da IECLB faz-se uso da estante de leitura e do pulpito, e sdo respectivamente duas
pecas separadas. Buscando-se as raizes histéricas do lugar do anuncio da Palavra de Deus, ele
sempre terd lugar no amb&o. Ja no Antigo Testamento hd um lugar especifico para a leitura da
Toré e a igreja cristd da continuidade a essa tradicdo. Fontes dos séculos 111 e 1V falam de um
“lugar elevado” do qual se realizava a leitura das escrituras e a homilia.*** Segundo lllarze
Delgado, os exemplos mais antigos de ambdes possuiam ornamentos decorativos de arte que
serviam de biblia pauperum (biblia dos pobres), eram de madeira e aos poucos foram

substituidos por construgdes de pedra, podendo ser circulares ou poligonais.**® Na liturgia
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sirfaca 0 ambdo se situava no centro da nave, posteriormente deu-se a unido dos espagos do
ambdo e da mesa da eucaristia.*'®

O uso do pulpito no &mbito da IECLB remonta a tradicdo medieval, na qual durante a
missa realizavam-se as pregagOes a partir deste local, abandonando-se, ao longo da Idade
Média, o uso regular do amb&o0.*!” Geralmente “a colocacao do pulpito é numa pilastra, no lado
norte do templo, orientado para a nave, com um baldaquino, no qual, na parte inferior e central,
era colocada uma pomba, simbolo do Espirito Santo”.*!® O propdsito do pulpito era dar
visibilidade e acustica ao/a pregador/a. Cada vez mais, ao longo dos séculos, o pulpito passou
a ser sinbnimo do lugar de andncio e ensino da Palavra de Deus.

No contexto das igrejas reformadas ou que sofreram influéncia da teologia reformada
e calvinista, tem-se a colocacdo do pulpito atrds da mesa do altar. O ambé&o tem sido recuperado
em varias tradi¢des cristds como “um dos focos do espaco liturgico”,*'° pelo fato de nele serem
realizadas as leituras biblicas, anunciando a Palavra de Deus e de funcionalmente projetar a voz
no espaco de culto. Por todos esses motivos busca-se dar visibilidade a ele e projeta-lo em lugar
elevado no ambito do espaco litirgico do altar,*?® harmonizando-o0 com a mesa da eucaristia e

o lugar do batismo.*%

3.3.2 O batismo e o lugar de culto

A igreja cristd festivamente celebra seu nascimento no Pentecostes*?? e no batismo de
“mais de trés mil pessoas” que estavam ouvindo uma pregacdo de Pedro (At 2). Cristo € o
exemplo maior, pois, batizando-se no Jord&o, ela da inicio aos atos que culminaram com sua
morte na cruz. Tanto em Jesus quanto no texto de Atos, Palavra e acdo sacramental encontram-
se intimamente ligadas e para nos o lugar que elas ocupam no espaco de culto da igreja crista
ajuda na compreensdo da essencialidade dessa celebracdo sacramental que nos revela o amor e

a graca do mistério divino.

416 BOROBIO, 2010, p. 71.

417 MORAES, 2009, p. 131s.

418 |LLARZE DELGADO, 2013, p. 136.
419 ILLARZE DELGADO, 2013, p. 136.
420 MORAES, 2009, p. 133.

421 MORAES, 2009, p. 134s.

422 GEORG, 2006, p. 64.

g



95

3.3.2.1 O Livro de Batismo da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil

A igreja cristd esta intimamente ligada ao batismo e podemos afirmar que se encontra
ligada também ao lugar em que ele ocorre. Sem o rito do batismo ndo haveria igreja crista. A
IECLB expressa tal convicgdo em seu “Livro de Batismo” ao afirmar o seguinte: “[...] a Igreja
nasce do batismo. N&o pode haver acdo mais importante na vida de uma igreja do que uma
pratica abrangente e responsavel do batismo”.*?®

Lancado em 2008, no Livro de Batismo da IECLB podem ser encontrados materiais
reflexivos, os quais vinham sendo discutidos nos ultimos anos. Sua proposta € ser um subsidio
para o trabalho ministerial na comunidade e suas liturgias sdéo modelos para 0 uso comunitario.
O livro de Batismo propde quatro liturgias de batismo: a) Culto de Batismo — forma ampla; b)
Culto de batismo — forma breve; c) Liturgia de batismo inserida em culto regular; e d) Liturgia
para batismo de emergéncia. Estranha-nos que entre as propostas liturgicas ndo se ressalte e
ndo se sobressalte a questdo do batismo de adultos. Em outras igrejas, principalmente na
Alemanha, o “Manual de Ciéncia Litirgica” nos informa que essa foi e tem sido uma constante
questdo nos prontuarios de batismo das igrejas catolica e evangélicas alemas nas Ultimas
revisoes que sofreram.*?*

No ambito da IECLB entendeu-se que ndo ha necessidade de possuir dois ritos, um
para adultos e outro para criangas. O “Livro de Batismo” segue uma modelagem mais “livre”,
ndo e um livro litargico para ser usado no culto. Ele carece que cada ministra e ministro adaptem
e adequem a liturgia para o seu contexto especifico. O livro pressupde um amplo estudo e que
quem o utilize tenha pleno conhecimento do ordo litargico para poder definir o que é
prescindivel e imprescindivel na liturgia batismal.*®

Por outro lado, deve-se ressaltar o esfor¢o do “Livro de Batismo” da IECLB em dar
atencdo a relacdo entre batismo e ceia do Senhor. Antes, ritos separados e entendidos como
duas celebracBes de carater distinto suscitaram uma revisao profunda do seu oficio na
comunidade, passando pelo tema da ceia do Senhor com criangas, sua relacdo com o Ensino

Confirmatério e o rito da Confirmacdo, até que o tema chegasse a sua profunda relagdo com o

423 |GREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL; KIRST, Nelson (Org.). Livro de
batismo. 2. ed. rev. atual. S&o Leopoldo: Oikos, 2008. p. 13.

424 JILEK, August. O Batismo. In: SCHMIDT-LAUBER, Hans-Christoph; MEYER-BLANCK, Michael;
BIERITZ, Karl-Heinrich (Eds.). Manual de Ciéncia Litrgica: ciéncia litirgica na teologia e pratica da igreja.
v. 2. S8o Leopoldo: EST/ Sinodal, 2013. p. 162ss.

425 |GREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL; KIRST, 2008, p. 49s. Ver também as
introducdes as respectivas liturgias.
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rito batismal. Por isso o livro afirma que: “a ceia do Senhor é parte essencial da liturgia batismal
e ndo deveria ser excluida”.4%®

Outras liturgias propostas pelo “Livro de Batismo” estdo ligadas a recordagdo ou
rememoracdo batismal: a) Culto de recordagcdo do batismo — Forma ampla; b) Culto de
recordacéo do batismo — Forma breve; ¢) Culto de recordacéo do batismo com ingressantes ou
reingressantes; d) Culto de recordacéo do batismo com pessoas ou grupos que celebram um
estagio especial na sua vida de fé; e €) Liturgia de recordacdo do batismo inserida em culto

regular.

3.3.2.2 Fundamentagdo biblico-histérico-teoldgica do batismo

O batismo ¢ um rito de iniciagdo ao cristianismo. Kirst chama o batismo de “Gtero da
comunidade cristd”.*?” Sem o batismo n&o ha formacio de comunidade cristd, ndo ha comunh&o
de mesa entre os irmaos e as irmas. O carater excepcional do batismo na vida crista reflete-se,
sobretudo, pelo fato de ser um rito Unico. N&o se deve repetir o batismo, ou seja, a préatica do
rebatismo deveria ser inexistente entre as comunidades cristds. Nossa vida inteira — individual
e coletiva — se d& através da relacdo batismal. Através do batismo somos vocacionadas e
vocacionados a fazermos parte de uma “sociedade alternativa”. Ao fazermos parte deste mundo,
buscamos constantemente ao Reino de Deus que vem até nos por, com e em Jesus Cristo
entregue na cruz e rememorado na eucaristia. Outro fato importante lembrado por Kirst é que
se a igreja nasce do batismo, “tudo o que uma comunidade faz é decorréncia do batismo e
exercicio do batismo”.%?® Portanto, o batismo é a porta de entrada a igreja cristd e isso é
testemunhado desde a época das comunidades primitivas.*?°

Roloff, no “Manual de Ciéncia Litargica”, traz-nos um pouco do aspecto biblico-

historico da formacéo do rito batismal. Segundo ele,

Mesmo que nos mais remotos primordios da igreja a celebracdo eucaristica fosse o
centro determinante da vida de culto, na consciéncia do cristdo individual o batismo
era considerado, de longe, o culto mais importante. Através dele processava-se uma
guinada decisiva na histdria de vida da pessoa: a entrada na esfera da salvacéo feita
acessivel por Cristo. No seu todo, também o batismo deve ser visto como uma criagao

426 |GREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL; KIRST, 2008, p. 45.

427 KIRST, Nelson. Batismo: fundamentac@es e balizas para a pratica da iniciacdo cristd. In: WACHHOLZ,
Wilhelm (Coord.). Batismo: teologia e préatica. Sdo Leopoldo: Escola Superior de Teologia, 2006. p. 109.

428 KIRST, 2006, p. 119.

429 CABIE, R. A iniciaco cristd. In: MARTIMORT, Aimé Georges; CABIE, Robert; et al. A igreja em orac&o:
introducdo a liturgia. v. 3. Petropolis: Vozes, 1989. p. 29ss.
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inédita cristd, embora, direta ou indiretamente influenciado por ritos contemporaneos
com agua e purificagdo.**

Ainda segundo ele, ha algumas formas precursoras do batismo, tendo em vista que o
cristianismo apropriou-se e deu uma “roupagem nova” a alguns ritos que se praticavam no
judaismo. Assim, entre os judeus havia a pratica de um (a) banho ritual de purificacdo, também
conhecido como batismo de prosélitos. Trata-se de um rito no qual os gentios eram
convertidos.*** O segundo rito batismal que era realizado tinha como foco o (b) banho de
imersdo praticado em Qumran. Este era um rito de iniciacdo e representava um “sinal de
purificagdo espiritual”.**2 E, por fim, havia o (c) Batismo de JoAo.

Jesus foi batizado por Jodo (Mc 1.9-11, par.). Esta parece ter sido a principal motivagéo
para que o cristianismo adotasse o batismo como rito de iniciacdo cristd. White chama a atencéo
para a passagem paulina que menciona Jodo e sua influéncia: “Disse-lhes Paulo: Jodo realizou
batismo de arrependimento, dizendo ao povo que cresse naquele que vinha depois dele, a saber,
em Jesus” (At 19.4).®3 No entanto, Roloff nos lembra que Jesus n&o realizou nenhum batismo
durante sua atuagio terrena.*3*

Por outro lado,

Tanto mais surpreendente é que a protocomunidade tenha comecado a batizar
imediatamente ap0s a pascoa e pentecostes (At 2.38, 41). [...] h& boas razbes para
supor que o batismo de Jesus por Jodo tenha desempenhado um papel importante para

a nova fundamentacéo do batismo.*3
A partir do batismo era outorgada a filiacdo a Deus, por isso 0s batizados podiam
chamar/dirigir-se em oracdo a Deus Pai/Abba. N&o é possivel, como na ceia, reportar a uma
mencdo direta de Jesus sobre o batismo. O chamado para missdo de Mateus 28.18-20 nao
representa um dito auténtico de Jesus. Na verdade é uma criacdo redacional posterior
proveniente da tradicdo, ou seja, uma férmula batismal trinitaria tardia. Isso se aplica também
a conclusdo do Evangelho de Marcos 16.9-20. Trata-se de um final ausente em manuscritos

mais antigos.*%

430 ROLOFF, 2011, p.90.

431 WRITE, 1997, p. 154. ROLOFF, 2011, p. 90.

432 WRITE, 1997, p. 154. ROLOFF, 2011, p. 90.

433 ATOS. In: BIBLIA, 2006, p. 201. WRITE, 1997, p. 154.
43¢ ROLOFF, 2011, p. 90.

435 ROLOFF, 2011, p. 91. (Grifo do autor)

436 ROLOFF, 2011, p. 91.
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Mesmo assim, o batismo possui uma referéncia cristolégica central. Ela encontra sua
expressdo marcante nas antigas formulas: batismo “em nome de Jesus (Cristo)” (][...]
At 10.48;2.38; [...] 8.16; 1C0 1.13,15; 1Co0 10.2; Mt 28.19]. O ato batismal é realizado
com vistas a [...] Jesus, ou seja, ele é submetido a autoridade do Senhor exaltado e
presente. E ele o outorgante legitimo do batismo; por meio desse, opera perddo e
conversdo. Ao mesmo tempo, 0 home de uma pessoa circunscreve seu ambito de
poder. Mediante a mencdo do nome do Senhor exaltado, os batizados s&o integrados
no seu dominio presente.*¥’

“Paulo [...] desenvolveu ainda mais sua referéncia cristologica ao falar de uma
comunh&o de destino da pessoa batizada com Cristo, a qual, passando pela morte e pelo ser
sepultado com ele, conduz a vida da ressurreicdo (Rm 6.1-11)”.4% Paulo pressupde ainda outro
“componente fundamental da concepgdo protocristd de batismo, a saber, a concessao do
Espirito”.**® Em Paulo, o “Espirito Santo é a dadiva mediada pelo batismo”.**® A partir dos
relatos de Atos dos Apdstolos pode-se chegar a concluséo que o recebimento do Espirito Santo
ocorria logo apos o batismo, através da imposicdo de mdos (At 19.5s), isso seria sua
caracteristica primordial. No entanto, ha relatos em que ha batismo sem o recebimento do
Espirito Santo e casos em que ele acontece posteriormente. Contudo, na atualidade, batismo e
concesséo do Espirito devem antes ser entendidos como uma unidade fundamental que os une:
“tanto um batismo sem concessdo do Espirito (At 8.17) quanto uma concessao do Espirito sem
batismo (At 10.47) sdo uma anomalia”.*

Através das referéncias cristologicas e trinitarias e da concessdo do Espirito Santo
ocorre a integracdo a igreja. Nesse sentido o batismo € um rito fundamental. Atraves dele é
“concedido 0 acesso a comunhdo escatologica do povo de Deus, ele é o ato de inicia¢do”.*4?
Sendo que, a/o batizanda/o se reveste de Cristo (Gl 3.27) e se torna uma/um em Cristo com toda
a comunidade (1Co 12).

Sobre a realizacdo do batismo, sua forma e seu contetdo, “nenhum escrito
neotestamentario contém qualquer instrucao batismal. [...] Textos como At 2.38; 8.36-38 e Did
7.1-4 fornecem indicacbes de um esquema basico relativamente constante, composto de trés

partes: testemunho de fé — ato batismal — concessdo do Espirito”.443

437 ROLOFF, 2011, p. 91-92. (Grifo do autor).

438 ROLOFF, 2011, p. 92. (Grifo do autor).

439 ROLOFF, 2011, p. 92,

440 ROLOFF, 2011, p. 92,

41 ROLOFF, 2011, p. 93. Veja-se o item 12 no “Livro de Batismo” sob o titulo: “Batismo e Espirito Santo”.
IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL; KIRST, 2008, p. 26s.

442 ROLOFF, 2011, p. 93.

443 ROLOFF, 2011, p. 93.
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Confissdo batismal: “O testemunho de fé do batizando era realizado no inicio do
culto”.*** Geralmente o batismo era concedido a qualquer pessoa que manifestasse interesse em
seguir os ensinamentos de Jesus. A Unica condicdo é que ela/ele pudesse manifestar sua decisao
de se tornar cristdo/cristd (Rm 10.9) (confessar sua fé). Em Hip6lito de Roma, no século 111, a
confissdo batismal era constituida de trés partes, 0 que posteriormente daria origem ao Credo
Apostdlico.**

Na comunidade primitiva era o missionario quem decidia sobre a validade de batizar
alguém ou ndo. Posteriormente, essa decisdo coube ao presbitério, bem como a comunidade
reunida. Interessantemente nessa época, “encontramos rudimentos de um catecumenato, de uma
instrugdo batismal organizada” (At 8.26-39; Mt 28.19; Did 1-6).**® Hipdlito descreve um
catecumenato que dura trés anos.**’” Sobre o batismo de lactantes e criancas ndo é possivel
afirmar se houve discussao sobre o tema. Do contexto judaico, se lembrarmos da oikia, a grande
familia, essa também era uma comunidade religiosa. Ha mencao biblica ao batismo de casas
inteiras e, nesse caso, provavelmente as criangas estejam incluidas.

O ato batismal era realizado em agua corrente (Did 7.1)*® [mar, fontes, rios].
InvestigacOes recentes ajudaram a concluir que a pessoa ndo era inteiramente submergida pelo
oficiante. Provavelmente o batizando ficava de pé, com &gua a altura do peito, submergia a si
mesmo e em seguida era-lhe derramado agua sobre a cabeca (infuséo) e invocava-se o nome de
Jesus. E como atesta a Didaqué, o batismo era realizado invocando a trindade. “A imposi¢ao
das m&os para a concessio do Espirito constituia a conclusio do ato batismal (Hb 6.2)”.44°
Também era importante, nesse contexto, a ungdo com 0leo.

Ao longo da histéria da igreja crista, varios lugares foram usados para o batismo. Como
anteriormente mencionado, Jesus foi batizado no rio Jord&do. Na historia do eunuco etiope que
interroga Felipe no caminho, ele recebeu o batismo “num lugar onde havia agua” (At 8.36).4°
A Didaqué recomenda que seja utilizada agua corrente, sobretudo, de rios ou mares, caso ndo
fosse possivel poder-se-ia utilizar outra agua. Tomando a comunidade protocristd de Dura-

Europos como exemplo, podemos perceber a riqueza que compreendia o lugar do rito batismal

444 ROLOFF, 2011, p. 94.

445 ROLOFF, 2011, p. 94.

446 ROLOFF, 2011, p. 94-95. DIDAQUE, ou doutrina dos Apdstolos. 3. ed. Petrdpolis: Vozes, 1978. p. 21-29.

447 CABIE, 1989, p. 36. ROMA, Hipdlito de. Tradicao apostdlica de Hip6lito de Roma: liturgia e catequese em
Roma no século 111. 2. ed. Petrdpolis: Vozes, 2004. p. 59.

448 ROLOFF, 2011, p. 95. DIDAQUE, 1978, p. 30.

449 ROLOFF, 2011, p. 96.

450 MORAES, 2009, p. 151.
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cristdo. Até o século Ill, o batismo normalmente era realizado em espacos interiores, em
batistérios.**

A comunidade que surgiu em Dura-Europos deixou-nos um legado inestimavel.
Durante treinamento do exército britanico, na década de 1920, na regido fronteirica entre Siria
e Iraque, encontraram-se restos de uma cidade milenar escondida e preservada pela areia do
deserto. Segundo a enciclopédia “Die Religion in Geschichte und Gegenwart” (RGG), “a casa-
igreja de Dura-Europos é até hoje a mais antiga e conhecida domus ecclesiae protocrista”.*>?
EscavacOes arqueoldgicas feitas na casa-igreja e no seu entorno datam ela de meados do século
I11a.C. sendo que ela deve ter sido usada como casa-igreja a partir de 240. Ela se encontra perto
do portdo principal de entrada da cidade, junto a0 muro, ndo muito longe pode ser encontrada
uma Sinagoga. A casa-igreja possuia dois pisos e uma area de 17,45m x 20,18m. Por ter estado
préxima e bem protegida junto ao muro, ela resistiu ao ataque dos sassanidas.*>

Nela foram encontrados, quase intactos, restos de um local de batismo ja integrado a
uma casa, que fora adaptada ao culto cristdo. Na casa-igreja podemos perceber que ha uma clara
divisdo entre batizados e catecimenos. Havia na casa-igreja um amplo espaco para a celebracao
da ceia e da palavra. Ao lado desses locais, também havia um espaco especifico para o batismo.
Partes da casa haviam sido modificadas, dois comodos foram unidos e ao lado desses se

encontrava o lugar que era utilizado para o batismo:

A transformacéo da moradia para que os diferentes espacos entorno do péatio da casa
recebessem outra fungéo, iniciou quando o antigo Tricliniumn“®* foi unido a uma sala
adjacente para se tornar uma Unica sala de reunifes com consideravel extensdo (65
m2). No lado nordeste desta sala foi construido uma tribuna (Podium), ou
provavelmente uma Cétedra para um dignitario cristdo (Bispo?). Ao mesmo tempo,
outro espago, cuja fungéo original ndo se deixa confirmar e que se localizava do lado
sudoeste da casa, do outro lado do péatio, onde uma banheira foi construida, sendo que
sobre ela foi construida um baldaquim (ab6boda) suportado por pequenas colunas de
méarmore. Este mobiliério foi inicialmente identificado por varios pesquisadores como
um Martirio/Martistério ([igreja] cemitério dum Martir), mas hoje costuma ser
considerado como um Batistério. O Batistério foi decorado com afrescos nas paredes
(apenas em parte conservados), que de modo geral pertencem seguramente aos mais
antigos exemplos de afrescos cristdos em paredes ja datados. Em contraste, com as
antigas pinturas protocristds nas catacumbas de Roma, predomina uma tematica
neotestamentaria. Na parede dos fundos do Batistério encontra-se uma representacéo
disposta frontalmente de Jesus como o Bom Pastor, cercado por um rebanho. Uma
pequena e pitoresca representacdo com Addo e Eva ladeando a Arvore do
Conhecimento, foi adicionada posteriormente a esta parede dos fundos. Nas demais

41 ROLOFF, 2011, p. 95. JILEK, 2013, p. 139. MACHADO, 2001, p. 37.

452 “Die Hauskirche Von D.-E. ist die &lteste bis heute bekannt gewordene fhriichistl. dommus ecclesiae.”
LERICHE, Pierre; SED-RAINA, Gabrielle; RUTGERS, Leonard V. Dura-Europos. In: Die Religion in
Geschichte und Gegenwart. 4. ed. vol. 2. Tubingen: Mohr Siebeck, 1999. p. 1027. (Tradugao nossa).

453 ERICHE; SED-RAJINA; RUTGERS, 1999, p. 1027.

454 Uma espécie de sala de jantar romana.
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paredes do Batistério encontram-se (também frontalmente dispostos) representacoes
da Cura do Paralitico, de Pedro afundando no mar revolto, das mulheres no timulo de
Jesus (ou as sabias e tolas virgens, lado norte) e a samaritana na fonte, como também
Davi e Golias — a Unica representacdo de origem veterotestamentéria que se pode
reconhecer por uma mediana inscri¢do grega que a acompanha. O teto da sala e do
baldaquim sustentam estrelas pontiagudas como decoragao, que foram colocadas sob
um fundo azul.**®

Esse local que recebeu o nome de batistério, “originalmente identifica um tanque ou
piscina. [....] Sdo assim, a ‘casa de banho’, tdo comum entre os romanos, as termas publicas ou
privadas”.**® Esses espacos foram, em muitos casos, adaptados para receberem o sacramento
do batismo cristdo. Sobre o surgimento, em maior nimero dos batistérios, Moraes afirma o

seguinte:

Temos seguranca da existéncia de batistérios a partir do inicio do século 111, quando
a celebracdo do batismo acontecia somente na noite de Pascoa ou na Vigilia de
Pentecostes. O lugar apropriado poderia entdo conservar a agua menos fria para a
imersdo do catecimeno. Por outro lado, como o ritual era verdadeiramente um banho,
as pessoas estavam nuas, 0 que é mais um motivo para se ter um lugar afastado da
assembleia. Ap6s o batismo, realizado separadamente por grupos de criancas, homens
e finalmente mulheres, vestiam a tdnica branca, sinal da criatura nova em que se
transformavam.*’

Deve-se ainda ressaltar que gradualmente o significado de batistério também foi

empregado para o edificio que abriga o batismo. Sobre o lugar de culto e do batismo destacam-

45 “Die Umwandlung des Wohnhauses, bei der verschiedene der um den Hof des Hauses gelagerten
Raumlichkeiten eine andere Funktion bekamen, begann, als das ehemaliger Triclinium mit einem Nebenraum
zu einen einzigen Versammlungsraum betrachtlichen Umfangs (etwa 65 m?) zusammengefigte wurde. An der
Nordostseite dieses Raumes wurde nun ein Podium, wohl eine Kathredra fur einen christlicher Wirdentrager
(Bischof?), hergerichtet. Zu gleicher Zeit wurde einen Raum, dessen urspriinglichen Funktion sich nicht mehr
genau bestimmen laRt und der an der Stuidwest-Seite des Hauses auf der anderen Seite des Hofes gelegen war,
eine Wanne hergerichtet, tber die ein auf marmorierten Séulchen gestiitzter Baldachin (Tonnengewdlbe)
gebaut wurde. Diese Einrichtung wurde zundchst von verschiedenen Forschen als Martyrium (Grab[Kirche]
eines Martyrers) identifiziert, wird heute aber gewdhnlich als Baptisterium betrachtet. Das Baptisterium wurde
mit Wandmalereien ausgestattet (nur z.T. Erhalten), die zu dem frihsten sicher datierten Beispielen
frihchristlichen Wandmalerei Uberhaupt gehdren. Im Gegensatz zu dem dem é&ltesten Malereien in der
frihchristlicher Katakomben Roms herrscht eine ntl. Thematik vor. Auf der Riickwand des Baptisteriums
befindet sich eine frontal angeordnete Darstellung von Jesus als Gutem Hirten, umgeben von einer Herde. Eine
kleine malerischen Darstellung mit Adam und Eva, die den Baum der Erkenntnis flankieren, wurde
nachtraglich auf dieser Rickwand hinzugefligt. Auf der Ubrigen Wanden des Baptisteriums finden sich
(ebenfalls frontal angeordnete) Darstellungen der Heilung des Gichtbriichigen, des Meereswandels mit
sinkendem Petrus, der Frauen am Grab Jesu (oder der klugen und torichten Jungfrauen, Nordseite) und der
Samaritanerin am Brunnen sowie von David und Goliath — der einzigen Darstellung atl. Herkunft, die sich
mittels einer begleitenden griech. Inschrift als solche erkennen I&Bt (Suidseite). Die Decke des Raumes und die
des Baldachins erhielten eine aus spitzférmigen Sternen bestehender Dekoration, die auf einen blauen
Untergrund angebracht wurde.” LERICHE; SED-RAJNA; RUTGERS, 1999, p. 1027. (Tradugdo nossa). Veja
imagens da localizacéo e do interior da casa-igreja no anexo 1 e 2. Nos anexos 3 e 4, veja imagens do interior
e dos afrescos nas paredes da casa-igreja.

456 MORAES, 2009, p. 151.

47 MORAES, 2009, p. 151.
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se nas basilicas cristds, a partir de Constantino, que o edificio apresenta diferentes
funcionalidades, ou seja, possui diferentes ambientes. Enquanto a basilica servia para o culto
publico e a realizagdo da eucaristia ou ceia do Senhor, o batistério tinha carater Unico de receber
0 batismo dos que ingressavam no cristianismo. Havia ainda também espaco para o
catecumenato e a instrucéo dos nedfitos.

A simbologia adotada na construcdo dos batistérios desse periodo também é rica em
significado. “A maioria deles [era] dedicado a Jodo Batista”.**® Apresentam, em sua construcao,
diferentes formas geométricas. Em todos eles a piscina batismal encontrava-se em seu interior,
ao centro. Dentre a simbologia adotada destacam-se: “oitavado, recordando o ‘Oitavo Dia’ da
nova criacdo em Cristo. Em forma circular, recorda a expanséo da Igreja por toda a terra, assim
como o quadrado, o hexagonal e a cruz grega”.**® Segundo Moraes, “comum a todos sdo os trés
degraus para descer até a piscina (que tinha em torno de meio metro de profundidade) e trés
para dela sair”.®® Com isso, queria se evidenciar, através de um objeto fisico, a triplice
confissdo de fé realizada no ato batismal que culminava no mergulho ou no derramamento de
agua sob a cabeca e o pronunciamento da formula batismal.*6*

Morais Lima destaca ainda outras simbologias usadas no interior dos batistérios.

Segundo ele,

[...] as paredes eram decoradas com pinturas com motivos batismais, num esquema
tipolégico com passagens do Antigo Testamento e do Novo Testamento: O dilGvio, a
passagem do mar Vermelho, Moisés que toca a rocha de onde sai 4gua, 0 Batismo de
Jesus, a Samaritana, a ressurreicdo de Lazaro, Pedro caminhando sobre as 4guas ao
encontro de Jesus, as trés mulheres com vasos de perfume no sepulcro, a ressurreicéo
de Jesus, etc.%%2

Com a adocgdo por Constantino do cristianismo como religido oficial do estado, o
momento de catequese que havia inicialmente antes do batismo se perde, ou melhor, inicia um
periodo de deterioracdo, tendo em vista 0 grande nimero de pessoas que passaram a adotar o

cristianismo como religido. Segundo Jilek, a partir do século IV, “as fontes e ordens so

pressupdem ainda o batismo de lactantes”.*®® Fato que Moraes também destaca, mas a partir do
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século VIII, assim ele afirma: “com a pratica generalizada de batizar mais criangas que adultos,
as piscinas e seus batistérios ddo lugar a bacias, que mais tarde receberdo o nome de ‘pias
batismais’, colocadas a esquerda da entrada da igreja”.*®* Borobio nomeia tais pias de “conchas
batismais”.*®® Na Italia sequiu-se até o século X111 construindo batistérios.

No século XII, com o advento da arquitetura gética, o uso de batistérios ja estava
caindo em desuso e o0 sacramento do batismo j& ndo era mais visto como rito de iniciacdo ao
cristianismo, como fora na época pré-constantiniana. A partir disso “o batistério migrou para

dentro da igreja”.*6®

Na época gotica, o batistério entra para a igreja, porem fixado numa capela logo depois
da entrada principal. Aqui as pinturas na parede permanecem como opcdo. Hoje,
porém, com a preferéncia de se situar a fonte batismal no interior da igreja
conjugando-a com altar e ambdo, as pinturas ficam impraticaveis. Esculpem-se
motivos batismais na propria fonte ou simplesmente Ihe conferem formas que evocam
tais motivos.*’

Retornando & Reforma Protestante, Kirst*®® destaca o fato de Lutero ter optado pelo
batismo de imerséo frente a pratica medieval de batismo de criangas e por aspersdo. No entanto,
tal pratica nunca chegou a ser majoritariamente aceita pelos cristdos luteranos. Com a renovacéo
litirgica que atingiu e atinge as igrejas, tal expressao arquitetonica tem sido pensada e posta em
pratica em algumas igrejas tanto luteranas, quanto catdlicas ou de outras denominacgdes

cristas.*6°

3.3.3 A eucaristia e o lugar de culto

Segundo Roloff, atualmente “dispomos apenas de informacdes escassas sobre a vida
cultual na época inicial da igreja. Nem o Novo Testamento nem 0s demais escritos protocristaos
contém informagdes sobre a estrutura e o transcorrer dos cultos”.*’® Nesse sentido, documentos

importantes dessa época gue registram de uma ou de outra forma a celebragdo eucaristica sao
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0 Atos dos Apdstolos e as cartas paulinas, além da Didaqué. Mas em todas elas ndo é possivel
remontar a uma ordem lit(rgica, possuimos apenas fragmentos.*’

Sobre o desenvolvimento historico, devemos ter em mente o que ja afirmavamos
anteriormente sobre a comunidade primitiva de Jerusalém. Ela “permaneceu até seu fim, pouco
antes do inicio da Guerra Judaica (66 d.C), estreitamente ligada a vida cultual do judaismo. [...]
Seus membros ainda participavam regularmente da oragdo no templo (At 2.46; 3.1)”.4"% A
comunidade primitiva de Jerusalém permaneceu vinculada, pois se autocompreendia como
“centro do povo de Israel a ser escatologicamente congregada em nome de Jesus”.*"3

No protestantismo atual, fortemente enraizado na “Palavra”, pode soar estranho que
na comunidade primitiva ndo era o culto sinagogal, caracteristicamente ligado a Palavra, que
servia como base para seus encontros, mas sim a ceia do Senhor ou eucaristia, a comunhéo de
alimentos ao redor da mesa. Desse modo, “o ponto de partida para o desenvolvimento de um
culto cristdo de cunho proprio ndo se encontra no culto sinagogal da palavra, e sim na comunhéo
de ceia fundada por Jesus”.*’* Nesse sentido, € interessante notarmos e termos a clareza que
apos os acontecimentos salvificos ja ha relatos de que os adeptos de Jesus comegaram a se
reunir para a celebracdo da ceia nas casas de membros da comunidade em Jerusalém (At 2.46).
Para Schmidt-Lauber, “o ancoramento do culto cristdo numa refei¢do permanece algo sem
analogia, ‘absolutamente novo’, que corresponde ao carater escatologico do evento de
Cristo”.*”> A diacona Sissi Georg também menciona o ineditismo e a peculiaridade da
celebracéo vinculada & comunh&o de mesa.*’®

A partir do contexto paulino, sobretudo em 1 Corintios 11.23-25,%’" o transcorrer da
celebragdo da eucaristia pressupunha a tradicdo judaico-cristd das “refeicdes familiares”.*®
Essas comunidades praticaram aquilo que Jesus realizou na noite em que foi entregue. “[...] A
comunidade profere o dito de louvor na abertura da ceia, parte ¢ distribui o pao; ‘por semelhante
modo’ [...] procede com o calice pds-ceia”,*”® proferindo antes o dito de louvor e fazendo-o

circular entre os presentes. Seu conteldo era a autoentrega de Jesus, possuindo um carater
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480

anamnésico,*” estando intimamente ligado ao “anuncio da morte de Jesus”, através do qual se

rememora “em louvor a acdo salvifica de Deus na morte de Cristo, da qual ela vive, a
comunidade manifesta publicamente o senhorio do Crucificado diante do mundo”.*

Numa leitura de 1 Corintios 11.25, pressup8e-se que “o rito do pdo e do célice estavam
separados por uma refeicdo destinada a saciar a fome”.*#2 N&o ha justifica plausivel para Paulo
ter interpelado a comunidade de Corinto referente aos que se “embriagavam” e ndo deixavam
nada ou pouco as/aos outras/os. No entanto ele encarou esse problema como grave, pois atingia
0 cerne da propria eucaristia que também é diaconal. Por isso, “visto que na ceia € atualizado o
autoesvaziamento servidor de Jesus, os participantes da eucaristia ndo podem ignorar de
maneira egocéntrica e descuidada as necessidades fisicas dos proximos”.*8® Isso se verifica nas
inumeras passagens dos Evangelhos em que Jesus comunga com “pessoas pobres, doentes,
deficientes, pecadoras, discriminadas, desorientadas”.*8

Gaede Neto ainda destaca que “¢ muito frequente que Jesus, em seu ensino, use a
comunhio como metafora para explicar como é o reino de Deus”.*®® Relacionando as passagens
do Evangelho com o texto paulino, podemos afirmar que “a saciagdo fisica das pessoas
necessitadas e famintas, experimentada na ceia comunitaria, era um sinal de que a salvacédo
tornada acessivel através de Jesus Cristo inclui a corporeidade do ser humano”.*®® Nesse
sentido, a eucaristia pode ser entendida além da sua dimensdo anamnesica, escatologica e
diaconal, podendo também ser interpretada a partir de uma ética na qual ela se torne real e
“espacial”, assumindo um “lugar” concreto e sendo corporificada através dos elementos fisicos.
Isso sem perdermos de vista que tudo isso advem da morte, ressurrei¢do e ascensdo de Jesus.

Rolloff, a partir do conselho de Paulo aos corintios de que se saciem em casa antes do
culto (1Co 11.34), suspeita que aqui se esboce “o inicio de um desenvolvimento que acabou
levando a uma separagdo entre a ceia destinada a saciaco e a parte ‘sacramental’”,*®” em que
“‘a regra passou a Ser uma so, oracao sobre o pédo e sobre o vinho, inteiramente concentrados na

anamnese de Cristo”.*® Kirst menciona que os elementos da eucaristia passam a se tornar
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independentes, ao mesmo tempo em que ela perde seu carater de refeicdo e sacramento,
passando a ser um “rito ao redor do pdo e do vinho”.*&

White destaca outro rito que foi incorporado pela igreja nas celebrages do triduo
pascal e se encontra relacionado com a eucaristia, o lava-pés (Jo 13.3-17). O evangelista Jodo
€ 0 Unico a relata-lo. Segundo ele, “aparentemente a comunidade primitiva entendia isso ndo
como um imperativo, mas como uma parabola representada; ndo temos evidéncias de que tenha
sido uma prética apostolica”.*®® Segundo a didcona Sissi Georg, “o lava-pés faz parte das
comemoragdes dos acontecimentos da vida de Jesus”.*** Esse “ato-sinal”, **> como denominam
White e Georg, esta inserido na Quinta-feira da Paix&o, dando inicio ao triduo pascal, sendo “o
fato principal lembrado e celebrado na Quinta-Feira da Paixdo foi — e ainda é — a instituicdo da
Ceia do Senhor” 4%

Particularmente interessante entre as varias acdes rituais que acontecem nessa
celebragdo ¢ a pratica protocrista da “Eucaristia aos ausentes”, ndo sendo uma “uma pratica
litdrgica especifica do Triduo Pascal. Conforme documentado por Justino, o martir (Roma,
cerca de 150-155), essa pratica era comum nos cultos semanais regulares da comunidade”.*%*
Essa préatica constituia-se em uma continuidade da acéo ritual celebrada na reunido do povo de
Deus. Os elementos usados na ceia comunitaria eram levados por diaconas/os as/aos
batizadas/os que ndo podiam comparecer ao culto regular da comunidade. Esse ato constituia-
se no braco diaconal da comunidade, sendo um “sinal visivel de pertenca ao corpo de Cristo”.4%
Mais tarde surge o viatico, um desdobramento dessa pratica. Enquanto a “eucaristia aos
ausentes” nao se restringia a um grupo especifico, sendo levado a todas/os que nao podiam
comparecer, o0 viatico era restrito aos moribundos. 4%

No seéculo 1V, ainda ndo se veneravam os elementos da ceia do Senhor, como ocorreu
na ldade Média. Nesse periodo guardava-se o pdo da ceia para a distribuicdo e o envio dele para

outras comunidades, como acontecia na “Eucaristia aos ausentes”,*®’” como sinal de comunh&o
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de fé e de mesa, simbolizando “a unidade da comunidade e da celebracio”.*® Surgem, a partir
disso, pequenos anexos aos lugares de cultos que guardavam o pao “para uma nova utilizacao
na comunhdo de pessoas doentes e viajantes”.**® Esse local recebeu o nome de sacristia, que
até hoje é um local de guarda dos elementos da ceia do Senhor, bem como de varios elementos
utilizados no culto cristdo.

Sobre o rito litirgico da eucaristia durante o primeiro século da era cristd ndo ha muitas
informacGes sobre a sua conformagdo, sendo “tentador retroprojetar para o periodo do Novo
Testamento as informagdes que temos sobre as praticas eucaristicas dos séculos seguintes”.>%
Desse modo, “as mais antigas ordens de culto eucaristico dos séculos 2 e 3 revelam, como
legado da época pds-apostolica, uma ampla margem de variabilidade e, ao mesmo tempo,
consonancia nos aspectos fundamentais”.®®X Em Justino encontramos uma estrutura
fundamental que, mesmo com o passar dos séculos, pode ser observada nas atuais liturgias:
“leitura, exortacdo, oragdes, oscula da paz, ofertorio, oracdo eucaristica aclamada pela
comunidade com o Amém, comunhdo entre os presentes ¢ envio aos ausentes”.%%? A oragio
eucaristica ¢ introduzida no &mbito litGrgico no inicio do século 111 por Hipdlito.5%

Um tipo especial de celebracdo de comunh&o € apresentado pela Didaque. “Nela, a
eucaristia vem logo depois de um agape: Did 9 contém as oracGes de mesa para 0 agape,
enquanto que Did 10.1-6 reproduz a oragdo antes da eucaristia”.>®* White afirma que o dgape é
distinto da celebracdo da eucaristia. No entanto, ap0s ela perder a caracteristica de refei¢éo
completa, o que ndo possui datacéo precisa, parece ter surgido a celebracdo do agape de modo
independente.>®® “Para Hipélito, o 4gape era uma ceia ocasional da igreja, organizado por
benfeitores particulares com a participacdo de clérigos. As sobras eram mandadas aos pobres.
O agape degenerou facilmente, transformando-se em abuso, sendo proscrito por concilios no
séc. 47.5% Segundo Georg, uma das caracteristicas fundamentais do agape era a reunido de
todas as pessoas que confessavam Jesus Cristo como sendo o seu Senhor. Segundo ela, “ao

redor da mesa assentavam-se todos, homens e mulheres, criancas e idosos, patrdes e
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empregados, escravos e senhores. Ou seja, 0s agapes testemunhavam a prética da igualdade,
daquela igualdade sonhada pelo apdstolo Paulo e manifesta em Gl 3.28.”%%7

Para Roloff, até 313 d.C. o costume da comunidade crista era se reunir em casas, ja
que estes ndo possuiam igrejas, reuniam-se de forma doméstica. As/os anfitrids/6es geralmente
eram pessoas mais abastadas que dispunham de casas com espacos amplos, que participavam
destacadamente dentro da agdo do culto.>®® Além da comunh&o nas casas, Georg relata que
havia reunides eucaristicas ocasionais. Essas eram realizadas “junto aos timulos, em oratorios
em honra aos martires, em celas de prisioneiros e em casas privadas”. °° Nos relatos do Novo
Testamento, no qual Jesus aparece sentado a mesa com pessoas pobres, doentes, deficientes,
pecadoras, discriminadas, desorientadas e nos relatos patristicos, pressupde-se uma mesa, um
lugar no qual a refei¢éo era compartilhada.

Historicamente é empregado pelas igrejas o termo altar ao lado de termos como mesa
da eucaristia ou mesa da comunh&o, sendo os dois ultimos termos mais recentes. O termo altar
¢ usado desde o Antigo Testamento, nos templos que aparecem ao longo dos relatos
veterotestamentarios ele era usado para os sacrificios cultuais, geralmente eram de pedra ou
tijolo (Ex 20-24). Segundo Urbano Zilles, no Templo de Salomé&o haviam dois altares, a) altar
dos holocaustos: destinado ao sacrificio de animais realizado pelos sacerdotes do templo,
localizado no centro do templo; b) altar dos perfumes ou incensos, situado da parte média do
templo.5?® O altar ou mesa, como pode ser caracterizado no cristianismo, passou por
transformacdes ao longo dos séculos, entre os séculos 1V a VI, ele passou a ser construido em
pedra, em substituicdo a madeira. Desde o século 111, ele é coberto com uma toalha de linho
branco e é o lugar da comunh&o. A frente do altar, encontra-se o paramento litdrgico referente
a semana ou dia litGrgico da celebragdo.®! Interessantemente, a cruz e as velas sdo introduzidas
sobre o altar somente por volta do ano 1000. Ao longo da historia, ha registros de que os altares
eram de pedra, terra, madeira e bronze.*?

Na época de Jesus, a mesa provavelmente era feita de madeira, em formato redondo,
quadrado ou semicircular, de forma que permitisse que todos se aproximassem dela.’*® Nas

primeiras comunidades cristds se adotou o uso da mesa de pedra nos lugares de reunido.
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Ressalta-se que o uso da mesa de pedra esta atrelado ao uso de linguagem simbolica, referindo-
se a Cristo como rocha viva (1Cor 10.4) ou como pedra angular (Salmo 118.22; 1Pe 2.4,7s).51
Além disso, ndo ha clareza em relacéo a distribuicdo da mesa do altar no &mbito dos lugares de
culto das primeiras comunidades cristds. O que parece ser certo é que a mesa da eucaristia e do
agape ainda no estavam separadas.®'® Segundo Borobio, ha uma inscricdo num pedestal com
tabuleiro em forma de pdo e peixes nas catacumbas de Séo Calisto (Roma), do século 111, o que
atesta uma separacio entre ambas as formas de comunh&o. >

A partir do século IV “foi-se relacionando o altar eucaristico com o sepulcro dos
martires, ou pelo menos com as suas reliquias. Atualmente, essas reliquias ndo obrigatdrias,
devem ser colocadas, em todo o caso, sob o altar, ndo sobre ele ou dentro dele”.>!” Moraes relata
que até o século 1X ndo havia mais do que um altar no interior das igrejas,'® fendmeno que se
propagaria a partir dessa época e seria rechacado na época da Reforma e posteriormente. Entre
0s séculos XV e XVI, o altar € alargado para que possa ser adornado por artistas, sendo usado
também como urna do santissimo, aléem de guardar as reliquias sagradas de santas/os e martires.
Nessa mesma epoca, adornou-se o altar com cruz, candelabro, flores e adornos, além de outros
materiais decorativos como toalhas, relevos, etc. Também eram construidos sob o altar o
baldaquino e o ostensorio.>®

Atualmente tem-se revitalizado o sentido do altar. Em varios contextos pés-reforma
liturgica tem-se adotado mais o sentido do altar como mesa da comunhdo. Tem-se abandonado
grandiosos altares e tem-se inserido mesas ou altares nos quais a/o celebrante possa se postar
atras, ficando de frente para a comunidade. Em contextos protestantes e catélicos podem ser de
madeira, no entanto, sdo consideradas mesas provisorias. Os catolicos tém adotado mesas de
pedra, entendendo que o altar de pedra significa Cristo e, nesse sentido, “um dos seus atributos
pascais ¢ ser pedra de sustentacdo da Igreja”.>?° Se preza, ainda, que sejam Gnicos e estejam em
lugares fixos e centrais no ambito do espaco litargico para que recebam a dedicacdo, caso

contrario, sdo apenas abencgoados.>*
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3.4 CONCLUSOES

Os sujeitos no culto cristdo sdo as pessoas,®?? no entanto, “o fato decisivo do culto é o
agir de Deus”.*® Nesse sentido, nds recebemos as promessas de Deus no culto, acolhemos
agradecidos a Palavra de Deus e 0 seu sacramento, através da fé. E isso se completa quando as
filhas e os filhos de Deus preenchendo o lugar de culto com a sua presenca, tornam o espaco
litdrgico vivo e afetivo, pois como constatou a pesquisa realizada no Vale da Pitanga, as pessoas
ndo buscam conceitos doutrindrios, verdades teoldgicas e ndo se sentem realizando um
exercicio intelectual no Ambito da celebragdo. Para elas e eles o culto é vivéncia.’*

Nesse sentido, tudo o que mencionamos acima, desde 0s espacos e centros litdrgicos,
a arte, a arquitetura, os paramentos,®?® simbolos, musica e velas ajudam-nos no encontro com
Deus e Dele conosco. Nao se trata de algo “magico”, mas algo simbolico. Utilizamos coisas
desse mundo para falar das coisas do outro mundo, ou seja, ndo podemos falar da graca e da
misericordia de Deus sem utilizarmo-nos de elementos que nos circundam e que utilizamos
cotidianamente.

A acdo que é desempenhada pela comunidade que se retne ao redor do ressurreto tem
como local de reunido uma igreja, ou seja, um local determinado e marcado, no qual acontece
a reunido. Nesse lugar de encontro e unido varios elementos tornam-se importantes, mesmo que
para muitos eles ndo sejam centrais. Retornando a pesquisa no Vale da Pitanga, um desses locais
é a mesa do altar/da eucaristia. “Embora o altar esteja presente como segundo elemento na
consciéncia espacial das pessoas, seu significado &, para elas, simplesmente o de um movel
colocado em lugar central para ser ornamentado e servir de estante para os livros do pastor”.5%
A percepcdo comunitaria errdnea da mesa do altar, segundo a pesquisa, esta atrelada a dois

fatores:

[...] a) ao modo confuso com que este centro litdrgico é tratado na tradigdo da Igreja
(que colocou sobre ele Biblia, cruz, velas e flores - e s6 muito ocasionalmente patena

522 GEORG, Sissi. Liturgia cristd: dadiva e compromisso. In: EWALD, Werner (Ed.). MUsica e Igreja: reflexdes
contemporaneas para uma pratica milenar. S&o Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: IECLB - Coordenadoria de
Mdsica, 2010. p. 22.

523 JUNGHANS, Helmar. A reforma litdrgica de Lutero: fruto de concepcdo ou perplexidade? In: JUNGHANS,
Helmar. Temas da teologia de Lutero. 2. ed. S&o Leopoldo: Sinodal/EST, 2007. p. 33.

524 KIRST, 1995, p. 51.

525 \eja mais em: ADAM, Jilio Cézar; MANSK, Erli. Arte, simbolos e cores nas alfaias, objetos e paramentos
litdrgicos. Tear: Liturgia em Revista, Sdo Leopoldo, n. 32/33, p. 3-15, dez. 2010.

528 KIRST, 1995, p. 52.
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e calice), e b) a existéncia teoldgica e liturgicamente marginal e confusa que a
Eucaristia padece em nossa lgreja. [...].5%’

A cruz foi o elemento espacial mais citado. Ao “agarrarem-se” no elemento liturgico
da cruz, os valepitangenses destacam de forma evidente a sua teologia, que também nédo deixa
de ser espacial.>?® Nesse capitulo, destacamos, sobretudo, trés dos varios elementos, sem o0s
quais seria “quase” impossivel realizar culto. Os trés centros liturgicos do anuncio da Palavra,
do batismo e da eucaristia sdo os definidores dos espacos litlrgicos. Primeiro porque sdo eles
que fornecem a teologia do lugar do culto. Através deles podemos perceber a importancia que
se atribui — por parte das/dos ministras/os, da comunidade, bem como da igreja (instituicao;
IECLB, ICAR) — ao lugar no qual a comunidade se reune.

Em segundo, é através desses espacos que recebemos o anincio profético e diacdnico
da Palavra de Deus — do centro litirgico do ambéo/estante de leitura somos informados e
comunicados sobre as boas novas da esperanca em Jesus Cristo. Somos integrados ao Corpo de
Cristo através do banho batismal — do centro litdrgico do batismo somos incorporados a igreja,
tornamo-nos filhas e filhos de Deus, irmas e irmaos através da Paix&o de Cristo. E através da
mesa da comunh@o somos constantemente alimentados, saciados e reconciliados com Deus e

com o préximo.

527 KIRST, 1995, p. 52.
528 KIRST, 1995, p. 51.






4 PRINCIPIOS E CRITERIOS PARA UMA ARQUITETURA
LITURGICA DO LUGAR DE CULTO

Um projeto arquitetnico, para ter qualidade, devera ser elaborado como um todo,
levando em conta, a0 mesmo tempo, o total das questdes que o envolvem, de modo
que, ao lado da qualidade plastica (beleza), o conjunto das necessidades de um espaco
organizado, tanto simbolicas (espirituais) como funcionais (fisicas), sejam atendidas
satisfatoriamente.5?°

Cada imagem/sinal tem uma forma propria e cada uma nos comunica (simbolo)
épocas, pensamentos, doutrinas... diferentes a respeito de um sé e mesmo simbolo,
Jesus Cristo, por exemplo. Para os cristdos, o Espaco é Cristo. A partir do Mistério da

Redencdo, todo o espaco ¢ Cristo, é cristificado, isto €, todo espaco tem relagdo com

o Cristo, Senhor do Cosmo e é n’Ele que ‘agimos, nos movimentamos e somos’.5%

4.1 INTRODUGCAO: LITURGIA E ARQUITETURA

Ao andar nas ruas, as pessoas costumam se orientar pelo som dos sinos das igrejas.
Muitas sabem que hora é pelo simples badalar dos sinos. Assim também inimeras pessoas
reconhecem uma igreja, pois veem a sua arquiteténica — a torre, o reldgio e a nave principal
com sua arquitetura. Estas referéncias exteriores de uma igreja sdo marcantes, pois ajudam a
distinguir o espaco sagrado de outros espacos e a consequente falta destes elementos causa certa
estranheza nas pessoas. Os espacos sagrados nos ajudam a organizar e ordenar o mundo e
transformam a nossa identidade. As mudancas que ocorrem no lugar de culto, quando nao
trabalhadas no contexto comunitario, podem causar dificuldade para as/os que se sentem “em
casa” naquele espaco. Segundo Illarze, toda mudanga no espago litargico do culto “significa
alterar nosso imaginario religioso e causa desorientacdo”.®®! Assim, “muitos sentem até
dificuldade em orar naquele lugar, que antes era tao ‘deles’. Nao conseguem mais fazer a
‘ponte’ com o Deus no templo ‘reordenado’”.>%?

A construcdo, reforma e/ou adaptacdo dos lugares de culto precisa atentar a alguns
elementos que se condicionam corporalmente e liturgicamente e se expressam através dos
diferentes centros e espacos litrgicos. Esses elementos sdo atmosferas na qual o ser humano
se relaciona no ambito do culto cristdo. O ser humano relaciona-se de diferentes formas no

ambito do sagrado, além de ocupar habilidades do corpo humano antes, durante ou depois do

529 POSENATO, Julio. O sentido simbolico do espaco de celebragdo. Tear: Liturgia em Revista, Sdo Leopoldo,
n.32/33, p. 16-19, dez. 2010. p. 18.

530 PASTRO, Claudio. A arte no Cristianismo: fundamentos, linguagem, espaco. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p. 46.

81 ILLARZE, 2010, p. 21.

532 |LLARZE, 2010, p. 21.
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culto, como se relacionar com o espaco, com as pessoas, com 0s simbolos, com a liturgia falada
ou cantada; andar até a igreja, dentro da igreja e de volta para casa; sentar para acompanhar o
que se realiza durante o culto; olhar para os simbolos contidos no exterior e interior da igreja,
para as pessoas, para 0 pastor; cantar os hinos ou partes da liturgia; ouvir o andncio do
Evangelho; comer e beber durante a Eucaristia no ambito do espaco sagrado.>*® Todos esses
ambitos de significacdo, que perpassam o ambiente litdrgico da celebracdo, envolvem de uma
ou de outra forma o ser humano com o espaco no qual ele vive, se insere e cultua.

Isso se exprime pela forma mais aberta que empregamos ao usar a definicdo de
arquitetura, que ao longo do trabalho sempre foi entendida e se encontra na relacdo entre o
espaco construido e dedicado, o vazio arquitetdnico, bem como em todo o espaco de culto e 0
que com ele se relaciona, desde os mdveis dos centros litdrgicos, 0s bancos, os vasos litargicos,
a ornamentacao, as cores e 0s paramentos, as vestes liturgicas, a estética, a iconografia, 0s
vitrais e 0s materiais de construgdo.>** Aqui também incluimos a acessibilidade ao espaco
arquitetonico do lugar de culto e aos centros e espacos liturgicos, bem como aos espagos
adjacentes, como o saldo comunitario, sacristia, cozinha e banheiros.

A liturgia, ou seja, “o servico comunitario celebrado pelo povo de Deus por meio da
adoracdo a Trindade e da solidariedade aos da familia da fé, bem como a toda a comunidade
humana”,®® ¢ celebrada em um lugar e espaco especificos e determinados pela comunidade
celebrante. Segundo Maraschin, “neste encontro, 0 povo de Deus toma consciéncia de sua
realidade e da possibilidade de sua interferéncia na histéria da sociedade em que esta
inserido”.%*® Nesse local, destaca Write, “as relagdes entre arquitetura e aquilo que os cristdos
fazem quando prestam culto sdo complexas”.®¥’ Além de arquitetura modelar a forma como a
liturgia sera realizada no @mbito do espaco de culto, podendo ajuda-la na sua misséo celebrativa
e rememorativa, ela também pode ser um fator de impedimento dessa missdo. Write descreve

tal situacdo da seguinte maneira:

Em primeiro lugar o prédio ajuda a definir o significado do culto para aqueles que ali
se relinem. Tente pregar contra o triunfalismo numa igreja barroca! Tente ensinar o
sacerddcio de todos os crentes com um profundo coro gético jamais ocupado por
ninguém exceto por clérigos ordenados! Em segundo lugar, o prédio dita as
possibilidades que nos estdo abertas em nossas formas e estilos de culto. Talvez

533 JOSUTTIS, 1991. (Grifo nosso).

534 STAUFFER, 1994, p. 167.

% RAMOS, Luiz Carlos. Liturgia. In: KILPP, Nelson; FILHO, Fernando Bortolleto; SOUZA, José Carlos
(Orgs.). Dicionéario Brasileiro de Teologia. Sdo Paulo: ASTE, 2008. p. 581.

536 MARASCHIN, 1996, p. 133.

537 WHITE, 1997, p. 67.
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gueiramos bom canto da congregacao, mas e se a acustica engolir cada som de modo
que todos parecam mudos? Ou serd que temos que abandonar toda e qualquer
esperanca de movimento da congregacdo porque todas as pessoas estdo arquivadas
em bancos? Logo damo-nos conta de que a arquitetura apresenta tanto oportunidades
quanto fatores limitantes, abrindo algumas possibilidades e fechando outras. Sem
prédios poderiamos prestar culto apenas com dificuldade; muitas vezes cultuamos
com dificuldade por causa deles.5®

Se o lugar de culto conforma a liturgia e vice-versa, importante faz-se o exame de
como o espaco ¢ organizado, pois ele “reflete e dd forma ao culto cristdo, de modo que
precisamos examinar por que e como 0 espa¢o fala uma linguagem tdo importante para o
culto”.%*® Também a comunidade que habita o espaco e faz dele lugar de culto e adoracio a
Deus sdo influenciados pela forma que os espacos e centros liturgicos possuem. Elas e eles, ao
renderem louvores a Deus, querem ser testemunhas e monumentos ao Deus vivo que libertou,
liberta e libertara o seu povo da escraviddo. Desse modo, lembramo-nos das palavras de Jesus
no Evangelho de Lucas, no relato da entrada “triunfantemente” de Jesus na cidade de Jerusalém
montado sob uma jumenta. Nessa passagem lucana, ele é interpelado pelos fariseus que pedem
que ela faga com que os seus discipulos se calem, aos quais ele responde: “Asseguro-vos que,
se eles se calarem, as proprias pedras clamardo”.®*® Em analogia, podemos afirmar que até
mesmo as pedras das igrejas pregam, mesmo que ndo haja culto, pois a igreja é espaco da
memoria e da rememoracdo da pregacdo do Evangelho, em todas as formas possiveis, até que
0 Reino de Deus venha. Nele toma corpo a realidade da presenca de Deus, atraves da liturgia,
da arte, da arquitetura, da escultura e da pintura.

O fato da torre da igreja apontar para cima lembra-nos, atraves de uma representacédo
simbdlica e arquitetdnica, que acima de nos existe Deus e Ele habita nos altos céus, mas vem
até seu povo quando este se relne para juntos a Deus louvar e orar, conforme o ensinamento de
Jesus. Por isso clamamos a Deus que envie 0 seu Espirito Santo. N&o porque Ele habita em
qualquer lugar que o ser humano quiser, nds o clamamos na reunido da assembleia do povo de
Deus (Mt 20.18), na qual repartimos a sua memoria através do pao e do vinho, fazendo isto “em
memoria” de Jesus (1Co 11.23ss). Na igreja ndo somos chamados para ficar, de 14 somos
enviados de volta para o mundo. O culto e o local no qual ele acontece ndo podem encerrar a
manifestacdo da vontade de Deus. E em cada época e em cada lugar encontraram-se formas

diferentes de se expressar simbolicamente e arquitetonicamente o motivo da reunido. Mesmo

5% WHITE, 1997, p. 67.
539 WHITE, 1997, p. 67.
%40 |LUCAS. In: BIBLIA, 2006, p. 125.



116

que esta tenha que ser realizada debaixo de uma arvore, numa praga, hum galpdo ou num
barracdo, também ali ndo faltardo motivos as pessoas a se reunirem.

A liturgia e a arquitetura devem deixar claro que ndo somos nds que vamos ao Reino
de Deus, nds ndo fazemos nada, dependemos Unica e exclusivamente da graca de Deus. Mas
devido a nossa inquietacdo, tentamos, a todo custo, chegar até os pés de Deus, talvez como
tentativa de busca pela salvagéo. Por vezes, as igrejas representaram a beleza, a majestade e a
suntuosidade daquilo que achavamos ser Deus. Arrumamos 0 espa¢o pensando que Deus ira
gostar. No entanto, quando davamo-nos ou damo-nos conta, era a NS Mesmos que estavamos
“cultuando”. A centralidade do Evangelho que a Reforma Protestante refletiu e continua a
refletir & Cristo e disso ndo podemos abrir mdo. Mas devemos ir além da “pregacdo da Palavra”.
Ha outras “Palavras” a serem descobertas como meio ou mediadoras da Palavra de Deus.

Nessa relacéo entre liturgia e arquitetura falta ser descoberto, quem sabe, que quando
mais “tentamos” estar perto de Deus, talvez mais longe da Palavra de Deus nos encontramos.
E que quando mais longe, mais perto. Ja dizia Lutero que nés, seres humanos, temos que “deixar
Deus ser Deus”. Ele ndo pode ser explicado ou apreendido pela razdo humana como se tentou
e se tenta fazer. Ele ndo pode ser visto sentado dentro da igreja. Ele pode apenas ser sentido
como brisa que passa, como vento que anima ou como trovao e terremoto que arrasam. Deus
se revela a maneira Dele, ndo a nossa. Mas Ele se revela no aqui e no agora, no passado e no

futuro e no lugar que vivenciamos e experienciamos.

4.2 ETAPAS DE UMA CONSTRUCAO, REFORMA E/OU ADAPTACAO DA ARQUITETURA ECLESIASTICA

DO LUGAR DE CULTO®*

A arquiteta catolica Regina Céli de Albuquerque Machado, em seu livro “O local de
celebragdo: arquitetura e liturgia >*? e a Conferéncia Nacional dos Bispos no Brasil (CNBB),
através do documento de estudo “Orientacdes para projeto e construcao de igrejas e disposicao
do espaco celebrativo”®® trazem importantes informagOes sobre as varias etapas que
envolvem a construcdo, a reforma e/ou a adaptacdo do lugar de culto. Para a arquiteta, todas/os
as/os envolvidas/os na construcdo ou revitalizacdo do espaco comunitario de culto deveriam

observar essas etapas, ou seja, ministras/os, membros do presbitério e toda a comunidade

%41 Esse topico baseia-se na terceira parte do livro: MACHADO, 2001, p. 49-55.

%2 MACHADO, 2001, p. 49ss.

543 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Orientag@es para projeto e construcao de igrejas
e disposicéo do espacgo celebrativo. Brasilia: Edicoes CNBB, 2013. p. 59ss.
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deveriam ter conhecimento dessas diferentes etapas da construgéo, reforma ou adaptacdo do
ambiente celebrativo, pois, através desse conhecimento, pode-se “evitar surpresas
desagradaveis”.>** Abaixo apresentaremos as etapas:

a) Planejamento: a comunidade precisa planejar a construgdo, a reforma e/ou
adaptacdo do seu lugar de culto. Essa etapa é fundamental na missdo que a comunidade ira
desempenhar. No planejamento podem ser elencados pontos importantes que influenciardo no
plano arquitetonico da futura igreja ou em sua reforma e adaptacdo, como pode ser averiguado
no tdpico a abaixo (4.3).

N&o se trata de um trabalho individual, ele ndo compete somente a/ao ministra/o ou
a/ao arquiteta/o, toda a comunidade deve estar envolvida nesse processo. Além disso, seria
importante ter a presenca de um/a especialista em espagco littrgico.>*® No planejamento devem
ser evidenciadas as necessidades da comunidade em relacéo ao lugar de culto: seu tamanho, seu
local no tecido urbano ou rural, de uma sacristia, de um saldo comunitario, de banheiros, de
salas adjacentes para os diversos grupos e trabalhos comunitarios, de uma cozinha. Em suma,
a reflexdo comunitaria no planejamento deve levar em consideracdo todas as necessidades
comunitarias.

Nesse momento talvez ndo se tenha ainda o terreno no qual sera construido o lugar de
culto, mas é importante que a/o arquiteta/o esteja presente, pois a partir do planejamento e da
discussdo que dele advem, ela/ele pode entender os sonhos e os desejos da comunidade para

1’7 (13

“colocar no papel” “a forma de aquela comunidade ser igreja para poder projetar a igreja-
construgdo”.>*® Além de dar importantes orientacdes a comunidade sobre a aquisicdo do melhor
terreno, como veremos no proximo item. Caso ainda nédo se tenha o terreno, 0 proximo passo é
a aquisicdo dele.

No entanto, ainda sobre o planejamento: ele ndo € realizado somente quando se tem a
ideia de construir, reformar e/ou adaptar. Em todas as etapas e fases, realizar um cronograma
das principais atividades a serem concretizadas é importante. Nesse sentido, planejar os custos,
a mao de obra, a aquisicdo dos materiais, a realizacdo dos projetos arquitetonicos, hidraulicos,
sanitarios e elétricos, bem como as fases de execuc¢do da obra ajudam a comunidade a pensar
em todas as etapas da construcao, reforma e/ou adaptacéo do lugar de culto e a reduzir os custos

finais.

544 MACHADO, 2001, p. 49.
%45 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, 2013, p. 59.
%46 MACHADO, 2001, p. 50.
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A temética ecoldgica deve estar inserida no planejamento.>*’ Ha grandes impulsos na
atualidade para que as edificagdes tornem-se cada vez mais ecoldgicas e sustentaveis. Em
nossas comunidades ha caréncia de uma ampla reflex&o sobre o tema. Machado, em artigo na
revista Tear, traz importantes reflexdes para nossas igrejas e comunidades. Segundo ela, temos
a obrigacdo de darmos fortes testemunhos do Reino de Deus através da preocupagdo com a Sua
criagdo. Portanto, “uma construgdo sustentavel e uma mudanga de habitos por parte das
liderancas da Igreja pode ser hoje um desses sinais fortes”.>*® “Nido podemos continuar
cumplices de um modelo que gera miséria e destr6i a criacdo que Deus confiou aos
humanos”.>*° O lugar de culto é um espaco privilegiado para tal discussdo. Machado elenca trés
motivos para se inserir a discussdo ecoldgica e sustentavel nas comunidades quando da

construcdo, reforma e/ou adaptacao do lugar de culto:

Primeiro, porque sdo espacos pedagogicos, servem de exemplo para toda uma
comunidade. Segundo, porque uma construcdo ecologicamente correta traz varias
economias a médio e longo prazo. Terceiro, porque a Igreja tem obrigacdo de ser
correta para ser coerente com sua pregacgdo, com a verdade que anuncia.®*

Outra tematica que deve ser levada em consideracdo em todas as fases da construcao,
desde o planejamento até a finalizacéo da obra, € a questdo da acessibilidade universal. Para a
Pastora Iara Miiller, o culto cristdo e, respectivamente, o lugar no qual ele ocorre “deveria ser
o mais acolhedor possivel, levando em conta as limitagdes humanas”.®*! Para ela, “h4,
infelizmente, um sem namero de barreiras, muitas vezes erguidas sem intencdo, mas que tornam
o local do culto hostil e excludente”.%*?

A questdo da acessibilidade universal ndo se resolve apenas com a construcdo de
rampas de acesso ao lugar de culto e aos seus espagos e centros liturgicos, deve haver uma
discussdo sobre a tematica no seio comunitario. Além disso, a implementacéo da acessibilidade
universal deve levar em consideracdo as normas estipuladas pela Associacdo Brasileira de
Normas Técnicas (ABNT), documento gque pode ser consultado junto a um/a profissional da

area ou aos 0Orgdos responsaveis. Desse modo, evita-se a construcdo de rampas que

547 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, 2013, p. 59.

48 MACHADO, Regina Céli de Albuguerque. Arquitetura e ecologia. Tear: liturgia em revista, Sao Leopoldo, n.
26, p. 14-16, set. 2008. p. 14.

%49 MACHADO, 2008, p. 14.

%50 MACHADO, 2008, p. 14.
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posteriormente tornam-se mais um problema a ser solucionado. O mesmo vale para a
acessibilidade aos banheiros.

b) Terreno: as comunidades, ao idealizarem a construcéo do seu lugar de culto, devem
preocupar-se também com o terreno no qual ele seré construido. Trata-se de um dos primeiros
passos que a comunidade da em direcdo a realizacdo do seu sonho, momento que define a
missdo que a comunidade assume ao construir 0 seu espago celebrativo, ou seja, a escolha do
local no qual ele sera construido representa parte da missao da comunidade no contexto no qual
ela serd ou esté inserida.

A escolha do terreno deve ser guiada por um/a profissional. Ela/ele conduzira a
comunidade na escolha do local tendo como base a natureza geoldgica e topografica do terreno.
Esses elementos sdo importantes, pois a construcdo podera se tornar inviavel caso esteja sobre
um lencol freatico, jazidas ou por se encontrar em local de forte declive topografico, o que pode
acarretar em desmoronamentos ou deslizamentos de terra.

Em contextos urbanos, no qual ha certa escassez na oferta de terrenos, Machado sugere
a escolha de terrenos de testadas, ou seja, terrenos que possuem largura de frente maior. Em
cada contexto, urbano ou rural, também devem ser observadas as leis de uso e ocupacdo do
solo, o que pode influir no uso total do terreno destinado a construcdo. Na cidade geralmente
ndo se encontram mais a disposicdo terrenos amplos, isso exigird esforco e criatividade para
ndo se construir uma nave estreita e comprida. Caberd a/ao arquiteta/o e a comunidade
criatividade e habilidade para lidar com as diversas situacdes que podem surgir em decorréncia
do terreno que foi adquirido ou doado.>?

Outros quesitos que devem ser observados sdo a forma do terreno e a presenca ou
auséncia de luz solar e vento. Em grande medida, a forma do terreno ird influenciar no projeto
arquitetonico. Ja a luz solar influencia na quantidade de aberturas que a construcdo terd ou na
sua iluminacéo artificial. Nesse sentido, pode-se tirar maior proveito da luz solar ao se analisar
a sua direcdo, fazendo com que a abundancia de luz solar ou a falta dela ndo se torne um
problema posterior. Machado sugere ndo ter mais do 15% de area construida com vidragcarias,
pois isso gera ganhos térmicos nas estacfes quentes, mas perdas térmicas nas estacoes frias. Ja
o vento influencia a temperatura dentro do lugar de culto.>®*

c) Projetos: ap0s as etapas anteriores, nas quais se planejou e se adquiriu o terreno, 0s
proximos passos sdo 0s projetos arquitetdnicos, estruturais, hidraulicos, elétricos, sanitarios e

paisagisticos.

53 MACHADO, 2001, p. 49-50.
%54 MACHADO, 2008, p. 15.
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No projeto de arquitetura “vao ser definidos todos 0s espacos, as ligagdes entre eles,
as aberturas de ventilacdo e de iluminagédo, as entradas e saidas, os materiais e a mistica do
edificio”.>®> Com base nas sugestdes comunitarias serdo apresentados os primeiros rascunhos
de um anteprojeto arquitetdnico que sera novamente discutido no seio comunitario. Apos esse
processo de discussdo serd apresentado o projeto basico, que sera encaminhado a prefeitura para
aprovacao. Por ltimo, com o projeto executivo € dado inicio a construcdo do lugar de culto.
Neste projeto estdo detalhadas todas as minucias da edificacdo. Ele também serve como base
para a/o responsavel pela obra iniciar a construcdo e comprar os materiais. >

Junto ao planejamento arquiteténico é preciso pensar o projeto estrutural da obra. Ele
“ira determinar os pesos e cargas que o edificio sustentara e calcular a estrutura necessaria para
manté-lo por meio das brocas, sapatas, pilares, vigas e lajes”.>®’ Para esse projeto é necessario
a presen¢a de um engenheiro. Segundo Machado, “o calculo da estrutura € muito importante
para se saber exatamente qual estrutura € necessaria para que a construcdo ndo seja colocada
em risco ou para que no se superdimensionem as estruturas sem necessidade”. %

As instalagbes hidraulicas, elétricas e sanitarias do edificio também devem ser
contempladas no planejamento e no projeto. O projeto hidraulico e sanitario ira realizar as
ligacOes e as saidas de agua em toda a area do edificio. O projeto elétrico definira todos os dutos
que conterdo os fios e a disposicéo de interruptores e tomadas, além da chave-geral. Esse projeto
deve ser levado a sério, pois muitas vezes as comunidades fazem uso de extensores ou
adaptadores de energia, os chamados “T’s”, pois no projeto ndo foram contemplados mais
locais com saidas de energia.

Junto ao projeto elétrico serd previsto a quantidade de luzes para a iluminacdo do
interior do edificio. “O projeto de iluminacao pode valorizar a liturgia, criando a ambientagao
necessaria”.>*® Para a construcio ser sustentavel, pode-se optar pela reutilizagdo da agua da
chuva para uso nos banheiros e em caso da comunidade ter um jardim, ao lado disso, sugere-se
a utilizagdo de lougas sanitarias que funcionem com pouca agua.>®® Caso seja possivel, pode-se

instalar “painéis solares fotovoltaicos” e usar energia renovavel.>

%% MACHADO, 2001, p. 51.
5% MACHADO, 2001, p. 51. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, 2013, p. 60-61.
%7 MACHADO, 2001, p. 51.
% MACHADO, 2001, p. 51.
%% MACHADO, 2001, p. 52.
%60 MACHADO, 2008, p. 16.
%1 MACHADO, 2008, p. 16.
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O projeto paisagistico é “um projeto complementar ao da arquitetura”.>®? Nele “sio
previstos estacionamentos, passagens, equipamentos de lazer, muros, gradis, grutas, cruzeiros,
lixeiras”.%®® Além de espacos verdes com grama, arbustos e arvores, que podem ajudar na
prevencdo a enchentes. O projeto paisagistico pode ser usado tanto no exterior, quanto no
interior do espaco celebrativo, veja-se, por exemplo, a proposta de reforma do lugar de culto da
Comunidade Evangélica Luterana de Barquisimeto, na Venezuela, publica na Revista Tear 14
e 15.%%4 Sobretudo, “o projeto paisagistico pode ser a ocasido para a comunidade discutir o
problema da ecologia e da integracdo da natureza na liturgia”.%%

d) Materiais: “todos os projetos devem trazer a especificagdo e a quantifica¢do de todo
0 material a ser usado na obra. Com a lista de materiais ja é possivel fazer um levantamento
preciso dos custos com material que serdo gastos na obra”.>®® Para evitar custos exagerados ou
a sobra de grande quantidade de material, uma equipe pode ser encarregada da pesquisa e da
compra do material. Com a ajuda de um profissional, podem-se escolher materiais que ajudem
na “inten¢do de se criar um espago mais ou menos aconchegante e com maior ou menor
expressdo mistica, pois eles podem ou ndo trazer conforto térmico e actstico”.®’ Pode-se optar
por materiais ecologicos e de “baixo impacto ambiental, ndo s6 na sua produgdo, mas também
ao longo da sua vida util”,%%® além de materiais que tornem a manutengdo e a conservacgio do
lugar de culto mais facil e simples.>®°

e) Mao de obra: definir a forma de construir ou reformar o lugar de culto é outro passo
importante. Dependendo do contexto, do tamanho da construcéo ou da reforma, as comunidades
optam por realizar a edificacdo através de mutires. Em outros casos, pedreiros e mestres-de-
obras experientes ou até mesmo uma construtora é contratada. O que se deve ter em mente é
que independente o modo, voluntariado ou contratado, precaucdes trabalhistas devem ser
levadas em consideracdo. Em todo caso, a/o arquiteta/o e a/o engenheira/o no inicio da
discussdo do projeto sdo as pessoas recomendadas para indicar o melhor método de

construgdo.®’®

%62 MACHADO, 2001, p. 52.

%63 MACHADO, 2001, p. 52.

%64 KOWALSKA, José. Ensaio para um projeto de reforma de igreja: Comunidade Evangélica Luterana de
Barquisimeto (Venezuela). Tear: liturgia em revista, Sdo Leopoldo, n. 14/15, p. 20-24, out. 2004.

65 MACHADO, 2001, p. 52. Veja-se o artigo sobre a relacdo entre arquitetura e ecologia na Revista Tear:
MACHADO, 2008, p. 14ss.
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f) Financeiro: Em todos os quesitos levantados, a situacdo financeira sempre
influenciara as decisdes, por isso, desde o inicio, um bom planejamento financeiro deve ser
realizado. Este, talvez seja 0 quesito ao qual as comunidades mais se atentem ao longo de todo
0 processo de planejamento, execucdo e finalizacdo da obra. A dificuldade financeira de muitas
comunidades é sabida, mas mesmo com poucos recursos financeiros elas podem realizar uma
excelente construcgdo, reforma e/ou adaptacdo em seu lugar de culto. Para Machado, “mesmo
uma comunidade pobre com poucos recursos pode ter seu espaco de celebracdo tdo ou mais
bonito e funcional que outra com mais recursos”.>’!

Primeiramente, as comunidades devem, durante todo o processo de planejamento,
deterem-se sobre esse quesito. Stauffer expde a contradicdo que se tem quando se trata da
relacdo entre o lugar de culto e o financeiro quando da sua renovacéo e contextualizagédo. Para
ela o lugar de culto € o “objeto” da liturgia mais dificil de ser renovado. Isso porque a reforma
do lugar de culto é mais cara e dispendiosa que a compra ou a reforma de um célice ou de uma
jarra para a eucaristia, ou da masica e da ordem litargica.>"

Os custos da obra devem ser especificados desde o planejamento. A/o arquiteta/o pode
ajudar a comunidade a dimensionar e a projetar os custos tendo como base a area que sera
construida (m?2 da construcéo), os materiais que serdo utilizados e a forma de construgdo —
voluntariado ou empresa de construcao civil. Tendo isso como base, a comunidade pode, se
ainda ndo realizou, iniciar a captacéo de recursos financeiros para dar inicio as obras. E a partir
do momento em que a/o arquiteta/o estiver ciente da condicdo financeira da comunidade, ela/ele
pode planejar uma construcdo, reforma ou adaptacdo para dentro dessa realidade. Mas sem
perder de vista que ndo € o lado financeiro que impede a comunidade de ter um lugar adequado
para a realizacdo das suas reunifes cultuais.

g) Manutencao e conservacao: uma construcdo nova ou uma reforma do lugar de culto
é motivo de louvor a Deus por parte da comunidade. Geralmente, apos a finalizacéo, é celebrado
um culto festivo de “dedica¢do’”® ou quando se trata de uma reforma tem-se adotado

usualmente o termo “rededicacdo”’* ou “reconsagracio’” do lugar de culto. No entanto, a

51 MACHADO, 2001, p. 54.

572 STAUFFER, 1994, p. 167.

573 |GREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL; MANSK, 2011, p. 40-75.

574 COMUNIDADE EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA EM IBIRUBA. Convite Culto de
Rededicacdo do Templo de Ibirub4. Disponivel em: <http://www.luteranos.com.br/conteudo/convite-culto-de-
rededicacao-do-templo-de-ibiruba>. Acesso em 02 jan. 2015. SINODO PLANALTO RIO-GRANDENSE. Lar
da Igreja de Panambi — Rededicacéo. Disponivel em: <http://www.luteranos.com.br/conteudo/lar-da-igreja-
de-panambi-rededicacao>. Acesso em 02 jan. 2015.

55 HOLLAS, Armin Andreas. Comunidade Bom Pastor de Fraiburgo reconsagra seu templo. Disponivel em:
<http://www.luteranos.com.br/conteudo/comunidade-bom-pastor-de-fraiburgo-reconsagra-seu-templo>.
Acesso em 02 jan. 2015.
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alegria e o louvor da comunidade devem continuar apés o rito litargico e seguir pelos anos
seguintes. N&o obstante, sem esquecer que a comunidade deve prezar pela manutencéo e a
conservacgédo do seu lugar de culto.

Manutencdes e vistorias periddicas podem alertar a comunidade sobre algum defeito
estrutural que surja com o uso e/ou a agao do tempo sobre 0s materiais. 1sso evita surpresas
desagradaveis, como no caso da Comunidade Evangélica de Confissdo Luterana em Fraiburgo,
Santa Catarina, que prevendo uma reforma no seu lugar de culto, que tinha 46 anos de uso, Vviu-
se obrigada a fazer uma reforma completa na edificacdo, trocando assoalho, forro, paredes de
argamassa, as janelas e as instalagOes elétricas.>’® Através desse trabalho de manutengdo e
conservagao, com a realizacao de vistorias periodicas, torna-se menos custoso a preservacao do

lugar de culto.

[...] Se a comunidade ndo tem acesso aos profissionais e sé conta com um bom
pedreiro, mesmo assim esse roteiro pode ser seguido e o planejamento pode ser feito.
E importante discutir tudo, cada etapa, planejar o tempo e o dinheiro, pensar, avaliar
e procurar o sentido das coisas que se quer, mesmo que leve mais tempo, pois sera
para a vida toda. O dinheiro que uma comunidade consegue levantar para uma obra é
santo e ndo pode ser desperdicado. Aqueles que colaboraram podem té-lo feito com
muita dificuldade e isso deve ser respeitado.5’”

4.3 PRINCIPIOS E CRITERIOS PARA A CONSTRUCAO, REFORMA E/OU ADAPTACAO DA ARQUITETURA

ECLESIASTICA DO LUGAR DE CULTO

Alguns principios e critérios devem ser observados na construcdo, reforma e/ou
adaptacdo de lugares de culto. Como ja mencionado anteriormente, a experiéncia do espaco é
importante para o ser humano, tendo parte na espiritualidade dos fiéis. Dai resulta que a
construcdo ou reforma inadequada dos espacos e centros litirgicos acarreta prejuizo e revela
uma forma de celebrar que ao invés de aproximar, afasta o ser humano da comunhao do corpo
de Cristo.

Anteriormente trouxemos informacfes sobre o planejamento e a execucdo de uma
construcdo, reforma e/ou adaptacdo do lugar de culto através de varias etapas. Nos proximos
topicos compartilharemos alguns principios e critérios que ajudam na reflexao e implementacéo

de solucdes arquitetdnicas, artisticas e plasticas nos diversos espacos e centros litrgicos.

576 HOLLAS, Armin Andreas. Comunidade Bom Pastor de Fraiburgo reconsagra seu templo. Disponivel em:
<http://www.luteranos.com.br/conteudo/comunidade-bom-pastor-de-fraiburgo-reconsagra-seu-templo>.
Acesso em 02 jan. 2015. Através dessa referéncia eletronica podem ser consultadas fotos do lugar de culto
apos a reforma.

57 MACHADO, 2001, p. 55.
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Baseamo-nos, sobretudo, nas obras dos liturgistas protestantes James F. White, em seu livro
“Introdugdo ao culto cristdo”, no artigo de Nelson Kirst intitulado “Construir e reformar
igrejas: o que sua comunidade deveria saber” € nas obras dos liturgistas cat6licos Francisco
de Figueiredo de Moraes, “O espaco de culto a imagem da igreja” e no livro “A dimensao
estética da liturgia: arte sagrada e espacgos para celebragdo” de Dionisio Borobio, como

também no documento de estudo da CNBB, todos citados anteriormente.
4.3.1 Principios e critérios gerais aplicados ao lugar de culto

Os principios e critérios que seguem abaixo sdo aplicados a todo o espaco de culto.
Eles podem ser utilizados para a reflex&o sobre a funcionalidade e a sacralidade dos espacos e
centro liturgicos. N&o se trata de um roteiro, como no topico anterior, mas de pistas e sugestoes
criteriosas para que a comunidade, através da ajuda de especialistas em construcao e liturgia,
possa ter o melhor lugar de culto.

Uma das primeiras pistas € nos questionarmos: O que desvirtua a liturgia em nossos
lugares de cultos? Quais elementos litdrgicos, arquiteténicos, artisticos ou plasticos destacam
0 que ha de essencial nela e no espaco de celebracdo? Kirst usa como primeiro critério o
seguinte: ofusca ou destaca o essencial.’’® Dentro da comunidade, antes de se iniciar a
construcdo ou renovacéo litdrgica de qualquer item, seja a liturgia, uma oracdo, uma obra de
arte, um instrumento musical (piano, 6rgéo, etc.), um elemento litargico ou arquitetdnico, é
necessario entender a funcao que eles desempenham no culto cristao e, trabalhando em conjunto
com a comunidade, questionar a essencialidade ou o ofuscamento do mesmo. Se um elemento
ou item ofusca o que se tem como primordial, deve-se rever a utilizacdo de tal elemento para

gue a mensagem que se quer transmitir possa ser clara e precisa. Segundo Kirst,

[...] o primeiro critério (ofusca ou destaca o essencial) € muito simples e de facil
aplicacdo. Bastam coeréncia e coragem para pd-lo em pratica. Quem tem a
responsabilidade de administrar o encontro de Deus com sua comunidade precisa
conhecer o que é o essencial do culto como um todo e de cada uma de suas partes e
elementos.>”®

A utilidade®® da igreja e do seu lugar de culto se coloca como outro item importante

a ser ressaltado. 1sso inclui mais do que somente a construcao fisica da igreja. Esse item possui

578 KIRST, 2004, p. 11.
579 KIRST, 2004, p. 12.
%80 WHITE, 1997, p. 81.
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implicagéo diretamente sobre a misséo de Deus que as comunidades praticam em seu cotidiano,
pois o “edificio da igreja tem de ser util para abrigar o encontro de Deus com sua
comunidade”.®® O lugar de culto ndo deve ser construido ou reformado somente para competir
com a igreja da denominacdo vizinha, nem deve ser somente para a ostentacao de poder através
de uma enorme construcdo arquitetdnica.>®? Isso vale também para os objetos dos centros

litargicos,

[...] amesa do altar deve ser (til para sustentar o calice e o prato com o pao da Ceia.
N&o lhe cabe servir como monumental foco de atengdo arquitetdnico. A estante de
leitura tem de ser aproximada para a recitacdo de textos biblicos, para a pregacao e
para que a Biblia fique adequadamente exposta a visdo do povo. A fonte do Batismo

precisa ser (til para que nela seja realizada uma auténtica lavagem batismal. 583
A simplicidade ou “cada coisa no seu lugar®® ¢ outro bom critério a ser seguido. O
altar costuma ser um exemplo de centro litargico que acaba confundindo as pessoas. O altar
ornamentado com grandes arranjos de flores, uma biblia, uma pequena cruz e os materiais da/o
ministra/o é um exemplo de altar a ndo ser seguido. A reflexdo visa resgatar o altar cristdo em
seu carater de mesa da comunhao. 1sso ndo significa a destruicdo do altar que se encontra na
comunidade, mas a busca de elementos que possam vir a contribuir para uma reflexdo do uso
do altar. Afinal, a mesa do altar ndo serve somente para deixar os materiais da/o ministra/o,

acima de tudo ela nos convida para a comunhéo eucaristica.

O critério da simplicidade também tem a ver com parcimdnia, auséncia de luxo e
ostentacdo. Luxo e ostentacdo sdo afrontas ao Deus que quer vida plena para as
pessoas. S&o aberragéo abominavel numa igreja que vive e se reine em torno de Jesus,
que ndo tinha ‘onde reclinar a cabe¢do’ (Mt 8.20 e par.).5%

A flexibilidade do lugar de culto deve ser levada em consideracgéo, pois ndo deveriamos

impor nossa vontade, mas “dar ouvidos” aos que vem depois de nds.>® Por isso, Kirst destaca

que,

[...] o critério da flexibilidade se imp&e ndo s6 para permitir a moldagem do lugar
litdrgico, mas também em respeito as comunidades futuras que buscardo o encontro
com Deus no mesmo local. Perpetuar configuragfes ambientais em ferro e concreto é

581 K|RST, 2004, p. 12.
562 K|RST, 2004, p. 12.
583 K|RST, 2004, p. 12.
58 KIRST, 2004, p. 12. WHITE, 1997, p. 81.
585 KIRST, 2004, p. 12.
586 WHITE, 1997, p. 82.
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um ato de desamor para com as geracdes que virdo depois de nds e que buscardo suas
formas proprias de prestar culto.%7

Na comunidade, todos participam igualitariamente do corpo de Cristo, ela é a familia
de Deus unida para render louvores a Deus pela sua graca e misericordia atraves de Jesus Cristo,
por isso os critérios do aconchego e comunh&o devem ser levados em consideragdo. O cuidado
na construcdo ou reforma de um espago deve levar em conta a atmosfera que Se quer criar, para
que ndo nos sintamos como espectadores solitarios na plateia.>® Devido a isso, “as dimensdes
arquitetbnicas de uma igreja tém muito a ver com o critério do aconchego e comunhéo.
Proporgdes gigantescas impactam, extasiam, mas muitas vezes esmagam a comunidade que
abrigam. Dificilmente proporcionam um aconchego e comunhio”. %%

“Adorai ao Senhor na beleza da santidade” (SI 29.2b).®° Maraschin, ao ouvir o
salmista nos cultos de sua comunidade comegou a se preocupar com a dimensao que estas
palavras tém. A partir disso se tem um novo critério, a harmonia e beleza.>®! O lugar da reunio
do povo de Deus deve ser um lugar pautado pela harmonia, isso significa que o espaco sagrado
deve ser pensado como um todo, evitando-se estilos arquitetbnicos distintos. Também os
espacos e centros litirgicos devem possuir harmonia entre si. “Harmonia tem a ver com
proporcionalidade, equilibrio, auséncia de dissonancias e arestas, paz e concérdia”.>*? Onde o

a beleza “¢é a auséncia do agressivo, do artificial, do vulgar”,*® sendo a “presenca daquilo que

evoca admiracio e traz bem-estar aos nossos sentidos”.>%*

N&o menos importante € o critério da acustica.>®® Lugares de culto que ndo possuem
uma boa acustica tornam o cantar, o louvar e o anunciar a Palavra de Deus mais dificeis. Este
elemento deve ser levado em consideracdo ao se construir ou reformar. A boa acustica facilita
a comunicabilidade da Palavra de Deus, seja ela falada ou cantada.>®® A esse quesito deve-se
juntar ainda o uso de recursos audiovisuais.®®” O bom uso de equipamentos de som reflete no

bom andamento da liturgia. Em muitos lugares, eles sdo usados em substituicdo a acustica do
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como, microfones, caixas amplificadoras, projetores de video, como, por exemplo, Datashow ou
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espaco que ndo € boa, mas nem sempre tal substituicdo é a melhor solucdo. Ao atentar para a
acustica, preocupamo-nos para que a voz, a musica e o0 som cheguem até as pessoas. Que eles
ndo sejam “engolidos” pela ma acustica.

Outra situacdo, por vezes, desagradavel é a ma regulacio dos aparelhos de som.%%
“Microfonias, reverberagio ou ecos desnecessarios”™®® incomodam e atrapalham o bom
andamento da liturgia. Para pessoas com problemas auditivos deve-se pensar em solucdes que
os integrem plenamente no culto, e em solugdes que evitem a méa regulacdo dos aparelhos de
som.®% Por isso esses equipamentos devem ser testados e regulados antes do inicio do culto.
Segundo Beling e Rosa,

A acustica de um espago depende, entre outros aspectos, do tamanho do espago
(vertical e horizontal), do seu isolamento acustico, do mobilirio e nimero de pessoas
dispostas. Depende, igualmente, de outras séries de combinag@es fisicas, tal como a
temperatura, que exerce influéncia direta na propagacdo das ondas sonoras, pois, 0 ar
frio € mais denso que o quente e, portanto, constitui um meio melhor de propagacao
do som.®%!

O uso de recursos tecnoldgicos deve ser visto com parcimdnia e pede uma boa
performance®®? da/o oficiante da liturgia. Eles podem tanto ajudar, quanto atrapalhar a liturgia.
Dessa forma, deve-se refletir antes de implementar o uso de recursos audiovisuais. A utilizacédo

de recursos como, por exemplo, o Datashow, é precedida por uma boa performance da liturgia

e do uso do recurso tecnoldgico. Ele por si mesmo néo realizard um bom culto. Por isso,

[...] é fundamental que se invista na comunicacéo litlrgica, seja de maneira técnica,
no que condiz a acUstica e 0s meios audiovisuais pelas quais sdo veiculadas as
informacdes, seja com o cuidado em utilizar o espaco e os meios de comunicagio
audiovisuais, de maneira que esses auxiliem e ndo venham a atrapalhar com ruidos,
microfonias e distor¢Oes visuais as ferramentas, bem como as proposices litdrgico-
rituais.®

Todos os principios e critérios elencado sdo importantes. Em todas as comunidades

dever-se-ia contempla-los, isso certamente ajudaria a comunidade, bem como a/o arquiteta/o e

9% KUPKA, Claudio. O espagco celebrativo, aclistica e sonorizagdo. Tear: Liturgia em Revista, Sdo Leopoldo, n.
43, p. 4-7, 2014.
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Faculdades EST, em maio de 2013. ADAM, Julio Cézar. Liturgia e performance - entre representacéo e
comunicagdo: um breve relatério. Tear Online, Sdo Leopoldo, v. 2, n. 1, p. 3-9, 2013. Disponivel em:
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a/o ministra/o a entender a melhor forma de dispor espacialmente e arquitetonicamente 0s
objetos e elementos litdrgicos e também a arte. Os principios e critérios a serem utilizados na
construcdo ou reforma de uma igreja séo: ofusca ou destaca o essencial, utilidade, simplicidade,
flexibilidade, aconchego e comunh&o, harmonia e beleza, acUstica e performance.

Estes elementos podem ser aplicados na construgdo ou reforma do lugar de culto. No
entanto pode ser que nem todos eles venham a ser contemplados. Mas leva-los em consideracéo
pode ajudar a criar um ambiente de celebracdo que proporcione ao fiel um real encontro com o
sagrado. Se ndo € possivel contempla-los no momento em que se inicia a discussdo sobre a
construcdo ou reforma, que se possa pensar neles como elementos que acompanham a discussao

desde o planejamento até a finalizacdo da obra.

4.3.2 Principios e critérios especificos aplicados aos centros litargicos: ambao, fonte batismal

e mesa da eucaristia

A reforma liturgica que aconteceu nas Ultimas décadas enfatizou a centralidade do
anuncio da Palavra de Deus e dos sacramentos — batismo e eucaristia. Através de alguns
principios e critérios litargicos, arquitetdnicos, artisticos e plasticos tenta-se recuperar a
centralidade deles no espaco liturgico do culto cristdo. A igreja desempenha inimeras funcoes,
mas se tratando do culto cristéo, esses trés elementos podem ser considerados centrais. A partir
deles da-se toda a vivéncia e a experiéncia do culto, seja em forma de liturgia ou espacial.

Do ambéo ou pulpito € proclamada a boa nova da salvagéo. Ele € o lugar das leituras

biblicas e da pregacdo. Segundo Moraes,

A existéncia do ambao é determinada pela dignidade que se deve tributar a Palavra de
Deus, constituindo ele uma referéncia espacial ‘para onde se volte espontaneamente

a atencdo dos fiéis no momento da liturgia da Palavra’ e os ministros possam ser vistos

e ouvidos por todos’.8%

O ambéo deve estar arquitetonicamente relacionado com a mesa do altar e a fonte
batismal.®®® Ele deve ter as mesmas caracteristicas arquitetdnicas que os moveis nesses dois
centros liturgicos. O local apropriado para se coloca-lo é num lugar elevado e de frente para a
comunidade, pois sua funcdo é a de projetar a voz no lugar de culto quando do anuncio da

Palavra de Deus, seja através das leituras biblicas ou da pregagdo, ou seja, a sua fungdo é a “de

04 MORAES, 2009, p. 132.
805 MORAES, 2009, p. 136.
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mostrar a Biblia ao povo e de ser o lugar da leitura e da pregacgdo da Palavra”.®%® Para Machado,
“o ambdo deve manifestar na sua forma e localizagdo a dignidade e a importancia da Palavra
de Deus e favorecer o seu anuncio. Deve estar em lugar para onde a atencéo dos fi€is volte-se
espontaneamente durante a Liturgia da Palavra”.®%’

Segundo Kirst,

Projetar uma boa estante de leitura ndo é tarefa facil, pois, [...] aqui, é preciso conciliar
duas necessidades contraditdrias. De um lado, o ambéo deve expor com clareza e
dignidade a Biblia aos olhos do povo. De outro, deve ser um lugar adequado para as
leituras e a pregacdo. Por ocasido das leituras e da pregagdo, a Biblia ndo estara
voltada para o povo, mas para a pessoa que | ou prega.5%®

A solugdo que muitas comunidades encontram, segundo ele, ¢ “fazer com que a parte
superior da estante, onde se encontra a Biblia seja giratoria”.%%° Desse modo, a Biblia pode estar
voltada para a assembleia quando ndo estad em uso pela/o ministra/o ou por alguém da equipe
liturgica. Funcionalmente, ao se projetar o ambdo, ele deve ter um espaco inclinado para a
sustentacdo dos materiais usados na pregacdo. Na parte de tras do ambdo pode-se deixar um
espaco para duas ou trés pequenas prateleiras, isso facilita a colocacdo de algum material extra
ou a colocagéo de garrafa com agua para 0 momento da pregacéo.51° Caso seja necessario, pode-
se acrescentar uma pequena luminaria sobre 0 ambao. Se a comunidade faz uso de sistema de
som, o microfone pode ser de haste flexivel e fixo no amb&o. A area ao redor do ambdo deve
ser ampla, comportando a passagem de duas pessoas ou mais.

Se a comunidade optar por ter um amb&o e um pulpito elevado, 0 mesmo deveria estar
em harmonia com os demais mdveis dos centros e espacos litargicos. O pulpito elevado é usado
exclusivamente para a pregacdo. N&o acontecem outros ritos litirgicos nesse mdvel. Em
algumas comunidades luteranas e reformadas, tornou-se comum posicionar o pulpito da
pregacdo sobre a mesa do altar.?** Como exemplo, a Comunidade Evangélica de Confissio
Luterana em Campinas, Sdo Paulo, possui o pulpito da pregacdo atras da mesa do altar,

levemente mais elevada do que a mesa.®*? Na Finkenbergkirche, igreja de tradicdo reformada,

608 KIRST, 2004, p. 8. MORAES, 2009, p. 133s.

807 MACHADO, 2001, p. 41.

608 KIRST, 2004, p. 8.

609 KIRST, 2004, p. 8.

610 KIRST, 2004, p. 8.

611 GOECKE-SEISCHAB, Margarete Luise; OHLEMACHER, Jorg. Kirchen erkunden, Kirchen erschlieRen: Ein
Handbuch mit (ber 300 Bildern und Tafeln, einer Einfihrung in die Kirchenpddagogik und einem
ausfiihrlichen Lexikonteil. KéIn: Anaconda, 2010. p. 40; 141; 210.

612 \Veja 0 anexo 5 e 6, e as figuras 11, 12, 13 e 14.
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em Stolberg, Alemanha, podemos perceber como a reforma litdrgica influenciou o espago do
altar da comunidade. Ela continua tendo o pulpito da pregacdo ao centro, mas em decorréncia
da reforma adquiriram uma mesa do altar, uma pia batismal e um ambdo, sendo que 0s trés
encontram-se no mesmo espagco litargico. Em outra igreja nessa cidade, a Vogelsangkirche, de
tradicdo luterana, musica, Palavra, batismo e eucaristia encontram-se integrados no mesmo
espaco.®?

A relacdo do batismo com a eucaristia e 0 anincio da Palavra de Deus precisa estar
explicita arquitetonicamente, como mencionarmos anteriormente. Deve-se buscar uma
harmonizacéo entre os elementos usados para construir a fonte batismal, a mesa da eucaristia e
0 ambado. Seu local, no contexto espacial do lugar de culto, deveria dar destaque a celebracédo
do batismo, estando em lugar que comporte “um nimero razoavel de pessoas”.®'* A sua
localizagdo, levemente elevada, deveria proporcionar que a comunidade inteira participe do ato
batismal. Caso isso ndo seja possivel, que ela possa estar em local no qual a comunidade possa
ver e acompanhar o rito batismal do seu assento.

Em outros casos, as comunidades “preferem situar a fonte batismal em local bem
proximo a entrada, para que, a cada culto, as pessoas passem por ela ao entrarem na igreja e
sejam lembradas do seu batismo”.%° O local do batismo € no interior da igreja, no lugar em que
a comunidade se retine para celebrar culto.®’® Nada impede que as comunidades construam
batistérios para abrigar a celebragdo do batismo.

Na construcdo ou reforma do lugar de culto, dever-se-ia dar preferéncia a construcao
de fontes ou piscinas batismais, nas quais seja possivel a opcéo pelo batismo de imersao, como
sugere o “Livro de Batismo” da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil.®!” Mesmo
gue se continue com a tradicdo de batismo por efusdo, a presenca de uma fonte ou piscina
implica no simbolismo que se passa atraves da construcdo. Por exemplo, a “Petri-Pauli-
Kirche”, em Eisleben, Alemanha, igreja onde Lutero recebeu o batismo, foi transformada em
um “Centro de Batismo” (Zentrum Taufe) pela Igreja Evangélica do Centro da Alemanha. Na

reforma interna foi construida uma fonte batismal, na qual se pode receber o batismo por

613 EVANGELISCHE KIRCHENGEMEINDE STOLBERG. Disponivel em: <http://www.stolberg-
evangelisch.de/666.html>. Acesso em: 03 jan. 2015. Veja o anexo 9, figuras 15 e 16.

614 MORAES, 2009, p. 153.

615 |IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL; KIRST, 2008, p. 46. MACHADO,
2001, p. 37.

616 BOROBIO, 2010, p. 83.

617 |GREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL; KIRST, 2008, p. 46.
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imersdo. Ao lado da fonte encontra-se uma pia batismal em que se pode receber o batismo por
efuséo.®®

O centro litdrgico do batismo pode ser usado em outras situagées, no entanto, a pratica
de retirar um pequeno prato da sacristia na hora do batismo deveria ser abolida em nossas
comunidades.®*® Um lugar digno e fixo para o batismo evidencia a nobreza e a exclusividade
que o sacramento possui na vida cristd como rito de inicia¢do cristd e expressa “que o batismo
é o nascimento da Igreja”.52° Perto da fonte batismal posiciona-se o cirio pascal, que seguindo
um antigo costume cristdo “permanece na igreja apds a vigilia [pascal] até o encerramento do
ciclo pascal, em Pentecostes”.%?! Apos esse periodo, o cirio pascal é colocado “junto & fonte
batismal em domingos especiais do ano litdrgico ou sempre que é celebrado um batismo”.%2?

O altar “deve estar arrumado ndo tanto para ser contemplado, mas para expressar o
‘estar ai’ daquele que ¢ o Presente Invisivel”.%23 O altar, para ser percebido e entendido como
lugar da comunh&o no corpo e sangue de Cristo, ndo deveria ser sobrecarregado com outros

objetos, sejam eles de cunho litirgico ou nd0.5%* Kirst recomenda o seguinte:

Se ja hd uma cruz na parede, ndo é necessario colocar mais uma sobre a mesa. Se a
estante de leitura é o lugar da Biblia, ndo ha por que colocar uma Biblia sobre a mesa.
Velas e arranjos florais devem ter dimensfes reduzidas, para ndo ofuscar o pdo € o
vinho sobre a mesa do altar. Nos cultos em que ndo ha Ceia, a mesa do altar permanece
vazia e livre de qualquer acdo lit(rgica.5%

Nos lugares de culto histdricos, tombados ou ndo como patriménio historico, a posicao
da mesa € no fundo do coro. Com a renovacéo litargica ela passou a constituir o centro da
reunido, ou seja, ela ocupa o centro de atencdo para o qual todos os fieis naturalmente se
dirigem.%?® Moveu-se a mesa para o centro do espaco, centro ndo necessariamente geografico
no interior do lugar de culto, no entanto, ela encontra-se mais proxima da assembleia. Em
igrejas nas quais nao foi possivel mover o altar, ou onde se encontra um altar-mor no fundo do

coro, a solucdo encontrada foi a construcdo de uma mesa nova mais proximo da assembleia.

6

ke

8 EVANGELISCHE KIRCHE MITTELDEUTSCHLAND. Zentrum Taufe Eisleben. Disponivel em:
<http://imww.zentrum-taufe-eisleben.de>. Acesso em: 02 jan. 2015. Veja o anexo 8 e 9, e as figuras 17 e 18.
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Todavia, ressaltamos o entendimento catdlico sobre a unicidade da mesa do altar, ou seja, existe
somente uma mesa do altar no interior do lugar de culto, na qual é celebrada a eucaristia.®?’

O material com o qual a mesa é construida, geralmente, é pedra, madeira, ferro ou
concreto, mas, sobretudo, deve ser um material digno e verdadeiro. Do ambito cat6lico, ha
diversos motivos para que ela seja construida em pedra, no qual ela é referida a Cristo e
interpretada como a “pedra de sustentagio da Igreja”®?® e historicamente atesta-se a construgo
dos altares com pedra.®?® Esse carater une-se a outro no catolicismo, a estabilidade, ou seja, a
mesa ndo é removivel.®*® Ainda sobre o material que é usado para construir a mesa, recomenda-
se ndo utilizar materiais artificiais ou que imitem materiais como a pedra ou a madeira. Segundo
Machado, “o material deve ser verdadeiro, lembrando a verdade do Evangelho e o Cristo,
verdadeiro Filho de Deus”.%%

Ao optar por uma nova localizagdo e construgdo da mesa da eucaristia deu-se énfase
ao fato da/o ministra/o posicionar-se atras dela e ficar de frente para a assembleia, dando, assim,
maior mobilidade para a comunhdo ao redor dela. Nas comunidades catdlicas, nas quais a
reforma litdrgica foi introduzida, em sua maioria, ndo se possui paramentos sob a mesa da
eucaristia, nem velas, cruz ou flores, porém, isso ndo se caracteriza como regra. Esse
entendimento catolico advem do fato de se compreender o altar como sinal significante em si
mesmo e ndo sobrecarrega-lo com demais simbologias, ou seja, ndo ocultar a “sua arte com

outras artes”.5%2

4.4 ARTE E ARQUITETURA NO LUGAR DE CULTO

Quando entramos em uma igreja, um templo, chamam nossa atencdo as imagens,
simbolos, pinturas, objetos litlrgicos, como vasos liturgicos, mobiliarios, o0s
paramentos e as suas cores. Estes elementos sdo chamados de alfaias litdrgicas e
constituem o que podemos chamar de arte litlrgica, ou seja, a arte a servico do
culto.®33

827 MACHADO, 2001, p. 40. MORAES, 2009, p. 166-167. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO
BRASIL, 2013, p. 31.
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Fazem parte da alfaia litargica os elementos usados para dar beleza e significacdo ao
culto. Estes elementos da arte litrgica sdo “estampadas, bordadas, pintadas, esculpidas,
incrustadas nos objetos, mdveis, paredes, piso, teto, vidros e tecidos da igreja”.%3

Estes simbolos estdo nas vestes liturgicas usadas pelas/os liturgas/os, nos panos
litdrgicos, tais como toalhas de mesa, sacolas de ofertas, vasos litdrgicos e guardanapos usados
na eucaristia, além dos paramentos e antepéndios litargicos. A vela também é um simbolo
dentro da igreja cristd, podendo ser decorada com motivos biblicos. Outros simbolos sdo: a
cruz, os sinos, a coroa de advento, a agua, o trigo, o vinho, a pomba, 0s nimeros e as cores com
as quais esses elementos sdo decorados. Todos esses simbolos remetem, isolados ou em
conjunto, a presenca e santidade da manifestacdo divina. Ajudando o ser humano na
concretizacdo dos ensinamentos passados pelo culto a Deus, ou seja, através de todos os
elementos vivenciados e experienciados no ambito do culto cristdo e do seu lugar, eles
transformam-se em elementos pedagogicos que nos ensinam sobre a verdade do Evangelho.5%

Além disso, fazem parte da arquitetura do lugar de culto a arte com mosaico®® e os

vitrais.®*” Sobre 0 mosaico, Posenato nos informa o seguinte:

O mosaico é uma arte milenar utilizada por diversos povos desde a antiguidade até
hoje. Os mosaicos sempre fizeram parte da humanidade, qualquer que tenha sido sua
cultura e religido. O uso dos fragmentos, como técnica basica do mosaico, faz dele
uma maneira de expressar a vida do cristdo em sua transitoriedade e incompletude. O
mosaico contém conceitos sobre a nossa existéncia, e neles estdo escritas, de forma
didatica e simbolica, as leis que regem nossa vida.®3®

Segundo ele, “o primeiro paralelo filosofico entre a arte do mosaico e a existéncia é o
fato de o universo ser uma composi¢io em fragmentos”.%®° Por isso, se pode afirmar que o ser
participa da obra de Deus apenas como um pequeno fragmento da Sua criagdo. Essa técnica que
comegcou a ser usada pelos egipcios foi posteriormente levada para a Grécia e Roma, sendo que
foi durante o Império Romano que alcancou grande difusdo. Essa técnica recebeu de todos os

povos e culturas grande influéncia, cada povo e cultura a adaptou aos seus significados e

simbologias.®*°

834 ADAM; MANSK, 2010, p. 3.
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A arte do mosaico, logo ap6s o decreto de Constantino que transformava a religido
cristd em religido oficial do Império Romano, figurou como uma das principais artes usadas

para decorar o interior das basilicas bizantinas. Nesse periodo,

O material passa a ser o vidro colorado, e a composi¢do recebe um fundo dourado
feito com uma lamina de ouro entre duas de vidro. O mosaico nos templos
representava 0s céus, adornando clpulas e absides, santos e anjos. No piso
desenvolveram-se diversas técnicas, e comecava a profusdo de labirintos em mosaico,
como uma forma de representar a peregrinacdo da vida cristd. Na Idade Média, houve
diversas variagdes do mosaico bizantino, e, no periodo barroco, houve um renascer
das técnicas classicas, mas com mais vida, cor e variedade de formas.5*!

Outro tipo de arte também muito difundido no mundo da religido séo os vitrais. Eles
tiveram sua origem no Antigo Oriente, provavelmente com o povo Sassanida.®*? Foi difundido
enormemente durante a Idade Média, durante a época da construcdo das grandes catedrais,
como Colonia, na Alemanha, Rheims e Charters na Franga, sendo usado principalmente pelo
estilo gotico. “Ao compor a atmosfera imponente das igrejas, 0s vitrais assumiram carater
intrinsecamente religioso, vinculo esse que permanece nos dias de hoje”.*

Atualmente a arte do vitral tem sido novamente retrabalhada e incluida na construgéo
ou reforma de inGmeras igrejas e outros espacos seculares,®* como motivo para o seu
embelezamento, decoracao e simbolismo. A Comunidade Evangélica de Confissdo Luterana
em Sdo Leopoldo, Rio Grande do Sul, possui inimeros vitrais no seu lugar de culto. Ao fundo
da abside, a comunidade possui trés vitrais. As imagens e a simbologia retratadas neles trazem
a imagem de Jesus Cristo em todas elas. Os vitrais retratam as passagens biblicas de Jesus e as
criancas (Mt 19.13-14, par.), Jesus ensina as multiddes (Mt 9.36s, par.) e a instituicdo da Ceia
do Senhor (Mt 26.26-30, par.).5%

Segundo Toinazi e Dullus, “o vitral além de possuir uma fungdo decorativa a partir de

seu colorido, de seu desenho e de sua luminosidade, apresenta também um carater educativo,

no sentido de evangelizacdo através da imagem, muitas vezes mais forte do que a prépria
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2015.

844 WERTHEIMER, Mariana Gaelzer. Restauracéo dos vitrais da Igreja Sdo Pedro de Porto Alegre. In: Seminario
Internacional de Memoria e Patrimbnio. Pelotas: Editora da UFPel, 2010. p. 739. Disponivel em:
<http://guaiaca.ufpel.edu.br/bitstream/123456789/785/1/Restauracao%20dos%20vitrais%20da%20igreja%20
Sa0%20Pedro%20de%20Porto%20Alegre.pdf>. Acesso em 03 jan. 2015.
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palavra escrita”®® e falada. O vitral também possui a funcdo de biblia pauperum (biblia dos
pobres ou iletrados) e meio de ensino da igreja, por isso, “o vitral torna-se um verdadeiro
catecismo ilustrado, pois € configurado a partir de cenas da historia sagrada, biblica e da vida

dos santos, que, ‘[...] mostra ao simples que ndo sabe ler, aquilo em que devem crer’”.%4’

4.4 PARA CONCLUIR

As pessoas identificam a igreja pela sua forma arquitetdnica, o0 som do sino ou do
relégio, mas principalmente pelo que ali acontece. As pessoas sabem que este espaco € diferente
de outros espacos. Por isso, devemos ter consciéncia do que se quer ensinar através da liturgia
e da arquitetura, pois as duas comunicam e anunciam o Evangelho, cada qual do seu jeito. Isso
traz uma implicacdo ontoldgica sobre os aspectos do espaco sagrado, ja que o que ali acontece
(liturgia) e a forma como foi construida (arquitetura) estdo em relagédo direta com o divino.

A preocupacdo com o espaco sagrado vai além de um questionamento religioso. Ele
se inicia no momento em que a comunidade expressa o seu desejo de construir ou reformar o
seu lugar de culto. Todas as etapas de planejamento da construcéo, todos os principios e
critérios ajudam a tornar o espaco habitavel e utilizavel pelo ser humano, espaco no qual Deus
se revela através da Palavra, do batismo e da eucaristia, mas também na arte, na arquitetura e
na vivéncia e experiéncia da liturgia no espaco de celebracéo.

E imprescindivel que o espaco seja moldado, ndo de modo a contradizer o anincio
através da Palavra de Deus. Ao mesmo tempo, 0 espaco sagrado deve ser um espaco que nao
ofusque o Evangelho, mas destaque o essencial, seja Util, tenha certa simplicidade, seja flexivel,
seja aconchegante e leve as pessoas a comunhdo com Deus e com mundo, seja harmonioso,
tenha beleza e acustica. Todos esses critérios, se observados na construcao e reforma, auxiliam
o ser humano a refletir da melhor forma possivel sobre a sua relagdo com Deus, com 0 mundo

e 0 préximo.

646 TOINAZI, Eloi; DULLUS, Fabio. A arte dos vitrais nos cemitérios cristios: uma abordagem histdrica e
tematica. In: BELLOMO, Harry Rodrigues (Org.). Cemitérios do Rio Grande do Sul: arte, sociedade, ideologia.
2 ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2008. p. 196.
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CONCLUSAO

A conclusdo desta dissertacdo inicia com a rememoracdo da passagem biblica de
1Samuel 7.2-17. Nesta histéria biblica, Samuel chamou os israelitas ao arrependimento,
pedindo que eles preparassem o seu coragédo para o Senhor e servissem somente a Ele, confessou
pecados e orou a Deus, e realizou um holocausto durante a guerra contra os filisteus. Eles
lutavam para preservar a Arca da Alianca e retomar ao seu territorio. Apos a vitoria contra os
filisteus, o profeta deixa uma pedra entre Mispa e Sem, chamando esse lugar de Ebenézer e
exclamando: Até aqui nos ajudou o Senhor.

Nessa confianca e com esse clamor se edificam as nossas igrejas. Em muitas
comunidades podemos perceber a precariedade da construgéo, a falta de elementos simples,
como uma jarra para receber o suco de uva ou vinho, de aclstica ou de um ambéo.
Indubitavelmente, muitas igrejas ndo apresentam a melhor configuracdo litdrgica,
arquitetonica, artistica ou plastica, mas sempre existe no seio comunitario um anseio para que
ela seja o melhor lugar possivel para o encontro com Deus e a celebragéo de culto. Por isso,
podemos dar gracas a Deus pelo maravilhoso espagco de encontro que se possui, sempre na
referéncia as sabias palavras do profeta Samuel: Até aqui nos ajudou o Senhor (1Sm 7.12b).

Na epigrafe reproduzimos uma parte do texto do liturgista luterano alemdo Karl
Heinrich Bieritz. No texto ele fala das memorias que trazem consigo aromas, sons, animos e
saberes especiais. Inspirando-se no texto dele, podemos afirmar que as memdrias que se
formam no lugar de culto séo Unicas e sagradas, pois ndo rememoramos qualquer historinha,
mas a historia da salvacdo que nos é oferecida para vivenciar, experienciar, cantar, louvar,
interpretar e conjurar sob diferentes signos e simbolos. Dessa maneira, os locais de culto
tornam-se Unicos, pois em cada lugar e em cada igreja acontecem experiéncias e vivéncias
Unicas, ndo no sentido de serem individualistas, mas porque elas tém para cada ser humano um
carater pessoal e também universal.

Cada comunidade e cada pessoa esta ligada através do batismo ao lugar de culto. Cada
uma e cada um a seu modo Vviveu ou vive um jeito de ser igreja, isto €, a cada vez que 0 povo
se reuniu ou se reune em assembleia para louvar e rememorar os feitos salvificos uma
experiéncia sui generis acontecia e acontece. Cada experiéncia humana revela a
incomparabilidade do lugar de culto, ndo existindo igrejas iguais arquitetonicamente. Mesmo
que se tenha os melhores arquitetos e artistas, eles jamais conseguiriam fazer uma réplica exata

de uma igreja em outro lugar.
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O espaco é vital, pois o ser humano néo vive fora do espaco e do tempo. O espago
como local de manifestacéo e revelacdo do sagrado faz parte da nossa existéncia. Como também
fazem a casa e seus cOmodos. Se a organizagdo do espago no mundo fosse comparada a uma
casa, poderiamos dizer que cada cdmodo da casa representa um espaco de organizacdo do nosso
mundo. Destes, 0 mais importante espaco deveria ser o espaco sagrado. Mas atualmente a igreja
parece ser mais um espaco, talvez uma dispensa, onde se deixam coisas velhas.

O lugar de culto é pedagdgico. Por ele passa uma linguagem, ndo somente para nos,
mas para as geracgoes futuras. Quando os fiéis, por séculos, permanecem utilizando-o percebe-
se 0 qudo importante a fé foi, é e continuard sendo na vida das pessoas. Essa mensagem fica
registrada nas comemoracdes de jubileu de dedicacdo, nas paredes, no teto, no piso, nos
simbolos e sinais, na arte e arquitetura e na historia. Todos eles nos remetem a algum
acontecimento importante na ou no entorno do lugar de culto. Através destes sinais, simbolos
e de sua histdria somos ensinados a observar e a aprender com o espago e sua arquitetura aquilo
que realmente é importante para a nossa fé e espiritualidade.

A espiritualidade carece de espaco para a sua expressdo e introspec¢do. Um culto
realizado ao lado de uma movimentada avenida interfere na apreensao e atencdo dos fiéis no
lugar de celebracéo e reunido. A comunidade ao orar esta se relacionando com o espaco, e dele
recebendo influéncia. Por isso, o local onde sera construido o lugar de culto deve ser refletido
com atencdo e parcimonia. Recordo-me de varias vezes ter ouvido que quando se cuida bem
dos mortos, quer dizer, do cemitério, mantendo ele bem organizado, todas/os as/os cidadas/aos
sdo bem atendidos pelo poder pablico que se preocupa com os diferentes espacos da cidade:
humano, social, educacional, politico, religioso, lazer, da salde.

A importancia de se observar criteriosamente as etapas de construcdo, reforma e/ou
adaptacdo do lugar de culto, visam garantir que a comunidade construa um espaco adequado
para o seu contexto e localizagdo. Essa reflexdo ndo deveria se dar por mera conveniéncia, pois
no espaco de culto sera celebrada a revelagcdo de Cristo, através do anuncio da Palavra, do
batismo, da eucaristia, do canto, da danca, do movimento, por isso € preciso refletir sobre a
arquitetura da igreja e seus espacos liturgicos. Ademais, é importante que ele integre-se a
cidade. Assim, a arquitetura expressa a missao da comunidade ao se integrar no espaco da
cidade. O local de culto faz parte de algo maior, com sua arquitetura, sua torre e seus sinos ela
anuncia a toda a cidade a mensagem do Evangelho de Jesus Cristo.

A comunidade cristd deve se perguntar constantemente sobre a finalidade de seu lugar
de culto. A partir de Cristo, o Espirito Santo habita no proprio ser humano e onde dois ou trés

se relnem (Mt 18.20). Se atentarmos a Lutero, quando ele escreve que o importante ndo é tanto
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0 lugar, podendo a comunidade reunir-se numa fonte ou em outro lugar, mas que
independentemente o lugar “nenhuma outra coisa se suceda que, ndo seja que, 0 nosso amavel
Senhor mesmo fale conosco através de sua Santa Palavra, e nos, por outro lado, falemos com
Ele através da oracdo e dos canticos de louvor”. Com esses dois pressupostos, tanto do exemplo
de Cristo, como através de Lutero somos chamados a ndo esquecer o motivo da reunido de
cristds e cristdos, isto €, o encontro com Deus, através da proclamacéo da sua Santa Palavra, e
o oficio dos sacramentos — batismo e eucaristia.

O encontro deve levar em consideragéo todas as formas do ser humano entender e se
aproximar de Deus. Deus ndo esta na igreja, construida pelo ser humano (2Co 5.1-4), Deus se
encontra da comunhdo do Corpo de Cristo (1Co 12), por isso o Espirito Santo habita no ser
humano (1Co 3.10-17). A comunidade jamais pode esquecer que todas/os assumem uma
funcéo, sdo pedras vivas na edificacdo da casa espiritual que tem com pedra angular o proprio
Cristo (1Pd 2,4-7). E que no inicio era o Verbo, que habitava junto com Deus e se fez carne,
habitando entre o povo (Jo 1.1-14), e que o proprio Deus prepara para todos uma morada junto
ao Pai (Jo 14.2).

A fé, a diaconia, a comunhao, a liturgia, o testemunho e a memdria sdo os diferenciais
do lugar de culto para outros locais. Ndo devemos pensar que 0 espaco de celebracdo possui
primazia, sobre outros espagos. A fé e 0 amor ao proximo ndo requerem um lugar exclusivo
para serem praticados no cotidiano da vida. Mas eles concentram-se no interior do lugar de
culto, onde a comunidade se relne, estando estreitamente vinculado ao que acontece na
assembleia do Povo de Deus. Quando o povo se relne, eles se relinem para serem instruidos e
alimentados, e serem novamente, a cada encontro cultual, enviados para o convivio entre as
pessoas e com 0 mundo, para a pratica e acdo do amor ao proximo e ao mundo, criacdo de Deus.
E a igreja (local de culto) permanecera la, firme e fiel, lembrando e apontando para cima, ou
seja, para Deus. Enquanto o ser humano olha e reflete apenas a sua individualidade, o simbolo
da torre aponta para Deus e 0 seu Reino que vem até nds, como oramos no Pai-Nosso.

Como ainda nos lembra Bieritz, as relacdes humanas sdo temporais e espaciais.
Vivemos e nos relacionamos em diferentes espacos, cada qual traz consigo aromas, cheiros e
memorias que ndo conseguimos simplesmente apagar. A igreja e os espacos litlrgicos querem
nos revelar e nos conscientizar da acdo de Deus e da responsabilidade humana nesse mundo.
Para tal, o ser humano se utiliza de diferentes expressdes arquitetdnicas, artisticas, musicais,
alimentares e estéticas para transformar a Palavra de Deus em algo que possa ser tocado,

sentido, ouvido, experienciado e vivido pelo ser humano atraves da agdo liturgico-ritual que
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acontece no &mbito do lugar de culto. O espago sagrado realmente é sagrado, pois nele vivencia-
se e experimenta-se a acéo libertadora de Cristo.

Poderia continuar por inmeras paginas essa instigante pesquisa. O objetivo a que nos
propunhamos no projeto de pesquisa é considerado alcangcado. Ha questdes ao longo do trabalho
que ainda podem ser aprofundadas, como a discussdo sobre a sacralidade dos espagos no
contexto protestante, que ainda é algo passivel de discusséo entre as/os pesquisadoras/es. Além
disso, toda a relagdo entre liturgia que apresentamos pode e deve ser continuadamente
aprofundada, o que elencamos reflete o desejo de renovacdo de uma época. Os principios e
critérios que apresentamos podem e devem mudar, contudo, toda renovagdo e mudanca carece
de uma ampla discussdo e fundamentacdo biblica, histérica, teoldgica e liturgica. Finalizo

lembrando o profeta Samuel: Até aqui nos ajudou o Senhor!
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ANEXO 1 - DURA-EUROPOS: LOCALIZACAO
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Figura 1: Localizacdo da antiga cidade de Dura-Europos no Oriente Médio, as localizacbes das cidades sdo
aproximadas.
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Figura 2: Dura-Europos vista do norte. Destacada nos quadrados amarelos, a sinagoga e a casa-igreja crista.
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ANEXO 2 - DURA-EUROPOS: LOCALIZACAO

Figura 3: Limites da cidade de Dura-Europos. Em destaque, a localizacdo dos templos, da sinagoga, e da casa-
igreja, em amarelo.

Figura 4: Disposicdo interna da casa-igreja.
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ANEXO 3 - BATISTERIO DA CASA-IGREJA EM DURA-EUROPOS

Figura 6: Batistério da casa-igreja em Dura-Europos.
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ANEXO 4 - BATISTERIO DA CASA-IGREJA EM DURA-EUROPOS

T AN

i ¥ RS P 4 -, o Be Al
Figura 7: No detalhe, o interior da abobada do Figura 9: No lado sul do batistério, uma
batistério. representacéo da mulher samaritana na fonte.

Fidur.a 8: No lado norte do batistério, representacéo
da cura do paralitico. representacdo de Jesus andando sobre a agua. %4

648 Figuras 4, 5, 6, 7, 8, 9 e 10 retiradas em: YALE UNIVERSITY ART GALLERY. Dura-Europos: Excavating
Antiquity. Disponivel em: <http://media.artgallery.yale.edu/duraeuropos/dura.html>. Acesso em: 03 jan. 2015.
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ANEXO 5 - LUGAR DE CULTO DA COMUNIDADE EVANGELICA DE
CONFISSAO LUTERANA EM CAMPINAS (SP)

Figura 11: Visdo geral do espaco do altar e da assembleia.

Figura 12: A frente, a mesa da comunhdo, e, ao fundo, o pUlpito de pregracao.
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ANEXO 6 — LUGAR DE CULTO DA COMUNIDADE EVANGELICA DE
CONFISSAO LUTERANA EM CAMPINAS (SP)

Figura 14: Visdo geral do lugar de culto a partir do pulpito elevado.%4°

649 Fotos 11, 12, 13 e 14, do lugar de culto da Comunidade Evangélica de Confissdo Luterana em Campinas, Sdo
Paulo, gentilmente cedidas pelo Ministro Diacono Dionata Rodrigues de Oliveira.
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ANEXO 7 - EVANGELISCHEN KIRCHENGEMEINDE STOLBERG,
ALEMANHA

Figura 15: Mesa da comunhao e pulpito de

Figura 16: Mesa da comunhao e pulpito de

pregacdo central. Em sua maioria é utilizado por pregacéo central. O que diferencia a igreja
comunidades de tradicdo reformada. Essa igreja Vogelsankirche é fato dela ser de tradicdo luterana e
localiza-se em Stolberg, Alemanha, e a comunidade possuir o 6rgdo junto ao pulpito central. Essa igreja
¢ a Finkenbergkirche. localiza-se em Stolberg, Alemanha, e faz parte da

mesma unido de comunidades que a
Finkenbergkirche, a Evangelischen
Kirchengemeinde Stolberg.®°

850 As figuras 15 e 16 pertencem ao arquivo pessoal de Eder Beling. As fotos foram tiradas durante viagem de
estudos a Alemanha, através de bolsa concedida pela Gustav Adolf Werk (GAW), entre agosto de 2010 e julho
de 2011.
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ANEXO 8 - ZENTRUM TAUFE (CENTRO DE BATISMO) EM
EISLEBEN, ALEMANHA

Figura 17: Fotomontagem com diversas imagens do interior do “Zentrum Taufe Eisleben”, Alemanha.®!

81 PHOTOGRAPHIEDEPOT.DE. Luther 2017 — Zentrum Taufe Eisleben St. Petri-Pauli-Kirche. Disponivel em:
<http://blog.photographiedepot.de/2012/05/luther-2017-zentrum-taufe-eisleben-st-petri-pauli-kirche>.
Acesso em 03 jan. 2015.
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ANEXO 9 - ZENTRUM TAUFE (CENTRO DE BATISMO) EM
EISLEBEN, ALEMANHA

Figura 18: Vista geral dos trés centros liturgicos. A frente, vista da piscina batismal, a esquerda, a fonte batismal
para a realizagdo de batismo por efusdo. A direita, 0 ambéo. Ao fundo, a mesa do altar.55?

82 BEYER, Constantin. St. Petri-Pauli-Kirche (Zentrum Taufe). Disponivel em:<http://www.lutherstaedte-
eisleben-mansfeld.de/orte-region/eisleben-unterkuenfte-urlaub/sehenswuerdigkeiten-ausfluege/st-petri-pauli-
kirche>. Acesso em: 04 jan. 2015.
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ANEXO 10 - MOSAICO NO CASTELO DE WARTBURG, ALEMANHA

Figura 19: Mesmo ndo sendo um mosaico usado numa igreja, podemos ter uma ideia da sua beleza. Este
encontra-se no interior do Castelo de Wartburg, Alemanha.®*

653 A figural9 pertence ao arquivo pessoal de Eder Beling. Foto tirada durante viagem de estudos & Alemanha,
através de bolsa concedida pela Gustav Adolf Werk (GAW), entre agosto de 2010 e julho de 2011.
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ANEXO 11 — VITRAIS DA IGREJA DE CRISTO, COMUNIDADE
EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA EM SAO LEOPOLDO (RS)

Figura 20: Os vitrais ao fundo de centro litdrgico do Figura 22: O interior da nave e 0 espaco litdrgico
altar na Igreja de Cristo. do altar, visto a partir da galeria.

Figura 21: Nesse vitral é representado a passagem Figura 23: Nesse vitral € representado a passagem
biblica em que Jesus ensina as multiddes. biblica de Jesus e as criancas.

84 A figuras 20, 21, 22 e 23 pertencem ao arquivo pessoal de Eder Beling.
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