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RESUMO

O Trabalho de dissertacdo se baseia principalmente nos livros “Sobre a
Potencialidade da Alma: De quantitate animae” e De libero arbitrio, escritos por
Santo Agostinho. Discorremos sobre o processo de conceituagdo do ente alma e da
solugdo do problema do livre arbitrio através do sistema pedagoégico agostiniano
circuitum nostrum. Veremos que esse “ente imaterial” que nos faz racionais e,
portanto, humanos, € o que mais se aproxima de Deus, de todos os entes da
criagdo. Um ente Imortal, com ideias inatas, sem divisédo e que monitora todas as
funcdes do corpo, possibilitando ao ser humano o uso das memodrias, da razdo e da
racionalidade. Subsistindo em si mesma, ela permanece mesmo depois da
separacgdo do corpo, como uma entidade Unica e portadora de todas as lembrancas
do corpo que animava para a vida. Apresentando-se como um dualista, Santo
Agostinho, nos revela que embora a alma esteja no corpo ela ndo estd presa ao
corpo, porém no corpo. Sem crescimento ou envelhecimento esse ente imaterial,
sem dimensfes é real, porém desconhecido do préprio sujeito que a acolhe. Um
ente que mantém o principio vital e de animagdo (animus) do corpo. Quando essa
alma é educada pela racionalidade permite ao ser humano o uso pleno da liberdade
na escolha moral do agir, ou livre arbitrio. Veremos que a influéncia de Sécrates,
Platdo e do neoplatonismo através dos didlogos inseridos no sistema pedagdégico
agostiniano — circuitum nostrum — e, a relagdo entre o pedagogismo de Paulo Freire
como um espelho do agostiniano, através do dialogo como produtores de sujeitos
ativos na transformagéo da sociedade.

Palavras-chave: Alma. Raz&o. Dialogicidade. Circuitum nostrum e Livre arbitrio.






ABSTRACT

This thesis is based mainly on the books “About the Potentiality of the Soul: De
guantitate animae” and De libero arbitrio written by Saint Augustine. We discourse
about the process of conceptualization of the being soul and of the solution of the
problem of free choice through the Augustinian pedagogical system circuitum
nostrum. We will see that this “immaterial being” which makes us rational, and
therefore human, is what comes closest to God of all the beings of the creation. An
immortal being, with innate ideas, without division and which monitors all the
functions of the body, making it possible for the human being to use the memory,
reason and rationality. Subsisting in itself, it remains, even after the separation from
the body, as a whole entity and carrier of all the memories of the body which
animated it for life. Presenting himself as a dualist, St. Augustine reveals to us that
although the soul is in the body it is not bound to the body, but is in the body. Without
growth and aging this immaterial being without dimensions is real, however unknown
to the subject him/her self who houses it. A being which maintains the vital principle
and that of animation (animus) of the body. When this soul is educated by rationality
it permits the human being the full use of freedom in the moral choice of action, or
free will. We will see the influence of Socrates, Plato and neoplatonism through the
dialogs inserted in the Augustinian pedagogical system — circuitum nostrum — and the
relation between the pedagogism of Paulo Freire as a mirror of augustinianism,
through the dialog as producers of active subjects in the transformation of society.

Keywords: Soul. Reason. Dialogicity. Circuitum nostrum and Free will.
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INTRODUCAO

Como estaremos utilizando textos do proprio Santo Agostinho, fazem-se
necesséarias informagdes sobre sua biografia. Santo Agostinho, cujo nome
verdadeiro era Aurélio Agostinho (Aurelius Augustinus), nasceu em 13 de novembro
de 354 e faleceu em 28 de agosto de 430 como Bispo de Hipona (Hippo Regius —
Argélia na atual cidade Annabade), quando a cidade foi cercada pelos vandalos.
Segundo Aloysio Jansen de Faria®, Santo Agostinho foi o primeiro a escrever um
estudo monografico sobre a imortalidade do espirito e um estudo sobre o ente alma,

na concepgao crista catdlica.

Para a confeccdo do livro “Sobre a Potencialidade da alma”, 338 d.C,
Evodio, amigo de Santo Agostinho na busca do conhecimento verdadeiro, inicia um
diadlogo fazendo cinco perguntas sobre o ente alma: 1) A origem da alma; 2) o que
ela é (qualis sit); 3) qual a sua natureza; 4) sua potencialidade e, 5) porque foi unida
ao corpo, como atua unida no corpo e separada deste corpo?® Sempre com o
cuidado de “demonstrar filosoficamente”, ou seja, racionalmente no que cria, Santo
Agostinho preparou Evédio para um longo percurso pedagégico para encontrar a

resposta exigida, por isso responde:

Ora, uma coisa € acreditar segundo o argumento de autoridade, outra coisa
€ o argumento de razdo. Aceitar a autoridade alheia é grandemente
tranquilo, e ndo da trabalho. Se lhe agrada esse meio de estudo, podera ler
0 que grandes e inspirados homens disseram comentando o assunto. [...].
se vocé acha mais seguro esse argumento de autoridade, ndo me oponho,
e até o aprovo muito.

Mas, se quer manter o desejo antes afirmado, de entender a verdade pelo
argumento da razdo, e assim chegar a se convencer, devera tolerar
pacientemente toda a sequéncia demorada que leva a um raciocinio correto
e capaz de chegar a verdade de um modo especificamente racional, ou
seja, a razao verdadeira. Ndo apenas verdadeira, mas certa, e livre de toda
a aparéncia de falsidade.*

Uma resposta racional filoséfica demanda tempo, ja que eles estariam

seguindo o criterioso sistema pedagdgico agostiniano, chamado por ele mesmo de

COSTA, Marcos R. Nunes. 10 licdes sobre Santo Agostinho. 2. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2012. p.
9.

AGOSTINHO, Santo. Sobre a Potencialidade da Alma: De quantitate animae. Tradugdo de Aloysio
Jansen de Faria. 2. ed. Petrépolis/RJ: Vozes, 2005. p. 9.

¥ AGOSTINHO, 2005, p. 21.

*  AGOSTINHO, 2005, p. 44-45.
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“circuitum nostrum”.> No sistema dial6gico agostiniano a resposta n&o deve recorrer

aos argumentos de autoridade, da Biblia ou dos pais da Igreja, mas somente dos
argumentos racionais. A resposta do questionamento de Evodio precisava ser de tal
maneira clara e l6gica que deveria desfazer os argumentos dos maniqueus sobre o
problema do mal e a liberdade humana no agir, j& que o ente alma proporciona o

bom agir no ser humano.

Através dessas premissas e condi¢cdes o sistema pedagoégico agostiniano,
usado para a confecgdo dos livros “De quantitate animae” e “De libero arbitrio”,
produzird um crescente conceito sobre o tema “A alma e o livre arbitrio em Santo
Agostinho: uma trajetéria da pedagogia do circuitum nostrum”, que servird como
uma resposta apologética, filoséfica/teolégica sobre o problema do mal e do livre agir
no ser humano, um problema que o perseguird por sete anos até finalizar a obra
citada acima. Verificaremos no percurso da dissertacdo que o sistema pedagogico
agostiniano tenta explicar e analisar a fé racionalmente, pois seu objetivo maior é
mostrar pela ciéncia (filosofia) a verdade aos incrédulos, através de um processo
dialdgico:

Desde o principio pedi e aconselhei que vocé tivesse paciéncia com este
meu processo de raciocinio (circuitum nostrum), e insisto em fazer assim.
N&o é coisa sem importancia o que buscamos entender. E ndo é de facil
entendimento. E desejamos obter um conhecimento o mais completo
possivel.®

O circuitum nostrum é um processo dialégico de perguntas e respostas que
assegura que a fé pode ser explicada pela razdo e a racionalidade, eliminando
qualquer apelo a autoridade. Esse processo garantiria mostrar a superioridade da fé

catdlica frente aos fildsofos antigos, aos incrédulos e especialmente aos maniqueus.

Santo Agostinho desejava convencer os que ndo sao cristdos a fé catdlica.
O seu livro ndo é uma prova para os catolicos, mas uma demonstracdo de uma
verdade para os ndo catdlicos, valendo-se de premissas e conclusdes ele refuta
verdades ensinadas pelos fil6sofos antigos, neoplatonicos e principalmente pelos
maniqueus, e a0 mesmo tempo, concluir que as verdades das Escrituras biblicas

sdo eternas e inquestionaveis, diante das confrontacdes e do saber da sua época.

AGOSTINHO, 2005, p. 44.
AGOSTINHO, 2005, p. 44. Grifos nosso em Negrito e italico, para destacar o processo dialdgico
pessoal de Agostinho.

6
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Portanto, as verdades ensinadas por Santo Agostinho séo derivadas de
argumentacdes filosdficas racionais bem elaboradas e corroboradas pelos poucos
materiais de Platdo e pelo neoplatonismo, principalmente através do filésofo Plotino’,
que, ao afirmar que o corpo era essencialmente mal e a alma boa, faz com que
Santo Agostinho desenvolva os conceitos de alma, livre-arbitrio, pecado, liberdade,
graca, agir e pecado original, no intuito de refutar alguns ensinos do préprio Plotino,
e refutar completamente os ensinos dos maniqueus.? Através de um elaborado e
criterioso sistema pedagogico Santo Agostinho vai criar conceitos que vao influenciar
grandemente na teologia, na filosofia, na pedagogia e na vida religiosa catélica por

muitos séculos.

O uso de citagdes longas decorre da metodologia escolhida: a analise de
citagbes diretamente das fontes primarias, que em geral sdo transcricdes
argumentativas logica, em forma de premissas e conclusfes, possibilitando-nos
compreender como o préprio autor construiu seus conceitos, utilizando o sistema
pedagogico pessoal. Compararemos esses conceitos com alguns tedricos que
trabalharam esses temas. As fontes deram sustentacdo a dissertacdo e, a
metodologia escolhida analisa as fontes primarias. A pesquisa entende que o

método pedagdgico é a ponte que conecta mestre e discipulo na construcdo do

saber.

Ao introduzir, na presente pesquisa, uma forma ndo muito usual de debate
na contemporaneidade entre religido e educacgdo, através da formulag&o agostiniana
do conceito de alma, um tema da teologia sistemética e da filosofia, sem o uso
sistematico do rigor exegético, demonstraremos como o proprio autor da patristica
possibilitou a constru¢cdo do conceito do saber filosofico e antropolégico de livre-
arbitrio, criado como resposta a questdo teologica da justica de Deus no ser
humano. Possibilitamos uma pesquisa dindmica e atual, porém, como ja citado, sem
0 rigor exegético histérico-critico. Ao fazermos essa escolha acreditamos que
possibilitara uma fragilidade a essa pesquisa, concernente a estes conceitos da
patristica. Porém, também acreditamos que atingimos o objetivo de demonstrarmos
como esses saberes foram desenvolvidos através do sistema pedagdgico

agostiniano.

" AGOSTINHO, Santo. Patristica: Soliléquios; A vida feliz. Traducdo de Adaury Fiorotti. 2. ed. So

Paulo: Paulus, 1998. p. 12.
8 COSTA, 2012, p. 12.
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E, para que a compreensdo desse sistema pedagogico agostiniano,
especialmente na questdo do dialogo na contemporaneidade, seja efetiva fizemos
uma comparagdo com a pedagogia de Paulo Freire passando pelo processo
dialégico Socratico. N&o tivemos a preocupacdo de demonstrarmos a questdo
antropolégica em Paulo Freire, até porque, concernente a alma como ente eterno,
ndo encontrard suporte nesse pedagogo contemporaneo. Por isso desenvolveremos

os capitulos desta dissertacdo como explicado a seguir.

No capitulo 1 discorreremos como Santo Agostinho desenvolveu o conceito
filos6fico da alma através do circuitum nostrum. Mostraremos como uma educagao
critica intelectiva possibilita @ alma o relembrar das verdades inatas, implantadas por
Deus na hora da criagdo desse ente imaterial pessoal e, o porqué a verdadeira

felicidade do ser humano encontra-se na contemplagédo do sumo bem — Deus.

No capitulo 2 estaremos discorrendo filosoficamente sobre o livre-arbitrio, o
problema do mal, o pecado, a vontade, liberdade humana, vontade versus graca e
vontade versus pecado. Também estaremos mostrando como o circuitum nostrum &

utilizado para a concepcgao desses conceitos e a solugéo do problema do mal.

No capitulo 3 estaremos comparando o sistema pedagdgico agostiniano com
o freiriano, ja que sdo métodos onde o mestre-discipulo, professor-estudante, estao
intimamente ligados para a constru¢do da solugdo do problema, através da palavra e

do dialogo constante, chamado por Freire de praxis.

E nesse contexto e com o objetivo de pesquisa e andlise que estaremos
desenvolvendo o nosso trabalho sobre a alma e o livre-arbitrio em Santo Agostinho,

percorrendo o longo percurso do seu sistema pedagogico.

Verificaremos, através da leitura direta dos seus escritos, De libero arbitrio e
De quantitate animae (Sobre a potencialidade da alma), como ele conceitua o que
é alma e o que é livre-arbitrio e quais os recursos utilizados para garantir que a sua
solucéo proposta atinja o objetivo. Portanto, veremos passo a passo 0 modelo
pedagoégico utilizado por Santo Agostinho (circuitum nostrum) para solucionar o
problema do livre-arbitrio, incluindo o problema do mal e o que seja a alma no ser
humano. Utilizaremos também outras obras de Santo Agostinho para mostrarmos
como ele se posiciona posteriormente sobre esses dois temas na teologia e na

filosofia.
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Seguindo o modelo pedagdgico agostiniano verificaremos que o livre-arbitrio
tem a sua origem na vontade que se localiza na alma e essa alma procede de Deus,
sendo que a sua natureza (qualis sit) € semelhante a Deus (imortal) e ndo se refere
ao principio animante (animais e plantas). E gracas a essa natureza espiritual que o
ser humano recebe o “dom” divino da imortalidade da alma, ou seja, a imortalidade

ndo é intrinseca a alma, é uma dadiva de Deus.

A alma foi criada por Deus e tem natureza prépria porque assim lhe foi
concedida pelo mesmo que criou a alma e criou os quatro elementos, ou
seja, por Deus.’

Ao analisarmos o conceito do ente alma em Santo Agostinho no De
guantitate animae e o de livre-arbitrio no De libero arbitrio, seguindo a sua
solugéo logica argumentativa filoséfica e teoldgica, percorrendo o método (caminho)
pedagdgico agostiniano circuitum nostrum, apresentaremos a ponte na discussao
de livre-arbitrio na contemporaneidade com os escritos de Eleonore Stump®®, bem
como apresentar a solugéo do problema do mal, do agir livre e da agédo moral do ser
humano através do ente alma, mostrando como a Graca, a vontade, a iluminacao, o
pecado, a educacéo racional e os sentidos do corpo influenciam no livre agir do ser

humano.

Acreditamos que é de relevancia na contemporaneidade a pesquisa sobre
Alma, livre-arbitrio e o sistema pedagégico aplicado por Santo Agostinho para a
solucdo e conceituacdo desses dois temas, mostrando como o método pedagdgico
agostiniano circuitum nostrum possibilita o desenvolvimento dos conceitos

desejados através do intenso envolvimento do mestre/discipulo, professor/estudante.

Mostraremos que as solugdes propostas foram buscadas na ponte entre
guem ensina e quem é ensinado e, por isso, a pesquisa justifica-se pela relevancia
teoldgica, filoséfica e pedagdgica para melhorar a compreensdo sobre esse ente
alma, que é formador do que somos e, a0 mesmo tempo, 0 que determina o que

sSomos, enquanto seres racionais, e como esse ente alma interfere no agir do livre-

®  AGOSTINHO, 2005, p. 23.

1 Eleonore Stump é professora de Filosofia na Universidade de Saint Luis/USA desde 1992.
Doutora em Filosofia Medieval pela Cornell University/USA. Ela publicou extensivamente na
filosofia medieval e da metafisica contemporanea a questao do problema do mal. Ela é a autora do
capitulo X do livro Agostinho e o livre-arbitrio, que estaremos utilizando citac@es nesta dissertacao.
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arbitrio através da vontade, fazendo com que o0s seres humanos possam se

identificar como sujeitos no mundo.™

Proporcionar uma explicagdo sobre a Justica de Deus, fatalmente levaria
Santo Agostinho a criar uma literatura teolégica e, ndo atingir o seu objetivo Gltimo
gue seria convencer os nao catolicos das verdades eternas, ou imutaveis. Entao, as
narrativas que compdem 0s seus varios livros, mesmo que inicialmente partam de
questionamentos de fé, seguirdo um sistema pedagdgico que descrevera uma busca
pela solucdo do problema em um sistema de linguagem filoséfica, com varios usos
de argumentagOes logicas para nos permitir “distinguir o raciocinio correto do

incorreto”.*?

Explicar um questionamento de fé através de argumentos, premissas e
conclusodes logicas foi o caminho proposto por Santo Agostinho para falar sobre o
ente alma e o livre-arbitrio. Esse conhecimento possibilitard ao pesquisador ser um
te6logo na descrigcdo dos temas, um filésofo na compreensao critica racional™® e um

pedagogo na construcdo dos textos escritos.

Percorreremos a partir de agora a formagédo do conceito do que seja ente
alma e, como o circuitum nostrum foi usado por Santo Agostinho na solugédo das
cinco indagacgdes iniciais sobre a alma, que sé@o: A origem da alma; O que é ela
(qualis sit); Qual a sua natureza; Sua potencialidade (quanta sit); por que foi unida

ao corpo; como atua unida e separada deste corpo?**

11

> AGOSTINHO, 2005, p. 96.

COPI, Irving M. Introducéo & logica. Traducdo de Alvaro Cabral. S&o Paulo: Editora Mestre
Jou,1974. p. 5.

TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. Traduc&o de Getulio Bertelli. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas; Sdo
Leopoldo, RS: Sinodal, 1987. p. 28.

4 AGOSTINHO, 2005, p. 21.

13



1 O QUE E A ALMA PARA SANTO AGOSTINHO
1.1 A alma como sopro de Deus: origem criacionista

Santo Agostinho ao responder as cinco questdes sobre o ente alma a Evodio
busca formular conceitos teoldgicos-filoséficos sobre um tema biblico criacionista,
por isso, para entendermos a fonte priméaria e de fé sobre o ente alma agostiniano,
precisamos conhecer o que “A Biblia Sagrada”, no livro do Génesis, na sua narrativa
de formag&o do mundo, da natureza e do homem, nos relata como Deus cria e sopra

este ente no ser humano. Vejamos entéo:

E formou o Eterno Deus ao homem [Adam], p6 da terra, e soprou em suas
narinas o alento da vida; e foi o homem alma viva. E formou o Eterno Deus,
da terra, todo animal do campo e toda ave dos céus, e trouxe ao homem
para ver como os chamaria; e tudo o que chamaria 0 homem a alma viva,
esse seria 0 seu nome. E o homem deu nomes a todo quadripede e ave
dos céus e a todo animal do campo.[....].*°

Santo Agostinho explica que quando Deus soprou ou insuflou, do grego
enephysesen’®, criou a alma no ser humano.'” Uma alma criada do nada’®, uma
alma que pela “sua mutabilidade mostra claramente que se tornou disforme pelos

vicios e embustes, e que se forma pelas virtudes e pela doutrina da verdade.”™®

Nessa narrativa criacionista percebemos claramente que Deus ao soprar
sobre o homem o alento de vida, possibilita-o imediatamente a se utilizar da sua
razao para colocar nomes sobre todos os animais criados por Deus. Segundo Santo
Agostinho esse conhecimento é possivel porque Ad&o era espiritual no tocante a

mente:

* Geénesis 2:7,19,20. Tora: A Lei de Moisés. 2001, p. 5-6. wy' D'y U0 DK 9271 2 Dian Qwix

NNAN Y7 ' DA YR 70 V7 L

AGOSTINHO, Santo. Comentario ao Génesis. Traducdo de Agustinho Belmonte. Sdo Paulo:
Paulus, 2005. Livro VII, Capitulo I, 2. p. 240. Soprar € um termo “antropomorfico” muito utilizado
para referir-se as acdes de Deus na sua criagdo e/ou acdo no mundo, na natureza e nos seres
humanos. Por isso, os autores biblicos em sua narrativa mitica’heroica, utilizam-se de termos
antropologicos para relatarem a acao de Deus na criagdo. O Génesis também traz em suas
narrativas as sagas de heréis, que sempre vao se utilizarem de expressdes como: a boca de
Deus, os olhos de Deus, as maos de Deus, etc. Claro que aqui ndo é um soprar literal, posto que
Deus sendo espirito e imével ndo tem boca, € uma expressao usada para acentuar a acao de
Deus na criacdo do homem, como um ser dotado de imagem e semelhanca do proprio Criador.
Portanto, a expressao sopro de Deus é apenas um reforco linguistico para a criacdo do intelecto
ou da alma.

7 AGOSTINHO, 2005, p. 242.

8 AGOSTINHO, 2005, p. 243.

12 AGOSTINHO, 2005, p. 244.
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Portanto, de acordo com esta sentenca, Addo foi dotado de corpo animal,
ndo somente antes do paraiso, mas também quando estabelecido no
paraiso, ainda que fosse espiritual no homem interior pela imagem daquele
gue o criou; perdeu-o pecando e mereceu a morte do corpo a%uele que, ndo
pecando, mereceria a transformac&o para um corpo espiritual.®

Ter uma mente espiritual significa que Ad&o tinha, até o0 momento antes da
queda, 0 acesso as verdades eternas de Deus, e por iSSO ndo era necessario o
acesso a formula agostiniana: “crer para entender”.?* Addo em pleno relacionamento
com Deus (Verdade Eterna), jA que ainda ndo havia pecado, pode ter tido a
capacidade de acessar o conhecimento impresso em seu ente alma no momento em
que foi criado. Essa possibilidade pode lhe ter proporcionado o saber necessario

para nomear todos os seres animais que lhes séo apresentados.

Utilizando-se desse exemplo no seu comentario sobre o Génesis, Santo
Agostinho conclui que “a matéria ndo representa o declinio da alma, mas a alma, o

declinio da matéria”?

, OU seja, a alma que néo for educada pela virtude da verdade
possibilita ao homem afastar-se cada vez mais das verdades eternas, que s6 sdo
reveladas e relembradas mediante a Graga de Deus e a uma educagdo critica

racional. O declinio da alma é 0 apegar-se as coisas temporais e materiais.

Ao dar nome aos seres animais da terra, o homem estava lembrando-se das
impressfes feitas por Deus na alma. Aqui ndo h& uma referéncia & “Teoria das
Ideias inatas de Platdo” (reminiscéncia platdnica), ja que Agostinho tem a
preocupac¢do de afirmar que a alma € criada no instante em que Deus sopra na face
do homem. Utilizando-se do argumento da “impossibilidade da matéria da alma
irracional possa ser subjaz como matéria da alma racional”®, ou seja, a
impossibilidade do menor gerar o maior, do incompleto gerar o completo, Santo
Agostinho conclui afirmando que era inconcebivel que houvesse transmigracdo de
almas, e/ou transmigracédo de almas de animais irracionais para os seres racionais.?
Para Santo Agostinho a reminiscéncia deriva das ideias inatas gravadas por Deus
quando da criac@o da alma e, que fica gravada na memdria, memaoria como poténcia

da alma:

2 AGOSTINHO, 2005, p. 236.
A AGOSTINHO, Santo. Livre-Arbitrio. 1995, p. 28.
22 AGOSTINHO, 2005, p. 247.
% AGOSTINHO. 2005, p. 247.
2 AGOSTINHO, 2005, p. 247.
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Grande é a poténcia da memoria, 6 meu Deus! Tem ndo sei qué de
horrendo, uma multiplicidade profunda e infinita. Mas isto € o espirito, sou
eu mesmo. E, que sou eu, 6 meu Deus? Qual é a minha natureza? Uma
vida variada de inumeraveis formas com ampliddo imensa.”®

Santo Agostinho acredita que Deus soprou no rosto do homem porque é
nessa parte anterior do cérebro onde todos os sentidos se originam®, e, é no rosto
onde se localizam os érgaos dos sentidos e, nada mais coerente do que 0 sopro ser
exatamente no local que deve possibilitar que a alma, sede da razéo, possa prover
aos sentidos uma condicao “de se perceber sentindo” — j& que a alma é influenciada
pelo modo de agir dos sentidos corporais®’ e, por ser a entrada de tudo o que se vé
toda alma move-se pela visd0?®, embora a alma racional utilize o arbitrio da vontade

para aceitar ou ndo o que vé através do discernimento.?

Utilizando-se da “Teoria Criacionista”, Santo Agostinho, procura explicar
filosoficamente o que os escritos postulam como fé cristd. Durante boa parte do seu
livro “Comentéarios ao Génesis” ele busca refutar as teorias dos filosofos e dos
maniqueus que ensinam a possibilidade da transmigragéo da alma e, a possibilidade
da alma ter uma vida anterior & criagdo dos corpos que habitam. Para Santo
Agostinho a alma é uma criacdo de Deus quando é criado o ser humano, no instante
da sua criacdo e, sua alma racional ndo é constituida da substancia de Deus, nem

dos anjos, nem dos elementos da terra, ela tem uma substancia prépria.*

A narrativa biblica do Génesis descreve que Deus ao soprar sobre o ser
humano o torna alma vivente. Para Santo Agostinho o sopro de Deus apenas cria a
alma racional, advinda do proprio Deus, no ser humano (homem e mulher). Esse
ente racional possibilita que o ser humano se conhega a si mesmo, por si mesmo.*
Entdo, através do pecado o ser humano, decaido da graga de Deus, voltou-se
inevitavelmente para o sensivel e mutavel, criando um processo de afastamento das

verdades eternas que estavam esquecidas em seu ente alma.

% AGOSTINHO, Santo. Confissdes. Traducéo de J. Oliveira Santos e A. Ambrésio de Pina. 11. ed.
Petropolis/RJ: Vozes. 1992. p. 234.

% AGOSTINHO, 2005, p. 255.

2’ AGOSTINHO, 2005, p. 305.

8 AGOSTINHO, 2005, p. 332.

2 AGOSTINHO, 2005, p. 556.

% AGOSTINHO, 1997, p. 22.

3. AGOSTINHO, Santo. Patristica: A trindade. Traducdo de Agustinho Belmonte. 4. ed. S&o Paulo:
Paulus. 2008. p. 290.
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O sistema educacional do ente alma, através da educacdo do inteligivel,
possibilita o ser humano repudiar o sensivel. Afastar-se do conhecimento derivado
da realidade sensivel, garantird ao ser humano o desapego das coisas materiais que
faculta vicios e que o afastam das verdades eternas. Uma educagdo que busca o

conhecimento através da reflex&o, da filosofia e da logica.

1.2 Definigdo de alma para Santo Agostinho

A alma humana, porém, ndao adere ao corpo, e pela racionalidade e a

inteligéncia, poténcias superiores aos sentidos corporais, € superior ao
corpo, dele tende a se desligar por sua potencialidade, e se dirige mais aos
bens interiores do espirito.*

Com o objetivo inicial de livrar os seus amigos do maniqueismo e, a0 mesmo
tempo mostrar a superioridade das concepc¢des do catolicismo frente aos heréticos e
aos filésofos da sua época, Santo Agostinho elabora de forma cuidadosa teoldgica e
filoséfica o De quantitate animae (Sobre a Potencialidade da Alma) em 388, em
Roma®. Através do didlogo com Evodio, Santo Agostinho, segue um processo
pedagdgico muito comum na sua época de responder um questionamento através

do didlogo com o seu discipulo.®

Um sistema pedagdgico agostiniano utilizado para sistematicamente criar e
solidificar o conceito de ente alma, mente e intelecto. Utilizando, inclusive, o termo
racionalidade para descrever a fungdo da alma, ou mente, em compreender as

verdades da fé explicada racionalmente pela filosofia.

Santo Agostinho através do método do didlogo com perguntas e respostas,
chamado por ele mesmo de meu processo de raciocinio®®, se propde a explicar algo
imaterial que d& animag¢do ao corpo em que esta inserido, possibilitando ao ser
humano o acesso as verdades eternas. Mas, vejamos como o0 proprio Santo

Agostinho define o ente alma:

A alma, criada por Deus, tem substancia prépria que ndo é a de nenhum
dos quatro elementos. A nao ser que se possa imaginar ter Deus concedido
a terra nao ser mais que terra, e ndo desse a alma nao ser mais que alma.
E se quer uma definicdo da alma, e saber o que ela é, respondo facilmente:

¥ AGOSTINHO, 2005, p. 129-130.

¥ AGOSTINHO, 2005, p. 9.

AGOSTINHO, Santo. Patristica: Soliloquios; Vida feliz. Tradug¢éo de Adaury Fiorotti e Nair de Assis
Oliveira. 2. ed. Sao Paulo: Paulus, 1998. p. 11.

% AGOSTINHO, 2005, p. 44.
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E substancia dotada de raz&o, apta a reger um corpo (substantia quaedam
rationis particeps, regendo corpori acommodata).*®

Essa é a classica definicdo sobre o que é alma em Santo Agostinho. Essa
definicdo permeara todo o livro De quantitate animae. Ele explica a Evédio que o
termo latino quantitate (potencialidade) ndo tem significado de grandeza
dimensional, e sim qualitativo, ja que na visdo de Santo Agostinho a alma por ndo

ser material deve ser explicada pela questdo da potencialidade qualitativa:

Evodio: Considero suficiente o que foi dito sobre a natureza da alma.
Explique sua potencialidade (quanta sit).

Agostinho: Em que sentido fala em quanta? Na relacdo de dimensbes e
tamanho? Ou naquilo que é capaz por sua potencialidade? Pois falamos,
por exemplo, do mito de Hércules, ora sobre sua estatura, ora sobre seu
poder.

Evodio: Gostaria de saber as duas coisas.

Agostinho: O primeiro aspecto ndo pode ser aplicado a alma. Nao a
podemos imaginar, no sentido dimensional, tamanho, largura, vigor fisico,
porque tudo isso é corporeo, e sé poderiamos falar da alma nestes termos
como um tipo de comparac3o, relativamente aos corpos.*’

Nessa concepcdo de descrever, ou melhor, entender o significado da
palavra alma (mente), Santo Agostinho propde que se mantenha um processo de
raciocinio pelo argumento da “Razdo”. Mesmo que existam argumentos de
autoridade (Biblia e pais da Igreja), é importante permanecer na argumentagao
critica filosofica, através da razdo, para se chegar a verdade, livre de qualquer

falsidade e aparéncia.

Um processo longo e sistematico é que os leva a uma verdade imutavel.
Segundo o préprio Santo Agostinho esse processo é necessario porque eles ndo
vao apelar para argumentos de autoridade, deverdo distinguir filosoficamente o

termo alma e espirito:

[...] alma (ruah em hebraico, psyché em grego e animus em latim) ou
espirito (pneuma em grego; spiritus em latim) falamos da mesma coisa em
dois aspectos: principio vital e de animacao (animus) e substéancia propria e
imaterial (spiritus).®®

% AGOSTINHO, 2005, p. 67.
37 AGOSTINHO, 2005, p. 27.
% AGOSTINHO, 2005, p. 10.
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No processo da elaboragcdo do conceito de alma, esses conceitos tinham
nagquele momento quase o mesmo significado e, por isso o lento e sistematico
processo de elaboracdo conceitual do termo alma precisava ser tdo somente critico
filosofico. Conclui-se dai que o termo “O sopro de Deus”, ruah em hebraico, é a
propria criacdo da alma. Deus cria a alma quando “Insufla” na face do homem o
espirito de vida.** Uma alma que potencializa o conhecimento sensivel e o

40
|

inteligivel™, por ser uma substancia que mais se assemelha a Deus no nosso corpo

e no mundo™.

1.3 A alma como ente imaterial

Santo Agostinho para conduzir Evédio pelo circuitum nostrum,
brilhantemente, inicia o circuito da busca pela verdade mostrando a importancia da
nogdo de imaterialidade como substancia prépria, portanto um ente que existe, em
contraponto & nocdo de inexisténcia ou de um conceito apenas abstrato. Para
mostrar que um ente mesmo nao tendo dimensfes, ndo tendo crescimento ou
decrescimento, sem envelhecimento e morte (ente alma), € um ente real e
incorporeo, diferentemente de um nada, de um conceito apenas, Santo Agostinho
através de uma analogia entre uma arvore e a justica cria uma série de argumentos
para mostrar que o conceito de justica é superior ao conceito de arvore. Vejamos a
transcricdo desse didlogo que descreve a diferenca entre ente, imaterialidade e

conceito:

Agostinho: Entretanto, quero fazer algumas perguntas. Talvez vocé ja saiba
aquilo que vou indagar. Duvidaria dizer, sobre aquela arvore que ali
observamos, que ela é algo real?

Evddio: E quem duvidaria disso?

Agostinho: Hesitaria em afirmar também que a justica é algo superior
(melliorem) em relagéo a essa arvore?

Evaddio: Isso é ridiculo, nem ha comparagéo.

Agostinho: Inteiramente de acordo. E se Ihe parece que a arvore é algo real
por ter extenséo, altura, largura, volume, a seu modo préprio, admite que, se
tirarmos tudo isso, a arvore parece ndo ser nada.

¥ AGOSTINHO, 2005, p. 555.

0 AGOSTINHO, 2005, p. 70. Aqui Agostinho afirma que a visdo da alma ¢ a racionalidade, somente
a propria racionalidade, pois procuram exclusivamente a verdade.

AGOSTINHO, 2005, p. 24. “Parece-me semelhante a Deus, se esta perguntando sobre a alma
humana”. Uma resposta dada por Santo Agostinho a Evédio para mostrar-lhe que a alma foi a
criagdo mais proxima da realidade de Deus.

41
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Evédio: E o que parece.

Agostinho: Por conseguinte, se a justica ndo tem as dimensoes referidas,
nem por isso dizemos que é nada. E a alma ainda parece ndo ser nada por
nao ter extensdo material?*?

Com este argumento, através de uma analogia (mesmo que &rvore e alma
tenham sentidos bem diferentes), da ndo materialidade da “justica”’, Agostinho
mostra a Evédio que a justica, mesmo ndo tendo dimensdes, ndo pode ser
considerada um nada®, embora seja apenas um conceito. Semelhantemente por
néo ter o ente alma dimensées ndo pode ser considerado um nada também e, por
ele ser imaterial pode compreender o imaterial, por ser uma substancia prépria n&o
sofre os reveses que sdo associados ao corpo, embora nada |lhe seja oculto. Veja

como Santo Agostinho conclui o porqué da alma n&o ser corporea:

Logo, o corpdreo, por singular semelhancga natural, € visto com os olhos. E a
alma, pela qual vemos o incorpéreo e entendemos seu conceito, € preciso
que n&o seja corpo, nem algo corpéreo.*

H& uma clara necessidade l6gica do ente alma ndo ser material, pois sé
assim ele pode ter pleno acesso ao imaterial e as verdades eternas. “Nao sendo

corpo, a alma é superior a ele”™

tendo por isso poder de governa-lo totalmente. O
ente alma € o responséavel por propiciar todas as a¢des e movimentos dos membros
e oOrgdos, “como um eixo motor (cardo)”, tendo a capacidade de, através da
inteligéncia, poder ver a si mesma®® e, ele tem a capacidade de lembrar, ou

memorizar, ja que “a memodria é a poténcia da alma”.*’

Demonstrada a diferenca entre imaterialidade, néo existéncia e conceito
Santo Agostinho, seguindo os passos do sistema pedagégico circuitum nostrum,
deseja agora que Evddio entenda que alguns conhecimentos s6 podem ser
percebidos pela inteligéncia intelectiva,*® enquanto outros podem ser compreendidos
pelos sentidos e, por isso uma série de demonstragfes por figuras geométricas sao
evocadas no intuito de se chegar a uma analogia por comparagao de semelhancgas e

dessemelhangca, com o desejo de Evodio compreender que necessitara de

2 AGOSTINHO, 2005, p. 30-31.
* AGOSTINHO, 2005, p. 31.
* AGOSTINHO, 2005, p. 66.
> AGOSTINHO, 2005, p. 68.
6 AGOSTINHO, 2005, p. 69.
" AGOSTINHO, 2005, p. 37.
8 AGOSTINHO, 2005, p. 41.
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abstracéo intelectual para compreender o que seja o ente alma, j& que eles estardo

lidando com a imaterialidade.

Verificando a ansiedade de EvAdio em ouvir logo a resposta desejada, Santo
Agostinho avisa que a resposta enfrentaria um longo percurso pedagoégico.

Ougamos Santo Agostinho:

Sugiro que, acompanhando a orientagcédo que Ihe dou, observe a direcéo do
raciocinio. Ndo leve a mal que, por vezes, o (i%minho pareca um tanto
cansativo, e se demoram a chegar as conclusoes.

1.4 A alma como ente indivisivel

Mais uma vez o circuitum nostrum é evocado através do argumento do fio
de teia de aranha, para mostrar a diferenga entre longitude, latitude e
profundidade.® Saber através da percepcdo — dos sentidos — que mesmo uma fina
linha de uma teia de aranha tem profundidade e largura s6 € possivel através de
uma visao intelectiva. Talvez na contemporaneidade esse exemplo n&o tenha muita
forga como analogia por dispormos de ferramentas tecnoldgicas que podem ampliar
milhdes de vezes um fio de teia de aranha e, assim poder avaliar as trés dimensdes
nele. Porém, para a época de Santo Agostinho essa compreenséo s6 se dava no

intelecto. Veja o que Santo Agostinho diz a Evadio:

O que vocé imagina como nogdo inteligente é incorpéreo, é a nocao de
incorpéreo que eu desejo que vocé entenda. A nogdo pura e simples de
longitude s6 pode ser percebida pelo inteligivel, e ndo pela visdo dos
COrpos.

Desenvolvendo a nocdo de longitude e latitude, que também se encontra
presente em soliléquios® com o objetivo de atribuir somente aos sabios o saber da
ciéncia, o circuitum nostrum demonstrara através dessa analogia a criacdo de um
argumento metafisico para se compreender o significado da imaterialidade do ente

alma. Os argumentos possibilitam que o estudante, didaticamente partindo de

conceitos e entes materiais, evolua nos varios graus de abstracdo intelectual

9 AGOSTINHO, 2005, p.32.

% AGOSTINHO, 2005, p. 41.

> AGOSTINHO, 2005, p. 42.

2 AGOSTINHO, 1998, p. 26. Aqui Santo Agostinho faz com que Evédio entenda que ndo se pode
dividir uma linha longitudinalmente em duas, ao passo que uma linha na latitude pode ser cortada
em infinitas outras linhas. Latitude: S&o linhas horizontais que acompanham a circunferéncia
terrestre. Longitude: Sao linhas verticais que se estendem de um polo a outro do globo terrestre.
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necessarios a compreensdo do que apenas pode ser visto pelo intelecto. O olhar
intelectivo é tdo importante que em “A ordem” (De Ordine) e em “Soliloquios”

lemos:

Percebo duas coisas em que a poténcia e a for¢a da razao pode se oferecer
aos mesmos sentidos: as obras humanas que séo vistas e as palavras que
se ouvem. Em ambas a mente se utiliza de um duplo mensageiro em prol
das necessidades do corpo: o dos olhos e o0 outro dos ouvidos. Assim
guando vemos algo composto de partes coerentes entre si, dizemos com
propriedade que tal coisa parece ser razoavel.*®

Eu te havia perguntado ndo se conhecias algo semelhante a Deus, mas sim
se conhecias algo até o ponto como desejas conhece-lo. Ora, conheces a
linha do mesmo modo como conheces a esfera, visto que a linha néo é igual
a esfera. Entdo, responde-me se te é suficiente conhecer a Deus como
conheces a esfera geométrica, isto &, ter conhecimento de Deus de tal
modo que ndo venhas a duvidar.>

Percebemos que a intengéo real de Santo Agostinho é fazer com que Evodio
tenha certeza do conhecimento racional versus as nog¢des advindas dos sentidos. O
sistema pedagoégico agostiniano € necessario para que Evdédio tivesse certeza de
que uma Visdo intelectiva necessariamente € imaterial e incorporea. “[...], e é a
nocdo de incorpéreo que eu desejo que vocé entenda.” Uma nogdo que sé pode
ser percebida pelo intelecto e ndo pela visdo dos corpos, pelos sentidos. Todo esse

percurso pedagdgico é necessario para que a nocao de alma seja clara e distinta.

Depois do uso do estudo da linha da teia de aranha, Evédio afirma que a
resposta além de demorada esta sendo confusa para ele: “Gostaria de entender
também, e mais diretamente, onde isso vai parar, ou 0 que tem isso a ver com a
nocdo de alma.”® A resposta de Santo Agostinho a Evédio é que ele tivesse
paciéncia ao seguir o processo pedagégico de raciocinio, pois eles estavam

n 57

buscando “um conhecimento o mais completo possivel’,”” sem apelarem para

argumentos de autoridade.

3 AGOSTINHO, Santo. Patristica: Contra os académicos, A ordem, A grandeza da alma, O mestre.

Traducdo de Agustinho Belmonte. S&o Paulo: Paulus. 2008. p. 231.
> AGOSTINHO, 1998, p. 27.
> AGOSTINHO, 2005, p. 42.
% AGOSTINHO, 2005, p. 43.
> AGOSTINHO, 2005, p. 44.
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Para que possa responder a um questionamento de Evodio sobre o nimero
de almas®, Santo Agostinho agora vai utilizar-se da comparacgdo da alma com as
figuras geométricas.>® E importante destacar que o objetivo de Santo Agostinho ao
adentrar na geometria, comecando com a linha, é efetivamente demonstrar que a
nogdo de incorporeo sé pode ser percebida pelo inteligivel. Dessa proposicao

teremos entéo a viséo inteligivel do ente alma.

Na época de Santo Agostinho ainda persistia a concepgédo de que tudo o
que Deus criou tem um namero, crenca dos fildsofos gregos (Parménides, Pitagoras,
Platéo, Aristételes) com uma versdo em Plotino que foi o alvo do questionamento de
Evdodio a Santo Agostinho. O conceito do namero das coisas ou substancia tem
como substrato a nogcdo metafisica e ontolégica, que objetiva identificar a
individualizacdo de cada alma no individuo comum, ou da individualizagdo dos entes
existentes. Santo Agostinho foi o primeiro a postular a no¢cdo de nimero ligado a fé
catdlica®. Podemos ver isso no De ordine: “[...] a raz&o entendia que dominavam os

nimeros (as cadéncias) e que estes completavam tudo.”®*

Neste texto Santo Agostinho explica que a razdo compreendia que existiam,
também, nimeros divinos e eternos que foram os responsaveis pela concepcao da
harmonia e do ritmo dos sons existentes na musica, na criacdo dos céus e na
formulacdo da geometria, tudo fora formado por esses ndmeros divinos e eternos,

portanto perfeitos em si mesmos.

Por essa compreensdo agostiniana so existe a harmonia nas coisas criadas
devido a perfeicdo de sua criacdo, seguindo a medida e ritmo derivado dos numeros
eternos utilizados por Deus para a formulagdo de toda a matéria. Por isso 0 sistema
pedagdgico agostiniano precisava levar Evodio a compreenséo de que s6 e somente
s6 através da razdo € possivel contemplar essa realidade, que mesmo se
percebendo pelos sentidos necessita da racionalidade para transformar esses inputs

em ciéncia. Lembrar que em Santo Agostinho s6 ha conhecimento como verdade

*® AGOSTINHO, 2005, p. 36. E importante observar que o nimero para os medievalistas ainda

influenciavam bastante desde Pitdgoras, que acreditava que o nimero era sinénimo de harmonia,
beleza e perfeicdo. Toda a matéria estava ligada aos niumeros devido ao processo permanente de
mutabilidade da matéria e, era também pelos nidmeros que se chegava a nocdo de limitado e
ilimitado, perene e eterno, perfeito e imperfeito, harménico e disforme, ou seja toda a nogéo de
opostos é advindo dos nimeros.

* AGOSTINHO, 2005, p. 46.

% AGOSTINHO, 2005, p. 176. Conforme as notas explicativas do Dr. Aloysio Jansen de Faria nas
informacdes preliminares dessa traducao.

61 AGOSTINHO, 2008, p. 239. Contra os académicos, A ordem, A grandeza da alma, O mestre.
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eterna pela razéo: “[...] mas considerava as coisas que se percebem pelos sentidos

apenas como sombras e vestigios daquelas intuidas pela mente.”®

O circuitum nostrum tem o objetivo de dar subsidios metafisicos e
ontolégicos para o discipulo que através das suas préprias respostas e perguntas
estara apto para entender o conceito metafisico do ente alma. Santo Agostinho néao
d& uma resposta completa a Evédio sobre o significado do ndmero das almas,
porém capacitou o seu discipulo na area metafisica e ontologica para o préximo

passo desse sistema pedagogico.

Neste passo logico, para que entendamos a sequéncia pedagdgica do
ensino agostiniano, Aloysio Jansen de Faria nos informa que nesta época dos
escritos do De quantitate animae, Evédio ainda ndo tinha seus estudos
superiores®, portanto Santo Agostinho inicia os estudos da geometria pelo basico,
mostrando a importancia da linha e das figuras geométricas, com o intuito de derivar
conceitos de perfeicdo e imperfeicdo, completo e incompleto. E por isso que ele
comeca com triangulos, quadrados e losangos na demonstragcdo de lados em
oposicao ao outro. Com essas oposicoes demonstra-se a imperfeicdo desses

corpos, que s6 podem ser compreendidos pelo intelecto.

Tentando mostrar a diferenca entre imaterial e o nada. Esse € o argumento
central de Santo Agostinho nesse momento ao dialogar com Evédio. Para que a
nocdo de imaterialidade se distinga do nada, ele inicia o circuitum nostrum fazendo
uma comparag¢do entre uma arvore (ente material real) e a justica (apenas um
conceito criado pelos seres humanos): “Hesitaria em afirmar também que a justica é

algo superior (melliorem) em relac&o a essa arvore?”.%

Entdo, através do argumento de mostrar a materialidade da arvore
(extensdo, altura, largura, volume) do “hyle” (matéria ou substancia) que diz o que é
a arvore. Ele, entdo, comega a usar o argumento da remogé&o de todos os atributos
materiais da arvore para mostrar que ela é arvore por ser matéria e, sem essa
materialidade deixa de existir como ente &rvore. J4 a “justica” que ndo tem nenhum

desses atributos, por ser apenas uma conceitua¢do que a torna o que é, ndo passa

%2 AGOSTINHO, 2008, p. 240.
8 AGOSTINHO, 2005, p. 29.
& AGOSTINHO, 2005, p. 30.
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apenas de um nada, ndo € um ente real, ndo é material. Justica € apenas um

conceito criado.

O ente alma mesmo sendo imaterial é algo real e, portanto diferente de um
nada. A alma é um ente existente no corpo humano. Um ente que da movimento

(animus) a todos os 6rgdos e membros do corpo em que esté ligado.

Mas, entdo, Evadio muito sabiamente replica dizendo que a alma ndo parece
ser do mesmo género da analogia utilizada para a comprovacdo desse argumento

existencial do ente alma.®®

Muito embora sejam de géneros diferentes as analogias entre arvore e
justica, o importante & a compreenséo apreendida pelo discipulo entre puro conceito
e conceito de um ente real, porém incorporeo. Para que a compreensé&o do discipulo
seja completa ele langa méo de outro recurso para demonstrar que alguns assuntos
s6 podem ser conhecidos através do intelecto, uma vez que os sentidos ndo podem
ser empregados para apreenderem verdades no plano metafisico. Para mostrar que
todo corpo sempre é delimitado por latitude, longitude e profundidade: “N&o ha corpo
sem as trés dimensdes™®. Santo Agostinho sabiamente mostra a Evédio que ele s6
percebe as trés dimensdes em um fio de aranha pela inteligéncia® e, agora afirma
que a apreensdo do que é a alma, s6 é possivel de ser compreendida pelo
inteligivel. Com esse jogo de palavras Evodio percebe que a alma é um ente real

gue so pode ser apreendido pela razéo, pelo intelecto:

E foi com a inteligéncia que vocé viu, e podera também, afastada a visao
externa, imaginar somente a no¢gédo de comprimento, e sem ter necessidade
de olhar determinado corpo, uma vez que no corpo tais dimensdes jamais
faltariam. O que vocé imagina como nocdo inteligente é incorpdreo, e é a
nocado de incorpéreo que eu desejo que vocé entenda. A nogao pura e
simples de longitude s6 pode ser percebida pelo inteligivel, e ndo pela visdo
dos corpos.

Seguindo o processo pedagogico agostiniano percebemos que todo o
discurso filoséfico que compara as coisas materiais com as imateriais, pretendeu

colocar como argumento principal a conclusdo de que as coisas imateriais sdo mais

% AGOSTINHO, 2005, p. 32.
% AGOSTINHO, 2005, p. 32.
7 AGOSTINHO, 2005, p. 41.
% AGOSTINHO, 2005, p. 41-42.
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“dignas de estima”®®

do que os corpos materiais. Essa concluséo visa dar suporte ao
argumento de que o ente alma é superior ao corpo que ocupa porque € imaterial,
portanto é mais digno do que o préprio corpo ou de todos os outros entes corpdreos

do mundo.

Além de ser incorpéreo ele contém a memoria, que é a poténcia da alma, e €
a sede da razéo, onde a inteligéncia guiada pela razéo e pelo intelecto possibilita o
ser humano ter acesso as verdades eternas de Deus. O acesso a essas verdades se
d& pela ciéncia, ou seja, eliminando-se a a¢do dos sentidos e potencializando ao

maximo o intelecto, mediado pela Graga divina.

Segundo o sistema agostiniano todo acesso ao conhecimento e a
descoberta da verdade se da no ente alma e pelo ente alma, que guarda em seus
reconditos depoésitos, a memoria de todo esse acumulo de saber, por isso ela é
poténcia da alma e ndo do corpo. E, ndo podemos esquecer que como essas
verdades eternas sdo imateriais, s6 0 ente alma que é imaterial pode, pelo olhar do

intelecto, vé-las na sua completude.

O passo seguinte do circuitum nostrum parte da linha para confeccionar a
figura geométrica mais simples: o tridngulo. A ideia desse passo é possibilitar uma
demonstragéo dos significados de perfei¢céo versus imperfeigcdo; semelhanca versus
dessemelhangca para que o discipulo possa compreender a necessidade do
raciocinio do inteligivel, a fim de compreender o que seja o ente alma, que s6 pode
ser visto pelo inteligivel. Do crescente estudo das figuras geométricas eles avangam
para a figura formada por quatro linhas: quadrado e sua derivagédo para losango.
Depois de observar os quadrilateros eles concluem que a imperfei¢cdo ainda persiste
através dos angulos em oposicdo, dai a necessidade de se estudar uma figura

perfeita para silogizar com o ente alma que é a perfeita criagdo de Deus.

Encontramos em Solilbquios uma afirmacdo de Santo Agostinho sobre o
conhecimento de Deus e o conhecimento das figuras geométricas, que ambos sé
podem ser alcangados através do intelecto, embora para a geometria os sentidos
sejam de alguma ajuda. Vejamos nas palavras de Santo Agostinho: “Pelo que

parece-me antes que se possa nhavegar na terra do que conseguir a ciéncia

% AGOSTINHO, 2005, p. 31.
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geométrica com os sentidos, embora pareca que estes sejam de alguma ajuda para

0s que comecam a aprender.”70

A funcdo do sistema pedagdgico agostiniano é permitir que o discipulo
possa compreender se conhece algo “até o ponto como desejas conhecé-lo”. Essa
profundidade do conhecimento sobre algo deve servir para que se deseje o
conhecimento de Deus e das verdades imutdveis até o ponto de ndo ser mais

enganado pelos sentidos, nem perder a fé e duvidar dessa realidade intelectiva.

Conforme Aloysio Jansen de Faria o circuitum nostrum é necessario para
que Evodio aprenda passo-a-passo o desenvolvimento do estudo da geometria, ja
qgue o importante nesse passo é compreender que s6 o intelecto pode ver as figuras
geométricas; uma visdo que ndo se obtém pelos sentidos, s6 € possivel pelo olhar

da mente, da alma, da razdo.”

Com esses passos de oposi¢des (contrarios) e igualdade Santo Agostinho
mantém no seu circuitum nostrum um jogo de antiteses como condigdo muito
comum na dialética com Evédio.”? Seguindo esses passos Evédio se possibilita

chegar a descricdo do circulo que segundo Santo Agostinho é a mais constante

entre todas as figuras geométricas pela sua forma:

Quanto a figura mais excelente, ndao duvidara que seja aquela cujo
perimetro estd distante do centro de tal maneira que qualquer ponto da
superficie dista igualmente do centro, sem angulos que impecam a
igualdade, e de cujo centro podemos tracar linhas iguais para qualquer
ponto dos limites da figura.”

Essa forma perfeita a faz melhor que as outras figuras. O grande problema é
que mesmo sendo perfeita ela é divisivel, por isso eles avangam na busca para ver
“[...] se existe alguma coisa nesta ordem das figuras representadas que ndo possa

dividir-se de modo algum.”™

O processo pedagogico agostiniano deseja levar Evodio & compreenséo da

indivisibilidade da alma™ e, até esse ponto todas as figuras geométricas S&o

© AGOSTINHO, 1998, p. 26.

™ AGOSTINHO, 2005, p. 28.

2 AGOSTINHO, 2005, p. 54.

® AGOSTINHO, 2005, p. 58.

™ AGOSTINHO, 2005, p. 60.

5 AGOSTINHO, 2005, p. 35. A pergunta sobre a quantidade da alma, merece uma resposta sobre a
gualidade da indivisibilidade da alma enquanto ente no corpo.
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divisiveis — inclusive a linha — por isso a discussdo sobre a importancia do ponto

n76

como “origem da linha"” é fundamental na compreensdo da necessidade da

indivisibilidade do ente alma, por ser uma matéria simples.

Para que o sistema pedagdgico agostiniano atinja a solucdo do problema
proposto € de suma importancia que o percurso seja atraves do didlogo, ou seja, 0
discipulo deve atuar ativamente nas formulagces dos conceitos. Mestre e discipulo
solucionam juntos ativamente a construgéao do saber.

“Para mim, o indivisivel € o ponto central da figura e de onde partem linhas

para todos os extremos.””’

exclama Evddio, para acertadamente compreender o
porque discutiram sobre geometria: estavam se apropriando de partes de um saber
(interdisciplinaridade) para entenderem o conceito do ente alma. O discipulo ao
seguir o sistema pedagogico alegra o mestre com a resposta. Torna-se ativo nas

conclusdes e suscita duvidas que corroborardo na busca da solugéo do problema.

Santo Agostinho mostra-se feliz em perceber que o discipulo soube crescer
através dos passos do circuitum nostrum, pois parte do proprio Evédio a
identificacdo do ponto como algo sem divisdo, portanto superior ao circulo. O
discipulo estava agora preparado para compreender o porqué do estudo sobre

figuras geométricas. Santo Agostinho entéo finaliza essas explicagdes dizendo:

Pois isto que vocé mostra ter entendido é o mais importante de tudo o que
devemos demonstrar. O que ndo padece divisdo alguma e se chama ponto,
guando ocupa o centro da figura. E se for principio da linha é sinal indicador
(signo) da linha, ou de varias linhas, e também indica o fim da linha,
recebendo o nome de signo. Logo, o signo é um sinal sem partes distintas,
e o0 ponto € um sinal que se coloca no centro de uma figura. Todo ponto é
também um signo, mas nem todo signo é ponto.”

Para Santo Agostinho o ensino se da através dos sinais,” ja que a propria
linguagem é sinal que se expressa a si mesma®. Conforme o préprio Santo
Agostinho alguns sinais sdo preferidos as coisas que eles significam e, o

7

conhecimento das coisas é melhor que os signos. Entdo, para que Evodio nédo

% AGOSTINHO, 2005, p. 60.

" AGOSTINHO, 2005, p. 60.

8 AGOSTINHO, 2005, p. 61. Negrito e grifo nosso para destacar o intuito do circuitum nostrum em
revelar o que seja signo como criagdo humana que relata as ideias humanas e suas sensacgoes,
conforme Aloysio Jansen de Faria em nota explicativa.

AGOSTINHO, Santo. Patristica: Contra os académicos; A ordem; A grandeza da alma; O mestre.
Traducao de Agustinho Belmonte. — S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 399.

8 AGOSTINHO, 2008, p. 400.
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tivesse “como conhecidas coisas desconhecidas™ foi importante desenvolver
lentamente o sistema pedagdgico agostiniano, demonstrando que os signos sao

criados intelectualmente para manifestar ideias e pensamentos.

Os passos do circuitum nostrum proporcionaram a produgdo das notas,
gue Agostinho chama de signos, sobre o conceito, para que ele seja claro e distinto.
Quanto maior o nUmero de notas mais saber temos sobre o conceito e mais claro e

distinto fica.

Agora fica claro a discusséo sobre o ponto como signo de indivisibilidade e,
como sO pode ser compreendido pela abstracdo da realidade material. O discipulo
estava sendo preparado pelos simbolos e sinais a perceber o ente alma com os
olhos da raz&o, compreendendo que esse ente alma é substéancia prépria, poténcia

da memoéria e concebe as abstragdes intelectuais.®

Evédio compreende que os passos do circuitum nostrum tem a finalidade
de formular um conceito que necessita ser como a representacao intelectual de um
objeto - um termo intelectivo através de notas identificadoras, ou de signos

identificadores.

1.5 S6 através da alma vemos o incorpéreo

Para demonstrar que a nocao de incorporeo é melhor do que corpéreo, o
processo pedagdégico circuitum nostrum explica que os conceitos de linha, ponto,
latitude, figuras geométricas s6 podem ser vistos pelo olhar do inteligivel e nunca
pelo olhar sensivel. “E a alma, pela qual vemos o incorpéreo e entendemos seu

conceito, é preciso ndo seja corpo, nem algo corpéreo™?

, sendo por isso que o ente
alma é superior ao corpo, ndo crescendo com a idade, mas pode elevar-se a uma
progressédo na virtude — os que séo educados pela razdo possibilitam que a alma se
lembre das verdades eternas — ou de uma regressdo, afastamento e
obscurecimento, aos que vivem tdo somente pelos sentidos e pela materialidade do

mundo.

Comprovar que a alma € superior ao corpo, deduzido do incorpéreo ser

superior ao corporeo, transforma-se no argumento principal de Santo Agostinho para

8 AGOSTINHO, 2008, p. 401.
8 AGOSTINHO, 2005, p. 65.
8 AGOSTINHO, 2005, p. 66.
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demonstrar que s6 é possivel o entendimento dos conceitos dos incorpéreos através
da visdo do ente alma®, que por ser incorpérea possibilita através da razéo essa
compreensdo, que ndo pode ser apreendida pelos sentidos. Dai a necessidade do
ente alma ser educado racionalmente para ter acesso a virtude e & contemplacéo
das verdades eternas. E através da educacio que o ente alma se harmoniza com o
caminho de acesso a verdade (inteligéncia) utilizando a raz&o e debaixo da Graca

de Jesus Cristo.

Para que isso figue mais bem compreendido Santo Agostinho utiliza-se de
um argumento socréatico da ironia, ao afirmar que se a alma cresce com o tempo
deve ser maior nos mais fortes, nos mais gordos e, depois de envelhecer deve
comecar a decrescer, pois perde boa parte do seu corpo da juventude.
Racionalmente, ele faz com que Evodio perceba que se a alma nédo tem
materialidade e € criada com as verdades impressas por Deus ela ndo pode
aumentar nem diminuir, pois ja é perfeita em si mesma — por ser a criagcdo de Deus —
mas, que ela pode voltar-se através das virtudes para a contemplagédo da verdade
ou decair através dos vicios, j4 que se relaciona praticamente através dos sentidos
e, por isso mesmo, se esquece da sua realidade eterna.®® Entdo como ela aprende?
Vejamos isso através da fala de Santo Agostinho: “N&o devemos, por causa disso,
imaginar que a alma cresce com a idade quando, pelos costumes (usu) e pela

continuidade, ela vai aprendendo muitas coisas.”®

Em Solildquios Santo Agostinho descreve como o ente alma, no uso da
razdo se possibilita ter acesso a visdo de Deus: “Estas numa boa direcdo; pois a
razdo, que fala contigo, promete que mostrara Deus a tua mente como o sol se
mostra aos olhos”.?” S6 um ente imaterial pode levar o ser humano a contemplacéo
das verdades eternas, ja que s6 pelo olhar da mente, do ente alma, se da o uso da

raz&o, ou como chamado por Santo Agostinho de “faculdades da alma”.®®

Para que o olhar da mente ndo seja enganado, jA que através das
enfermidades e dos sentidos o olhar pode ser enganado, € importante que o ente

alma esteja afastado dos vicios e dos sentidos materiais, ja que:

8 AGOSTINHO, 2005, p. 66.
% AGOSTINHO, 2005, p. 79.
% AGOSTINHO, 2005, p. 79.
8 AGOSTINHO, 1998, p. 30.
8 AGOSTINHO, 1998, p. 30.
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O olhar da alma é a razdo. Mas como ndo se segue que todo aquele
gue olha vé, o olhar correto e perfeito, isto €, ao qual segue o ato de
ver, se chama virtude: a virtude é, entdo, a razao correta e perfeita.89

No conhecimento do objeto, que se deseja conhecer, a visdo é o
entendimento, que tem a sua sede no ente alma, possibilitando ao ser humano ser

inteligente e racional.

O circuitum nostrum possibilitou a Evédio o conhecimento do que seja
signo através do estudo da geometria. Para Santo Agostinho havia uma
necessidade do conhecimento, do significado, do que seja signo, pois s6 a partir
dele compreendem-se os conceitos inteligiveis racionalmente. Mas, por que é tao
importante conhecermos o significado, o sentido, se quisermos falar como os
“filosofos analiticos”, do ente alma? Para Santo Agostinho a resposta é simples:
porque é nela, ente alma, que reside a Raz&o: “E se quer uma definicdo da alma, e
saber o que ela é, respondo facilmente: E substancia dotada de raz&o, apta a reger

um corpo”.®

Uma alma que esta apta a reger o corpo e saber tudo o que o ser humano
sente, através dos sentidos, possibilitando & meméria (poténcia da alma)®, ao
intelecto, a razdo e ao raciocinio®, fazer com que o ser humano faca a disting&o
entre sentir e saber que sente®® tornando-o distinto, entdo dos animais irracionais,
gue ndo podem ter ciéncia por ndo saberem (entenderem com o olhar da mente)
que sentem, pois 0s animais apenas sentem, ou seja, ndo se identificam como

sujeito no mundo e néo transformam sensag¢des em ciéncia.

Quero destacar aqui nesse ponto como Santo Agostinho distingue bem o
que seja razdo e raciocinio, eles ndo sdo sinbnimos. Para ele razéo é o olhar da
mente e raciocinio é o exercicio da inteligéncia.** Raciocinio é o caminho que a
razdo percorre para obter a verdade. Essas distingbes s&o importantes porque para
ele s6 ha ciéncia se houver a utilizacdo da razéo e, como o ente alma é a sede da
razdo conclui-se que esse ente deve ser adequadamente educado para proporcionar

ao ser humano o acesso as verdades eternas.

8 AGOSTINHO, 1998, p. 31.
% AGOSTINHO, 2005, p. 67.
% AGOSTINHO, 2005, p. 37.
% AGOSTINHO, 2005, p. 126.
% AGOSTINHO, 2005, p. 133.
% AGOSTINHO, 2005, p. 126.
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Vamos a partir de esse momento compreender um pouco mais sobre esse
ente tdo desconhecido que habita no ser humano, conforme o pensamento de Santo

Agostinho.

1.6 A almaracional e a alma sensitiva (irracional)

O ente alma. Como pode essa parte do homem ser tdo desconhecida e, ao
mesmo tempo, tdo importante para que se possa ter acesso ao verdadeiro, ao real,
ao imutavel e, assim poder atingir a felicidade? E a alma que € a condutora dos
sentidos para a razdo, possibilitando ao raciocinio e a Racionalidade o acesso a
verdade, buscada pelo ser humano, dirimindo as suas duvidas e garantindo as suas

aspiragdes, tanto materiais quanto espirituais, na busca pela felicidade.

Para Santo Agostinho a unica forma de atingir a verdade eterna é através da
educacdo critica intelectivo do ente alma, mas é muito importante a acédo da “Graga”,
que é a iluminacdo de Deus, para que ndo sejamos enganados. A educacao
intelectiva & necesséria porque o ente alma se aproxima das virtudes, ou “poténcia

moral da alma”®®

que tem como finalidade (telos - objetivo final), o afastar-se cada
vez mais das coisas sensiveis (materiais) e voltar-se para a visdo intelectiva, a
contemplagcdo das verdades eternas, que é propriedade exclusiva do ente alma.
Para entendermos a diferenca entre alma racional e sensitiva é importante voltar-se
para as escrituras sagradas, que forneceram a base teologica desenvolvida sobre

esses tipos de almas.

A ideia de tornar-se “alma vivente”, ou alento da vida, é bem diferente da
criagdo das “almas viventes” (no sentido de animus) de todos os outros animais
criados na terra, pois ao serem criados “costuma-se entender todos os animais
carentes de raz&0”.%® A criacdo da alma vivente no ser humano, através do sopro do
hélito de Deus em sua face, possibilita-o agir racionalmente, com uma alma que
habita (compartilha regendo) o seu corpo. Um ente alma que age para mover o

corpo humano e, s6 deve apreender o conhecimento (através da ciéncia) naquilo

% AGOSTINHO, 2005, p. 80. Santo Agostinho fala sobre uma for¢ca moral da alma, virtude, que a faz

com que se volte para a contemplacao na busca da verdade.
% AGOSTINHO, 2005, p. 96.
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que percebemos e entendemos atraves da razao, que tem a sua sede nesse proprio

ente.”” Santo Agostinho define claramente o que é raciocinio, razdo e inteligéncia:

[...]. Agora concordamos em que esta passagem do conhecido ao
desconhecido ndo se chama razado, pois assim procede a inteligéncia
normal, de vez que usa a razao a qualquer tempo. A essa maneira de agir
chamamos raciocinio, ou indagacédo racional. Razdo é olhar da mente, e
raciocinio € o exercicio da inteligéncia, ou seja, o movimento do olhar da
mente sobre aquilo que deve examinar. Essa indagacédo, ou raciocinio, é
necessaria para a procura. O olhar da mente, ou racionalidade, é necessario
para ver intelectualmente.

Quando esse olhar da mente, chamado razédo, dirigido a algo, é capaz de
ver, chamamos ciéncia. Quando ndo conseguimos ver, por mais esfor¢o que
empregue, chamamos ignorancia.®®

Mediante essas distingdes, Santo Agostinho nos descreve a diferenga entre

a alma racional do ser humano e a irracional dos animais:

Logo, a ciéncia ndo existe nos animais. Entretanto, se algo ndo é oculto,
isso € conhecimento. E, se toda impressdo do corpo conhecida em si
mesma pela alma € sensagdo, 0s animais ndo seriam capazes de
sensacéo. E eles sentem, como ja foi dito.*

Nota-se que na narrativa da criagdo dos animais, Deus ndo precisou soprar
sobre as narinas desses entes para tornarem-se almas viventes, embora Santo
Agostinho conceba a existéncia de uma alma nos animais que lhe possibilita a
memoria, mas ndo a razdo, ou seja, uma alma que capacita esses entes de
perceberem as sensagées, mas por ndo possuirem mente (razdo) e entendimento™®
ndo conseguem transformar essas sensagdes em conhecimento. Nas palavras de
Santo Agostinho: “[...] nos animais, os 6rgdos dos sentidos, favorecidos por uma
forca instintiva (consuetudine) e natural, conseguem distinguir os que lhes é

» 101

prazeroso ou desagradavel”,” possibilitado pela alma sensitiva que esta presa ao

corpo e é o principio animante para o prazer corporal.

Como explicado j& anteriormente, o ente alma néo esti preso ao corpo, ele
esta aderido intimamente ao corpo através da racionalidade e da inteligéncia e, por
isso é mister que a educacéo critica intelectiva faca com que a alma deixe de ser

dominada pelos sentidos e, passe a ser livre das impressdes sensoriais, voltando-se

7 AGOSTINHO, 2005, p. 120.
% AGOSTINHO, 2005, p. 126.
% AGOSTINHO, 2005, p. 120.
100 AGOSTINHO, 2005, p. 129.
101 AGOSTINHO, 2005, p. 129.
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para ela mesma, diferentemente dos animais que sentem mas nao possuem
entendimento, conhecimento, da natureza da sensacgao: “[...], na distingdo entre
homem e animal, uma coisa é sentir e outra é saber que sente?"°> Sabemos pela
razdo e sentimos pelos sentidos, porém sO os racionais percebem e identificam
através da ciéncia (com o uso da razdo e da racionalidade), ou seja, os seres
humanos sabem que sentem e transformam o sensivel em intelectivo. Esse perceber

7

gue sente as sensacgdes € “0 movimento do olhar da mente sobre aquilo que deve
examinar’,'® ou visdo intelectual. E o processo de introjecdo da mente para
entender porque estd sentindo e o que estd sentindo. Essa diferenca entre alma
racional e alma sensitiva torna-se bésico na formulagéo agostiniana da alma como

sede darazao:

A alma, criada por Deus, tem substancia prépria que ndo é a de nenhum
dos quatro elementos... E, se quer uma definicao da alma, e saber o que ela
é, respondo facilmente: E substancia dotada de razdo, apta a reger um
corpo (substantia quaedam rationis particeps, regendo corpori
acommodata).'®

Sensacdao, derivada de qualquer dos cinco sentidos, para Santo Agostinho “é
ndo ser oculto & alma o que sofre o corpo (nhon latere animam quod patitur
corpus)”.!®® Provavelmente é o ente alma que possibilita ao ser humano ser um ente
racional, e a educacao critica intelectiva faculta o acesso as verdades eternas. No
conceito agostiniano todas as agdes mentais se encontram na alma e a memoria
(poténcia do ente alma) se bem educada através da necessidade do uso sistematico
da razéo e da racionalidade, far4d com que os sentidos ao serem usados possibilitem

ciéncia (ou conhecimento verdadeiro).

Da teoria agostiniana da “alma como sede da Razdo” podemos concluir que
€ o0 ente alma que nos diferencia dos animais irracionais. Portanto, segue-se que 0
ente alma significa mente ou intelecto, j& que ele € um ser composto pela Razéo.
Entdo, a Unica coisa que nos difere da génesis da vida animal é o sopro de Deus na
face do ser humano, que nos faz ser a imagem e semelhancga de Deus, 0 que nos

possibilita decidir, pensar, querer, desejar e agir com livre arbitrio:

102 AGOSTINHO, 2005, p. 133.
108 AGOSTINHO, 2005, p. 126.
104 AGOSTINHO, 2005, p. 67.

105 AGOSTINHO, 2005, p. 101.
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[...] e que se fala no homem criado a imagem de Deus segundo o homem
interior, no tocante a razdo e a inteligéncia; motivo pelo qual tem dominio
sobre os peixes do mar, as aves dos céus e todos os animais e feras, e
sobre toda a terra e todos os répteis que rastejam sobre a terra.'®

1.7 Alma: sujeito ou eu (pessoa)?

No livro Soliléquios®® surge o termo sujeito como formagéo integral, entre

alma e corpo:

Agostinho: Quanto aquilo que perguntaste: quem concederia, ou a quem
poderia parecer viavel, que permaneca aquilo que estd no sujeito,

perecendo 0 mesmo sujeito? A esse respeito tenho a dizer que é
abominavel e muito alheio a verdade afirmar que o que ndo subsiste se ndo
estiver no mesmo sujeito possa também subsistir quando ja ndo existe o
proprio sujeito.'*®

E, em De anima, como matéria de fé:

Depois da morte, quem podera imaginar a potencialidade e a capacidade da
alma em conhecimentos a serem adquiridos pelo espirito? E isso, até nas
almas que se condenaram eternamente. Que grau de nova forma de
conhecimento poderdo desenvolver, uma vez separadas do corpo
corruptivel? E quem poderia investigar como podem as almas boas e mas
utilizar os sentidos interiores, seja por semelhanca dos corpos, seja por
boas ou por mas impressdes da mente, sem qualquer semelhanca dos
corpos'?10
Portanto, os termos, ou conceitos, sujeito, alma, pessoa (com o significado
de self ou eu) estdo aqui intimamente ligados. E, como o conceito de pessoa €&
central em nosso pensamento, pds-moderno, acerca de ndés mesmos, de nossa

natureza e de nossas relagcdes morais, éticas, politicas e religiosas.*'

E fundamental entendermos que para Santo Agostinho o que chamamos de
dualidade (corpo e alma) na realidade torna-se um uUnico ente, j& que a alma como
eterna sobrevivera a morte do corpo, até que o proprio corpo seja restaurado por
Deus para mais uma vez se unir a essa alma, que ndo perde a capacidade de
lembrar, sentir, aprender. A cerca desse termo, o comentarista James Wetzel

escreve:

106 AGOSTINHO, 2005, p. 527.

197 AGOSTINHO, 1998, p. 73. Santo Agostinho da o nome ao livro de Soliléquios, porque entende
que é uma conversacdo entre ele e a sua razao.

18 AGOSTINHO, 1998, p. 86.

1% he anima et eius origine 4, 19, 30: In:. AGOSTINHO, 2005, p. 179.

10 HACKER, P. M. S. Natureza Humana: Categorias Fundamentais. Artmed. 2010, p. 289.
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A concepcdo agostiniana de um eu central, ou alma, € muito distinta da
nocado idealizada de individualidade que Agostinho herda das Escolas
filosoficas de seu tempo. Estoicos, epicuristas, céticos, platbnicos e
peripatéticos (seguidores de Aristoteles), tinham todos visdes diferentes
acerca do bem mais elevado e diferentes prescricdes sobre como viver por
ele... Agostinho era capaz de obter uma moral comum: a de que o signo de

uma sabedoria melhor € sempre um eu mais seguro, um eu Mmenos
propenso a ser dilacerado por amor, arruinado pela tristeza, ou confundido
sobre a fonte de seu verdadeiro poder.™*

Como ja descrevemos antes, a alma procede de Deus e é de certa forma
semelhante a Deus,'*? ou seja, para Santo Agostinho a coisa que mais se aproxima
de Deus em nés e no mundo € a nossa alma. Uma alma imortal, que nao tem
dimensdes (tamanho, largura, peso, vigor fisico ou profundidade), imaterial e que

traz em si a razdo, a racionalidade, a memoria e a intelectualidade.

Sobre a alma imortal temos um registro de quando Santo Agostinho estava
em Cassiciaco, aldeia ao norte da Italia, ao lado de seus amigos e da sua mae
Mobnica quando emprega o método pedagogico agostiniano ou dialdgico, formulando
0 eu e a razdo como interlocutora das questdes a serem resolvidas na produgéo do
livro Solilbquios. Santo Agostinho, o eu, se separa da sua propria razdo. O seu “eu”
e a “sua razao” estdo em um diadlogo (seguindo o circuitum nostrum), chamado por
ele mesmo de Solildquios, tendo a sua razdo como 0 mestre e 0 Seu eu como o
proprio discipulo dele. Isso é surpreendente porque nas “Confissdes” Santo
Agostinho ainda ndo tem uma clara definicdo do que seja o eu.’™® Vejamos o que

Agostinho nos relata sobre a imortalidade da alma humana:

Razdo: Ndo lamentes. A alma humana é imortal.
Agostinho: Como provas?

Razdo: Com base naqueles principios com os quais concordastes antes, a
meu ver, com muita cautela.

Agostinho: Ndo me lembre se, estando eu menos atento, tenha concordado
com algumas coisas nas perguntas que me fizeste. Faze, entdo um resumo.
Vejamos até aonde chegamos com tantos rodeios, nem quero que me
perguntes mais. E se fizeres um breve resumo dos assuntos com 0s quais
concordei, afinal para que se requer uma resposta minha? Ou é para
retardar, sem motivo, minhas alegrias no caso de termos obtido algo de
bom?

Razdo: Farei o que quer, mas esta muito atento.

Agostinho: Fala; estou atento. Por que me matas aos poucos?

U \WETZEL, James. Compreender Agostinho. Traducdo de Caesar Souza. Petropolis/RJ: Vozes.

2011. p. 42-43.
12 AGOSTINHO, 2005, p. 24.
13 WETZEL. Vozes. 2011, p. 119.
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Razao: Se tudo o que é proprio do sujeito permanece para sempre, € de
necessidade que o proprio sujeito permanec¢a. Toda ciéncia esta na alma
como sujeito. E se a ciéncia permanece sempre, necessariamente
permanece a alma para sempre. Ora, a ciéncia é verdade, e a verdade
como a razdo o demonstrou no inicio deste livro, permanece para sempre.
Por isso, a alma permanece para sempre e ndo se diz que a alma tenha
morrido. Sem absurdo, s6 poderia negar a imortalidade da alma aquele que
provasse que alqumas das afirmacdes discutidas acima nédo estejam bem
fundamentadas.™*

E, no mesmo Solil6quio Agostinho nos d& mais uma prova filosofica sobre a

imortalidade da alma:

Razao: Que necessidade existe de investigarmos ainda sobre a disciplina
do método dialético? Quer estejam as figuras geométricas na verdade, quer
esteja a verdade nelas, ninguém duvida que elas estdo contidas em nossa
alma, isto é, em nossa inteligéncia; e dai se conclui que também a verdade
estd em nossa alma. Se qualquer ciéncia esta na alma como algo
inseparavel num sujeito — e a verdade ndo pode perecer — por que, entéo,
duvidamos da vida perpétua da alma por influencia ndo sei de que
familiaridade com a morte? Por acaso, aquela linha, quadrado ou esfera,
para serem verdadeiros, possuem algo que imitam?

Agostinho ...

Razao: Por que entdo, ficamos indecisos? Acaso a verdade ndo esta onde
ha tais coisas?

Agostinho: Deus me livre de tal disparate.
Razdo: Entdo, a ciéncia nao esta na alma.
Agostinho: Quem afirmaria isso?

Razao: Mas, talvez, pode ser que, morrendo 0 sujeito, permanec¢a aquilo
gue esta no sujeito.

Agostinho: Quando me convencerei disso?
Razao: Sé resta, entdo, que pereca a verdade.
Agostinho: Mas como isso pode ser possivel?

Razdo: Portanto, a alma é imortal: creia em seus raciocinios, creia na
verdade; ela clama que habita em vocé e que é imortal e que sua sede nao
Ihe pode ser tirada pela morte corporal. Afasta-te de tua sombra; volta-te
para ti mesmo; nao sofreras destruicao alguma a nao ser esquecendo-te de
que é algo que n&o pode perecer.®

J& Marcos Roberto Nunes Costa, professor da Universidade Federal de

Pernambuco, escreve que Santo Agostinho ao supervalorizar a alma, levou-o a

denominar o ser humano como simplesmente alma e, que ele desejava ressaltar a

faculdade de raciocinio da alma, sem desmerecimento do corpo, como 0s antigos

filosofos e Plotino que considerava a matéria como o lugar da indeterminacgéo, do

informe:

14 AGOSTINHO, 1998, p. 87-88.
15 AGOSTINHO, 1998, p. 101-102.
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A supervalorizacao da alma como parte mais importante no homem, levou
Agostinho, em certos momentos, a denominar o homem simplesmente de
alma.

Entretanto, isso ndo passa de uma linguagem alegérica para demonstrar a
superioridade da alma sobre o corpo, pois apesar de reconhecer que,
embora o homem participe da perfeicdo do Ser através da alma,
considerada um bem superior, nem por isso 0 corpo, considerado como
parte inferior, deixa de fazer parte da natureza humana.**®

1.8 A alma e amemoéria

Chego aos campos e vastos palacios da memdéria onde estdo tesouros de
inumeraveis imagens trazidas por percepcdes de toda espécie. Ai esta
também escondido tudo o que pensamos, quer aumentando quer
diminuindo ou até variando de qualquer modo os objetos que os sentidos
atingiram. Enfim, jaz ai tudo o que se Ihes entregou e depds, se é que 0
esguecimento ainda n&o absorveu e sepultou.*!’

Como poténcia da alma'®, a meméria, é a parte da alma que guarda todas
as imagens criadas por todos os tipos de sensacdes, inclusive as impressas
diretamente por Deus. As imagens sdo de coisas corporais.'® Na meméria todas as
sensacdes estdo guardadas com distingdo e classificadas (cores, sons, formas,
duro, mole, quente, saboroso, salgado, aspero, pesado, leve, etc).’®® Todas as
impressdes passam pela porta das sensacdes respectivas, para serem usadas
qguando necessario. S8o as memdrias que possibilitam o gostar de algumas coisas e
de outras ndo, sentir um perfume de uma flor e identifica-la sem vé-la, olhar para a

fumaca e saber que existe fogo - mesmo sem sentir o calor ou ver as chamas.**

A memodbria lembra-se de se lembrar: “Por isso lembro-me de que me
lembrei. E assim, se mais tarde me lembrar que agora pude recordar estas coisas,
sera pela forca da memoéria”.'? E através dessa meméria que recordo todo
conhecimento adquirido e € 14 que fago todas as operacdes mentais e intelectuais

(memodria intelectual).

A memoéria como poténcia da alma, pode ser compreendida através da

alegoria dos palacios da meméria'?®, onde se encontram os tesouros das imagens

16 COSTA, Marcos R. Nunes. 10 licdes sobre Santo Agostinho. 2. ed. Petrépolis/RJ: Vozes. 2012, p.
67.

17 AGOSTINHO, 1992, p. 224.

18 AGOSTINHO, 2005, p. 37.

119 AGOSTINHO, 2005, p. 38.

120 AGOSTINHO, 1992, p. 225.

21 AGOSTINHO, 2005, p. 109-110.

122 AGOSTINHO, 1992, p. 230.

123 AGOSTINHO, 1992, p. 225-226.
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produzidas pelos sentidos e pelos nossos préprios pensamentos. Esses palacios séo
representacdes de diversas impressdes que ficaram organizadas por cores, sons,
gosto, etc., que nos voltam & mente quando necessitarmos dessas imagens
representativas da realidade que nos cerca. Vejamos alguns desses palacios da

memoria:

v A memdria intelectual: Se encontra “num lugar mais intimo, que nao é
lugar”.** Uma memoéria que guarda as proprias imagens (n&o a ciéncia, que
se encontra em nds), nocdes de dialética, literatura e todos os conhecimentos
adquiridos. Santo Agostinho diferencia realidade e imagens da realidade, para
explicar que na memoria intelectual se encontram as imagens destas

realidades, armazenadas em “células admiraveis”.*?®

v A memdria e os sentidos: Para Santo Agostinho é a prépria realidade que
adentra na memoéria, pelos sentidos, embora ndo saiba precisar quais e

guantos agiram para que essa realidade fosse apreendida pela memodria:

Que digam, se podem, por onde entraram em mim. Percorrendo todas as
portas do corpo ndo consigo saber por qual entraram.

Donde e porque parte me entraram na memdria? Ignoro-o, porque quando
as aprendi ndo acreditei, nelas fiado num parecer alheio, mas reconheci-as
existentes em mim admitindo-as como verdadeiras.*?®

v' A memoria e as matematicas: Uma certeza Santo Agostinho tinha: néo foi por
meio dos sentidos que a memoria apreendeu 0s numeros e as dimensoes.
“Néo foram os sentidos que nos gravaram estas ideias, porque estas ndo tém
cor, nem som, nem cheiro, nem gosto, nem sao tacteis.”?*’ Na meméria est&o
0s numeros reais, ndo séo as suas imagens. Afetos da alma Versus afetos da

memoria: Agostinho percebe um conflito entre os prazeres, afetos, da

memodria e os da alma quando se recorda de algumas situagées vividas:

Sendo assim, por que sera que, ao evocar com alegria as minhas tristezas
passadas, a alma contém a alegria, € a memdria a tristeza, de modo que a
minha alma se regozija com a alegria que em si tem, e a memdria ndo se
entristece com a tristeza que em si possui? Sera porque nao faz parte da
alma? Quem se atrevera a afirma-lo?

124 AGOSTINHO, 1992, p. 227.
122 AGOSTINHO, 1992, p. 227.
126 AGOSTINHO, 1992, p.228.
12 AGOSTINHO, 1992, p. 229.
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N&o ha divida que a memodria € como o ventre da alma. A alegria,
porém, e a tristeza sdo 0 seu alimento, doce ou amargo. Quando tais
emocdes se confiam a memoria podem ali encerrar-se depois de terem
passa(ilé)g, por assim dizer, para esse estbmago; mas nao podem ter
sabor.

Alimentar a alma através da alegria e da tristeza possibilita que o desejo, a
alegria, 0 medo e a tristeza perturbem a alma. Com essas perturbacdes a memoria é
posta em acdo e, mesmo sem materialidade é possivel reviver cada sensacao, cada

lembranga. As lembrangas se dao pelos afetos da alma e das ideias inatas:

Quantas destas espécies nos traz a nossa memdria as quais ja antes
haviamos encontrado e — como ja me exprimi — as tivemos como que a
mao! NGs somos de parecer que ja em tempos aprendemos e conhecemos
estas coisas. Mas se deixar de as recordar, ainda que seja por pequeno
espaco de tempo, de novo imergem e como que escapam para esconderijos
mais profundos. [...] Porém a inteligéncia reivindicou como proprio este
verbo (cogito), de tal maneira que s6 ao ato de coligir (colligere), isto € ao
ato de juntar (cogere) no espirito e ndo em qualquer parte, € que
propriamente se chama “pensar” (cogitare).'?°

Agostinho concebe, portanto uma teoria da reminiscéncia. J. Oliveira Santos,

tradutor da obra Confissoes, afirma em uma nota:

Alusdo a teoria agostiniana da reminiscéncia. Segundo esta, Deus,
iluminando a nossa mente, deporia em nds muitos conhecimentos que
viriam depois a ser utilizados pela alma, a medida que os recordasse, Santo
Agostinho adotou assim em parte a teoria platdnica das idéias, segundo a
qgual a alma, ao encarnar, ao encarnar num corpo, trazia do outro mundo as
imagens das coisas. Aprender seria portanto, recordar 0 que vira noutros
130
tempos.

Embora parecida com a teoria das ideias de Platédo, as ideias inatas em
Santo Agostinho foram impressas por Deus na hora da sua criagdo, elas néo viviam
em um outro plano e depois encarnaram para posteriormente relembrarem. Em
Santo Agostinho a virtude (educacéo) faz com que a alma relembre aquilo que tem
impresso, aprenda outras coisas e se volte para uma realidade contemplativa, no
desejo de se apegar as verdades. Por outro lado, os vicios e a dependéncia dos
sentidos fazem com que a alma se volte para o material e ndo se recorde das coisas

imateriais.

128 AGOSTINHO, 1992, p. 231. Negrito e grifo nosso, com o objetivo de destacar uma metafora que
realmente é perturbadora para a compreensédo dos sentimentos que alimentam e perpetuam as
lembrancas guardadas na memoria.

129 AGOSTINHO, 1992, p. 229.

130 AGOSTINHO, 1992, p. 229.
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Possibilitar argumentos tdo somente racionais, e por isso, ndo poder langar
méao dos argumentos de autoridade, faz com que Agostinho se atenha ao significado
das palavras e dos conceitos, possibiltando ao entendimento critico racional e
intelectual o significado das palavras e dos conceitos, dentro dos discursos, dentro
da linguagem, dentro das metéaforas, para provar seus argumentos filoséficos

metafisicos e linguisticos.

1.9 A alma e averdade

Mas depois de ler aqueles livros dos platdnicos e de ser induzido por eles a

buscar a verdade incorpérea, vi que “as Vossas perfeicdes invisiveis se

percebem por meio das coisas criadas”.***

Sabedoria como sindnima da Verdade € o caminho necessario para que
todos contemplem o sumo Bem, fugindo do mal e desejando ardentemente o bem,
através da vontade, da boa vontade, que possibilita o agir pelo livre arbitrio pessoal.
A concepcao aqui desenvolvida possibilita & instrucdo desenvolver a inteligéncia de
tal maneira que para se aplicar a vontade livre € necessario que se deseje
ardentemente o que se deve desejar — ou seja, o bem. Quando isso acontece “é
impossivel o erro”.}*? Mas, é necessario que nos lembremos de que para néo existir
erros nas acbes da vontade, ou livre arbitrio, a vontade deve ser alimentada pela
inteligéncia ou razdo, pois o proceder bem sO6 é possivel através de uma
aprendizagem intelectual, porque o erro s6 € possivel quando o ser humano

renuncia a instrugéo, ja que o erro é constitutivo da ciéncia.

Para que ndo existam erros no agir livre, o ser humano deve ser instruido, j&
que a instrugdo € um bem que desperta no ser humano a ciéncia, obrigando o uso
pleno da razdo na acdo exigida como resposta pelo agir livre. O agir livre esta
exatamente no sentido contrario ao mal, porque o agir pelo mal demonstra que
aquele ente humano renunciou a instrugéo, ja que agir sem livre arbitrio € acdo sem

racionalidade, ou seja, sem ciéncia.

A equacdo légica para deduzir a impossibilidade da existéncia do erro
quando o ser humano utiliza a razdo é impressionantemente clara e assertiva.

Vejamos entdo como Santo Agostinho formula essa sequéncia légica, através de

131 AGOSTINHO, 1992, p. 161-162.
132 AGOSTINHO, 1995, p. 106.



47

seis premissas: a) Toda instru¢cdo € um bem; b) Fazer o mal é renunciar a instrugéo;
c¢) A verdadeira instrugcdo s6 pode existir pelo uso da inteligéncia; d) A inteligéncia é
0 bem maior no ser humano; e) Toda instrucdo deve necessariamente servir-se da
inteligéncia; f) Todo ser humano que se utiliza da inteligéncia aprende; logo, segue-

se que Todo aquele que aprende procede bem.**

Com o auxilio divino Santo Agostinho declara que se assegurou da primeira
das liberdades — buscar a verdade. Entdo, o acesso as verdades Eternas deve ser
assegurado pela agcao de Deus, por isso ele depois de ler textos platdnicos e dos
neoplatbnicos, inicia um paralelo das verdades construida pelos filésofos antigos,
gregos, e desenvolve sistematicamente o que seja compreender a verdade eterna
nas Escrituras com a ajuda da iluminagdo, sem abrir médo da inteligéncia, ou razéo
aplicada do saber através da ciéncia. As verdades ensinadas pelos platénicos
estavam j4 claramente expressas nas escrituras. Vejamos como ele nos relata essa

descoberta:

Comecei a |é-los e notei que tudo o que de verdadeiro tinha lido nos livros
dos platbnicos, se encontrava naqueles, mas com esta recomendacdo da
Vossa graca: que aquele que vé ndo se glorie como se nao tivesse recebido
ndo somente o que v& mas também a possibilidade de ver.**

7

Neste ponto € necessério relembrarmos que a VERDADE em Santo
Agostinho ndo é presa ao tempo e ao espaco, a cultura, a lingua ou as tradi¢cdes. A
verdade € eterna, imutavel e imarcescivel, pois esta em Deus, e por isso é
fundamental que o ente alma seja educado pela razéo e ndo pelos sentidos, pois 0
conhecimento deriva da ciéncia, entdo o ente alma sendo educado pela razdo
desenvolvera as suas potencialidades e assumirad o controle sobre a vontade do
corpo, afastando-o das ilusbes sensiveis que tanto enganam o ser humano,
fazendo-o errar. Em Soliloquios Santo Agostinho nos fala sobre a imutabilidade e a

eternidade da verdade:

Razdo: Se tudo o que é proprio do sujeito permanece para sempre, é de
necessidade que também o préprio sujeito permaneca. Toda ciéncia esta na
alma como sujeito. E se a ciéncia permanece sempre, necessariamente
permanece a alma para sempre. Ora, a ciéncia é verdade, e a verdade,

133 AGOSTINHO, 2008, p. 26-27.
13 AGOSTINHO, 1992, p. 163.
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como a razao o demonstrou no inicio deste livro, permanece para
sempre e nao se diz que a alma tenha morrido.™*®

Como Santo Agostinho havia provado que a alma € eterna, justamente por
que a verdade ndo pode perecer, verificamos que a nocdo de “verdade” ndo esta
presa ao tempo e ao espago, ela é eterna e se localiza em nossa inteligéncia que

esta na alma:

Quer estejam as figuras geométricas na verdade, quer esteja a verdade

nelas, ninguém duvida que elas estdo contidas em nossa alma, isto &, em

nossa inteligéncia; e dai se conclui que também a verdade estd em nossa
136

alma.

Para que o ser humano tenha acesso a essa verdade é fundamental que a
alma, sede da razdo e localizagdo da nossa inteligéncia seja educada por uma
educacdo critica que privilegie a intelectualidade (razéo) e ndo os sentidos, que
obrigatoriamente a levara (a alma) as coisas temporais e mutaveis, jA que se
baseiam no que é transitério e material. Com uma educacao critica que privilegie o
intelecto e a razéo, a alma tendera a elevar-se na busca das verdades imutaveis e,
em progressiva ascese tendera a desligar-se do que é material e transitério. Uma
alma educada necessariamente tende das coisas sensiveis para as coisas

intelectivas.

Através dessa educacdo a alma desenvolvera as suas potencialidades,
tendendo ao maximo, e assumira o controle sobre a vontade do corpo no seu agir,
elevando-se até o sétimo grau de desenvolvimento — colocando o homem como um

contemplador das verdades eternas.

Parece-me que aqui Santo Agostinho construir filosoficamente seu conceito
de verdade, desejava preservar uma verdade que ndo se baseasse pela fé e pela
autoridade. Ele sistematiza através de argumentos ldgicos conceitos, através de
discursos, desenvolvidos por uma linha de raciocinio que ndo se debilitasse atraves
do tempo, e por isso a necessidade dos seus argumentos serem filosoficos criticos/

racionais e légicos.

Conceber argumentos ldgicos racionais fez com que o “conceito de alma”

fosse trabalhado por Descartes, na Modernidade, utilizando-se os argumentos do

1% AGOSTINHO, 1998, p. 87-88. Grifo em negrito nosso para destacar a conclusdo da imortalidade

da alma, pela imortalidade da razéo.
1% AGOSTINHO, 1998, p. 101.
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sono, do sonho que simula uma realidade, e a da primeira verdade: “compreendi que
eu era uma substancia cuja esséncia ou natureza consiste apenas no pensar, e que,
para ser, ndo necessita de nenhum lugar, nem depende de qualquer coisa material.”
(discurso sobre o método, V parte). Vejamos o que disse Agostinho sobre a certeza

de existirmos:

Razdo: Tu, que queres conhecer-te a ti mesmo, sabes que existes?
Agostinho: Sei.

Razéo: De onde sabes?

Agostinho: N&o sei.

Razdo: Sentes-te como um ser simples ou multiplo?
Agostinho: N&o sei.

Razdo: Sabes que te moves?

Agostinho: N&o sei.

Razdo: Sabes que te pensas?

Agostinho: Sei.

Razéo: Portanto, é verdade que pensas.

Agostinho: Sim.™’

N&o houve uma debilidade desse discurso porque os argumentos racionais
possibilitaram um esclarecimento e, por isso ele, o conceito, ndo pode ser esquecido
e reprimido. E por isso que Descartes vai apropriar-se densamente do conceito de
alma, enquanto mente, razdo, intelecto de Santo Agostinho. Santo Agostinho,

percebendo o real significado ou sentido da palavra alma, nos ensina que alma é:

A alma, criada por Deus, tem substancia propria que ndo € de nenhum dos
guatro elementos. A ndo ser que se possa imaginar ter Deus concedido a
terra ndo ser mais que terra, e ndo desse a alma ndo ser mais que alma. E
se quer uma definicdo da alma, e saber o que ela é, respondo faciimente: E
substancia dotada de Razdo, apta a reger um corpo (substantia quaedam
rationis particeps, regendo corpori acommodata).™*®

A partir dessa afirmagéo conceitual sobre o que vem a ser alma, Santo
Agostinho, prepara o pano para os conceitos de livre arbitrio, pecado, liberdade,
bondade, etc. Ao afirmar que a alma é imaterial, ou seja, ndo é formada pelos quatro

elementos (terra, agua, fogo e ar) que compde toda a materialidade do mundo

possibilitou-o a conceituar a alma como uma “substantia quaedam rationis”

137 AGOSTINHO, 1998, p. 55.
138 AGOSTINHO, 2005, p. 67.
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(substancia dotada de Raz&o) e responsavel, ou apta, a reger o corpo. Esse
conceito iguala a alma ao nosso intelecto, a nossa racionalidade. Entdo entendemos

0 que a Biblia nos revela:

E disse Deus: “Fagcamos homem a nossa imagem segundo a nossa
semelhanga; [...] E criou Deus o homem a sua imagem, a imagem de Deus
o criou; macho e fémea criou-os. 39

Imagem e semelhanca de Deus através das nossas almas — “alma” como
substéncia dotada de razéo, e por isso um ente imaterial contido em si mesmo, com
a capacidade de gerir e administrar o corpo, onde esta inserida. E a alma entdo o
principio vital e animagdo ou animus, que é o préprio principio causal e formal do
ser humano. A alma é a sua Raz&do ou o modo de ser homem. A fé é racional e, por
isso ao soprar Deus sobre o homem a sua alma, nos capacitou a um acesso ao
conhecimento da verdade através da mente, da raz&o e do intelecto. Nesse desvelar
da verdade, que j& se encontra na alma, a memoria tem um papel muito importante.
E através da memoéria que o intelecto da sentido as sensagdes sofridas e captadas

pela alma no corpo e as racionalizas.

A “raz@o” alicerca a fé. Depois de iluminada pela fé a razdo ajuda a
argumentar seguramente os motivos da fé e da sentidos aos conceitos da fé.
Portanto, fé e razdo andam juntas e uma depende da outra. O telos da razédo é a
verdade, que se encontra em Deus. SO ha razdo no ser humano porque a alma esta
no corpo. Por isso s6 existe ser humano, racional, se houver alma no corpo. Uma

alma que o faz lembrar e inteligir de forma racional.

Portanto o conceito de ser humano em Santo Agostinho € dual: alma (razéo,
intelecto e memdria) e corpo. A alma pode ser ensinada através dos sentidos, com o
objetivo de conhecer as realidades sensiveis - ciéncia, e pela razdo para achegar-se

a verdade eterna.

Verificamos que os passos do circuitum nostrum, possibilitaram através do
didlogo e das inumeras analogias, que mestre e discipulo fizessem uso do saber
desejado fragmentado nas varias disciplinas (geometria, matematica, metafisica). O

somatoério de esses saberes possibilitou a construgdo do conceito filosofico claro e

139 Génesis 1: 26, 27. Tor&: A Lei de Moisés. 2001, p. 3.
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distinto desejado. Na contemporaneidade chamamos essa soma de saberes de

interdisciplinaridade.

Depois de conceituar o que seja alma, podemos agora verificar como esse
ente através do controle sobre as nossas agfes delibera o que seja 0 nosso livre-

arbitrio, ou agir livre.






2 O LIVRE ARBITRIO EM SANTO AGOSTINHO

Ao estudarmos o livre-arbitrio em Santo Agostinho, analisando a questé@o do
mal, de imediato somos impactados pela importancia dada por ele a esse assunto, ja
que investiu cerca de cinquenta anos na busca da solugéo desse problema'®, que
chega até nés na contemporaneidade sem estar claramente satisfeita a solucdo do
problema do “agir livre” do ser humano. Tanto na filosofia como na teologia os
argumentos prés e contras sdo tdo bem elaborados que em muitos momentos

suspendemos o juizo sobre esse assunto.

Logo apo6s a morte de sua mée, Santa Monica, Santo Agostinho permanece
em Roma o inverno de 387 e 388. Nesses quase dois anos ele continua preocupado
com a influéncia dos maniqueus sobre seus amigos, e por isso inicia os escritos “De
libero arbitrio”, que é um livro em forma de didlogo com Evdédio, seu amigo e futuro

141

bispo de Upsala**', na Africa proconsular. Santo Agostinho termina o livro entre 394

e 395, porém nunca finalizara a sua busca pela solugéo do livre-arbitrio.

O problema do livre-arbitrio, em Santo Agostinho esta diretamente ligado ao
problema do mal, ja que s6 ha livre-arbitrio se houver escolha entre a boa vontade e
a méa vontade, ou vontade desconhecedora da verdade imutavel de Deus. E l6gico
gue se ndo houvesse o0 mal na terra e/ou universo o ser humano sempre usaria a
boa vontade porque ele, o ser humano, ndo conheceria a queda e o afastamento

das verdades eternas de Deus, o seu criador.

z

O problema central em Santo Agostinho é a origem do mal, porque é
evidente que se tudo provém de Deus — que € o bem imutavel — de onde provém o
mal? Para resolver essa questdo ele discute filosoficamente o problema do mal
metafisico ontoldgico; o mal moral e o mal fisico. Para as suas respostas ele lanca
mao do neoplatdnico Plotino que ensina que “o mal ndo é um ser, mas deficiéncia e
privacdo de ser’.*®* Mas, isso ainda ndo responde a questdo. Ainda persiste a

pergunta da origem do mal. Santo Agostinho enté@o responde para Evédio:

1% EVANS, G. R. Agostinho: sobre o mal. Traduc&o Jodo Rezende Costa. Sdo Paulo: Paulus,1995. p.

AGOSTINHO, 2008, p. 12. Upsala era o bispado préximo de Utica na Africa proconsular, segundo
Nair de Assis Oliveira, na introducdo ao Livre Arbitrio.

12 AGOSTINHO, 2008, p. 11-12.

143 AGOSTINHO, 2008, p. 68.
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De onde vem o praticarmos o mal?” Se ndo me engano tal como a nossa
argumentacao mostrou, o0 mal moral tem sua origem no livre-arbitrio de
nossa vontade.™*

Para que compreendamos a origem do mal e o livre-arbitrio em Santo
Agostinho é fundamental entendermos que, para ele, a “verdade” é eterna, perfeita e

absoluta,**

por isso ndo pode haver mudangca dessa verdade ao longo do tempo
e/ou variacOes desta verdade, devido as culturas diferentes na face da terra. Esse

critério deve ser observado durante todo o trabalho.

Para entendermos o quanto € importante esse tema na atualidade, quero
destacar a visdo do agir bem em Kant, quando ele afirma que em um “Universo”
organizado por “leis” o ser humano € o Unico que em vez de seguir as leis, segue as

representacdes das leis, ou em suas proprias palavras:

Tudo na natureza age segundo leis. S6 um ser racional tem a capacidade
de agir segundo a representacao das leis, isto €, segundo principios, ou: s
ele tem uma vontade.**°
Convidamos, entdo, o pesquisador para mergulhar nessa viagem, tendo
como referéncias primarias, especialmente, os livros de Santo Agostinho: “De libero

arbitrio” e “Sobre a potencialidade da alma” (De quantitate animae).

2.1 A almae avontade

Para que haja livre-arbitrio é necesséria a condicdo de liberdade de escolha,
ou seja, que pelo menos haja duas escolhas e, pela vontade propria, o ser humano

possa se decidir sem ser obrigado por nenhuma agéo externa a ele.

Esse problema, livre-arbitrio, tem suscitado um debate na atualidade entre
“liberdade e necessidade”, e que na pos-modernidade foi nomeado de “problema

dos futuros contingentes”.**’ Segundo Fernando Pio de Almeida Flerk:

Entre as concepcdes loégico-semanticas e ontoldgicas contidas na estrutura
conceitual pré-filoséfica estéo, respectivamente, o principio de ambivaléncia

4% AGOSTINHO, 2008, p. 15-16.

“* EVANS, G. R. Agostinho: sobre o mal. Traducdo de Joio Rezende Costa. Sdo Paulo:

Paulus,1995. p. 10.

KANT, Immanuel. Fundamentacédo da metafisica dos costumes. Traducdo Tania Maria Berkopf, P.

Q., R. R. T. F. S8o Paulo: Abril Cultural, 1980. p. 123. [Colecdo os Pensadores].

147 COSTA, Marcos R. Nunes. 10 licdes sobre Santo Agostinho. 22 ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
39.
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e a admissao da contingéncia de certos eventos futuros. O problema dos
futuros contingentes provém de se sustentar que tais concepcfes séo
incompativeis e que, portanto, a estrutura conceitual pré-filoséfica contém
inconsisténcia a ser eliminada.®

Mas, voltemos a Santo Agostinho que para explicar o livre-arbitrio, trabalha o
conceito de vontade e da boa vontade, condi¢cdes necessarias para o agir do ser
humano livre. Existe em nés alguma vontade?*® Com esse questionamento Santo
Agostinho elabora o principio argumentativo que defende que o livre-arbitrio € uma
acdo do ser humano, pois se ndo ha vontade como entdo o ser humano pode agir
para o bem e/ou para o mal livremente? Vejamos o que Santo Agostinho escreve

sobre a vontade:

Com efeito, haveria alguma coisa que dependa mais de nossa vontade do
que a prépria vontade? Ora, quem quer que seja que tenha esta boa
vontade, possui certamente um tesouro bem mais preferivel do que os
reinos da terra e todos os prazeres do corpo. E ao contrario, a quem nao a
possui, falta-lhe, sem duvida, algo que ultrapassa em exceléncia todos os
bens que escapam a nosso poder.™*°

Segundo Santo Agostinho essa vontade deve ser exercida com prudéncia,
forgca, temperanca e justica. Ter uma vida feliz ou infeliz depende do tipo das
escolhas que se faz. Depende da ac¢éo da vontade exercida pelo sujeito. Todas as
vezes que se toma uma agdo de vontade a prudéncia exerce na mente do ser
humano um cuidadoso estudo para saber se essa vontade deve ser desejada ou
ndo. Nenhuma vontade deve ser exercida sem a acgéo da razdo, ou seja, deve ser

um agir a partir da educacéo intelectiva.

J& o uso da temperanca faz com que o ser humano se afaste dos apetites
pelas coisas vas. Aliado a forca, o ser humano sabe que a sua alma se manteré
tranquila ao desprezar todos os infortinios que lhes acercam. E, finalmente, no uso
da vontade a alma deve sempre exercer a justica. Santo Agostinho usa a definicéo
classica socrética de justica: “é dar a cada um o que é seu”.”! Dessa forma de agir,
através da boa vontade, o ser humano pode entdo ser feliz. Agindo de forma
contraria, ou mesmo agindo pela vontade através da for¢ca, o ser humano levara uma

vida de infelicidade, pois decorrente dessa ndo boa vontade a sua alma estara cada

8 FLERK, Fernando Pio de Almeida. O problema dos futuros contingentes. Porto Alegre: EDPUCRS,

1997. p. 8.
149 AGOSTINHO, 2008, p. 55.
150 AGOSTINHO, 2008, p. 56-57.
131 AGOSTINHO, 2008, p. 58.
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vez mais se afastando do racional e, por isso mesmo, ndo potencializard a memoria
para ver a verdade transcendental, eterna e imutavel. Viver na infelicidade é um agir

voluntario, uma decisao pessoal, um livre-arbitrio.

O ente alma através da “vontade” comanda todos os impulsos no corpo do
ser humano, por isso uma alma mais virtuosa tende a agir mais vigorosa do que uma
alma menos virtuosa. Devido a uma potencialidade propria da alma, o agir maior ou
menor depende da condi¢éo de virtude do ser humano e da sua alma. Uma alma
mais harmoniosa com o seu corpo tem uma maior aplicagcdo da vontade sobre esses
movimentos e, por iSso aparenta uma maior perfeigédo, possibilitada pela progresséo

da sua potencialidade prépria.'*

O conhecimento sensivel é todo aquele que ndo passa despercebido pela
alma quando o corpo tem impresso em sSi mesmo uma acgdo, Oou impressao
(passionem), sensivel. A alma tem a capacidade de sentir inteligindo, pois dentro
da racionalidade uma coisa é sentir e outra é entender o que esta sentindo. Isso
significa que ha diferenca entre sentir e sentir inteligindo (entender através de
significagbes), que € dar sentido ao sensivel. E essa diferenca que nos separa dos
animais irracionais, pois sabemos que sentimos. Como sede da razdo a alma
decodifica os sentidos, e racionalmente da sentido as sensac¢des do corpo.
Entretanto, nenhuma sensacdo da origem a ciéncia, porque ciéncia é o

conhecimento que passa pelo crivo da razéo.

Santo Agostinho amplia a nogédo de sentido ao inferir a agdo de um sentido
atraves da razdo. Como exemplo concreto ele cita a fumaga percebida ao longe por
uma pessoa.’> Ao ver a fumaca intuitivamente se compreende que ha fogo, embora
ndo se sinta o calor, nem se veja o fogo, nem perceba o seu ruido. Mas, a razdo que
esta na alma intui uma verdade de que aonde ha fumaca hé fogo. Assim também no
envelhecimento das pessoas ou no crescimento dos cabelos das suas peles. Nao se
pode sentir, provar, ouvir, ver ou degustar. Porém, pela razdo, analisando os
sentidos, compreende-se que o0s cabelos crescem e que envelhecemos sem a

sensacéo afetada.™

152 AGOSTINHO, 2005, p. 97-98.
133 AGOSTINHO, 2005, p. 109.
1% AGOSTINHO, 2005, p. 111.
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Para Santo Agostinho Raz&o e Raciocinio sdo conceitos distintos. Raciocinio
€ 0 uso sistematico da inteligéncia sobre um problema que se deseja resolver,
atraves de argumentos e busca de métodos, enquanto a racionalidade é a aplicagcédo
direta do olhar da alma intelectualmente. Quando a razédo, ou o olhar da alma,
consegue ver, chamamos isso de ciéncia; caso contrario, de ignorancia.'*® Para
Santo Agostinho a alma, se bem ensinada, tem a capacidade de viver sete graus de

desenvolvimento, que sdo respectivamente:

1) Animacédo - A alma unifica, da vida e esta no corpo. Ela organiza o
sistema alimentar e a organizacéo do crescimento fisico do corpo.

2) Sensacédo - Percebe e sente através dos sentidos, procura a harmonia
entre os membros do corpo e busca a unido dos sexos e a reproducao dos
filhos, bem como protegé-los e alimenta-los.

3) Arte - Responsavel por todos os avancgos linguisticos, sociais, culturais,
politicas e as preocupac¢@es com adventos do futuro.

4) Virtude - Através dos conhecimentos ela aprende a ser desprendida das
coisas materiais, aprecia o convivio social e busca para si sempre a
purificacao, afastando dos pecados do mundo.

5) Tranqtilidade - Contempladora da verdade anseia estar com Deus.

6) Ingresso - Neste estagio a alma dirige o olhar da mente para o que deve
ser olhado diligentemente.

7) Contemplacdo — E a contemplacdo da verdade em certa mans&o ou
morada e, conforme Agostinho: E para que a alma ndo seja impedida de se
unir coméaletamente a verdade, desejaria entdo - [ ] - a—morte que antes
temia,...1 6

O ente alma sendo criado por Deus™’ encontra o caminho da sua libertagéo
atraveés dos preceitos catolicos: provagdo das tentacdes, peniténcias, conversao das
vontades a Deus, a graca da justificacéo, etc. Os preceitos possibilitam que a alma
permaneca integra e sempre presa a verdade. Com essa libertacdo ha a
possibilidade da alma atingir os sete estagios, ja que o afastamento das coisas

materiais permite & alma um olhar diretamente para as coisas de Deus.

E através do ente alma, criado por Deus, que temos acesso as faculdades
naturais: memoria, inteligéncia e vontade.™® Essas trés faculdades nos permitem
recordar, contemplar e amar o imutavel e eterno Deus. Utilizando da Razao, da
memoria e do intelecto o ser humano apreende a verdade eterna de Deus. Sé que

para isso é necessario que a alma se afaste das sensacdes e se habilite no uso das

155 AGOSTINHO, 2005, p. 126.
1% AGOSTINHO, 2005, p. 160.
137 AGOSTINHO, 2009, p. 409-411.
1% AGOSTINHO, 2008, p. 537.
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suas potencialidades maximas no controle das ac¢des e vontades do corpo. Isso faz
com que o livre arbitrio seja sempre utilizado pela bondade e nunca pelo pecado e

afastamento de Deus.

Ao ser criado, o ente alma traz consigo mesmo as ideias inatas, dadas por
Deus ao cria-lo. A educagéo critica intelectiva tem a fungéo de fazer com que o ente
alma se lembre daquilo que ja estd impresso nele. A educacdo proporciona o
desapego desse ente as coisas sensiveis através da “alegria” de rever as verdades
de Deus em si mais uma vez. Portanto, ao ser educado, ele relembra e se
harmoniza com o0 seu corpo, assume em poténcia maior os desejos, e age

corretamente no seu livre-arbitrio.

N&o existe “algo mais nobre do que a mente dotada de razdo e
sabedoria”.** Viver dignamente e feliz é submeter as paixdes a Razdo. O ser
humano sébio entende que Deus lhe proporcionou uma racionalidade e uma
intelectualidade para que através da lluminacdo de Cristo viva em constante e

sublime contemplagéo do “sumo-bem”.

Encontrar a verdade imutavel, que j& foi impressa por Deus na sua memoria,
desencadeia um desapego do mundo sensivel. E, por isso, ele utiliza-se da
educacdo critica intelectiva apenas para se recordar mais ainda. Empreender uma
incansavel busca pelo verdadeiro conhecimento deve ser o seu objetivo, enquanto
existir vida em seu corpo. O sabio sabe que quando a alma aprende, apenas esta se

recordando do que j& sabia em Deus e isso lhe traz felicidade. Para Eleonore Stump:

Agostinho € profundamente ciente do fato de que a vontade pode
comandar-se a si mesma, porém ele fica sempre tentando entender o
porqué do comando nao ser sempre bem sucedido, que (para usar a
linguagem contemporanea) alguns movimentos de segunda ordem
permanecerdo no nivel dos desejos, em vez de volicdes.**®

Desejos e volicdes na contemporaneidade s&o 0S mecanismos que
desencadeiam o agir voluntario, conforme Eleonore Stump e Harry Frankfurt, fildsofo
contemporaneo, um influente estudioso desta area. Porém, ele faz uma distincao
entre “desejos” de primeira ordem e “desejos” de segunda ordem no ser humano. Na

primeira ordem ou “desejo” e, na segunda ordem ou “volicbes”. Volicdo é um desejo,

%9 AGOSTINHO, 2008, p. 51.
180 STUMP, Eleonore; Normam Kretzmann. [Augustine on free will]. 2001, p. 127.
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ou agir, em agdo se nada externo a impede. Ja a primeira ordem é a capacidade de

enviar a vontade, de agir, para as faculdades mentais poder executar o agir.***

Kant escreve na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes: “Tudo na

natureza age segundo leis. S6 um ser racional tem a capacidade de agir segundo a

representacéo das leis, isto é, segundo principios, ou: sé ele tem uma vontade”.'®?

Ora, € exatamente sobre o problema da vontade que Santo Agostinho vai tentar
esclarecer. Para que possamos entender se existe vontade em Santo Agostinho, ele
pergunta a Evédio: “E assim, pergunto-te: Existe em nds alguma vontade?"*® Santo
Agostinho comecga a sua explicagdo sobre a vontade no ser humano, afirmando que
€ necessario que o ser humano tenha consciéncia de ter a “boa vontade”, que é a
capacidade do ser humano desejar “viver em retidéo e honestidade”, para chegar ao
topo da sabedoria.’®* Santo Agostinho afirma que a vontade nossa esta diretamente
dependente da nossa vontade: “Com efeito, haveria alguma coisa que dependa mais
de nossa vontade do que a prépria vontade?™® Sobre essa questdo Eleonore

Stump escreve:

Estudiosos examinam o trabalho de Agostinho muitas vezes para levar a
sua posicao e visdo, possivel, do filoséfico quanto a liberdade da vontade
da filosofia contemporanea, que tipicamente reconhece apenas duas
posicGes principais disponiveis para aqueles que acham que os seres
humanos tém livre-arbitrio e, pelo menos, as vezes, sdo responsaveis por
suas acdes. O primeiro € o compatibilismo, que supde que o mundo pode
ser causalmente determinado e ainda assim conter atos livres e os atos
para 0s quais um agente é moralmente responsavel. O segundo é o
libertarianismo. Libertarianismo é normalmente tomado para incluir pelo
menos estes dois pedidos:

(L1) um agente age com vontade livre, ou € moralmente responsavel por um
ato, somente se 0 ato ndo é causalmente determinado por qualquer coisa
fora do agente;

E

(L2) um agente age com vontade livre, ou € moralmente responsavel por um
ato, apenas se ele poderia ter feito de outra forma.*®®

Santo Agostinho afirma que o ser humano é responsavel por sua vontade,
por ter uma razéo que o incita a buscar a boa vontade e, por isso mesmo, a vontade

depende da nossa vontade. Para ele ndo existe uma instancia acima da prépria

81 STUMP, 2001, p. 126.

162 K ANT, 1980, p. 123.

163 AGOSTINHO, 2008, p. 55.

164 AGOSTINHO, 2008, p. 56.

165 AGOSTINHO, 2008, p. 56-57.

186 STUMP, 2001, p. 124. Grifos nosso.
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vontade. A nossa vontade € soberana e sé depende da nossa propria vontade ou
desejo para o agir. A boa vontade deve ser a aplicagdo das virtudes: prudéncia;
forca (explicada como uma disposicdo para desprezar todos os dissabores),
temperanca (reprime as paixdes) e justica (dar a cada um o que é seu).'®’ Por isso,
concluimos que s6 o ser humano pode seguir a representagdo das leis, sem ser
obrigado a seguir uma lei pré-determinada na natureza. Isso o coloca como o Unico
ente que, através da vontade, se proporciona um agir livre, um livre arbitrio devido

ao uso da sua razao.

Na filosofia contemporanea quanto ao livre-arbitrio, chamada de liberdade
da vontade, existe duas posigdes principais: Compatibilismo e o Libertarianismo.

Nesse caso, Kant ao afirmar que “[...] S6 um ser racional tem a capacidade

"168 ¢oloca

de agir segundo a representagdo das leis, isto é, segundo principios,]...]
Santo Agostinho como um Compatibilista. Porém, Santo Agostinho, conforme ainda
Eleonore Stump também considera (L2), ou seja, o agente poderia agir moralmente
livre se ele poderia ter feito de outra maneira e, como j& vimos, Santo Agostinho
acredita que a educagao proporciona uma boa vontade ao ser humano; portanto
sempre h4d uma escolha para ser efetuada. E, a educacdo critica racional

proporciona ao ser humano a escolha correta.

Considerando que Agostinho ensina que a alma deve ser educada para
aprender a verdade, considerando que Deus s6 age com a justica devido a liberdade
— ou livre-arbitrio — através da vontade do ser humano, podemos entdo concluir que
Santo Agostinho acreditava que o ser humano agia com liberdade de escolha e,
para saber qual o agir melhor — implicando que ele tem mais de uma diregdo para
determinar o seu agir, a educagéo critica o direcionava para que ndo houvesse erro

de escolha. Nesse caso Santo Agostinho pode ser incluido como libertarianista.

Eleonore Stump nos proporciona uma complementagéo sobre essas duas

formas de ver o livre arbitrio:

E possivel afirmar que ndo pode haver ato livre, nenhum ato de que um
agente € moralmente responsavel, em um mundo que é completamente
causalmente determinado, sem sustentar também que qualquer agente que

167 AGOSTINHO, 2008, p. 57-58.
168 K ANT, 1980, p. 123.
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faz um ato livre, ou moralmente responsavel, poderia ter feito outra coisa do
que ele fez.'®

Segundo a mesma autora é possivel, também, uma outra forma de
libertarianismo, que ela chama de “Libertarianismo modificado”, que € semelhante a
“liberdade de espontaneidade, que é a liberdade que um agente tem quando ele age

espontaneamente ou por conta prépria”.t”

Santo Agostinho afirma que somos responsaveis pela nossa vontade,
independente de existir a possibilidade de existirmos e vivermos em um mundo
“causalmente determinado”. Essa realidade so teria validade para os entes néo
racionais, pois apenas seguem as leis. A boa vontade em Agostinho € fundamental
porque s6 ela faz com que o ser humano deixe de apenas seguir a lei mutavel'*das
sociedades e, tenha acesso a uma lei imutavel (a verdade), a fim de que assim sua
vontade seja efetivamente “boa”, independente do tempo e do espaco. Concluséo
l6gica de Santo Agostinho, ja que a liberdade vem de Deus para o ser humano, para
gue assim a “justica” da lei eterna possa ser aplicada nos seres humanos de acordo

com o agir pela vontade livre.*"

Essa capacidade de escolher e agir moralmente € de total responsabilidade
do ser humano, independente de Deus (imutavel, eterno, todo justica, todo amor e
verdade) ter criado e propiciado um livre-arbitrio no ser humano para, segundo
Santo Agostinho, possibilitar em dltima instancia a acdo do juizo e diferenciar bons e
maus. Seguindo esse raciocinio, Eleonore Stump cria um argumento baseado em
um dispositivo, chamado de Willer'”®, que ao ser colocado em um ser humano faz

com que ele ndo tenha mais desejo de fumar. O problema é: “O fato de esse ser

humano nao fumar é uma decisdo moral dele? Ele teria um outro agir sem depender

189 STUMP, 2001, p. 125.

170 STUMP, 2001, p. 126.

1 AGOSTINHO, 2008, p. 40.

172 AGOSTINHO, 2008, p. 41.

18 STUMP, 2001, p. 127-128. Willer é uma méaquina criada e interligada em um ser humano, Smith,
gue deseja deixar de fumar. Toda vez que ele quer fumar a maquina envia um comando e ele ndo
fuma, mesmo que ele queira muito fumar. Esse aparelho opera sobre a vontade e o faz ndo fumar.
Por uma questéo de simplicidade, suponha também que o dispositivo é tal que Smith pode coloca-
lo ou retird-lo a qualquer hora que ele queira fazer isso. O dispositivo funciona com a vontade e
com eficacia causal, mas apenas durante o tempo que esta conectada ao Smith; e, em qualquer
momento dado, cabe ao Smith ligar ou ndo o dispositivo também. Agora, a questao fundamental é:
guando Smith se aproveita do dispositivo que ao atuar sobre ele ndo permita que ele fume, faz
dessa acdo um ato livre quando ele sente vontade de nédo fumar?
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dessa méaquina dispositivo? Caso haja um conflito entre desejo e volicdo qual a acédo

moral real do agente?

Se esse dispositivo, que por uma analogia, pode ser Deus em Santo
Agostinho, dota o ser humano de uma boa vontade para que ele venha sempre fazer
0 que é certo, seria 0 proprio ser humano responsavel pelas suas decisdes morais,
pelo seu agir, por sua vontade e pela sua boa vontade? Por isso, em Santo
Agostinho, Deus ndo pode fazer com que a vontade esteja fora da vontade do
proprio ser humano, que deve desejar e agir pela sua propria vontade. Deus néo

pode ser um dispositivo como o Willer no ser humano.

Em Santo Agostinho Deus cria o ser humano e o dota da capacidade de
tomar a boa vontade e agir livremente, pois fomos criados conforme a sua imagem e
semelhanga, e, portanto, temos a liberdade de agir racionalmente. Caso haja um
conflito entre o desejo e a volicdo € o homem que deve, através da educacao
racional e intelectual da alma, da razdo e da intelectualidade, saber qual é a boa

vontade para o agir moral.

Provavelmente o ser humano, em Agostinho, s6 poderia ter uma liberdade
de espontaneidade quando ele estivesse no sétimo grau de contemplacdo da alma a
verdade, ou seja, quando o ser humano estivesse em um estagio de “beatitude™":
“Grandes almas e de insuperavel santidade falaram nisso, quando julgaram
oportuno. Cremos que também viram tudo isso, e continuam vendo eternamente”.*”
Uma alma téo elevada que contempla diretamente a suprema Verdade Eterna e a

Causa de todas as coisas: Deus.

Ao educar a alma pela racionalidade, o ser humano esta apenas permitindo
que a sua alma tenha um maior controle sobre a sua prépria vida: “chego aos
campos e vastos palacios da memoéria”.*"® Quando a alma se educa criticamente
coloca em acdo o modo do conhecimento oriundo do intelecto. Alias, para Santo

Agostinho s6 h& ciéncia ou conhecimento se houver agdo intelectual, portanto,

7 GILSON, Etienne. Introducdo ao estudo de santo Agostinho. Tradug&o de Cristiane Negreiros A.
Ayoub. 2 ed. Séo Paulo: Discurso Editorial; Paulus, 2010. p. 30. “Se Deus &, por exceléncia, o
objeto de nossa beatitude, como alcan¢a-lo? Do ponto de vista da filosofia moderna, a prova da
existéncia de Deus € uma das ambi¢des mais altas da metafisica; nenhuma tarefa € mais dificil, a
tal ponto que alguns a estimam como impossivel. Para Santo Agostinho e para aqueles que mais
tarde se inspirou em seu pensamento, provar a existéncia de Deus parece, ao contrario, uma
tarefa tao facil que basta empenhar-se nisso”.

15 AGOSTINHO, 2005, p. 159.

176 AGOSTINHO, 1992, p. 224.
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guando a alma se permite lembrar, e a sede da meméria € a alma, imprime nas

faculdades racionais do homem o conhecimento inteligente e verdadeiro em Deus.

A alma tem sua realidade propria dotada de Razdo e, por iSso a nossa
compreensao de que somos racionais, faz com que a memoria se abra as verdades
que se revelam mais uma vez no intelecto. O Espirito Santo nos ilumina para que
essas verdades sejam mais rapidamente recordadas e proporcione que a verdade

real, eterna, imutavel que é Deus permaneca agindo como realidade.

Porém, em relacdo a alma e a vontade em Santo Agostinho, Eleonore nos

da um importante recorte sobre o préprio em Retractationes:

Como Agostinho lembra a seus leitores no Retractationes, afirma em De
libero arbitrio que nada de bom ha em uma pessoa humana, incluindo
qgualquer bondade na vontade, € um dom de Deus. Em sua opinido, no
libero arbitrio, entdo, os seres humanos sao incapazes de formar uma boa
vontade, se Deus ndo produz nelas ou coopera na sua producdo. No
entanto, quando eles vao para o pecado, de acordo com Agostinho, eles
sdo culpados. Ele, aparentemente, conclui que uma pessoa pode ser
moralmente responsavel por um ato de vontade pecaminoso, mesmo
guando nao era possivel para que ela nao tivesse vontade de pecar.
Parece, entdo, que para Agostinho no De libero arbitrio ndo é requisito para
a responsabilidade moral que um agente tem a capacidade de fazer o
contrario. Eu tenho colocado essa conclusdo de uma forma cuidadosa
(velada), porque algumas razfes surgirdo para reconsidera-la, mas mesmo
com essa reconsideracdo, tanto assim continua a ser verdade: para
Agostinho, uma pessoa que estd sem a ajuda da graca ndo pode fazer o
contrario do que o pecado, e ainda assim ela é moralmente responsavel
pelo pecado que ela faz.

Conforme Eleonore Stump o fato de Santo Agostinho se posicionar
frontalmente em desacordo com 0s seus primeiros escritos, como no caso do “De
libero arbitrio”, deve ser visto como um crescimento e desenvolvimento em seus
escritos. Porém, suas corre¢des foram de ambitos da fé e néo filoséficos. Por isso
ela ndo concorda com a suposicdo de muitos filosofos de que Santo Agostinho
repudiou seus escritos posteriormente.!”® Para ela a vontade em Santo Agostinho é

classificada como:

Finalmente, a insisténcia de Agostinho de que uma vontade determinada
por natureza ou necessidade causal ndo € uma vontade livre (na verdade,
nao é uma vontade em tudo, propriamente falando), e certas outras coisas
gue ele diz sobre a natureza da vontade, sugerem fortemente que ele aceita
a condicdo de (L3). Assim, por exemplo, diz ele, "H& duas fontes de
pecados, um do nosso préprio pensamento e um da persuaséo de alguém...

7 STUMP, 2001, p. 132.
18 STUMP, 2001, p. 131.
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e cada uma é voluntaria. Pois, assim como nao ha um pecado contragosto
por seu préprio pensamento, entdo quando ele consente alguém convencé-
lo para o mal, ele consente apenas por [sua propria] vontade. "**

Em outros lugares, quando Agostinho esta tentando explicar por que a pos-
gueda nos seres humanos e ndo a boa vontade, a sua explicagdo é
expressa em termos de inteligéncia e vontade, como bem. Os seres
humanos pés-queda sdo incapazes de fazer o que é bom, diz ele, quer
porque sdo ignorantes do que o bem estd em um determinado caso ou
porque, apesar de eles verem o bom e quer ter uma vontade que deseja,
eles acham que é muito dificil fazer. Principal explicacio® de Agostinho
para o mal culposo que a pds-queda no ser humano, que € ao mesmo
tempo a sua ignoréancia e sua dificuldade em governar o seu proprio querer
(ou seja, na tomada de volicbes de primeira ordem em conformidade com
bom desejos de segunda ordem). Aqui, também, em seguida, o intelecto e a
vontade sao escolhidos como as causas finais dos atos para os quais 0s
agentes sdo moralmente responsaveis.'”®

Até esse ponto podemos verificar que Santo Agostinho € um libertéario,
mesmo que em suas obras posteriores ele tenha modificado algumas das suas
posicdes, especialmente na questdo do ser humano pods-queda, mas é importante
salientar que em “De libero arbitrio” Santo Agostinho se posiciona como um
libertario, as vezes como um libertario modificado — como foi explicado antes, isso €
possivel acontecer quando a alma estéa tdo educada que vive em visédo direta com a
verdade eterna: Deus. Com o advento do pecado a alma do ser humano n&o
consegue governar o seu corpo através da sua boa vontade, mas como permitem as
leis universais. Por isso, s6 uma educacao e a graca para possibilitar & alma do ser
humano um ascender tal que possa voltar a relembrar a verdade eterna e

imutavel 1%

2.2 A almae o pecado

Distinguimos também, com clareza suficiente, as duas espécies de
realidades, umas eternas e outras temporais. E as duas classes de homens,
uns seguindo e amando as coisas eternas e outros, as coisas temporais.
Estabelecemos ainda que é proprio da vontade escolher o que cada um
pode optar e abracar. E nada, a ndo ser a vontade, podera destronar a alma
das alturas de onde domina, e afasta-la do caminho reto.*®!

“E assim, pergunto-te: Existe em nés alguma vontade?™'® Para Santo
Agostinho a vontade depende da nossa vontade, ou melhor da “boa vontade”, se os

seres humanos tiverem prudéncia, for¢a, temperanga e justica e agirem por uma

% STUMP, 2001, p. 133.

180 AGOSTINHO, 2008, p. 188.
181 AGOSTINHO, 2008, p. 67.
182 AGOSTINHO, 2008, p. 55.
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alma educada pelo intelecto. Porém, o grande questionamento de Evadio €: Como é
possivel que a vontade seja um dom de Deus se o ser humano tende a ter a sua
vontade inclinada a afastar-se do Bem universal e imutavel? De onde provém essa
inclinagé@o, ou como Santo Agostinho chama: “movimento”.

Como resposta inicial para a questao da vontade livre em n@s, ele parte da
premissa: “[...] nada pode sujeitar o espirito & paixdo, a ndo ser a propria vontade™*?,
e conclui que seja voluntario e ndo natural o movimento da vontade de se afastar de
Deus e se aproximar das criaturas, para usufruir delas. E o ente alma que deseja e
age voluntariamente afastando-se das verdades eternas e se aproximando das
sensiveis (doxa). Natural porque a alma ao ndo ser educada intelectivamente,
tende a ndo usar o racional para transformar as informagdes, provenientes
dos sentidos, em conhecimento (ciéncia). Em todo caso é uma deciséo
pessoal. Nao existe nenhuma criatura superior ou inferior que o obrigue a
tomar tais decisdes e, portanto, necessariamente ele é o responsavel pelas suas

decis0@es livres. Por isso, Evadio contristado fala a Santo Agostinho:

Ora, ndo encontro, realmente, 0 que chamariamos de meu, a ndo ser a
vontade, pela qual quero e ndo quero. E ja que por seu intermédio eu
cometo o mal, a quem atribuir a ndo ser a mim mesmo?.'®*

Parece contraditorio para Evédio que o livre arbitrio, um direito do ser
humano agir livre, possa ser a condi¢@o que o leva ao pecado. Vejamos a duvida de
Evddio:

Se possivel, explica-me agora a razao pela qual Deus concedeu ao homem

o livre-arbitrio da vontade, ja que, caso ndo o houvesse recebido, 0 homem
certamente ndo teria podido pecar.'®

Esse questionamento serd trabalhado através de argumentos que mostram
que so o livre arbitrio permite ao ser humano ser responsavel pelos seus atos diante

de Deus, porque o “dom do livre-arbitrio” foi concedido por Deus para que

18 AGOSTINHO, 2008, p. 149-150. Santo Agostinho utiliza o mesmo argumento de Aristételes do

lugar natural, ou seja, a pedra tende para o ch@o e o ar para cima. A diferenca € que a alma pode
nao querer descer ou subir, ela pode deter por vontade o movimento natural. Para que a alma
gueira aproximar-se do que é eterno € necessario que ela seja educada para ter a boa vontade.

184 AGOSTINHO, 2008, p. 150.

185 AGOSTINHO, 2008, p. 73.



66

tivéssemos responsabilidade pelo agir da vontade'®®

, quer dizer: pelo agir da “boa
vontade”. O argumento usado por Santo Agostinho, através de Evodio para provar

que o livre-arbitrio € um dom de Deus, ou seja um bem para nosso uso é:

Tudo o que é bom procede de Deus. E tudo o que é justo € bom. Ora, existe
algo mais justo do que o castigo advir aos pecadores, e a recompensa aos
gue procedem bem? Donde a conclusao: é Deus que atribui o infort(inio aos
pecadores e a felicidade aos que praticam o bem."*’

Através desses argumentos Santo Agostinho conclui que o livre-arbitrio,
quando usado sem a boa vontade &, agir moralmente fora do “telos” de Deus para o
ser humano, por isso Deus traz o juizo, porque, segundo Santo Agostinho, esta
afirmando: “Eu te castigo porque ndo usaste de tua vontade livre para aquilo a que
eu a concedi a ti?".*®*® O agir da vontade, através do livre-arbitrio, possibilita que o
ser humano tenha uma escolha de pecar ou ndo pecar, pois s6 ha pecado se existir
escolha, s6 h4 pecado se o ser humano agir livremente. Conclusdo: Sem o livre-

arbitrio ndo existiria a justica de Deus no ser humano.

Se a boa vontade tem origem em Deus, entdo, por que o ser humano se
volta para o mal, para o pecado? Parece-nos uma contradigdo. Para contemplar
essa questdo Santo Agostinho necessita em primeiro lugar provar a existéncia de
Deus, partindo da premissa: “existimos” com certeza, mediante trés realidades:

existir, viver e entender.'8®

Para Santo Agostinho ha uma verdade evidente que prova a nhossa
existéncia, derivada do argumento: “a capacidade de entender”.**® Isso nos faz
lembrar: “Penso, logo existo” de Descartes. E esse o argumento principal para
Agostinho provar a existéncia de Deus, j& que a razdo humana estéa acima de toda

realidade conhecida. Acima da Razédo s6 a existéncia de Deus.

E aqui que Santo Agostinho nos surpreende com o argumento da
individualidade, da diferenca entre eu e o outro, através da compreensdo dos

sentidos e da razéo individual dos seres humanos, que contemplam uma mesma

18 AGOSTINHO, 2008, p. 73.

87 AGOSTINHO, 2008, p. 74.

188 AGOSTINHO, 2008, p. 75.

189 AGOSTINHO, 2008, p. 81. Exemplo dessas trés realidades, demostrando a existéncia da pedra
(que ndo se percebe enquanto pedra), a vida do animal (que ndo entende que vive) e o ente
racional que compreende que existe e que vive pela via do entendimento.

1% AGOSTINHO, 2008, p. 81.
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realidade que esta posta para todos. Vejamos o que Santo Agostinho escreve sobre

0 “eu” privativo:

Portanto, € preciso entender como sendo coisa propria e de ordem privada
0 que pertence a cada um de nés em particular, e assim somente cada um
percebe em si mesmo, como pertencente propriamente a sua natureza. E,
por sua vez, € preciso entender como coisa comum e de ordem publica o
gue, sem nenhuma alteracio nem mudanca, é percebido por todos.***

E com essa percepcdo de individualidade e, da busca de todos pela
felicidade — 0 sumo Bem — que Santo Agostinho discorre que é através dessa busca
da felicidade que acertamos e nos dirigimos a Verdade Suprema e Imutavel, que se
d& através do conhecimento contemplativo, até atingir o Sumo Bem, onde cada ente
se torna feliz. Quando erramos o caminho da sabedoria e nos desviamos da
verdade, ou seja, quando desejamos o0 que nao deviamos, ficamos cada vez mais
presos ao ilusério e material e, quanto mais erramos menos sabios ficamos. Santo
Agostinho acredita que a busca da felicidade j& estad impressa em nossa alma antes

de atingirmos a felicidade:

Desse modo, assim como antes de sermos felizes possuimos impressa em
nossa mente a nocdo da felicidade, visto ser por ela, com efeito, que
sabemos com firmeza, sem nenhuma hesitacdo afirmamos que queremos
ser felizes. Assim também, antes de sermos sabios, nds temos impressa em
nossa mente a noc¢ao da sabedoria. Em virtude da qual cada um de nés, ao
ser quelggionado se quer ser sabio, responde sem sombra de hesitacdo que
0 quer.

A busca pela sabedoria tem a finalidade de alcancar a felicidade, e € por
isso que a alma é ensinada a aprender pela razdo, e ndo pelas sensacdes. E
necessario que ela va lentamente se distanciando dos apegos as coisas materiais, e
se dirija para o conhecimento eterno, ao relembrar as coisas que Deus colocou nelas
como inata. Nesse progresso a alma vai aprendendo a potencializar o agir moral dos

seres humanos.

Mas, o problema que aflige Evddio continua a suscitar uma resposta de
Santo Agostinho: Com esse agir em direcdo a Deus, por que entdo o0s seres
humanos pecam? Sera que a alma ndo pode impedir esse ser de pecar? Como €

possivel que Deus na sua presciéncia tenha permitido ao ser humano o livre-arbitrio

101 AGOSTINHO, 2008, p. 99. Agostinho coloca como o entender comum, sem modificacdo e

percebido por todos o ar, a luz, 0 som e os corpos que tocamos: saber doxa.
192 AGOSTINHO, 2008, p. 107.
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e, que esse ao utilizar-se do livre arbitrio peque e afaste-se das verdades eternas e

imutaveis:

Além do que, depois de Deus ter manifestado toda a sua bondade criando-
0o, manifestou a sua justica, punindo o pecado, e ainda sua grande
misericordia, salvando-o. Desse modo, ndo digo que ele ndo devia ter criado
o homem, mas, j4 que previra seu pecado como futuro, afirmo que isso
devia inevitavelmente realizar-se. Como, pois, pode existir uma vontade livre
onde é evidente uma necessidade t&o inevitavel?**

Santo Agostinho responde a Evadio que embora Deus tenha a presciéncia e
saiba exatamente o que nds escolheremos, mesmo para as acdes futuras, 0 nosso
agir é baseado em decisdes pessoais e livres, pois agimos porque queremos ha
nossa vontade. Por isso, conclui Santo Agostinho: “Logo, essa presciéncia ndo me
tira o poder. Poder que me pertencera tanto mais seguramente, quanto mais a

presciéncia daquele que n&o pode se enganar previu que me pertenceria.”*

Santo Agostinho acreditava que Deus ao ter a presciéncia (poder de prever
todos os atos do futuro) nos possibilitou por sermos a sua imagem e semelhanga,
atos de total liberdade, livre-arbitrio, pois “n6és queremos livremente aquilo que
queremos”.*® Uma coisa é Deus saber de todos os atos do futuro e outra é Deus
pré-determinar os atos do futuro. Conforme o préprio Santo Agostinho: “Deus, sem
forcar ninguém a pecar, prevé, contudo, os que hdo de pecar por propria

vontade” 1%

O que Deus vé sdo os atos livre antes que ocorram. E, porque Deus néo
forca ninguém ao pecado, apenas prevé, pode agir com a sua justica punindo os
pecadores e agraciando os bondosos. Deus se alegra quando uma criatura criada
com a possibilidade de pecar ndo o faz por livre vontade, pelo seu proprio desejo,
pelo seu livre agir. Santo Agostinho conclama que: “[...] assim uma criatura que peca

7 7

por sua vontade livre € melhor do que aquela outra que é incapaz de pecar por

carecer dessa mesma vontade livre”. '’

Para solucionar esse problema, Santo Agostinho, esclarece a Evédio que

Deus ndo pode ser o autor do mal, ja que Deus é a justica e o bem em si mesmo,

198 AGOSTINHO, 2008, p. 153.
19 AGOSTINHO, 2008, p. 159.
19 AGOSTINHO, 2008, p. 158.
1% AGOSTINHO, 2008, p. 160.
197 AGOSTINHO, 2008, p. 166.
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portanto, ndo poderia contradizer-se se tornando o autor do mal*®. Na realidade todo
ser humano é um autor do mal moral, quando comete um pecado, e é por isso que

para Santo Agostinho existem varios autores do mal*®

, OU seja, cada ser humano
que peca torna-se um autor do mal recebendo, portanto, a agdo da justica de Deus,
gue pune 0sS maus e agracia os bons. Ao afirmar que Deus pune os autores do
pecado, Agostinho declara que s6 existe punicdo porque o agir, ou vontade livre,

deliberadamente é uma vontade de pecar pessoal.

A alma existe para que o ser humano possa usufruir da inteligéncia®®, pois
toda a inteligéncia é boa. E, os seres humanos procedem pelo pecado porque n&o
acreditam em Deus. Quando o ser humano acredita em Deus, ele entende a verdade

Universal e Eterna, pois ele foi iluminado por Cristo Jesus.

Conhecer a verdade é sujeitar-se as leis imutaveis de Deus. Sujeitar-se as
leis imutaveis de Deus é sujeitar as paixdes desenfreadas que tentam dominar a
razdo. O ser racional peca porque se deixou “dominar” pelas paix6es vas e mas.
Porém, para Santo Agostinho, uma alma pecadora € maior do que todo o ser

corporal:

Assim, pois, qualquer alma vale mais do que todo ser corporal, e nenhuma
alma pecadora, seja qual for a profundidade de sua queda, por mudanca
alguma, torna-se jamais um corpo. Nem se pode retirar-lhe nada da
perfeicdo que faz dela uma alma. Portanto, ela conservara sempre sua
superioridade sobre o corpo.”®*

Santo Agostinho usa o termo Concupiscéncia, para exemplificar o que sejam
as paixdes desenfreadas que levam o ser humano a pecar. Entdo, todo desejo
exacerbado que tire o racional do ser humano o leva a pecar. A Raz&do € o Unico
caminho para manter o controle sobre as paixdes. O uso da racionalidade faz com
gue o ser humano se desapegue das paixdes, das concupiscéncias, proporcionando

a esse ente humano afastar-se do que é aparente e mutavel.

O conhecimento das “leis eternas”, através da graca, faz com que o ser
humano se posicione concernente as leis temporais. A ag¢do da ‘“vontade”

gerenciada pelo livre arbitrio potencializa 0 homem a agir pela virtude na justica para

1% AGOSTINHO, 2008, p. 25.
19 AGOSTINHO, 2008, p. 26.
20 AGOSTINHO, 2008, p. 27.
21 AGOSTINHO, 2008, p. 167.
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gue as coisas permanecam perfeitamente ordenadas®®, pois essa é a vontade de

Deus.

E pela raz&o que nos distinguimos dos animais irracionais. A razao encontra-
se no espirito, alma. E, como o ser humano esta destinado ao conhecimento das
verdades eternas, a alma precisa estar dominada pela razdo, para que a mente e o
espirito dominem os movimentos irracionais da alma. Quando ele domina os
movimentos irracionais da alma torna-se um sabio, que contempla a verdade e se

afasta do mal e do pecado das concupiscéncias da carne.

Quando a alma atinge o estagio da racionalidade, ou do estar sob controle
da razao, o livre arbitrio entra em acdo no agir e na vontade desse ser racional, para
que ele domine o pecado em suas paixdes. E por termos vontade propria,

precisamos agir da melhor maneira possivel, ou seja, um agir moral.

Aprender a dominar a vontade € aprender a ndo pecar. O ente alma deve
agir com prudéncia, forca, temperancga e justica nas suas agdes e vontades. O ente
alma ao contemplar as boas aventurancas voluntariamente se alegra e se permite
cada vez mais afastar-se dos apegos materiais, pois aprecia o amor imutavel e

eterno. Ele torna-se um amigo das coisas eternas.

Concernente aos seres humanos Santo Agostinho os classifica em duas
espécies: 0s amigos das coisas eternas e os amigos das coisas temporais. A
educacdo racional permite ao ente alma conduzir o ser humano a felicidade, ao

contemplar a verdade eterna, as leis imutaveis.?*®

O amigo das coisas eternas tem um desapego dos bens materiais,
especialmente do conhecimento derivado dos sentidos e, por isso, faz uso do saber

intelectivo de modo ordenado, justo e correto.

O sentido do uso das coisas e 0 seu apego ou desapego € o que faz com
gue haja bondade ou maldade nas suas acdes, desejos e vontades. Por outro lado,
0 ente alma ao pecar afasta-se deliberadamente, ou seja, por vontade prépria das

verdades eternas por desejar as coisas mutaveis.

E bem como dizes e eu concordo em que todos os pecados encontram-se
nessa Unica categoria, a saber: cada um ao pecar, afasta-se das coisas

202 AGOSTINHO, 2008, p. 41.
203 AGOSTINHO, 2008, p. 64.
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divinas e realmente duraveis para se apegar as coisas mutaveis e incertas,
ainda que estas se encontrem perfeitamente dispostas, cada uma em sua
ordem, e realizem a beleza que lhes corresponde.?*

Portanto, o pecado tem a sua origem moralmente no livre-arbitrio de nossa
vontade. Ou seja, 0 pecado se origina no préprio ser humano, quando o seu ente
alma néo é educado nas verdades eternas e, portanto, ndo tem a vontade e o livre
agir sob a tutela da razéo. Esse desvio educacional faz com que o ente alma se
afaste de Deus e se prenda as coisas sensiveis. Por isso é que Santo Agostinho

escreve que ndo podemos atribuir a Deus a causa do nosso pecado:

Nessas condi¢cdes, as pessoas afastam-se muito da verdade, ao supor que
tém direito de atribuir ao Criador os pecados das criaturas, dizendo que
aquilo que Deus previu como futuro deva acontecer necessariamente. [...]
ao contrario, que tudo se realiza de tal forma que sempre fica intacta a
vontade livre do pecador.?®

Como o ente alma € a substancia que mais se aproxima de Deus, e é
superior ao seu corpo, tendera se corretamente educado a relembrar as verdades
ndo perenes, mas se ndo educado processa-se uma deficiéncia e produz uma

auséncia de bem, que permite a este ente racional pecar.

A ordem do universo, através da ordem hierarquica das criaturas, da mais
elevada a menos elevada, que se distanciam através de graus excelentemente
proporcionados que, uma outra realidade tdo bem ordenada soO seria possivel no
ambito da inveja: “s@ a inveja poderia levar a dizer: “Esta realidade ndo deveria
existir assim”.?® E, por isso, a justica de Deus, para manter a ordem do universo

punindo o pecado:

O pecado voluntéario leva a um estado acidental de desordem vergonhosa, ao
gual se segue o estado penal, precisamente para o colocar no lugar que Ihe
corresponde, para ndo haver uma desordem universal. Forca o castigo a
harmonizar-se o pecado com a ordem do universo. Assim, a pena do pecado
vem a reparar a ignominia do mesmo.?”’

Para o equilibrio do universo toda criatura justa ou pecadora contribui. O mal
€ apenas auséncia ou privagdo do bem e, como toda substancia é ou procede de

Deus, conclui-se que ndo existe substancia do mal, mas a substancia pode tornar-se

204 AGOSTINHO, 2008, p. 68.

205 AGOSTINHO, 2008, p. 169.
206 AGOSTINHO, 2008, p. 177.
27 AGOSTINHO, 2008, p. 180.
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menos boa, ou seja uma substancia corruptivel e, portanto, perde a sua perfeigédo e
se torna menos boa. Por outro lado, se essa substancia tornar-se privada totalmente
do bem tornar-se-4& uma substancia tdo corrompida que ndo poderd mais ser
corrompida e, assim, tornar-se-a& uma substancia incorruptivel, o que é uma
contradicdo ldgica. Por isso, para Santo Agostinho: “[...] toda substancia é Deus ou

procede de Deus, e assim o que é bom é Deus ou procede de Deus”.?%®

Para que a ordem do universo (a beleza do universo) néo seja alterada,
através do pecado, é necessaria uma reparagdo através da justica de Deus. Em
Santo Agostinho o pecado é: “Enfim, s6 ha culpa no caso de um ser recusar-se a ser
0 que tinha o poder de ser, se 0 quisesse. E porque ai se trata de recusar um bem
que lhe foi dado, a alma se torna culpada”’.’® Entdo, conforme o préprio Santo

Agostinho, cada alma é responsavel pelo que recebeu, ndo foi criada com uma

inclinagc&o ao pecado.

A alma s6 peca pelo agir voluntario. Com esse pensamento Santo Agostinho
escreve: “Efetivamente o pecado nao consiste em suportar alguma coisa
injustamente, mas sim em praticar algo injustamente”.?*® Por isso ele conclui que
ninguém € forgado a pecar, por si mesmo nem pelo outro, 0 ser humano peca pelo
seu livre-arbitrio. E pecador todo ser humano que se afasta deliberadamente, pela
sua livre vontade, de Deus. E porque ndo ha nenhuma outra instancia, ou for¢ca, que
esteja imperando na vontade do agir, a ndo ser a propria vontade do individuo,

compreende-se que sem o livre-arbitrio ndo ha pecado.

Para Santo Agostinho: “A raiz de todos os males é a cobica”.?*! A cobica nas
suas proprias palavras é um desejo imoderado, ou seja, o desejar além do que é

suficiente para si mesmo, uma “vontade desregrada?'

por estar em desarmonia
com a natureza. Ele faz uma demonstracdo sobre a condigdo necesséria do livre-
arbitrio no ser humano, condi¢@o sine qua non, para que o ato de pecar seja uma
acdo deliberada do proprio sujeito, dai ele conclui que ndo pode existir uma agédo —
de qualquer natureza — que estivesse acima da vontade livre do agir do ser humano.

Vejamos nas palavras de Santo Agostinho:

208 AGOSTINHO, 2008, p. 192.
209 AGOSTINHO, 2008, p. 201.
219 AGOSTINHO, 2008, p. 203.
2L AGOSTINHO, 2008, p. 206.
%2 AGOSTINHO, 2008, p. 206.
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[...] qualquer seja a causa que move a vontade, se acontecer lhe ser
impossivel resistir, e vier a cair sob a violéncia, ndo havera pecado. Mas
caso possa resistir que nao ceda, e entdo certamente ndo havera pecado.
[...]. Quem poderia ser culpado num ato inevitavel?"**

Logo, por conclusdo ldgica para Santo Agostinho ndo existe a minima
possibilidade da existéncia do pecado sem a responsabilidade direta do agir livre do
ser humano, porque ndo existe uma causa que possa estar acima da propria
vontade do agir pessoal. Os seres humanos pecadores tém na ignorancia e na
dificuldade as duas penalidades para o seu pecado, porque da ignorancia procede
ao erro, e o tormento que aflige o ente alma é devido a dificuldade. E I6gico que
essas penalidades s6 foram deliberadas pela justica de Deus em decorréncia de o
ser humano néo ter procedido pela boa vontade com a qual foi criado, mas

procedem dos seus pecados.?**

“Mas quando falamos da vontade livre para agir bem, evidentemente
falamos daquela vontade com a qual o homem foi criado”.”*® Um agir bem, ou agir
livre, na concepgdo de Santo Agostinho € o uso deliberado da vontade perfeita,
inserida no ente alma do ser humano no momento da sua criagdo. Uma vontade que
consegue discernir o certo do errado; consegue identificar a verdade tal qual ela é.

Uma vontade criada que ndo pode ser enganada.

E o retorno a essa vontade que Santo Agostinho trabalha no “De Libero
Arbitrio”. Um retorno para a verdadeira vontade, uma verdadeira liberdade de agir, ja
gue as consequéncias dos seus atos livres seriam sempre de acordo com a suprema
vontade do Deus Criador. Entdo, através do cuidadoso método dialégico

agostiniano, o ente alma tem a oportunidade de ter acesso a verdade eterna.

A questdo de Deus ndo ser a origem do mal é fundamental em Santo
Agostinho. Através do sistema dialdgico os argumentos filoséficos véo sendo
alimentados de tal maneira, que a concluséo logica e clara é: Como Deus pode ser a
origem do mal se Ele é todo bom? Tudo o que Deus criou é perfeito e todo bem
procede de Deus. O mal tem a sua origem nas deficiéncias (falta) do livre-arbitrio,
aplicado através da vontade no agir da alma que ndo foi devidamente educada.

Vejamos o que afirma Santo Agostinho:

213 AGOSTINHO, 2008, p. 208.
24 AGOSTINHO, 2008, p. 210.
25 AGOSTINHO, 2008, p. 210.
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Ora, todo bem procede de Deus. Ndo h4, de fato, realidade alguma que ndo
proceda de Deus. Considera, agora, de onde pode proceder aquele
movimento de aversao que nés reconhecemos constituir o pecado — sendo
ele movimento defeituoso, e todo defeito vindo do nao-ser, ndo duvides de
afirmar, sem hesitacéo, que ele ndo procede de Deus.”®

Se 0 pecado tivesse tido origem em Deus, conforme Santo Agostinho, ndo
haveria realidades, ja& que toda realidade é criagdo de Deus®’, porque toda
realidade é perfeita em si mesma. Uma imperfeicdo sendo criada por Deus faria com

gue nao existissem verdades eternas, posto que Deus suscite melhoras no que cria.

A simples intengdo de existir alguma coisa ndo perfeita oriunda de Deus,
faria com Deus néo fosse Deus, perfeito, eterno, imutavel. Compreende-se entédo
gue o pecado tem a sua origem no ser humano e, ndo em Deus e, tem duas fontes:

“uma, 0 pensamento espontaneo; outra, a persuasao de outrem”.?8

Explicar a fé por meio de argumentos filoséficos proporcionou a Santo
Agostinho o aprimoramento do seu sistema circuitum nostrum. Os avangos e
recuos para se chegar a um conceito claro e distinto, so foi possivel gracas ao mover

dial6gico entre mestre e discipulo.

Para explicar a questdo dos pecados através das nossas agdes, Santo
Agostinho lanca méo da explicagdo entre o pecado original e 0s Nnossos proprios
pecados. Qual a responsabilidade que os filhos e/ou descendentes tém em
decorréncia dos pecados dos pais, ou especificadamente qual a consequéncia do

pecado de Adéo e Eva para a posterior humanidade?

Ao lancar mdo do primeiro argumento retorico, aplicado pelos seres
humanos para se eximirem dos seus erros: “langcarem sobre outrem as
responsabilidades dos seus pecados”.**® Por pecado, Santo Agostinho declara que
séo:

As mas acdes que cometemos por ignorancia e as boas que nédo

conseguimos praticar, apesar da boa vontade, denominam-se pecados,
visto tirarem sua origem daquele pecado cometido por livre vontade.?*°

215 AGOSTINHO, 2008, p. 143.
27 AGOSTINHO, 2008, p. 142.
218 AGOSTINHO, 2008, p. 183.
219 AGOSTINHO, 2008, p. 210.
20 AGOSTINHO, 2008, p. 211-212.
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Nessa compreensdo, Deus - O Criador — capacitou o ser humano para
vencer as dificuldades para o “agir bem”, ja que o ente alma ao ser criado é superior
a qualquer corpo mais perfeito que possa existir na face da terra. Portanto, o castigo
advindo para corrigir e ensinar vem através da misericordia de Deus, e
deliberadamente no cumprimento da sua justica, com o intuito de nos tornarmos

melhores do que somos e adentrarmos na verdade eterna.

Paralelo a essa compreensdo do que seja pecado e a justica corretiva de
Deus, Santo Agostinho discorre sobre as quatro teorias, concernentes a origem do
ente alma: 1) Todas as almas provém de uma so0, transmitida por geracéo; 2) Em
cada nascimento uma nova alma é criada; 3) As almas sdo criadas em um lugar e
enviadas por Deus para os corpos dos seres humanos que nascem e 4) As almas
vém de um lugar para os corpos dos seres humanos por sua propria vontade. O
objetivo de enunciar essas 4 teorias, que ele deixa bem claro que ainda ndo tem
uma definicdo das autoridades eclesiasticas catdlicas, é adiantar que independente
da origem das almas o erro pessoal proveniente do ser humano ndo pode ser

transferido para Deus, o Criador das almas.

Explicar uma crenga por meio de fé era o meio usual para chegar-se a
verdade eterna e, esse meio é-nos dado através das coisas temporais, de tal
maneira adaptada as nossas fraquezas, que mesmo que algumas realidades nos
escapem aos sentidos, Deus nos aperfeicoa no nosso correto uso da boa vontade
através do perfeito ordenamento dos tempos. Santo Agostinho abre mao desse
modelo e utiliza-se dos argumentos filosoficos para explicar que os pecados sdo
erros, devido ao ndo uso da boa vontade. O sistema agostiniano proporcionou
explicar que a criagdo do mal moral foi proveniente da prépria vontade livre do ser
humano, e consequentemente ele ndo pode transferir as responsabilidades dos seus

atos livres para Deus ou qualquer outro ser.

O uso da vontade livre faz com que o castigo recebido pelos seus erros seja
uma prova da justica, da misericérdia e do amor incondicional de Deus para
“ensinar” aos que tem fé o conhecimento da verdade imutavel. Nas palavras de

Santo Agostinho, os castigos aplicados néo atingem a integridade de Deus porque:

[...] as almas estdo sujeitas a um castigo merecido por seus préprios
pecados, sem que seja atingida em nada a integridade, a justica e a
irredutivel firmeza e imutabilidade do Criador, em sua natureza e majestade.
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Porque os pecados, como ja expusemos longamente, ndo devem ser
atribuidos sendo a propria vontade.“**

2.3. O problema do mal e o livre-arbitrio na alma

Logo, s6 me resta concluir: [...]. Portanto, ndo ha nenhuma outra realidade

gue torne a mente cumplice da paixdo a ndo ser a propria vontade e o livre
e 222

arbitrio.

O livro “De libero arbitrio” foi iniciado em 388 em Roma e sO pode ser
concluido entre 394 e 395 em Hipona, quando Santo Agostinho era presbitero. E um
livro em forma de dialogo, tendo Evédio, seu amigo, como interlocutor e discipulo. A
partir do Livro Il, 5, 12 até o Il, 12, 46 Evodio s6 aparece uma Unica vez porque ele
ndo acompanhou Santo Agostinho até Hipona. O tema central do livro € a liberdade
do ser humano e a Origem do mal moral. Tendo como base os escritos do
neoplaténico Plotino, porém discorda dele quanto ao problema da matéria ser
essencialmente m& e, portanto responsavel pelo mal. E, por isso, através de
argumentos filoséficos tenta explicar a fonte do mal moral — “o pecado”. Um livro

para ser uma resposta contra os maniqueus.’?

O maniqueismo foi uma seita cristd que rejeitava o Antigo Testamento e foi
fundada pelo profeta persa Mani no século lll. Mani ensinava que teve uma
revelacdo direta da natureza de Deus e do universo e, por isso, teve uma grande
influéncia nos gnasticos em todo o Império Romano, especialmente no meio catdlico.
Com o ensino de que Deus falava diretamente & alma pela Sagrada Escritura,
proporcionando uma iluminagéo tal que o iluminado podia ver Deus diretamente,
pois a alma além de espiritual € também divina. Os maniqueus ensinavam que a
alma era um ente de matéria césmica pura, perfeita, boa, verdadeira parte da
substancia divina, presa em um corpo mau e, por isso ele se viu tdo atraido por essa

seita gnostica.

Santo Agostinho se desilude com 0s ensinos maniqueistas quando, apds
esperar longos nove (9) anos, conhece o lider maior da seita chamado Fausto.
Depois de aguardar ansiosamente durante esses nove anos, ao Ssurgir a
oportunidade do encontro nasce uma profunda desilusédo. Ele, ap6s o contato com

Fausto, percebe que era bem mais educado que o lider daquela seita. Santo

221 AGOSTINHO, 2008, p. 224.
22 AGOSTINHO, 2008, p. 52.
23 AGOSTINHO, 2008, p. 11-15.
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Agostinho afirma que, chegou ao ponto, de sugerir-lhe um roteiro de leitura para se
preparar para conversar com 0s homens intelectuais da regido. Nove anos
aguardando para resolver o problema que tanto lhe afligia: “O problema do mal’, e
apenas a desilusdo encheu a sua alma. Como ndo obteve a solugédo para esse

problema, Santo Agostinho resolve afastar-se desse grupo.?*

O livro “De libero arbitrio”, livre-arbitrio, tem como pano introdutério um
questionamento de Evédio ao autor: “Peco-te que me digas, serd Deus o autor do

mal?n.225

Para proporcionar uma resposta a esse questionamento teoldgico, Santo
Agostinho inicia o0 seu circuitum nostrum evocando o argumento de fé e teolégico do
atributo da Pura Bondade de Deus. Esse primeiro argumento, como resposta

1226

sintetizada a Evodio, terd como conclusdo: “Deus ndo pode praticar o mal e, e

justamente por isso que Deus n&o pode ser o autor do mal.

Seguindo o crescente passo do acesso ao conhecimento, o circuitum
nostrum possibilitara que argumentos filoséficos, e ndo de fé esclarecam a Evodio

guem é o autor, ou autores do mal.

Por isso, Santo Agostinho evoca um segundo atributo de Deus: “A Justica”,
para afirmar que é por isso que Deus recompensa os bons e castiga os maus.?’
Esses dois argumentos servirdo como uma introdugdo durante todo o
desenvolvimento da questdo e, estardo sempre presentes a resposta sobre o
problema do mal e a sua solucgéo: o livre arbitrio. E é por isso que Santo Agostinho
afirma a Evédio que ndo existe apenas um autor do mal moral. Cada ser humano
que comete o mal é um autor do mal na face da terra, porque age “de modo
voluntério”.??® E, porque o homem age com sua liberdade, através da sua vontade, é

o responsavel pelo seu ato moral, pois é fruto do seu modo voluntério de agir.

224 EVANS, G. R. Agostinho: Sobre o mal. Traducao Jodo Rezende Costa. Sdo Paulo: Paulus, 1995.

p. 28-35.
225 AGOSTINHO, 2008, p. 25.
226 AGOSTINHO, 2008, p. 25.
27 AGOSTINHO, 2008, p. 25.
228 AGOSTINHO, 2008, p. 26.
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O problema do mal acompanha Santo Agostinho durante muito tempo de

sua vida, por isso em Confissdes ele relata a pequena histéria do seu furto, quando

era apenas um jovem de dezessete’® anos:

Havia proximo da nossa vinha, uma pereira carregada de frutos nada
sedutores nem pela beleza nem pelo sabor. Alta noite, pois tinhamos o
perverso costume de prolongar nas eiras os jogos até essas horas, eu com
alguns jovens malvados fomos sacudi-la para lhe roubarmos os frutos.
Tiramos grande quantidade, ndo para nos banquetearmos, se bem que
tenhamos provado alguns, mas para langcarmos aos porcos. Portanto, todo o
NOssoO prazer consistia em praticarmos o que nos agradava, pelo fato do
roubo ser ilicito.”*

Um furto pelo prazer do furto, por isso ele afirma que os langou fora, o seu

prazer, ou melhor, ele usa a palavra “banqueteando-me”**

s6 na maldade que lhe
enchera de alegria. Na verdade ele afirma que se os frutos tiveram algum sabor em
seus labios foi 0 pecado que Ihes deu sabor e, o riso me enchia o rosto “provocado

pelo gosto de enganar’®*

0s que achavam que ndo poderiam ser roubados. Sobre a
inquietagéo de Santo Agostinho a respeito do mal, desde a sua tenra idade, Marcos

Roberto N. Costa nos afirma que:

Agostinho deparou-se, teoricamente, com o problema do mal aos 19 anos
de idade, por ocasidao da leitura do Hortensius. Nesse momento, o mal
aparece a ele como um paradoxo, pois como explicar a contradi¢cdo
existente entre o principio axiomatico ciceroniano, segundo o qual “todos os
homens desejam, por natureza, a felicidade”, e a realidade dos males
praticados Eelo homem, dentre os quais os cometidos pelo préprio

Agostinho??*®
Os maniqueistas vao inicialmente suprir uma parte dessa duvida ao ensinar
que o universo tem dois principios ontoldgicos: a Luz: o Bem e as trevas, ou matéria,
o mal. Conforme esse ensino o mal é proveniente da matéria. Porém, Santo
Agostinho, ndo tendo uma resposta que o satisfizesse, aos 30 anos conhece o Bispo
Ambradsio e a filosofia de Plotino. Desses conhecimentos Santo Agostinho elaboraré
a sua teoria sobre o problema do mal. Ao aprender que Deus é uno e de substancia
simples espiritual conclui que Deus é um Unico principio ontolégico. Entdo como

Deus pode ser o problema do mal?

229 AGOSTINHO, 1992, p. 52.
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33 COSTA, Marcos Roberto Nunes. 10 licbes sobre Santo Agostinho. 2. ed. Petrdpolis, RJ: Vozes,
2012. p. 33.
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O préprio Santo Agostinho nos informa que leu algumas obras de Platdo®*,
porém para resolver esse problema foi fundamental o conhecimento dos filosofos
neoplatonicos, especialmente Plotino, que o leva a conhecer dois importantes
principios: “(1) a nog&o de participacé@o e (2) o conceito de ndo ser como equivalente

ao nada”.”®

A criagdo dos céus, da terra e de todos os seres do mundo (criagdo ex
nihilo)?*® possibilitara a Santo Agostinho o argumento de que a matéria ao ser criada
por Deus por um ato de amor e ndo por uma necessidade a partir do nada: “se essas
criaturas espirituais ou quaisquer outras inteiramente ndo existissem ou se
permanecessem informes? N&o as fizestes por necessidade™’, prova que o
argumento manigueista do problema do mal na matéria ndo se sustenta, ja que ha
apenas um principio ontoldgico e tudo foi criado perfeito. Agostinho se convence que
Deus néo pode ser a origem do mal, pelo menos do mal moral. Entéo, se Deus néo
€ a origem do mal moral e, o ser humano é criado por Deus, entdo como é possivel
que o ser humano peque? Como o impeto para o mal € tdo dominador em crianc¢as?
E como se o mal ndo fosse apreendido e ou formado pelo meio em que se vive.
Parece que o mal ja esta impresso na alma, na mente, pois isso ja se revela na tenra

idade:

Assim a debilidade dos membros infantis é inocente, mas ndo a alma das
criancas. Vi e observei uma, cheia de inveja, que ainda ndo falava e ja
olhava, palida, de rosto colérico, para o irmdozinho de leite. Quem néo é
testemunha do que afirmo? Diz-se até que as maes e as amas procuram
esconjurar este defeito, ndo sei com que praticas supersticiosas. Mas enfim
sera inocente a crianga quando nao tolera junto de si, na mesma fonte
fecunda do leite, o companheiro destituido de auxilio e s6 com este alimento
para sustentar a vida?%*®

Parece-nos que aqui Santo Agostinho estd insinuando que a alma ja tem
impressa em sua formagéo o problema do mal. Ora, se isso for uma verdade, entéo
ndo existe a realidade do livre-arbitrio como um “dom” de Deus para que a sua
justica pudesse ser inserida no universo. Entdo voltamos a perguntar: Qual a origem
do mal? Ele € um resultado de uma aprendizagem no ser humano? Para ele o mal

ndo pode ser aprendido, posto que “o termo instru¢cido deriva precisamente do fato

23 AGOSTINHO, 1998, p. 121.

2% COSTA, 2012, p. 34.

2% AGOSTINHO, 1992, p. 300-301.
%7 AGOSTINHO, 1992, p. 331.

238 AGOSTINHO, 1992, p. 30.



80

1239

de alguém se instruir™=, e a instrugdo é o que possibilita ao ser humano o despertar

a ciéncia®® (ter acesso a verdade pelo intelecto) e, por isso a instrucdo é um “bem”,
conclui Agostinho. Dessa argumentacédo ele conclui que fazer o mal é tdo somente

renunciar & instrucdo.?*

Para explicar essa conclusé@o légica, ele argumenta que s6 ha conhecimento
verdadeiro se for pela ciéncia. S6 se desperta em nos a ciéncia pela instrugdo. A
instrugcdo é um bem. Toda ciéncia passa pelo crivo da racionalidade, da inteligéncia.
Todo o que aprende procede bem. Conclui-se entdo que: fazer o mal é tdo somente
renunciar a instrucdo. Essas premissas obrigatoriamente levam-nos a essa

concluséo filosdfica.

O circuitum nostrum utiliza-se de argumentos e premissas ldgicas para

responder pedagogicamente uma pergunta inicialmente de fé e de ambito teoldgica.

Portanto, podemos afirmar que para Santo Agostinho a propenséo ao mal se
dé& pela corrupcdo do ser humano ao nédo ser educado, ou melhor, ao néo ter o seu
ente alma educado para as coisas sensiveis. Quando Evodio pergunta a causa de

praticarmos o mal, ouve 0 seguinte argumento:

Agostinho: Ah! Suscitas precisamente uma questdo que me atormentou por
demais, desde quando era ainda muito jovem. ApOs ter-me cansado
inutiimente de resolvé-la, levou a precipitar-me na heresia (dos maniqueus),
com tal violéncia que fiquei prostrado...[...], que se ndo fosse meu ardente
desejo de encontrar a verdade, e se ndo tivesse conseguido o auxilio divino,
nao teria podido emergir de l& nem aspirar a primeira das liberdades — a de
poder buscar a verdade.?*?

Sobre essa forga poderosa, quanto ao problema do mal, G. R. Evans nos
diz:

O mal é “criacdo” de uma criatura, nascida do abuso da vontade por parte
do homem e dos anjos decaidos. [...] Uma visdo do problema do mal
centrada no homem torna o mal muito menos importante do que uma visédo
centrada em Deus. E explicacdo pautada pelo otimismo. A confianca de
Agostinho cresceu ao ver claramente as implicagdes da ideia de que o mal
procede sO da vontade. Parou de sentir a profunda ansiedade que padecia
guando acreditava que o mal era algo que ameacava ou limitava a Deus.

239 AGOSTINHO, 2008, p. 26.
240 AGOSTINHO, 2008, p. 26.
241 AGOSTINHO, 2008, p. 27.
242 AGOSTINHO, 2008, p. 28.
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Sem subestimar, sequer por um momento, o dano que o mal pode causar
na alma humana individual, viu 0 mal diminuir de porte a seus olhos.?®

Vale ressaltar que Santo Agostinho compreende que o mal ontolégico-
metafisico ndo possui substancia, nem corpo, pois é o ndo ser, é a auséncia do ser.

Leiamos o que Santo Agostinho diz sobre o mal ontoldgico:

Em absoluto, o0 mal ndo existe nem para vos, nem para as Vossas criaturas,
pois nenhuma coisa ha fora de VOs que se revolte ou que desmanche a
ordem que Ihe estabelecestes.”*

Procurei o que era maldade e ndo encontrei uma substancia, mas sim uma
perversdo da vontade desviada da substancia suprema — de Vés, 6 Deus —
e tendendo para as coisas baixas: vontade que derrama as suas entranhas
e se levanta com intumescéncia.

Conforme Ivan de Oliveira Silva é por essa interpretagcdo do mal moral e
pessoal que Agostinho postula que: “o mal ndo existe Ontologicamente, por ser ele

um n&o-ser, ou seja, apenas uma auséncia ou a redugéo do bem.”**®

Para responder adequadamente a questdo sobre o mal, Agostinho avisa a
Evédio que vai percorrer o caminho de “crer para entender” e, por isso é
fundamental o argumento de Deus ser a perfeicdo em si mesmo, em perfeita justica,
todo poderoso, autossuficiente em si mesmo, todo amor em mais alto grau e, sendo
assim sem possibilidade de mudanca nem submiss&o.?*’ Com esses pré-requisitos,

ou postulados bésicos, ele parte para elaborar os argumentos sobre o mal.

Qual a causa do mal? Santo Agostinho nas Confissdes recorda-se de

guando era maniqueu e assim pensava a origem do mal:

Todavia, ndo tinha uma idéia clara e nitida da causa do mal. Porém,
gualquer que ela fosse, tinha assente para mim que de tal modo a havia de
buscar, que por ela nao fosse constrangido a crer, como mutavel, um Deus
imutavel, pois de outra maneira cairia no mal cuja causa procurava. [...]

Esforcava-me por entender (a questao) — que ouvia declarar — acerca de o
livre-arbitrio da vontade ser a causa de praticarmos o mal, e o Vosso reto
juizo o motivo de o sofrermos. Mas era incapaz de compreender isso
nitidamente *°

243 EVANS, 2006, p. 13.

244 AGOSTINHO, 1992, p. 155.

245 AGOSTINHO, 1992, p. 158.

246 SILVA, Ivan de Oliveira. Santo Agostinho: o problema do mal. S&o Paulo: editora Pillares, 2008. p.
53.

247 AGOSTINHO, 2008, p. 29.

28 AGOSTINHO, 1992, p. 142.



82

E, nessa mesma linha de pensamento declara que a certeza de que era a
sua vontade livre e o seu desejo que o impulsionava para as agdes do mal. Colocou
mais uma vez claramente que a fonte do mal, através do seu pecado, era tédo

somente o livre-arbitrio. Vejamos nas préprias palavras de Agostinho:

Por isso, quando queria ou ndo queria uma coisa, tinha a certeza
absoluta de que ndo era outro, sendo eu quem queria ou ndo queria,
experimentando cada vez mais que ai estava a causa do meu pecado.
Quanto ao que fazia contra a vontade, notava que isso era antes padecer (0
mal) do que pratica-lo. Considerava isso ndo como uma falta mas como
uma punicao, em que, reconhecendo a vossa justica, era logo forcado a
confessar que justamente recebia o castigo.’*°

Santo Agostinho ao declarar que “tinha a certeza absoluta de que néo era
outro, sendo eu quem queria e ndo queria’ reafirma mais uma vez que a agéo de
agir e/ou ndo agir depende exclusivamente da sua vontade. E, isso faz com que ele
assuma que o sujeito € moralmente responséavel pelo seu agir, pelo seu livre-arbitrio.

A compreensdo do mal em Santo Agostinho esté efetivamente ligada ao seu
pensamento escatolégico: “Os bons serdo premiados e os maus punidos™®®,
portanto Deus ao dar o dom do livre-arbitrio ao ser humano inaugura o agir da sua
justica, culminando com o julgamento final (juizo final) de toda a humanidade para

inaugurar um novo céu e uma nova terra.

Para certificar-se de que somente o ser humano tem a capacidade de um
agir voluntario, Santo Agostinho argumenta com Evédio que os seres humanos
dominam a terra porque sdo dotados de raz&o. Por isso os seres humanos s&o
superiores aos animais. Essa razdo faz com que os seres humanos saibam e se

percebam, logo sabem que existem:

Agostinho: Por conseguinte, aquele que sabe que vive, ndo esta privado da
razao?

Evddio: Isso se segue.

Agostinho: ora, 0s animais vivem, como ja nos apareceu com clareza, mas
nao sao dotados de razao.

Evédio: Evidente.

249 AGOSTINHO, 1992, p. 143. Grifos nosso.
%0 AGOSTINHO, 2008, p. 25.
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Agostinho: eis, entdo, que agora entendes o que me respondeste ignorar:
nem todo ser vivo sabe que vive, ainda que todo aquele que sabe que vive
seja necessariamente ser vivo.?*

Essa argumentacédo de Santo Agostinho, responsabilidade do agir pessoal,
faz com que sua concluséo sobre a origem do mal moral seja: “De onde vem a
pratica do mal? Se ndo me engano tal como a nossa argumentagdo mostrou, o

mal moral tem sua origem no livre-arbitrio de nossa vontade” %2

Com essa afirmacdo postulada em forma de argumento filosofico, a
conclusédo que se chega é que se ndo houvesse o livre-arbitrio ndo haveria o mal
moral na terra. Como a alma tem a responsabilidade de agir moralmente bem, dai
sucede a necessidade de uma educagdo intelectiva racional, promovendo o
afastamento dos conhecimentos oriundos dos sentidos, que tanto nos enganam e

nos afastam das verdades imutaveis de Deus.

E entdo por esse motivo que Santo Agostinho postula que o livre-arbitrio
vem de Deus®?, como um dom ao ser humano para que assim possa manifestar a
justica nos seres humanos. Esse argumento define que a justica de Deus s6 é
possivel por causa da liberdade, provinda da vontade do ser humano. Com o livre-
arbitrio o ser humano age, através da sua vontade. Dai se segue que a boa vontade
deve prover: “um agente que age com vontade livre, ou é moralmente responsével
por um ato, somente se 0 ato nao € causalmente determinado por qualquer coisa
fora do agente”. : “Com um ato ndo determinado por qualquer causa externa a ele”.
Para que ndo houvesse duvidas de que os argumentos ndo tinham origem no apelo

a autoridade e, sim aos argumentos filosoficos, Agostinho confronta Evodio:

Agostinho: Mas o que eu desejo saber é se compreendes com evidéncia
esse ultimo ponto. Ou se, levado pelo argumento da autoridade, crés de
bom grado, ainda que sem claro entendimento.

Evodio: Na verdade, devo afirmar que, sobre esse ponto, eu aceitei-o
primeiramente décil a autoridade. Mas o que poderia haver de mais
verdadeiro do que as seguintes assercdes: tudo o que é bom procede de
Deus. E tudo o que € justo € bom. Ora, existe algo mais justo do que o

castigo advir aos pecadores, e a recompensa aos que procedem bem?

1 AGOSTINHO, 2008, p. 45.
%2 AGOSTINHO, 2008, p. 68-69. Colocamos em negrito essa citacdo, pois ela é quem define
claramente a questao da origem do mal moral.

23 AGOSTINHO, 2008, p. 73.
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Donde a conclusédo: é Deus que atribui o infortinio aos pecadores e a
felicidade aos que praticam o bem.”**

E através do livre-arbitrio que o ser humano tem vontade propria e pessoal,
por isso ele escolhe a forma de agir e, ao utilizar-se dessa vontade, ele age
moralmente. Por isso, o livre-arbitrio foi concedido aos seres racionais para que eles

agissem corretamente:

Ora, que ela tenha sido concedida para esse fim pode-se compreender
logo, pela Unica consideracdo que se alguém se servir dela para pecar,
recairdo sobre ele os castigos da parte de Deus.

[...] Assim, quando Deus castiga o pecador, o que te parece que ele diz
sendo estas palavras: “Eu te castigo porque ndo usaste de tua vontade livre
para aquilo a que eu a concedi a ti?” Isto é, para agires com retiddo.?*®

N&o agindo corretamente os seres humanos estariam passiveis de serem
punidos pelos seus erros (pecados). Pecados cometidos porque o ser humano
voltou-se para o que é mutavel, transitorio, sensivel, afastando-se do uso da razao,
que esta em sua alma. Segundo Santo Agostinho ha um sentido interno (faculdade

universal que governa a todos os sentidos dos exteriores, por igual) que esta abaixo

256

da razdo e existe também nos animais,”” tem a funcdo de julgar os sentidos

corporais aprovando ou rejeitando as impressées adquiridas por eles.”’ Vejamos os

argumentos que Santo Agostinho usa:

Todavia, se a questao ainda ndo esta bastante evidente, passemos adiante,
a fim de avancarmos, unicamente apoiados em provas certas e evidentes.
Ora, 0 evidente até o presente € o seguinte:

- que os sentidos corporais percebem os objetos corporais;
- gque esses mesmos sentidos ndo podem ter a sensagéo de si mesmos;

- que o sentido interior percebe ndo s6 o0s objetos corporais por intermédio
dos exteriores, mas percebe até mesmo esses sentidos;

- enfim, que a razao conhece tudo isso e conhece-se a si mesma;

- visto que todos esses conhecimentos tornam-se objeto de ciéncia.?*®

Para Santo Agostinho acima da razdo, da alma, s6 Deus.>® E para mostrar

a Evadio essa verdade ele ensina que existem trés géneros de seres: 1) Seres que

24 AGOSTINHO, 2008, p. 73-74.
%5 AGOSTINHO, 2008, p. 75.
2% AGOSTINHO, 2008, p. 89.
%7 AGOSTINHO, 2008, p. 91.
28 AGOSTINHO, 2008, p. 87-88.
%9 AGOSTINHO, 2008, p. 93.
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tém existéncia, mas ndo a vida; 2) Seres que tém existéncia e vida, mas sem
inteligéncia; 3) Seres que tém existéncia, a vida e a inteligéncia (razédo). “Com efeito,
0 que hé de mais excelente entre as criaturas do que a vida da inteligéncia? E o que
ha de mais inferior do que o corpo??®® Comentando sobre esse assunto Marcos R.

Nunes Costa escreve:

E, para mostrar como o mal acontece no livre-arbitrio do homem, comeca
por demonstrar as seguintes premissas: a) 0 homem ¢é o Unico animal que
possui alma dotada da faculdade da razado; b) isso o torna superior aos
demais animais; c) e, portanto, tem a capacidade de conhecer; d) pela
iluminacgdo divina percebe a justa ordem estabelecida por Deus, segundo a
gual ndo devemos antepor as coisas inferiores as superiores; €) e
conhecendo-a, ndo pode escolher entre seguir a ordem, aproximando-se
assim do Criador, o Unico que pode fazé-lo feliz, ou afastar-se da ordem,
criando a desordem, que é o mal, caminho da infelicidade.?®*

Claro que Santo Agostinho utiliza-se do conceito do mal dos neoplatonicos
como privagao, auséncia ou distanciamento do bem, por isso a sua definicdo do mal
ser o distanciamento do ser humano de Deus, através do seu livre-arbitrio. Ele
reforca a ideia de que o problema do livre-arbitrio, como um bem em si mesmo, esta
na capacidade de racionalidade dada por Deus ao ser humano, para que haja com
retiddo, por isso a necessidade de esclarecer a questdo dos trés géneros de
seres.’® E arazao, que se localiza na alma, que nos faz responséveis pelos nossos

atos diante de Deus, do outro, de nés mesmos e do mundo.

Apropriando-se do argumento da prova da existéncia de Deus e de que

todos os bens provém de Deus, Agostinho conclui que:

Ora, essas duas verdades: que Deus existe e que todos os bens vém dele,
nés ja admitimos com fé inabalavel. Entretanto, nds as expusemos de tal
forma que a terceira verdade também se torna plenamente evidente, a
saber:zegue a vontade livre deve ser contada entre os bens recebidos de
Deus.

Para argumentar com Evédio o porqué Deus concedeu ao ser humano o
livre arbitrio, mesmo que essa liberdade da vontade possa ser usada para o pecado,

ele mostra que o ser humano usualmente utiliza-se de seus bens corporais (maos,

pés, olhos, etc) para fazer o mal a outrem ou a si mesmo. E, ao fazerem o mal para

260 AGOSTINHO, 2008, p. 133.

%1 COSTA, 2012, p. 37.

%2 AGOSTINHO, 2008, p. 133. Os trés géneros sio: a) Os que tem existéncia; b) Os que vivem e c)
Os que sabem que vive.

263 AGOSTINHO, 2008, p. 135.
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si mesmo e para outros através dos membros do seu corpo, estdo servindo-se das
paixdes vergonhosas e infames, ou seja, estdo abusando dos bens ao utilizarem
para o mal. Através dessa alegoria ele conclui que do mesmo modo os seres
humanos ao receberem o bem chamado livre arbitrio podem utiliz-lo para pecar,
quando obedecem as paixfes infames e, acertar quando fazem a verdadeira

vontade de Deus através das suas decisfes, ou seja, ndo pecando.

O ser humano ao receber 0os seus membros no seu corpo deve saber usa-lo
como um bem e, ndo remové-lo do seu corpo por fazé-lo pecar264, assim, ele conclui
que o livre arbitrio € um dom de Deus dado para que o ser humano ndo peque

deliberadamente e, sem o livre arbitrio “ninguém pode viver honestamente” 2%

Mas, conforme o préprio Santo Agostinho: “Agora, responde-me, eu te pego:
0 que te parece melhor em nés: aquilo sem o que se pode viver com retiddo ou
alguma coisa sem a qual ndo se pode viver retamente?”?® E fundamental
basearmos 0 nosso agir pelas leis imutaveis de Deus, € isso que nos faz racional. E

atraveés da razdo que entendemos que vivemos:

Assim, como nos pareceu, reside na alma. E, ndo encontramos para ela
outro nome adequado do que o de razdo. Ainda que a seguir nés nos
lembremos de que ela também pode ser denominada mente ou espirito.
Mas se é verdade que a mente € uma coisa e a razao outra, em todo caso &
certo que somente a mente pode se servir da razdo. Donde a consequéncia:
aquele que é dotado de razdo ndo pode estar privado da mente.?*’

A Educacéo intelectual proporciona a alma “no corpo” o apego ao
transcendente na busca da verdade, fortalecendo de tal maneira o intelecto que
proporciona ao ser humano o afastar-se dos vicios e das paixdes. E, € por isso que
€ nela, a educagcdo, que a alma se desprende do sensivel e adentra aos

conhecimentos elevados e eternos.

Quando dizemos que somos a imagem e semelhanca de Deus, estamos no
uso da potencialidade da nossa Raz&o. E por meio da raz&o que reorganizamos, ou
potencializamos os conhecimentos e a memoria. Com o uso da memoria facultamos
as varias possibilidades de reorganizarmos e modificarmos conhecimentos e

conceitos, de acordo com 0s novos argumentos aplicados e desenvolvidos.

264 AGOSTINHO, 2008, p. 136.
265 AGOSTINHO, 2008, p. 138.
266 AGOSTINHO, 2008, p. 137.
%7 AGOSTINHO, 2008, p. 48-49.
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E a alma que nos capacita para o uso da racionalidade, pois ela € o Gtero da
memoria, guardando o que nos agrada e o que repudiamos. E por ser o Utero da
memodria e composta por substancia racional, a alma, a nossa alma, tem a
capacidade de ver todas as coisas, até mesmo as que séo imateriais, as lembrancas

por exemplo, e entender as coisas através da inteligéncia.

Em Santo Agostinho s6 h& conhecimento se houver saber racional.?®® Ele
diferencia razdo e inteligéncia para mostrar que a Unica forma da alma olhar a si
mesma € através da inteligéncia (ou raciocinio). Alids, Santo Agostinho tem plena
certeza de que somente a inteligéncia é concedido perceber que nada existe maior e
superior as coisas.”® O termo ver, olhar, quando se refere & alma é para Santo
Agostinho a propria agdo da racionalidade como caminho proposto por Deus para

gue o ser humano ache a verdadeira verdade.

Como a verdade ndo pode provir dos sentidos, pois ndo ha ciéncia que
provenha dos sentidos, Santo Agostinho argumenta que a “verdade” s6 pode ser
alcancada pelo intelecto, pela razdo. Aqui a verdade tem o mesmo sentido de
“racionalidade” e, portanto, se ndo é racional ndo é verdadeiro. A alma do virtuoso
consegue criar uma maior harmonia com a virtude e, portanto torna-se melhor, mais

perfeita.

Pelo uso da razdo a alma adquire uma constancia na regéncia do corpo
humano, fazendo com que ele ndo se engane com frequéncia, mas viva desfrutando

das verdades eternas e imutaveis.

Como a alma é composta de razdo ela precisa ser desenvolvida em busca
de suas potencialidades méximas, mesmo presa em um corpo, para iSso €
necessario que a alma tenha acesso a dois tipos de aprendizagem: conhecimentos
adquiridos na honestidade e numa existéncia correta (intelectual, racional) e
conhecimentos que lhes seja util ocasionalmente (conhecimento sensivel sem
abandonar o racional). E importante salientar que o melhor crescimento da alma,
guantitate, se da através de conhecimentos adquiridos na honestidade e numa

existéncia correta — vida virtuosa, vida através da razdo. Ha ainda um terceiro tipo de

28 AGOSTINHO, 2005, p. 137.
%9 AGOSTINHO, 2005, p. 69.
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conhecimento, que é danoso a alma: conhecimentos meramente sensiveis, em

detrimento do intelectual "

No livro IV das Confissdes ele pede a Deus para que a sua alma néo se
apegue aos vicios, advindos dos sentidos, porque isso levaria a destruicdo da sua
alma e aumentaria os desejos pestilenciais, trazendo como consequéncia o
endurecimento dos ouvidos do coragcdo e o aumento da vaidade e da dor,

prolongando mais ainda o seu afastamento de Deus.

O medo de ndo contemplar mais a verdade, devido as fraquezas e a
vaidade, faz com que Santo Agostinho se refugie no afastamento, no
distanciamento, dos desejos e da degradacdo da alma. S6 h&4 um meio para
estabilizar a tdo mutavel alma: “Fixa aqui, 6 alma, a tua mans&o”. 2"t Naquele

instante Santo Agostinho deseja que a sua alma ndo mais se afaste da razao.

Fixar morada na casa Deus significa ficar inteiramente preso a verdade,
verdade oriunda da Raz&o. A dificuldade dessa agdo de Santo Agostinho €&, em
primeiro lugar, imaginarmos que ele esta desejando isolar-se ou afastar-se de
qualquer contato com o0 mundo sensivel, isso € impossivel, j& que vivemos em um
mundo de materialidade e, portanto, de sensoriedade. Mas, “fixar morada na casa de
Deus” é afastar-se dos conhecimentos oriundos das sensacdes e voltar-se
completamente para os eternos conhecimentos oriundos da Razéo, da mente, da
intelectualidade, da alma. Entdo, mais uma vez o problema é: E possivel que o ser
humano afaste-se completamente dos conhecimentos oriundos das sensacdes?

Como fixar morada na pura razdo, ou na racionalidade?

A possibilidade est4d exatamente no livre arbitrio. Controlar as emocdes
requer controle da alma ou do corpo? Certamente do corpo através da alma. Para
gue a alma determine que o corpo seja despojado de todas as paixdes é necessario
que ela seja virtuosa. H4 uma relagdo inversa entre virtude e paixdes, ou seja,
quanto mais virtudes menos preso as paixdes. O inverso também é verdade. Entao
para que seja possivel fixar morada na casa de Deus € necessario que a alma
cresca (potencialidade) para que se desprenda da materialidade. Educar a alma na
intelectualidade faz com que a boa vontade seja dominante no agir pelo livre-arbitrio

possibilitando que a alma n&o divague nas coisas vas. Com a potencialidade da

219 AGOSTINHO, 2005, p. 88-89.
21 AGOSTINHO, 1992, p. 86-87.
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alma Agostinho exige da sua prépria alma o siléncio das sensag¢fes. A verdade, a

verdadeira verdade, lhe seria mantida através do racional e da ciéncia.

Para que o livre-arbitrio seja efetivamente uma “vontade boa”, a alma deve
potencializar as suas agdes para uma educacédo racional. Nesse contexto “o pleno
desenvolvimento do nosso potencial” depende de uma luta diaria contra o sono e a
vontade de ir a busca de todos os tipos de prazeres imediatos. Ser maduro nessa
situagdo € saber renunciar aos favores do imediatismo e aguardar beneficios no

futuro e na eternidade.

A partir desse instante mostraremos como o sistema pedagogico agostiniano
foi adaptado do sistema dialégico maiéutico de Socrates e Platdo e, portanto
percorremos uma distancia temporal de cerca de 800 anos. Uma distancia temporal
que teve os agravantes da lingua e da cultura ha muito em desgaste no combalido

final do Império Romano.

Em seguida, daremos um salto de Santo Agostinho para a
contemporaneidade (cerca de 1.580 anos), para analisarmos o sistema pedagogico
agostiniano circuitum nostrum versus a estrutura pedagégica de Paulo Freire: A

pedagogia da autonomia.

Utilizamos como fontes primérias os livros: Pedagogia da autonomia:
saberes necesséarios a préatica educativa; Pedagogia da esperanca: um reencontro

com a pedagogia do oprimido e Pedagogia do oprimido.

Cruzemos agora a ponte construida por esses pensadores e que ainda liga
um sistema dialdgico (praxis) entre Soécrates, Santo Agostinho, Freire e nds, que

continuamos construindo esse maravilhoso saber pela palavra.






3 O METODO DIALETICO AGOSTINIANO
3.1 Um método socratico de perguntas e respostas

A educacéo classica na Grécia de Homero, Socrates, Platdo e Aristoteles
esti baseada na areté (virtude) que é o atributo proprio da nobreza e o que identifica
0 her6i ao dar a sua vida para proteger a polis. Essa educacdo foi baseada em
principio espartano, militar, que tinha o objetivo de formar uma polis de herdéis. O
Estado assume a educacg&o do individuo, ja que o individuo pertence a sua polis.
Apos a formagéo grega a cidade de Atenas assume a educagdo que se propde a
formagao dos aristocratas da polis. Com a democracia a educagéo se estende aos

cidadaos atenienses e a Aagora, local de decisdes publicas, é o espago para 0s

debates filosoficos.

Em pouco tempo todos os cidaddos gregos, demos, tém livre acesso a
educagéo voltada para a manutencdo das polis gregas. A educacgdo deixa de ser
individual para ser de todos os gregos e passa a ser coletiva. A agora agora é o
terreno das guerras onde as palavras devem ser usadas com elegéncia, sabedoria,
coeréncia e légica nas retoricas, lugar onde quem discursa melhor vence a batalha.

272

E aqui que surge a escola’’® como lugar de sala de aula onde uma coletividade se

relune para aprender com os seus didaskalos.

Como so6 o ser humano é educével para a utilizagdo da razdo, a paideia
grega consiste em tentar educar o ser humano para torna-lo melhor, desenvolvendo
0 arete pessoal que garantiria a manutencédo da polis grega. O ser humano é e deve
ser um ser social.?”® S6 a educacéo possibilita a felicidade, ou o bem supremo, ou
sumo-bem. Os prazeres das vicissitudes materiais desviam a alma dos seres
humanos da verdadeira felicidade e os levam para a corrupgéo politica — vida social
da polis. Quando os seres humanos se corrompem tornam-se iguais aos animais,
motivados pelos apetites insaciaveis. “Sao insaciaveis, porquanto ndo enchem de

alimentos consistentes a parte real e estanque de si mesmos”.?"

"2 TEIXEIRA, Evilasio Francisco Borges. A educacdo do Homem segundo Platdo. Sdo Paulo: Paulus,

1999. p. 17.

8 JAEGER, 1994, p. 337. “Como os gregos viram, é integralmente politico-pedagdgica. Foi das
necessidades mais profundas da vida do Estado que nasceu a idéia da educacao, a qual
reconheceu no saber a nova e poderosa forca espiritual daquele tempo para a formacao de
homens, e a pds a servigo dessa tarefa”.

214 TEIXEIRA, 1999, p. 30.
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A educacdo deve proporcionar homens virtuosos e felizes. Ser virtuoso é
aprender a usar a razdo para ascender a contemplagdo do que é real, eterno,
verdadeiro. SO é possivel essa catarse através da educacdo que possibilita ao ser
humano refutar os seus desejos materiais e empreender a sua busca pelo que é
eterno e imutavel. Uma educacéo que purifica a alma do ser humano para que ele

seja verdadeiramente feliz com o saber. Ser feliz é viver pela razédo contemplativa.”’

Na mais tenra idade as criancas gregas aplicam-se a matemética e
geometria, com o intuito de racionalmente se prepararem para ascender o caminho
da dialética. O método pedagodgico preferido da antiguidade classica grega foi a
dialética. O diadlogo foi o caminho escolhido para a manutencdo do saber
compartilhado, e o ensino educacional dos gregos tinha como objetivo principal
tornar todo cidadao um virtuoso. Proporcionar a virtude do rei, a virtude do guerreiro
e a virtude do sabio faria com que a polis permanecesse segura, alimentada e bem
administrada. Uma educacgdo que nédo permite que o cidadéo isole-se do meio em
que vive; sem a polis ndo ha existéncia do cidadao grego. Morar em uma polis grega
significava agir conforme a sua virtude. Todos os cidaddos eram responsaveis pela

manutenc¢éo da propria polis.

Um método pedagégico que utiliza a maiéutica’’®, para fazer nascer a
verdade pela alma, ao relembrar tal qual a verdade é. Observe que somente atraves
do diadlogo a verdade é gestada, construida, alcancada, criada, reconstruida e
discutida. Ndo € um saber de quem vive isolado; é um saber compartilhado entre

mestre/discipulo, educador/educando.

Dentro do modelo socrético/platbnico quero destacar os dois tipos de
conhecimento que serdo extremamente importantes para a pedagogia agostiniana: o
saber doxa e o saber epistémico.?”” O saber dbéxa permite ao ser humano a
compreensdo da realidade sensivel intuitiva. Para Platdo o saber doxa é um
conhecimento ndo cientifico, limita-se apenas a opinido, ndo passa pelo crivo da

razdo. J& o conhecimento epistémico é racional e contemplativo, leva o ser humano

5 TEIXEIRA, 1999, p. 33.

% TEIXEIRA, 1999, p. 45. Maiéutica tem como significado: parto ou fazer nascer por um parto. O Dr.
Teixeira escreve que a maiéutica € o caminho utilizado para que a alma em poténcia intrinseca ao
relembrar da verdade eterna possa converter em ato 0 que ja viu anteriormente no mundo das
ideias. Portanto € um método pedagdgico que faz com que o ser humano se torne virtuoso e
contemplativo, desprendendo-se da realidade material aparente e mutavel.

21T TEIXEIRA, 1999, p. 68-70.
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ao mundo das ideias e das verdades eternas e imutaveis. E o conhecimento
intelectivo que deve ser desenvolvido no ser humano virtuoso. S6 o conhecimento
intelectivo leva a plena felicidade ou ao sumo bem e a justica. A educacao deve ser
integral, ou seja, educar o corpo (ginastica, luta, matemética, geografia) e a alma

(musica, dialética, oralidade da palavra, poesia, leitura e escrita).

A educacédo do corpo deve desenvolver a arete do guerreiro. Mas, é atraves
da alma que o corpo devera ser totalmente subordinado ao racional e a busca pela

verdade contemplativa.

A educacdo socratico-platbnica estd a servigo da polis, pois ndo existe a
possibilidade da existéncia do individuo sem a polis residencial. Toda a paidéia
grega € desenvolvida para a coletividade, ndo €é uma educacdo para a
individualizacdo. O cidad&@o da polis sabe qual é o seu papel na comunidade. O ser
humano é educado para servir a sua polis. A construcdo da identidade era a servico
de toda a comunidade. Todos devem desenvolver e aplicar a arete para que a polis
permaneca existindo. A educacado foi a forma que 0s gregos encontraram para
construirem uma polis perfeita. Nessa comunidade ndo sdo as necessidades
pessoais que devem sobressair, mas as necessidades coletivas. A busca da
felicidade é da polis como um todo. A educacéo deve proporcionar aos individuos as
ferramentas necessarias para viverem em harmonia social e, para viverem em

harmonia cada individuo deve desenvolver aquilo que é mais apto para a sua

comunidade. Quanto a isso, Evilazio Teixeira nos diz:

O homem, como ser isolado, é insuficiente, ndo basta a si mesmo”. Em
outras palavras, o0 homem nédo é apenas chamado a viver, mas conviver.
Conviver implica sair de si mesmo e relacionar-se com os outros.?”®

Durante os séculos seguintes a educacgdo socratico-platbnica permanece
como ideal do lider das nagfes Ocidentais. O Império Romano absorve esse método
e desenvolve a oralidade dialética como o caminho para o poder estatal. Os
imperadores sdo educados para serem dominadores da palavra em acgdo. E, com o
inicio da fragmentacédo do Império Ocidental, os textos gregos perdem um pouco a

sua importancia e dao lugar a textos latinos, especialmente de origem religiosa

28 TEIXEIRA, 1999, p. 111.
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catdlica. E neste contexto que Santo Agostinho nasce e vai ser protagonista da

mudanca do pensamento grego para o pensamento religioso latino.

Historicamente o Império Romano inicia o séc. IV com grandes dificuldades
financeiras, politicas e na manutencdo do regime de producdo escravagista. O
Imperador Constantino | empreendeu reformas fortalecendo o poder imperial e
separando poderes militares e politicos. O cristianismo € assumido como religido
oficial do Império. Os religiosos comecaram a ter ascensdo cada vez maior nos
cargos politicos e administrativos do Império romano Ocidental e Oriental.?”® A
educagéo torna-se o caminho para assumir cargos sociais, especialmente quem
dominava a oratoria grega latina. Santo Agostinho vai ser educado nessa proposta
de tornar-se um habil orador. Torna-se um professor do cursus honorum (carreira
publica) da primeira catedra oficial de retérica do Império Romano. Tinha agora

atingido o objetivo educacional de sua vida.

Conforme Magno Vilela, Santo Agostinho ao afastar-se do cursus honorum
permitiu que o0 seu nome deixasse apenas de pertencer a uma lista de docentes da
Antiguidade, e o resultado foi 0 nascimento do mestre do Ocidente e pedagogo de
Deus,?® postulando as futuras geracdes textos teoldgicos, filoséficos e pedagdgicos,
que na contemporaneidade suscitam estudiosos avidos pelas suas discussdes tao

atuais e intrigantes.

O método empregado por Santo Agostinho é similar ao de Platdo, mesmo
que estejam separados historicamente por 800 anos; linguistica, cultural e
geogréafico. Mas, o programa pedagodgico dialético platoniano sobreviveu. Agora,
Santo Agostinho mesmo sem falar grego e, conhecendo poucas literaturas de
Socrates, Platdo e especialmente as de Aristoteles, prossegue utilizando esse
método com algumas modifica¢cdes. Vejamos agora um quadro comparativo entre

Platdo e Santo Agostinho sobre a imortalidade da alma:?®*

29 JORDAO, Eduardo Anténio. Agostinho: educacao e fé na cidade de Deus. Petropolis, RJ: Vozes,

2009. p. 18-20.

FIGUEIRA, Euldlio. Teologia e educacao: educar para a caridade e a solidariedade/ Euldlio
Figueira, Sérgio Junqueira. — Sao Paulo: Paulinas, 2012. p. 66. (colecao teologia na universidade).
AGOSTINHO. Patristica: Soliléquios e a Vida Feliz. Tradu¢do Nair de Assis Oliveira. 2. ed. S&o
Paulo: Paulus, 1998. p. 87-88; PLATAO. Fédon: ou da alma. Sdo Paulo: Editora Nova Cultural,
1999, p. 146. A imortalidade da alma em Platdo e em Santo Agostinho. A imortalidade é inerente a
propria alma. Quando o ser humano morre, € 0 seu corpo que € transitorio e mutavel se
decompbe, a alma permanece intacta, ndo deixa de existir por ser um ente imaterial, puro e
perfeito. Nesse sentido os dois textos se encaixam perfeitamente nos esclarecimentos e, como o

280

281
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Platdo: Fédon: ou da alma

Santo Agostinho: Soliléquios

Cebes: Correto
Socrates: E a alma, este ser invisivel, que vai
para um lugar analogo a ela, excelente, puro,
invisivel, ou seja, ao pais de Hades, para junto
do deus repleto de bondade e sabedoria, lugar a
gue espero minha alma va dentro em breve, se o
deus o desejar. O qué?! Se a alma faltasse tal
natureza, ela deixaria o corpo e se desfaria como
a maioria dos homens acredita? E necessario,
meus estimados Simias e Cebes, algo mais. Aqui
esta o que ocorre: se a alma se afasta pura, sem
nada preservar do corpo, como se ao longo da
existétncia ndo houvesse tido com ele
relacionamento algum, mas, ao contrario, tendo-
Ihe escapado e continuado sempre recolhida em
si mesma, e meditacdo, ou seja, filosofando e
aprendendo a morrer, ndo € esta, na verdade,
uma preparacao para a morte?

Cebe: Sim.

[-]

Socrates: [...]. Sustentada por essa verdade pura,
persuadida de que deve viver sempre 0 mesmo,
enquanto estiver unida ao corpo e apos a morte,
devolvida ao que é de sua prépria natureza, sera
libertada de todos os males que atormentam a
natureza humana. Com estes principios, meus
caros amigos Simias e Cebes, e apds tal
existéncia, temera a alma, no instante da morte,
arrebatada,

ser dissolvida pelos ventos e

aniquilada, deixando de existir?

R. N&o lamentes. A alma humana é imortal.

A. Como provas?

[-]

R. Se tudo o que é proprio do sujeito permanece
para sempre, € de necessidade que também o
proprio sujeito permaneca. Toda ciéncia esta na
alma como sujeito. E se a ciéncia permanece
sempre, necessariamente permanece a alma
para sempre. Ora, a ciéncia é verdade, e a
verdade, como a razdo o demostrou no inicio
deste livro, permanece para sempre. Por isso, a
alma permanece para sempre e nao se diz que a
alma tenha morrido. Sem absurdo, s6 poderia
negar a imortalidade da alma aquele que
provasse que algumas das afirmacdes discutidas

acima nao estejam fundamentadas.

gue mais nos interessa e no modelo do esclarecimento: através da dialética, claro que estamos
usando dialética no sentido de Platdo e de Santo agostinho: didlogo entre mestre e discipulos.
Santo Agostinho usa o termo ciéncia como conhecimento exatamente igual ao de Platao.
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E, quanto a utilizac&o dos sentidos pela alma®®*:

Platao: Fédon.

Santo Agostinho: Sobre a potencialidade da

alma.

Socrates: Também ja ndo  dissemos
anteriormente que, quando a alma se serve do
corpo para examinar alguma coisa, seja por
meio da visdo ou da audicdo, seja por qualquer
outro 6rgao de percepc¢ao (pois se examina por
meio do corpo, quando no exame se empregam
os sentidos), entdo, ela € arrastada pelo corpo
para aquilo que nunca € da mesma maneira, que

se extravia, se perturba e tem vertigens como se

Agostinho: Logo, o corpéreo, por singular
semelhanc¢a natural, é visto com os olhos. E a
alma, pela qual vemos o incorporeo e
entendemos seu conceito, € preciso ndo seja
corpo, nem algo corpdreo. Ou pensa de outra
maneira?

Evodio: Estd bem, admito que a alma nado é
corpo nem coisa corporal. Diga, finalmente, o

que ela é?

estivesse embriagada, pelo fato de tocar tais
coisas?

Cebes: O Sécrates, creio que todo homem, até o
menos a sua

inteligente, depois de ouvir

explicacdo, deve concordar que a alma é em
tudo mais semelhante ao que permanece
sempre 0 mesmo do que ao que nhao

permanece.

Verificamos que o conteldo, a forma e o modelo dos dois textos aplicados
aqui em paralelo sao extremamente similares. Uma férmula pedagdgica que
possibilitou uma educagdo segundo a paidéia grega/romana. Santo Agostinho
explica porque se utiliza desse método pedagdgico: “Porque faz parte de um bom
método pedagdgico chegar a sabedoria com certa ordem, pois sem ordem quase

1283

ndo h& confiabilidade na felicidade e “sugiro que, acompanhando a orientagao

que lhe dou, observe a direcdo do raciocinio. Ndo leve a mal que, por vezes, o
caminho pareca um tanto cansativo, e se demoram a chegar as conclusdes.”?®*
Claro que ordem para Santo Agostinho significava a educagdo da alma

intelectualmente para afastar-se do conhecimento sensivel, possibilitando-a voltar-se

282 AGOSTINHO, 2005, p. 66; PLATAO, 2005, p. 55-56. Observamos pelos textos em paralelo que os

dois fildsofos organizam as suas ideias baseadas na classica separagdo entre o que € material e 0
gue é imaterial. Para os dois pensadores a alma se serve dos sentidos para a averiguacdo da
verdade, porém, as verdades imutaveis e eternas s6 podem ser vistas pelo que lhe é similar, ou
seja: a alma. Dois textos separados por 500 anos nos revelam a mesma forma e modelo de busca
do conhecimento do imutavel, que para Platdo séo as ideias e para Santo Agostinho Deus.

283 AGOSTINHO, 1998, p. 45-46.

24 AGOSTINHO, 2005, p. 32.
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para as realidades contemplativas e eternas. O telos do conhecimento em Santo

Agostinho era a felicidade. A felicidade se da através da contemplacéo ou ascese.

Ao empreender o sistema do didlogo socréatico®, rebatizado por ele mesmo
de circuitum nostrum, Santo Agostinho estava resgatando o que era de mais
significativo para os antigos filésofos gregos — a nogéo de areté®®® (virtude): “Temos
assim trés virtudes que foram descobertas na nossa cidade: sabedoria, coragem e
moderacéo para os chefes; coragem e moderagao para os guardas; moderagao para
o povo. No que diz respeito a quarta, pela qual esta cidade também participa na
virtude, que podera ser? E evidente que é a justica.” Na concepcéo da Paidéia grega
o areté identificava o carater social do cidadao da polis. A defesa da polis dependia

do uso correto dessa virtude.

Para Werner Jaeger os diadlogos socréticos/platdnicos tinham o objetivo de
“despertar em nds esta participagdo ativa”.?®’ Em todos os didlogos de Santo
Agostinho percebemos essa busca de envolver ativamente todos o0s que estdo
fazendo parte do didlogo. E exatamente nesse envolvimento ativo que o circuitum
nostrum possibilita formar seres humanos com a virtude da sabedoria, ou seja, fazé-
los melhores através de uma educagdo que leva as suas almas as verdades
imutaveis e eternas. A educacdo pedagdgica do circuitum nostrum proporcionara a

alma o caminho necessario para alcangar a verdade do ser.?*®

Quando seguimos o meétodo pedagdgico agostiniano, chamado por ele
mesmo de circuitum nostrum, a primeira coisa que percebemos é que ele se
assemelha ao utilizado por SdAcrates e Platdo. O sistema pedagogico se baseia em
um intricado dialogo entre mestre e discipulo. Geralmente a discussdo do problema
ou tema proposto se da pela duavida oriunda do discipulo. Cabe entdo ao mestre
possibilitar que ao final da discussédo os dois estejam satisfeitos com a resposta
encontrada. Mas, o fundamental nessa busca € que todos que estejam envolvidos
na discussdo cheguem a uma conclusdo que satisfaga integralmente, pois se um
apenas ndo ficar satisfeito o sistema circuitum nostrum volta a agir através de

perguntas e respostas até que a solucéo seja plena.

% JAEGER, Werner. Paidéia: A formacio do homem grego. Traducdo Artur M. Parreira, 3.ed. Sdo

Paulo: Martins Fontes, 1994. p. 592.

PLATAO. A Republica. Traducéio Enrico Corvisieri. Sdo Paulo: Editora Nova Cultural, 1997. p. 130.
(Colegéo os pensadores).

%87 JAEGER, 1994, p. 597.

28 FIGUEIRA, 2012, p. 68.

286
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Santo Agostinho declara que ao seguirem o circuitum nostrum o discipulo

deve estar preparado para responder racionalmente®®

, portanto ndo deve ter pressa
nem basear-se por respostas de fé ou apelar para argumentos de autoridade.?*

Vejamos o que o discipulo Evodio declara sobre esse sistema pedagdégico:

Use o seu método preferido. Aprovo inteiramente tal sistema de ensino e
aprendizagem. Quando respondo ao que antes ignorava, sendo perguntado,
e sem entender do assunto, a resposta a que sou levado mostra o assunto
de modo mais claro — e nem sei como — inclusive na impressédo agradavel
que me causa.””*

Suscitar no discipulo a capacidade de interagir, mesmo quando ignora o
assunto discutido, proporciona ao mestre lentamente o direcionamento das
discussdes argumentativas, para que a compreensdo seja direcionada do discipulo
para o mestre, corroborando na identificacdo das limitagcées enfrentadas pelo ouvinte
e, ao mesmo tempo interlocutor. Mestre e discipulo dialogam percorrendo o
circuitum pedagogico na reelaboracdo das perguntas e respostas até atingirem um

conceito claro e distinto, ou seja, a resposta elaborada pelo dialogar.

Embora separados historicamente por 800 anos, como foi possivel que
Santo Agostinho mantivesse um sistema pedagogico similar a paidéia grega? Como
um pensador tedlogo e filésofo ministrava as suas ideias através do sistema
pedagogico socratico/platdnico se ndo conhecia a lingua grega? Sabemos disso
porque o proprio Santo Agostinho afirmara: “Mas qual era a causa da aversado que

292

tinha a lingua grega que me ensinaram quando crianca e “o trabalho de

aprender inteiramente essa lingua estrangeira como que aspergia com fel toda a

suavidade das fabulas gregas.”*

Historicamente no século IV o Império Romano estava se fragmentando,
porém na parte africano-latina o ensino da lingua e da cultura grega ainda era
obrigatério, embora a lingua oficial fosse o latim, porém o conhecimento do grego
figurava como condicdo de acesso as carreiras proeminentes governamentais do
Império. Santo Agostinho fez os seus estudos iniciais em Tagaste e em Madaura,

norte da Africa, onde teve sua educacdo também em lingua grega. Porém, sua

89 AGOSTINHO, 2005, p. 73.
2% AGOSTINHO, 2005, p. 44.
21 AGOSTINHO, 2005, p. 73-74.
292 AGOSTINHO, 1992, p. 36.
293 AGOSTINHO, 1992, p. 38.
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vocacdo linguistica foi o latim, e através das traducdes do grego do mundo antigo
para o latim, a educa¢cdo humanistica proporcionou o conhecimento da educacao
grega (Paidéia) traduzida para o latim por Teréncio, Virgilio e Cicero e, essa
formag&o educacional proporcionou o modelo pedagdgico circuitum nostrum,?** que

ird percorrer toda a sua imensa obra.

Vasculhando o conhecimento do mundo antigo, Santo Agostinho formata a
sua filosofia na descoberta e reinterpretacdo do Aloyoo (logos) platbnico nos escritos
joaninos.?* Na tradugéo latina 0 Aoyoo (razéo, palavra, conhecimento) foi traduzido
como verbo. Através dessa tradugdo Santo Agostinho trabalha o logos como sendo
Jesus Cristo, o Deus feito homem, ou seja, Jesus Cristo nascendo com um corpo de
carne humana. Essa interpretagdo faz com que ele reinterprete a influéncia da
ontologia neoplaténica de Plotino, possibilitando agora refutar a ideia de que a
matéria (corpo) é m4, e a alma a substancia divinizada em nés, ja que o verbo se fez
carne e fora responsavel pelos seus atos ndo pecaminosos, embora tivesse um

corpo de carne.

Em Plotino essa dualidade fazia com que o ser humano néo tivesse
responsabilidade pelas suas ac¢des diante do pecado, j& que a materialidade era a
responsavel pelo mal, por ser de sua esséncia ma e corrompida, em contraste com a
alma que sendo uma parte divinizada e perfeita que mediava um corpo em um
mundo onde o ser humano era o lugar onde se dava toda a theophania®®
(manifestacdo) do Deus perfeito e eterno. E essa parte divina, alma, que é a
responsavel pela ponte de ligagdo entre o mundo inteligivel e o sensivel,

possibilitando o conhecimento, ou saber, ontolégico e causal.

3.2 Circuitum nostrum: uma pedagogia da autonomia

Essa viagem de conhecimento, iniciada na Idade Média, nos remete,
necessariamente, ao encontro de um pensador pedagogo contemporaneo chamado
Paulo Freire. Verificamos que no seu livro “Pedagogia da autonomia” os principios
educacionais sdo bastante semelhantes aos principios do circuitum nostrum de

Santo Agostinho. Vejamos como Paulo Freire pensa sobre a préatica docente:

2% FIGUEIRA. 2012, p. 70.
2% Jo3do0 1: 1,2.
2% BEZERRA, Cicero Cunha. Compreender Plotino e Proclo. Petrépolis/RJ: Vozes, 2006. p. 81.



100

O educador democratico ndo pode negar-se o dever de, na sua pratica
docente, reforcar a capacidade critica do educando, sua curiosidade, sua

insubmissdo. Uma de suas tarefas primordiais € trabalhar com os
educandos a rigorosidade metddica com que devem se “aproximar” dos
objetos cognosciveis. [...]. E exatamente nesse sentido que ensinar ndo se
esgota no “tratamento” do objeto ou do conteudo, superficialmente feito,
mas se alonga a producdo das condicSes em que aprender criticamente é
possivel. E essas condi¢des implicam ou exigem a presenca de educadores
e de educandos criadores, instigadores, inquietos, rigorosamente curiosos,
humildes e persistentes.?”’

O primeiro questionamento nessa pesquisa foi: Por que escolher na
contemporaneidade Paulo Freire? Respondemos a este questionamento com onze
razdes: a) Os seus principios educacionais que sdo semelhantes ao do circuitum
nostrum; b) Sua exigéncia do aprender criticamente; ¢) Seu rigor metédico exigido;
d) Seu didlogo como praxis da construgdo do saber desejado; e) Sua exigéncia de
agentes ativos na construcdo do saber em discusséo; f) Sua aproximacéo do
educador e educando na ponte do dialogo, como préxis ativa social; g) Em néo
falarem de dialética na constru¢do da ponte do saber, mas aplicar o didlogo como
condicdo necessaria do atuar juntos mestre/discipulo, educador/educando; h) No
seu acreditar que “saber ensinar ndo € transferir conhecimento, mas criar as
possibilidades” do saber compartilhado; i) Na forma em que os dois amavam 0s seus
leitores e educandos, pois acreditavam que o amor era a mola impulsionadora do
didlogo; j) No didlogo partindo da palavra problematizada e k) Na constru¢do do
saber por meio de seres humanos ativos, transitando nas varias areas do saber,

para construirem o saber a partir da palavra problematizada.

E, depois dessas condigbes similares entre os dois pensadores, podemos
afirmar que eles sempre buscavam a verdade e, para isso empreenderam uma
jornada de transformacgfes da sociedade da sua época, através das suas proprias

vidas dedicadas ao magister.

Como vimos no capitulo | e Il, Santo Agostinho, prima por um modelo
metodico rigoroso, por isso durante toda a sua explanacdo a Evodio, o ponto
principal era ndo terem pressa para que fosse encontrada a solu¢céo dos problemas

propostos nos seus dialogos.

27 FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. 482 ed. Rio de

Janeiro: Paz e Terra, 2014. p. 28.
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Encontrarem juntos a solucdo. Esse é o ponto chave de todo o sistema
chamado circuitum nostrum. Mestre e discipulo, educador e educando trabalham

juntos, aprendem juntos, solucionam juntos.

Partir de exemplos materiais, simples e do cotidiano para encontrar uma
solugdo que se encontra no plano da metafisica (livre-arbitrio, pecado,
conhecimento, amor, justica) nos remete a tarefa primordial do educador em Paulo
Freire: produzir seres humanos ativos na transformagdo do saber da sua propria
sociedade e época. Semelhantemente Santo Agostinho proporcionava, também, ao
educando que no inicio do didlogo partindo de entes fisicos, proximos da prépria
discussao, fossem arremetidos pelo saber dialogado aos objetos cognosciveis

desejados.

Voltemos a discussdo de Santo Agostinho e Evédio sobre o que é o ente
alma. No percurso escolhido para solucionar o problema discutido eles agora
observam uma arvore e Santo Agostinho pergunta a Evédio se a arvore é real??*®
Claro que é real, responde. Entdo, Santo Agostinho inicia um processo comparativo
entre arvore e justica, para que o educando tivesse compreensao da diferenca entre
existéncia material (arvore), existéncia imaterial (alma) e conceito puro (justica). Uma
discussdo que envolve os acertos e as duvidas e erros do educando em conjunto
com o educador. O circuitum nostrum instigava educandos “rigorosamente curiosos”,

inquietos e persistentes na sua busca para a solu¢do do problema.

Conforme Paulo Freire isso pode ser chamado de aprender criticamente. Ou
seja, a verdadeira aprendizagem requer que o discipulo/educando seja o verdadeiro
construtor do saber, mesmo que tenha que reconstruir o saber ao lado do
mestre/educador que também deve ser um agente ativo ou sujeito do processo da

producéo do saber desejado.

Esse €, segundo Freire, o verdadeiro saber ensinado, j& que o objeto
cognoscivel € apreendido pelo sujeito cognoscente (mestre/educador e
discipulo/educando) em uma méo dupla, através do dialogo educacional, levando o

educando a aprender a “pensar certo” %

2% AGOSTINHO, 2005, p. 30.
29 FREIRE, 2014, p. 28.
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O circuitum nostrum e a pedagogia da autonomia séo sistemas pedagogicos
que se propdem a criar as condi¢cdes de gerar professores e estudantes criticos,
agentes nao passivos, mas verdadeiros criadores e transformadores do saber
pensar certo. Os dois sistemas possibilitam as condigcbes de desenvolver no
educador e no educando a capacidade de utilizar-se da realidade para concretizar o
saber. Os saberes gerados pelos didlogos séo frutos da interagdo entre educador e
educando e, os textos criados tem como autor uma comunidade de discusséo, que
ndo se afasta do concreto e da realidade cotidiana e, ndo fala de dialética
mecanicamente, eles vivem a dialética na producdo do saber, intervindo no mundo

para conhecer o real do mundo criado pelos conceitos do ser humano.

Os nove pilares para uma pratica docente na pedagogia da autonomia,
conforme o préprio Freire s&0:*® 1) Rigor metédico; 2) Baseado em pesquisa; 3)
Respeita os saberes dos educandos; 4) Necessita de criticidade; 5) Necessita de
estética e ética; 6) Necessita da corporificagdo das palavras pelo exemplo; 7)
Enfrenta os riscos da aceitacdo do novo saber e rejeita qualquer discriminagéo; 8)
Necessita de uma reflex@o critica e, 9) Exige o reconhecimento e a assunc¢do da

identidade cultural.

Semelhantemente, no circuitum nostrum, os pilares sdo: 1) Rigor metddico;
2) necessidade de criticidade; 3) Conceituagdo clara e distinta; 4) Saber
necessariamente como formagéo estética; 5) Acao ativa do saber do discipulo; 6)

Coragem para conhecer o0 que se cré.

Esses pilares sdo desenvolvidos por Santo Agostinho sistematicamente
durante todos os seus escritos, especialmente nos documentos baseados nos
sistema dialégico, ou como é chamado “os primeiros escritos”.*** Esses escritos,
segundo Bento Silva Santos, abrange um periodo de 4 anos, onde abordou temas
frequentemente metafisicos (felicidade, alma, existéncia de Deus, liberdade) quando
viveu seu periodo de otium philosophandi (6cio filoséfico), que por meio de
comparacdes e um intenso didlogo envolvendo os seus amigos e discipulos

diretamente como sujeitos ativos na busca das solug¢des dos problemas levantados.

%0 FREIRE, 2014, p. 28.

s AGOSTINHO, Santo. Contra os académicos, A ordem, A grandeza da alma, O mestre. Paulus,
2008. p. 9. Santo Agostinho passa seis meses na casa de campo de Verecundo com seus amigos
e familiares.
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Os nove pilares descritos por Freire estdo inseridos em todos os dialogos
agostinianos. O rigor metddico € frequentemente realgado por Santo Agostinho, ja
que para ele o conhecimento verdadeiro deveria também “Nao apenas verdadeira,
mas certa, e livre de toda a aparéncia de falsidade”.>® Dai que todas as discussdes
traziam embutidas uma criticidade férrea, ja que uma verdade ndo pode ser
aparente, deve resistir a todos 0s questionamentos necessarios. E mister que a
beleza estética das narrativas sao por si s6 uma prova do rigor estético, tudo isso
dentro de uma primorosa pesquisa/reflexdo critica, envolvendo os discipulos

ativamente na produg&o do novo conhecimento.

Nesse contexto podemos afirmar que tanto o circuitum nostrum como a
pedagogia da autonomia trabalham com um rigor metddico para que o educando
aprenda a pensar certo. Veja que o pilar 9) Reconhecimento e a assungao da
identidade cultural é efetivamente, tanto em Freire como em Santo agostinho, o
“Assumir-se como ser social e histérico, como ser pensante, comunicante,
transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva porque é capaz de
amar"3®® mantendo, claro, a ética na relagdo com o outro e, nisso Santo Agostinho
mais uma vez nos d4 um exemplo de alteridade, pois a sua busca pelo saber é para
qgue nunca mais o erro possa fazer com que alguém se afaste do verdadeiro, eterno,

imutavel conhecimento.

Santo Agostinho compreendia que “saber ensinar ndo € transferir
conhecimento, mas criar as possibilidades para a sua produgdo ou a sua
construcdo™®, dai a necessidade do envolvimento ativo de todos os que estavam

na busca e producéo do conhecimento, ou seja, de todos os envolvidos no dialogo.

Sobre a importancia do didlogo, o educador Paulo Freire nos revela: “Nao é
no siléncio que os homens se fazem, mas na palavra, no trabalho, na acéo-

reflexdao™%®

, OU seja, no didlogo. Aparentemente todo o projeto pedagdgico de Freire
se baseia no dialogo, ja que é uma exigéncia existencial e, o encontro dos seres

humanos se da pelo didlogo, mediatizados pelo mundo. E através da palavra

%02 AGOSTINHO, 2005, p. 44.
%3 EREIRE, 2014, p. 42.

%4 FREIRE, 2014, p. 47.

%5 FREIRE, 2014, p. 108.
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dialogada que o mundo se d& e se transforma, fazendo com que a educacao seja

permanentemente ativa e ndo depositaria.>®

Assim como Freire, Santo Agostinho na sua pedagogia dialdgica possibilita
que o educador e o educando(s) conquistem o conhecimento através do diélogo,
através da palavra falada, através da acdo dialégica do educador/educando
ativamente. Concretamente os dois fazem uma acédo de libertacdo através do agir

pela palavra.

Nessa busca conjunta, nenhum sujeito conquista o outro pelo poder
dominador da palavra e, sim pelo construir juntos a ponte de acesso a educacgéo e
consequentemente a construgdo ou a reformulacdo do mundo pela palavra viva,
ativa e transformadora. Palavra que deve ser permeada pelo amor. Tanto para Freire
como para Santo Agostinho é através do didlogo que mostramos o amor®® pelo
outro, pela vida e pelo saber ativo. Eles concluem que se ndo ha amor nédo ha

possibilidade do dialdgico, do construir juntos.

A dialogicidade, tanto em Santo Agostinho como em Freire, tem um carater
critico/construtivo que possibilita aos seres humanos serem o0s agentes das
atividades transformadoras do mundo ao seu redor, e que ndo permanegam
escravos da inanicdo cultural ao seu redor, que em ultima instancia chamamos de
alienacao do saber. A ponte que interliga o saber e transforma o mundo chama-se
palavra. Sem a palavra ndo ha construgdo do novo, ndo a esperanca do renovo, nao
h& interatividade com o mundo construido pelo saber, pelo verdadeiro saber, ou

1308

como Santo Agostinho e Freire chamam “verdadeiro pensar™™, um pensar critico,

I6gico, construtivo, cientifico.

Um pensar racional, que entende a realidade como um devir, como uma
possibilidade infinita de agdo e interagcdo. Uma realidade que esconde toda a

poténcia aos que ndo reconhecem na palavra, através do dialogo, a mola propulsora

%% FREIRE, 2014. Paulo Freire destaca no capitulo 2 deste livro que a educacio bancaria é aquela

em que o educador tem preponderantemente uma relagdo com os educando de narrador e/ou
dissertador. O processo educacional proporciona que os educando sejam apenas objetos
pacientes e ouvintes. E o tipo de educacdo que ndo proporciona libertagdo, mas enche os
educandos dos conteddos sem permitir uma discussao ativa sobre o tema.

so7 FREIRE, 2014, p. 111; AGOSTINHO, 1998, p. 22. “Sdo seres humanos e eu 0os amo, nao por
serem animais, mas por serem seres humanos, isto &, pelo fato de terem almas racionais, as quais
eu amo mesmo nos ladrbes. Pois posso amar a razdo em alguém, embora possa de direito ter
aversdo aquele que usa mal aquilo que amo. De modo que tanto mais amo 0s meus amigos,
guanto melhor eles usam a alma racional, ou quanto desejem fazer bom uso dela”.

%8 FREIRE, 2014, p. 114.
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do eterno e verdadeiro saber. Acerca disso Freire escreve: “Ndo h& palavra
verdadeira que ndo seja praxis. Dai que dizer a palavra verdadeira seja transformar

o mundo”.3®

Em Santo Agostinho o sistema pedagogico dialégico circuitum nostrum tem
a missao de levar o ser humano iluminado pela graga de Jesus Cristo ao encontro
da verdade, verdadeira e imutavel, e, apds um apurado tempo de educagéo critica
racional que privilegie a intelectualidade, a raz&o, e ndo os sentidos que aproximam
a alma das coisas temporais, mutaveis e transitérias, permanecer em contemplacao
das verdades eternas. Neste contexto, Freire, acredita que a acao dialégica da
palavra, praxis, possibilita que o ser humano construa ou reconstrua a nossa
realidade através de uma construgdo critica racional. Dai que percebemos que a
verdade em Freire serd sempre temporal e reconstruida pelo novo. E um eterno
devir, pois nunca serd uma verdade em ato total e, sim em poténcia, pois esta

sempre em transformacgéao, quer dizer, em construgéo.

Aqui temos uma diferenga no que seja a “verdade” entre esses dois
pensadores. Para Santo Agostinho uma vez encontrado a verdade, o termo é esse
mesmo: “encontrado” ja que Deus definiu o que seja a verdade e, através da
racionalidade e da graca de Jesus Cristo encontra-se o que ja esté criado perfeito e
imutavel. Em Freire a verdade passa pelo crivo da racionalidade critica também,
porém a verdade é temporal, mutavel e incompleta, pois é criagcdo do saber humano,
ou seja, a verdade é uma criacdo derivada do didlogo do saber entre seres

humanos, a verdade é construida no tempo e no espaco pelos seres humanos.

Em Freire a dialogicidade é a esséncia da educacéo e, serve como praxis da
liberdade construida, pois € fruto do encontro de seres humanos com um objetivo

educacional comum.3*°

Tanto Santo Agostinho como Freire assumem que o dialogo critico é uma
palavra problematizada. Entram em ac¢éo os seres humanos, juntos, na estrada do
saber racional critico intelectivo, para encontrarem a solucdo da palavra
problematizada. Os dois pedagogos concordam, também, que a solucdo da palavra
problematizada deve ser no intelecto e na acdo da praxis, ou da ponte criada pelo

diadlogo das préprias palavras que se organizam racionalmente criando uma solucéo

%9 FREIRE, 2014, p. 107.
%10 FREIRE, 2014, p. 111.
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compartilhada. N&o uma solugdo de um, ou do educador sobre o educando, mas
uma solucdo mediatizada pelo dialdgico. Por isso, ndo existira um conceito
verdadeiro que deve ser aceito pelo outro. O sistema dialogado permite que todos
sejam os criadores ativos. Para Santo Agostinho isso era encontrar a verdade
verdadeira. Para Freire a praxis construtiva da verdade produz uma verdade

momentanea, cultural. Uma verdade nesse instante agora verdadeira.

E o sistema dial6gico que permite que a educacdo n&o seja depositaria. A
metodologia empregada pelos dois pensadores parte da palavra problematizada
entre mestre/discipulo e educador/educando que através do didlogo buscam na
realidade as palavras solugbes, fazendo com que os envolvidos tenham nas
discussdes uma construcdo da ponte entre o fisico e o intelectual, gerando uma
acdo critica e de consciéncia do mundo existente. Nessa metodologia em comum
eles evitam assumir argumentos de autoridade como verdade a seguir. Devem
seqguir criticamente os argumentos racionais intelectivos que os faculte transitar pelo
entroncamento entre teologia, filosofia e pedagogia. Uma ponte que mantenha a

humanidade sempre critica e construtora do saber libertador.

Santo Agostinho propde um conhecimento que una o ser humano a Deus, ja
que o final da verdade é a contemplacdo, ou permanéncia no que é verdadeiro e,
para que esse saber seja efetivado segue rigorosamente o circuitum nostrum. J&
Freire se propde transformar seres humanos passivos em ativos na construcao da

verdade que transforma o mundo, utilizando para isso a pedagogia da libertagéo.

Os dois caminhos pedagdgicos desejam unicamente que 0s seres humanos
raciocinem corretamente. Todos dois partem do sensivel para o inteligivel, embora
Freire parta da realidade pratica da pa para a palavra “p+a” que existe no intelecto e
pode ser vista com olhos da inquietagdo. Métodos que partem do mundo sensivel
para inteligivel. Métodos que resgatam a fé no ser humano, enquanto ser humano
transformador ativo. Métodos que s6 funcionam se os seres humanos tiverem amor
ao saber e ao proximo — alteridade aplicada na préxis pelo dialogo, pelo conviver

com o outro, pelo ouvir o outro, pelo construir com o outro.

Nas duas pedagogias a dialética tem como objetivo maior produzir seres
humanos ativos na construgdo do saber intelectual, partindo dos conhecimentos
sensiveis e finalizando nas realidades metafisicas. No caso de Santo Agostinho nos

temos como finalidade ou telos o encontrar-se com Deus (verdade eterna e imutavel)
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e, em Freire o reconstruir a realidade do mundo segundo a palavra verdadeira. Nos
dois casos é a razao e a inteligéncia que sdo ensinadas a agirem metodicamente na
busca e construcdo de um mundo conhecido e construido igualmente por todos. Nao
h& lugar para o subjugado educacionalmente falando, nem espaco para os que
sobrevivem dominando o saber para proveito politico, financeiro e social. No mundo
das palavras verdadeiras todos séo ativos e desprovidos de ambi¢gdes que destruam

o0 outro. Isso significa um saber envolvido pelo amor ao proximo.

Embora Santo Agostinho disponibilize o seu sistema pedagdgico com o
intuito de unir-se as verdades eternas em Deus, 0 sistema pedagogico freiriano nos
traz um registro fantastico ocorrido na Zona da Mata de Pernambuco envolvendo

Deus, fé, crenca, trabalho e educacgéo. Vejamos nas préprias palavras de Freire:

- Muito bem — disse eu a eles. — Eu sei. Vocés ndao sabem. Mas por que eu
sei e vocés ndo sabem?

Aceitando o seu discurso, preparei o terreno para minha intervencao. A
vivacidade brilhava em todos. De repente a curiosidade se acendeu. A
resposta ndo tardou.

- O senhor sabe porque é doutor. NG@s, nao.

- Exato, eu sou doutor. Vocés, ndo. Mas, por que eu sou doutor e vocés
nao?

- Porque foi a escola, tem leitura, tem estudo, e nés, nao.

- E por que fui a escola?

- Porque seu pai p6de mandar o senhor a escola. O nosso, nao.

- E por que os pais de vocés ndo puderam mandar vocés a escola?
- Porque eram camponeses como nos.

- E 0 que é ser camponés?

- E ndo ter educacdo, posses, trabalhar de sol a sol sem direitos, sem
esperanca de um dia melhor.

- E por que ao camponés falta tudo isso?

- Porque Deus quer.

- E quem é Deus?

- E o pai de nés todos.

- E quem é pai aqui nessa reuniao?

Quase todos de méo para cima, disseram que era.

- Vocé seria capaz de sacrificar dois (filhos), submetendo-os a sofrimentos
para que o terceiro estudasse, com vida boa, no Recife? Vocé seria capaz
de amar assim?

- Nao.

- Se vocé — disse eu -, homem de carne e 0sso0, ndo é capaz de fazer uma
injustica dessa, como é possivel entender que Deus o faca? Sera mesmo
gue Deus é o fazedor dessas coisas?
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Um siléncio diferente, completamente diferente do anterior, um siléncio no
gual algo comecava a ser partejado. Em seguida:

- Nao. N&o é Deus o fazedor disso tudo. E o patrao.®*

Freire possibilitou a maiéutica de Sécrates, Platdo e Santo Agostinho no
diadlogo com os camponeses de Pernambuco. Utilizando-se de premissas simples
eles chegam a conclusdo de que o problema da falta de educacéo sobre eles é uma
questao trabalhista e, que Deus n&o pode ser usado como desculpa para o mal que
os atinge. Com o simples uso de uma sequéncia logica de premissas eles chegaram
a concluséo légica de que a miséria era mantida pelos patrdes e, por iSso ndo
tinham educacdo. Esse evento € importante para nds educadores porgue nos
mostra que a dialogicidade torna-se a praxis da palavra falada, compartilhada.

Mesmo entre educandos com um baixo nivel de escolaridade.

O didlogo proporcionou uma ponte imediata ligando a cerca que escondia
(cerca aqui significa o conhecimento déxa, ou aparente, que simula ou aparenta o
que ndo é verdadeiramente) a verdadeira realidade que os cercava. Transformar
cercas (doxa) em pontes (episteme) foi 0 que proporcionou aos camponeses
refletirem e criticamente serem assertivos na conclusédo do mal que os atingia. Nao
era Deus que os mantinham na miséria, era o patrdo, ou a condicdo soécia
econOmica produtiva, que removia as possibilidades de crescimento educacional e

financeiro das suas vidas de camponés.

Em De magistro (o mestre), Santo Agostinho relata a Adeotato que a palavra
falada tem a finalidade de ensinar aquilo que se pergunta e fazer recordar aquilo que
j& se sabe, desde que o falar ndo seja apenas um expressar de palavras faladas
sem sentido. Quem expressa a palavra falada “expressa exteriormente o sinal de

sua vontade por intermédio do som articulado.”2

Entéo, ao dialogarem estdo ensinando e recordando por palavras e, ndo
ensinando palavras, embora possa em alguns momentos criarem palavras que
precisam ser ensinadas. E, por meio do didlogo expressar simbolos e sinais que
compordo o conceito de todo ente existente. Sim, as palavras faladas apontam para
a solugdo da palavra pergunta. A verdade é o material que construird a ponte de

acesso a solugéo do problema proposto.

1 FREIRE, Paulo. Pedagogia da esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido. 17 ed.

S&o Paulo: Paz e Terra, 2011. p. 67-68.
312 AGOSTINHO, 2008, p. 361.
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Quando Paulo Freire nos escreve que “ndo é no siléncio que os homens se

fazem, mas na palavra, no trabalho, na agao-reflexdo.”'®

, percebemos que é
exatamente isso que a pedagogia agostiniana nos proporciona através da dialética:
uso das palavras para a constru¢cdo do saber buscado. Mesmo que as palavras
tenham em si mesmo simbolos, ou elas mesmas sejam os préprios simbolos. “Acaso
nunca viste como os homens quase conversam com 0s surdos por meio de gestos e
0s proprios surdos também com gestos perguntam, respondem, ensinam, indicam

tudo o que querem ou muita coisa?""

Entdo, através do didlogo entre os seres humanos, as coisas visiveis e
invisiveis, os sabores e os sons sdo representados por meio de sinais que significam
palavras ndo faladas, palavras pantomimicas. O sistema dialégico agostiniano e
freiriano partem da linguagem possivel para a linguagem critica racional, pois eles
entendiam que a linguagem dialogada possibilitava a reproducdo de sinais que 0s
levariam a formulacdo da verdade desejada, sem esquecer que o conhecer dialogico

produz a transformagéo social, praxis.

Foi pela dialogicidade que Santo Agostinho e Freire mostraram “que uma
coisa é falar e outra coisa é ensinar’.®'®> O sistema dialdgico teria a finalidade de
racionalmente organizar as premissas e 0s argumentos em uma estrutura ldgico-
critico, para que uma concluséo fosse incontestavel. O uso da racionalidade é a
condicdo sine qua non para que as palavras apontassem, encontrassem ou
criassem a solucdo desejada. Com uma estrada longa de discussées, os simbolos
vocélicos ou ndo possibilitavam transpor o conhecimento sensivel ou dbéxa, e os
levarem ao conhecimento cientifico ou epistémico. Esse saber € necessario porque

“é perigoso ter como conhecidas coisas desconhecidas”.3*°

O dialogo em si é a possibilidade do emprego das palavras compartilhadas
para descrever e procurar o objeto, que necessariamente precisa ser conhecido. A
dialogicidade leva aos olhos da mente, alma ou raz&o, o que deve ser pesquisado e
conhecido. Os sinais vocélicos fazem os interlocutores produzirem conhecimento
racional no desvelar do que estava encoberto pelas aparéncias ou pelas opinides. O

temor do falso conhecimento € uma busca constante de Santo Agostinho e Freire. E

3 FREIRE, 2014, p. 108.

314 AGOSTINHO, 2008, p. 366.
315 AGOSTINHO, 2008, p. 399.
316 AGOSTINHO, 2008, p. 401.
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fundamental lembrarmos que aprender também pode ser recordar e fixar os novos
parametros desse saber. Fugir do aparente e ter a coragem de enfrentar o

desconhecido sem medo do novo.

Em Santo Agostinho o valor da dialética resgata também a autoeducacgéo; o
conhecer-se a si mesmo. A alma é educada para voltar-se para si mesma e assim
conhecer-se a si mesma. Conforme Santo Agostinho essa parte invisivel do ser
humano é a mais desconhecida da composi¢cdo humana. S6 com uma dialética
racional é possivel transpor o intransponivel, ou seja, conhecer o desconhecido nao
pela opinido e sim pela episteme, pela ciéncia, pelo racional. S6 através dessa forma

de pensar certo é que o ser humano tem acesso a sede do intelecto.

Por que o sistema circuitum nostrum foi t&o assertivo? Para solucionarmos
essa questédo levamos em conta a observacéao de Heres Drias de O. Freitas, que nos
escreve que Santo Agostinho por ser um africano e viver “uma teologia muito pratica,

”317

muito atenta ao cotidiano possibilitou um ensino prético, precioso, e que tinha

significado para todos os que o ouviam.

Aprender com exemplos do cotidiano fez com que a realidade incorporada
no método pedagdgico agostiniano impactasse os envolvidos no dialogo. Podemos
afirmar que um dos pontos mais importantes no circuito pedagégico agostiniano foi
através do dialogo ativo incorporar elementos préaticos, que estavam ao seu redor
para desenvolver um sistematico exercicio de construcdo da solucdo dialdgica da

palavra proposicéo e das palavras argumentos.

Ja Freire um latino-americano, utiliza-se exatamente desses mesmos
elementos cotidianos que estdo ao seu redor e ao redor dos seus estudantes. A
ponte de constru¢cdo do saber dialégico de Freire também adaptou e criou uma
pedagogia que partiu da préatica dos seus ouvintes. Escrever e ler “P + A = p&d” para
um camponés, um trabalhador da construg&o civil ou mesmo de uma dona de casa é

trazer para a palavra criativa o seu dia-a-dia.

O circuitum nostrum foi assertivo porque explorou em profundezas as varias

fungbes do discurso dialogado, tais como linguagem como transmisséo de

317 AGOSTINHO, Santo. Patristica: a fé e o simbolo. [traducdo Fabricio Gerardi]. Sdo Paulo: Paulus,

2013. p. 10.
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informagdo, linguagem como uso expressivo e uso diretivo®®. Tanto Santo
Agostinho como Freire foram mestres na utilizacdo dessas trés fungdes interligadas
pelo didlogo. E imprescindivel afirmar que nos sistemas pedagdgicos desses dois
pensadores a linguagem foi explorada utlizando-se dessas trés fungdes, que
suscitavam emocgOes e desejos do saber pelo seu interlocutor. O intuito dessa
linguagem era fazer com que os interlocutores percebessem com a mente as coisas

que séo vistas pelos olhos e pelas emogdes.

O saber também leva em conta a curiosidade e a vontade do agir livre. O
mestre ou educador ndo deve ser visto como o caminho para o saber, ele € apenas
uma ponte ou mola que impulsiona o discipulo ou educando ao acesso do saber
compartilhado. Saber ouvir as emog¢fes suscitadas pela palavra linguagem é
perceber pelo feed back se todos estdo seguindo na diregdo verdadeira. Tanto o
mestre quanto o discipulo sdo seres humanos com emogdes e desejos. Vejamos 0
que Freire escreve: “Me movo como educador porque, primeiro, me movo COmo

impossivel compartilhar o saber sem envolver-se com o outro, na
alteridade de me ver no outro diferente de mim. O sistema pedagdgico de Freire e
Santo Agostinho foi assertivo porque eles nunca deixaram de se mover
pedagogicamente como gente, aprenderam a ficar no mesmo nivel de quem os

ouvia e, por isso eram compreendidos nas suas dialéticas.

Com o objetivo de levar o ser humano a felicidade Santo Agostinho escreve
que “logo, todo aquele que vier & Suma Medida pela verdade seréa feliz’.3*° Nao é
possivel a felicidade sem o conhecimento racional. O sistema pedagogico
agostiniano propde levar o ser humano até a verdade eterna e imutavel — Jesus
Cristo, fazendo com que o ente alma encontre a justa medida, ou seja a felicidade
contemplativa. Nesse contexto o conhecimento proporciona ao ser humano a
plenitude espiritual, que é o encher-se da verdade e do relacionamento com Deus.

Ja o sistema pedagodgico freireano tem como proposta transformar o individuo

38 COPI, Irving m. Introducdo & Légica. Traducdo de Alvaro Cabral. Sdo Paulo: Editora Mestre Jou,
1974. Copi no Capitulo 1 do seu livro nos descreve as trés funcdes principais da linguagem. A
primeira é a simples transmissao de informacdes e/ou producdo de conhecimento negando ou
afirmando proposicdes e apresentando argumentos e conclusao; a segunda € a linguagem como
Uso expressivo que sao 0s discursos que expressam sentimentos nos ouvintes e ouve 0S
sentimentos dos ouvintes; o terceiro é a linguagem com uso diretivo que € aquele que impede ou
causa uma acao manifesta (sdo manifestos através de ordens para obter uma acgéo direta).

%19 FREIRE, 2014, p. 92.

320 AGOSTINHO, 1998, p. 156.
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alienado em um educando participativo, que através das suas acdes ativas seja o

transformador e gestor de uma nova sociedade.

O circuitum nostrum permitiu que os conceitos agostiniano fossem claros e
distintos, ou seja, seus conceitos ndao poderiam ser confundidos com outros
dessemelhantes. E, para que isso fosse atingido foi necessario que o sujeito, ou
sujeitos, da acéo ativa dialdgica tivessem um claro conhecimento sobre o que se
discutia, possibilitando um agir moral derivado dos seus préprios pensamentos e

linguagem.

Quero finalizar destacando o quanto o sistema pedagogico agostiniano
incentivava os interlocutores a serem ativos na busca da palavra questionadora.
Leiamos o que Santo Agostinho escreve no final de seu livro Leiamos o que Santo

Agostinho escreve no final de seu livro Vida feliz:

Ja que é assim, saiba, 6 meu caro Teodoro, como para chegar até onde
aspiro, fixo os olhos sobre ti, somente sobre ti, que ndo cesso de considerar
como o mais capaz de me ajudar.’**

321 AGOSTINHO, 1998, p. 120.



CONCLUSAO

Santo Agostinho foi tedlogo, filosofo e pedagogo que buscou através dos
seus escritos filoséficos, seguindo o modelo circuitum nostrum, a compreenséo e
conceituagao do “ente alma” como criagdo de Deus no ser humano, tornando-o um

ser racional.

O ente alma tendo a sua origem em Deus, busca o seu telos - finalidade
ltima - se for educado pelo intelecto. Essa educagao proporcionard ao ser humano
conhecer as verdades eternas e/ou relembrar-se das verdades eternas adquiridas

diretamente de Deus ao ser criado.

O ente alma tem a finalidade de proporcionar ao homem o uso correto da
boa vontade sobre o livre arbitrio. Uma educacéo que tem a finalidade de fazer com
que o ente alma se desprenda dos desejos materiais e temporais, voltando-se para
a contemplacdo da verdade eterna, permitindo ao ser humano a liberdade, ou seja,

ndo sendo mais dominado pelo pecado, pelo erro e pelo aparente.

E no ente alma que esta a mente, o raciocinio, o intelecto e a Raz&o. Por ter
em sua substéncia imaterial a razdo. O ente alma a utiliza pelo raciocinio e
inteligéncia como meio para transformar conhecimento sensivel em intelectual, ou

cientifico.

E pelo raciocinio que o ente alma se possibilita julgar e agir pela boa
vontade, usando para isso necessariamente a prudéncia, a for¢a, a temperanca e a
justica, pois é através dessa vontade aplicada no livre-arbitrio que o ser humano se
distancia do pecado e se aproxima de Deus. E, como o ente alma é imaterial e a
substancia mais préoxima de Deus, torna-se superior a qualquer ente material,

inclusive o proprio corpo que ocupa.

Ele tem como fung&o maior o animus do corpo, o controle do seu agir e da
sua vontade, e proporcionar o equilibrio alimentar e orgénico de todo o corpo
humano. Por fim é o préprio ente alma que deve ensinar o ser humano a se
desprender da mutabilidade, para que tenha acesso a Verdade Eterna, chamada

Deus.
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“Evédio: Peco-te que me digas, serd Deus o autor do mal?"*** Com esse
questionamento Evédio, o amigo de Santo Agostinho, provocou uma discusséo
teologica/filoséfica que proporcionou-nos um livro fantastico chamado “De libero
arbitrio”, que influenciou as mentes teolégicas e filosoficas da Idade Média, da
Modernidade e ainda hoje na Contemporaneidade continua motivando discussoes

sobre o agir moralmente livre do ser humano.

Considerando que Santo Agostinho ensina que o ente alma deve ser
educado intelectualmente para afastar-se do conhecimento sensivel e assim, voltar-
se para as realidades contemplativas e eternas, j& que esse conhecimento possibilita
ao ser humano um bem agir livre, sem ser causalmente forgado por nenhum agente
externo, por entender que quando o ser humano aprende, ou relembra as verdades
de Deus (eternas, imutaveis, incorruptiveis, etc.), sua alma sempre tendera a agir,

pela boa vontade, com um livre arbitrio que culminara em um agir moral.

Porém a possibilidade do agir moral, livre arbitrio, tornou-se a origem do mal
moral na terra. Mas, o agir pelo livre-arbitrio é o recurso que Deus utiliza para aplicar
a sua “justica”, premiando os bons e punindo os maus. Esta concluséo l6gica de
Santo Agostinho, ja que a liberdade vem de Deus para todo ser humano, a fim de
que assim a “justica” da lei eterna possa ser aplicada nos seres humanos de acordo

com o agir pela vontade livre.

Santo Agostinho afirma que somos responsaveis por nossa vontade,
independente de existir a possibilidade de vivermos em um mundo “causalmente
determinado”. Essa realidade so teria validade para os entes ndo racionais, pois
apenas seguem as leis. A boa vontade em Agostinho é fundamental porque so ela
faz com que o ser humano deixe de apenas seguir a lei mutavel**das sociedades
e, tenha acesso a uma lei imutavel (a verdade), para que assim sua vontade seja

efetivamente “boa”, independente do tempo e do espago.

Santo Agostinho buscou descrever racionalmente o que significa o problema
do mal e o livre-arbitrio e, como isso pode interferir no relacionamento do ser
humano com Deus e do relacionamento entre os seres humanos em comunidades.
O ente alma tem a finalidade de proporcionar ao ser humano uma forma correta da

vontade sobre o livre-arbitrio. Quando a alma se desprende dos desejos materiais e

322 AGOSTINHO, 2008, p. 25.
33 AGOSTINHO, 2008, p. 40.
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temporais, volta-se para a contemplagdo da verdade eterna e permite que esse ser
racional ndo seja dominado pelo pecado, pelos vicios. O relacionamento entre o0s
seres humanos era tdo importante para Santo Agostinho que ele escreve o Livro a

cidade de Deus, para falar da justica de Deus e da justica entre os seres humanos.

Santo Agostinho inicia a escrita de “De civitate dei” — A cidade de Deus em
413 e a finaliza em 426%*, com o objetivo de responder teoldgica e filoséfica uma
questdo apologética: a agdo da justica de Deus na terra, como resposta a justica dos
seres humanos. Mostramos que a justica de Deus é aplicada devido ao uso do livre-
arbitrio no ser humano. Através das boas escolhas no agir humano recebemos
recompensas e, castigos quando fazemos escolhas mas. Mostramos, também, que

7 Y

pecado é o ato pessoal deliberado de renunciar a instrugdo, por esse motivo, a

justica de Deus é deflagrada.®®

Ora, na realidade, em todo o desenvolvimento do livro De libero arbitrio,
Santo Agostinho ao seguir os passos pedagodgico do circuitum nostrum, na
formulacdo dos conceitos de livre-arbitrio, pecado, liberdade, agir moral e o mal (nas
suas trés dimensdes: moral, metafisico e fisico) remonta sempre a justica de Deus,

como o elemento fundante de todos esses conceitos.

Partindo, entdo, desse principio fundante, podemos afirmar que a justica é o
conceito central deste livro. Para Lothar Kraft, ex-Diretor Geral da Fundacéo Konrad

Adenauer do conservador Partido Democrata Cristao Alemao:

Santo Agostinho, um sabio da Antiguidade com relevancia no presente,
disse que o conceito central da ética € a justica. Da ideia de justica resulta a
ordem da vida em comunidade. Literalmente ele afirma: “Abolindo-se a
justica, que outra coisa sao os ricos sendo bandos de ladrbes. Se o Estado
esquecer a justica, este Estado é um ladrdo”. Citacdo de Agostinho, nao da
revista veja. (KRAFT, 1995, p.3).%%

Santo Agostinho descreve a partir da parte terceira do seu livro De libero
arbitrio até o final do livro a justificacdo conceitual de justica de Deus, como agédo de
controle e forma da ordem da vida em comunidade, ou seja, convivéncia entre todos

os seres humanos do mundo. A justica de Deus passa necessariamente pela justica

¥4 AGOSTINHO, 2009, p. 17-19.
35 AGOSTINHO, 2008, p. 25-27.
36 KRAFT, 1995 apud PAULY, 2014, p. 2.
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entre os seres humanos, portanto, uma justica exigida pela vida em comunidade.

Nesse contexto Kraft cita Agostinho:

Desterrando a justica, que € todo reino, sendo grande pirataria? E a
pirataria que é, sendo pequeno reino? Também é punhado de homens,
rege-se pelo poderio de principe, liga-se por meio de pacto de sociedade,
reparte a presa de acordo com certas convencdes. Se esse mal cresce,
porque se lhe acrescentam homens perdidos, que se assenhoreiam de
lugares, estabelecem esconderijos, ocupam cidades, subjugam povos, toma
0 nome mais auténtico de reino.**’

O termo politica desvirtuou-se grandemente da conceituagdo de Soécrates,
Platéo e Aristoteles. Para a Grécia Magna, justica era conceder a cada um o que €
seu e, politica o0 modelo de convivéncia entre os seres humanos na polis.**® Permitir
gue os ricos dominassem a sociedade era possibilitar, em potencialidade, uma

abolicdo da justica que garante a manutengéo do cidadéo da polis.

A justica como guia e garantia dos relacionamentos entre os seres humanos,
mantém a ética no outro, como alteridade necesséaria, para que nao haja
dominadores e dominados, mas uma lideranga que governa em prol de todos da
polis. Santo Agostinho ao escrever essa citagdo descrevia o porqué a cidade de
Roma tinha sido invadida por Alarico. A justica tinha sido abolida ha muito tempo no
Império Romano. Os ricos se apropriavam do Império ao seu bel prazer. Conforme o

proprio Santo Agostinho: “tornaram-se piratas”, ladrbes na traducéo de Kraft.

Os piratas, ou ladrbes, sobrevivem criando pequenos reinos, comunidades,
dentro do proprio reino que habitam, ou seja, da propria sociedade em que habitam.
Dividindo para reinar esses ricos sO séo limitados pela justica. Por isso, faz-se
necessario abolir a justica. Uma comunidade que n&o se preocupa com O outro.
Alteridade é um conceito que nao deve ser utilizado, nem valorizado, pois o que é
importante € o lucro das suas agdes, quer em ambitos negociais, quer em ambitos
educacionais, ja que na contemporaneidade a educacdo é medida pelo valor
desembolsado por quem pode pagar para manter reproduzir na sociedade uma
comunidade em que a justica ndo passa de um conceito abstrato e inexistente

socialmente.

sz AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus. Tradugdo de Oscar Paes Leme. 11. ed. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2009. p. 153.
38 JAEGER, 1995, p. 108-148.
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O Estado deve assumir as suas responsabilidades na educagédo, moradia,
emprego, seguranca e saude. Transformar-se em um Estado, que mede o cidad&o
pela quantidade de recursos financeiros a sua disposi¢éo, é abrir mdo do respeito a
meritocracia. E abrir m&o do preocupar-se e amar o outro, é destruir o conceito de

alteridade em nossa comunidade contemporanea.

A releitura de Santo Agostinho por Kraft nos demonstra que a sociedade da
época do fim do Império Romano foi pilhada pelos piratas (ladrdes), porque a ética
politica ndo manteve a justica como prumo, ou nivel, para aferir o quanto estamos
nos afastando do amor e respeito ao outro. Podemos afirmar que uma comunidade

sem justica é uma comunidade sem educacéo, pelo menos sem educagao publica.

Freire ao aprimorar a sua pedagogia age como uma ponte com a pedagogia
agostiniana — circuitum nostrum - resgatando a préxis da dialogicidade, tornando o
outro um ser ativo na construgédo da palavra viva, da mudancga efetiva do pensar da
sociedade. Um saber que se faz fazendo com a ajuda do outro. Nas préprias
palavras de Freire: “[...] a pedagogia dos homens em processo de permanente

n329

libertagdo™“, ou seja, uma préxis que ndo se permite finalizar o saber iniciado.

O agir moral s6 serd uma realidade no ser humano se o seu ente alma
estiver plenamente educado para o bem agir e, o controle do seu agir e da sua
vontade livre lhe possibilitard sempre aproximar-se cada vez mais das verdades

imutaveis e eternas.

39 FREIRE, 2014, p. 56.
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