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RESUMO

O pensamento teoldgico de Aco, publicado em diferentes meios impressos, entre 1964 e 1992,
representa uma contribui¢cdo para a reflexao teoldgica e a prética pastoral da Igreja Metodista,
considerando os conceitos de Reino de Deus e de Missdo. Desde jovem sua preocupacdo com
a justica e a dignidade das pessoas o levou a lutar por uma Igreja voltada para os
empobrecidos e soliddria com as pessoas socialmente excluidas. Esta tese se desenvolve em
trés capitulos, tendo o primeiro como uma apresentacao biografica de Aco, abrangendo desde
0 seu nascimento em Angola, na Africa, em 1935, até o seu falecimento trdgico em acidente
automobilistico, em 1991, acentuando o trabalho missiondrio que desenvolveu entre as
escolas rurais de Angola e seu esfor¢o para desafiar a Igreja Metodista a pratica da Teologia
da Libertacdo. O segundo capitulo trata do seu conceito sobre Reino de Deus no qual ha
espaco para todas as pessoas, enfatizando o lugar dos empobrecidos neste Reino. O ultimo
capitulo se reporta ao seu conceito de Missdo como um desafio a Igreja para que se envolva
empaticamente com os empobrecidos, tornando-os conscientes de sua cidadania neste Reino.

Palavras-chave: Reino de Deus; Missao; Metodismo; Libertacao.



10

ABSTRACT

The theological thinking of Aco, published in different printed media between 1964 and
1992, represents a contribution to the theological reflection and to the pastoral practices of the
Methodist Church, considering the concepts of Kingdom of God and mission. Since his youth,
his concern with justice and people’s dignity has led him to fight for a Church directed toward
the poor and sympathetic with the socially excluded. This thesis is presented in three chapters.
The first covers biographical information, since Ac¢o’s birth in Angola, Africa, in 1935,
until his tragic death in a car accident in 1991, focusing his missionary work developed in the
agricultural schools of Angola and his effort to defy the Methodist Church to practice the
Liberation Theology. The second chapter deals with his concept of God’s Kingdom, in which
there’s room for all people emphasizing the place of the poor. The last chapter relates his
concept of mission as a challenge to the Church to be simpathically envolved with the
poor making them aware of their citizenship in this Kingdom.

Key-words: God’s Kingdom; Mission; Methodism; Liberation.



11

INTRODUCAO

O pensamento teoldgico de Isac Alberto Rodrigues A¢o: uma consideracdo sobre
Reino de Deus e Missdo, nos textos de sua autoria, publicados entre 1964 e 1992, constitui o
objeto desta tese. Nestes textos publicados em jornais, revistas, relatérios e correspondéncias
o pensamento teoldgico do autor se desenrola, enfatizando os temas de Reino de Deus e
Missdo. A presente pesquisa € delimitada ao periodo compreendido entre 1964, ano em que
aparece a primeira publicac@o de sua autoria no Brasil e 1992, ano em que sdo publicados os
ultimos textos, alguns encontrados por familiares apds seu falecimento. Estes textos estavam
dispersos em folhas de jornais, de revistas, de livretos, de cartas, de relatérios e de outros
escritos, bem como na transcri¢do de um programa de rddio. Em primeiro lugar era necessario
reuni-los, visto que se achavam dispersos em bibliotecas, arquivos, jornais, revistas, arquivos
familiares e publicacOes de relatdrios conciliares. Depois foi necessdrio analisd-los para
compreender melhor o seu pensamento teoldgico e finalmente atribuir-lhes uma

sistematizacao.

A pesquisa tem como referencial tedrico a concep¢do de Reino de Deus e Missdo na
doutrina metodista e na Teologia da Libertacdo em cujas fontes Aco se baseou para
desenvolver sua producdo intelectual, bem como exercitar sua pratica pastoral. A Teologia
metodista, desde muito cedo, se constituiu no patamar tedrico basico de sua formacao pessoal
a partir de seu contato com as missdes metodistas e o trabalho que estas desenvolviam através
de escolas rurais no interior de Angola'. A Teologia da Libertacdo passou a fazer parte de seu
pensamento como conseqiiéncia de insatisfacdo com a proposta missiondria desenvolvida no
Brasil, a partir do trabalho dos primeiros missiondrios que aqui chegaram”. A proposta de uma
Igreja envolvida com o povo das bases, com as pessoas empobrecidas e excluidas socialmente
o cativou de tal sorte que investiu reflexdes e esforcos para tornd-la presente no ambito da

Igreja Metodista.

! Conforme p. 27.
% Conforme p. 190.
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O envolvimento de Aco com a Igreja Metodista e com o mundo ecuménico’ foi
significativo nos meios eclesidsticos e fora dele. Nossa opcdo por focar este envolvimento a
partir da Igreja Metodista se justifica pelo fato de que o objeto desta pesquisa se direciona a

repercussdo de seu pensamento teoldgico e pastoral nesta Igreja.

Outra consideracdo necessdria € sobre a dindmica de seus textos a partir dos seus
diferentes enfoques. Uma forma € como pastor recém formado, outra, como bispo responsavel
por uma regido eclesidstica que compreendia todo um Estado, outra é como um cristao
ecuménico em relacdo com distintas denominagdes cristds. Em cada momento Ac¢o construia
uma reflexdo a partir do enfoque da libertagdo, mas compativel com o ponto de vista do qual

partia.

Esta visdo de uma Igreja envolvida com o povo pobre se manifestou, de forma
marcante, nos seus conceitos de Reino de Deus e de Missao, onde A¢o desenvolveu a reflexdo
sobre o amor encarnado por Jesus Cristo que era capaz de oferecer condi¢des para construir
uma comunidade-em-missdao, comunidade-em-crescimento, uma for¢ca renovadora da Igreja.
Ac¢o reconhecia que movido pela ansiedade de ajudar a Igreja acabava praticando o
assistencialismo. Lembrava que era Missdo da Igreja participar da construcdo do Reino de

Deus e que isto exigia disciplina, * uma das marcas dos costumes metodistas.

Buscar este Reino implicava em buscar a paz verdadeira. Como todo o bem, a paz
também tinha um custo que poucos/as estavam dispostos a pagar. Representava uma mudanga
de mentalidade, uma rentdncia a opressdo dos demais, uma rentincia ao desejo de supremacia.
Entendia que o Reino de Deus implicava na pratica da justica que deveria ser sustentada pela
esperanca de um mundo de paz, que, entretanto, ainda ndo ultrapassava os limites da

esperancga.

A nocdo de que a Igreja deveria ser uma agéncia de Missdo permanente ndo era bem
aceita por algumas pessoas. Para Aco, o sentido da Igreja estava na Missao de compartilhar a
vida abundante vivida na comunidade da fé. Esta dimensdo missiondria deveria ser vivida em

todas as particularidades do cotidiano. Percebia que a obra dos primeiros missiondrios que

3 A expressio “mundo ecuménico” refere-se ao conjunto de igrejas, institui¢des, organismos e movimentos que
trabalhavam com uma proposta de unidade crista.

* RELATORIO do Bispo Isac Alberto Rodrigues Aco. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXVI
CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 26., 1986,
Santa Maria. Anais... Segunda Regido Eclesidstica, 1986, p. 54-70.

> CANONES da Igreja Metodista 2002: Colégio Episcopal da Igreja Metodista. So Paulo: Editora Cedro, 2002,
p.43.
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trouxeram o protestantismo para o Brasil necessitava de atualizacdes a partir de uma visao
missiondria diferente, voltada para os pobres. Nesta visdo deveria estar incluida a
solidariedade, a dentncia contra as praticas de exclusdo e atos de injustica. Entendia que a
Igreja poderia desenvolver esta outra caracteristica missiondria a partir das criangas pobres e
assim atingir suas familias e suas comunidades. Enquanto o trabalho missiondrio original se
concentrava na implantacdo de um conjunto de valores estranhos, esta nova forma deveria

valorizar os elementos culturais e a espiritualidade do povo brasileiro.

Outra caracteristica dessa nova visdo missiondria consistia num trabalho conjunto
com outras denominagdes e outros organismos. Valorizava a unidade como testemunho do
amor de Cristo. A¢o considerava que a falta de unidade era um escandalo contra o Senhor da

Igreja.

Raramente Aco utilizava a expressdo “libertacdo” ou mesmo ‘“Teologia da
Libertacio”. E importante considerar que na década de 1980 estes termos eram associados 2
ideologia marxista. Por uma questdo de cuidado, pode se imaginar, como bispo da Igreja ele
evitava uma terminologia associada a certos chavoes preconceituosos. Nem por isso, a sua

~ L. . . . . L. . 6
reflexdo e a sua prética se distanciavam desta nova Teologia nascida na América Latina’.

Ha determinadas particularidades na Teologia metodista que nem sempre estdo claras
para outras formas de fazer Teologia. Um exemplo disso aparece com vigor nos textos de A¢o
que € a da parceria entre Deus e o ser humano na construcdo do Reino de Deus. H4 momentos
que em Aco utiliza a expressdo “constru¢do do Reino de Deus” e em outros a expressao
“implantacdo do Reino de Deus”. Em ambas as expressdes tem em mente a participacdo do
ser humano na obra divina de libertagdo. Outra expressao utilizada por Aco para se referir a
participacao do ser humano no Reino de Deus € “construir os sinais do Reino”. O Plano para a
Vida e a Missdo da Igreja (PVMI)’, aborda esta peculiaridade metodista quando se refere ao
entendimento da vontade de Deus para o ser humano. Este tema fala da participacdo do ser

humano como parceiro de Deus nesta construgdo, sob a a¢ao do Espirito Santo:

® Conforme p. 91.

70 “PVMI” é o documento fundamental para a renovagio da pratica missiondria dos metodistas no Brasil; foi
aprovado pelo XIII Concilio Geral da Igreja Metodista e ¢ a continuag@o dos Planos Quadrienais de 1974 e
1978; resultou, também, de uma ampla Consulta Nacional sobre a vida e a missao da Igreja realizada em 1981,
a qual integrou o qiiinquagésimo aniversario da Autonomia da Igreja assinada em 2 de setembro de 1930.

(CANONES, 2002, p. 69-71).
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A Missao de Deus no mundo € estabelecer o seu reino. Participar da constru¢iao do
Reino de Deus em nosso mundo, pelo Espirito Santo, constitui-se na tarefa
evangelizante da Igreja. ®

Em outro trecho do mesmo documento esta parceria aparece explicitamente como
defini¢do de Missao, salientando a comunidade crista e as outras pessoas que podem ou ndo
fazerem parte desta comunidade:

O que é Missdo? Missdo € a construgdo do Reino de Deus, sob o poder do Espirito
Santo, através da acéio da comunidade cristd e de pessoas, visando ao surgimento da

nova vida, trazida por Jesus Cristo, para renovagdo do ser humano e das estruturas
.. . 9
sociais, marcados pelos sinais da morte.

Nossa inten¢do nao € fazer um levantamento biografico do homem Isac Alberto
Rodrigues Ac¢o. Quando inserimos dados biograficos de A¢o, quisemos situar este homem no
seu contexto existencial. Juntamente com esta preocupagdo cronolégica optou-se por mostrar
diferentes prismas do homem Isac Aco. Descrevemos elementos significativos de sua
educagdo em um ambiente familiar protestante com perspectiva missiondria, suas dividas e
seu entusiasmo pelo trabalho metodista. Contemplamos o perfil de A¢co como o missionario
metodista no interior de Angola, preocupado com a educacdo das criancas do meio rural.
Contemplamos a fase de sua retomada de estudos, no Brasil, a partir de uma oferta de bolsa da

Junta Geral de Missdes e Evangelizacdo da Igreja Metodista do Brasil'

. Analisamos o perfil
de Aco também pela sua sensibilidade, demonstrando isto através de diversos poemas,
contemplando temas como criacdo, natureza, existéncia, etc. e preocupado sempre com a vida
das pessoas ao seu redor, especialmente os mais pobres. Aliada a esta sensibilidade
destacamos a espiritualidade profunda de devoc¢do e compromisso social. Ao nos referir ao
homem ecuménico quisemos ressaltar 0 seu compromisso com a atuacido conjunta dele com
outros movimentos cristdos, bem como o seu entendimento sobre a unidade do corpo de
Cristo. Ao mencionar o seu perfil reflexivo quisemos acentuar a preocupagdo que tinha pela
manifestacdo de idéias através de textos e poesias. Ao examinar o perfil de Aco como pastor e
como professor, ressaltamos a sua atuacdo em um contexto concreto de comunidade local,
inserido na academia e em uma cidade com seus dilemas e com suas alegrias. Quando
ressaltamos o perfil do bispo nos referimos a parte final de sua vida, quando teve sob sua

responsabilidade uma Regidao Eclesidstica e nesta condicdo de administrador teve a

oportunidade de operacionalizar uma prética pastoral nos moldes da Teologia da Libertagao.

¥ CANONES, 2002, p. 78.

® CANONES, 2002, p. 87.

' Entre 1930, ano da autonomia da Igreja Metodista em relacdo a Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Estados
Unidos da América do Norte e 1971, o nome utilizado foi Igreja Metodista do Brasil.
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Ao examinar o contexto no qual Aco esteve inserido foi levado em conta tanto o
contexto politico, social e econdmico, quanto o contexto eclesidstico. Dentro desta
perspectiva consideraram-se os indicativos que o autor deixou registrado, complementados
por algumas informacdes prestadas pela familia. Privilegiou-se a maneira como Aco reagia ao
contexto em que vivia oferecendo respostas compativeis com os desafios que sentia. Como a
abrangéncia das suas publicacdes compreende cerca de duas décadas € possivel perceber as

mudancas destas reacOes nos seus escritos.

A sua peregrinacdo por Angola e o contato com as situagdes de miséria naquele pais,
tanto quando menino como adolescente serviram-lhe de escola formativa que moldou uma
personalidade preocupada com as pessoas excluidas socialmente. A experiéncia que teve
como missiondrio e diretor das escolas rurais conferiram um perfil de educador preocupado
com as criangas que nao tinham condi¢des dignas de desenvolvimento. A etapa de estudos em

Sado Bernardo do Campo, SP, encaminhou sua trajetéria como tedlogo e pastor no Brasil.

Outro traco marcante € a sua espiritualidade: a sua preocupacdo com a dignidade do
proximo era acompanhada pelo seu préprio alimento espiritual, apontando para uma vida de

oragdo e cultivo devocional.

Ao trabalharmos com o pensamento teoldgico de A¢o na perspectiva de Reino de
Deus e Missdo, o fizemos em dois capitulos distintos. Entretanto, é necessario dizer que
ambos os conceitos ndo se distanciam um do outro. Nossa op¢ao por construir partes distintas
teve um propdsito puramente de sistematizacdo. Reino de Deus e Missdo, no pensamento
teolégico de Aco estdo intimamente ligados ao ponto de se constatar que ao falar de Missao
estd também se referindo a constru¢do do Reino. Da mesma forma, quando se refere ao Reino
de Deus, A¢o o percebe como desafio e compromisso missiondrio dos cidaddos/as deste

Reino.

Procuramos ressaltar os conceitos com os quais A¢o trabalhou em seus textos sobre
Reino de Deus. Quando relacionado ao ser humano percebia as ligacdes pessoal e coletiva
com Deus e a intera¢do de ambos no contexto do mundo a partir de uma perspectiva de justica
e solidariedade. Ao falar de amor e esperanga enxergava a Igreja, comunidade de fé, como
uma experimentacdo do Reino de Deus. Nesta mesma perspectiva concebia o perddao como
oportunidade de acdo de gracas. Quando se referia ao cuidado que o ser humano deve ter para

com a cria¢do divina destacava a responsabilidade que pesa sobre cada um/a na construgdao
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das possibilidades. Com os olhos voltados para o amanha alimentava a esperanca de que o
Reino de Deus pudesse mostrar sinais cada vez mais concretos na vida cotidiana de todas as

pessoas.

Quando nos referimos a Missdao queremos ressaltar a principal preocupacao de Aco.
Toda a estratégia da Igreja e dos cristdos/as deveria estar voltada para constru¢do do Reino de
Deus através de um trabalho missionério responsdvel. Neste sentido pontuamos a relacao da
Missdo com a unidade, na qual entendia que a negacdo dessa resultava numa sabotagem. A
acdo pastoral da Igreja, deveria estar direcionada para a Missdo, pois seu perfil deveria ser de
uma comunidade peregrina. Neste mesmo sentido entendia que a prépria liturgia desenvolvida
em cultos e celebracdes deveria ter o perfil missiondrio de transformacdo, assim como a
convivéncia em familia deveria ter este mesmo perfil. Ao falar sobre vocagdo referia-se a uma
dupla dimensao: a pessoal como consagragdo individual e a coletiva como consagracdo de um
povo chamado por Deus para a libertacdo. Quando Aco se referia a Igreja a entendia como
fundamentalmente missiondria: deveria ser sinal do Reino de Deus e operadora da
transformacdo libertadora e por isso criticava a tendéncia da mesma como uma instituicdo que
se autopreservava. Entretanto, era no testemunho que, tanto as pessoas como a Igreja,

deveriam mostrar o seu perfil missiondrio de libertagao.

Uma visdo do Reino de Deus e da Missdo se constitui no nosso olhar sobre o
pensamento teolégico de A¢o, tomando por base estes dois conceitos. Procuramos contemplar
a resenha biogréfica, a ligagdo que estabelece entre Reino, individuo e sociedade bem como o
papel da Igreja na construcio do mesmo. Ao focarmos a Missdo nos referimos a visao de
unidade, a visao da acdo pastoral e a visdo do testemunho, tanto o pessoal quando o da Igreja.

Procuramos dar um perfil conclusivo a este ultimo capitulo.

Considerando a bibliografia utilizada € necessario expor algumas justificativas que
levaram a tais escolhas. Uma parte da bibliografia, que denominamos ‘“fundamental”, &
constituida de textos de autoria de A¢o. Trata-se de artigos tematicos, poesias, a transcri¢cao de
um programa de radio, licdes para a Escola Dominical e um breve livreto sobre a familia.

Especialmente os artigos de jornais estavam distribuidos em diversos lugares.

Uma dificuldade bastante significativa para a elaboracdo desta pesquisa foi
justamente o fato de tais publicacdes constituirem-se de artigos publicados em diferentes

jornais e revistas, o que demandou um trabalho de busca diversificada em diferentes arquivos,
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em diversas localidades. Entretanto, conseguimos abranger a maior parte dos textos de sua

autoria que foram publicados.

Na medida em que sua prética pastoral crescia, Aco refletia sobre a mesma e a
registrava, ndo através de um relato histérico, mas de sua reflexdo teoldgico-missiondria.
Entretanto, seus escritos nunca se transformaram em um livro. Sdo textos dispersos, ora
registrados em jornais e revistas ligados a prépria Igreja Metodista, ora na forma de um
pequeno livreto de orientacdes, ora na forma de colaboracdes a imprensa comum. Ele ndo
tinha a preocupacdo de reunir tudo numa brochura, pois escrevia com a mesma intensidade

que refletia e agia em Missao.

Uma parte foi conseguida no arquivo de um jornal didrio, da cidade de Santa Maria,

Estado do Rio Grande do Sul, Brasil, chamado “A Razio”.!! Estes textos, cerca de vinte e sete

artigos, tinham um objetivo geral de provocar a reflexdo dos habitantes da cidade sem uma

preocupacdo direcionada para este ou aquele segmento. Nestes artigos A¢o escreveu sobre

problemas da cidade, como a preocupagdo com o transito, a frieza das cidades de cimento e a

preocupacao com as criangas abandonadas de Santa Maria. Abordou datas significativas do

calenddrio como o Natal e o “Dia dos Professores/as”. Outro assunto que fez parte destes

escritos foi a questdo existencial do ser humano, sua relacio com a natureza entre outros.
Como ilustracao destes textos de Santa Maria destacaria um paragrafo de “Crdénica do Mar’:

O mar e eu, agora, nos abragamos num amplexo de amizade e concorréncia. Sinto-

me gratificado por ser livre e poder enganar a onda. Ela, no entanto [sic] faz-me

sentir que minha liberdade tem um prego, e que preciso lutar, aproveitar o momento

certo, imaginar uma estratégia, para poder gozar sua companhia sem que ela se torne
: 12
perigosa.

Um outro conjunto de dez textos foi publicado na Voz Missiondria."> Estes artigos e
poesias eram enderecados ao publico feminino da Igreja Metodista, que se organiza com
diretoria propria e desenvolve um considerdvel trabalho missiondrio. Abordava assuntos
relacionados a temas doutrindrios e de compromisso social como o perddo, a admiragdo diante
da criacdo divina, solidariedade, celebracdo da esperancga, Natal, espiritualidade e libertacdo e

uma das poesias que se tornou mais conhecida, “As maos”, sendo citada hoje em sites da

'O jornal “A Razdo” é um matutino didrio publicado pela Empresa Jornalistica De Grandi Ltda, fundado em
1934 por Luizinho de Grandi, com sede a rua Serafim Valandro, 1284 em Santa Maria, RS, Brasil.

12 ACO, Isac. Cronica do mar. A Razao, Santa Maria, p. 15, 18 abr.1976.

A “Voz Missiondria” é uma publicacio da Imprensa Metodista destinada em particular, as Sociedades
Metodistas de Mulheres e as familias em geral; registrada no DCDP do D.P.F. sob o n. . 254.P.209/73.
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internet e outras publicacdes, constando em muitas delas, “autor desconhecido”. Cito uma
parte deste texto a titulo de ilustragao:

H4 maos que sustentam e maos que abalam;

Maios que limitam e méos que ampliam;

Maios que denunciam e mios que escondem os denunciados;

Maos que se abrem e maos que se fecham;

Ha méaos que afagam e maos que rasgam;

Maos que ferem e maos que cuidam as feridas;

Maos que destroem e maos que edificam;
Mios que batem e mdos que recebem as pancadas por outros."

Um conjunto de quinze textos com a preocupacdo mais doutrindria foi publicado na
revista “Em Marcha”."> Os temas abordados nesta publicacdo se referiam ao crescimento em
Cristo, a santificacdo, a maturidade cristd, a criacdo divina e a mordomia cristd. Como
ilustracdo citamos um paragrafo sobre a “Criacao’:

Percebemos, portanto, que os escritores biblicos, ao escreverem sobre o Deus
Criador, ndo estavam reflexionando sobre uma idéia vaga, ou um deus — principio
racional das “coisas” existentes. Pensavam antes, sobre aquele Deus que os tirara da
Terra do Egito, com mao forte e brago estendido, e os levara a Terra da Promessa.

Naio ¢ a histdria da Criacdo que langa luz sobre a salvacdo; ¢ antes a libertacido que
d4 a0 mundo criado um forte colorido de béncdo e de participacio.’

O conjunto de textos de maior expressdo foi publicado no Expositor Cristio'’. Neste
periddico Aco possui cerca de setenta e um artigos, ao longo de vinte e dois anos. Estes textos
refletem ora a sua preocupacdo com questdes doutrindrias, ora com questdes pastorais; ha
textos referindo-se a administracdo eclesidstica e hd poesias retratando a sua arte literaria, mas
sempre sobre um tema de espiritualidade. Outra particularidade que se nota é a relacdo que
fazia com o contexto social e eclesidstico. Ha textos publicados no Expositor que também

foram publicados em outros periddicos.

Um dos seus primeiros textos abordava a questdo da “Unidade e a Missao da Igreja”,
publicado em setembro de 1970. Refletia um momento em que a Igreja vivia de debate e
reflex@o sobre uma forma diferente de encarar a Missao, a partir da unidade dos cristaos/as e o

proprio impacto provocado pela Teologia da Libertacdo. Nesta década, além da unidade

14 ACO, Isac. As maos. Yoz Missionaria, Sdo Bernardo do Campo, ano 56, n. 1, p. 3, jan./mar.1986.

'> “Em Marcha” é uma publicacdo da Igreja Metodista sob a responsabilidade de Colégio Episcopal que serve
como texto basico de referéncia para as classes de adultos da Escola Dominical; como é uma publicagio sob a
orientagdo do Colégio Episcopal tem um carater doutrindrio oficial.

16 ACO, Isac. A Criacdo. Em Marcha, Sao Paulo, ano 09, n. 2, p. 37, abr./jun.1975.

7.0 “Expositor Cristdo” é o érgio oficial da Igreja Metodista fundado em 1° de janeiro de 1886 pelo missiondrio
Rev. John James Ranson; sua circula¢@io era quinzenal mas a partir do ano 2000 passou a ser mensal; de inicio
era uma publicacdo da Imprensa Metodista e hoje circula sob a edicdo do Colégio Episcopal da Igreja
Metodista.
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cristd, seus textos se ocuparam em refletir temas relacionados a evangelizacao, a mordomia, a
maneira de “ser” Igreja, a Teologia da Libertagdo em relacdo a pratica da Igreja Metodista,
Igreja e Missdo, questdes existenciais do ser humano, entre outros assuntos, resultados de sua

meditacdo devocional.

Como ilustragdo dos textos publicados na década de 1970 destacaria uma de suas

poesias que traz como titulo “Vida:

Dores que me dominam,
Cruzes que carrego,
Fardos que me pesam
Nos mares que navego!

Alento esperangas,
Olhando as criangas
Que esperam por mim.
Ha dias que choro,
Sorrio e oro;

A vida ¢ assim!

E faco mil planos:
Quero transformar
Tanta coisa incerta.
Vao passando os anos,
Deixo a porta aberta:
pr’os dias insanos,

J4 estou alerta!'®

Na década de 1980 os textos de Aco ndo apresentam uma ruptura com os temas
anteriormente abordados. E, em boa parte, continuacio de tudo o que jd vinha refletindo em
outros momentos, com uma preocupacao mais acentuada sobre a proposta da Teologia da
Libertacdo no seio da Igreja Metodista. Cresce a sua preocupacdo com a educagdo de forma
geral como uma possibilidade de transformacdo da sociedade, com a unidade dos cristdos e
com os temas pastorais. E necessério considerar que no inicio desta década Aco é eleito bispo

e o PVMI € aprovado no XIII Concilio Geral.

Como ilustrac@o dos textos publicados nesta década apontaria uma reflexdo que fez a

propésito do Dia da Pétria, em 7 de setembro de 1987:

E claro que milhdes de criancas natimortas, desnutridas, marginalizadas, violentadas
mesmo antes do nascimento e, depois, pela vida fora, ndo aparecem por mero acaso.
H4 uma estrutura social econdmica, e ética (ou por falta de ética!) que cria a
pobreza, o desemprego, a migrac@o interna, a exploracio, os desvios dos recursos
populares em obras faradnicas, muitas delas totalmente intiteis, futeis, que desviam
os recursos tornando-se, assim, obras assassinas: cada tonelada de ferro, ou cimento,

18 ACO, Isac. Vida. Expositor Cristao. Sao Paulo, p. 17, set. 1976.
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ou madeira, dessas obras, do desgoverno, representa dinheiro roubado a saude, a
alimentacio, 2 educacdo de dezenas, centenas ou milhares de criancas.

. . IR} . . .

O jornal “Vida e Missdo”* publicou vinte e um textos de autoria de Aco. Ora como

um boletim regional, ora como um jornal impresso em folha tipo A3, este periddico circulou

com informacdes da Segunda Regido e com reflexdes sobre o processo de implantacdo do

PVMI. A “Palavra do Bispo” que abria cada edi¢do, oferecia um indicativo do andamento da

Regido, buscando um tema que estivesse ocupando a preocupacdo da Igreja. Estes indicativos

abordavam temas como o planejamento regional, o cuidado com a espiritualidade de

pastores/as e leigos/as, a esperanca do Reino de Deus, a dupla dimensdo da experiéncia de

vida cristd: piedade e compromisso, o equilibrio entre fé e obras, a preocupacdo com as

criancas, a transformacdo a partir dos pobres, a conversdo para o lado dos excluidos, a

unidade dos cristdos/as, o sonho com uma nova Igreja. Pode-se dizer que os textos deste

periddico tinham uma preocupacgdo de orientagdo pastoral. Como ilustragdo destacamos um
trecho de sua reflex@o sobre o tema “O Espirito do Senhor esta sobre nos™:

Esta é nossa experiéncia carismdtica, ao exemplo da de Jesus, é a experiéncia da

presenca mistica de Deus para a evangelizacdo aos pobres, para a proclamacio da

libertacdo aos que se acham em cativeiro, € a experiéncia do envio para restaurar a

visdo aos que se encontram impossibilitados de ver, a lutar para que os oprimidos

sejam libertos e, enfim, que a oportunidade de Deus nio seja desperdicada. [...] Ndo

¢ um consumo de Experiéncias, mas a disponibilidade para viver a obediéncia ao

Espirito; ndo € uma técnica de manipulacio da espiritualidade humana em nome do

espirito, mas dispor-se a “ser assumido” pelo Espirito como possibilidade de agado
: 21
libertadora concreta.

Na Faculdade de Teologia, da qual foi reitor por dois anos, circulava um boletim

com o titulo de “Mosaico”™. Neste boletim Aco publicava a sua palavra de reitor e

desenvolveu sua reflexdo teolégica em onze textos publicados. Os temas abrangiam a

fraternidade entre os estudantes, orientacdes de planejamentos, preocupacdes com a

administracao eclesidstica em nivel nacional, a Missdo da Igreja. Como ilustracao destacamos

um porcdo da sua reflexdo sobre as prioridades que o XIII Concilio Geral deveria considerar,
preocupado sempre com a Missao:

Se alguma esperanca ha como resultado do Concilio Geral, serd que se preocupe

com a Missao. Nao quer dizer que ndo venha a preocupar-se com legislacdo. Porém,

a preocupacdo com a legislacdo deverd ser uma decorréncia da Missdo, isto é,
preocupar-se com a missdo, tragar suas linhas e, a partir dai, estruturar-se para

' ACO, Isac. Meditacio para o Dia da Pétria. Expositor Cristdo, Sio Bernardo do Campo, p. 15, out. de 1987.
220 Jornal “Vida e Missdo” é um 6rgdo de noticias da Igreja Metodista na Segunda Regido e foi criado por Aco
para articular a Regido com vistas a implantagdo do PVML.
2! ACO, Isac. “O Espirito do Senhor estd sobre nds”. Vida e Missao, Porto Alegre, p. 3, ago.1989.
20 “Mosaico” é o 6rgdo oficial de informagdes da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista em Sdo Bernardo
do Campo, hoje integrante da Universidade Metodista de Sao Paulo.
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viabilizar esta missdo. E esta ndo tem sido, fundamentalmente, a preocupagdo dos
Concilios Gerais. *

Além destes periddicos hd outros textos que também foram examinados na presente
pesquisa. Um deles, por exemplo, foi o livreto de quarenta e uma paginas, sobre vida familiar,
sob o titulo “A vida comec¢a em casa”, publicado em 1976, em Santa Maria, mas que continha
textos escritos em 1971. Outro pequeno livreto reflete sobre o tema de “Dons e Ministérios”,
publicado em Porto Alegre, em 1989. Neste, a preocupacao foi a relacdo entre o Programa de

Dons e Ministérios adotado pela Igreja Metodista a partir de 1987** ¢ a Missdo da Igreja.

Outros textos bdsicos para esta pesquisa foram os relatorios apresentados nos

Concilios Regionais presididos por A¢o:

1. o primeiro Concilio presidido por ele aconteceu na cidade de Santa Maria, entre
os dias 15 e 18 de dezembro de 1983, e o “Registro, Atas e Documentos”
publica o relatério de Aco entre as paginas 18 e 25 do qual destacamos o
seguinte:

Nao podemos, porém ser simplistas ao ponto de achar que a sociedade que nos
envolve € neutra a nosso respeito e a respeito da Missdo da Igreja. Na medida em
que nossa Teologia interferir no “status quo”, na manutencdo das situacdes de
miséria e opressdo, e criticar a fonte de [sic] onde os poderes do mal maquinam a
impoténcia econdmica e financeira dos paises menos ricos e pobres, af a Igreja, sinal

do Reino, € olhada com desconfianga, talvez até 6dio. “Eis que vos envio como
. . 25
ovelha para o meio dos lobos”, disse Jesus!

2. o segundo Concilio foi realizado em Porto Alegre, entre os dias 6 ¢ 9 de
dezembro de 1984, e os seus atos estdo registrados em “Atas, Registros e
Documentos do XXV Concilio Regional”; o seu relatério encontra-se entre as
paginas 40 e 49; desse relatério destacamos a seguinte selecdo que ja sinalizava
a oposi¢ao que sofria em sua administracdo episcopal:

Quero, porém assegurar-vos que os sofrimentos ndo podem ser causa de recuo;

devem ser para chegarmos mais perto de Deus e entendermos melhor os clamores
humanos, de tal modo que, humildes e conhecedores de nossas limitagdes, vivamos

» ACO, Isac. Prioridade bésica: Missdo. Mosaico, Sio Bernardo do Campo, p. 4 jun./ago. 1982.

** O Programa de Dons e Ministérios foi adotado pela Igreja Metodista como decisdo do XIV Concilio Geral,
realizado em Sdo Bernardo do Campo em 1987. (CANONES, 2002, p. 69).

» RELATORIO do Bispo Isac Alberto Rodrigues Aco. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXIV
CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 24., 1983,
Santa Maria. Anais... Segunda Regido Eclesidstica, 1984, p. 18-25.
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pela fé, aperfeicoando-nos no amor, repartindo a esperanca em Deus, Senhor do
Mundo, Senhor do Reino. 26

3. o seu terceiro Concilio foi o XXVI Concilio Regional reunido em Santa Maria,
entre os dias 2 e 5 de janeiro de 1986; o relatério episcopal estd registrado entre
as paginas 53 e 70 e faz uma significativa reflexdo sobre a visdo missiondria da
Regido; as oposicoes que haviam iniciado no periodo anterior continuavam
acirradas e Ac¢o necessitou de pulso firme para manter a orientacdo da Regidao
baseada no PVMI; destacamos abaixo uma parte do seu relatério que convoca a
disciplina na caminhada do Reino:

Quero lembrar a todos que a Missao da Igreja, a constru¢do do Reino de Deus tem
uma forca que exige disciplina, e quem colocar a mao no arado nio olhe para tras.
Nao é possivel querer salvar tudo e ao mesmo tempo ganhar o Reino. H4 um preco a
pagar, uma cruz a carregar. Ndao vamos pagar sO por pagar, nem carregar por

carregar, mas por sabermos que estamos no caminho da constru¢do da paz, quer
. . . A <27
dizer, da vida plena, em todas as circunstancias e em todas as relacdes.

4. na quarta reunido que presidiu, o Concilio reuniu-se em Porto Alegre, no periodo
de 10 a 14 de dezembro de 1986; tratava-se do XXVII Concilio Regional da
Segunda Regido e se constituia no conclave que elegeria os delegados/as
clérigos/as e leigos/as para o XIV Concilio Geral, no qual a sua reelei¢do seria
pleiteada; o seu relatério foi precedido de uma carta aos conciliares na qual
reafirmava as tensdes enfrentadas pela sua administracdo e falava das béngaos
divinas que superavam estas tensoes, especialmente fazia agradecimentos a sua
equipe de trabalho; o relatério episcopal estd registrado entre as piginas 43 e 56;
neste documento Aco fez o que ele chamou de “Uma breve interpretacio
histérico-teoldgica da Segunda Regido”; de fato, este texto se constitui na sua
visdo sobre a caminhada da Igreja Metodista em solo gatucho; em determinado
trecho fez uma reflexdo sobre a necessidade de mudanca de paradigma
missiondrio:

Como, porém voltar-nos a uma proposta de igreja popular sem romper com a
postura anterior? E necessario um processo de conversdo aos valores do Reino de

Deus, ja que os valores da proposta liberal acabaram coincidindo com um momento
de crise na religido ocidental provocado pela secularizagdo e o modernismo, que

N

prometiam uma religido aliada a ciéncia e ao progresso sem no entanto ter

*® RELATORIO do Bispo Isac Alberto Rodrigues Aco. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXV
CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 25., 1984
Porto Alegre, Anais... Sao Bernardo do Campo, SP: Imprensa Metodista, 1985, p. 40-49.

*’ RELATORIO, 1986, p. 54-70.
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conseguido uma sociedade mais justa, sem ter impedido o fosso de marginalizagdo
entre ricos e pobres e nivel dos paises entre si e dentro de cada pais. **

5. o XXVIII Concilio Regional aconteceu na cidade de Porto Alegre, entre os dias
13 e 17 de janeiro de 1988; este foi o primeiro Concilio presidido por Ago apds a
sua reeleicdo em julho de 1987; o relatdrio do Bispo estd registrado entre as
paginas 62 e 80 e é precedido de uma carta aos conciliares onde considera que a
Regido ja avancou em sua nova proposta missiondria, avaliando que as lutas e

resisténcias que ainda perduram valeram a pena; neste sentido escreve:

Toda a tensdo que vive hoje a Igreja no continente e no Brasil e isto ndo € s6
privilégio da Igreja Metodista, situa-se em sua posi¢do a respeito da estrutura injusta
em que vivemos, a que interesses servimos, € se temos 0s pobres como pacientes ou
os consideramos “agentes” da transformacio do mundo em que vivemos. »

6. o ultimo Concilio ordindrio presidido por Aco aconteceu na cidade de Porto
Alegre entre os dias 10 e 14 de janeiro de 1990, o XXIX Concilio Regional; o
relatorio do Presidente estd registrado entre as paginas 49 e 64; neste Concilio
Aco ja percebia os avangos da nova proposta missiondria a0 mesmo tempo em
que reconhecia as estagnacoes; entretanto, a sua palavra final era sempre de
desafio e de esperanca e fazia uma avaliagdo da conjuntura eclesidstica, da

conjuntura nacional e da conjuntura internacional; no final, apontava tendéncias:

Encerra-se uma década. Na Igreja Metodista, uma década de renovagdo e transicdo.
Na(s) Igreja(s) de modo geral, apdés o ensaio da Teologia da libertacio, um
compasso de espera?

Na politica nacional a elei¢do de Fernando Collor de Mello e do PRN confirmou a
influéncia dos poderes externos no comportamento de parcela consideravel de nosso
povo. S6 ndo retornamos a década de 60, porque grande parte do povo estd
mobilizado — com certeza ndo serd possivel governar a despeito dele ou contra ele!
Novas estratégias de dominagdo, no entanto, irdo aparecer ja que o final da década

- s 3
se mostrou demais “libertador”. *°

Além dos textos mencionados hd uma diversidade de correspondéncias enviadas por
Aco 2s igrejas, aos pastores/as e 2s instituicdes regionais’’. Hd também textos manuscritos

que nao chegaram a ter publicidade, permanecendo em poder da propria familia. Entre estes

 RELATORIO, 1985, p. 40-49.

* RELATORIO do Bispo Isac Alberto Rodrigues Ago. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXVIII
CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 28., 1988.
Porto Alegre, Anais... Porto Alegre: IPA, 1990, p. 59-80.

% RELATORIO do Bispo Isac Alberto Rodrigues Ago. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXIX
CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 29., 1990.
Porto Alegre, Anais... Porto Alegre: Segunda Regido Eclesidstica, [19917], p. 49-64.

' A Segunda Regido possuia diversas instituicdes regionais, caracterizadas assim por serem administradas por
conselhos eleitos pelo Concilio Regional: instancia superior de deliberacdo e administracdo no ambito de uma
Regido Eclesidstica. Tratavam-se de instituicdes de cardter educacional e social administradas e mantidas pela
Igreja em nivel regional.
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outros textos, a titulo de ilustracdo, destacaria um carta que escreveu a Igreja da Segunda
Regido, em 19 de julho de 1990, na qual registra as suas preocupacdes em relagdo ao
sofrimentos do povo e a ameaca proporcionada pelos interesses internacionais. Convocava a
Igreja para uma vigilia diante do sofrimento e das ameacas:
Manifesto-lhe, no entanto [siclo sentir de que a Igreja na Segunda Regido
Eclesidstica estd vivendo no meio da luta, porém com vida. Nossa luta ndo cessa,
pois os dias sdo maus, porém estamos caminhando juntos, procurando alcangar o
objetivo a que nos propomos ser “uma comunidade missiondria a servico do povo”.
Seria impossivel sentirmo-nos em paz quando se multiplicam os sofrimentos, o
desemprego, o abandono. Nao podemos descansar quando o povo se sente frustrado,
saqueado e a vida institucional da nagdo sofre constante ameagas e estamos em

vigilia, pois os interesses internacionais sentem-se mais livres para agir em prejuizo
3
do povo.

Ao considerar o referencial teérico da doutrina metodista® partimos do principal
documento institucional que forma a base da Igreja Metodista: “Canones da Igreja
Metodista™**. Consideramos a edi¢do de 2002, por ser a tltima edi¢do disponivel na forma
impressa®. Nestes CAnones baseamos nossa reflexdo sobre o documento oficial e norteador
que conceitua Reino e Missao: “PVMI*. A utiliza¢do desta publicacdo parte da inteng¢ao de

buscar elementos basicos do trabalho em orientac¢des oficiais da Igreja Metodista.

Outra obra considerada foi o livro de Richard P. Heitzenrater, “Wesley e o povo
chamado metodista”, edicdo de 1996, que aborda uma sintese do movimento wesleyano no
século dezoito. Juntamente com a reflexao teoldgica do movimento wesleyano esta obra conta
a historia da trajetdria inicial de muitas pessoas envolvidas no nascimento do metodismo,
tanto na Inglaterra, como nos Estados Unidos da América do Norte. Heitzenrater é professor
de Historia da Igreja e estudos wesleyanos na Duke University Divinity School, em Durham,
Novo México. Baseamos nesta publicagdo informagdes teoldgicas e histdricas relativas ao
nascimento do metodismo, por entender que ela € uma das melhores fontes de referéncia nesta

particularidade.

2 ACO, Isac. [Correspondéncia: Mensagem as Igrejas]. Porto Alegre: [Arquivo Regional da Segunda Regido
Eclesiastica], 19 de julho de 1990, 1 f.

3 Conforme p. 113.

* Os Canones da Igreja Metodista é um c6digo normativo que contém o conjunto das deliberacdes dos Concilios
e outras instincias que possuem a responsabilidade de organizar e regular as relacdes humanas e de poder da
Igreja.

3 A edi¢do de 2007 estd disponivel eletronicamente em sua versdo preliminar: CANONES da Igreja Metodista
2007-2011. Sao Paulo: Sede Nacional. Disponivel em:
<http://www.expositorcristao.org.br/index.jsp?conteudo=4497>. Acesso em: 29 jun. 2007.
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Ao tratar especialmente da Teologia metodista buscamos base na obra de Walter
Klaiber e de Manfred Marquardt, “Viver a Graga de Deus — um compéndio de Teologia
metodista”, edicdo conjunta da Editeo e da Editora Centro de Sdo Bernardo do Campo de
1999 e traducdo de Helmuth Alfredo Simon. Klaiber € bispo da Igreja Metodista na Alemanha
e doutor em Teologia pela Eberhard Karls Universitiat Tiibingen. Marquart é doutor em
Teologia. Foi professor de Teologia Sistemdtica no Theologischen Seminar Reutlingen da
Igreja Metodista na Alemanha e em 1989 tornou-se seu Dedo. Assumimos esta publicagdo
para referendar diversos conceitos na Teologia metodista, em virtude de que esta publicagdo

representa um referencial significativo nesta area na atualidade.

Uma outra obra utilizada foi “As crengas fundamentais dos metodistas” de Mack B.
Stokes, traducdo de C. W. Clay e D. A. Reily, 2° edicdo de 1992 pela Imprensa Metodista,
Sao Paulo. Stokes foi bispo da United Methodist Church e Ph. D pela Boston University. Esta
obra € objeto de leitura significativa pelas pessoas da Igreja Metodista como literatura bésica
para os catecimenos, razao pela qual utilizamos alguns conceitos cldssicos para a Teologia
metodista. Seus conceitos sobre doutrina metodista sdo fi€is a tradicdo metodista, porém

possuem alguns elementos que refletem o pensamento de sua primeira edi¢do em 1962.

A conceituagio de Reino de Deus na Teologia da Libertacio™® foi buscada
prioritariamente na obra de Leonardo Boff, “Jesus Cristo Libertador: Ensaio de Cristologia
Critica Para Nosso Tempo”, uma edi¢do da Vozes de 1972. Nossa escolha por esta obra se
deveu ao fato de ter sido um das primeiras publicacdes na forma de livro no Brasil sobre o
tema da Teologia da Libertacdo e de um autor reconhecido internacionalmente. Em parceria
com seu irmdo Clodovis, Leonardo publicou em 1979 pela mesma editora, “Da libertagdo: o
sentido teoldgico das libertagdes socio-historicas”. Uma outra obra do Leonardo que se
constituiu como suporte tedrico para a constru¢do do conceito de Reino foi “O caminhar da
Igreja com os oprimidos: do vale de ldgrimas a terra prometida”, uma edicdo de 1980 pela
editora Codecri. Todas sdao consideradas obras cldssicas para a Teologia da Liberta¢do e por

esta razdo foram escolhidas para a constru¢do do referencial tedrico do Reino de Deus.

“A fé em busca de eficiéncia — uma interpretacdo da reflexdo teoldgica latino-
americana sobre libertacao” de José Miguez Bonino, tradugcdo de Getilio Bertelli e editado
pela Editora Sinodal, em 1987, nos serviu como suporte tedrico para construir a conceituagao

de Reino de Deus na Teologia da Libertacao, a partir da visdo de um metodista.

36 Conforme p. 119.
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Com uma contribui¢do diferente e olhando por um outro lado a Teologia da
Libertacdo, examinamos a obra de Daniel Rocha Guimardes, “Teologia da Liberta¢do”,
publicada pela JUERP, em 1984, com o proposito de ser uma critica a Teologia da Libertacgao.
Contudo, toma alguns elementos que, mesmo pelo lado da critica representou, de certa forma,

uma contribui¢do.

Duas obras sobre o referencial teérico da Teologia da Missao foram utilizadas para
fundamentar a mudanga de paradigma na América Latina e de forma geral. A primeira foi “A
missdo a partir da América Latina”, do Padre chileno Carlos Pape, primeiro doutor latino-
americano em missiologia, uma tradu¢do do espanhol de 1983, publicada pelas Edicdes
Paulinas. A Missdo a partir dos pobres € conceituada como solidariedade para com o povo
pobre, privilegiado no antincio de Jesus Cristo. A outra é de uma das autoridades mais
expressivas nesta drea, o Dr. David Jacobus Bosch, “Missdo transformadora: mudancga de
paradigma na Teologia da Missdo”, traduzida por Geraldo Korndorfer e Luis M. Sander e co-
editada pela EST e Editora Sinodal, em 2002. A escolha desta obra se justifica por ser
reconhecida nos meios académicos como um referencial para os estudos de Missdo na
atualidade. A posicdo que Ac¢o defende sobre Missdo aproxima-se muito de algumas posicoes

de Bosch.

Quando fazemos citacdes biblicas, assumimos o sistema de simbolos adotados pela
Biblia Sagrada, traduzida por Jodo Ferreira de Almeida, em sua segunda edicdo, revista e
atualizada no Brasil (RA), publicada pela Sociedade Biblica do Brasil, em Sdo Paulo, em

1993.

As citagdes retiradas de paginas da internet se reportam a elementos contextuais nao

constituindo, portanto, em citagdes fundamentais para a tese.

Incluimos trés anexos por considerar elementos significativos. Para auxiliar o leitor
na compreensdo das caracteristicas e perfis de Aco com relacdo as datas e eventos mais
significativos de sua vida, incluimos um Quadro Cronolégico como Anexo A. Os outros dois
anexos constituem documentos marcantes para o metodismo no Brasil: o PVMI, documento
basico da Igreja Metodista aprovado no XIII Concilio Geral, que passou a nortear a acao
missiondria e, as Diretrizes para a Educagdo na Igreja Metodista (DEIM) que firmou as bases

da educacdo metodista. Ambos tiveram papel importante na reflexao e na agao de Aco.
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Ao final, construimos um Indice Remissivo, contemplando termos e expressoes
significativas para a pesquisa. Através dele € possivel perceber a intensidade como algumas

expressoes e termos aparecem ao longo do trabalho.

Convivi com Ac¢o desde os meus tempos de estudante de Teologia. Ele foi meu
professor da disciplina de Exegese do Novo Testamento, no Instituto Jodo Wesley”’, onde fiz
a primeira parte da formacdo teoldgica. Posteriormente convivi com ele na qualidade de
colega de ministério pastoral. Por fim, o tive como meu Bispo entre 1983 e seu falecimento
em 1991. Em duas oportunidades fui escolhido por ele como Superintendente Distrital®®,
primeiramente no Distrito do Planalto™ e por fim no Distrito Metrépole I*°, em Porto Alegre.
Sempre o admirei pelo seu dinamismo e mais ainda pela sua coragem e for¢a de propdsito ao
implantar, na qualidade de Bispo da Segunda Regido da Igreja Metodista, o PVMI, um Plano

que contemplava a Teologia da Libertacao.

A minha decis@o de realizar este trabalho teve como motivagao o fato de que Aco
deixou um volume significativo de textos, que ficaram esquecidos entre as paginas de jornais
e revistas do passado. Talvez tenham sido esquecidos porque ja haviam provocado o seu
efeito maior: a mudanca na reflexdo e na pratica pastoral da Igreja. Talvez tenham ficado
esquecidos de propdsito, em parte porque nao deveriam ser lembrados, ja que traziam uma
proposta de mudanca que nao interessava a quem cabia orientar a Missdo da Igreja. Estes
textos contém uma importante contribuicio para reflexao teoldgica e para a pratica pastoral da

Igreja que, no meu julgamento, ndo merecem ser deixados de lado.

370 Instituto Jodo Wesley foi a Instituicdo de formacio teolégica dos/as pastores/as da Segunda Regido entre os
anos de 1963 e 1972 quando teve o seu nome alterado para Instituto Metodista de Educacdo Teoldgica.
Ministrava cursos livres de Teologia em oito semestres que posteriormente eram complementados na
Faculdade de Teologia da Igreja Metodista, em Sdo Bernardo do Campo, SP, para obtencdo do grau de
Bacharel.

* O Superintendente Distrital é um/a Presbitero/a nomeado pelo Bispo da Regido Eclesidstica para superintender
um Distrito (drea geografica constituida de duas ou mais igrejas locais).

3 O Distrito do Planalto era constituido pelas igrejas locais das cidades de Passo Fundo, Carazinho, Soledade,
Erechim e Sertdo.

0 Distrito Metrépole I abrangia as igrejas localizadas no centro e nos bairros das zonas Leste e Sul de Porto
Alegre.
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Entre o oceano e o minuano
Isac A¢o

Fui homem do oceano,

vivi correndo os mares;
tentado pelo minuano,

ao pampa lancei olhares.
Esta vida me encanta

pelo horizonte sem fim:

eu quero olhar para longe

- seja no mar, ou de ponche,
ainda busco por mim.

As ondas do mar revolto,

eu as troquei pela coxilha.
Que importa: o vento é solto,
e o sol também aqui brilha!
Se no mar a gente, sente

que navegar é uma paixdo;
na coxilha - minha gente!

A vida se funde com o rincdo!

A valentia do gaticho

e a dureza da peleia,

eu as comparo ao marujo
vagando ao largo da areia.
Domar o ginete bravio

€ como no barco adernar:
mdo firme e sangue frio
para o homem se afirmar!
O vento é companheiro,
traz a forca e traz o frio
na rota do carreteiro,

ele o acompanha com assobio;

na manobra do marinheiro -
€ quem segura todo o navio.

Fui homem do oceano,
nunca deixei de correr;

e hoje com o minuano
ainda sinto ferver,

0 meu sangue de cigano.
Minha pdtria é a estrada,
o mar, a encruzilhada,

0 povo que me abrigou.
Cheguei ao pampa liberto,
logo vi seu céu aberto

e isso me conquistou.

Chegueli, e sou de vos.

Sigo com os meus avos

as trilhas deste rincdo.

Todos tém a porta aberta,

a amizade é uma oferta,

no amargo do chimarrdo.
Cheguei sem bagagem e sem armas
sendo eu um peregrino;

estou sempre atento aos alarmas
em demanda do destino.

Sou homem do minuano,

mas ainda olho o oceano,

na esperanga de ver chegar

o dia em que a maresia

se encontre com a ventania

e meu horizonte ampliar!

Santa Maria, 6 de novembro de 1973.
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1. BIOGRAFIA E PERFIS DE ACO

1.1. O ALVORECER - ANGOLA - PORTUGAL

No dia 4 de maio de 1935, uma familia se alegrava em Santo Anténio do Zaire na
Angola, parte sul da costa oeste da Africa. Precisamente, neste dia de outono nascia um
menino a quem os pais Luiz Campos Aco e Jesufina Baido Aco* deram o nome de Isac
Alberto Rodrigues Ac¢o. Ainda pequeno Aco mudou-se com a familia para Portugal. Era uma
grande familia, contando seus trés irmaos, a tia, o tio € um primo, que moravam juntos num
total de nove pessoas. Foi educado num sistema repressor, tipico do seu tempo em Portugal.
Imperava, como metodologia de ensino, a palmatéria entre outros castigos corporais. Em

42 . 43
7 7 chegou a afirmar que a escola era uma tortura. ~ O

certo momento de sua “Retrospectiva
ambiente familiar era tipicamente religioso onde ndo faltavam oracdes e a leitura da Biblia.
Sempre freqiientavam a igreja evangélica** onde havia um grupo de escoteiros do qual Aco
fez parte como lobinho. Criou-se no bairro Alto da Ajuda, em Lisboa, olhando de cima para o
rio Tejo, “imaginando a Africa, onde havia nascido, e o Brasil”. * A ligacdo com o Brasil

estava relacionava-se com a figura do avd de Aco. Ele teria vindo para cd no inicio do séc.

XX, na qualidade de imigrante, onde permaneceu o resto de sua vida:

! “Jesufina, viveu quase 80 anos, mais de 60 inteiramente dedicados a obra de evangeliza¢io. Embora nunca
tivesse sido ordenada, dedicou toda sua vida a obra missiondria e, de comunicacdo do evangelho. Ajudou
milhares de pessoas a encontrar-se com Cristo para uma nova vida”. (ACO, Isac. [Correspondéncia: aos
pastores e pastoras]. Porto Alegre: [Arquivo Regional da Segunda Regido Eclesidstica], 11 de julho de 1990,
1£).

2 Trata-se de um texto manuscrito deixado por Ac¢o em seu escritério doméstico, poucos dias antes do
falecimento repentino, em acidente. Foi publicado no livro “Para que o sonho ndo acabe: escritos € mensagens
do Bispo Isac A¢o”, em 1992, pela Imprensa Metodista e pela Editeo, cuja venda se destinou a cobrir despesas
resultantes da indenizag¢do que a Igreja Metodista teve que pagar a empresa de transporte, a qual pertencia o
caminhdo envolvido no acidente; no julgamento do caso Ac¢o foi considerado culpado pelo acidente que o
vitimou junto com o filho Marcos.

“ PARA que o sonho nio acabe: escritos e mensagens do Bispo Isac A¢o. Sio Paulo: Imprensa Metodista, 1992,
p. 17.

* Esta Igreja Evangélica que Aco se refere é na verdade a Igreja Congregacional que depois foi assumida pela
Igreja Presbiteriana, em Portugal.

“ PARA, 1992, p. 17.
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O Brasil € um pais maravilhoso: digo-o de sa consciéncia e digo-o por té-lo adotado
como Pitria, seguindo meu avd que veio como imigrante no inicio do século e aqui
viveu e morreu. *°

Seus pais aproveitaram o tempo que passaram em Lisboa para estudar um pouco
mais, 2 noite, e assim se preparavam para retornar a Africa como missiondrios e professores.
O pai estudou Teologia com outros pastores, preparando-se para voltar a Angola na qualidade
de pastor missionario. Depois de um longo periodo de enfermidade da mae, em 1943, Jesufina
foi declarada curada. Um grupo de missiondrios sui¢os contratou o Sr. Luiz e a esposa para

retornarem a Africa.

1.2. AFRICA, NOVAMENTE

O periodo de despedidas de Portugal foi uma verdadeira epopéia. Havia muitos
parentes, amigos e irmaos na fé, dos quais tinham que se despedir. Nunca esqueceu a

2947

. . R . .4
“maratona de chds™" e choros, que se misturavam a melodia do “velho hino 8 “Deus vos

guarde pelo seu poder’”.*’

A viagem para a Africa foi uma longa travessia de cerca de trinta dias em navio
mercante. Quando todos pensaram que desembarcariam em Lobito, cidade portudria da
provincia de Benguela, o navio recebeu ordens para atracar em “Mog¢amedes, uma cidade a
beira do deserto, fundada por pernambucanos, e que estava sem dgua”.”’ Luiz foi para Angola
apenas como professor por causa de imprecisdes no contrato que havia assinado com os

suicos.

A primeira Missdo da familia A¢co, em Angola, foi a cerca de cinco quildmetros da
cidade de Caluquembe. Tratava-se de uma Missdo tipica construida por missiondrios

protestantes, que contava com diversas instalacoes. Havia a casa onde a familia do

% ACO, p. 15, jun. 1987.

*" Quando Ago se referia 2 “maratona de chds” indicava uma das formas de agradar aos visitantes em Portugal,
na época; consistia em convida-los para tomarem um chd acompanhado de doces e biscoitos; habitualmente
esta pratica também acontecia nas igrejas evangélicas; como se repetiu diversas vezes antes da partida da
familia Aco para Angola, ele utiliza esta figura retirada do meio esportivo.

* Trata-se de um hino do Hindrio Evangélico que tem como titulo “Despedida”, adotado por algumas igrejas
evangélicas em Portugal e no Brasil, entre elas a Igreja Metodista. Tradicionalmente os metodistas cantam este
hino nos momentos de despedida de pessoas que partem para alguma tarefa, para alguma missio espinhosa e
longa; a seguir citamos alguns versos para ilustracdo: “Deus vos guarde pelo seu poder, protegidos,
abencgoados, desfrutando os seus cuidados, Deus vos guarde pelo seu poder”. Refrdo: “Pelo seu poder e no seu
amor, estaremos todos com Jesus, pelo seu poder e no seu amor, oh! Que Deus nos guarde em sua luz!”
(HINARIO evangélico com ritual. 15. ed. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1994, p. 413).

“PARA, 1992, p. 19.

PARA, 1992, p. 19.
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missiondrio era alojada, o templo destinado aos cultos e atos religiosos, uma escola paroquial,
instalagdes para a Escola Dominical, hospital, internato e oficinas destinadas a manutencao do
patrimonio.
Caluquembe era uma povoacao com uns vinte ou trinta comerciantes, um “posto” de
autoridade administrativa, uma escola e uma igreja (catdlica). A uns cinco
quildmetros da povoacdo estava a “miss@o”, ao estilo das estagdes missiondrias
construidas pelos protestantes: casas para os missiondrios relativamente boas — em

alguns casos, com certo luxo —, templo, escola, escola biblica, hospital, internatos,
oficinas. °!

Em 1945, depois de algum tempo vivendo e estudando na escola da “miss@o”, Isac
foi matriculado num internato em S4 da Bandeira, hoje com o nome de Lubango, a cerca de
duzentos quildmetros de Caluquembe. Durante a sua viagem para 14 houve um acidente com o
caminhdo onde viajava e Isac acabou ferido, mas sem gravidade™. Aquele tempo, no
internato, se transformou numa experiéncia negativa e por um ano ele praticamente ndo
avancou nos estudos. No ano seguinte seu pai foi transferido, como pastor, para S4a da
Bandeira onde permaneceu um ano. Dessa vez foi uma experiéncia impar de partilha no seio

. . . . . 3
da igreja, com muita alegria e a comunidade teve um novo alento.’

Pessoas em situacdo de risco de morte procuravam os missiondrios para pedir

fo o~ . 54
refigio. Houve uma ocasido em que a casa dos Aco chegou a ter quase vinte pessoas

morando. Na madrugada do sibado™ de aleluia, o fogo consumiu a casa da familia Aco da

qual foi possivel apenas salvar as proprias vidas. As suspeitas recairam sobre o marido de

uma mulher que havia pedido abrigo na casa do missiondrio, ainda que nunca tenham sido

confirmadas estas suspeitas.

Na Pdscoa de 55, nossa casa pegou fogo. Estdvamos na semana santa. Conferéncias

especiais. Sexta-feira, apds o culto, ficamos orando e conversando até a uma hora da

manha. Nesse tempo nossa casa estava repleta. Eramos quase vinte pessoas. Uma

familia vizinha havia-se refugiado em nossa casa, pois o marido, que bebia muito,

ameacava matar a mulher e duas filhas. Teria sido ele quem lancou fogo na casa?
Sempre se pensou que sim, porém, nunca houve provas. °

ST PARA, 1992, p. 19.

52 A viagem foi feita em cima de um caminhdo carregado de milho; sobre a carga, muitas pessoas faziam este
percurso; o acidente, capotagem do caminhio, foi grave e varias pessoas faleceram e outras tiveram ferimentos
graves; Aco também se feriu, mas ndo com gravidade; ele ndo chega a mencionar se havia familiares junto com
ele apesar de utilizar o verbo viajar na segunda pessoa do plural “viajdvamos”. (ACO, 1992, p. 20).

> PARA, 1992, p. 20.

> A¢o ndo menciona se todas estas pessoas estavam 14 por causa de ameacas ou porque simplesmente
necessitavam se hospedar na casa do missiondrio naquele periodo. (ACO, 1992, p. 23).

> Dia 9 de abril de 1955.

PARA, 1992, p. 22.
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Quando o dia amanheceu e todos puderam recobrar-se psicologicamente, o
missiondrio e pai reuniu as pessoas nos escombros da casa para um ato de acdo de gragas
pelas vidas de todos que foram salvas. Nas suas oracdes havia um pedido para que Deus

indicasse qual era a licdo que ele queria mostrar para todos/as.

A adolescéncia de Aco foi marcada pela insegurancga espiritual. A convic¢do sobre a
fé em Jesus Cristo s6 veio depois de muitas lutas interiores. Neste contexto de indecisdes
espirituais foi batizado por imersao, aos dezesseis anos, na Lagoa de Mocamedes, mais por fé

.~ 57 . - . L. , .
do que por conv1cgao5 . O batismo niao marcou o fim de suas dividas. Pelo contrério, elas
passaram a integrar a sua reflexao permanente como parte da prépria vida:
Meu itinerdrio espiritual ndo foi facil. Criado em ambiente profundamente religioso,
apelativo, fui batizado 14 pélos dezesseis anos, depois de muitas lutas interiores para
saber se cria ou ndo cria realmente em Jesus Cristo. Fui batizado por imersdo na
Lagoa de Mocamedes e mais pela fé do que pela certeza absoluta. Como o “justo

viverd por fé”, aceitei ser batizado. As lutas continuaram, mas fui me convencendo
que faziam parte da vida. >

Em 1947, o entdo Pastor Luiz Aco foi transferido como missiondrio, juntamente com
Jesufina, para a cidade de Mocamedes, aquela cidade onde haviam atracado a beira do
deserto. Este pastorado se constituiu numa experiéncia amarga. Estavam praticamente sem
dinheiro, a principio vivendo num hotel, depois numa casa alugada, a familia Aco passou por
todo o tipo de privagdes. A Junta Geral de Missdes dos Estados Unidos da América do
Norte”, que estabeleceu o trabalho missiondrio, ndo enviava dinheiro. Por conseguinte, a
familia acumulava dividas, ndao comprava roupas nem calcados vivendo um periodo de
pobreza, a custa da bondade de algumas pessoas como do préprio dono do hotel, que se
comprometeu a manté-los como hdspedes. Na avaliagdo de Aco, aquelas pessoas que lhes
ajudaram e fizeram amizade com eles foram, de fato, as pessoas mais cristds que eles
encontraram naquela época:

Esperamos muitos meses! Nao pagavamos o dono do hotel, o sr. Gouveia, dono de
um cassino, bébado, que assegurou ao meu pai que nido nos mandaria embora,
mesmo que nido pagdssemos. A familia do sr. Gouveia era catdlica ao extremo.
Quando chegamos, uma das filhas estava em Roma nas festas do Ano Santo.
Embora essa época ndo o considerdssemos, foram as pessoas mais cristas que tenho

encontrado. Mesmo pensando de modo oposto — assim achdvamos — convivemos
todos aqueles meses, até mesmo fazendo escola dominical no patio do hotel, e

" A¢o nido chega a mencionar qual era a falta de convicgio, mas tudo leva a crer que a sua indecisdo referia-se

ao momento do batismo, se ja estaria maduro para assumir tdo séria atitude.

¥ PARA, 1992, p. 22.

% A Junta Geral de Missdes dos Estados Unidos da América do Norte é o organismo da Igreja Metodista Unida
que gerencia as acdes missiondrias no exterior do pais. (GENERAL board of global ministries. Disponivel em:
<http://new.gbgm-umc.org/about/globalministries> Acesso em: 27 out. 2006).
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fizemos muita amizade! Nao tinhamos roupa, ndo tinhamos calg¢ado, enfim foi um
tempo de “vacas muito magras”, sempre esperando que um dia viria dinheiro da
Junta Missiondria.*

Foi um periodo de sacrificios vividos pela familia de Luiz A¢o. Pode-se dizer que foi
marcante para a formagao da personalidade de Aco no sentido de que percebia a dimensao do
sofrimento imposto pelas limitagdes materiais. Dessa forma, permitia-lhe olhar ao redor e
empaticamente sentir como as outras pessoas que passavam por semelhantes limitacOes
percebiam. Esta percep¢do das limitagdes o impelia a uma acdo, que para Aco significava a

acdo missiondria.

A cidade de Mogamedes era muito catélica. Nao havia trabalho evangélico que nao

fosse aquele trazido pelo missiondrio. O Pastor Luiz Aco se defrontou com o padre local a

ponto de ter que publicar um livreto para fazer frente ao sacerdote catdlico. O patio do hotel

servia de espaco para os cultos que o Pastor Luiz realizava. Mesmo tendo uma familia

catlica, o proprietirio do hotel obrigava os demais hdspedes e trabalhadores do
estabelecimento a assistirem aos cultos do missionério.

Meu pai entrou em polémica aberta com o padre catdlico. Foi o dono da tipografia

que financiou o livreto escrito em resposta ao padre. Nao tinhamos templo.

Passamos a fazer os cultos no pétio do hotel do Sr. Le@o que obrigava os hdspedes,

trabalhadores bragais, a assistirem aos cultos ja que nao havia quaisquer diversdes
. I
naquela cidade.’

Em Mocgamedes, Ac¢o passou a adolescéncia juntamente com a familia. De
Mocamedes suas irmds sairam para trabalhar em outras missdes dando prosseguimento ao
. 62 . . . .

trabalho de seus pais.”” Ac¢o foi convidado para o trabalho nas escolas rurais da Igreja

Metodista®.

1.3. MISSIONARIO METODISTA

Em sua “Retrospectiva”, Ac¢o recordava a figura de sua made de maneira
extraordindria. A concebia como uma mulher que, enquanto vendia rendas em Lisboa,
aproveitava para evangelizar. A maneira dedicada como sua mae realizava esta tarefa marcou
sua vida. Por diversas vezes, Ac¢o se referia aos pais como responsdveis pela heranca

espiritual que recebera. Esta heranca funcionou como uma espécie de chamado para a Missao:

“PARA, 1992, p. 21.
T ACO, 1992, p. 21.

82 PARA, 1992, p. 20.
5 PARA, 1992, p. 22.
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Nao € de estranhar que todo o plano de Deus tenha por objetivo que tenhamos vida e
a tenhamos com abundancia. Eu vivo nesta certeza e tenho o compromisso de torna-
la conhecida a outros que caminham comigo. Isto recebi por heranca de meus pais.
Uma heran¢a a principio confusa, porém determinante. E como uma heranca
“genética”; estd dentro de nds. Porém foi e € necessdria a cada dia reaviva-la, ja que
nao podemos desprezar o dever que ha em nds, como diria o escritor da Epistola a
Timéteo. Esta heranga de busca de vida, e de viver para que outros vivam, recebi-a

. ~ . 64
de minha mae, de meu pai.

Poucos dias depois da Pascoa de 1955, Aco foi para Luanda, convidado para ampliar
um programa de escolas rurais da Igreja Metodista. Durante a juventude, Aco chegou a
coordenar a “educacio de escolas rurais para todo o interior de Angola”.65 Diferentemente das
missdes por onde havia passado, acompanhando o seu pai, Aco declarou que na Igreja
Metodista encontrou “uma Igreja organizada, que havia educado os negros, e na qual eles
tinham palavra e votavam nas decisdes”.’® Em julho desse ano foi nomeado diretor das
Escolas Rurais da Area de Malange.67 Era um desafio completamente novo e consistia em
escolarizar milhares de crialngas,68 no interior da Africa, por lugares onde as populagdes nio
recebiam qualquer assisténcia. Apds o primeiro Concilio de que participou, A¢co passou a
“entender a situagdo do negro — a opressao, a exploragao, a ansia de libertacao e que isso era
parte da propria f6” % Compreendeu que “o fato de abrirem as portas da educacdo ao lado do

. s . 7
evangelho era uma arma eficaz no espirito da liberdade”. 0

Em 24 de abril de 1960 Aco casou-se com Graciela, passando esta se chamar
Graciela Duarte Rito Rodrigues A¢o. Segundo ele, o casamento foi uma aventura ja que nao
tiveram condicdes de se visitar, a ndo ser apenas uma vez. O namoro e o noivado foram
realizados através de cartas’' e a familia dele o representou no pedido de casamento. Duas
semanas antes do matrimonio, A¢o chegou ao aeroporto de Lisboa onde Graciela e seu pai o
aguardavam, segundo ele, com um ar de desconfianca. A¢o descreveu sua esposa como uma
mulher corajosa, pois logo apés uma breve lua-de-mel partiram de navio para a Africa,

percorrendo, depois, o interior do continente, hospedando-se em casas de capim tomadas por

% PARA, 1992, p. 16.

% PARA, 1992, p. 23.

% PARA, 1992, p. 22.

%7 Provincia de Angola a cerca de 430 Km da capital, Luanda; fica numa 4rea plana. A capital da provincia foi
construida pelos portugueses durante o perfodo da colonizagio. (A MISSAO franciscana de angola. Disponivel
em: <http://www.franciscanos.org.br/missoes/missaofran/index.php> Acesso em: 23 nov. 2006).

% Parece que este seu primeiro trabalho foi determinante para a sua preocupacio com as criancas — durante toda
a sua vida pessoal e vocacional (profissional) ele manteve este olhar cuidadoso para com as criangas.

% PARA, 1992, p. 22.

"PARA, 1992, p. 24.

" Graciela é de Lisboa, Portugal.
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cobras, ratos, mosquitos e insetos.’> Assim foi o primeiro ano de vida conjugal, em Malange,
de onde Aco viajava constantemente, deixando sozinha a esposa ja gravida. Em 1° de mar¢o

de 1961 nasceu a primeira filha do casal, a quem deram o nome de Ana Cristina.

Nesta época, em Angola, jid apareciam os primeiros sinais da guerra pro-
independéncia. Na madrugada de 15 de marco” a populacdo iniciou o levante, com revoltas,
resultando em muitas mortes e diversas prisdes. Foram tempos de guerra e violéncia em que
as populacdes negras foram vingadas de anos de colonialismo portugués.74 Neste contexto

Aco recebeu um convite para estudar Teologia no Brasil.

Quando iniciou a revolugdo da populacdo negra em 1961, Aco foi salvo por causa de
seu costume de viajar sempre acompanhado de um menino negro. Este se adiantava para
anunciar que o branco que o acompanhava era Isac, um missiondrio metodista. Em virtude de
seu trabalho de solidariedade e apoio aos negros de Angola, os missiondrios metodistas eram
queridos. Por isso, os missiondrios da Igreja Metodista ndo eram agredidos durante a
revolucdo.” Certa vez foi detido por algumas horas, ao descansar em um posto policial
portugués. Abordado pelas autoridades sobre quem era e o que fazia respondeu que era um
missiondrio metodista e que vinha de diversas localidades, pregando o evangelho. Como o
policial acreditava que o trabalho missiondrio era contra Portugal, deteve-o junto com sua

esposa. '°

E importante considerar que Angola foi colonizada por Portugal e que, a partir de

1961, passou por um periodo de revoltas populares e golpes, buscando sua independéncia, que
somente aconteceu em 11 de novembro de 1975:

Os portugueses chegaram a Angola em 1483, mas Portugal ndo obteve o controle

completo do pais até inicios do século XX. Sua tentativa de penetrar rumo ao

interior, no século XVI, encontrou a resisténcia ferrenha da rainha Nzinga de
Ndongo, que obrigou os portugueses a voltar ao sistema de feitorias costeiras.

2 PARA, 1992, p. 26.

3 “Assim, o processo de libertacio de Angola foi marcado por virias datas e etapas todas elas histéricas e
importantes, mas ndo tenhamos dividas, que pela sua concepcao, estruturacdo e organizacao, assim como pelo
impacto e expansdo no territorio nacional, o 15 DE MARCO DE 1961, € a data mais marcante do processo de
libertagdo nacional. Foi o inicio de uma luta que durou 14 anos e que, evidentemente, culminou com a
assinatura do célebre e histérico Acordo do Alvor entre o governo portugués e os trés Movimentos de
Libertacdo, a FNLA, o MPLA e a UNITA”. (A HISTORICA unido das populacdes de angola-UPA- e as trés
gloriosas, 4 de janeiro, 4 de fevereiro e 15 de margo de 1961 - um modesto contributo da FNLA a verdadeira
histéria e Angola. Disponivel em: < http://www.fnla.net/historique/historia_da_upa.htm>. Acesso em 29 set.
2006).

" PARA, 1992, p. 26.

> CAVALHEIRO, 2003, p. 37.

" CAVALHEIRO, 2003, p. 39.
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Posteriormente, foi governada pelo denominado Regime Indigena, um sistema
colonial no qual a exploracdo econdmica, o abandono cultural e a repressdo politica
vigoraram até 1961. Em 1951, o status oficial de Angola passou de colonia a
provincia de ultramar. Durante a década de 1950, surgiu um movimento
nacionalista. Em 1961, iniciou-se um confronto guerrilheiro contra ;)75 portugueses e,

em 11 de novembro de 1975, Angola conseguiu sua independéncia.

A sua experiéncia em solo africano, testemunhando a dor dos verdadeiros donos da
terra, os negros, foi determinante para moldar sua visdo missiondria e ecuménica. A forma
como oS portugueses escravizavam os negros em sua propria terra, arregimentando-os para a
colheita do algoddo, foi construindo a consciéncia de indigna¢cdo diante da exploracao dos

trabalhadores rurais de Angola.”®

Esta caracteristica missiondria sempre o acompanhou. Na primeira entrevista que
concedeu a imprensa brasileira voltou a manifestar esta vocacdo, quando se referiu a um dos
motivos que o trouxe ao Brasil, falando do seu “ardente desejo de servir melhor nossa Igreja,

em Angola”.”

1.4. A VIAGEM PARA O BRASIL - RETOMADA DE ESTUDOS

De Angola, o casal com a filhinha viajou para Portugal. O trimite para conseguir o
passaporte demorou um ano. Durante este tempo de permanéncia em Portugal, Aco
completou os estudos de liceu **. Como o passaporte demorou, Aco chegou a pensar em fazer
o curso de Medicina® numa faculdade portuguesa. Enquanto esperava, colaborou com a

Igreja Presbiteriana, na cidade de Figueira da Foz, no distrito de Coimbra e arredores™.

Depois de muitas idas e vindas ao setor competente, finalmente os passaportes foram
liberados pelas autoridades portuguesas. Mesmo assim, no aeroporto de Lisboa, a policia
salazarista, braco forte do chamado Estado Novo que vigorou por cerca de quarenta e um
anos, fez ameacas, estranhando como um missiondrio metodista angolano tinha conseguido

passaporte em Portugal®’.

" Angola," Enciclopédia® Microsoft® Encarta. © 1993-1999 Microsoft Corporation. Todos os direitos
reservados.

® CAVALHEIRO, 2003, p. 36.

7 ANCHIETA, Samuel. Estudantes bolsistas de ultramar falam a Igreja Metodista do Brasil. Expositor Cristao,
Sao Bernardo do Campo, p. 8, ago. 1964.

890 Liceu correspondia, em Portugal, ao Ensino Médio, no Brasil.

' PARA, 1992, p. 27.

2 PARA, 1992, p. 27.

5 PARA, 1992, p. 27.
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Se, por um lado, os estudos no Brasil trariam ao casal melhores condi¢cdes para um
trabalho missiondrio mais significativo, por outro, o fato de sair de sua terra lhe causava
constrangiment084. Entretanto, considerava necessario. Em um trecho de sua “Retrospectiva”
escreveu sobre o seu sentimento em relacio ao trabalho realizado na Africa, ressaltando que o
“trabalho com as escolas estava destruido. As escolas foram transformadas em quartéis, as

pessoas fugiram para as matas, toda a drea foi interditada”.®

No dia 13 de julho de 1962, Graciela e Isac chegaram a Sdo Paulo trazendo no colo
sua filha. Estavam aflitos porque tinham didvidas sobre se tinham perdido o vestibular de
ingresso no curso de Teologia ou ndo. Parece ter havido uma dificuldade de comunicagdo.
Aco entendera que haveria um exame vestibular para o curso de Teologia, no dia 13 de julho,
mas neste dia eles s6 conseguiram chegar a Faculdade de Teologia as doze horas. Entretanto,
como se tratava de um periodo de férias ndo havia nenhum exame e tudo ndo passara de um

mal entendido.®

O tempo em que Aco passou como estudante na Faculdade de Teologia® foi
analisado por ele como “tempo de plenitude, um tempo de gragas”.88 Na verdade, menos de
dois anos apds a chegada da familia, o Brasil mergulhou num periodo de ditadura iniciado
com o Golpe Militar de 31 de marco de 1964. Muitos semindrios teoldgicos foram fechados
na época®, houve prisdes dentro e fora da Igreja e muita caldnia, mesmo contra algumas
escolas de Teologia. Em meio a tudo isso, criou-se “um ambiente de discussdo franca,

profunda e renovadora”.”’

Em agosto de 1964 o casal Aco foi entrevistado pelo jornal da Igreja Metodista, o
“Expositor Cristao*, quando falou de diversos aspectos de sua vinda para o Brasil. Entre

outras coisas A¢o destacou a generosidade da Igreja Metodista do Brasil,”" através da Junta

% PARA, 1992, p. 27.

% PARA, 1992, p. 27.

% PARA, 1992, p. 28.

" De 1962 a 1966 quando se deu a sua formatura.

% PARA, 1992, p. 28.

% PARA, 1992, p. 28.

“PARA, 1992, p. 28.

1 Até 1970 chamou-se Igreja Metodista do Brasil; a partir de 1971 (por decisdo do X Concilio Geral realizado

em julho de 1970), passou-se a chamar apenas Igreja Metodista.
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Geral de Missdes e Evangelizacio, (JGME), EUA,” que proporcionou a bolsa de estudos.

Segundo ele este teria sido “o motivo™ > que havia possibilitado a sua vinda.

Durante o periodo de estudos, no dia 11 de agosto de 1963, nasceu o segundo filho do
casal, a quem deram o nome de Jodo Paulo. A escolha do nome foi, em primeiro lugar, por se
tratar do nome de dois apdstolos de Jesus e, como tal, muito significativo para os evangélicos.
Além disso, tratava-se de um nome original no ambito da familia A¢o e, por outro lado,

. . .. .., . e 94
porque o casal desejava fugir aos nomes tradicionais ja existentes na familia.

Isac concluiria o curso de bacharel em Teologia em 1966. Graciela formou-se na
mesma data, em Educacao Crista. Nesta época, eles ja haviam recebido recados da policia de
Angola de que seriam presos se retornassem.” De outra parte, apesar do compromisso de
voltarem a Angola, nunca receberam qualquer comunica¢do do Bispo da Igreja Metodista
daquele palis.g6 A situagdo da guerra e a auséncia de resposta levaram Ac¢o a contatar com o
Presidente da Igreja Metodista, em Portugal. Porém, a resposta foi seca, informando que nao
tinham necessidade de mais obreiros em seu pais. Durante este impasse Aco recebeu o convite
do Prof. José Salvador, de Historia da Igreja, para ser seu assistente na Faculdade de Teologia,
em Rudge Ramos, onde estudara. Este trabalho necessitava ser complementado com o
exercicio do pastorado, em Sdo Paulo. Entretanto, esta nomeagdo nao foi possivel e os Aco

ficaram sem alternativas no final dos estudos de bacharel em Teologia.

1.5. OS PERFIS DE ACO

1.5.1. SENSIVEL

E comum olhar-se para um pensador como alguém cuja tnica preocupacio sdo as
coisas sérias da vida. Alids, isto € o que se espera de uma pessoa que se debruga sobre a
realidade para interpretd-la com os instrumentos da mente, num mundo onde a razdo fria € um
dos mais fortes argumentos. A¢o era um homem que se enquadrava dentro deste perfil, mas
por outro lado, possuia sensibilidade apurada capaz de perceber as mudangas das estagcdes e

apreciar a maneira como a criacdo divina se renovava. Durante sua estada em Genebra, Suica,

> CANONES DA IGREJA METODISTA. Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1965, p. 101.

%> ANCHIETA, p 08, ago.1964.

% ANCHIETA, p 08, ago.1964.

% Na “Retrospectiva” de A¢o ndo hd mencdo do porqué seriam presos se retornassem a Angola nem de quem
lhes passou tal informacao.

% O bispo da Igreja Metodista de Angola era um noruegués que nunca havia escrito para o casal ou enviado
algum comunicado (PARA, 1992, p. 28).
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no outono de 1971, observou como esta natureza se modificava e a descreveu com a

sensibilidade de um poeta:

“OUTONO! Nas ultimas semanas, era como se a natureza tombasse por terra. As
folhas — amareladas, vermelhas, salpicadas, multicores — caiam sem cessar. Era
como se as arvores chorassem o Inverno que se aproximava”.

“Choro copioso e colorido! As lagrimas ficavam pelo chio como tapete de saudade,
a quem os ramos estendidos faziam um tltimo adeus”.

“Ah! Nao sdo mais as vestes ardentes do festival de outono, que o vento ja
dispersou. Sdo vestes brancas, serenas, que chegam silenciosas, como se os gigantes
fossem surpreendidos tranqiiilamente, apesar da espera ostensiva’.

“A neve cobre tudo agora. A natureza, prédiga em seus processos e maravilhosa em
sua variedade, também tem suas modas: esta de inverno, monocolor, € sem divida
um complemento sereno da variedade e do ardor de outono. Maravilhosa criacio!
Maravilhoso Criador!”"’

Noutro momento de inspira¢do € possivel perceber o seu encantamento com as obras

da criacdo divina. Aco residia num sobrado, na cidade de Santa Maria, de cuja varanda era

possivel contemplar as montanhas cobertas de verdes matas.” E possivel que, olhando para

este cendrio, tenha escrito o poema “Sinfonia césmica”, no qual exalta a sinfonia do canto dos

passaros:

Vibrai! O céus da alvorada,
ao canto da passarada,

sob a regéncia do Sol.
Espalhem fusas e colcheias
deixem as florestas cheias
de sustenido e bemol!”’

Pode se descrevé-lo como um ‘cidadao da cidade’, no sentido de que assumia o lugar

onde estava instalado como a sua ‘patria’. Mesmo tendo nascido em Angola, vivido em

Portugal, morado em Sao Paulo, A¢o assumiu o Rio Grande do Sul como sua prépria terra.

Tanto na condu¢do de uma aula como na direcao dos Concilios era comum encontrd-lo com a

cuia'® na mao, sorvendo um chimarrio. Ja em 1973 ele tinha se assumido como um auténtico

- 101 . o« . .
gaucho ~ ao declarar isto em um poema intitulado “Entre o oceano e o0 minuano

59102,

7 ACO, Isac. Vestindo-se com a neve. Voz Missionaria, Sao Bernardo do Campo, ano 54, n. 01, p. 35, abr./jun.

1973.

% Tratava-se da residéncia do pastor da Igreja Metodista Central de Santa Maria, situada 2 Rua Tuiuti, aos
fundos do Templo/Saldao Social, com vista para contrafortes da Serra Geral que cercam a cidade pelo lado
norte; este sobrado foi destruido na década de 1990 e deu lugar a um edificio de apartamentos.

% ACO, Isac. Sinfonia césmica. A Razio, p. 8, 28 nov.1973.

1% Equipamento para tomar chimarrdo (espécie de cha tomado no Rio Grande do Sul, Brasil).

19" Habitante do Rio Grande do Sul, Brasil.

192 Vento sudoeste que sopra frio durante o inverno no Estado do Rio Grande do Sul.
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Fui homem do oceano,
nunca deixei de correr;
e hoje com o minuano
ainda sinto ferver,

0 meu sangue de cigano.
Minha patria é a estrada,
o mar, a encruzilhada,

0 povo que me abrigou.
Cheguei ao pampa'” liberto,
logo vi seu céu aberto

e isso me conquistou.

Sou homem do minuano
mas ainda olho o oceano,
na esperanga de ver chegar
o dia em que a maresia

se encontre com a ventania
e meu horizonte ampliar! '**

Quando a Africa, seu continente natal, enfrentou uma grande seca, em meados da
década de 1970, sensibilizado com o drama das multiddes empobrecidas e esfomeadas
daquele continente, escreveu uma poesia que salientava bem o seu sentimento, por ora
distante geograficamente e por ora préximo, humanamente. E possivel que em seu coragio

estivesse certo ressentimento por nao ter voltado a sua terra Natal:

“Irmdo africano! Vitima

das secas que te assolam
abutres te olham de longe
p’ra te sugarem a morte.
Fazem-te sonhar com o norte,
esperando a nuvem fria:
estds imaginando a sorte
que passada a seca e a morte
um dia venha a alegria?”
“Com a voz sumida e rouca,
e o olhar esbugalhado,
levantas as maos aos céus
p’ra que te leiam a sina:

- estds clamando por Deus,
ou pelas aves de rapina?”'"’

Diversas preocupacdes povoavam a vida e o ministério de Aco. Entre elas, a que

. - . 1 . . .
mais se destacava era a preocupagio com as criancas.'” Ainda em Santa Maria, num artigo

' Regido do Rio Grande do Sul constituida de colinas baixa onde predomina a criacio de gado e o plantio de
arroz.

104 ACO, Isac. Entre o oceano e o minuano. A Razao, p. 08, 06 nov.1973.

105 ACO, Isac. Seca africana. A Razao, p. 6, 10 jan. 1975.

1% Conforme pp. 41, 54, 61, 76, 77, 102, 103, 112, 113, 115, 143, 149, 153, 155, 163 — 165, 167, 170, 186, 192,
193-195, 206, 208, 211, 212, 214 e 217.
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55107

para “A Razao a proposito do “Dia da Crianga” escreveu um poema, do qual uma estrofe

sinaliza esta preocupacao:

Vejo-as chorarem sentidas,
Com as severas medidas

Que os adultos lhes impdem;
Vejo-as sendo deformadas
Pelas vidas transformadas

De um mundo ja pervertido!
Gostaria que soubessem

Que os mais velhos esquecem
Que assim, ndo tem sentido!'®

Neste mesmo ano, uma semana depois, ao saudar os mestres mais uma vez a sua
preocupacdo estava pousada sobre as criangas. E possivel constatar isto nas expressdes do

poema que traz como titulo “Saudacao aos Mestres™:

Bem haja tua presenca,
Garantia de continuidade;
Teu conhecimento.
Renovada novidade;

Teu amor,

Exemplo de bondade;

Tu mesmo:

Extensao da solidariedade!
109

Encantava-lhe, sobremaneira, o nascimento de uma crianga. Inspirado no fendmeno
do parto escreveu um poema sobre o momento limite em que a mde d4 a luz a um filho,
demonstrando seu respeito e vibracao pelo nascimento de uma crianga:

A mae, dando tudo por tudo,
Solta um gemido mudo,
Entranhas em convulsao!
Completou-se a gestacio
Vai desabrochar a flor...

E uma vida assim surgiu:

A mae, com lagrimas, sorriu,

E disse: “meu filho! Meu amor!”!!°

Outra caracteristica de Aco era a sua preocupagio com o exercicio do sacerdécio. E
possivel encontrar diferentes momentos nos quais intercedia por si e pelas outras pessoas,
tanto no contexto litdrgico como fora do culto. Em junho de 1976 o “Expositor Cristao*
publicou uma de suas poesias inspiradas em Is 40.1 e parafraseando a Oracdo de Sdo

Francisco:

z

197 «A Razdo” é um jornal didrio que circula na cidade de Santa Maria, RS.

108 ACO, Isac. As criancas. A Razao, p. 4, 11 out. 1975.

109 ACO, Isac. Saudacao aos mestres. A Razao, p. 2, 15 out.1975.

"9 ACO, Isac. A vida comeca em casa: estudos sobre a familia cristd. Porto Alegre: [s.n], 1976, p. 10.
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Que havendo nuvens,
anteveja a chuva;

que havendo injustiga,
escute a tua vontade;
quando houver pecado,
que leve o perdao;

no desentendimento,

a reconciliacdo;
quando houver morte,
anteveja a eternidade!
Dé-me forga e tempo
para levantar o caido,
para orar com o doente
e o oprimido,

e em teu nome
abencoar o prisioneiro,
e acolher a crianga,

o velho e o estrangeiro!
Senhor, renova-me a vida! H

Uma das mais conhecidas poesias de A¢o chama-se “As maos”. Hoje ela faz parte
das mais diferentes publicalgf)es.112 Os temas dos seus versos sao variados e sinalizam boa
parte de seu universo de preocupacdes, fazendo contraposi¢do entre a bondade e a maldade na
utilizacdo das maos. Abordam o assunto das “maos que sustentam”, no sentido do apoio, até
aquelas “maos que abalam”. Falam também de denuncias e denunciados, de carinho e de

violéncia praticados pelas maos:

As maos

H4 maos que sustentam e maos que abalam;

Maos que limitam e maos que ampliam;

Maios que denunciam e mios que escondem os denunciados;

Maios que se abrem e maos que se fecham;

Ha mios que afagam e maos que rasgam,;

Maos que ferem e maos que cuidam as feridas;

Maos que destroem e maos que edificam;

Maos que batem e maos que recebem as pancadas por outros.

Ha maos que apontam e guiam e maos que desviam;

Maos que sdo temidas e maos que sdo desejadas e queridas.

Maios que dao com arrogancia e maos que se escondem ao dar;

Maos que escandalizam e maos que apagam os escandalos;

Maios puras e maos que carregam censuras.

Ha maos que escrevem para promover e maos que escrevem para ferir;
Maios que pesam e mios que aliviam;

Maos que operam e que curam € maos que amarguram.

Ha méos que se apertam por amizade e maos que se empurram por 6dio;
Maos furtivas que traficam destruicdo, e maos amigas que desviam da ruina;
Maos finas que provocam dor e maos rudes que espalham amor.

Ha maos que se levantam pela verdade e maos que encarnam a falsidade;
Maos que oram e imploram e maos que “devoram”

1 ACO, Isac. Senhor, renova-me a vida! Expositor Cristao, Sao Bernardo do Campo, p. 2, abr. 1976.

"2 Em margo de 2006 esta poesia foi encontrada pelo seu filho Jodo Paulo Rodrigues Aco, numa publicagio
esotérica da qual ndo gravou o nome; aparecem diversos blogs na internet: (MAOS. Disponivel em:
<http://www2.fiemg.com.br/ead/pne/textos.htm> Acesso em: 24 ago. 2006).
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Maos de Caim que matam;

Maos de Jac6 que enganam;

Maos de Judas que entregam!

Mas ha também as maos de Simado que carregam a cruz e

As maos de Mdnica que enxugam o rosto de Jesus.

Onde estd a diferenca? Nao estd nas maos, mas no coragao.

E a mente transformada que dirige a mio santificada, dedicada.
E a mente agradecida que transforma as mios em instrumentos da graga,
Maos que se levantam para abencoar.

Maos que baixam para levantar o caido.

E maos que estendem para amparar o cansado!

Sdo como as maos de Deus que criam,

que guiam,

que salvam,

que nunca faltam.

Ha maos e... mdos!

- As tuas, quais sao?

- De quem sdo?'"”

No final de 1990 Aco fez uma viagem a Europa, durante a qual teve oportunidade de
encontrar a maior parte dos seus familiares. Em correspondéncia enviada a Regido, descreveu,
com emocao, este encontro, falando de pessoas que sofriam enfermidades hd anos, bem como
0 encontro que teve com um amigo de adolescéncia, que ndo via ha tempo, demonstrando seu
carater sensivel:

Aproveitei o sdbado para fazer contato com meus familiares, tendo tido
oportunidade de encontrar em uma reunido a maior parte dos familiares de minha
falecida mde, visitar minha tia, irma de meu pai que sofre de cancer hd uns sete anos

e com surpresa encontrar com amigo da adolescéncia a quem ndo encontrava ha
114
quase 40 anos.

A sensibilidade de Aco era demonstrada em diversas particularidades tais como o
encantamento diante das obras da criagcdo, diante do nascimento de uma crianca e da maneira
como ela deveria se desenvolver. Esta sensibilidade também se manifestava quando pensava
no exercicio do sacerdécio, no exercicio do testemunho cristdao e até na emocio de rever
familiares dos quais havia se separado hd muito. Esta sensibilidade de A¢o o levava a uma

pratica devocional manifestada numa espiritualidade significativa.

1.5.2. ESPIRITUAL

A capacidade intelectual de Aco, de professor e pesquisador, ndo lhe tirava uma
caracteristica, tanto como pessoa, como pastor ou como intelectual — a espiritualidade.

Percebia-se nele uma postura de humildade diante da soberania de Deus, ao qual fazia questao

13 ACO, ano 56, p. 3, jan./mar. 1986.
"4 ACO, Isac. [Correspondéncia: relato de uma visita 2 Europa]. Porto Alegre: [Arquivo Regional da Segunda
Regido Eclesidstica], out. 1990, 2 f.
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de mostrar sua sujeicdo. Tanto as tarefas pessoais quanto o exercicio do ministério pastoral
eram acompanhados de momentos devocionais'” e de oracdo constante. Sua visio de
espiritualidade partia da encarnacdo de Cristo, que Aco considerava a “chave hermenéutica”
da espiritualidade crista. Esta chave possuia implicagdes significativas traduzidas no esfor¢o
divino que, através da acdo do Espirito Santo evitava que a espiritualidade etérea capaz de
tirar o ser humano da sua humanidade. Nao se tratava de divinizar o ser humano, mas tornar
efetiva a sua humanidade:

A grande virada da histdria acontece quando o Espirito toma corpo e espiritualidade

assume a plena humanidade, toda a nostalgia do transcendente se faz presente, se faz
histdria, se faz gente!

Isto é a “chave hermenéutica” da espiritualidade crista: a espiritualidade da
encarnacdo. As implica¢des desta “chave” parecem 6bvias e provocadoras como foi
a propria encarnagdo. Desde logo, a acdo do Espirito Santo ndo € nos fazer sair da
nossa humanidade, sendo torna-la plena como em Jesus de Nazaré!!''®

A introducdo ao Relatério do Conselho Regional''” ao XXV Concilio Regional da
Segunda Regido Eclesidstica da Igreja Metodista''"® demonstrava esta postura de submissao e

oracdo. Fazia mencdo a obra do Espirito Santo assim como relacionava com a obra da

o~ 11 . . . . 12
oposicio'"” que lhe fustigava. Relacionava os documentos regionais e o PVMI'® como

elementos de motivagdo e que traziam a inspirag¢ao divina:

Quando estamos chegando ao final do segundo ano deste qiiinqiiénio, curvamo-nos
diante de Deus agradecidos por tudo aquilo que d’Ele recebemos e por tudo que
juntos uns com os outros realizamos. Olhando para o Reino de Deus, com olhos
motivados pelos Planos para a Vida e Missdo da Igreja e Metas Regionais,

"> Momentos devocionais sdo marcantes entre os metodistas. Faz parte da piedade pessoal e comunitdria e
define um conjunto de praticas que pode se caracterizar por uma oragdo (coletiva ou individual) até uma
pequena celebragio litirgica com leituras biblicas e pregacdes. (CANONES, 2002, p. 74).

¢ ACO, Isac. Espiritualidade e encarnacio. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do Campo, p. 14, dez. 1987.

70 Conselho Regional era o érgio de administragio da Regido Eclesidstica e sua atuagdo acontecia no
interregno dos concilios regionais. (CANONES da Igreja Metodista: com alteragdes do XIIT Concilio Geral
de 1982. Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1982, p. 191).

8 0 XXV Concilio Regional da Segunda Regido Eclesidstica da Igreja Metodista foi realizado em Porto Alegre
entre os dias 6 e 9 de dezembro de 1994. (APRESENTACAO. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS
DO XXV CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA.
25., 1984 Porto Alegre, Anais... Sdo Bernardo do Campo, SP: Imprensa Metodista, 1985, p. 1).

"% Dois grupos de pessoas da prépria Igreja Metodista na Segunda Regido faziam oposicdo ao trabalho de Aco
na qualidade de Bispo: por um lado as pessoas mais conservadoras que desejavam o retorno a uma ortodoxia
evangélica nos moldes do trabalho dos missiondrios norte-americanos que trouxeram o metodismo para o
Brasil e por outro, segmentos com tendéncia carismdtica que cresciam no meio metodista (Conforme p. 68).

1200 PVMI (c6pia anexa) é um documento orientador aprovado pelo XIIT Concilio Geral da Igreja Metodista
realizado em 1982 (CANONES, 2002, p.71).
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inspirados pelo Espirito Santo, contestados por todas as forcas de morte atuantes
neste tempo, avancamos.'*!

Com esta mesma postura espiritual Aco encerrava os seus relatérios, com palavras de
reconhecimento e louvor a Deus por todas as realiza¢cdes ao longo de cada ano. Quando
encerrou o relatorio do Conselho ao Concilio Regional, em dezembro de 1984, num pequeno
paragrafo demonstrava, mais uma vez, sua submissdo a vontade de Deus, dizendo: “louvamos

» 122

a Deus pela oportunidade de termos trabalhado unidos...”."” Ao finalizar o relatério episcopal

referente a 1985, disse:

Finalizando, quero convidar este Concilio a tornar-se porta-voz junto as igrejas e

institui¢des da convocagdo para reafirmacdo de votos, de busca e aprofundamento
. . o . 123

dos dons do Espirito, visando a a¢cdo como ministros de Deus.

Escrevendo ao jornal da Segunda Regido Eclesidstica, o “Vida e Missao”, em maio
de 1986, Aco reforcou a énfase regional através de um artigo. Pode se constatar pela propria
escolha da énfase regional, a sua preocupacido com a espiritualidade. Afinado com a Igreja
Metodista do restante no Brasil propusera para o Plano Regional o tema “Espiritualidade e
Evangelizacdo”, como énfases para o bi€nio. Entendia que ndo podia haver “crescimento na

”124 sem a comunidade se reunir

espiritualidade sem estudo, sem orag¢do, sem comunhao
efetivamente. Tratava-se de uma espiritualidade vinculada a acdo voluntaria da pessoa e por
isso tinha a dimensdo que Jesus Cristo deu a espiritualidade — a encarnacdo. Salientava como
esta encarnagdo se tornara em Cristo obra do Espirito, que se perpetuara na Igreja com a
presenca renovada do Espirito Pentecostal. Noutro artigo Aco fez uma conex@o entre
espiritualidade e reafirmacdo dos votos que cada cristdo/a faz ao se vincular a Igreja de Cristo,
justificando que esta era uma forma de reanimar a fé na jornada constante:

Em nossa Regido, estamos “amarrando” a Espiritualidade com a reafirmacio de fé e

votos. Todos nés vivemos do reforco que damos as nossas intengdes. A fé também
tem que ser reanimada no meio da caminhada.'”

A espiritualidade ndo estava presente somente na sua pratica, mas fazia parte de suas
mensagens e pregacdes. Como bispo da Igreja cria que todos/as deveriam viver a santidade
como testemunho de fé crista e metodista. Convidava as pessoas a refletirem sobre o agir em

funcdo da santidade social e pessoal, a partir da acdo de Wesley mais do que de sua propria

"2l RELATORIO do Conselho Regional. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXV CONCILIO
REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 25., 1984 Porto
Alegre, Anais... Sdo Bernardo do Campo, SP: Imprensa Metodista, 1985, p. 49-58.

12 RELATORIO do conselho..., 1985, 49-58.

12 RELATORIO do Bispo Isac...1986, p. 54-70.

124 ACO, Isac. Espiritualidade e evangelizacio. Vida e Missdo, Porto Alegre, p. 3, maio 1986.

123 ACO, p. 3, maio 1986.
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reflexdo, buscando construir um modelo “eclesidstico-missiondrio®, que significaria ‘“uma

atualizacdo da doutrina da santificacao”:'*°

Uma Igreja que viva totalmente a dimensdo vertical e totalmente a dimensdo

horizontal, totalmente comprometida com o mistério da fé e a pratica do amor com a
Pr) . ~ . g 12

mistica da piedade e a acdo transformadora da misericérdia.'*’

Considerava que a espiritualidade dependia em parte do entendimento (em termos de
participacdo) e da experiéncia do Espirito de Cristo que se manifestava. Esta manifestacdo
deveria ser, por um lado, “como nossa participacdo em sua ‘obedi€ncia missiondria’” (Lc
4.18-19) e, por outro, “na apropriagdo da promessa de seu retorno” (Jo 14 e 16), pois a
manifestacdo do Espirito de Cristo no espirito do ser humano seria capaz de recriar a vida em
funcdo do amor, da alegria e da paz. Percebia que no pensamento paulino o corpo também era
espiritual, mas uma espiritualidade que se opunha a “carne” como principio de egoismo,
interesse proprio, anti-Deus. Assim, a espiritualidade se ligaria a alegria de viver na totalidade
do ser e, por conseqii€ncia, ao direito de viver. Ela estaria “comprometida com o direito a vida

. . . ~ o 128
plena, inclusive do corpo em todas as suas manifestacoes”.

Se hd uma caracteristica que ilustrava o perfil espiritual de Aco era o da luta.
Considerava-se uma pessoa que sempre estava “a caminho”, referindo-se ao processo de
santificacdo, e no qual se mantinha sem descanso. Nao pensava em esmorecimento, assim
como estimulava seus companheiros/as de caminhada a mesma luta. Quando percebia as
proprias falhas, as transformava em degraus para o crescimento e busca da plenitude.
Sobretudo, reconhecia o Espirito como soberano sobre todas as coisas que lhe concedia o
poder de Deus:

Estamos a caminho da plenitude. S6 isso faz-nos caminhar sem descansar, lutar sem

esmorecer, falhar sem capitular e vencer sem orgulharmo-nos, pois “o poder
. . . L 129
pertence a Deus”. O poder de Deus apropria-se de nds através de seu Espirito.

Aco entendia que a auténtica espiritualidade era conseqiiéncia de uma constante
renovacdo do compromisso com Jesus Cristo e com as pessoas que faziam companhia na
caminhada da esperanca. Somente esta renovagdo didria permitiria ao cristdo/a manter-se

militante depois de uma longa batalha como expressava em seu Relatdrio: “Somente quem

"2 RELATORIO, 1990, 59-80.

"> RELATORIO, 1990, 59-80.

128 ACO, Isac. Espiritualidade cristd e espiritualidade popular. Voz Missionaria, Sdo Bernardo do Campo, ano
56, n. 02, p. 11, abr./jun. 1986.

122 ACO, p. 3, ago. 1989.
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renova a cada manha seu compromisso com o Senhor do Reino e os irmaos de esperanca é

que pode manter-se militante, depois de anos de combate”.'*’

Assim como a sua sensibilidade o levava a uma vida de significativa espiritualidade,
esta o conduzia a no¢do de que a vontade de Deus se expressava na dire¢do de uma unidade.
Para A¢o a espiritualidade estava estreitamente ligada a atuagdo ecuménica. O corpo de Cristo
nao deveria ser dividido quando as necessidades humanas clamavam por respostas de justica,

de amor e de solidariedade.

1.5.3. ECUMENICO

Aco foi uma pessoa preocupada com a desunifio dos cristios/ds, de forma geral. E
inegavel sua luta pela unidade da Igreja. Entendia que o ecumenismo acontecia até de forma
espontanea. Considerava que as pessoas em sua vida didria ja realizavam este encontro e esta
colaboragdo. Para ele ja havia muita gente fazendo ecumenismo sem se dar conta. O
ecumenismo ndo era uma substituicdo das tarefas desenvolvidas por diferentes instituicdes e
organismos, mas tratava-se de “unir esses esfor¢cos em canais eclesidsticos apropriados, que

~ . 131
nao substituam aqueles, mas os fortalecam”.

Em 1969, como Secretdrio Regional de Missdes e Evangelizagéom, Aco fez, a
pedido do Gabinete Episcopal da Segunda Regido,'” consideracdes sobre a Missdo e a
evangelizacao da Igreja Metodista, no Rio Grande do Sul. Um capitulo das considerac¢des foi
reservado a reflexdo sobre a unidade da Igreja, onde ele refletiu sobre a mudanga de
parametros da evangelizagdo metodista, antes enderecada a “converter” catdlicos e trazé-los
para o metodismo. Neste texto ele apontava para a “desunidade” da Igreja como um elemento
de mau testemunho diante de um momento minado pela secularizacio. Percebia que a falta do
espirito de unidade levou muitas pessoas a mergulharem em formas ndo cristis de viverem
sua fé. Aco encerrou suas consideracdes com uma sintese questionadora dizendo:

Em suma: qual é, depois da queda dessas motivagdes, o motivo de nossa pregacao e
acdo missiondria, de nossa presenga no mundo e de nosso didlogo? E necessdria uma

0 RELATORIO, [1991?], p. 49-64.

1 ACO, Isac. O CONIC é uma associacdo para testemunho. Mosaico, Sdo Bernardo do Campo, p. 3, set./dez,
1982.

"2 Tratava-se de uma secretaria especializada em dinamizar a obra missiondria da Igreja em nivel regional
montando planos e propondo estratégias de acdo para as igrejas locais e instituigoes.

133 O Gabinete Episcopal era constituido do Bispo, que era o seu presidente e os Superintendentes Distritais,
pastores pertencentes a Ordem dos Presbiteros que supervisionavam uma drea composta por diversas igrejas
locais. (CANONES da Igreja Metodista do Brasil. Sdo Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1965).
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retomada de posicdo, uma compreensdo biblica da missdo como presenga redentora
de Cristo, encarnada no mundo para os homens e as instituicdes. E preciso, e com
urgéncia, levar em consideracio um mundo em pleno processo de secularizacdo,
mas, por outro lado, em busca de um misticismo alienante encontrado nos cultos
espiritualistas. Terd a “desunidade” e inautenticidade da Igreja em missao
contribuido para essa “fuga”? '**

Foi em Santa Maria que a vocacdo ecuménica de Aco se consolidou. Decidido a
juntar esforcos para que a Igreja fosse parte da cidade em todas as suas questdes, A¢o
desafiou as liderancas eclesidsticas para se organizarem. Tomou a iniciativa de reunir os
representantes das Igrejas e expds como o constrangia a situacdo das criangas nas ruas de
Santa Maria. A partir das reunides com estas liderancas teve inicio, em nivel ecuménico, um
programa de rddio chamado “‘Amanhecendo com Deus’, que por muito tempo manteve a
melhor audiéncia no horério”."” Aco liderou e incentivou a “contestacio pela prisio dos

59136

lideres bancdrios” ™, e organizou ‘“‘as forcas da Igreja, bem como civis para apoio as

. 5,137
familias” ”' dos mesmos.

Além de suas atividades peculiares ao pastorado em Santa Maria, Aco manteve
contato com organismos ecuménicos nacionais € internacionais. Atuou na Associa¢do
Internacional de Estudos de Missdo (IAMS), da qual era sécio fundador'® e participou de
seus trés primeiros congressos. Em 1972 participou da I Conferéncia da Associagdo em
Driebergen, na Holanda.'* Em 1974 esteve na II Conferéncia, em Frankfurt, na Alemanha,
cujo tema foi “Missao e Movimentos de Inovacdo”. Em 1976 foi membro da III Conferéncia,
em Sao José, Costa Rica, que tratou o tema “Tradi¢do e Reconstru¢do em Missdo: onde
estamos nos em Missdo hoje?”’. Foi também, representante da Igreja Metodista, na

Confederacdo Evangélica do Brasil, em 1974.

Quando esteve participando da II Conferéncia da IAMS, na Alemanha, Aco
constatou uma discrepancia entre aquilo que sempre se falou a respeito de Missdo e o que de
fato estava acontecendo na época. Por um lado, a Europa e os Estados Unidos eram

considerados cristdos, enquanto que a Africa, a América Latina e a Asia eram consideradas

B4 PARA, 1992, p. 58.

135 0 programa ia ao ar de segunda a sdbado, as 7h.

B PARA, 1992, p. 30.

BTPARA, 1992, p. 30.

¥ ACO, Isac. Mensagem do diretor. Mosaico, Sio Bernardo do Campo, p. 3, abr.1981.

"% Trata-se de uma organizacio internacional iniciada em novembro de 1966 quando um pequeno grupo de
missiologistas se reuniram em Hamburgo para verificar as possibilidades de cooperacdo. Apds algumas
reunides e tratativas fundaram a ‘International Association for Mission Studies (IAMS)’ (Associag@o
Internacional de Estudos de Missdao) em 1972. A Conferéncia desse ano foi responsdvel pelos debates em
torno da criagdo da Associacdo. (INTERNATIONAL Association for Mission Studies. Disponivel em:
<http://www.missionstudies.org/ >. Acesso em: 24 nov. 20006).
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pagas. A situagdo mudou e esta mudanga de visdo ja comecava a ser considerada pelo pessoal
que trabalhava em Missdo. Num artigo, publicado em janeiro de 1975, Aco fez uma reflexdo
sobre esta mudanca. Salientava o fato de que na Africa, com o avango do cristianismo, surgia
uma nova religiosidade com caracteristicas messianicas. Na mesma €época, surgia na América
Latina a figura de uma Igreja chamada participante. Era possivel observar um contraste entre
a crescente desumanizagdo da Europa e dos Estados Unidos, revelando o que chamou de
decadéncia no ocidente pds-cristdo, e o avanco de novas formas de religiosidade, tanto na
Africa como na América Latina:
Esta classificag¢@o e visdo sdo hoje completamente inadequadas, por diversas razdes.
Primeiro, dizer que a Europa ou os Estados Unidos sdo paises cristdos, carece de
consisténcia, uma vez que na sua grande maioria a “massa” dos cristdos vive
desligada da vida da Igreja e bem poderiam ser considerados “neo-pagios”. Por
outro lado, a Igreja em outros continentes, apresenta uma vitalidade crescente e
criatividade provocante, como por exemplo, algumas religides messianicas da
Africa, e Igreja participante em alguns paises da América Latina. De resto, nao é
apenas no campo da religido que notam sinais de decadéncia no “ocidente pos-

cristdo”: a propria sociedade se materializou e estd em processo de desumanizacio
. . .. 140
nas sociedades altamente industrializadas.

Ao mesmo tempo em que se entusiasmava com o crescimento da unidade da Igreja
através de diferentes organizacOes e movimentos, Aco se entristecia com os sinais de divisdao
que se multiplicavam, especialmente no mundo pentecostal. Durante a sua viagem de estudos
a Europa, esteve em Portugal, em 1972, de onde escreveu ao Expositor Cristdo, lamentando a
forma como o protestantismo se dividia na mesma proporcao que crescia naquele pais:

E de notar também que os grupos pentecostais crescem a medida que se dividem:
lideres dissidentes formam novas igrejas, que por sua vez formam outras. Enfim, é
uma nota triste perceber que num pais onde o testemunho da divisdo por tantos anos

se fez sentir entre catdlicos e protestantes, se faz sentir agora de modo bem vivido
entre os grupos protestantes.'*!

Nesta mesma época, quando esteve por um periodo no Instituto de Bossey, mais
precisamente no Centro Universitario de Estudos Ecuménicos, ligado a Universidade de
Genebra, Aco salientou uma critica que se fazia ao proprio Centro sobre a sua localizagcdo

e 142 st . . ~ . ~ ~
geografica. = Esta critica sinalizava a sua concep¢do do locus da formacao e da reflexdao

9 ACO, Isac. Missdes: fim ou recomego. Expositor Cristéio, Sio Paulo, p. 7, jan. 1975.

' ACO, Isac. Aqui estd para vocé uma carta da Europa (I). Expositor Cristio, Sio Paulo, p. 8, set 1972.

12 Este Centro abrigava estudantes de todo o mundo e era aberto a todas as denominagdes cristds para estudos de
Teologia numa perspectiva ecuménica, localizado a margem do Lago Leman em Bossey, na Suica, ha cerca
de 20 km de Genebra e instalado em antigo castelo que pertenceu a familias nobres; o Centro era
administrado por um grupo ecuménico de pessoas; o Instituto existe desde 1947. (ACO, Isac. Carta da Europa
(IV) Venha Visitar o Centro de Estudos de Bossey. Expositor Cristao, Sao Paulo, p. 7, nov. 1972).
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teoldgicas, que nao deveriam estar alheias ao quotidiano do ser humano, mas engajadas no
corre-corre das cidades, onde os cidadaos viviam a sua experiéncia de fé:
A outra critica bastante razodvel é que, se no apés-guerra, quando o local foi
adquirido, aquela tranqiiilidade e isolamento eram propicios aos estudos e
meditacdo, hoje em dia ja ndo se justifica uma fuga do burburinho da vida; o

Instituto deve estar numa cidade e participar de toda a agitacdo de nosso mundo
tecnolégico.'*

Em julho de 1981 Aco participou da I Consulta Latino-americana de Psicologia
Pastoral, promovido pela Associacdo de Semindrios e Instituicdes Teoldgicas (ASIT), em
Buenos Aires, onde foi abordado o tema do cuidado e do aconselhamento pastoral, que contou
com a assessoria do Dr. Howard Clinebell.'* Também nesse més, Aco participou do
Simpésio da Associacdo dos Semindrios Teologicos Evangélicos (ASTE), realizado em Sao

s 145
Paulo, sobre o tema da evangelizagao.

Antecedendo a realizagdo do XIII Concilio Geral da Igreja Metodista, no qual foi
eleito bispo, entrevistado sobre as suas expectativas, Aco falou do desejo de que a Igreja
continuasse fiel a tradicdo metodista, mantendo seu posicionamento ecuménico. Cabe
observar que neste Concilio seria votada a inclusdo da Igreja Metodista no Conselho Nacional

de Igrejas Cristas (CONIC):

N

Fiéis a vocacdo da Igreja Metodista, espero que possamos manter nosso
posicionamento ecuménico, € espero que possamos ter a coragem de abrir nossas
institui¢des educacionais e de servico social a uma participacdo ampla num processo
de transformacgdo social. Espero também que, apesar de tudo isto, sejamos capazes
de manter a unidade na diversidade."*®

Na VI Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), realizada em fevereiro de
1983, em Vancouver, Canadd, Aco foi um dos delegados da Igreja Metodista naquele evento.

Falando ao Expositor Cristdo sobre a Assembléia, salientou:

Indiscutivelmente, Vancouver ¢ um marco da histéria da Igreja. As Igrejas reunidas
olharam o final do milénio para afirmarem — Jesus Cristo — a Vida do Mundo, em
oposicao a morte presente em todas as esferas da humanidade. E ¢ este Jesus Cristo,
vida das pessoas e do Mundo, que as Igrejas sdo convidadas a seguir, a proclamar e
a viver juntas."’

3 ACO, p. 7, nov. 1972.

' ACO, Isac. Participagio em encontros e simpésios. Mosaico, So Bernardo do Campo, p. 4, ago. 1981.
5 ACO, p. 4, ago. 1981.

146 ACO, p.4, jun./ago. 1982.

147 ACO, Isac. Ecos de Vancouver. Expositor Cristao, Sao Paulo, p. 16, out. 1983.
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Aco integrou a diretoria do CONIC'*® desde 1987, como Secretério da Diretoria'* e
como presidente, a partir de 28 de novembro de 1990. Ele fez parte da diretoria da

150

Coordenadoria Ecuménica de Servico (CESE) ™, no cargo de secretério, de 1988 a 1990.

Em um texto sobre o tema da unidade da Igreja, publicado no Expositor Cristdao, em

1988, Ac¢o fez um levantamento sobre a participagdo da Igreja Metodista no ecumenismo,

mencionando todos os 6rgaos dos quais a Igreja participava. Apds a descri¢do dos organismos
Aco concluiu assim:

Em sintese: as igrejas na América Latina e no Brasil, inclusive a Igreja Metodista,

estdo envolvidas em muitas atividades que expressam sua unidade. H4 um espirito

de cooperagdo crescente em muitos setores de base, que representam novas

esperancas para o ecumenismo institucional. Um nio se contrapde ao outro; ambos

devem complementar-se, para que as manifestacdes conjuntas de testemunho,

servico e educacdo tenham a forca necessdria para apoiar a acdo popular na

conquista dos direitos fundamentais como parte da missdo comum a servico do
. 151
Reino de Deus.

Fazendo uma avaliacdo sobre as metas estabelecidas pelo Conselho Geral da Igreja
Metodista em 1973, que deveriam ser examinadas e aprovadas no Concilio Geral, de 1974,
Aco, que na época era secretario do Conselho, fez uma reflexdo sobre os desafios do
ecumenismo para o proximo periodo eclesidstico. Considerava que o aprofundamento das
relagdes ecuménicas enriqueceria a propria identidade da Igreja. Referia-se a duas direcdes
nas quais a Igreja deveria caminhar: 1) por um lado na direcio da ampliacdo das relacoes
ecuménicas e, por outro, 2) na dire¢do do aprofundamento dessas relagdes: '

Creio que nossa Igreja deu um passo a frente, vencendo temores, ao nos desafiar
para aprofundar e ampliar as relagdes ecuménicas em todos os niveis. Note-se bem:
aprofundar e ampliar! Se disséssemos apenas ampliar, isso poderia levar-nos a um
ecumenismo festivo, sem levar em conta as diferencas e o reconhecimento do outro
com quem nos relacionamos. Mas ao colocarmos a necessidade de aprofundar,
colocamos o desafio para ampliar essas relacdes, na medida em que melhor nos

compreendemos em Cristo. Nao se trata de uma negagdo de nés mesmos, mas de
. ~ et 153
uma afirmac@o com os outros, em Cristo!

Aco motivava seus/suas colegas de pastorado e de resto toda a Igreja, a “abrir janelas
e portas” para a caminhada ecuménica. Nao se conformava com uma Igreja fechada em seu

denominacionalismo. Fazia isto na mesma dimensao que ndo concordava com as divisdes que

¥ BISPO Isac Ago é eleito presidente do CONIC, Expositor Cristio, Sio Paulo, p. 12, fev. 1991.

9 ACO, Isac. Terceira assembléia geral: reafirmagdo do propésito de unidade de servico. Noticias do CONIC,
Porto Alegre, p. 3, dez.1988.

BORELATORIO, [19917], p. 49-64.

151 ACO, Isac. Unidade, Requisito para a Missao. Expositor Cristao, Sao Paulo, p. 15, ago.1988.

132 ACO, Isac. Ndo podemos ir 2 igreja para nos sentirmos bem. Expositor Cristdo, Sio Paulo, p. 16, mar.1973.

133 ACO, p. 16, mar.1973.
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se formavam dentro da Igreja Crista. Cria que se devia consubstanciar a propria identidade
confessional, para que pudesse entrar no didlogo ecuménico com possibilidade de oferecer
uma contribui¢io a unidade da Igreja. Ao elaborar uma licao para uma revista-texto da Escola
Dominical escreveu um didlogo entre dois personagens que compunham o conselho da Igreja.
Neste didlogo, um jovem e um idoso debatem um plano para transformar a reunido de meio de
semana, da igreja local, numa reunido ecuménica. Na argumenta¢do do plano o jovem
expressava a sua conviccao de “que nossa missdo também agora € construirmos em comum,
ndo como se o0 que somos € temos nada valesse, mas por que o que somos deve ser

compartilhado.”"™*

Como Bispo da Regido, muitas vezes desafiava pastores e pastoras a atuarem de
forma corajosa em movimentos sociais € a participarem, efetivamente, de eventos e
solenidades conjuntamente com outras denominagdes cristds. Sua atuagdo ecuménica era um
testemunho de sua postura teoldgica. O Reino de Deus se estabeleceria na unidade dos
cristdos/as, lutando e sofrendo juntos as dores da desunido, mas construindo conjuntamente

um outro perfil cristdo, vinculado a unidade.

Em 28 de fevereiro de 1988, durante a realizacdo da V Assembléia Geral do
Conselho de Igrejas Evangélicas Metodistas da América Latina e Caribe (CIEMAL), Aco foi

eleito para presidir o Concilio Episcopal'> desse organismo, cargo no qual veio a falecer.'

Na qualidade de Bispo continuou incentivando o ecumenismo, indicando pastores/as
para representacdoes ecuménicas em diferentes movimentos e eventos, que sinalizavam a
caminhada da unidade da Igreja. Em 1984, depois de indicar um pastor para representar a
Igreja Metodista na “Semana da Paz”, levada a efeito pela Comissao de Direitos Humanos da
Assembléia Legislativa do Rio Grande do Sul, tomou parte no Painel de Encerramento desse
evento, do qual participaram representantes de outras igrejas € movimentos sindicais. Além
disso, neste mesmo ano encontrou-se com diversas autoridades do meio ecuménico com a
finalidade de ampliar e estreitar os lacos da unidade cristd. Um desses encontros foi com o

Presidente Regional da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, Pastor Humberto

154 ACO, Isac. Crescendo na comunhdo dos cristdos. Em Marcha, Sdo Paulo, ano 07, n. 04, p. 24, out./dez.1973.

133 ACO, Isac. Bispo Isac Aco, presidente do CIEMAL. Voz Missionaria, ano 58, n. 03, p. 34, Sio Bernardo do
Campo, jul./set. 1988. (Embora esta fonte informe que Aco tinha sido eleito para presidir o Concilio de
Bispos, na verdade ele foi eleito também vice-presidente do CIEMAL, como informa outra fonte mais
préxima: ACO, Isac. E tempo de repartir esperanga: é tempo de construir a paz! [Correspondéncia sobre a sua
participag@o no painel sobre liberdade religiosa na Nicardgua]. Nova lorque: [Arquivo Regional da Segunda
Regido Eclesidstica], 11 de abril de 1986, 3 f.

CPARA, 1992, p. 14.
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Kirchheim, outro foi com o Bispo Dom Cldudio Gastal, Bispo Primaz da Igreja Episcopal
Anglicana. Como resultado desses encontros foi publicado um manifesto sobre a situacao que
o Rio Grande do Sul enfrentou durante aquele ano, por causa de uma grande enchente

danificando lavouras e comprometendo as colheitas de cereais."’

Como vice-presidente do CIEMAL, Aco representou a entidade num painel sobre a
Liberdade Religiosa na Nicardgua, em 11 de abril de 1986, em Nova lorque. Coerente com a
sua consciéncia € com a postura ecuménica do CIEMAL falou que a liberdade de culto
deveria ser incluida entre outros direitos fundamentais no sentido do “direito de cada nacdo a

. 1
auto determinar-se”."®

Em abril de 1987 realizou-se em Bonn, na Reptblica Federal da Alemanha, o
segundo semindrio promovido pelo CONIC e a Conferéncia de Igrejas para o
Desenvolvimento com o propdsito de debater o tema da divida externa dos paises
empobrecidos. Entre os representantes da Igreja Metodista estava A¢o que publicou uma nota
no Expositor Cristdo da qual extraimos a sua opinido sobre o evento:

Os estudos e debates foram, em certos momentos, acalorados, mas sentiu-se sintonia

entre as posicdes das igrejas tanto do Brasil quanto da Alemanha. Uma pequena
delegacio da Igreja Evangélica Luterana da Argentina também se fez presente."’

A divida externa brasileira, como de resto a divida de toda a América Latina estava
entre os temas que ocupavam a reflexdo de Ac¢o. Ndo se contentava em ser apenas um
participante dos debates — atuava como militante € como organizador dos mesmos, tanto nos
eventos promovidos pelo CONIC quanto nos efetivados pela CESE, organismos dos quais
participava ativamente. Relatando ao XXVIII Concilio Regional da Segunda Regido
Eclesiastica, falou sobre esse envolvimento como parte do seu testemunho cristdo:

E uma caminhada que visa criar consciéncia entre os cristdos que a divida € injusta,
imoral e, como estd estruturada, atenta contra a independéncia dos paises,

constituindo-se hoje no mais sério embaraco ao desenvolvimento ¢ a autonomia
politica. Tenho participado na organizagdo destes encontros tanto como membro da

diretoria do CONIC como da CESE.'®

TRELATORIO, 1985, p. 40-49.
38 ACO, 11 de abril de 1986, 3 f.
13 ACO, Isac. As Igrejas e as dividas externas. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do Campo, p. 13, maio 1987.
1 RELATORIO, 1990, p. 59-80.
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O perfil ecuménico de Aco levou o Colégio Episcopal da Igreja Metodista'®' a
indicd-lo como representante do 6rgao maior da Igreja no CONIC e na CESE. O fato de
receber apenas duas representagf)es162 estava ligado a situacdo de, na época, ele ser o
Secretdrio de Atas do Colégio Episcopal, funcdo que absorvia um considerdvel volume de

trabalhos burocraticos:

Pelo fato de ser secretdrio de atas ndo fiquei com tantas representacdes quanto os
outros bispos, a ndo ser nos o6rgaos ecuménicos CONIC e CESE onde tenho
participado especialmente na organizacdo das Consultas sobre a Igreja e a Divida
Externa que, creio foram momentos importantes de conscientizagdo, envolvendo um
ndmero crescente de Igrejas, autoridades e 6rgdos, inclusive os presidencidveis.'®

Como um dos representantes da Igreja Metodista do Brasil na Conferéncia Geral da

Igreja Metodista Unida dos Estados Unidos da América'®, Aco ajudou a redigir o documento
teoldgico basico sobre o padrao doutrinério daquela Igreja:

Em maio de 1988 participei conjuntamente com o Bispo Adriel de Souza Maia da

Conferéncia Geral da Igreja Metodista Unida, em Saint Louis, Missouri,

participando ativamente na redacdo dos documentos teoldgicos aprovados por

aquele Concilio especialmente o documento basico, referente ao padrao doutrindrio
., 165
daquela Igreja.

Em outubro de 1988 esteve no Chile, representando o Conselho Latino-americano de
Igrejas (CLAI) como observador internacional do referendo constituido de um plebiscito
nacional, que consultava a populacdo chilena sobre a continuidade do General Augusto
Pinochet como presidente até 1997. Na ocasido a ditadura militar daquele pais foi derrotada
pela ampla maioria da populagdo. Este fato foi comentado por A¢o como um “dia radiante no
Chile”. Considerava ridiculo pensar que os militares garantiram a segurancga do pleito, pois,
ao invés das forcas armadas, foi o povo chileno quem manteve a tranqiiilidade da consulta
popular. Para ele foram os militares que desestabilizaram o pais para depois tornarem-se
guardides de seguranca:

Foi um dia radiante no Chile. Um dia de exemplo de ordem, consciéncia,
comparecimento maci¢o as urnas. Certamente esta ordem e civismo nao ¢é fruto da

11 «O Colégio Episcopal é o 6rgio responsivel pela supervisio da agdo missiondria e pastoral da Igreja
Metodista...” (CANONES, 2002, p. 196).

12 Os bispos que integravam o Colégio Episcopal representavam a Igreja Metodista em diferentes colegiados e
organismos, tanto na economia interna da Igreja quanto em organismos e instituicdes fora dela. (CANONES,
1982, p. 163).

1 RELATORIO, [19917], p. 49-64.

' A Conferéncia Geral da Igreja Metodista Unida dos Estados Unidos da América é a instdncia maior
deliberativa e administrativa da Igreja Metodista nos EUA equivalendo no Brasil ao Concilio Geral.

15 RELATORIO, [19917], p. 49-64.
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ditadura. Por um lado, ndo se mata a qualidade de um povo com alguns anos de
regime autoritario. Com certeza desperta-se ainda mais.'®

Em fevereiro de 1989, Aco presidiu o “Encontro Episcopal: Missdo para a Paz”'®’

realizado na capital da Nicardgua, na cidade de Mandgua, do qual participaram diversos
bispos das Igrejas Metodistas da América Latina e da Igreja Metodista Unida, EUA. Na
mesma oportunidade em que participava do Encontro, Ac¢o visitou grupos de Igrejas e para-
eclesidsticos, partidos de oposi¢do, 6rgdos de imprensa, corpo diplomdtico de diferentes
paises, corpo ministerial e o Presidente Daniel Ortega Saavedra, que governou a Nicardgua
entre 1985 e 1990. A sua avaliacdo sobre o Encontro era a de que “foi mais um esfor¢co na
titnica luta de estar ao lado dos que buscam a autodeterminacdo e o respeito por seus
proprios destinos, especialmente aqueles que estdo permanentemente ameacados nessa busca

de liberdade” "%

Participei na organizacdo e presidi o “Encontro Episcopal: Missdo para a Paz”,
realizado em Mandgua, Nicardgua, em fevereiro de 1989, conjuntamente com o
Concilio de Bispos da Igreja Metodista Unida dos Estados Unidos. Estiveram
presentes 38 bispos metodistas da América Latina e dos Estados Unidos.'®

Além das representacdes ja citadas, Aco esteve na reunido da Junta Geral de
Ministérios Globais da Igreja Metodista Unida,”o dos Estados Unidos, em abril de 1989, na
qual participou de um painel sobre “Justica Global”. Esteve também no Encontro Latino-
americano de Educadores Metodistas, em Buenos Aires, em julho do mesmo ano, € no
Encontro Metodista Latino-americano de Educacdo Superior, na cidade de Piracicaba, SP, em
novembro. Por ocasido “da invasdo norte-americana no Panamd”, levada a efeito pelo
presidente George Bush na operacdo que ficou conhecida como “Operacdo Justa Causa”, ,
Aco, juntamente com o Secretdrio Executivo do CIEMAL, Rev. Clory Trindade de Oliveira
se pronunciou contrdrio criticando a atitude de ingeréncia estrangeira. Manteve

correspondéncia'”' com o Presidente José Sarney e com o Embaixador dos Estados Unidos da

1% ACO, Isac. Ndo ao general Pinochet. Vida e Missdo, Porto Alegre, p. 3, ago.1988.

17 Ainda que ndo esteja explicito no Relatério Episcopal, tudo indica, pela redagdo do relatério, que este evento
foi promovido pelo Concilio de Bispos da Igreja Metodista Unida dos Estados Unidos.

1% RELATORIO, [1991?], p. 49-64.

"% RELATORIO, [19917], p. 49-64.

70 A Junta Geral de Ministérios Globais é a agéncia de missdes mundiais da Igreja Metodista Unida dos Estados
Unidos da América do Norte. (GLOBAL Ministries — The United Methodist Church. Disponivel em: <
http://new.gbgm-umc.org/about/globalministries/ > Acesso em: 15 dez. 2006).

"I Esta correspondéncia é mencionada no Relatério ao XXIX Concilio Regional, mas o seu contetido nio foi
disponibilizado no referido relatério.
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América, no Brasil, com o Secretario Geral da Organizac¢do dos Estados Americanos (OEA) e

com o Embaixador do Panamad, evidenciando seu comprometimento ecuménico.'”

De 25 a 27 de setembro de 1990, Aco esteve na Suiga, onde visitou no CMI, diversas
organizacdes como ‘“‘Secretaria da Missao Mundial e Evangelizacao”, “Igreja e Sociedade”,
“Igreja, Desenvolvimento e Ajuda Inter-eclesidstica”, “Servico Mundial e Refugiados”,
“Comissao Médica Cristda”, “Fundo Ecuménico de Ajuda as Igrejas”, “Educacgao”,
“Renovacgdo e Vida em Congregacdo”, “Educagdo Teoldgica” e “Departamento da América
Latina”.'” Além desses, outros contatos foram realizados com o proposito de demonstrar a
proposta missiondria da Igreja Metodista no Brasil. Estes contatos também visavam estreitar
os lagos com a Igreja Metodista e com os organismos ecuménicos e igrejas cooperantes do
continente europeu como “a Federacdo Luterana Mundial, a Diretoria da Federacdo das
Igrejas Protestantes Suicas, o Secretdrio de Missdes da Igreja Metodista Suica e o Bispo

. e . £ 174
recentemente eleito para a Suica e Europa sul-oriental e Norte da América”."’

Além da nog¢do de que o corpo de Cristo ndo poderia ser dividido para que o
testemunho de cristdos/as e da Igreja se tornasse efetivo, esta atuagdo ecuménica era resultado
também da reflexdo que desenvolvia sobre a propria realidade. A leitura destes dados

contextuais alimentava tanto a sua atuacdo quanto a sua andlise reflexiva.

1.54. REFLEXIVO

Inquieto com a realidade na qual se sentia inserido, A¢o distanciava-se dela para
refletir sobre essa realidade. Num tempo em que se apregoava a necessidade de toda pessoa
fixar objetivos para serem atingidos na vida, ele afirmava que, o ideal ndo era “eleger uma
determinada situagdo para ser alcancada, mas inserir-se no movimento e no dinamismo de sua
situacdo presente para transformé-la”.'” Considerava que o ideal era estar “a caminho”,
inserido na luta, “aceitar os desafios permanentes para rever posi¢des vividas e transforma-las
em novas situacdes”.'’® Mais importante do que atingir a vitéria, o ideal ndo deveria ser o de

“estar seguro da travessia, mas ter o barco e estar navegando”.177

"2 RELATORIO, [1991?], p. 49-64.

173 ACO, Isac. Correspondéncia:... out. 1990, 2 f.

174 ACO, Isac. Correspondéncia:... out. 1990, 2 f.

"> ACO, Isac. Em busca de um pensamento aberto: temas para a reflexdo ideal, [sic.] é estar a caminho. A
Razdo, Santa Maria, p. 8, 03 out.1974.

7 ACO, Em busca ... p. 8, 03 out.1974.

"7 ACO, Em busca ... p. 8, 03 out.1974.
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A propésito do “Dia do Professor/a”, em 1973, A¢o escreveu um artigo no jornal “A
Razdo”, de Santa Maria, RS, onde fez uma reflexao sobre este aspecto da condi¢ado humana:
Deus deixou o homem em aberto: criou-nos, capacitou-nos, colocou em nés imenso
potencial, mas ndo nos “programou’. Fez-nos seres educdveis. Deu-nos a vida como
curso permanente e o mundo como escola experimental. E se isto faz de nds o que

somos — seres em vias de ser, seres A CAMINHO DE — isto, ao mesmo tempo, é
2178
nossa grandeza e nossa miséria.

Num artigo para o mesmo jornal, publicado em 1975, Aco se referiu a resposta que
cada pessoa tenta dar a pergunta, “o que é o homem, ou como € que o ser humano se
17 ~
expressa?”’ ’ Sem tentar responder desenvolveu uma reflexdo sobre o ser humano como
alguém que estd em busca de realizacdo, na mesma propor¢cdo em que se constréi ou se
destroi:
Nao posso ficar de fora. S6 posso fazer a pergunta genérica, significativamente,
enquanto me considero ligado de modo intrinseco, a todos os outros.
Vejo o homem em busca de realizacdo. Parte natureza, mas capaz de assumir um
compromisso com ela: domina-a transforma-a e participa de suas contingéncias.

Vejo o dominador e a0 mesmo tempo o dominado.
Um lutador em busca de sentido.'®’

Aprofundou a reflexdo ao constatar que o panico pode tomar conta do ser humano e

este transformar a sua busca de resposta numa procura criativa entre potencialidade e

realidade e entre contingéncia e possibilidade. Neste pensamento concluiu que o ser humano é
um peregrino e itinerante em dire¢do a humanidade plena:

O panico pode chegar a apelar para recursos latentes e tornar-se em busca criativa.

Se neste processo ele chega a compreender que sua existéncia aberta consiste na

polarizag@o entre a potencialidade e a realidade e a realizagdo entre a possibilidade e
a contingéncia, o estar a caminho pode permitir-lhe um sentido peregrino e

2

itinerante em dire¢do ao homem pleno. Ser homem ¢é estar a caminho da
. 181
plenitude.'®

Aco considerava que sendo um ser em polarizacdo entre a criatividade e a
contingéncia o ser humano sempre ficava aquém do que podia torni-lo plenamente humano.
Percebia que esta polarizacdo ndo era exclusivamente individual, mas também comunitaria,
pois 0 “homem s6 é homem com os outros”. '* Dentro desta concepgio de realizacio humana

considerava valiosa a dimensao histérica. Para Aco ndo havia ser humano sem histéria e esta

"% ACO, Isac. A pedagogia de Deus. A Razio, Santa Maria, p. 11, 14 out. 1973.
179 ACO, Isac. Em busca de um pensamento aberto III: o homem parte I. A Razao, Santa Maria, p. 15, 16 fev.
1975.
180 ACO, Em busca ... parte L, p. 15, 16 fev. 1975.
181 ACO, Isac. Em busca de um pensamento aberto IV: o homem parte II. A Razao, Santa Maria, p. 15, 18 fev.
1975.
182 ACO, Em busca ... parte II, p. 15, 18 fev. 1975,
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se constituia na sua “autobiografia coletiva”. Assim, o ser humano se constituia no arquivo da
sua propria trajetéria: “Ele € o registro de sua histéria, registro onde ele é ao mesmo tempo
sujeito e objeto, autor e leitor critico, memoria, indicador de possibilidades e registro de

frustracdes”. 183

A consciéncia de Aco sempre o levava a definir o ser humano verdadeiro como um
ser inconformado que ou recalca seu inconformismo, silencia, conforma-se, e renuncia a sua
humanidade, tornando-se um ser cordato ou que “se rebela, que desequilibra certa harmonia

2 . ., . 184
cOsmica que passa a aparecer-lhe como paraiso “perdido”.

Entendia que a vida cristd ndo deveria ser nem a calmaria de um lago nem o inferno
de uma guerra. Considerava que, na vida crista, o crescimento era “resultado de tensdo entre
obras da carne e fruto do Espirito, entre as obras de nossa vida natural e os frutos que Deus

. £ 918
faz surgir em nés”'™>

e que isto representava o resultado da obra salvadora, transformadora e
restauradora que Deus realizava no ser humano. Nesta dimensdo da vida cristd entendia
fundamental, a intima relacdo que o ser humano mantinha com Deus, capaz de produzir uma
“mistica”. Salientava que esta era uma caracteristica dos maiores vultos da historia crista. Esta
mistica se constituia num misto de oragdo, reflexdo, descobrimento e levava em consideragao
a relacdo de fatos com verdades aceitas, para prova-las e (ou) enriquecé-las.'* Por outro lado
alertava sobre os riscos do fanatismo o qual definia como uma paixdo empobrecida pela
reducdo da verdade a uma dimensao unilateral. Considerava o fanatismo como uma limitagao
a uma situacdo ou a uma idéia ja estabelecida, que se mostrava ao contririo da vida

. . . . . ”
devocional, que deveria “ser descoberta, enriquecimento, novidade . 87

Em 1974, Aco esteve na Europa e, através de cartas, continuou se comunicando com
os leitores do jornal “A Razdo”, de Santa Maria. Nestas cartas, como de resto em seus
escritos, € possivel perceber a sua reflexdo direcionada para a condi¢io humana. Portugal
havia passado pela chamada “Revolucdo dos Cravos”, desencadeada em 25 de abril de 1974
promovida sob a lideranca do Movimento das For¢as Armadas (MFA), operagdo esta que pos
fim longo periodo de governo do Presidente Anténio de Oliveira Salazar. Esta revolugdo

colocou no poder a Junta de Salvacdo Nacional constituida de um grupo de militares com o

183 ACO, Em busca ... parte IL., p. 15, 18 fev. 1975.

184 ACO, Em busca ... parte IL., p. 15, 18 fev. 1975.

185 ACO, Isac. Viver na Carne, mas niao segundo a carne. Em Marcha, Sao Paulo, ano 07, n. 04, p. 19,
out./dez.1973

186 ACO, Isac. Crescendo na vida devocional. Em Marcha, Sao Paulo, ano 07, n. 04, p. 29, out./dez. 1973.

%7 ACO, Crescendo... p. 29, out./dez. 1973.
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objetivo de estabelecer um novo governo civil o que efetivamente aconteceu a partir de 1976.
Diante deste fato uma das primeiras questdes levantada por Aco foi “como € que esta gente
estd vivendo a liberdade, tolhida por quase meio século?”'® O contetido de sua carta
manifestava sua postura antipdtica ao sistema colonialista que Portugal mantinha por cerca de

quatro séculos.

Entre as suas reflexdes, Aco também pensava na maneira como o crescimento das
grandes cidades acabava sufocando o ser humano. Ja de volta a Santa Maria, depois de ter
participado da Conferéncia da [AMS, na Alemanha, Ago189 escreveu uma poesia com o titulo,
“Floresta de Cimento”. Nela, expressava seu sentimento de angustia diante das edifica¢des de

concreto:

Cimento!
Trama o drama
com o ferro;

no momento
em que encerro
0 pensamento,
chega um berro
da floresta

de cimento!”

Nao agiiento
quando enterro
meu pensamento
no tormento
desta rua:

ja ndo vejo o sol
ja perdi a lua

nio vejo arrebol;
mas sorvo o veneno
do drama terreno
sem alvorecer.
Chega de crescer!
Chega de morrer!

I
sem chegar a ser.'”

Certa vez em Genebra, Aco refletindo sobre questdes existenciais, escreveu um
texto onde imaginava o ser humano caminhando enquanto fazia perguntas a si mesmo e
tentava encontrar as respostas. Como o andar avangava e as respostas nao vinham chegou a
conclusdo de que elas ndo se encontravam em nenhum lugar para onde se caminhava e nem

mesmo onde elas eram buscadas, mas que o andar poderia ser uma resposta:

188 ACO, Isac. Carta da Europa I. A Razo, Santa Maria, p. 9, 31 out. 1974.
18 Conforme p. 42.
IQOACO, Isac. Floresta de cimento. A Razao, Santa Maria, p. 15, 09 fev.1975.
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Nao é que a Palavra Reveladora veio até nés e, desde entdo, a grande descoberta ndo
¢ correr atrds de respostas as perguntas, mas deixar que perguntas e respostas se
encarnem enquanto caminhamos, e se oferecam como dddiva completa de liturgia
inteligente e viva?'!

Em sua fase de reflexdes sobre a existéncia humana, Aco se colocava diante do
proprio existir. Com este tema escreveu uma poesia publicada em outubro de 1975, na qual

questionava o sentido da existéncia, procurando uma resposta, um significado:

- Porque existir,

se 1SSo nao consistir
- em reunir,

em vez de espalhar?
em criar,

em vez de destruir?
em resistir,

em vez de desistir?
em transformar

em vez de acomodar.
— Para que existir,
sem persistir?

— Por que fingir
sem sentir

que existir

é conseguir

nao transigir

na tentagcao

da concessio

ou do fracasso?'*?

Ao mesmo tempo em que se questionava profundamente sobre o sentido do seu

proprio existir, no mesmo poema Ac¢o encontrava uma resposta teolégica:

Existir

¢ pedir

no que eu fago;

é caminhar,

que mais um passo

na perfeicdo.

Existir

€ apertar mais um lago
que me une ao irmao.
Existir

procurar a dire¢do;

¢ lutar

e provocar libertaco!'”?

Juntamente com o seu questionamento existencial, A¢o carregava uma profunda
preocupacao com o futuro. Nao se tratava do seu futuro, mas o futuro daquelas pessoas que se

relacionavam com ele ou aquelas pelas quais se sentia responsavel, ndo no sentido familiar ou

191 ACO, Isac. Em busca de um pensamento aberto II. A Razao, Santa Maria, p. 15, 09 fev. 1975.
192 ACO, Isac. Existo. A Razdo, Santa Maria, p. 4, 11 out.1975.
193 ACO, Existo..., p. 04, 11 out.1975.
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de amizade, mas de préximo. Num breve poema publicado em junho de 1976, ele se referia ao
alento e as esperancas quando contemplava os pequenos; mencionava os planos de
transformacgao:

Alento esperangas,

olhando as criangas

que esperam por mim.

Ha dias que choro,

SOITIO € Oro;
a vida é assim!

E faco mil planos:
quero transformar
tanta coisa incerta.
Vio passando os anos,
deixo a porta aberta:
pr’os dias insanos,

j4 estou alerta!'*

Foi o mar quem inspirou Ago a escrever alegoricamente sobre a sua luta existencial
diante dos embates da vida. Em fevereiro de 1976, quando esteve na praia de Areias
Brancas'”’ , em Arroio do Sal, litoral norte do Rio Grande do Sul, escreveu um pequeno texto
com o titulo “Cronica do mar”. Nele estabeleceu uma comparagdo entre sua vida e o mar
revolto:

As ondas afagam-se, suspendem-me, levam-me para onde nio quero ir. Mas logo

me lanco a nado, com ritmo cadenciado e uniforme, e sinto que o mar vai cedendo
as bracadas que projeto para diante.'*®

Seu perfil decidido encontrava uma ilustragdo na maneira como enfrentava as ondas

e como estas lhe davam o troco. Numa espécie de jogo politico imaginava-se lutando entre

avangos e recuos. Por alguns instantes arquitetava imaginando o mar como aquela forca que
tentava dominda-lo. Percebia que ao contrario dele, a praia ndo reagia:

E af que decido enfrentar as ondas onde elas nascem. Obedecendo a um recuo e

avango incessantes, a massa informe ameaca levantar-se contra mim. Entre o recuo e

0 avango, o mar levanta-se, forma uma crista indisciplinada que avanga contra a
. = 197
praia, que ndo reage.

Diante do gigantismo da onda, Aco tentava ludibrid-la e vencé-la. Aproveitava o
momento de maior forca da onda para lancar-se contra aquele desafio. Arquitetava uma

estratégia e lancava-se corajosamente:

" ACO, Vida... p. 17, set. 1976.

' Praia pequena localizada ao norte de Arroio do Sal no litoral do Rio Grande do Sul, Brasil (29°29°58” S e
49°50°57” W.)

196 ACO, Isac. Cronica do mar. A Razao, Santa Maria, p. 15, 18 abr.1976.

7 ACO, Croénica ... p. 15, 18 abr.1976.
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Eu, porém, quero vencer a onda, ludibria-la, aproveitd-la para subir e olhar a terra
desde a sua crista fugaz. Quero enfrentar a onda no seu momento mais ameagador.
Mergulho sob o tumulto espumoso de toneladas de d4gua em revolta, e surjo do outro
lado da onda cuja marcha implacdvel passou sobre mim como se nada fosse.'*®

Por fim, depois de enfrentar a firia das forcas oponentes, Aco descobriria que ali
também residia uma fonte inesgotdvel de reconhecimento. Deste embate entre o mar e ele
percebeu que o enfrentamento também possuia um pre¢o — aproveitar 0 momento, mas ter
sempre uma estratégia para lutar sempre:

O mar e eu, agora, nos abracamos num amplexo de amizade e concorréncia. Sinto-
me gratificado por ser livre e poder enganar a onda. Ela, no entanto, faz-me sentir
que minha liberdade tem um preco, e que preciso lutar, aproveitar o momento certo,

imaginar uma estratégia, para poder gozar sua companhia sem que ela se torne
. I
perigosa.'”’

Este momento de embate com as ondas trazia-lhe, também, uma imagem
preocupante com relagdo a convivéncia com os companheiros/as de luta — pairava em sua
imaginacao o risco da trai¢do, que aparecia também nos momentos de descontracao:

Afinal, eu e 0 mar, somos amigos, mas sei que tenho que estar atento. O mar pode

ser traicoeiro e um dia poderei ser definitivamente traido, enquanto gozo esta
amizade inquieta e desafiante.””

Refletindo ainda sobre a for¢a do mais fragil que é capaz de vencer o mais forte, a
proposito da Pascoa de 1976, A¢o escreveu uma meditacio inspirada numa débil planta de seu
jardim, que mesmo sepultada pela laje de cimento, insistia, rompendo a pedra, impondo-se ao
peso que a sufocava. Via nesta planta que emergira da pedra, uma forca incalculdvel na
aparente debilidade da vida. Considerando a constru¢ido da calcada de seu jardim que, ao
enterrar a planta supunha o fim de tudo, percebera que a planta ressurgia “diferente, poderosa,

renovada!”?"!

A preocupacio de A¢co com as pessoas, em seus dilemas cotidianos e em sua faina
didria bem como a preocupagdo com seus proprios questionamentos o levou a externar,
algumas vezes através da poesia, a sua reflexdo. Uma dessas pecas foi dedicada “Ao ‘soldado

999

desconhecido’” no qual tentava ouvir seus humanos clamores abafados pela crueldade da

guerra:

E pena que te tenham desconhecido!
A verdade mesmo € que ninguém estava interessado em conhecer-te!

%8 ACO, Cronica ... p. 15, 18 abr.1976.
19 ACO, Croénica ... p. 15, 18 abr.1976.
20 ACO, Cronica ... p. 15, 18 abr.1976.
201 ACO, Isac. Forga e debilidade da vida. Expositor Cristao, Sao Paulo, p. 18, abr. 1976.
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Servias para combater, e era tudo quanto interessava.
Nao te perguntaram se querias combater; nunca souberam se pretendias, ou nao,
ajudar a manter abertas as fabricas de material bélico.**

Juntamente com o questionamento sobre os interesses que estavam por traz da
guerra, que ceifou a vida dos soldados, A¢o acrescentou o questionamento sobre a familia, a
esperanca, as expectativas e o anonimato de quem se perdeu numa vala comum do campo de

batalha:

Seria bom que te tivessem conhecido: que pensassem que tinhas uma familia, um
mundo a construir, um futuro que nunca chegou, que tinhas ideais de amor e de
fraternidade que tudo isso foi enterrado, contigo, no anonimato!*”

Algum tempo apds o seu falecimento repentino em acidente, acontecido em 25 de
marco de 1991, sua esposa encontrou um texto, da autoria de Aco, cujo titulo € significativo:
“Retrospectiva”. Sem nenhuma explicagdo racional ele havia comecado a registrar suas
impressdes sobre a vida e sua caminhada. Iniciou com uma série de questionamentos que, a
luz do seu falecimento, se tornaram simbolicos. Fazia a si mesmo perguntas tais:

Como se pode dividir o tempo para fazer uma retrospectiva? Vale a pena fazer isso?
Queremos ressaltar as coisas boas? Aprender as ligcdes? Autopromovermos ou
manifestar o poder de Deus em nossas vidas? Talvez tudo isto e mais ainda. De
repente, parece importante lembrar. Nao sei porque, mas parece. Lembrar e

registrar! Por qué? Talvez para assegurar que, o caminho que percorremos tem vida
. . P . 204
e fundamentalmente para o que vem adiante, desconhecido, porém desafiador.

Para quem passou a vida refletindo e escrevendo sobre a sua prética pastoral, como
Aco, estes questionamentos sd30, no minimo intrigantes. Ressaltam a sua constante inquietagao
diante da vida humana, a0 mesmo tempo em que sinaliza sua concepc¢do teoldgica de que
todas as coisas realizadas sdo, de fato, manifestacdes do poder de Deus. Dizia Aco que Deus

sempre tinha “sido o fundamento inabaldvel em todas as situacdes”.””

Aco refletia sobre diferentes prismas da vida das pessoas, da vida das comunidades
nas quais estava envolvido e sobre sua prépria vida. Quando saiu de Santa Maria para assumir
a reitoria da Faculdade de Teologia, fez uma espécie de avaliacdo da década de 1970.
Resumiu isto dizendo que, permanecer em Santa Maria seria muito favoravel, mas que a nova
década se abria e outras fronteiras também. Considerava que a década de 70 havia lhe dado

muito trabalho, alguns desgostos, mas, com certeza, muitas alegrias. Aquela experiéncia de

202 ACO, Isac. Ao “soldado desconhecido”. Expositor Cristdo, Sao Bernardo do Campo, p. 15, abr. 1976.
23 ACO, Ao ... p. 15, abr. 1976.

24 PARA, 1992, p. 15.

25 PARA, 1992, p. 15.
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Santa Maria mantinha-se, ampliava-se e se aperfeicoava na medida em que outros irmaos

tinham “encontrado formas da Igreja servir ao povo e com o povo”. 2

Ao assumir a reitoria da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista™’, em 1981, Aco
escreveu um artigo no 6rgao interno da Institui¢do, “O Mosaico”, referindo-se aos desafios do
momento. Mencionou as expectativas da Igreja e as suas proprias, colocando como objetivos
maiores a criacdo de um ambiente de fraternidade, criagdo de um programa de preparacao de
docentes e participacdo no didlogo da renovagdo teoldgica e pastoral. Encerrou sua mensagem
inicial a comunidade académica falando de entusiasmo e luta contra a acomodacdo e a rotina:

Entusiasmados com estas perspectivas e esperangosos em nossa participagao criativa
e renovadora, lutando contra a acomodag¢do e a rotina, sentimos que estamos

vivendo o tempo novo que nos € trazido pelo Espirito, na totalidade de nossas
atividades. Estejamos, pois unidos nestes propésitos.””

Referindo-se a década de 1990, Aco falou de indefini¢Ges, angustias, mudangas,
recomposi¢ao da vida, mas acrescentou que era isso que tinha feito as pessoas viverem e o
que dava certeza de que valia a pena viver. Aco referiu-se a essas indefinicdes, de forma
quase poética, como um elemento “que nos traz consciéncia de que cada dia, cada hora, cada
minuto, ao serem vividos, sdo como se ressurgisse todo o passado, de modo que a vida é

. . . A s . 2
aquilo que se vive hoje, agora, em decorréncia do passado e na expectativa do futuro”.””

Quando fechou a década de 1980, Ac¢o fez uma reflexdo sobre os avangos e recuos

do seu trabalho episcopal. Sua atitude foi de gratidao quando disse:
Dou gracas a Deus porque no meio destas lutas, ndao perdi o amor, mantenho a
esperancga de que realizamos os designios de Deus e isso significard vida abundante

para a crianga, apoio para as mulheres em sua luta, presenca junto aos marginais,
. L. 21
forca para aqueles que lutam por uma sociedade mais justa.

O perfil reflexivo de A¢o o conduziu a diversos questionamentos sobre a existéncia e
a responsabilidade do ser humano diante do mundo criado por Deus. Estas reflexdes se
manifestavam em sua atuagdo como pastor € como professor na perspectiva de um homem
inquieto com as coisas assim como elas estavam. Esta inquietude o levava em busca de uma

acao transformadora de libertacao.

2 PARA, 1992, p. 32.

27 A Faculdade de Teologia da Igreja Metodista era uma institui¢io subordinada ao Colégio Episcopal e
localizava-se em Sdo Bernardo do Campo, SP. (CANONES da Igreja Metodista — com alteracdes do XIII
Concilio Geral de 1982. Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1982, p. 167).

208 ACO, Isac. Mensagem do diretor. Mosaico, Sdo Bernardo do Campo, p. 3, abr.1981.

29 PARA, 1992, p. 16.

2OPARA, 1992, p. 34.
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1.5.5. PASTOR E PROFESSOR

Em S3o Paulo, enquanto cursava o bacharel em Teologia, atuou como pastor-
académico na Terceira Regidao Eclesidstica,”'! nas igrejas de Vila Conde de Pinhal e de Vila
Formosa. Depois de algum tempo, passada a formatura, Aco recebeu um convite para lecionar
no semindrio regional da Igreja Metodista na Segunda Regido, chamado Instituto Joao
Wesley, em Porto Alegre. O convite partiu do seu Diretor, Rev. Erasmo Vurlod Ungaretti e de
um professor de Teologia Sistemdtica, na época, Rev. Moisés Cavalheiro de Moraes. Dias
depois receberia um telegrama do Rev. José Pedro Pinheiro, Bispo da Segunda Regido entre
1957 e 1970,*'* formalizando o convite. No semindrio lecionou por oito anos, enquanto sua

esposa, a Prof®. Graciela, lecionou Educacao Crista, por cinco anos.

Em 12 de janeiro de 1969, em Porto Alegre, foi ordenado Presbitero, ordem
clériga® da Igreja Metodista, numa ceriménia dirigida pelo Bispo José Pedro Pinheiro.*'*
Nesta mesma ocasido foi nomeado Secretario Regional de Missdes e Evangelizacdo, Assessor

do Gabinete Episcopal e Relagdes Publicas.”"

Conjuntamente com o magistério teoldgico, ministrando aulas de “Exegese do Novo
Testamento”, A¢o foi nomeado para o pastorado da Igreja Metodista de Vila Jardim*'®, em
Porto Alegre, onde atuou por cerca de cinco anos. Neste periodo a comunidade se
desenvolveu, fundando e construindo o prédio do “Lar das Meninas”, uma casa que abrigava
meninas Orfas ou vitimas de violéncia doméstica num dos bairros mais pobres.217 Iniciou o

. . L, . £ . 21 pon
trabalho missiondrio no Parque Indio Jary 8, com capela e ambulatério, bem como o trabalho

211 As regides da Igreja Metodista foram estabelecidas pela ordem de criagdo. Na época, a primeira Regido
correspondia ao estado do Rio de Janeiro. A Segunda correspondia aos estados do Rio Grande do Sul e Santa
Catarina e a Terceira equivalia a cidade de Sao Paulo e a baixada santista.

*'> QUADRO cronoldgico dos concilios. In: ATAS, REGISTROS E DOCUMENTOS: XXX CONCILIO
REGIONAL. Segunda Regido Eclesiastica: Porto Alegre, 2003, p. 7.

1> Ha duas ordens na Igreja Metodista: a “Ordem Diaconal é a categoria eclesidstica leiga, na qual a Igreja
Metodista, com autoridade e direcdo do Espirito Santo, acolhe, em nome de Deus, as pessoas que ela
reconhece vocacionadas para a prestagdo de ministérios especiais, reconhecidos pela Igreja, sem distin¢do de
sexo, consagrando-as ao desempenho da Missdo” (CANONES, 2002, p. 153) e “Ordem Presbiterial é a
categoria eclesidstica clériga, na qual a Igreja Metodista, com a autoridade e direcdo do Espirito Santo,
acolhe, em nome de Deus, sem distin¢do de sexo, os membros que ela reconhece vocacionados para o santo
ministério da Palavra e dos Sacramentos e outros ministérios por ela reconhecidos, ordenando-os para o
desempenho da Missdo” (CANONES, 2002, p. 158).

*!* Na Igreja Metodista o Presbitero é o membro da Ordem Clériga, onde sdo acolhidas as pessoas reconhecidas
vocacionadas para o ministério da Palavra e dos Sacramentos e a sua ordenacdo € presidida pelo Bispo/a
Presidente do Concilio Regional correspondente a Regifio onde o Presbitero foi eleito. (CANONES, 2002, p.
158).

215 CAVALHEIRO, 2003, p. 20-21.

218 PARA, 1992, p. 29.

2T PARA, 1992, p. 29.

218 Bairro de periferia da cidade de Viamo a cerca de doze quildémetros do centro de Porto Alegre.
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evangelistico na Vila CEFER?". Durante este periodo o casal teve mais dois filhos, Pedro

Luiz, nascido em 23 de setembro de 1968 e Felipe André, em 9 de setembro do ano seguinte.

Em 1971 a familia Aco partiu para o Instituto Ecuménico de Bossey, na Suiga, sendo
que este “foi um tempo para repensar o que até entdo vinha acontecendo”.?? Aco definiria
que o pastorado na Igreja de Vila Jardim havia sido um tempo para confirmar “nosso
compromisso com os pobres”.”?' Na Suica, este compromisso com os pobres foi refletido

. . e . . 222
sobre o que isto “significava no contexto latino-americano”.

Em outubro de 1972, ao retornar da Suica, A¢o recebeu a nomeacdo do Bispo para
assumir a Igreja Metodista em Uruguaiana, para onde enderecou sua bagagem. Entretanto,
chegando ao Brasil, descobriu que sua nomeacdo” teria sido alterada para a Igreja em Santa

Maria.”** Além do pastorado, Aco continuaria a lecionar no Instituto Jodo Wesley.

Em Santa Maria hd uma instituicdo de acolhimento as criangas empobrecidas
chamada “Lar Metodista” que no inicio da década de 1970 estava quase falida. O Pastor A¢o

tomou-a como desafio. Conjuntamente com a pastoral que desenvolvia na comunidade local,

. . - A . - 225 A - .
assumiu a direcao do Lar numa “experi€ncia de recuperagcdo”.” Desta experiéncia disse que

. o . . 226
‘Deus nos deu a visdo de reconstruirmos, de amarmos as criangas e por elas tudo fazer”.

. A - . © 1 22
Ao mesmo tempo em que mantinha “vigildncia para romper o assistencialismo”**’, lutava em

prol de uma “mudanca da sociedade”.?*®

Paralelamente as atividades pastorais da Igreja e diretivas do Lar Metodista®’, Aco

integrou o primeiro Conselho Geral da Igreja Metodista, de 1971 a 1974%°, 6rgdao maximo de

231

decisdes da Igreja, no interregno dos Concilios Gerais.” Neste status teve participagcao

2% Bairro pobre da zona leste de Porto Alegre, construido com financiamento da Caixa Econdmica Federal.

29 PARA, 1992, p. 29.

ZIPARA, 1992, p. 29.

Z2PARA, 1992, p. 29.

23 “Nomeagdo” é o termo utilizado na Igreja Metodista para designacido de alguém para alguma missdo,
especialmente no pastorado. (CANONES, 2002, p.203).

24 PARA, 1992, p. 30.

* PARA, 1992, p. 31.

20 PARA, 1992, p. 31.

*7PARA, 1992, p. 31.

¥ PARA, 1992, p. 31.

229 ACO, Isac. Lar Metodista: novo aos 50 anos. Informativo do Lar. Santa Maria, p, 4, jun. 1989.

20 MOSAICO, Faculdade de Teologia: o novo diretor, Sao Bernardo do Campo, p. 3, abr.1981.

21 Os concilios gerais reuniam-se de quatro em quatro anos com delegados/as leigos/as e clérigos/as. Até hoje os
concilios constituem a instincia legislativa maxima da Igreja Metodista no Brasil (CANONES da Igreja
Metodista 1978, Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1978, p. 49).
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efetiva na proposta do primeiro Plano Quadrienal, que efetivamente marcou o inicio de uma

virada na caminhada da Igreja.”

233
\

A despeito de todas as atividades, Aco foi Superintendente Distrital™™” (Distrito do

234
Centro>*

) da Igreja Metodista na Segunda Regiéo.235 Além disso, conseguiu fazer os créditos
do Mestrado em Antropologia Filoséfica, na Universidade Federal de Santa Maria, ndo o

concluindo por causa de seus muitos envolvimentos.°

Em visita a cidade de Palmeira das Missdes, regidao Norte do Rio Grande do Sul, Aco
participou de um programa radiofénico na véspera do “Dia dos Pais”. Aproveitou a ocasido
para uma mensagem pastoral direcionada a responsabilidade dos ouvintes no papel de pais.
Em sua reflexdo considerava que ndo era facil ser pai, pois a prépria sociedade cobrava dos
homens “uma atitude de autoridade e a0 mesmo tempo uma atitude de amor e de abertura, e
de capacidade de dia’llogo”.23 7 Aprofundando o seu pensamento percebia a necessidade que os
pais tinham de se educarem para o didlogo com os/as filhos/as, pois considerava que os pais
eram educados pelos/as filhos/as. Falava da necessidade de aprender a respeitd-los na sua

personalidade, de ouvi-los a fim de que os pais pudessem se educar nesta Missao.

Noutro poema, escrito para a liturgia do culto, Aco tragou o perfil de um pastor
preocupado com o conhecimento do seu rebanho. Com isto pretendia ampliar os lacos de
fraternidade e de companheirismo na a¢do missiondria da igreja local. O seu objetivo era a

plenitude em Jesus Cristo:

Estamos juntos, meu irmao!
Quero olhar-te a luz de Deus,
como irmao em Jesus Cristo;
formar um pacto contigo

de amizade e de paz,

para juntos caminharmos
servindo, orando e crescendo,
€ 0 NOSso cristianismo
alcance plenitude

e juntos em Jesus Cristo
vivamos 0 amor,

2 O Primeiro Plano Quadrienal foi um documento de doutrina e missdo da Igreja, que rompia com algumas
caracteristicas evangélicas trazidas pelos missiondrios norte-americanos, que introduziram o metodismo no
Brasil no século XIX. (CANONES, 2002, p. 71).

23 Conforme p. 21.

% O Distrito Centro abrangia as igrejas das cidades de Santa Maria, Cachoeira do Sul e Rio Pardo, RS.

> MOSAICO, p. 3, abr.1981.

PO PARA, 1992, p. 31.

57 ACO, Isac. Saudaciio aos pais. [Transcricio do programa radiofonico “Momento Novo™ da Rédio Palmeira
das Missdes], [Arquivo Familiar], 09 ago.1986.
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num misto de servigo e de virtude!

No final de 1980, o Conselho Geral da Igreja Metodista o elegeu para ser o Reitor da
Faculdade de Teologia, em Sao Bernardo do Campo, SP, “que passava por crise brava, com
possibilidade de suspensdo de atividades... havia muitos ressentimentos, € a administracao
muito confusa”.**’ Aceitou o cargo somente apds um didlogo com os/as estudantes, antes de

se iniciarem as férias.

Durante o periodo em que o casal esteve em Santa Maria tiveram mais trés filhos,

240
3

Marcos Wesley, nascido em 15 de margo de 19737, Daniel Isac, em 21 de setembro de 1976,

e o mais jovem, Estevao José, nascido em 19 de novembro de 1978.

Esta atuacdo de Ac¢o como pastor de comunidades locais e professor do Seminario
lhe conferiu uma visdo do pastoreio de igrejas nas quais conviviam situagdes eclesidsticas
convencionais e problemas sociais desafiadores. As situagdes eclesidsticas eram
encaminhadas através de uma dindmica de trabalho ja conhecida®', mas os problemas sociais
cobravam respostas criativas para as quais a Igreja ndo estava acostumada a dar. Foi neste
particular que Aco, possuidor de uma andlise social com perfil critico contribuiu para a

constru¢do de uma nova estratégia missiondria na perspectiva da libertagao.

1.5.6. BISPO

Em julho de 1982, numa época de tensdes internas da Igreja Metodista, o XIII
Concilio Geral, reunido em Belo Horizonte, elegeu Aco para ser um de seus bispos. *** A
época também se tornou de mudangas. A Igreja Metodista pretendia romper com uma visao
missiondria vinculada a conversdo pessoal e adotar uma evangeliza¢do engajada socialmente,
comprometida com os movimentos sociais emergentes. O metodismo estava identificado com
o protestantismo do “nao” traduzido por uma disciplina rigida de costumes importados através
do trabalho missiondrio aqui implantado:

Ha na sociedade brasileira um certo pensamento segundo o qual os protestantes sdo
identificados pelo que ndo sdo ou nao fazem: eles ndo fumam, ndo bebem, ndo

% ACO, Isac. Estamos juntos meu irmdo. Expositor Cristiio, Sdo Bernardo do Campo, p. 6, abr.1976.

Y PARA, 1992, p. 32.

240 O Marcos faleceu, juntamente com Isac, em acidente no dia 25 de marco de 1991, em Montenegro, RS, na

BR 386.

1A Igreja Metodista possui um livio de Canones onde se encontram orientagdes e leis administrativas
(Conforme p. 18).

#2 ATAS e Documentos do XIII Concilio Geral da Igreja Metodista. Sdo Paulo: Mesa Executiva do Conselho
Geral da Igreja Metodista, 1982, p. 78.
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dancam, ndo tém vida sexual extra matrimonial e ndo se vestem de acordo com a
moda. Esse entendimento faz sentido, pois as Igrejas protestantes brasileiras,
surgidas do movimento missiondrio do século XIX, identificam a conversdo ao
evangelho com a rejei¢do de uma cultura e a ado¢@o de outros padrdes culturais, aos
quais elas associam formas de comportamento especificas presididas por uma
disciplina rigida, exercida energicamente pela congregacio local.”*

Neste mesmo Concilio foram aprovados dois documentos fundamentais para esta
nova visao missiondria, a saber, o PVMI e Diretrizes para a Educagdo na Igreja Metodista.***
Estes documentos representavam uma evolucio dos Planos Quadrienais de 1974 e 1978,**

dos quais Ago havia participado efetivamente de sua elaboracao.

O periodo que antecedeu ao Concilio Geral foi de preocupacdes. Em uma matéria
publicada no Mosaico, em junho de 1982, apresentando a opinido de diversas liderancas
metodistas sobre as expectativas em relacdo ao Concilio, A¢o falou daquilo que sentia que
deveria ser o cerne das discussdes, a saber, a Missao. Falou também do receio que tinha de
que o maior tempo fosse gasto nos debates sobre a estrutura administrativa: a legislacdo, que
normalmente ocupava os debates conciliares:

Se alguma esperanca hd como resultado do Concilio Geral, serd que se preocupe
com a Miss@o. Nao quer dizer que ndo venha a preocupar-se com legislagdo. Porém,
a preocupacdo com a legislacdo deverd ser uma decorréncia da Missdo, isto é,
preocupar-se com a missdo, tragar suas linhas e, a partir dai, estruturar-se para

viabilizar esta missdo. E esta ndo tem sido, fundamentalmente, a preocupagdo dos
Concilios Gerais.**

Ao ser eleito, escreveu uma carta dirigida ao Concilio, na qual agradecia a confianca
nele depositada e colocava-se, com humildade, diante de Deus. Pediu a todos os conciliares as
oracdes em favor do seu ministério no episcopado para que a evangelizacdo acontecesse
efetivamente, proporcionando um crescimento total da Igreja.

Coloco-me humildemente diante de Deus para que possa usar-me e dar-me forga,

coragem e fé para exercé-la com determinag¢@o e amor, para Sua gléria e salvacdo
total das pessoas e da sociedade, como parte da implantacdo do Reino de Deus neste

mundo.?"’

*3 MENDONCA, Antonio Gouvéa; FILHO, Précoro Velasques. Introduciio ao Protestantismo no Brasil. Sio
Paulo: Edi¢des Loyola; Ciéncias da Religido, 1990, p. 205.

** CANONES, 2002, p. 71-128.

5 CANONES, 2002, p. 71.

6 ACO, p. 4, jun./ago. 1982.

7 AGRADECIMENTO de eleigdo a bispo. In: ATAS E DOCUMENTOS DO XIII CONCILIO GERAL DA
IGREJA METODISTA, IGREJA METODISTA. Sao Paulo: Mesa Executiva do Conselho Geral da Igreja
Metodista, 1982, documento n. 26, p. 79.
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Externou uma palavra de gratiddo especial a Segunda Regido pela acolhida como

peregrino e pelo fato de ter contado como um dos seus queridos.*®

Para caracterizar o perfil de seu futuro episcopado, registrou, em sua correspondéncia

de agradecimento ao Concilio, as diretrizes teoldgicas e pastorais que pretendia colocar em

99249

pratica, salientando uma pastoral voltada para os ‘“sofridos e oprimidos e a intencdo de

buscar o engajamento daqueles que tinham “alcancado melhores condi¢des de vida” *;

Coloco-me a disposi¢do da Igreja para servir na missdo de Deus neste mundo,
buscando estar ao lado dos sofridos e oprimidos e tudo fazer para aqueles que,
porventura tenham alcangado melhores condi¢des de vida, se unam a nds, € somem
conosco para nos integrarmos no PVMI, buscando a realiza¢do da justa vontade de

Deus.!

Os primeiros tempos no episcopado foram dificeis, pois as ‘“reacdes nas

99253

. L ) . ..
1nstituicoes : retardaram a mudanga que se pretendla , mudangas €ssas que€ viriram

“devagar, contraditérias, as vezes acompanhadas de violéncia”.*>* Aco tinha consciéncia de

L. ~ o 3055
que era necessario “endurecer para nao abrir mao”

naquilo que era essencial que, na sua
visdo representava “‘uma Igreja sinal do Reino, comprometida com os pobres, em busca de ser
sal da terra e luz do mundo, agente de libertacio”.**® Entretanto, “foi preciso manter didlogo
com aqueles que queriam ir depressa e que, nessa pressa justificada, poderiam também

. 257
destruir a estrutura”.

Analisando criticamente a realidade da Igreja constatava que a vida de muitas
institui¢des educacionais da Regido continuava caminhando com os instrumentos do passado,
embora os desajustes fossem gritantes e o ritmo diferente. As instituicdes preferiam continuar
atreladas ao passado em nome de uma idealizacdo sem sentido onde “o saudosismo nao foi
substituido por um presente significativo, desafiador e envolvente” > Ac¢o entendia a

educagdo como um processo ligado a compreensao teoldgica do Reino de Deus. Inovacgao e

¥ AGRADECIMENTO...1982, p. 79.

9 AGRADECIMENTO...1982, p. 79.

20 AGRADECIMENTO...1982, p. 79.

»! AGRADECIMENTO...1982, p. 79.

2 Institui¢des educacionais que na Segunda Regido possufa cinco grandes escolas: Instituto Metodista de
Educacédo e Cultura e Instituto Porto Alegre da Igreja Metodista, em Porto Alegre, Instituto Educacional da
Igreja Metodista, em Passo Fundo, Instituto Metodista Centendrio da Igreja Metodista, em Santa Maria e
Instituto Unido de Uruguaiana da Igreja Metodista, em Uruguaiana.

3 PARA, 1992, p. 33.

2" PARA, 1992, p. 33.

> PARA, 1992, p. 33.

PO PARA, 1992, p. 33.

PTPARA, 1992, p. 33.

2% ACO, Isac. Retornar ao passado. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do Campo, p. 4, jun. 1973.
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compromisso eram conceitos que ele agregava a educagdo como indissocidveis. Conduzia a
utopia do sonho que deveria ser buscado na construcao da esperanca. A educacdo deveria
conter a profundidade do conceito de conhecimento biblico: experiéncia e compromisso.
Compromisso com a mudanga e experiéncia no sentido de romper continuamente com a
propria situacdo e crer na possibilidade de recriar(-se):

A educacdo que leva em conta o Reino de Deus considera a inovagdo e o

compromisso com algo qualitativamente diferente como ponte de chegada, utopia a
c . 259
ser buscada, sonho a ser alcangado. Educar € construir a esperanga.

Para o cumprimento deste alvo, Aco considerava necessdria uma atualizacdo
institucional, tanto das igrejas locais em si como das instituicdes de ensino da Igreja. Cria
numa Igreja capaz de abandonar as préticas esclerosadas, em nome de um tempo que j4 havia
se esgotado, arrepender-se dos erros e se purificar. Dessa forma, se tornaria o prentincio da
nova humanidade que se ramificaria e avangaria sobre todo o mundo:

CREIO na experiéncia da Igreja
vivendo a contri¢ao que purifica:

prentncio da nova humanidade
que pelo mundo ja se ramifica.’®

Em dezembro de 1983, realizou-se, em Santa Maria, o primeiro Concilio Regional
presidido por Aco.”®" Apés o encerramento do mesmo, foi entrevistado pelo Expositor Cristdo
onde ressaltou alguns pontos significativos da sua visdo como Bispo. Um desses pontos foi o
reconhecimento de que a Igreja era uma diversidade e como Bispo deveria amar e trabalhar
com todos. Outro ponto levantado foi o fato de sentir-se alegre e recompensado pela proposta
da Igreja, que percebia “através do ‘Plano Vida e Missdo’, estar sendo assimilada”.*®*
Questionado sobre as preocupacdes do Bispo, apos o encerramento do Concilio, salientou a
necessidade de atualizagdo ministerial da Igreja no sentido de que os leigos/as pudessem
exercitar os seus ministérios em resposta ao chamado de Deus. Os compromissos espirituais
de todos/as precisavam ser retomados e atualizados:

A opcdo € a do fortalecimento da Igreja para que ela esteja em condicdes de atender

as diversidades de seus ministérios, inclusive o das Institui¢cdes. Esse fortalecimento
terd que se dar no nivel local, através de uma renovacdo dos compromissos

Y PARA, 1992, p. 46.

260 ACO, Isac. Credo. Expositor Cristao, Sao Bernardo do Campo, p. 1, out. 1976.

21 APRESENTACAO de Jodo Nelson Betts. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXIV
CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 24., 1983,
Santa Maria. Anais... Segunda Regido Eclesidstica, 1984, p. 1.

2602 ACO, Isac. “Vestir a Camisa”. Expositor Cristdo, Sao Bernardo do Campo, p. 15, jan. 1984.
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espirituais e vocacionais e a nivel regional, num trabalho comum, por uma igreja
diversificada, mas integrada nos objetivos maiores da missdo.”*

£ . 264 - .

Alguns elementos do relatério do Conselho Regional®®* ao XXIV Concilio Regional

sinalizavam o novo perfil missiondrio que comecava a ser implantado na Regido, a partir do

episcopado de Aco. E possivel perceber como a prética pastoral abria-se a uma participagao

maior aos segmentos sociais e a inser¢ao ecumeénica. Destacava-se o item “Cumprimento com
a Missdao” como exemplo deste novo perfil:

O comprometimento individual, comunitario e institucional, com uma Igreja voltada

para as necessidades humanas, constituiu um desafio constante para a vida de cada

um e da Igreja como um todo. Este comprometimento concretizou-se em: a)

atendimento a pessoas atingidas por calamidades na Regido; b) participagdo de

algumas igrejas e institui¢des em favor de nossos irmaos nordestinos; ¢) trabalhos de

Evangelizacdo e Acdo Social na periferia; d) apoio a reivindicagdes e outras

manifestagcdes em solidariedade ao povo em suas necessidades; e) documento

enviado pelo Bispo e Pastores da capital a VI Assembléia do CMI em Vancouver; f)

apoio das Federacdes a Arquidiocese de Porto Alegre no manifesto dirigido ao

Presidente da Reptiblica em favor da moralizagdo dos costumes; g) participacdo em
. . N . R 265
atos ecuménicos, visando a Justica e a Paz.

Ao encerrar o primeiro ano de episcopado, Aco ja sentia o peso da oposicdo a sua
forma de governar a Igreja. Em seu relatorio ao XXIV Concilio Regional falava da asticia do
inimigo, do poder e da maldade que experimentara:

Se esperdvamos menos dificuldades é porque nem sempre nos damos conta da forca,

astdcia e inimizade do inimigo. Conscientes de seu poder e maldade somos gratos a
Deus por nos tornar vitoriosos e fortes no meio da fraqueza.”®®

Um ano depois constatava que as lutas continuavam porque 0s motivos que geraram
as dificuldades eram os mesmos: a constru¢cdo do Reino de Deus sob a 6tica do PVMI. Por
isso, Aco comecou o seu relatério a0 XXV Concilio Regional®®’ com textos biblicos que
indicavam o prosseguimento das dificuldades enfrentadas desde o inicio do seu episcopado:
Lc 12.32-34; SI 124; Hb 12.1-17; 28-29. Suas primeiras palavras identificavam o sentimento
de oposicdo que enfrentava como Bispo da Regido:

Tivemos um ano de lutas, mas serd de estranhar que assim tenha acontecido?
Usando as palavras de Jesus “se em lenho verde fazem isto, que serd no lenho seco”

263 ACO, “Vestir... p. 15, jan. 1984

264 «“O Conselho Regional é o 6rgio de administragio da Regido Eclesidstica” e era composto do Bispo da
Regido que era o seu Presidente, de Presbiteros/as e leigos eleitos pelo Concilio Regional. (CANONES, 1982,
p. 191).

265 RELATORIO do Conselho Regional. in: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXIV CONCILIO
REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 24., 1983, Santa
Maria. Anais... Segunda Regido Eclesidstica, 1984, p. 26-32.

266 RELATORIO 1984, p. 18-25.

%7 0 XXV Concilio Regional da Segunda Regido Eclesidstica da Igreja Metodista realizou-se de 6 a 9 de
dezembro de 1984 em Porto Alegre.
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(Lc 23.31) “se alguém quer vir apds mim, negue-se a si mesmo, tome cada dia a sua
cruz e siga-me” (Mt 16.24). Nao é, pois de admirar que tenhamos sofrimentos e
lutas na implanta¢do do Reino, pois através deles nos convém chegar ao Reino de
Deus como aconteceu com Cristo.”®

Estas palavras sdo complementadas com o final da introdu¢do ao seu relatério
quando dizia que ndo podia haver fraqueza nem desanimo, ja que o trabalho que o Senhor
pedia a Igreja era resultado da graca e da presenca de Deus na Igreja e que estava diretamente

. N A x5 269
ligado a “obediéncia em amor e consagracao”.

No corpo do relatério A¢o voltou a se referir a estas dificuldades. Constatava que o
pais vivia uma crise, mas alertava que esta crise nao deveria fazer a Igreja parar, mas levé-la a
uma atitude de combate nao de uns contra os outros, pois entendia que se tratava de uma luta
contra “as forcas espirituais do mal...” (Ef 6.12). Percebia a utilizacdo da “mentira, davida, a
intriga, a suspeita, enfim quantas vezes o 6dio que leva 2 morte”.?’" Explicitava as causas e os
motivos destas lutas, mencionando as ‘“divergéncias” e reafirmando o amor. Ao final do
terceiro ano do seu episcopado entendia que estava em um segundo momento da caminhada
visto que no inicio, o seu episcopado havia se caracterizado por reacdes e intimidacoes
quando ainda a nova proposta de Igreja e de instituicdes, ndo tinha sido trabalhada
objetivamente. Esta experi€éncia seria substituida por ‘“experi€ncias promissoras do

presente”.271

Ac¢o constatava a existéncia de oposi¢do sistemdtica ao trabalho episcopal e
explicitou isto num “Registro Episcopal” na ata do XXV Concilio Regional, no qual
considerava a disponibilidade de sofrer pelo Reino de Deus. Neste mesmo Registro
mencionava o seu desejo e sua abertura para o didlogo com a outra parte, na busca do

caminho da reconciliacdo:

1 — Considera a possibilidade de sofrer por causa do Reino de Deus, perfeitamente
enquadrado na Missdo; 2 — lamenta profundamente que isso venha da parte de um
irmdo e amigo, pois considera Evanir Samuel da Cunha Nunes, amigo e irmdo, ndo
obstante o sucedido; 3 — entendemos que ndao compete a mim como Bispo, mover
processo contra esse irmdo, no que respeita ao que fez contra minha pessoa. Estou
deixando o julgamento para com a Igreja e para com Deus. Se algumas tentativas
posteriores exigirem outros comportamentos, os irmaos saberdo. Finalmente, o
Bispo da Regido estd inteiramente aberto para conversar com Evanir Samuel da
Cunha Nunes e encontrar o caminho da reconciliacdo. Quanto a atitude do irmao

% RELATORIO, 1985, p. 40-49.

2% RELATORIO, 1985, p. 40-49.

7Y RELATORIO, 1985, p. 40-49.

21 (RELATORIO do Bispo In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXVI CONCILIO REGIONAL
DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 26., 1983, Santa Maria. Anais...
Segunda Regido Eclesidstica, 1986, p. 53-70.
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Evanir com o Conselho Regional, ndo posso responder. E uma questio de colegiado
e ndao minha, pessoalmente.272

Um ano mais tarde, no relatério ao XXVI Concilio Regional®” referia-se 2
resisténcia e a oposi¢ao que continuava enfrentando. Era possivel perceber que nao se tratava
de uma oposi¢do unicamente ao Bispo, mas também a nova proposta missiondria que a Igreja
Metodista havia adotado, da qual A¢o era um dos protagonistas. Percebia que esta resisténcia
se manifestava na forma de uma Teologia confusa, que se opunha a Teologia da libertacao
com conotagdes que rejeitavam a Teologia que se ocupasse do “lugar da acdo de Deus e de

. o . 274
seu povo na caminhada de humaniza¢do dos povos oprimidos”.

Identificava dois grupos que se opunham entre si, mas que também faziam a
implementagdo do PVMI. Segundo Aco, isto s6 reforcava o empenho de ndo recuar diante do
“inimigo de Deus”.””> Por um lado estavam os “espirituais”, com tendéncia carismdtica que
reconheciam no pensamento e na agdo pastoral de Ac¢o a identificacdo com a Teologia da
libertacdo. Por outro, o grupo dos “conservadores™’® da Igreja, que ndo admitiam que a
Missao se voltasse em busca dos empobrecidos:

Tenho para mim que a implantagdo do Plano para a Vida e Missdo sé acontece
como resultado de uma profunda experiéncia “no Espirito”, experiéncia que se
expressa em amor (que € servico), alegria, forga, determinacdo, fé, e outras
dimensoes do fruto do Espirito. E possivel que haja divergéncias, mas ndo abalam o
nosso amor. E possivel que os menos “espirituais” se assustem, mas nao nos fazem
recuar: é certo que o grande inimigo da vida, o inimigo de Deus e dos servos do

Reino use seus instrumentos para nos desviar, mas precisamos ter olhos em Jesus, e
caminhar.””’

Em um artigo publicado no “Vida e Missdo™’®

, em maio de 1986, Aco justificou sua
posicdo ante as pessoas que lhe faziam oposicao sistematica. Referiu-se as queixa constantes
na tentativa de desmobilizar o trabalho do Bispo com expressdes que apontavam para a
o . . ~ . ~ . 279

situagdo da Igreja que ia mal, que ndo crescia, que ndo evangelizava, etc.”” Levantou

questionamentos pessoais a estes/as metodistas no sentido de cobrar sua participagdo efetiva.

72 REGISTRO Episcopal. In: Registros, ATAS E DOCUMENTOS DO XXV CONCILIO REGIONAL DA
SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 25., 1984 Porto Alegre, Anais... Sdo
Bernardo do Campo, SP: Imprensa Metodista, 1985, p. 63.

73 0 XXVI Concilio Regional da Segunda Regido Eclesidstica da Igreja Metodista foi realizado no Instituto
Metodista Centenario na cidade de Santa Maria entre 2 e 5 de janeiro de 1986 (APRESENTACAO, 1986, p.
1).

7 RELATORIO, 1986, p. 54-70.

7 RELATORIO, 1985, p. 40-49.

77 RELATORIO, 1985, p. 40-49.

2T RELATORIO, 1985, p. 40-49.

8 0 jornal Vida e Missdo é o 6rgdo de divulgacdo da Segunda Regido Eclesidstica.

79 ACO, p. 4, maio 1986.
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Salientava que as pessoas eram capazes de oferecer os seus dons em diversas fungdes, tais
como o servico publico, o comércio, etc., mas ndo se dispunham a oferecé-los a Cristo e sua
Igreja:
Chega de queixas! “A Igreja vai mal”; vai mal se tu ndo vais bem. “A Igreja ndo
cresce”; ndo cresce se ndo evangelizar™’. “A Igreja s6 pensa em politica™; mas o que
tens feito para tornd-la politicamente sadia? “A Igreja isto, a Igreja aquilo”, mas
quanto disto e daquilo deve-se a tua omissdo! Usas teus dons no comércio, na vida
publica, nos clubes, na politica, na educagio, mas ja os transformaste humildemente

em ministérios, que sdo mais do que promog¢ao ou até mesmo realizacdo pessoal -
- . ~ <9281
sdo oferta ao Reino, promoc¢do da vontade de Deus entre nés?

Nao se tratava apenas da percepcdo de alguém que possuia a responsabilidade de
conduzir o processo, mas da constatacao de que as oposicoes se estabeleciam a qualquer preco
para barrar completamente o processo de mudanca. Percebia que o fundamento para este
truncamento da proposta estava no fato de pessoas que, por longos anos controlavam o poder
de mando na Regido, agora estavam perdendo seus cargos. Ou por ndo aceitarem estas
mudancas ou por ndo as entenderem ou, ainda, por considerarem ofensa pessoal a perda dos

9 282

cargos e fungdes, tratavam de “inviabilizar ou retardar a qualquer preco as mudancas

necessarias:
O descontentamento de pessoas que perderam seus cargos ou fungdes e ndo
conseguiram entender que se fazia necessdrio uma nova lideranga; que
personalizaram a questdo quando tratava-se de entender a mudanca de lideranga para
viabilizar a proposta que claramente ndo aceitavam e, em muitos casos, desejavam

inviabilizar ou retardar a qualquer preco. O preco desta mudanga é uma das maiores
e mais desgastantes dificuldades.”

As dificuldades ndo diminuiram, mas deram-lhe uma visdo de esperanga. Ao final do
primeiro periodo de episcopado, representado pelo giiinqiiénio 1983-1987, em relatério ao

XXVIII Concilio Regional **, Aco se referia as dificuldades vividas pelo seu ministério como

20 Aco utilizava duas expressdes com sentido muito préximo, porém distintos: 1) o verbo “evangelizar”, com
um contetido neotestamentdrio referindo-se a acdo de todos/as os cristdos/as de divulgar a “boa nova” de
libertacdo e transformacdo operada por Jesus Cristo na vida das pessoas e na comunidade; 2) a expressao
“acdo missiondria”, mais abrangente do que “evangelizar” se referia a toda a acdo do cristdo/a que envolvia a
evangelizacdo, a solidariedade, o antincio do Reino, a dentincia das injustigas, etc.

21 ACO, p. 4, maio 1986.

2 RELATORIO do Bispo Isac Alberto Rodrigues Ago. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXVII
CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 27., 1986,
Porto Alegre. Anais... Segunda Regido Eclesiastica, 1988, p. 43-56.

3 RELATORIO..., 1988, p. 43-56.

0 XXVIII Concilio Regional da Segunda Regiio Eclesidstica foi realizado no Instituto Metodista de
Educacio e Cultura, em Porto Alegre, de 13 a 17 de janeiro de 1988 (APRESENTACAO. In: REGISTROS
ATAS E DOCUMENTOS DO XXVIII CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO
ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 28., 1988. Porto Alegre, Anais... Porto Alegre: IPA, 1990,

p-1).
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quem jd passou além do Bojador™. J4 era possivel vislumbrar o “mar” que, representava,
pela forca de suas ondas, um impulso enorme. Por outro lado, este mesmo “mar”, calmo,
refletiria o azul do universo e permitiria enxergar os frutos do penoso trabalho. Em toda a
parte que era possivel vislumbrar, a presenga de Deus se mostrava aprovando este novo

momento:

E assim € que, cremos, ja passamos além do Bojador, do perigo e da firia — da dor!
E se o mar € o sinal, de furia, é também o maior reflexo do céu que temos. Um céu
feito de tempestades, de ondas, de insdnias e madrugadas por vir. Porém, um céu de
estrelas, Cruzeiro do Sul, do Sol, da estrela da manha, da esperan¢a do amanha! E
neste mar, nesta tempestade e perigo que o céu se espelha e nele cabe toda a
esperanga!**®

Entretanto, no momento oportuno sabia reconhecer as contribui¢des que partiam de
diversas pessoas. Fazia isto na forma de agradecimento em seu relatério lido nos concilios
regionais. Quando se referia as bén¢aos de Deus sobre a sua vida, seu trabalho e sobre a Igreja
da Regido incluia uma palavra de gratidao pela cooperacdo que recebia:

Dizer que houve tensdes € cair no lugar comum e, afirmar que houve béncaos, seria
desnecessdrio se nao coubesse sempre reafirmar que as béng¢dos vém de Deus —
nunca é demais fazé-lo! Estas chegam de muitas formas, principalmente pela

fraternidade, a solidariedade, a cooperacdo daqueles que sabem que a luta ndo é
P PN 2
facil, mas a vit6ria é segura.”’

Aco tinha consciéncia de que sua proposta pastoral e missiondria, que também era a
proposta da Igreja Metodista em seus documentos oficiais,”™ colocada claramente diante do
plendrio do XIV Concilio Geral, reunido em Sao Bernardo do Campo, SP, em julho de 1987,
traria dificuldades quanto a uma reeleicdo para mais um qiiinqiiénio no episcopado. Na

ocasido, antes do momento de elei¢do, dirigiu uma mensagem aos conciliares™

, na qual
expunha o que considerava a Missdo da Igreja na realidade contemporanea. Esta posicao de
transparéncia foi recordada no contexto do relatério ao XXVIII Concilio Regional com as

seguintes palavras:

5 Que ou o que sobressai da linha da costa, avangando sobre o mar (DICIONARIO Eletronico da Lingua

Portuguesa. Houaiss, versao 1.0.5, Direcdo de: Antonio Houaiss; Mauro Salles Villar; Francisco Manoel de
Mello Franco. Rio de Janeiro: Objetiva Ltda, 2002. CD-ROM).

*% RELATORIO, 1990, 59-80.

" MENSAGEM de agradecimento. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXVII CONCILIO
REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 27., 1986, Porto
Alegre. Anais... Segunda Regido Eclesidstica, 1988, p. 42.

8 “Canones da Igreja Metodista”, “Credo Social da Igreja Metodista”, “PVMI”, “Diretrizes para a Educacio na
Igreja Metodista”.

29 O contetido desta mensagem nio pode ser resgatado. A identificacdo dela no Relatério do Concilio Regional
que se seguiu ao Concilio Geral é uma operacdo da memoria pessoal de quem viveu este momento.
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Creio também que a Segunda Regido Eclesidstica ja fez uma opcao fundamental,
estamos buscando um modelo eclesiolégico-missiondrio comprometido com a
histéria presente e em busca de uma sociedade mais justa. Estou convicto de que
minha reeleicdo ao episcopado deu-se neste quadro. Pelo menos, de minha parte
procurei ser inteiramente claro neste ponto para com o Concilio Geral. Interpreto,
outrossim, a relatividade de niimeros de votos, em funcdo da proposta com a qual eu
me identifico.””

Uma caracteristica marcante do seu episcopado foi a atividade e dedicagdo constante
ao ministério de pastorear os/as pastores/as. Aco desenvolvia um trabalho intenso de visitagdao
as comunidades metodistas da Regido. Aproveitava as noites para cobrir as distancias maiores

e seguidamente escrevia sobre temas pastorais e teolégicos:

E certo que, na média, 2 ou 3 noites por semana meu leito é o banco dos dnibus que

cruzam nossas estradas do Rio Grande do Sul. E bom conviver com nossos pastores
e S S . 291

(as) e suas familias e com irmaos e irmds de nossas Igrejas.

A atuagdo de Ac¢o na qualidade de bispo representou a concretizacdo de uma
aspiracdo de segmentos mais jovens.292 A Teologia da Libertacdo estava batendo as portas da
Igreja Metodista e cobrava de todos/as uma atuacdo mais condizente com a realidade social
vivida pelo Brasil. O seu projeto de episcopado, preocupado com a implantacio do PVMI
trouxe esta resposta.””> As oposicdes a este novo Plano ndo abalaram a sua determinacdo de
concretizd-lo. Seu episcopado, marcado por diversos conflitos, representou um avango da

Igreja Metodista em direcao a Teologia da Libertagao.

1.6. ACO E O SEU CONTEXTO

1.6.1. POLITICO, ECONOMICO E SOCIAL

Aco era uma pessoa atenta ao seu tempo e conectado com o seu mundo. Através dos
seus artigos € possivel perceber como refletia sobre o contexto econdémico e social. Em
diferentes momentos referiu-se ao seu tempo e com o qual ndo concordava, com uma proposta
de mudanca. Sempre que oportuno exercia o seu direito de cidaddao do Reino de Deus no
mundo, erguendo sua palavra profética de dentincia das injusticas, das opressdes e de antincio

do evangelho libertador da paz.

Em outubro de 1970, o Expositor Cristdo publicou um artigo de Aco intitulado

“Evangelizacdo na década de 19707, no qual reafirmava seu posicionamento de

* RELATORIO, 1990, 59-80.

¥ RELATORIO, [19917], p. 49-64.
22 Conforme p. 139.

%3 Conforme p. 93.
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inconformidade, considerando a necessidade da iluminagdo divina para constatar os sinais de
sua acdo na realidade e decidir conforme a vontade de Deus:
Devemos sem duvida esperar de Deus a necessaria iluminacgio para ver os sinais de

Sua presenca, mas devemos também lhe pedir forcas para ndo temer tomar decisoes
S~ . 204
adequadas 2 visdo que porventura nos seja dada.*”

Para Aco, o Brasil passava, na década de 1970, por um periodo fértil de mudancgas
que ele chamou de “um verdadeiro ‘tempo pleno’ (KAIROS), no qual as decisdes devem nio
somente ser medidas, mas au‘rojadas”.295 Entendia que trés segmentos sociais determinariam
as mudancgas na passagem do Brasil rural para o Brasil urbano: a classe média; a porcentagem
significativa de jovens (especialmente dos estudantes e daqueles que deveriam sé-lo e ndo o
eram) € o operariado.296 Considerava que naquela época a classe média era a classe que
decidia “politica, econdmica e socialmente”, mas, era “uma classe ainda em busca de
valores”.” Com relacdo 2 juventude afirmava que grande porcentagem da populacdo do
Brasil tinha menos de 20 anos e vivia uma civilizacdo cdsmica, que exigia um verdadeiro

~ ~ 298
esforco de adaptacdo e compreensdo.

O outro segmento era constituido dos/as
trabalhadores/as, essa imensa massa que se deslocava em ritmo acelerado do Brasil
subdesenvolvido, do meio rural em direcdo a cidade. Esta massa se desintegrava do Brasil
velho, mas ndo conseguia se integrar ao Brasil novo da classe média, vivendo por algum
tempo uma vida de desorganizacdo e de adaptacdo, a qual acabava participando com o

. - .. . .o 2
trabalho e com a vida, mas que ndo participava “nem das decisdes e nem dos lucros”. %

Aco considerava que a Igreja permanecia tao silenciosa, tdo quieta, tdo indiferente,
tao voltada para si mesma e para o seu passado, tao igual a tudo o mais que mesmo os que

o L300
viviam junto dela a desconheciam.

Entendia que a Igreja que ndo embaracava o caminho de
ninguém nem se tornava tropeco para outros ndo proclamava a “prépria abertura a VIDA
abundante, que Cristo fez brotar no mundo pelo seu Espirito”.**' Os problemas sociais que a
nacdo enfrentava também era responsabilidade da Igreja. Esta ndo deveria ficar restrita a

pequenas obras de caridade ou tentando resolver problemas individuais aqui e ali, mas

** ACO, Isac. A evangelizagdo na década de 1970. Expositor Cristio, Sio Bernardo do Campo, p. 2, out. 1970.
¥ ACO, A Evangelizagio..., p. 2, out. 1970.

% ACO, A Evangelizacio..., p. 2, out. 1970.

*7 ACO, A Evangelizacio..., p. 2, out. 1970.

*® ACO, A Evangelizacio..., p. 2, out. 1970.

2 ACO, A Evangelizagio..., p. 2, out. 1970.

3% ACO, Isac. A Igreja em reforma. Expositor Cristdo, Sio Bernardo do Campo, p. 7, out. 1971.

Y ACO, p. 7, out. 1971.
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participar de uma acdo maior, uma a¢ao global de mudanca de mentalidade, visto que isto
estava ligado a sua Missao:
Nao ha divida que tentar solucionar o desemprego, a fome ou a subnutri¢do com o
atendimento deste ou daquele individuo isolado, é desconhecer as proporgdes do

problema. Problemas como tais t&€m que ser objeto de uma conscientizagdo global da
L = e  ex e 302
qual a Igreja ndo pode separar-se, a ndo ser tornando-se infiel a sua Missdo.

Procurava influir com profundidade nos problemas sociais vividos pelo Brasil. Ao
comentar o estabelecimento de metas para a Igreja Metodista, proposto pelo Conselho Geral,
para o biénio 1973/1974, Aco destacava “a de nos juntarmos as for¢as da comunidade para
estudar e encontrar solugdes para os problemas da prostituicdo e mendicancia infantil
(claramente relacionados)”.*” Entendia que a solucdo desses problemas, de grande
envergadura, dependia das reformas de estrutura social. Entretanto, a Igreja ndo podia deixar
de denunciar as causas que os determinavam, pois na sua visdao eram “resultado de alienagdo e

~ . . 4
opressdo de que muitas vezes nem mesmo suspeltarnos”.30

Aco tinha consciéncia de que o Brasil estava num estigio crescente de
desenvolvimento. Percebia que havia o risco de que este desenvolvimento se manifestasse
apenas na dimensdo do crescimento econdmico, favorecendo uma parcela da populacdo e
deixando outra parte do povo fora dos seus beneficios. Antevia, na década de 1970, um
desenvolvimento desigual que beneficiaria desproporcionalmente parcelas da populacao:

Num pais como o Brasil, especialmente, a mordomia crista inclui o desafio para

participar no desenvolvimento, de modo que este seja a realizacdo da justica para
~ . . . 3
todos ndo o enriquecimento desproporcional de alguns, apenas.

Examinando os seus textos € possivel constatar que Aco tinha um perfil de homem
que almejava a paz em todos os niveis. Publicou uma apostila pedagégica sobre 2 Co 5.16-20,
onde questionava sobre “quem nao vé nesta funcdo de negociador da paz uma figura clara da
vida da Igreja”.’®® Concebia os/as cristdos/ds como pessoas que trabalhavam no mundo para

reconciliar o mundo com Deus, numa tarefa que deveria promover a paz em profundidade.

%2 ACO, Isac. Mordomia é responsabilidade pelo desenvolvimento, pela paz. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo

do Campo, p. 10, out. 1971.

% ACO, p. 16, mar. 1973.

** ACO, p. 16, mar. 1973.

3% ACO, A Igreja..., p. 10, out. 1970.

36 ACO, Isac. Implicacoes Teolégicas da Exegese de 2 Corintios 5 16-20: Apostila Didatica. [S.I.:s.d.],
[Arquivo Familiar], p. 5.
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Ao viajar para a Europa, em 1974, Aco escreveu diversas cartas para “os leitores

. . 593
amigos de Santa Maria™"’

, publicadas no jornal “A Razdo”. Nestas cartas se referia ao
contexto social vivido por Portugal apds a “Revolucdo dos Cravos”, que incluia diversas
colonias na Africa. Em uma das cartas Aco, utilizando uma linguagem poética em uma
ilustracdo adequada, fez um paralelo entre o Portugal das aventuras maritimas do periodo
renascentista ¢ o Portugal da década de 1970. Sua percepc¢do era a de que, ao contrario

daquele Portugal do século XVI, que adentrava os mares na aventura do descobrimento,

sobrava um povo que agora estava a procura de si mesmo:

Enfim, o Portugal que o M. F. A.**® ¢ a Junta de Salvacio Nacional recebem depois

de quase 50 anos de salazarismo é muito mais uma canoa furada enfeitada na
sombra da caravela renascentista na qual s6 resta 0 mesmo povo aventureiro, que
deseja, agora, descobrir-se a si mesmo, ndo como colonizador de mundos
supostamente desconhecidos, mas povo desastrosamente colonizado pelos interesses
internacionais, que o tém explorado impiedosamente aos povos amigos de Africa.*”

Em sua terceira carta A¢co manifestava, mais uma vez, a sua preocupacdo com a
situacdo social vivida pelo povo negro das colonias portuguesas. Logo que chegou a Portugal
recebeu a noticia de que a situacdo social e humana, por 14 ndo estava nada bem. Seu temor se
manifestava no sentido de que as forgcas que fizeram a Revolugdo pudessem estabelecer
novamente um regime de opressao racial sobre as chamadas colonias africanas. Mais uma vez
o se manifestava o seu temor de que as minorias brancas tentassem se lancar sobre os negros e
impedir o processo de independéncia das colOnias:

As coisas ndo vao bem 14 pelos territérios; ao contrario, logo que aqui cheguei tive
conhecimento de massacres cometidos pelos brancos racistas, em Luanda a capital
de Angola. Durante vérios dias havia um clima de extrema gravidade. Isto ndo é
sendo uma amostra do que pode vir a realizar-se a curto ou longo prazo — que as

minorias de brancos racistas pretendam estabelecer uma nova Rodésia pela forga de
2. 3
mercendrios contratados para fazer a guerra.’'’

Quando, em 27 de julho de 1974, o General Anténio Sebastido Ribeiro de Spinola
anunciou a independéncia da Guiné, Mocambique e Angola, Aco estava em Portugal. A
maneira como se referiu a este momento demonstrava a satisfacdo que a libertacdo das
colonias lhe passou. Em sua quinta carta aos leitores de “A Razdo” Aco se expressou assim:

Faz poucas horas eu me encontrara em um estabelecimento comercial quando uma

das empregadas entrou euférica e disse para a outra: “J4 podes casar! A guerra
acabou”, e se abragou chorando. Eram 12 horas e 30 minutos e o General Spinola

7 Cidade na qual atuava como pastor na época.

3% Movimento das For¢as Armadas: Conforme p. 52.

309 ACO, Isac. Carta da Europa II. A Razao, Santa Maria, p. 09, 01 ago.1974.
310 ACO, Isac. Carta da Europa III. A Razao, Santa Maria, p. 09, 02 ago.1974.
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acabava de comunicar a Nacdo a imediata independéncia da Guiné, Angola e
. . « 1 3
Mogambique e o fim da “Guerra Colonial”.”"!

Em outro momento, atento aos acontecimentos da vida nacional e critico quanto ao
governo de ditadura autoritdria instaurado no Brasil desde 1964, Aco vibrou com o retorno do
Brasil a democracia. Por ocasido da morte do Presidente Tancredo Neves e da posse do vice,
José Sarney, escreveu uma mensagem aos metodistas € ao povo do Rio Grande do Sul,
comemorando os sinais de redemocratizacio’'” do pais. Percebia que a enfermidade do
Presidente®’® havia contribuido para amadurecer a consciéncia politica, dando a esta “uma
dimensdo de fé e espiritualidade, fruto espontineo de tradicdo e de sonho patriético”.314
Conseguia perceber o exercicio da esperanca, nas vigilias e nas oracdes do povo brasileiro,
que contribuiria para conquistar o direito de assumir os destinos do Pais:

Neste periodo de mais de trinta dias, enquanto a mais impressionante mobilizagdo

popular se estabelecia, em torno do Presidente enfermo, o Pais dava todas as
demonstracdes de maturidade politica democritica. >

Por causa de sua visdo atenta sobre os acontecimentos da politica nacional e da
politica que se desenvolvia na América Latina, Aco foi convidado pela Junta Geral de
Ministérios Globais da Igreja Metodista dos Estados Unidos da América do Norte>' a falar
em Nova lorque, num painel sobre a Liberdade Religiosa na Nicardgua. Naquela
oportunidade afirmou que o governo de Ronald Reagan, dos Estados Unidos, estava
exercendo uma ingeréncia sobre os destinos da América Central, em especial da Nicardgua.’"’
Aproveitou a ocasido para denunciar a forma como aquela administra¢ao espalhava o terror e
a morte em outros paises:

O que existe, e isto ¢ de conhecimento publico € um estado de guerra provocado
pela decisdo da administracdo Reagan de apoiar grupos terroristas, os “contras”. E

isto que os cristdos dos Estados Unidos precisam saber: neste momento a [sic.]
disposi¢cdo de grupos privados e do Governo americano em ajudar aqueles que

3 ACO, Isac. Carta da Europa V. A Razao, Santa Maria, p. 10, 01 ago.1974.

312 «José Sarney tornou-se presidente apés a morte de Tancredo Neves, entre marco e abril de 1985. Sarney foi
eleito vice-presidente da Republica na chapa de Tancredo Neves por elei¢do indireta, superando o candidato
Paulo Maluf. Seu mandato se caracterizou pela consolida¢do da democracia brasileira, mas também por uma
grave crise econdmica, que evoluiu para um quadro de hiperinflacdo histérica e moratéria”. (JOSE Sarney.
Disponivel em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Jos%C3%A9_Sarney>. Acesso em: 10 out 2000).

13 Tancredo de Almeida Neves, eleito Presidente da Repuiblica, adoeceu na véspera de sua posse e veio a falecer
39 dias depois, em 21 de abril de 1985.

* ACO, Isac. Comunicado aos metodistas e ao povo gaticho. Expositor Cristdo, Sio Paulo, p. 2, jun. 1985.

315 ACO, p. 2, jun. 1985.

316 Conforme p. 49.

317 ACO, E tempo... 11 de abril de 1986, 3 f.
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espalham terror e morte aos seus irmdos e irmas, seus compatriotas, perturbando
familias e outros que buscam reconstruir seu pais e buscam trazer justica e paz.*'®

Em sua palavra, Aco desafiava os metodistas dos Estados Unidos a perceberem que
os cristdos/as de outras Igrejas protestantes da América Latina e mesmo os metodistas de
outros paises levantavam a sua voz. Eles/as pediam que os cristdos/as norte-americanos
tomassem atitudes e fizessem o seu protesto na dire¢do de impedir esta ingeréncia de seu pais,
permitindo que os nicaragiienses e os demais povos da América Central pudessem construir o
seu proprio destino e o seu proprio futuro:

Como vocés percebem irmas e irmaos, queridos amigos das igrejas e do povo dos
Estados Unidos a maioria das Igrejas Metodistas e Igrejas protestantes da América
Latina, tem levantado suas vozes e pedido as suas igrejas irmas nos Estados Unidos,

ao povo e governo dos Estados Unidos que permitam a Nicardgua e América
Central o direito de ver e construir seu préprio futuro em paz.*"

Refletindo sobre o “Dia da Patria”, no Brasil, em 1989, e considerando a ingeréncia
da politica norte-americana sobre as republicas da América Latina, A¢o assumiu uma postura
profética diante das contradi¢des da politica brasileira. Considerava perversas muitas das
situacOes vividas pelo Brasil e pelos brasileiros. Uma delas era o periodo de vinte anos de

. iy . L. . . . . )
ditadura militar apoiada pela politica internacional do “quintal norte-americano™*’

, no qual
segmentos da populacdo haviam lutado por justi¢a social e direitos minimos, mas que, quando
se alcancou o periodo da redemocratizacdo, a morte do lider maior acabou desaguando num

. 321
acordo de ctpula que desmoronou o projeto.

Uma Assembléia Constituinte aprovou a nova
Constitui¢do, mas a falta de leis complementares teve como conseqiiéncia uma administracdao
através de medidas provisérias. Como a Lei mesma ndo valia quem pagava a conta era “o
povo, sofrido, espoliado, aniquilado em amplos setores”.*** Tomava como exemplo a situacao
das criancas, considerada catastréfica, na qual o governo preferia pagar o servigo da divida
externa a suprir a mesa do trabalhador. Percebia que o assalto as riquezas do pais ndo era
apenas uma critica das oposi¢des, mas uma amarga realidade. Constatava que as riquezas do

pais acabavam nas maos dos poderosos que se enriqueciam cada vez mais, enquanto quem se

1% ACO, E tempo... 11 de abril de 1986, 3 f.

3% ACO, E tempo... 11 de abril de 1986, 3 f.

20 II Conferéncia Episcopal — CELAM de Medellin, 1968 e III Conferéncia Episcopal Latino-Americana, em
1979, em Puebla, no México. (BERKENBROCK. Volney J. V Assembléia Geral do CELAM: o que se
pode esperar? Disponivel em:
<http://www.itf.org.br/index.php?pg=conteudo&revistaid=8&fasciculoid=154&sumarioid=2199#topo>
Acesso em: 5 maio 2006).

32111 Conferéncia .... (BERKENBROCK, 5 maio. 2006).

32211 Conferéncia .... (BERKENBROCK, 5 maio. 2006).
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tornava vitima desse assalto era “o indefeso, a crianga, o migrante, o “sem-terra”, a mulher, o

aposentado(a)”.323

Diante de todas estas contradi¢des vividas pela nagdo perguntava-se qual deveria ser
a posicdo da Igreja. Recordava as palavras de Jesus, aos discipulos no sentido de serem sal da
terra ¢ luz do mundo. Lembrava que ndo bastavam boas intengdes nem a atitude de “ser

59 324

crente”,””" pois era necessdria uma compreensao mais profunda de tudo que estava em jogo e

“a clara determinacdo de colocar toda a fé a servico de uma acgdo transformadora”.**
Questionava o papel dos parlamentares evangélicos que “se aliaram a corrupcao, recebendo
favores, em troca dos cinco anos para o Presidente”.**® Por outro lado, constatava que a acio
de muitas igrejas evangélicas, grupos intereclesidsticos, movimentos carismaticos,
ingenuamente ou nao, favoreciam a acao e a presenca de interesses que nao buscavam o pleno
desenvolvimento popular, mas uma democracia controlada por ambic¢des alienigenas.
Percebia que “os avancos de Puebla e Medellin”,**” que faziam sua escolha preferencial pelos
pobres, encontravam resisténcia e que a grande esperanca de uma Igreja Popular tinha que
permanecer, mas seria com um alto custo. Alertava a Igreja que ndo bastava ler (mal) a Biblia,
no capitulo em que recomenda obediéncia as autoridades, mas ler todos os outros textos, onde
a defesa dos pobres e oprimidos, das criancas e da justica do Reino se constitufa prioridade!**®
Lembrava a todos/as que a Igreja Metodista tinha uma tradi¢do de compromisso social e que
isto estava muito claro no capitulo sobre “Necessidades e Oportunidades” do PVMI

Metodista:

Neste 7 de setembro, a beira das primeiras eleicdes presidenciais dos dltimos trinta
anos, ha que entender que devemos trabalhar pelo Reino de Deus inserindo-nos no
tempo presente como fermento, que transforma, semente que faz crescer e produzir,
que traz novidade. A fidelidade ao Reinado de Deus e ao Rei Jesus Cristo, coloca-
nos cgzr;tra tudo o que diminui a qualidade de vida e a dignidade de criaturas de
Deus.”

Uma preocupacgdo recorrente no ministério episcopal de Aco era a necessidade de
atualizacdo de pastores/as e leigos/as, a partir de uma visao concreta da realidade nacional e

internacional. Procurava unir esta visdo da realidade com a leitura e interpretacdo da Biblia.

333 11 Conferéncia .... (BERKENBROCK, 5 maio. 2006).

0 termo “crente” é empregado no sentido daquele que cré em Jesus Cristo; que ou o que manifesta crenca
e/ou é sectario de uma fé religiosa e milita nesta fé (DICIONARIO, 2002, CD-ROM).

3311 Conferéncia .... (BERKENBROCK, 5 maio. 2006).

326 T Conferéncia .... (BERKENBROCK, 5 maio. 2006).

32711 Conferéncia .... (BERKENBROCK, 5 maio. 2006).

328 ACO, Isac. A pétria, nés e o Reino de Deus. Expositor Cristao, Sao Bernardo do Campo, p. 9, set. 1989.

29 ACO, p. 9, set. 1989.
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, . . e . . A . L. - 3
Além de incentivar a Regido a investir na criacio do Instituto Teoldgico Jodo Wesley™ ",
programava encontros que pudessem ajudar as pessoas e a Igreja e ampliar sua visdo

missiondria e pastoral. Ao planejar o Encontro Ministerial Pastoral, de maio de 1990, incluiu

‘ o . . . . 1
como agenda “uma andlise conjuntural, nacional e internacional*?

“principios para uma releitura biblica”.**>

conjuntamente com

Ao se dirigir a Igreja, em meados de 1990, quando a situacdo econdomica do Brasil
tinha sido afetada com a politica contra a inflacdo chamada “Plano Collor™*, que impusera
um gigantesco confisco monetdrio a nagdo, dizia que ndo era possivel a Igreja sentir-se em

.. . 4
paz enquanto se multiplicavam os sofrimentos, o desemprego, o abandono. **

Lembrava que
era impossivel descansar enquanto o povo sentia-se frustrado e saqueado, num momento em
que a vida institucional da nagdo sofria constante ameaca. Convidava a todos a permanecer
em vigilia j& que os interesses internacionais sentiam-se “mais livres para agir em prejuizo do

» 335
povo”.

1.6.2. ECLESIASTICO

Refletindo sobre o envolvimento da Igreja com a realidade que o cercava, Acgo fez
um estudo sobre as cartas do Apocalipse, no qual salientou o aspecto da avaliacdo. Na sua
visao, Igreja e individuo, Igreja e contexto se interpenetravam e se influiam mutuamente. Ora
a Igreja, como serva do Senhor, se submetia a vontade do Espirito Santo, ora o contexto
vivencial da Igreja a corrompia. Segundo ele, a Igreja vivia no mundo que tinha pretensoes a
escravizd-la, mas era neste mundo que a Igreja se revelava como cerne de uma nova
humanidade. Essa Igreja que deveria ser sal (Mt 5.13) e fermento (Lc 13.21) precisaria
permanecer onde Deus a havia colocado. A Igreja era “sempre tentada a deixar-se envolver

pelas forcas demoniacas do século, mas sempre de novo chamada a ndo se comprometer nem

3 Criado em 16 de janeiro de 1988 por ato do XXVIII Concilio Regional da Segunda Regido Eclesidstica da
Igreja Metodista conforme QUARTA sessdo. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXVIII
CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA 28., 1988. Porto Alegre,
Anais... Porto Alegre: IPA, 1990, p. 27-30.

31 ACO, Isac. [Correspondéncia: aos pastores e colegas]. Porto Alegre: [Arquivo Regional da Segunda
Regido Eclesidstica], 19 de julho de 1990, 1 f.

32 ACO, Isac. [Correspondéncia: aos pastores e colegas]. Porto Alegre: [Arquivo Regional da Segunda
Regido Eclesidstica], 23 de abril de 1990, 1 f.

33 “Plano Collor - No dia seguinte ao da posse, ocorrida em 15 de marco de 1990, o Presidente lancou seu
programa de estabilizacdo da moeda, o Plano Collor, baseado em um gigantesco e inédito confisco monetario,
congelamento tempordrio de precos e saldrios e reformulagdo dos indices de correcdo monetaria”. (DUBEUX,
Rafael. Fernando Collor de Mello: 1990-1992. In: Histéria da Republica do Brasil: Pagina nota 10 Escola
Net. Disponivel em: <http://elogica.br.inter.net/crdubeux/hmello.html>. Acesso em: 30 jun. 2007).

34 ACO, Correspondéncia... 19 de julho de 1990, 1 f.

35 ACO, Correspondéncia... 19 de julho de 1990, 1 f.
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33 com 0 mundo, “deixando-se renovar pelo Espirito”.**’ Refletia sobre a Igreja

se conformar
de Filadélfia (a do Apocalipse), a qual o Senhor se apresentou como a autoridade que julgava
e condenava os que, sem escrupulos enfraqueciam a comunidade, mas que, por outro lado,

. . P 3
trazia “alegria aos fiéis pela palavra de sua boca”. 3

Aco reconhecia a expectativa de Jesus de que a Igreja deveria permanecer no mundo,
mas nao descuidava da observacdo paulina de que jamais deveria se contaminar com este.
Dizia que “ainda que todas as for¢as” se levantassem ‘““contra sua permanéncia no mundo, foi
para ai que o Senhor a enviou”. Acreditava que sua vida nio era “uma perspectiva comoda de
viver, nem uma felicidade barata”, era “um compromisso com Aquele que, por se tornar um
escandalo insuportdvel, moveu contra si as forcas do mal” que teimavam ainda, “levantar-se
contra sua Igrej a”.>* Mesmo com este ideal, encimando sua reflexdo, ndo hesitava em admitir
o envolvimento da Igreja com o contexto no qual deveria estar sempre inserida ao dizer que o
drama da vida da Igreja no mundo desenvolvia-se “entre dois pélos: a presenca do Senhor na

5934

Igreja e a presenca desta, no mundo sob cuja pressdo™*’, ndo raro, acabava cedendo.

Um trago marcante na vida de Ac¢o era o seu inconformismo. Nao admitia a injustica
e era capaz de se pronunciar, apontando as conseqiiéncias de injusticas praticadas por
organismos, institui¢des e pessoas. Tendo como pano de fundo a reflexdo que fez sobre as
cartas do Apocalipse, Aco decidiu escrever as autoridades da Igreja Metodista para expressar
sua inconformidade com o rumo dos acontecimentos que sucederam a crise envolvendo a

Igreja e a Faculdade de Teologia. 31

Em 1970 a Igreja Metodista vivia um momento tenso. A Faculdade de Teologia
havia sido fechada em 1968, quando seus professores/as foram dispensados/as e os/as

. . e .. 342 .
alunos/as devolvidos para as suas devidas regides eclesidsticas.” = A Igreja preparava-se para

36 ACO, Isac. Igreja de Jesus Cristo uma avaliacio em profundidade. [Arquivo Familiar] maio 1970, p. 1.

37 ACO, Igreja... maio 1970, p. 1

3% ACO, Igreja... maio 1970, p. 2.

39 ACO, Igreja... maio 1970, p. 2.

0 ACO, Igreja... maio 1970, p. 3.

31 A crise da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista teve inicio com uma greve geral de estudantes iniciada
em 26 de abril de 1968; o impasse estabelecido entre as autoridades da Igreja e os estudantes culminou com a
convocagdo de um Concilio Geral extraordindrio que se reuniu em setembro do mesmo ano na cidade de
Piracicaba, SP o qual ratificou do documento do Gabinete Geral que intervinha na Faculdade de Teologia e
determinava uma completa reestruturag¢do da casa. (MESQUITA, Zuleica de Castro Coimbra. A Faculdade de
Teologia da Igreja Metodista na crise planetaria de 1968: interacdo entre o micro e o macro. Revista do
COGEIME, Piracicaba, ano 6, n. 10, p. 105-116, 1997).

#2 CAVALHEIRO, 2003, p.55
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a realizacdo do primeiro Concilio Geral, apds este evento. Preocupado com a direcao das

decisdes conciliares, A¢o, que na época tinha menos de quatro anos de pastorado, escreveu

uma carta, em maio de 1970, ao Bispo Jodo Augusto de Amaral, presidente do Gabinete Geral

. .. 34 . - . . < . ~

da Igreja Metodista 3 manifestando sua apreensdo e inconformidade quanto a realizacdo do

proximo Concilio Geral da Igreja:
E neste qiiinqiiénio acontecimentos houve pelos quais o julgamento do Senhor tem
calado sobre todos nés. Nao vou detalhd-los; citarei apenas alguns que me parecem
os mais determinantes, por suas conseqiiéncias. Ei-los: [...] 3) Relacdes cada vez
mais dificeis entre a Faculdade de Teologia e a direcdo da 3* Regido e conseqiiente
radicaliza¢do de posi¢des, que culminou no fechamento da Faculdade, dispensa de
professores e alunos e, conseqiientemente rapida desagregacdo de grande parte da

mocidade metodista, seguida logo de uma reacao radical, quando, entdo, o didlogo
~ . . . 3.
ndo foi mais possivel.**

Nesta mesma correspondéncia expressava a sua preocupacdo com O momento,
salientando a falta de habilidade do Gabinete Geral ao tentar salvar a unidade da Igreja
Metodista pelo lado da estrutura e ndo pelo lado cristolégico:

A Igreja Metodista do Brasil (no qiiinqtiénio 1965 - 70) ainda que com as melhores
intencdes, comete um tremendo erro de perspectiva: quis salvar a sua unidade
justamente por aquilo que na Igreja é mais precdrio e vulnerdavel, mais mutavel e
circunstancial - a unidade estrutural. A visdo vertical da Igreja partindo do Cristo
Exaltado que a detém em sua mao, faz-nos perceber que a Unidade tem que ser
CRISTOLOGICA, UNIDADE DA OBEDIENCIA A CRISTO, UNIDADE EM
CRISTO, mesmo que a “forma” da obediéncia possa ser diversa. Quisemos salvar a

unidade pelo lado oposto e acabamos também perdendo a unidade em Cristo, a
unidade, que vem do amor.**?

Em outro lugar da missiva relacionava diversas irregularidades constatadas na Igreja
Metodista, no periodo logo apdés o fechamento da Faculdade de Teologia. Cépia da
correspondéncia foi distribuida a todos os delegados/as leigos/as e clérigos/as que
participaram do Concilio Geral daquele ano:

Rogando a Deus que tenham uma reunido proveitosa, aproveito para comunicar que

enviarei copias desta carta aos Revmos. Bispos e Secretdrios Gerais, bem como aos
. . 34
delegados ao Concilio Geral. Humildemente. Isac Ago.**

Ainda impulsionado pelos acontecimentos, envolvendo esta crise na qual a Igreja
Metodista do Brasil estava envolta, apés o Concilio, A¢o publicou um artigo no Expositor

Cristdo, abordando a unidade da Igreja do ponto de vista biblico e teoldgico, que

3 O Gabinete Geral da Igreja Metodista do Brasil se constitufa no érgao maximo de administracio da Igreja
durante o interregno dos concilios gerais (CANONES da Igreja Metodista 1965. Sdo Bernardo do Campo:
Imprensa Metodista, 1965, p. 101).

344 ACO, Isac. [Carta para Joao Augusto do Amaral]. Porto Alegre: [Arquivo Familiar], maio 1970, 2 f.

5 ACO, [Carta...], maio 1970, 2 f.

36 ACO, [Carta...], maio 1970, 2 f.
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fundamentava a sua postura cristd diante do assunto. Neste artigo ele ressaltou a importancia
da diversidade para que a unidade fosse auténtica:
Essa realidade ¢ descrita na imagem do corpo e seus membros e pela videira e as

varas. E justamente por que individuos e grupos sdo diferentes e apresentam
caracteristicas multiformes que a unidade tem sentido e valor, pois a despeito da

z

multiforme variedade dos dons de Deus a soberania de Jesus Cristo é
suficientemente poderosa para unir todos em um propdsito comum e justamente
. . P 347

apresentar essa variedade para realiza¢do do propésito de Deus.

Ao refletir sobre a evangelizacdo, Aco se colocava uma por¢cdo de questdes que o
inquietavam. Algumas delas, por exemplo, referiam-se ao dinamismo da realidade e a
necessidade da evangelizacdo. Neste sentido, se perguntava sobre quais eram as linhas
mestras da evangelizac¢do, que deveriam ser perseguidas na década de 1970. Perguntava-se se
ndo seria pretensioso demais querer tragar linhas de acdo para uma década em que a unica
coisa estdvel era a continua mutacdo. Outra questdo era se a Igreja como guardia do passado
deveria aderir a essa aventura da mudanca ou teria “o proprio Evangelho em sua mesma

. (i34
natureza elementos que o devam colocar como uma permanente novidade (boa noticia)?” 8

Ao acompanhar a reunido do Comité Central do CMI, em Utrech, 1972, Aco teve o

349 também conhecido como “Jesus

seu primeiro contato com o movimento “Jesus People
Revolution”. Admirado com a experiéncia daqueles jovens, no qual encontrou um casal de
brasileiros, comentou que percebia neles uma ‘“experiéncia profunda” e que essa experiéncia
passava a ser o critério para todo o resto da vida, inclusive para interpretar a Biblia. Na sua
interpretacdo, para estes jovens a vida cristd, passava a ser estandardizada e o abandono das
drogas quimicas era imediatamente substituida por uma outra “droga” que, no conceito
daqueles jovens era muito melhor:

Ser cristdo € trocar uma droga por “outra muito melhor”, por uma alienacdo, como

nos disse um ex-viciado de Cannes e que agora pertence ao povo de Jesus e trabalha

entre os viciados em Paris. — “Mas esta droga ¢ muito melhor, ¢ o maximo.
Aleluia!”*

351
2,

Quando se aproximava uma outra reunido do Concilio Geral, em 198 agora ja

como Reitor da Faculdade de Teologia, escreveu um artigo com consideracdes questionadoras

*7 ACO, Isac. Unidade e Missdo da Igreja. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do Campo, p. 11, set. 1970.

¥ ACO, A Evangelizagio..., p. 2, out. 1970.

3% Movimento de juventude fundado nos Estados Unidos da América em 1971, baseado na vivéncia comunitaria
com base em At 24447 e 43235 (JESUS People USA. Disponivel em:
<http://religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/jpusa.html>. Acesso: 24 ago. 2006).

350 ACO, Isac. Carta da Europa (VII) Meu encontro com a “Revolugdo de Jesus”. Expositor Cristao, Sdo Paulo,

p. 16, jan. 1972.
31 XTII Concilio Geral da Igreja Metodista reunido em Belo Horizonte, MG, jul. 1982.
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sobre a administracdo da Igreja. Sua palavra contestava a necessidade de sempre se ter uma
“Comissao de Legislacdo”, encarregada de oferecer ao Concilio propostas de mudancas. Seu
brado era na direcdo de que as mudangas deveriam emergir das bases, a partir de
experimentacdes que as pessoas haviam realizado no exercicio da vigéncia das leis antigas.
Sugeria que apenas fossem alteradas aquelas coisas que se mostraram indcuas € que se
corrigissem os erros de estrutura, permitindo a administracao da Igreja certa estabilidade:
Mude-se o que se mostrou indcuo, corrijam-se os erros de estrutura (- ou sdo as
pessoas?), mas tenha-se uma certa estabilidade que dé credibilidade a Igreja! Minhas
consideracdes, no entanto, ndo dizem respeito a proposta de legislagdo; sdo antes,

questdes de base para uma proposta administrativa da Igreja, quero dizer uma
proposta de viabilizacdo pastoral.”>>

O contexto eclesidstico na Segunda Regido se alterou a partir da aprovacdao do

PVMI, em 1982. Como era um documento orientador que contemplava uma nova visdo de

Missao, as forcas conservadoras da Igreja se manifestaram contra, formando um bloco de

oposi¢cdo que atacava em diversas frentes. Esta oposicdo aparecia mais fortemente dentro das

institui¢des regionais de educacdo. Coincidentemente, Aco assumiu o episcopado da Segunda

Regido no inicio de 1983. Como tivesse participado efetivamente da elaboragao do

Documento e tivesse colocado como objetivo de seu governo a implantacdo daquelas metas, a
oposi¢ao se voltou para o seu episcopado:

De nada adiantard orarmos, cantarmos ou darmos a impressdo de estarmos em

sintonia com Deus, se intimamente estivermos prevenidos, dispostos a marcar as

pessoas contra quem antecipadamente temos problemas. Deus ndo pode agir assim e
estamos aqui, sobretudo para procurarmos ouvir a voz de Deus e uns dos outros.*

A reflex@o sobre a interacdo de A¢o com o seu contexto, seja o politico e econdmico
mais amplo, seja o contexto eclesidstico, mostra um quadro de inconformidade sem ser
agressivo. Nao negociava com as forcas contrérias ao Reino de Deus, estivessem essas fora ou
dentro da Igreja. Sua voz de protesto se fazia ouvir fora e dentro da instituicao eclesidstica por

que sua orientacdo permanecia constante: Jesus Cristo e a libertacao que oferecia a todos/as.

2 ACO, Isac. Considera¢des sobre administracio eclesidstica. Mosaico, Sdo Bernardo do Campo, p. 8,

mar./maio 1982.

353 MENSAGEM episcopal. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXVI CONCILIO REGIONAL
DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 26., 1986, Santa Maria. Anais...
Segunda Regido Eclesidstica, 1986, p. 48-49.



As criangas
Isac A¢o

Vejo as criancas correndo
Com os cabelos em pé;

O vento bate no rosto
Felizes, cheias de fé!

Vejo-as imaginarem brigas,

Com monstros que ainda existem;

Vejo-as forjarem intrigas
Sem deixar de ser amigas,
Pois o mundo ndo tem mal!
Ouco-as gritando por nada,
Vejo-as sorrindo por tudo:
Na vida, tudo é real!

Vejo-as chorarem sentidas,
Com as severas medidas

Que os adultos lhes impoem;
Vejo-as sendo deformadas
Pelas vidas transformadas
De um mundo jd pervertido!
Gostaria que soubessem

Que os mais velhos esquecem
Que assim, ndo tem sentido!

Criangas: corram sem medo!
Vido com os cabelos em pé.

Que o vento bata no rosto,
Enfrentem-no com todo o gosto,
Ensinem a licdo da fé!

E elas o enfrentam com gosto.

Santa Maria, 11 de outubro de 1975.
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2. A TEOLOGIA DE ACO NA PERSPECTIVA DO REINO DE DEUS

2.1. FUNDAMENTACAO

Isac Ago era intransigente em relacdo ao tema do Reino de Deus. Nao fazia
concessdes, por mais sutis que fossem as forgas contrarias ao Reino e sua luta cotidiana era
pela busca dele, empenhando todos os esfor¢os para vé-lo cada vez mais efetivo e pujante. O
Espirito lembraria a “Igreja que ndo lhe € permitida nenhuma contemporizagﬁo”.3 0
Evangelho355 era destinado a todas as pessoas, a comecar pela classe social que dominava,
“como destinado ao homem e a sociedade, destinado, portanto, a classe média dominante e de
modo geral tdo esquecida dos valores do Evangelho™. **° Esta classe havia se voltado para os

59357

“valores pragmaéticos de uma busca materialista”" e, portanto, precisava ser atingida por uma

mensagem que falasse do Reino de Deus como valor maior. A¢o entendia que o Evangelho se
destinava ao jovem, bem como ao operariado, que procurava se adaptar ao novo mundo da

técnica e do conhecimento cientifico, e ao morador da zona rural:

O Evangelho se nos apresenta como destinado ao Jovem em fase de “formacdo para
decisdes”, o jovem estudante, o universitario, mas também aquele jovem cuja falta
de oportunidades o relegard inevitavelmente a uma situagdo de lutador pela
sobrevivéncia ou pouco mais; o Evangelho dirige-se ao operariado em fase de
adaptac@o e organizacdo vivendo todas as dimensdes da técnica e da ciéncia mas,
por outro lado, gozando delas para seu beneficio e de sua familia apenas em grau

diminuto. Finalmente o Evangelho que se dirige ao homem da zona rural e a
sociedade que o domina.*®

Considerando a década de 1970 como desafiadora a Missdo da Igreja, A¢co provocava
as pessoas no sentido de uma presenca efetiva no mundo do trabalho, na familia, nas relacdes
humanas, nas agéncias de evangelizacdo. A vida do novo homem estava dominada pelo senso
critico do mundo que o envolve, no sentido de que deveria discernir o tempo no qual estava

3,359

inserido. Deveria estar dominado “pela criatividade do amor que Deus lhe exige em

termos de um testemunho concreto, uma atuacdo positiva neste contexto. A plenitude em

% ACO, Isac. Igreja de Jesus Cristo uma avaliacio em profundidade. [Arquivo Familiar], maio 1970, p. 2.

3% Como “Evangelho” entendia toda a nova maneira de relagdo entre Deus e o ser humano inaugurada com
Jesus Cristo.

% ACO, A Evangelizagio..., p. 2, out. 1970.

37 ACO, A Evangelizacio..., p. 2, out. 1970.

3% ACO, A Evangelizacio..., p. 2, out. 1970.

359 ACO, Isac. O novo homem em Cristo. Expositor Cristao, Sdo Bernardo do Campo, p. 20, out. 1974.
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Cristo deveria ser vivida pelos cristdos/as em todas as dimensdes do ser humano, de tal forma
que o Reino de Deus se tornasse uma realidade concreta. Assim como o corpo se desenvolvia,
Cristo, a cabeca da Igreja, também ndo podia ter a sua forma acabada, mas se desenvolvia no
conjunto do corpo. O corpo estava em crescimento € por isso Cristo também estaria a
caminho da maturidade. Evidentemente estava se referindo ao Cristo-Corpo vinculado ao
Corpo-Igreja que, crescendo e amadurecendo como um todo, também proporcionava o mesmo

. R . . o s 360
crescimento a cabeca. O conjunto todo crescia e amadurecia vinculado a Cristo.

As questdes relacionadas com o trabalho humanizado, o desemprego, a degradacao
familiar, a supervalorizacio do sexo deveriam fazer parte da preocupacdo da evangelizacao na
perspectiva da implantacdo®® do Reino. Com isso tanto a Igreja quanto as agéncias de
evangelizacdo deveriam se ocupar:

Devemos enfrentar conscientemente questdes como humanizacdo do trabalho e
desumanizacdo do desemprego, ameaga da desagregacdo da familia e sub realizacao
da familia, supervalorizagdo do sexo e realizagdo cada vez menos auténtica da
dimensdo sexual do ser humano. Enfim, devemos perceber que as agéncias de
evangelizacdo estdo cada vez menos dentro da Igreja, mas que a Igreja deve estar

presente nessas agéncias nao apenas com a presenca fisica de individuos, mas com a
. ., 362
presenga consciente da Igreja.

A relacdo de Deus com o ser humano tinha que passar por uma renovagdao no
espirito. Os cidaddos/as do Reino ndo se contentariam com o mundo estabelecido, com as
coisas ordenadas, com a realidade posta e dada como pronta e decidida. Aco acreditava que

2363 geria

“somente se o Espirito do Senhor encontrar coracdes e mentes abertas, disponiveis
possivel realizar a renovagdo tdo desejada. Estas pessoas seriam aquelas que ndo ficariam
restritas ao dever, mas dariam um passo além, na direcdo de descobrir as causas das acdes e
antever as conseqii€éncias das decisoes. Partindo do texto biblico no qual Jesus encontrou um
grupo de dez leprosos (Lc 17.11-17) verificava que a ingratiddo era muito mais normal entre
homens e mulheres do que a gratiddo,’® pois as pessoas contentavam-se em realizar o dever

ao invés de partirem em busca da plenitude da vida. A¢o achava que as pessoas faziam apenas

0 necessdrio para viver suas vidas simples, sem refletir sobre a propria existéncia. Ao

% ACO, Isac. Maturidade total. Em Marcha, Sio Paulo, ano 07, n. 04, p. 37, out./dez. 1973.

%! Para A¢o, o Reino de Deus em parte era dom divino no sentido de que em sua misericérdia entregou seu Filho
amado, Jesus Cristo para assumir a culpa em lugar do ser humano e, por outro lado, era construido por este
ser humano transformado no sentido de que participante desse Reino queria envolver as pessoas nesta nova
dimensdo de amor. (ACO, Isac. Ja estamos no segundo semestre. Mosaico, Sao Bernardo do Campo, p. 4,
ago. 1981).

62 ACO, p. 2-4, out. 1970.

363 ACO, Isac. Palavra do Bispo. Vida e Missio, Porto Alegre, p. 2, ago. 1984.

364 ACO, Isac. Da acao de gracas. Expositor Cristao, Sao Paulo, p. 2, nov. 1974.
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contrério disso, o estilo de vida do cidadao/a do Reino deveria ser de louvor e de gratidao ao
Criador porque teria descoberto que a vida era um dom. Caso ndo reagisse assim diante da
magnitude deste dom, o ser humano estaria preso a caracteristicas parciais e alheio a
totalidade do mundo criado por Deus. Sem esta atitude ndo iria além de sua vocagdo humana e
nunca ascenderia a graca divina:
Mas se o homem ndo for capaz de descobrir um modo de relacionar os bens
recebidos com o seu Doador — que é a fonte de todo o bem — e, num certo
momento, ndo voltar as costas a natureza, para dar gléria a Deus em alta voz, ele
estard se escravizando aos aspectos parciais, sem descobrir as dimensdes da
totalidade. Importa que todos sejam capazes de encontrar renovacdo total, sem se
sentirem como tendo encontrado na “matéria” a realizagdo total de suas aspiragdes.

E importante que eles se “levantem” dela até ao Criador e de sua vocacdo humana a
A . ~ N 365
participacdo divina, passando assim da acdo de homens 2 graca de Deus.*®

Neste Reino, que contemplava uma dimensao diferente em relacio aos outros reinos,
os seus cidadiaos/as também deveriam ter um outro tipo de relagdo uns com os outros/as e com
o seu Senhor. As responsabilidades do ser humano seriam distintas daquelas que
caracterizavam os cidaddos/as dos outros reinos, assim como também os seus beneficios.

Dessa forma a relagdo que caracterizaria o novo ser humano tinha, necessariamente que ser

distinta comparando com as relagdes vividas fora do Reino.

2.2. REINO E SER HUMANO

Aco entendia que a relacdo do ser humano com Deus incluia uma dimensao coletiva
e uma dimensdo pessoal. Em diferentes textos deixou registrada a sua forma de pensar sobre a
ligacdo direta, demonstrando sensibilidade a a¢do de Deus sobre a pessoa individualmente.
Como ja foi referido anteriormente’ 66, entre as formas de construir sua reflexdo, Aco se servia
da poesia. Em outubro de 1975 o Expositor Cristdo publicou um poema com o titulo “Pai,

"’

obrigado!” Através deste poema Aco falou sobre os diversos aspectos da sua relagdo com

Deus. Sinalizou a relacio com a natureza na perspectiva da bén¢do divina, que tornava
possivel a vida. Mencionava o sol, a chuva, a ldgrima, a aprovagdo, o pao, a flor, etc. e em
tudo manifestava sua gratidao:

Pai, obrigado,

pelo sol que hoje brilhou,

pela chuva fecundante,

que nosso rincdo molhou;
pela lagrima furtiva

%5 ACO, p. 2, nov. 1974.
366 Conforme p. 8.



que dos meus olhos rolou,
pelo “dez” da sabatina
€ 0 exame que passou.

(...) Pai, obrigado,

pelo pao que hoje comprei
e pela flor que colhi

e a drvore que plantei;’®’

Neste mesmo poema sinalizava a maneira como Deus se manifestava ao ser humano

na dimensdo das relacdes humanas. Através delas, também podia perceber a acido divina se

manifestando nas diferentes formas destas relagdes, que eram travadas pelo ser humano, tanto

na dimensao familiar como na dimensao social de forma mais ampla:

Pai, obrigado,

pela licdo que aprendi;
pela carta da mamae

pela oferta que coloquei

e a Biblia que reli;

de tudo que vem de Ti,

e os amigos de tantos anos
que, sem esperar, revi.”*®®

Noutro trecho deste mesmo poema ele se refere a relagdo com o ambiente fisico de

sua prépria vida relacionando dons divinos com a no¢ao de finitude presente em todo o ser

humano. De forma concreta ele percebeu isto ao constatar que o proprio chdo que o

sustentava haveria um dia de abriga-lo finalmente:

Pai, obrigado,

pelo céu que eu diviso

e o chio que agora piso,
de onde vim e aonde vou!
Deixa-me olhar para cima
e transformar esta rima,
numa oferta que te dou!*®

Refletindo sobre as diferentes formas de utilizacdo dos motivos de Natal pela

propaganda moderna, Aco resgatou, em meio a confusdo e dissimulacdes, o significado

solidario do ser humano Jesus, esquecido durante as comemoragdes natalinas. Para Aco, a sua

solidariedade com a raca humana, poeticamente festejada no Natal, foi uma constante

afirmacdo de solidariedade com os outros, especialmente os mais desprezados, as vitimas das

injusticas e dos poderes arbitrarios. Na sua concepg¢ao de ser humano, espelhado no homem

367 ACO, Isac. Pai, obrigado! Expositor Cristao, Sdo Bernardo do Campo, p, 20, out. 1975.

%8 ACO, p, 20, out. 1975.
%9 ACO, p, 20, out. 1975.
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Jesus, estava a noc¢do de “estar solidario e irremediavelmente ligado com os outros, num

. .. 53
servigo objetivo e redentor”. 70

Aco fez outro destaque sobre o perfil do ser humano quando se referiu a
inconformidade de Jesus Cristo desde o seu nascimento. Comegou com o antincio do seu
nascimento, pois foi proclamado a gente humilde dos campos. Salientava que o ministério de
Jesus foi marcado pela pregacdo das antiteses do tipo ouviste o que foi dito aos antigos... eu,
porém vos digo... e isto sinalizava que algo novo deveria romper num mundo onde até mesmo

a religido se tornara instrumento de exploracao do ser humano.

Examinando o confronto ser humano versus instituicao, A¢o recuperava a verdadeira
prioridade para Deus: o ser humano. Discutindo com seus contemporaneos sobre o valor do
sdbado, uma das principais institui¢des do seu tempo, Jesus reafirmava o valor inquestionavel
do humano sem menosprezar a instituicdo. Dizia que a diferenca estava no momento em que a

99371

institui¢do se tornava “instrumento de opressao e escravizagao™’' perdia “todo o significado e

valor, pois o valor maximo nesta relagio € o préprio ser humano”.*

A sua preocupacdo com o humano ndo se restringia aos excluidos socialmente.
Englobava todas as pessoas e dizia respeito também aquelas que atuavam na administracdo da

1”3 tinha uma

propria Igreja. Mesmo a respeito de situagdes tensas como um Concilio Regiona
palavra de acolhimento. Acreditava que nao importavam quais fossem as circunstancias, era
inimagindvel abandonar o amor que unia os/as irmaos/as de fé. Embora as situagdes fossem

s e . . RPN . 374
tensas e dificeis ainda assim era necessario “aprender a somar sempre que possivel”.

Ao se aproximar o XIII Concilio Geral da Igreja Metodista®”

e na qualidade de
Reitor da Faculdade de Teologia, Aco escreveu uma série de consideragdes sobre a
administracdo da Igreja, através da qual levantou questionamentos significativos. Falando
sobre a eficiéncia administrativa, enfatizou que esta deveria ser pautada na consciéncia

missiondria. Ressaltava a importancia de valorizar as pessoas que nela participavam e

370 ACO, Isac. Alguns modelos de realizacdo. A Razao, Santa Maria, p. 10, 25 dez. 1974.

71 ACO, p. 10, 25 dez. 1974.

2 ACO, p. 10, 25 dez. 1974.

373 “Bu caracterizo como um Concilio tenso, porém produtivo. A tensio era esperada, pois antecede um Concilio
Geral e eleicdes para delegados a esse Concilio, além de outros assuntos”. (ACO, Isac. Desafio para uma
Igreja missiondria. Vida e Missao, Porto Alegre, p. 4, jun. 1990).

7 ACO, p. 4, jun. 1990.

375 O XIII Concilio Geral da Igreja Metodista reuniu-se na cidade de Belo Horizonte, MG, em julho de 1982,
aprovou significativos documentos sobre a base missiondria da Igreja, vigentes até hoje: PVMI e Diretrizes
para a educacdo na Igreja Metodista; foi também neste Concilio que o Bispo Isac Ago foi eleito Bispo.
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acrescentava que nao podia haver antagonismo entre o que fazia o administrador e o que fazia
a Igreja em nivel pastoral.’’® Deveria haver uma preocupacio fundamental para que ndo se

criassem ‘“‘estruturas que se sobreponham as pessoas, classificando-as em categorias

99377

hierarquicas que as viessem oprimir. As pessoas que atuavam na administracdo da Igreja

faziam parte do corpo de Cristo, e as diferencas de funcao deveriam manifestar riqueza de
vida. Considerava necessario um esfor¢o pastoral para que estas pessoas tivessem uma

378

experiéncia de vida cristd crescente.”” Manifestava a sua indignacdo porque a vida

administrativa muitas vezes se tornava uma experi€éncia negativa para quem dela participava.
Acabava servindo de “jogo politico para interesses pessoais, e para ‘queimar’ as pessoas”™.”’”
. . . . . Py ~ . ~ 5380 e N 1 A
A estrutura administrativa deveria existir “em funcao da missao”" ", servir as pessoas ao invés
de “servir-se delas para sua auto—manutengéo’’.3 81 Nio negava a necessidade de elementos
administrativos e burocraticos. Sua preocupacgdo era com as dimensdes e com as finalidades
dessa burocracia: “A burocracia necessaria deve servir as manifestacoes da vida e ndo

consumi-las, possibilitar-lhe a manifestacio auténtica, € ndo doming-la”.**?

Indignado com a condicdo miserdvel de muitas pessoas, excluidas pela sociedade
contemporanea, Aco escreveu um longo poema, abordando o tema da miséria e da
exploragdao. Como um viajante, ia descrevendo cada excluido diante do seu algoz. Sobretudo,
anunciava o Reino de Cristo como aquele que sentia as dores de todos os empobrecidos e
humilhados e se fazia solidario em sua dor. Seus temas incluiam a desesperanca, gente
enganada, crianca abandonada, a mulher explorada sexualmente, o desempregado

atormentado entre outras tantas vitimas da sociedade de entdo:

Desesperanca

Gentes que da humanidade
s6 lhes restava a saudade

de esperangas que morreram;
gentes de destino amargo,
olhar distante, bem vago,
vegetando entre a opuléncia,
lutando pela sobrevivéncia.

76 ACO, Isac. Consideracdes sobre administracio eclesidstica. Mosaico, Sio Bernardo do Campo, ano 07, n. 1,
p- 8, mar./maio 1982.
37 ACO, p. 8, mar./maio 1982.
378 ACO, p. 8, mar./maio 1982.
379 ACO, p. 8, mar./maio 1982.
30 ACO, p. 8, mar./maio 1982.
#1ACO, p. 8, mar./maio 1982.
#2 ACO, p. 8, mar./maio 1982.



Gente enganada

Gente tornada diferente

pela vida indigente,

jogo d’interesses d’alguém,
gente sem pai e sem mée,
gente olhada com desdém. . .

Vi gentes sendo levadas
para terras mui distantes;
das familias separadas
espoliadas, deserdadas
pelos vis negociantes.”®

Vi gente sonhar com vantagens
oferecidas em imagens

de um mundo desconhecido;
gente oferecendo tudo

em um sacrificio mudo,

gente de um mundo oprimido,
gente reduzida a nada

pela ganancia esmagada,

de interesses — nao o0s seus;
sangue qui’nda brada aos céus
histéria que ndo foi contada;
que um dia serd vingada,

com juros e correcao;

gente que tinha coracdo,

gente que sabia sentir,

gente que também era amada
mas jamais considerada

como outro ser humano...
gente que tinha vontade,

mas reduzida a metade,

L. . . 4
ao minimo de dignidade.*®

Crianca abandonada

Criangas abandonadas
matando a fome no lixo
botado a beira das ruas,
gente transformada em bicho,
criangas morrendo nuas

por culpas que ndo as suas,
num mundo que as renegou;
vitimas de loucas paixdes
vivendo sem afei¢des

e aprendendo as licdes

do crime e marginalidade:
criangas, sim, na idade,

mas nfio no haver sofrido!*®

383 ACO, Isac. A quem vi? Expositor Cristao, Sdo Bernardo do Campo, p. 17, abr

# ACO, p. 17, abr. 1976.
35 ACO, p. 17, abr. 1976.

. 1976.

96



97

Mulher explorada sexualmente

Mulheres jogadas a sarjeta,
numa atitude abjeta

da ignobil perversao.
Mulheres querendo encontrar-se,
mas sem poder levantar-se

e olhar o mundo de frente,
caindo entdo na corrente

de uma ilusao solvente

no meio da humanidade:
roubada na dignidade,

no minimo de amor préprio,
mulher carregando o oprébrio
de uma sociedade vil

. . . 386
— objeto, do mundo “viril”!

Desempregado

Vi homens desanimados,
maos feridas, pés inchados,
tentando se levantar;

homens carregando fardos

de uma sociedade injusta,
homens desumanizados
ouvindo clamor dos filhos,
homens cuja vida custa fome,
desemprego, sarilhos!

Homens ja conformados
com o fardo e com a sorte,
vivendo dentro da morte!

Homens para quem a vida,
vegetada, ndo vivida,

tem horizonte sombrio;
homens que ja perderam o brio,
interiorizando o desanimo;
reduzidos & impoténcia,
considerando-se “pobres*,
vivendo da dependéncia

N PO
e 4 sombra da cleméncia.*®’

A visdao de Ac¢o sobre a miséria a que a sociedade havia relegado importantes
extratos da populagdo era clara e inegavel. Partindo da desesperanca que tomava conta de
muita gente, passando pela forma como pessoas eram enganadas, mulheres eram exploradas,
homens desempregados eram indignados pela sua condi¢c@o e criangas abandonadas a propria
sorte, Aco desafiava a Igreja. Esta visdo da tragédia humana, muito concreta e cruel o
mobilizava a uma tarefa missiondria, na qual desejava ver toda a Igreja envolvida. Percebia

que esta, como serva de Deus, tinha o compromisso ético de estar a servi¢o dessa populagdo.

36 ACO, p. 17, abr. 1976.
#7 ACO, p. 17, abr. 1976.
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O/a cidadao/a do Reino de Deus merecia ter dignidade. A sociedade havia roubado
esta dignidade de uma parcela significativa de pessoas. Muitas pessoas foram relegadas a uma
situacdo de vida de miséria e indignidade incompativeis com o Reino de Deus. A¢o desejava
que esta situacdo pudesse ser revertida e acreditava que a Igreja poderia desenvolver acdes
nesta direcdo. A Missdo da Igreja era ir ao encontro destas pessoas, conviver com elas,
solidarizar-se com elas e resgata-las, pelo amor de Deus, desta indignidade. O Reino de Deus
era o lugar onde o ser humano deveria ser tratado com compaixao, ter suas feridas saradas e

sua dignidade restaurada.

2.3. REINO, AMOR E ESPERANCA

Ao encerrar o primeiro semestre na reitoria da Faculdade de Teologia da Igreja
Metodista, Aco falou a comunidade académica enfocando o tema do amor que 0s uniu ao
longo daqueles meses. Relacionou este amor, provocado pela vivéncia de companheiros de
jornada, com o amor de Cristo que unia todos os cristdos/as. Nao se tratava de um amor que
provocava a acomodagdo tempordria, resultado de alguns anos convividos juntos. Tratava-se
de uma convivéncia fraterna, diferente daquela que apenas aguardava o término do curso para
se eximir de determinadas companhias. Comparava com o amor experimentado por Cristo, do
despojar-se, do servir, do doar-se:

Este amor que vos falo ndo é o amor que vird por uma acomodagdo provisdria de

alguns anos juntos, até que nos vejamos livres uns dos outros e cada um volte ao seu

caminho. Mas é o amor que provém do mesmo sentimento que houve em Cristo —

o de despojar-se, o de servir, o de doar-se, o de “ser para os outros”.*®

Ao falar do amor de Cristo, no contexto da Faculdade referia-se ao preceito cristao
de ser uns para os outros. Admitia que isto somente seria vidvel na medida em que juntos
fosse possivel ser para outros/as fora da comunidade académica que muitas vezes poderia se
assemelhar a um gueto de santos/as que se enclausuram. Nestes “de fora”, incluia os outros
que sofriam mais, que choravam mais, que eram pisoteados, incompreendidos, vilipendiados,
explorados mais do que eles proprios. O amor de Cristo seria vivenciado pela comunidade na
mesma propor¢ao que esta se abria para estes “outros/as de fora” da comunidade, mas que nao
deveriam ficar privados do mesmo amor. Dessa forma nasceria a nova e libertadora Igreja:

Na medida em que, juntos, estivermos voltados para esses, com Cristo, ¢ que nos

identificaremos em amor criativo, em amor lutador, amor libertador. Na medida em
que, juntos, com o Cristo e a partir dele, vivermos o amor contra a injusti¢ca, amor

388 ACO, Isac. Ser para os outros: 1 Jodo 4.16-21. Expesitor Cristao, Sao Paulo, p. 16, jan. 1981.
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contra a desumanizagdo € que estaremos em condi¢des de ajudar a fazer nascer uma
nova igreja que nao viva para si mesma, mas para os pobres, 0S presos, 0s cegos € 0s
oprimidos, e uma nova pastoral onde possamos transcender os interesses pessoais e
nos inserirmos com os outros no processo de libertagio.**

Ao reiniciar o segundo semestre letivo de 1981, Ac¢o voltou a insistir na necessidade
de vivenciar o amor de Cristo nas relagcdes interpessoais, na Faculdade como forma de
transformacgdo e libertacdo. Sentia que esta forma de vivéncia exigia um esforco maior de
todos/as porque cobrava de cada um/a, um estilo em funcdo dos/as outros/as. Era dessa forma
que enxergava a Missdo sendo realizada pela comunidade académica: “Isto tudo exige muito
de todos nés. Em primeiro lugar temos que deixar de viver em fun¢do de nés mesmos para

nos vermos como comunidade — em missio”.*°

Em sua visdo, o cristdo/a necessitava caminhar para um amadurecimento no qual a
percep¢ao de amplitude estivesse relacionada a esperanga. Dizia que este amadurecimento era
. - D -

uma busca de compreensao do que significa estar no tempo, que nao € nosso, mas de Deus,
um tempo que estd aberto a Sua operacdo € a nossa co—operagﬁo”.391 Este amadurecimento
deveria conter a nova criagdo proporcionada pelo Espirito. O “resultado da esperan¢a no Deus

392
da esperanca” ’

ndo deveria ficar preso ao desespero do ser humano. Nesta perspectiva
entendia que o corpo de Cristo também estava em crescimento e os seus membros também
cresciam na mesma propor¢ao:

Mas o corpo de Cristo estd em crescimento, e nds crescemos nele. Participamos

desse crescimento ndo como seres irremediavelmente predestinados a isso, mas
PR 393
como seres responsdveis (que respondem) ao seu amor, como resultado da graca. o

A Igreja deveria caminhar na direcao da plenitude do Reino de Deus. Incentivava as
comunidades locais a cultivarem a comunh@o como caminho para atingirem esta plenitude.
Percebia como era necessario viver intensamente os atos de piedade ao mesmo tempo em que
constatava a necessidade de aliar isto as obras de misericérdia. Resumia esta dupla dimensao
da plenitude como a préatica da santidade engajada, que ndo poderia ser conseqiiéncia de um
projeto pessoal, individualista, mas um projeto social do Reino de Deus. Esta santidade
engajada era uma das mais efetivas contribuicdes do metodismo para a Igreja na América

Latina:

Que coisas podem nos ajudar a viver na plenitude? E necessdrio que nossas

* ACO, p. 16, jan. 1981.

390 ACO, Isac. Ja estamos no segundo semestre. Mosaico, Sao Bernardo do Campo, ano 06, n. 4, p. 3, jul. 1981.
1 ACO, p. 38, out./dez. 1973.

32 ACO, p. 38, out./dez. 1973.

3% ACO, p. 38, out./dez. 1973.
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comunidades locais cultivem a comunhao; € necessario viver intensamente os atos
de piedade (o culto, o cultivo da Palavra, pessoal e comunitariamente, o amparo
mituo). E necessario para viver plenamente aliar isto as obras de misericérdia,
expressas no PVMI como - “o trabalho que valoriza e realiza a pessoa enquanto
constréi em amor e justica a nova comunidade e o Reino de Deus”. Para fomentar a
vida plena ha que praticar uma santidade engajada, que estou certo € a contribui¢ao
especifica do metodismo a Igreja na América Latina. Viver o horizontal como
presenca e acdo do Espirito.*”*

A convivéncia de amor e de esperanca, em qualquer que fosse a comunidade, deveria
estar repleta de perddo. O perddo constituia a maneira humilde do/a cidaddo/a do Reino se
relacionar com seus irmaos/as porque era uma conseqiiéncia do reconhecimento do perdao de

Deus refletido na convivéncia humana.

2.4. REINO E PERDAO

A concepcdo de Reino de Deus abarcava a no¢do de perdao. Ao refletir sobre a cura
dos dez leprosos (Lc 17.11-17) entendia que o leproso grato, aquele que voltou, foi capaz de ir
além do recebimento de uma béncdo. Transformou-a numa experiéncia profunda e
fundamentalmente renovadora quando foi ao encontro das causas das béncaos, “a propria a¢ao

de Deus” >

Num artigo para a Voz Missiondria™® descreveu uma visio na qual aparecia,
repetidamente, durante o sono, a face de uma pessoa inimiga. Em determinado momento se
viu no paraiso celeste e percebeu como as pessoas estavam felizes. De repente, quando
ensaiava uma maneira feliz de se apresentar aos companheiros de céu, enxergou, justamente,
a figura do seu inimigo. A partir deste sonho descobriu a necessidade de oferecer o perdao
para quem carregava como maior inimigo. Tomou uma atitude corajosa e buscou o inimigo
para se reconciliar, considerando que seria um inferno passar a eternidade tendo que conviver
com alguém que ndo aceitava como amigo:

Arrumei-me e sai em busca do meu inimigo, ou melhor, do meu amigo, pois, se era

inferno viver aqui com ele “por dois dias”, muito pior seria contemplar por toda a
eternidade o olhar d’ Aquele que perdoou aos seus inimigos.**’

Ao refletir sobre os mistérios da estrela de Natal e da cruz do Calvario, fez um
trocadilho teoldgico ao relacionar a luz da estrela com a escuriddo da cruz. Recordava que,

com a luz da estrela, a cruz ndo parecia mais ser um irremedidvel desfiar de absurdos. A

¥ RELATORIO, [19917], p. 49-64.

3% ACO, p. 2, nov. 1974.

3% Conforme p. 11.

397 ACO, Isac. Aquele céu infernal. Voz Missionaria, Sdo Paulo, ano 52, n. 02, p. 5, abr./jun. 1971.
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estrela, com seu esplendor, permitia caminhar na noite, esperando o renascer. Utilizando a
. ~ . o . 3 .
imagem de uma constelacdo de estrelas do hemisfério Sul®”® disse que a estrela transformava-

. o . o 399
se em Cruzeiro e iluminava “nosso caminhar (...) na direcao certa”.

Respondendo ao perddo divino, manifesto na acdo de Cristo, a gratidﬁo400 aparecia
reiteradamente nos seus escritos. Manifestava a gratiddo diante da multiplicidade de
beneficios recebidos de Deus. Em uma poesia sobre a agdo de gracas, intitulada “As béncaos
recebidas” falava das alegrias vividas, que deveriam ser contadas como béng¢dos sem esquecer
nenhuma. Salientava a imensidade dessas alegrias e como elas se refletiam na convivéncia
comunitdria:

Contas as bénc¢aos recebidas
conta-as, sem nada esquecer;
lembra as horas sentidas,

e as alegrias vividas:
lembra-as para agradecer!

Conta as béncaos recebidas
percebe que ndo tém fim;

ha sempre um pouco das lidas
trazendo as almas unidas:
ligando-as a ti e a mim!*"'

O Dia de Ac¢ao de Gracas era motivo para expressar as dores da humanidade diante
de Deus. Para celebrar esta data, em 1973, compds um poema que falava, com muita
evidéncia, de toda a luta vivida pelas pessoas. Tomava alguns temas que representavam muito
bem os sofrimentos da época. Falava de trilha de gente abatida, gente pisada e ferida. Noutros
versos falava de atalhos e trabalhos, curtindo dureza e lida. A solidariedade também deveria
ser tema da acdo de gracas. O chorar e o rir juntos, a busca do perddao para quem havia
provocado ferimentos faziam parte de suas poesias. Para Aco, a gratiddo ndo se resumia aos
momentos de alegria pelas bén¢dos recebidas: a propria acdo de gracas se tornava em motivo
para a dentncia e para o anincio de um mundo diferente que poderia nascer da libertagao
promovida por Cristo e construida por todos/as. Um misto de dentincia, sacerdécio e anincio

brotavam dos versos que diziam: “Eis-nos de todos os lados, estamos sobrecarregados e

% 0 cruzeiro do Sul é uma constelacdo de estrelas do hemisfério Sul no formato de cruz. Esta constelacio é
formada pelas estrelas “Acrux” de magnitude 0,76, “Mimosa” de magnitude varidvel, “Gacrux” de magnitude
1,61, “Pdlida” de magnitude 3,08 e “Intrometida” de magnitude 3,59.

399 ACO, Isac. A estrela e a cruz. A Razdo, Santa Maria, p. 15, 27 nov.1975.

490 A resposta do ser humano ao perddo divino muitas vezes tomava a forma da acdo de gragas no pensamento
teolégico de Ago. Conforme p. 59, 86.

401 ACO, Isac. As béncaos recebidas. Expositor Cristao, Sao Bernardo do Campo, p. 3, fev. 1976.
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somos dos revoltados e dos marginalizados...”*"* Firmeza na luta, decisdo, seguranca no

Senhor s@o temas dos ultimos versos do seu poema:

Senhor;

depois desta etapa,

estamos gratos a Ti,

e nos sentimos felizes

por estarmos a caminho

e por ndo termos parado,
apesar de toda a luta,

mas toparmos a parada,
com decisdo absoluta!
Estamos peregrinando

no tempo e no espago,

até que, contigo, um dia,
acertemos nosso passo

e, entdo, caminhemos
livres pela estrada do bem.
Aqui, os caminhos sdo duros,
mas, contigo, bem seguros,
havemos de chegar além!*”

Esta resposta ao perdao divino que alimentava a convivéncia comunitéria tinha como
resultado uma nog¢do diferente em relacdo a criacdo de Deus. Ao contrdrio de se sentir como
um consumidor dos bens naturais, o/a cidadao/a do Reino sentia-se responsdvel por aquilo

que utilizava para o seu beneficio vital. A nocdo de mordomia se aliava a concep¢do de

humildade produzida pela atitude de perdao.

2.5. REINO E MORDOMIA

Ao se referir a pardbola da drvore do conhecimento do bem e do mal (Gn 3.2-12),
Aco entendia que Deus provocava, no ser humano, uma angustia fecundante. Compreendia
que “a arvore provocava certa inquietacao para que o homem ndo pudesse sentir-se realizado
sem escutar Deus”.*™ Ao considerar-se pleno dominador da natureza e capaz de planificar a
historia, o ser humano poderia assumir uma quietude estéril. Isto significava que Deus estava
desafiando o ser humano no sentido de que essa pretensa natureza conquistada e a histéria
planificada ndo lhe custasse a prépria humanizacio.*” Estava claro que a realizacdo do ser

humano nao consistia nem em fugir do mundo e nem em renunciar a histéria. Representaria

%2 ACO, Isac. Gratiddo do peregrino: Dia de Acdo de Gragas - 1973. Expositor Cristio, Sio Bernardo do
Campo, p. 17. jan. 1977.

493 ACO, p. 17. jan. 1977.

4% ACO, Em busca ... parte IL, p. 15, 18 fev. 1975.

4% ACO, Em busca ... parte IL, p. 15, 18 fev. 1975.
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um inconformismo recalcado e uma traicio 2 sua natureza de imagem de Deus.’”® Esta
realizacdo ndo consistiria “na tentativa cientifica, tecnoldgica, econdmica, psicoldogica ou
religiosa de eliminar os elementos de desequilibrio e de critica da contingéncia humana”.*” A
realizacdo do ser humano consistia “em polarizar no homem sua criatividade e sua
A . 4 ~
contingéncia”.*®® Ele encerrou suas reflexdes sobre “Em busca de um pensamento aberto”
concluindo que a realizacdo humana resultava em viver o desequilibrio provocado pela tensao
entre contingéncia e possibilidade:
A realizagdo humana estd em viver esse desequilibro causado pelo préprio Cristo
que fecundou a natureza e a histéria com sua presenca; a realizacio estd em viver
intensamente esta tensdo entre a realidade humana e esta possibilidade (anunciada)
em Cristo no poder continuo de Deus presente pelo seu Espirito criador. Anunciar
uma antropologia para o homem da segunda metade do século XX ndo pode ser de
modo nenhum encontrar um elemento que atenue a tensao do homem frente a uma
natureza ja exausta e a uma histéria cada vez mais cansativa. Pelo contrdrio é
anunciar, no amor no elemento criativo [sic] para que o homem nao se refugie nem

na natureza nem no ativismo de uma histdria sem critica, mas seja a0 mesmo tempo
natureza e histéria critica como Cristo foi!*”

O ser humano tinha direito a uma realizacdo plena. Encontrava no relato da criacao
contido no livro de Génesis, elementos para justificar a forma como este cuidado deveria estar
na agenda de preocupacgdes de cristdos/as. Muitas vezes no afa de atender os individuos, a
Igreja acabava encontrando, neste assistencialismo, “uma forma de escape € um
‘entorpecente’, desviando suas preocupagdes de uma solucdo mais dignificante e
realizadora”.*'° Considerava a responsabilidade social de cristios/ds numa dimensio integral
ao falar sobre mordomia. Entendia que a realizacdo do ser humano ndo poderia se restringir
ao sucesso econdmico. Caso o ser humano ndo tivesse uma de suas dimensdes desenvolvida
isto poderia significar uma deformacao da imagem divina presente nele:

A mordomia deve manifestar clara e decisivamente que a realizacio do homem
integral ndo se pode reduzir a sua realizagdo econdmica, mas é um todo que inclui

dimensdes diversas e o esquecimento de alguma delas serd, ainda, uma deformagao
da verdadeira “imagem de Deus“ que deve existir ou realizar-se no homem.*"!

Dentro desta visio de mordomia e de ser humano como imagem de Deus,
preocupava-se também com o patrimonio da Igreja. Na maioria das vezes as salas, saldes e

templos eram sub usados. Ficavam fechados quase todo o tempo durante a semana, para

4% ACO, Isac. Em busca de um pensamento aberto IV: temas para reflexdo: o homem (parte IIT). A Razdo, Santa
Maria, p. 15, 19 fev. 1975.

“7 ACO, Em busca ... parte IIL, p. 15, 19 fev. 1975.

“% ACO, Em busca ... parte IIL, p. 15, 19 fev. 1975.

49 ACO, Em busca ... parte IIL, p. 15, 19 fev. 1975.

9 ACO, A Igreja..., p. 10, out. 1970.

1 ACO, A Igreja..., p. 10, out. 1970.
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serem utilizados apenas nos finais de semana. Havia “clamores gritantes da comunidade que
bem poderiam aproveitar-se para atendimento a populacio esquecida, e pobre”™'? o que
justificaria uma utiliza¢@o mais cuidadosa de tudo que a Igreja possuia. Preocupava-se quando
“o servigo cristdo passou a ser interpretado como ajuda e ndo como participacdo no
empreendimento comum”.*”> O exercicio da mordomia assumia muito mais um caréter de
“socorro do que o despertar da consciéncia do valor proprio, independente da posi¢ao social

o A s 414
ou classificagdo econdmica’.

A imagem e semelhanca de Deus somente se realizavam plenamente no ser humano
quando este era capaz de abrir-se para o outro. Quando conseguia se integrar no sentido maior
da criagdo de modo “soliddrio e capaz de perpetuar sua presenga com a criacdo de outras
imagens de Deus”.*" Enxergava nisto a Missdao maior do ser humano que era criado para o
outro num dar-se constante pela convivéncia e sé assim alcancaria a plenitude para a qual foi
criado. Entretanto, esta imagem de Deus ndo podia se tornar plena apenas pelo
relacionamento com o outro/a. Para atingir essa plenitude de vida o ser humano dependia de
sua vivéncia na area econdmica, que tinha especial importancia. Questionava-se sobre a
condicdo das pessoas espezinhadas, exploradas, desnutridas ou subnutridas, doentes e
desabrigadas, se verdadeiramente sentiam-se realizadas. Tomava de Santo Agostinho a
expressdo “é necessdrio o minimo de condicdo de vida para se cultivar a virtude”,*'® para
afirmar um minimo de possibilidades econdmicas capaz de realizar em si esta imagem divina.
Definia economia como “a humanidade em relagdo plena com os bens deste mundo”.*"" A
relacdo do ser humano com os bens materiais tinha a dimensdo de ser apenas um meio de
conduzir o ser humano a viver bem na drea econdmica e nunca permitir que a economia
viesse a tornar-se um fim. A economia deveria ser objeto de continua andlise e julgamento. O
cristdo/a deveria perceber e denunciar tanto o capitalismo, com sua tendéncia de

enriquecimento desmedido dos que ja tém muito, como o socialismo, cujas finalidades

econdmicas tendiam a absorver o individuo.*'® O que deveria estar no foco de visdo

2 ACO, p. 8, mar./maio 1982.

413 ACO, Isac. Crescendo na vida de servico. Em Marcha, Sao Paulo, ano 07, n. 04, p. 27, out./dez. 1973.
% ACO, p. 27, out./dez. 1973.

415 ACO, Isac. A criatura. Em Marcha, Sao Paulo, ano 09, n. 2, p. 41, abr./jun. 1975.

416 ACO, Isac. Nao somos dono. Em Marcha, Sao Paulo, ano 51, n. 2, p. 15-16, 30 abr. 1978.

7 ACO, p. 16, 30 abr. 1978.

418 ACO, p. 16, 30 abr. 1978.
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econdmica seriam o desenvolvimento e o progresso da comunidade. O objetivo maior da

economia deveria ser o acesso de todas as pessoas aos bens que Deus concedeu.*"’

O conceito de mordomia do ser humano incluia a no¢do de ser “responsavel por
aquilo e por aqueles que com ele venham a relacionar-se”.**” Pesando no cuidado que este
deveria ter para com tudo o que Deus criou aparecia a temdtica da dualidade corpo-alma.
Percebia o ser humano como a mais alta expressao da criagao divina. O ser humano era uma
totalidade compreendendo que o corpo n@o era um simples depdsito onde se encobria ou se
escondia a alma. A valorizac@o do corpo ficava clara ao reconhecer que nio havia existéncia
humana que nao fosse a existéncia corporal. Cria que o corpo expressava a realidade daquilo
que constitufa o ser humano. Era no corpo que o principio de vida subsistia no ser humano.**!

422 7 U
17, , liberdade

Entendia o ser humano com “parte daquilo que é Deu
e servi¢o, o ser humano cumpria sua responsabilidade diante de Deus cuidando do mundo

criado:

Todo seu ser, toda sua vida - seu corpo, sua alma, seu espirito, vivem em fungdo do
sentido que Deus dd a sua vida - um ser em comunhio, vivendo em liberdade e
amor, responsdvel pelo mundo criado por Deus, unido a todos através da comunhao
e do servico.*”

Outro aspecto que salientava na sua reflexdo sobre o exercicio da mordomia crista
era que o servico cristdo caracterizava-se por ser feito no Espirito do Senhor Jesus, sem que
isto significasse ser uma copia do que Jesus fez. Ficava claro o fato de que as situacdes eram
diferentes e a ligdo que o cristdo/a deveria reter era a encarnagdao como possibilidade de viver
a realidade do seu tempo. Insistia em que o servigo cristdo nao podia se transformar na defesa
de um sistema de privilégios, de benfeitorias, ou de servicos. Nao era um programa de mutua
ajuda, mas “uma criacdo, uma nova encarnagdo (pelo Espirito) onde Cristo deve ser sentido

na libertacao dos cativos pelo poder de Deus”.**

Na sua compreensdo de mordomia afirmava que tudo pertencia a Deus e ao ser
humano na dimensao de que a Deus pertencia a criacao e ao ser humano o dom de administrar
sua obra.*? Entretanto, esta obra humana nio poderia visar ao desenvolvimento da natureza

apenas para o bem individual, mas principalmente para o bem comum. Nesta visdo, “o pecado

19 ACO, p. 16, 30 abr. 1978.

9 ACO, p. 14, 30 abr. 1978.

421 ACO, Isac. Homem: um ser total. Em Marcha, Sao Paulo, ano 09, n. 02, p. 43, abr./jun. 1975.

422 ACO, Homem..., p. 45, abr./jun. 1975.

23 ACO, Homem..., p. 45, abr./jun. 1975.

424 ACO, Isac. Crescendo na vida de servico. Em Marcha, Sao Paulo, ano 07, n. 04, p. 28, out./dez. 1973.
425 ACO, Isac. A pardbola e o Credo Social. Em Marcha, Sao Paulo, ano 09, n. 02, p. 23, 21 maiol1975.
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constituiu-se numa quebra desta relacdo (do homem) com Deus e com a natureza™*®, mas em

Cristo deveria ressurgia novamente a dignidade perdida do ser humano e da natureza.

Quando se referia a maneira como o ser humano administrava o mundo de Deus,
pensava no cuidado que este necessitava ter em relacdo aos dons recebidos. Entendia que
Deus nos cobraria pesadamente a utilizacdo do tempo. Juntava ao tempo os demais cuidados
que o ser humano deveria dispensar a comunicagio, a natureza, etc. Entendia que estas seriam
as cobrancas mais duras que Ele haveria de fazer: “O tempo vazio, a palavra va, a arvore
estéril... Sobre isso Jesus deu énfase especial. Podia fazé-lo? Claro que sim! Ele era o tempo

. . 42
cheio, a palavra fecunda, a vida abundante”. 7

O ser humano era o trabalhador que tinha a responsabilidade de cuidar do “jardim”
recebido de Deus. Na pardbola dos trabalhadores da vinha quando o patrdo indicou que
pagaria o justo, os trabalhadores se puseram a caminho da lavoura. Criam na honestidade de
quem lhes contratava, pois s6 os honestos acreditavam na honestidade dos outros. Por isso
eram merecedores de justica. Jesus ndo concordava com a injustica. Falava a respeito do que
era justo nas relagdes entre empregadores e empregados e sobre o ganho justo dos que
trabalhavam.**® A justica ndo poderia se restringir a uma concepcao legalista regulada pelo
fiel da balanca determinado pelas leis e normas de convivéncia social, mas deveria estar
aliada a misericordia que levava em consideragao a situacao humana de cada pessoa. A justica
além de ser uma correspondéncia ao servigo prestado necessitava ser, também, um elemento
de construcdo da dignidade do ser humano. Refletindo sobre a atitude do patrao da pardbola,
ele utilizou uma expressao poética para ressaltar a atitude magnanima daquele dono da vinha:

Orvalhou com simpatia humana, ungiu com a caridade o calibre da justica e, assim,

desafogou o homem. Justo para ele — porque o é para Cristo — ndo é soma

correspondente ao esfor¢o e ao trabalho, mas a que salva a vida do operdrio e de sua

casa.429

Mesmo tendo o olhar socialista a respeito do capital ndo desprezava quem detinha

muitos recursos financeiros. O perigo nao residia na quantidade de bens materiais que um ser
. . . 3 . A~ ~

humano podia ter. O pecado estava em confiar nestas rlquezas.4 % Considerava uma béncao

quando o dinheiro estava nas maos de pessoas que tinham um coracdo generoso € nao

26 ACO, p. 23, 21 maio 1975.
7 ACO, p. 23, 21 maio 1975.
2% ACO, p. 24, 21 maio 1975.
429 ACO, p. 25, 21 maio 1975.
9 ACO, p. 25, 21 maio 1975.
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permitiam que os recursos financeiros o deformassem. Quase como se fosse um hino ele
dizia: “Bendito o dinheiro quando serve a um coracao bem formado, altruista, e nao deforma

~ - 431
esse coragdo, antes acresce as possibilidades de fazer o bem”.

Qualquer solugdo para os problemas sociais, ditada apenas pelos cérebros humanos
ou pelos computadores seria perigosa. Sua indicacdo era a de que valia a pena consultar o
. . . . 3
Evangelho e os conceitos de Jesus Cristo a respeito da vida e dos homens.*** O poder do
dinheiro tinha sido a fonte das injusticas. O dinheiro que enriquecia os afortunados tinha
custado uma fortuna social para muitos. Criticava a maneira como as pessoas ganhavam seus
bens. Era comum o enriquecimento a partir do pagamento de baixos saldrios aos
trabalhadores/as. As fontes de recursos deveriam ser sagradas, que ndo significassem prejuizo
social, fisico ou moral para qualquer que fosse:
Quantos ndo t€m se enriquecido as custas de saldrios retidos. O nosso ganho deve
vir de fontes “sagradas”, isto €, fontes que ndo prejudiquem fisica, moral, social e
espiritualmente nosso préximo. O preco do dinheiro tem custado caro. Boa parte dos
homens se desgastam a si mesmos, deixam de dar atencdo ao lar, a igreja e as suas

responsabilidades individuais e sociais por causa da ansia e da busca desenfreada
L 433
dos bens materiais.

Era critico com relacdo a forma como se administrava modernamente 0s recursos
materiais. Partindo da pergunta do profeta Isafas,”* levantava uma série de indagagdes sobre a
maneira equivocada como as pessoas gastavam os saldrios. Com o desenvolvimento da
sociedade, com o avango da ciéncia e da técnica e com o crescimento cultural surgiu no
ambiente secular, uma série de falsas necessidades.”> Contrapunha esta superficialidade do
consumo, insuflada pela sociedade moderna de consumo, a constatacdo de que havia no ser
humano, necessidades vitais, tais como, alimentagdo, vestudrio, sono, habitacdo, educagdo,
recreacdo, seguranga, afeicdo, amor, entre outras coisas que deveriam ser satisfeitas antes de
outras meramente supérfluas. Boa parte das pessoas lutava para conseguir satisfazer suas
necessidades fundamentais. Muitas destas pessoas gastavam seus recursos em coisas que
visavam salientar-se socialmente. Estas falsas necessidades haviam influenciado familias de
baixa renda a consumir seus parcos recursos em futilidades. Os modernos meios de
comunicacdo, através de programas de publicidade tinham pressionado as pessoas

empobrecidas a gastar o seu dinheiro naquilo que néo era essencial.

“1ACO, p. 25, 21 maio 1975.

2 ACO, p. 25, 21 maio 1975.

433 ACO, Isac. Bens materiais. Em Marcha, Sao Paulo, ano 09, n. 51, p. 18, 07 maio1978.

44 «por que gastai o dinheiro naquilo que ndo é pao: e o vosso suor naquilo que nio satisfaz?...” (Is 55.2).
5 ACO, p. 19, 07 maio 1978.
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Falsas necessidades a sociedade capitalista e mercantil tem criado. E elas adentram a
mente e aos lares dos menos favorecidos, estimulando-os através da comunicac@o do
radio, TV, publicidades em geral, e muitas vezes, levando-os a deixar de gastar o

. . . . L preq 436
seu “pouco” dinheiro no essencial, para gasta-lo no que ¢ futil.

Partindo da orientacdo do fundador do metodismo dizia que, “Wesley, ao aconselhar
os membros de seu grupo a ‘economizar’, queria dizer que eles deveriam cortar todas as
despesas que apenas visam dar satisfacdo aos ‘loucos’ desejos da carne e a vontade e cobica

dos olhos”.*’

Continuando a sua reflexdo sobre as orientacdes econdmicas deixadas por Wesley™*®
enfocou a maneira adequada de gastar. Assim como os cristdos/as devem ter consciéncia na
maneira como ganham e economizam seus recursos devem ter cuidado quanto a maneira
como utilizd-los. Uma de suas preocupagdes era a forma como os recursos econdomicos
estavam sendo utilizados para gerar mais riquezas. Os proprios cristdos haviam aceitado a
agiotagem. Segundo a sua interpretacdo da doutrina cristd “o amor cristdo deveria ser
traduzido em desenvolvimento humano dos mais fracos”.** Porém, na medida em que
cristdos/as e até igrejas estavam usando seus recursos através de aplicagdes financeiras com o
objetivo de gerar mais recursos sentia que o dinheiro de muitos cristaos tinha se transformado
em fonte de exploragﬁo.44o Como parte do testemunho de fé, incentivava as pessoas a
desenvolverem uma atitude disciplinada: marca dos costumes metodistas. No seu relatério ao
Concilio Regional lembrava que a Missao da Igreja, a constru¢dao do Reino de Deus tinha uma
forca que exigia disciplina. Quem colocasse a mao no arado nao deveria olhar para tras, pois
ndo era possivel querer salvar tudo e a0 mesmo tempo ganhar o Reino (Lc 9.62): “Ha que se
disciplinar no estudo biblico, nas orac¢des, no tempo oferecido no servi¢o aos outros, a familia,
a comunidade de fé, enfim ao Culto e a manutencdo da Missdo da Igreja. Disciplina &

condicdo de espiritualidade”.**!

Ao meditar sobre a diferenca que percebia entre dom do Espirito e o dom espiritual,
Aco fazia questdo de dizer que este tltimo ndo era tratado no Novo Testamento. Levantava a
necessidade que as pessoas tinham de discernir entre a objetividade do dom do Espirito
manifestada em cada cristdo/a para capacitd-lo e a nocdo do dom espiritual como uma

experiéncia subjetiva. Lembrava que ela ndo se esgotava apenas nisso. Havia um risco em

% ACO, p. 19, 07 maio 1978.

“7 ACO, p. 19, 07 maio 1978.

% CANONES, 2002, p. 44.

9 ACO, p. 19, 07 maio 1978.

“0 ACO, p. 19, 07 maio 1978.

“! RELATORIO... 1986, p. 54-70.
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confundir estes dois elementos. Era necessdrio evitar este perigo. Recomendava uma férmula
para fugir disso que consistia na recomendacio do apéstolo Paulo aos Corintios***:
Ora ¢ preciso discernir muito bem o que se quer dizer com dom do Espirito e dom
“espiritual”, alids ndo tratado no Novo Testamento. O primeiro da objetividade a
uma capacidade subjetiva do Espirito em nds; o segundo vagamente insinua uma
experiéncia subjetiva que se esgota ai, sem se objetivar na comunidade. H4 que fugir

deste perigo! A forma de fugir € a pratica do amor como dom supremo: “Aspirai aos

dons mais altos. Alids passo a indicar-vos um caminho que ultrapassa a todos...

Procurai a caridade”.**

Diante da decisdao da Igreja Metodista em se organizar como ministérios para suprir
sua vida doméstica,"** a construcdo do Reino de Deus constituida pela acdo de evangelizar os
pobres, curar os doentes, visitar as familias em aflicao, lutar pelos direitos do 6rfao e pela
causa das vidvas era compreendida como Missdo da Igreja. Segundo Aco, a Igreja deveria
evitar a preocupacdo unicamente com o cultivo espiritual piedoso™* para manté-la como
organizacdo. Sua atuagdo voltada para o mundo, para os pobres, para oS menores
abandonados, para as vitimas da guerra, do racismo, para os lavradores sem terra representaria
o cumprimento da vontade divina. Aco percebia que o rosto de Cristo deveria ser encontrado
na face destas pessoas que sofriam:

Nao se trata de olhar os interesses e as necessidades dos membros da mesma
comunidade, denominacio religiosa, ou classe social. Trata-se de olhar os interesses
e necessidades dos oprimidos, sem levar em conta sua confissdo religiosa. Olhar
para o oprimido € ver o rosto do Cristo sofredor. O rosto do Cristo deve ser visto no
rosto do oprimido, e nao no do opressor.446

Com este propésito e diante de um mundo carregado de violéncias de toda ordem a
Igreja era desafiada a se organizar em ministérios como resposta aos dramas de seu tempo e
de seu lugar. Tinham que ser ministérios voltados as necessidades do povo e para a esperanca
de vida plena. O ministério da reconciliacdo, proclamado pelo apdstolo Paulo (2Co 5.18)
continuava na ordem do dia:

Se nossa compreensdo é a do Deus voltado para o mundo, para os pobres, 0s
menores abandonados, as vitimas da guerra, do racismo, os lavradores sem terra,

enfim, se entendermos que a vontade de Deus é a implantagdo do seu Reino de
justica, paz e amor; se nosso entendimento de Deus € que a obra de Cristo (na cruz)

#42 “pritica do amor como dom supremo” (1 Co 12.31).

3 ACO, Isac. Dons e Ministérios. Porto Alegre: Sede Regional da Igreja Metodista da Segunda Regido
Eclesiastica, 1989, p. 14.

** Manutencio da estrutura administrativa da prépria Igreja, tanto em nivel local como Regional e Geral.

5 A espiritualidade piedosa da Igreja Metodista se concentrava no cultivo de atos devocionais tais como
freqiiéncia aos cultos, participag@o nos sacramentos, leituras biblicas e oracdes individuais.

446 MENDONCA, Antonio Gouvéa; FILHO, Précoro Velasques. Introducao ao Protestantismo no Brasil. Sao
Paulo: Edicdes Loyola; Ciéncias da Religido, 1990, p. 231.
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reconciliando o mundo com Deus ainda estd em dia, entdo nossos ministérios
organizar-se-ao com a finalidade de evangelizar os pobres, curar os doentes, visitar
as familias em afli¢@o, lutar pelos direitos dos 6rfaos e pela causa das vidvas. Em
um mundo carregado de violéncias de toda ordem, a Igreja tem que se aperceber do
que estd sendo requerido dela e organizar seus ministérios como resposta aos dramas
de nosso tempo e lugar.*’

Ao colocar as énfases para o planejamento do biénio 1990-1991, além de nomear as
criancas como meta mais saliente, continuava apregoando a necessidade da Igreja voltar-se
para outros dois segmentos empobrecidos da populacdo: o povo que vivia da terra € 0 povo
que vivia a margem das grandes cidades. Estes segmentos constituiam partes de um mesmo
povo, pois os/as agricultores/as ndo encontrando terra para colocar suas sementes, ou nao
encontrando apoio governamental, vendiam suas pequenas propriedades e iam se instalar “na
periferia como estranhos na sua prépria terra”.**®* Cria que “o compromisso missiondrio” teria
a forca de levar as igrejas a se renovarem e a crescerem: “O trabalho com pequenos
agricultores e povo sem terra, € um correspondente avango nas zonas rurais, € o trabalho em

p o ! 44
favelas e outras dreas pobres na periferia das nossas cidades”. ’

Em setembro de 1990 foi a Europa acompanhado do Bispo Adriel de Souza Maia.
Numa missao do Colégio Episcopal fez contato com diversas denominag¢des do continente
europeu bem como com igrejas metodistas na Alemanha e em Portugal. Entre os frutos dessa
viagem destacou-se a Missdo que a Igreja Metodista desenvolvia no Brasil, a partir do seu
novo lema, “Comunidade missiondria a servico do povo”. Impressionou os cristdos/as da
Europa a posicao de “uma Igreja de classe média a servico dos pobres e a espiritualidade de

. ~ L 450
engajamento na transforma¢do do mundo como parte do Reino®.

O novo ser humano, o auténtico cidadao/a do Reino, possuidor de uma nova
concepcdo de responsabilidade diante da criagdo divina freqiientemente era também um
membro de Igreja. Esta Igreja, segundo Aco, deveria assumir um papel diferente em relagcao
as pessoas que nao pertenciam a esta instituicdo. Como a Igreja representava um ante-gosto
do Reino, os seus membros deveriam investir todos os esfor¢cos para que este sabor diferente
de vida estivesse disponivel para pessoas de fora da Igreja, como os pobres, as criangas

abandonadas, os excluidos de forma geral.

7 ACO, Isac. Dons e Ministérios. Porto Alegre: Sede Regional da Igreja Metodista da Segunda Regido
Eclesiastica, 1989, p. 15.

8 ACO, Isac. [Linhas Mestras da Acio Pastoral]. [Arquivo Regional da Segunda Regido Eclesidstica], [S.L:
s.n.], p. 2.

“9 ACO, [Linhas...] [S.L: s.n.], p. 2.

49 ACO, [Correspondéncia:...], out. 1990, 2 f.
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2.6. REINO E IGREJA

Comentando o encontro que teve com o Dr. H. Fiolet,”! Secretdrio do Conselho de

Igrejas da Holanda, que incluia igrejas protestantes e catdlica romana, afirmava que um dos

problemas da Igreja estava relacionado a disciplina em relacdo ao seu Senhor. A Igreja

necessitava se desvencilhar do seu passado, enquanto amarrado a tradicdo. Necessitava

valorizar o momento presente como desafio a Missdo ao invés de continuar carregando um

fardo pesado de estrutura. Ao se preocupar demasiadamente com a parte administrativa,

perdia o tempo do acontecimento hodierno no qual o Senhor pedia que ela estivesse
mostrando os sinais da sua justica e manifestando a benevoléncia da sua graca:

A nds pareceu-nos que o grande problema continua sendo o da autoridade e o da

compreensdo do homem. Se em um mundo em que Cristo vai adiante de nds a

caminho do Reino, a Igreja continua olhando para trds como base para sua vivéncia

atual, corremos o risco de um desnivelamento entre estrutura € acontecimento. E

este ndo é problema apenas da Igreja Catélica em relacio a Roma. E a pergunta
colocada permanentemente 2 Igreja de Jesus Cristo.*?

Refletindo sobre os desafios do Reino de Deus e a caminhada da Igreja Metodista no
Rio Grande do Sul, por ocasido das comemoracdes do seu Centendrio™>, conceituou a Igreja
como um espaco de experimenta¢do do Reino vinculado ao exercicio da justi¢a, do amor e da
paz. Desejava que a Igreja ajudasse a fazer brotar o Reino, que compartilhasse uma visdo de
esperanca com as pessoas que ainda ndo tinham provado dele: “Neste ano do Centendrio
temos que alimentar e repartir uma visao de esperanga: a do Reino de Justica, amor e paz, a
visao do mundo como campo de germinagdo do Reino e da Igreja como animadora da

. ~ . 454
experimentacdo do Reino de Deus.

Conforme Aco, no Reino, a Igreja era chamada a desenvolver a sua Missdo. Tratava-
se de um chamado que transcendia o compromisso e a renovac¢ao da alianga: tinha a dimensao
da celebracdo, da alegria, da posse dos direitos que a salva¢do concedia aos/as fiéis do
Senhor. Queria que todos/as os metodistas, naquele momento em que celebravam o seu

primeiro centendrio, pudessem fazer uma grande festa para comemorar e agradecer as béncaos

#! Teblogo de vanguarda da Igreja Catdlica Romana que buscava a autonomia da sua Igreja na Holanda na
década de 1970, autor de Fin del cristianismo convencional Nueva perspectivas, Sigueme. Salamanca 1969.
#2 ACO, Isac. Carta da Europa (VI) A Igreja Catdlica na Holanda tem um encontro com o Dr. H. Fiolet.

Expositor Cristao, Sao Paulo, p. 4, jan. 1973.

3 O metodismo teve inicio no Rio Grande do Sul a partir de um trabalho missionério de um colportor de biblias,
o Dr. Jodo da Costa Correa, médico brasileiro natural de Jaguardo, mas residente no Uruguai, em 1885
(JAIME, Eduardo Mena Barreto. Histéria do metodismo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: [s.n.], 1963,
p. 22).

454 ACO, Isac. Uma visdo global: o desafio do Reino. Voz Missionaria, Sdo Paulo, ano 55, n. 03, p. 21,
jul./set.1985.
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recebidas ao longo da trajetdria da Igreja Metodista no Rio Grande do Sul. Queria que fossem
referidas as béngaos pessoais e as béncdos comunitdrias. Queria uma celebracdo significativa
com pastores/as, leigos/as, criangas, jovens e familias assumindo o seu direito de celebrar a
caminhada histérica de sua Igreja: “Enfim, um ano de béncaos pessoais e Comunitérias. Eu
vos convido, irmds e irmaos, em nome do Senhor, a todos, sem excecao, leigos e pastores,

criancas e jovens, as familias, a tomarem posse do direito de viver plenamente a salvacdo.*”

Imaginava que o Centendrio seria um momento para repartir mais do que uma visao
de esperanca. Queria que a Igreja se dedicasse a compartilhar a prépria esperanga num
contexto de necessidades que se multiplicava por todos os espagos. Seria o compartilhar de
uma esperanca celebrada na unido de esfor¢cos. Tinha que conter a mensagem do amor
redentor de Cristo, da gragca que transformava, de uma Igreja que estava a servico de quem
estava passando por necessidades:

Queremos repartir a esperanca de que vamos trabalhar juntos nas lides da Igreja e do
Reino. Queremos repartir a esperanca de que o amor redime e a graca transforma.
Queremos repartir a esperanca de que a Igreja, suas institui¢des e organizacdes estao

a servico dos que precisam, quem quer que sejam e quaisquer que sejam suas
necessidades.**®

Ao se referir ao Reino e a Igreja, queria transmitir a no¢do de que a Igreja deveria
avangar como um /dcus da alegria das coisas novas: das esperangas. Abandonando a no¢do de
uma Igreja que permanece amarrada as tradicdes, tentando se auto-preservar, desejava
celebrar o centendrio do metodismo no Rio Grande do Sul com a proposta de uma Igreja
aberta para a acdo libertadora de Cristo. Esta visdo diferente teria como resultado a condugado

da Igreja para a esperanga da realizacdo plena do Reino.

2.7. REINO E PAROUSIA

O Reino de Deus, para Aco, era decorréncia da justica e alimentado pela esperanca

de um mundo cheio de paz. Entretanto, “a paz desejada, como caracteristica do Reino de

29457

Deus”™’, ainda ndo ultrapassava a dimensdo da esperancga. Carecia de concretizacdo real para

a humanidade toda ainda mergulhada na injustica. Este Reino era concebido como uma

455 ACO, Isac. Palavra do Bispo. Vida e Missao, Porto Alegre, p. 3, set. 1985.
46 ACO, Uma visdo... p. 21, jul./set.1985.
457 ACO, Isac. “...E venha a paz sem fim...”. Expositor Cristao, Sao Bernardo do Campo, p. 16, maio 1973.
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promessa que j4 mostrava os seus sinais.”® J4 estava em fermentacdo no meio do povo
cristdo, ndo apenas como uma realidade particular459, mas como um desafio e uma
provocagﬁo.460 O Reino, na sua perfeicio, ainda estava por acontecer no futuro. Ao mesmo
tempo em que era uma didiva de Deus contemplava uma parte que deveria ser resultado do
esforco do ser humano. Os/as cristdos/ds eram impulsionados em direcdo ao Reino™' ao
mesmo tempo em que eram provocados pela alegria da experimentagcao destes sinais. Desse
desafio e dessa provocacdo nasceria a Missao da Igreja como um todo e dos cristdos/as em
particular. Aco entendia que a paz, caracteristica desse Reino, seria fruto da justica. Nao
separava a vinda do Reino da aspira¢do da esperanca: “A aspiracdo da vinda do Reino de
Deus, quando a paz serd uma realidade, tem sido uma constante de todos os que tém
esperanca. Essa esperanca ndo é nem arbitraria nem incondicional: a paz serd decorréncia da

" ~ . L 462
justica, ou ndo serd paz verdadeira”.

A paz era um bem desejado por todas as pessoas. Buscar o Reino, para Aco,
implicava em buscar a paz verdadeira. Como todo o bem, a paz também tinha um custo que
poucos/as estavam dispostos a pagar. Implicava numa “mudanca de mentalidade, uma
rentiincia a opressdo dos demais, uma renincia ao desejo de supremacia”.463 Havia uma
premissa de que os mais ricos seriam necessariamente os mais dotados moralmente e que o
progresso material, industrial, cientifico ou militar era sinbnimo de humanizagdo. O indicativo
de mudanca proposto por A¢o rompia com esta premissa. Referia-se a historia da humanidade
na qual se constatava “que os poderosos cairam no momento em que a grandeza material
ocupou o lugar dos valores humanos”.*** Lembrava que em alguns momentos da “Histéria
Contemporanea, algumas nagdes poderosas [...] pensaram poder construir a paz a seu modo,
dizerem o que seria a paz, ditarem as normas que regeriam a paz cujas condicdes seriam

. L, . 46 . . .- N .
unicamente sua prépria seguranga”.*®> Tinha um entendimento critico quanto 2 tentativa de

nacdes e pessoas que desejavam construir a paz com base no crescimento da riqueza. Esta

¥ Estes sinais do Reino ja podiam ser vividos pelos/as cristios/s que aderiram a Cristo e se manifestavam
como amor, alegria, paz, longanimidade, benignidade, bondade, fidelidade, mansidao, dominio prdprio,
justiga, verdade (Gl 5.22-23; Ef 5.9).

#9 Ainda restrita aos cristios/as que experimentavam os sinais do Reino na fraternidade comunitaria de suas
igrejas.

460 ACO,"..E venha ..., p. 16, maio 1973.

10 direcionamento para o Reino sinalizava uma realizacio que aconteceria no futuro, mas dentro da histéria.

462 ACO,"..E venha ..., p. 16, maio 1973.

63 ACO,“...E venha ..., p. 16, maio 1973.

44 ACO,“...E venha ..., p. 16, maio 1973.

465 ACO,“...E venha ..., p. 16, maio 1973.
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atitude representava uma rebeldia do ser humano que esquecia que, somente Deus é quem

poderia oferecer a verdadeira liberdade:

A Histéria Contempordnea (quem quiser que a saiba ler!) vem insistentemente nos

mostrando que a criatividade humana é ambivalente e que toda nossa recente
civilizagdo, baseada numa busca incessante da riqueza, da producdo e do consumo a
troco dos bens mais profundos da existéncia ndo passam de um “bezerro de ouro”
diante do qual nos dobramos esquecendo Deus que nos pode libertar da escravizagdo

aos poderes, quaisquer que sejam.*%

Ao tratar do tema Reino de Deus, uma diferenca entre o “antes” e o “depois” fica
evidente no pensamento de Aco. O antes, muito mais do que uma questao cronoldgica era o
tempo do velho. Para isso ele se servia das categorias paulinas sobre o velho*®’ e 0 novo.**® O
antes era o tempo no qual o conhecimento de Cristo ndo existia ou porque se relacionava com
o antes de Cristo ou porque a pessoa ndo o conhecia com a profundidade de transformar
radicalmente sua vida. O velho se referia muito mais a0 modo de vida do que ao tempo em
que a vida tomava um sentido novo. Examinando 2Co 5.16-20 ele dizia que o “antes” e o “ja
agora” eram muito mais do que momentos definidos no tempo. Tratava-se de perspectivas

469
7”7 mas olhando-os

novas, de nova visdao dos homens, olhando-os ndo mais “segundo a carne
com os olhos de Deus. O novo tempo se referia ao agora e o para frente como sendo o espago
da renovagdo proporcionada por Cristo, pois nele a humanidade toda recuperava seu valor e
sua dignidade diante de Deus. Em Cristo, o mundo se dividia em antes e daqui por diante.
Cristo era o sinal evidente de que a renovacdo do mundo j4 comegou no tempo € no modo.
Dessa forma fundamentava-se no pensamento paulino para afirmar que o Reino jé estava ali
mas também era o que havia de vir para frente. Dizia que esta presenca do novo ‘“era como se
a vida de Cristo trouxesse ja o Reino, fosse ja a presenga antecipada do ‘novo’ que se aguarda,
Ele € ‘as primicias’, o primeiro Homem ‘novo’, restaurando a imagem de Deus nos

470
homens”.

Nesta dimensdao do novo inaugurada em Jesus Cristo, A¢o concebia todo o

relacionamento humano e divino que tinha implicagdes horizontais sérias a ponto de

466 ACO,“...E venha ..., p. 16, maio 1973.

467 “Porque, se fomos unidos com ele na semelhanca da sua morte, certamente, o seremos também na semelhanca
da sua ressurreicdo, sabendo isto: que foi crucificado com ele o nosso velho homem, para que o corpo do
pecado seja destruido, e nao sirvamos o pecado como escravos; porquanto quem morreu esta justificado do
pecado.” (Rm 6.5-8).

468 “Ni3o mintais uns aos outros, uma vez que vos despistes do velho homem com os seus feitos e vos revestistes
do novo homem que se refaz para o pleno conhecimento, segundo a imagem daquele que o criou; no qual ndo
pode haver grego nem judeu, circuncisdo nem incircuncisdo, barbaro, cita, escravo, livre; porém Cristo é tudo
em todos.” (C13.9-11).

49 ACO, Implicagdes... [S.L:s.d.], [Arquivo Familiar], p. 2

49 ACO, Implicagdes... [S.L:s.d.], [Arquivo Familiar], p. 2



115

modificar, radicalmente, a maneira como o ser humano se relacionava com o seu semelhante,
concebido como um outro. Na sua concep¢cdo ndo se tratava de uma constru¢do do ser
humano, mas um dom de Deus através de Jesus. Tal relacionamento se estabelecia numa
dimensdo que transcendia a concep¢do humana, mas inaugurava a dimensdo divina no
relacionamento do ser humano. Significava um novo relacionar-se com o outro. Nao trazia os
tracos da uniformidade de pensamento, mas se referia a comum “participacdo na gracga
reconciliadora de Deus”.*’' A obra da reconciliacdo ndo era uma construcdo meramente
humana, pois estava ligada a dimensdo da novidade em Cristo. Era uma dimensdo que
somente poderia ser entendida a partir da cruz e da ressurreicdo, que manifestavam a vida
plena. A reconciliacdo significava a aceitacdo da outra pessoa, ndo na dimensdo humana, mas
na mesma perspectiva da aceitacdo da cruz por Cristo:

Reconciliacdo ndo € algo que possamos fazer “segundo a carne” mas pertence a

ordem das coisas novas que Jesus instaurou e que s6 podem ser entendidas a partir

da cruz, da ressurrei¢do onde a plenitude da novidade se manifestou. Reconciliagdo
¢é a aceitacdo do “outro” ndo como o aceitarifamos naturalmente “segundo a carne”,

. . 472
mas como Deus o aceitou em Cristo, na cruz.

Aco considerava que a acdo reconciliadora era um processo continuo, vivido em luta
contra as proprias tendéncias, pois a pessoa nao era automatica e definitivamente detentora da
graca e nem da reconciliagdo. Entendia que esta reconciliacdo ndo era um momento estatico,
da qual se participava apenas uma unica vez pela graca de Deus.*” Uma conseqiiéncia desta
nova dimensao do relacionamento humano era o crescimento no amor. Crescer em amor, nao
se constituia apenas numa bela decisao prépria, mas “o resultado de profunda comunhao com
Cristo, do conhecimento dele e da vivéncia com ele”.*’”* A vivéncia do amor possibilitava a
superacdo da ganancia, da injustica e do desrespeito aos direitos dos outros/as e a

e o . . - . 4
reconciliacdo seria a manifestacdo mais surpreendente deste amor. 75

Segundo Ac¢o, a convivéncia no Reino futuro seria conseqiiéncia da vida de liberdade
que implicava numa postura ética. A liberdade crista, decorrente da responsabilidade pessoal,
era a aceitacdo do ato de viver em comunidade e ndo uma alienacdo fruto de qualquer forma

. 476 . . . . .
de isolamento.””” Deveria ser uma maneira de viver em comum, assumindo riscos e buscando

7' ACO, Implicagdes... [S.L:s.d.], [Arquivo Familiar], p. 5.

472 ACO, Implicagdes... [S.L.:s.d.], [Arquivo Familiar], p. 4.

473 ACO, Isac. Crescendo em relacdo com os outros. Em Marcha, Sao Paulo, ano 07, n. 04, p. 31, out./dez.
1973.

474 ACO, Isac. Santificacdo: crescendo em amor. Em Marcha, Sao Paulo, ano 07, n. 04, p. 21, out./dez. 1973.

475 ACO, Isac. Como se escreveria hoje o Natal. A Razao, Santa Maria, p. 9, 18 dez. 1973.

46 ACO, Crescendo... p. 32, out./dez. 1973.
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alternativas desse viver conjunto que proporcionaria crescimento e maturidade na convivéncia
coletiva, resultado do perdao de Cristo.*”’ Assim, a liberdade cristd ndo deveria ser entendida
como uma autonomia em relacdo ao mundo e nem como uma anomia, de quem age sem lei,

mas um ato consciente de quem estd envolvido numa estrutura social de co-responsabilidades.

A postura de dentincia aparece muito forte nos textos de Aco. Inconformado, com a
situacdo de injusti¢a, exercia o seu direito de protestar. Juntamente com a dentncia, seus
escritos mostravam o anuncio de um mundo diferente, construido a partir da realizacdo do
Reino de Deus. Um poema escrito a propdsito do “Dia Nacional de Ac¢do de Gragas”, em
1981, misturava estes dois ingredientes. Depois de apresentar uma série de dentncias
conclamava as pessoas para celebrarem o antincio de um mundo novo. As condi¢des dignas
para um ser humano apareceram ao mencionar alimentos, moradia, remédios. Imaginava uma
banda proclamando alegre a chegada de um tempo de abundancia:

Vamos sair

com todos 0s instrumentos,
tocando na banda que anuncia
a abundancia de alimentos,
moradia para todos,

remédios que nio fazem mal,
e pessoas que buscam o bem.

Quero que

todos os instrumentos toquem
a musica da vida,

e o povo dance em procissao
como nos tempos biblicos,
louvando o autor da Vida."”®

Esta nog¢do de realizacdo plena do Reino ndo ultrapassava as fronteiras da esperanca.
Mas Aco queria que esta esperanca fosse compartilhada com cada vez mais pessoas. Que
além do sonho, pudesse conter tracos de realizagdo. Para tanto, convocava as pessoas € a
Igreja para a obra missiondria transformadora, visando a libertagdao proporcionada por Cristo e

ja vivida como experimentacdo no seio da Igreja. Queria todos/as vestindo o perfil de

missiondrios/as para a realiza¢do do Reino de Deus.

7 ACO, Crescendo... p. 32, out./dez. 1973.
8 ACO, Tsac. Poema em prosa para o Dia Nacional de Acdo de Gragas. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do
Campo, p. 16, nov. 1981.



Estamos chegando, Senhor,
pelas estradas da vida;
por caminho tortuoso

e por uma estrada sofrida
E, enquanto caminhamos
pela vida, qual estrada,
nossa peregrinagdo

foi testada e abengoada!

Estamos chegando, Senhor,

pelas estradas da vida,

trilhas de gente abatida,

gente pisada e ferida.

Senhor: somos peregrinos

de um tempo que ndo é nosso;

e nesta luta do tempo,
amparaste nosso esforgo.

Gratiddo do peregrino

Isac A¢o
Estamos chegando, Senhor,

pelas estradas da vida:

com cautela percorridas,

pelas surpresas colhidas.

Eis-nos de todos os lados,
estamos sobrecarregados
e somos dos revoltados

e dos marginalizados...

Senhor, depois desta etapa,

estamos gratos a Ti,
e nos sentimos felizes

por estarmos a caminho
e por ndo termos parado,

apesar de toda a luta,

117

Estamos chegando Senhor,
pelas estradas da vida:
por atalhos e trabalhos,
curtindo dureza e lida.

Choramos com os que choram,

SOrrimos com os que riram
e até pedimos perddo
prlaqueles que nos feriram!

mas toparmos a parada,

com decisdo absoluta!
Estamos peregrinando
no tempo e no espago,
até que, contigo, um dia, acertemos
nosso passo
e, entdo, caminhemos livres
pela estrada do bem.
Aqui, os caminhos sdo duros,
mas, contigo, bem seguros,
havemos de chegar além!

Este poema foi escrito para o “Dia Nacional de Acdo de Gagas”

Santa Maria, novembro de 1973.
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3. A TEOLOGIA DE ACO NA PERSPECTIVA DA MISSAO

3.1. FUNDAMENTACAO

Em sua visdo critica, A¢o considerava que a Missdo, objeto de preocupagdo das
igrejas cristds do ocidente, estava longe de aproximar-se do fim. Esta tarefa estava em seu
recomego. O cristianismo que apelava para a racionalidade do crente, pregado pela maioria
dos missiondrios, havia deixado falhas em sua trajetria nos diferentes continentes. J4 ndo
estava correspondendo aos questionamentos substanciais da vida humana. Chegava a ser
quase esterilizante a alternativa de uma religiosidade mistica, que trazia no seu bojo a
alienacdo e a fuga. A¢o desafiava a geracdo contemporanea que constitui a Igreja a encarar a
tarefa missiondria, partindo da sua realidade contextual. A mensagem de esperanca deveria
dar uma resposta ao mundo decadente: “E a “Missao”, estd no fim, ou anuncia-se uma era de
recome¢o? Isto dependerd muito de como nds formos capazes de responder ao desafio
missiondrio de nossa época, encarnando uma mensagem de esperanga para um mundo

decadente.*”’

Havia momentos em que Aco se servia de comparacdes para expressar o seu
pensamento. Certa vez comparou o envolvimento das pessoas na Missdao do Reino de Deus,
com uma partida de futebol. No campo havia um grupo de onze jogadores para cada equipe e
nas arquibancadas uma torcida de milhares de pessoas. Assim como no jogo, um pequeno
grupo de pessoas assumia 0 compromisso € realizava a obra de Cristo: como o grupo de
jogadores. Enquanto isso uma grande massa de torcedores do cristianismo se dizia cristd. O
grupo que assumia a Missao do Reino de Deus tinha que “ser de boa qualidade para poder dar
uma certa ‘forma’ a essa massa amorfa, e encarnar um pouco de suas esperangas e
fmstragées”.480 Algumas pessoas tinham dificuldade de entender a abrangéncia da Missdo da
Igreja. Aco definia a Igreja Metodista na Segunda Regido como uma igreja missiondria. Ao
responder a uma pergunta do jornal regional “Vida e Missdao” conceituou a Missdo da Igreja
como uma nova dimensdo qualitativa da vida resultante do compromisso da pessoa com
Cristo. Disse que a Missdo da Igreja resultava em assumir “o compromisso de Cristo com a

vida abundante”.*®!

9 ACO, p. 7 jan. de 1975.
480 ACO, Isac. As licdes do futebol. Expositor Cristao, Sao Bernardo do Campo, p. 8, mar. 1975.
48l ACO, Isac. Entrevista com o Bispo Isac. Vida e Missao, Porto Alegre, p. 4, abr. 1988.
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Aco falou ao jornal regional “Vida e Miss@o” sobre as metas do Plano Regional.
Motivado pela aprovacdo do PVMI pelo XIII Concilio Geral realizado em Belo Horizonte, em
julho de 1982, procurava adequar o planejamento regional as diretrizes deste documento.
Entre os elementos destacados no documento enfatizava o sentido do ministério sacerdotal de
todos os crentes, com o propdsito de envolver as pessoas da Igreja como participantes
efetivas. Queria que todos/as se sentissem parte do corpo de Cristo e assumissem uma Missao
especifica de acordo com os seus dons. Desafiava as pessoas a se dedicarem as obras de
misericordia, que se constituiam no servico consciente prestado a comunidade. Por outro lado,
ndo descuidava de incentivar os/as metodistas a pratica dos atos de piedade entendidos como
participacdo nos atos litirgicos e nos sacramentos da Igreja.*™ Acrescentava que o metodismo
deveria, como testemunho dessa dupla dimensao, buscar a solidariedade, recusar a injustica, a

opressao e qualquer outro tipo de exploragdo:

O Metodismo vive entre dois pdlos: o da fé como experiéncia de graga, dimensio
vertical de comunhdo com Deus (atos de piedade, segundo Wesley) e da vida de
testemunho e servico, dimensao horizontal da comunh@o com o préximo em amor, e

T ~ ~ L, 483
recusa da injustica, da opressdo e da exploracdo (atos de misericérdia). 8

Complementando as metas ja mencionadas, Aco destacava a importancia da Igreja
direcionada para o atendimento aos necessitados. As necessidades das pessoas entre
sofrimentos e lutas deveriam estar na ordem do dia da Igreja. Desejava que a Igreja estivesse
onde estavam “esses sofrimentos e essas lutas, tentando atendé-los na medida do possivel”.484
Incentivava as igrejas a apelarem para a participagdo da comunidade em geral quando as
possibilidades da propria Igreja fossem extrapoladas. Salientava o perfil plural da Igreja e
convocava as acdes que demonstrassem amor, honestidade e capacidade de uma convivéncia
cristd com a finalidade de edificar o corpo de Cristo e o seu Reino: “A diversidade existe e
pode tornar-se riqueza ou embaraco, dependendo do nosso amor, de nossa honestidade e de
nossa capacidade de conviver em Cristo, com vistas a edificacdo de Seu corpo e a

implantagdo de Seu Reino.*®

Preparando o XXIV Concilio Regional da Segunda Regido®®

Aco escreveu um
documento, que se constituiu na diretriz para os diferentes segmentos da Igreja regional

montar seus planejamentos. O documento, intitulado “Enfases Regionais” constatava a

2 CANONES, 2002, p. 22.

3 ACO, Isac. Palavra do Bispo: Graga e Paz. Vida e Missdo, Porto Alegre, p. 3, ago. 1985.

484 ACO, Isac. Conselho Geral. Expositor Cristao, Sdo Bernardo do Campo, p. 5, mar. 1983.

5 ACO, Palavra... p. 4, abr. 1988.

6 0 XXIV Concilio Regional da Segunda Regido Eclesidstica foi realizado de 15 a 18 de dezembro de 1983 nas
dependéncias do Instituto Metodista Centendrio em Santa Maria, RS.
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existéncia de uma dificuldade por parte das igrejas locais em considerar o trabalho com
criancas®™’ empobrecidas parte do trabalho missiondrio como um todo.**® No inicio do seu
episcopado489, as pessoas das igrejas locais enfrentaram dificuldades em aceitar as novas
énfases regionais, mas “com o passar dos meses, entretanto, houve um despertamento das
pessoas movido certamente pela situacdo precdria do nosso povo que tem nas criancas um de

seus indicadores mais agudos”.*”’

Esta mesma preocupagdo é possivel encontrar no texto que escreveu sobre as
comemoracdes do “Dia da Independéncia” de 7 de setembro de 1987. Sobre esta
comemoracao afirmava que “neste dia da Patria vale a pena comegar a reflexdo a partir delas,

as criangas, futuro da Patria™*"!

cujo presente ele considerava sombrio, agressivo e violento.
Sua percepcdo era a de que, uma vez que a violéncia e a agressao estivessem instauradas
contra as criancas a mesma coisa podia se dizer a respeito do futuro da propria Patria, pois
delas dependia a integridade da nacdo. A sociedade estava em guerra contra as criangas
indefesas e 0s sobreviventes acabavam “entrincheirados nas Febens492, nas prisdes, nas
calgadas, ruas e favelas”.*> Para Aco o evangelho declarava ser das criancas o Reino dos céus
(Mc 10.14). Como tais, deveriam ser libertas da opressdo para se tornarem ‘“‘agentes da
construcdo do novo mundo”.*** Partindo do Evangelho de Mateus (Mt 9.35-38) entendia que
no Reino de Deus s6 haveria privilégios se estes fossem para os esquecidos. Da mesma forma

sO haveria prioridades se estas fossem para as criangas.

A Missdo da Igreja podia toda ser enfocada a partir da atencdo as criangas
empobrecidas conforme a visdo missiondria de Aco. Centralizando a Missdo da Igreja nas
criangas, poder-se-ia desenvolver uma a¢do globalizada caracterizada pela:

Acdo Social, expansdo missiondria, crescimento em maturidade da igreja local
através da capacitacdo de leigos e pastores, dinamizacdo da igreja local,

“7 Como j4 foi mencionado no capitulo I, as criangas constitufam uma preocupacio constante da pessoa e do
trabalho do Bispo Isac Aco.

“ Em 1983 a Igreja Metodista da Segunda Regido Eclesidstica chegou a atender cerca de duas mil criancas
empobrecidas. (ACO, Isac. Knfases regionais. Porto Alegre: Segunda Regiio Eclesidstica da Igreja
Metodista, [Arquivo Regional da Segunda Regido Eclesiastical, [s.d.], p. 01).

**” Janeiro de 1983.

40 ACO, Enfases...[s.d.], p. O1.

“1ACO, p. 15, out.1987.

#2 FEBEM - Fundagio do Bem-Estar do Menor, na época, era uma institui¢io governamental que abrigava
criancas e adolescentes infratores e se constituiam em prisdes das quais se ouvia falar de maus tratos.

43 ACO, p. 15, out.1987, p. 15.

4 ACO, [Correspondéncia...] 19 de julho de 1990, 1 f.
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aproveitamento de recursos humanos envolvimento com as agéncias de servigos,
~ . 495
transformacao da realidade.

A expectativa dele era a de que através do trabalho sistemdtico com as criangas
empobrecidas pudesse haver um maior acesso da Igreja a essa parcela da sociedade mais
sofredora. Com isso, a Igreja encontraria a libertacio em dupla mao: tanto das pessoas que
sofriam, quanto da prépria Igreja. Tinha a esperanca que dessa aproximagdo intensa com as
criancas empobrecidas e com suas familias, poderia nascer um aprendizado e uma
conscientizacdo das pessoas da propria Igreja. Esta esperancga era tdo consistente que chegava
a falar de conversdao dos préprios crentes: uma conversdao de usudrios de igreja em servos
como o Senhor Jesus:

Serd também um aprendizado de acesso a sociedade mais sofredora e oprimida para,

com ela, todos nos libertarmos dos poderes que nos impedem a plenitude. E a
esperanga de que, a partir da crianga carente e abandonada, Deus nos converta em

N 496
servos, a semelhanca de Jesus.

497
1*7 se

As comemoragdes do Centendrio do Metodismo no Rio Grande do Su
constituiram num momento de inspiracdo missiondria para Aco. Diversos foram os textos
publicados em diferentes periédicos da Igreja, abordando este assunto.*”® Escrevendo a Voz
Missiondria enfocou o momento histérico no qual a Igreja do Rio Grande do Sul estava
atravessando. Enfatizou o desafio que Deus colocava sobre a Igreja. Em sua visdo, os
missiondrios que comecaram a obra metodista no Rio Grande do Sul fizeram um trabalho de
ocupacdo do territério. Estabeleceram igrejas e escolas, principalmente nos grandes centros
urbanos, mas a primeira e a segunda geracoes de metodistas*” j4 havia desaparecido. A Igreja
passava por um momento de consolidacdo, mas corria o risco da estagnacdo. Com esta
reflexdo em mente percebia os desafios que estavam colocados. As diferencas e contradi¢des,
proprias de uma transicdo de geracdes, necessitavam ser superadas. De um lado,
encontravam-se aquelas pessoas que desejavam permanecer com os antigos paradigmas de
avango territorial baseado nas glérias das conquistas missiondrias do passado. De outro,

estavam aqueles/as que estavam dispostos/as a encarar um novo momento missiondrio

baseado na proposta de transformagcdo da sociedade e de inclusdo dos empobrecidos.

5 ACO, Enfases...[s.d.], p. 02.

4% ACO, Isac. Palavra do Bispo. Vida e Missdo, Porto Alegre, p. 3, set. 1987.

7 A entrada do metodismo no Rio Grande do Sul é 27 de setembro de 1885, data que marca a inauguragio da
primeira Igreja Metodista em Porto Alegre (JAIME, 1963, p. 22).

498 Expositor Cristdo; Vida e Missao, Voz Missiondria, etc.

4% Considera-se que a primeira geracdo de metodistas foi constituida pelas pessoas que tiveram contato direto
com os missiondrios que implantaram o metodismo no Brasil e a segunda geracdo constituida pelos filhos/as
dessa primeira geracao.
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Propunha que estas diferengas e contradi¢cdes se transformassem em energias para o
crescimento. Partia da conviccdo de que Deus estava pedindo a Igreja um grande passo de fé
na dire¢do da construcdo de um futuro compativel com esperanga do Reino de Deus. Animava
a todos/as que concentravam suas energias em fomentar contradicdes que as direcionassem
para este avanco e aperfeicoamento:
Nao daremos um grande passo, encolhidos, e estou certo que Deus estd nos pedindo
um grande passo de fé neste momento. Nosso passado rico exige um presente

corajoso para construirmos um futuro condizente com a esperanca do Reino. As
diferencas e contradicdes devem tornar-se for¢a e energia para avangarmos € nos

. 500
aperfeicoarmos.

Por ocasido das comemoragdes dos 250 anos da experi€ncia religiosa de Jodo
Wesley, chamada mais tarde de experiéncia do “coracio aquecido™!, Aco escreveu um texto
relacionando a Teologia do fundador do metodismo com a realidade na qual Wesley estava
inserido — e que o desafiou. A Igreja, que fazia justica a Wesley, deveria, em primeiro lugar,
ser fiel ao Cristo dos Evangelhos e, em segundo lugar, “capaz de ser critica no momento
préprio™®, ou seja, uma Igreja com capacidade de reconhecer a raiz dos clamores do seu
tempo. Do ponto de vista da experiéncia em si, foi uma etapa desafiadora para a compreensao
da Teologia da graca de Deus a0 mesmo tempo em que impulsionava a pessoa na direcao das
desgracas do mundo. Estas desgracas deveriam transformar as pessoas em “agentes de
antncio das boas novas do Reino™: “A experiéncia foi ponto de chegada e ponto de partida:
etapa que continua nos desafiando a mergulhar nas profundezas da graca e agir no mar da

desgraca como agentes de antdncio das boas novas do Reino.”®*

Quando Aco colocava as linhas mestras da agdo pastoral da Igreja, salientava a
necessidade da integracgdo, ilustrando suas idéias no formato de uma cruz. A dimensao vertical
contemplava, em seus aspectos fundamentais, “a Evangelizacio global incluindo a
experiéncia e o compromisso pessoal e social”.’”® Na dimensdo horizontal, destacava-se “o
servico (a dimensdo diaconal): servigo com as criangas empobrecidas e suas familias e servico

com pessoas e grupos marginalizados (nas areas rurais, nas favelas e em outras areas pobres

% ACO, Uma visdo... p. 21, jul./set.1985..

! Esta data é assinalada por Jodo Wesley como 24 de maio 1738 quando participou de uma reuniio na
Aldesgate Street, em Londres (HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o povo chamado metodista.
EDITEO/Pastoral do Bennet: Sao Bernardo do Campo / Rio de Janeiro, 1996, p. 80).

92 ACO, Isac. A Igreja que faz jus a Jodo Wesley. Expositor Cristiio, So Bernardo do Campo, p. 15, jul. 1988.

%% ACO, A Igreja que... p. 15, jul. 1988.

3% ACO, A Igreja que... p. 15, jul. 1988.

3% ACO, Isac. [Linhas Mestras da Acdo Pastoral]. [Arquivo Regional da Segunda Regido Eclesidstica], [S.1.:

s.d.], p. 1.
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das nossas cidades)”.’® Salientava que o centro desta cruz era composto pelas igrejas
locais™”’, institui¢des™®, ministérios’” e federacdes de grupos societdrios”'’ de onde deveria

irradiar a caminhada para fora na direcdo da Missdo do Reino de Deus.

As criangas empobrecidas, que perambulavam pelas ruas das diferentes cidades,
como Porto Alegre e Santa Maria onde Aco fora pastor, como até de outras nacdes, haviam
marcado a sua vida. A compaixao por estas criancas o levou a manter o mesmo tema como
centro do trabalho missiondrio da Segunda Regido. Percebia-se convertido a justica do Reino
de Deus, pelas criangas, a0 mesmo tempo em que esperava que elas continuassem a provocar,
de forma intensa a toda Igreja. Este centro constituia o &mago da cruz, do qual, inspirado nos
escritos do apdstolo Paulo (Rm 6.6), irradiava e mobilizava a Igreja a se voltar para fora:

Daf irradia (ou deveria irradiar) essa caminhada para fora - a missio. Esse amago ¢é
ao mesmo tempo o lugar de irradiag@o e de sofrimento: é o que Paulo dizia “ja estou

crucificado com Cristo”. Para ir e servir preciso romper a inércia, assumir o

sofrimento dos outros, mudar de énfase: ndo mais para si, mas para fora, para os

OlltI‘OS.51 !

Neste sentido notava que a evangelizacdo ndo se constituia numa prioridade na
Segunda Regido enquanto ajuda as pessoas para que respondessem “positivamente ao amor de
Deus revelado em Cristo”.”'? Em contrapartida a Regido havia dado muita énfase ao trabalho
educacional e social. Ficava, num plano mais secunddrio, o trabalho evangelistico enquanto
sensibilizacdo de pessoas a conversao pessoall.513 O trabalho evangelistico, trazido pelos
missiondrios e implantado no Brasil, se apresentava como “uma alternativa a Igreja
Catdlica”.”'* Nesta etapa, a evangelizacdo consistia em pregar a mensagem, afirmando que
“ser salvo” significava abandonar o catolicismo e ingressar na Igreja Metodista onde era

possivel ler a Biblia, viver a santidade, ouvir o culto em portugués, adorar somente a Cristo:

%% ACO, [Linhas...] [S.L: s.d.], p. 1.

7 Igreja local é a base da estrutura eclesidstica da Igreja Metodista e é composta de uma comunidade de fé,
autonoma administrativamente, vinculada as instdncias superiores: Distrito e Regido Eclesidsticos
(CANONES, 2002, p. 255).

308 «As instituicdes da Igreja sdo organismos estabelecidos e institucionalizados para a realizacio da Missdo,
segundo dreas do Plano para a Vida e a Missdo”. (CANONES, 2002, p. 283).

% Forma de organiza¢do missiondria da Igreja Metodista conforme regimento das igrejas, regides e drea geral
(CANONES, 2002, p. 267).

1% Grupos Societérios sdo segmentos da Igreja Metodista compostos por pessoas de diferentes faixas etdrias e
agrupamentos especificos, reunidos para tratar de necessidades especificas de cada faixa etaria e normalmente
retinem homens, mulheres, jovens, juvenis e criancas em segmentos separados. (CANONES, 2002, p. 271).

SN ACO, [Linhas...] [S.L: s.d.], p. 1.

12 ACO, Isac. [Correspondéncia: Avaliacio da Evangelizacio]. Porto Alegre: [Arquivo Regional da Segunda
Regido Eclesidstica], out. 1990, p. 1.

313 ACO, [Correspondéncia: Avaliacdo...], out. 1990, p. 1.

1% ACO, [Correspondéncia: Avaliacio...], out. 1990, p. 1.
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A verdade é que, até a bem poucos anos, o nosso “evangelismo” era também
proselitismo, no sentido de que “ser salvo” significaria sair da Igreja Catdlica
Romana para a Igreja Evangélica ou, mais especificamente, para a Igreja Metodista.
Podia ndo ser dito explicitamente para a Igreja Metodista. Podia ndo ser dito
explicitamente, mas a motivacao era forte: 14 ndo se lia a Biblia, aqui era conhecida
de cor; 14 ndo se enfatizava a santidade, aqui era exigida; 14 ninguém estava
consciente da missdo, aqui se enfatizava o testemunho; 14 se falava em latim e se

. . . 515
adoravam os “idolos”, aqui era diferente.

Segundo Aco, durante a obra de implantacio do metodismo no Brasil, a
evangelizacdo propunha a valoriza¢ao do individuo, especialmente quando se considerava “os
grupos liberais, livres pensadores, macons e outras pessoas que desejavam uma religido mais
racional”.”'® Suas marcas eram a “leitura e interpretacdo individual das escrituras, a fé como
decisdo pessoal e o sacerdécio universal de todos os crentes”.’'” Estes ingredientes eram
particularmente atrativos para a sociedade brasileira acostumada a ceder, diante das
imposicoes do clero catdlico. Esta evangelizacdo protestante, que propunha um projeto
politico claro, tanto na Europa como nos Estados Unidos da América do Norte, consistia em
uma alternativa de democracia. Por se constituirem em grupos minoritdrios, nao identificados
com a cultura popular e particularmente divididos por causa das disputas entre si, 0
protestantismo brasileiro ndo conseguiu construir um “projeto politico homogéneo, muito
menos hegemonico™.”'® Por isso mesmo nio foi capaz de se colocar como alternativa social e
politica. Dessa forma, o protestantismo implantado no Brasil preferiu permanecer no campo
exclusivamente religioso, dando énfase a conversdao pessoal, ao conhecimento da Biblia
acentuando, por isso, o individualismo proporcionado por “uma religido de decisdo pessoal e
ndo de engajamento social, familiar”.’'> Neste contexto a prioridade foi o crescimento
numérico de pessoas sem uma proposta social significativa. Dessa maneira buscou a insercao
na sociedade através de um projeto alternativo pela via das instituicdes educacionais. Mesmo
que representasse uma nova visdao de educacio e de democracia, o protestantismo brasileiro
como um todo, e o metodismo em particular, ndo foi capaz de se constituir numa proposta de
justica e igualdade social. Em func¢do disso o metodismo optou por um processo de absor¢ao
social, buscando a legitimagdo ao invés de se constituir num “grupo questionador da situacao

e estrutura politico-social e econdmica”.”*

B PARA, 1992, p. 57.
216 ACO, Isac. [Correspondéncia: Evangelizacdo: desafio e possibilidades]. Porto Alegre: [Arquivo Regional

da Segunda Regido Eclesiastica], out. 1990, p. 1.
17 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacao...], out. 1990, p.
318 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p.
319 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p.
p-

1.
1.
1.
320 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p. 1.
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Aco entendia que o projeto politico desenvolvido pelos protestantes apareceu no
Brasil somente na década de 1990, durante o governo do Presidente José Sarney, com o
ressurgimento da Confederacdo Evangélica do Brasil. Entretanto, travava-se de um projeto de
submissdo ao poder vigente com o objetivo de “busca de beneficios tais como concessoes de

. P 21 . . . L.
emissoras de rddio e repasse de verbas”.’*' Ficava caracterizado o perfil pragmético do

projeto politico representado pelos deputados da chamada “bancada evangélica™** que, ao
contrdrio da sua natureza protestante, tendia “a assumir postura nao critica, de submissao aos

. o 23
interesses do capitalismo, receosa de rnudanc;als”5

que poderiam parecer esquerdistas, isto €,
comunistas. Este perfil foi reforcado mais uma vez pela postura da ideologia liberal norte-
americana que alimentava os novos grupos protestantes do pafs:
Ainda que os evangélicos ndo apresentem um Projeto Politico de evangelizacao das
estruturas, mas envolvimentos pragmaticos, ocasionais, vai-se estabelecendo que as
Igrejas evangélicas ao contrdrio de sua natureza protestante tendem a assumir
postura ndo critica, de submissdo aos interesses do capitalismo, receosas de

mudancas que possam comprometer-se com qualquer tendéncia de esquerda por
receio do comunismo. Nesta postura, jogou papel importante toda a ideologia liberal

norte-americana repassada pelos grupos evangelizadores em avalanche no pais.’**

Algumas igrejas histdricas, segundo Aco, enfrentavam um dilema por causa de sua
postura ecuménica, que contrastava com o projeto de evangelizacdo que estimulava a
conversao pessoal, individualista, sem compromisso com o envolvimento pela transformacado
social. Este tipo de projeto de evangelizacio buscava o crescimento numérico das
comunidades como paradigma de igreja viva, evangelizadora. Os defensores da evangelizagao
conversionista acusavam o outro grupo de se constituir numa “Igreja sem for¢a” que nado

crescia.

Em 1969 Aco ja constatava, através das estatisticas das igrejas locais, cujos nlimeros
que ndo cresciam no mesmo ritmo de antes, a perda de membros das igrejas locais. Sinalizava
que a época durea dos templos repletos pertencia ao passado, bem como as séries de
pregacdes > ndo conseguiam mais encher os templos e os apelos A conversdo ndo eram “tio

prontamente atendidos como outrora”.”*°

2l ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p. 2.

322 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p. 2.

523 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacao...], out. 1990, p. 2.

524 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacao...], out. 1990, p. 2.

32 Campanhas evangelisticas baseadas em promogdes efetivas de convites piiblicos para ouvir as pregacdes de
pastores ou evangelistas entusiastas; este projeto evangelistico alinhado com o projeto missiondrio liberal
grassava nas décadas de 1950 e 1960.

S PARA, 1992, p. 57.
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O desenvolvimento das novas igrejas™’ servia de argumento para contrastar com a
estagnacdo numérica das igrejas com énfase no evangelho de libertacdo social. A Igreja
Metodista estava neste impasse e necessitava resolvé-lo: deveria decidir entre ser fiel a
evangelizacdo que envolvia a totalidade da pessoa ou aderir ao grupo de igrejas que se
preocupava com o seu proprio crescimento:

E este o dilema em que nos encontramos neste momento, como Igreja minoritaria.
Quem estd engajado em uma evangelizac¢do global, cresce pouco e parece, por isso,
perder a legitimidade. Por outro lado hd cada vez maior niimero se envolvendo em
uma evangelizagdo pragmadtica a troco de resultados tais como promessa de cura, de
emprego, de solugdes, familiares, o que de fato, teria relacdo com a busca de

plenitude, porém ndo toca a raiz do mal no mundo — os poderes em luta pelo
P ~ 5
dominio e a explorag¢io do homem pelo homem.’*

Aco procurava responder aos questionamentos e desafios a partir de suas concepgoes
teoldgicas pastorais. Cria que a conversdo era um processo continuo de mudanca e que o
batismo deveria ser apenas o ingresso na Igreja/corpo de Cristo. A apropriacdo da graga era
uma busca e ndo um ponto de chegada e sem ela, a Igreja ndo seria mais do que um povo
vazio. Por isto, deveria ser um principio para todos/as os/as metodistas, “encaminhar as
pessoas a uma comunidade de fé, para crescimento, para comunhdo e para o exercicio dos
ministérios correspondentes aos carismas, e s necessidades da comunidade”.”*® Entendia que
o apelo a conversao ndo poderia se transformar num apelo para a fuga, mas um desafio ao
compromisso. A conversdao ndo significava “sair do mundo, mas ndo se conformar com
ele”.”®® Deveria ter a dimensdo da novidade, de viver na fé, viver em amor, viver na
esperanca.””' Portanto, o processo da conversio deveria conter o profundo chamamento do
Espirito para viver no Reino de Deus. O apelo para voltar-se para Deus, movimento que sé
adquiria valor e sentido como demonstracdo de vontade de voltar-se para o préximo, tinha a
dimensdo de re-nascer no Espirito e sempre deveria fazer parte da Missdao evangelistica dos
metodistas.”> A conversdo ndo era o resultado de um enfrentamento entre o ser humano e
Deus onde acontecia um ato de humilhagdo e uma conseqiiente acdo do perdao divino. Era um
processo de direcionamento, de levar a pessoa “a mudar para o lado do povo”.533 Esta

concepcdo estava relacionada com uma proposta de solidariedade com o povo e de

27 Considere-se as igrejas do grupo chamado neo-pentecostal (Ex: Universal, da Graga, etc.).
528 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacao...], out. 1990, p. 3.

529 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacao...], out. 1990, p. 3.

530 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacao...], out. 1990, p. 3.

31 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p. 3.

332 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p. 3.

333 ACO, Isac. Palavra do Bispo. Vida e Missao, Porto Alegre, p. 2, abr. 1988.
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7334 g6 estabelecesse.

“identificacdo e compromisso na esperanca de que o Reino de Deus
Noutra dimensao, a conversiao se constituia na condugdo de pessoas ao encontro celebrativo
com Deus. Era dessa forma que acontecia o reconhecimento do senhorio de Cristo. A partir da
constatacdo de que o verdadeiro confronto entre o ser humano e Deus j4 havia acontecido um
dia no calvédrio e o sacrificio ji4 havia sido selado restava ao ser humano celebrar a
misericordia divina num culto de ag¢do de gracas:

Também estamos chamados a uma conversao ndo como um momento em que Deus

e o homem se confrontam, sds, inexoravelmente, entre castigo e salvacdo, mas

quando uma comunidade apresenta a Deus seus filhos, ou convidados, em resposta
ao convite divino para integrar a festa do Reino e o compromisso da obediéncia. O

s . 3
confronto entre Deus e homem deu-se ja em Cristo, na cruz.’®

Aco percebia que a preocupacdo com o crescimento numérico da Igreja era uma
caracteristica das pessoas da classe média em ascensdo, as quais tendiam a converterem-se
“em carismaticos com forte dose de alienagdo, consumindo bens espirituais sem compromisso

. 155 536
social”.

Notava que os metodistas sentiam considerdvel atracdo por esta tendéncia em
~ . . - . . R ~ . . L. 537
funcdo da identificacdo social com os segmentos que aderiam a tendéncia carismatica.
Todas estas situacdes o conduziam a levantar uma série de questdes, as quais a Igreja
necessitava encontrar uma resposta com certa brevidade:
Nossos impasses sdo também nossos desafios. Caracteriza-se da seguinte forma:
como sermos fiéis a nossa Teologia evangelizadora, apelativa a conversdo, em um
contexto ecuménico? Como chamar a conversdo e a adesdo a Igreja Metodista,
pessoas que, em principio pertencem a Cristandade Cat6lica? Como superar o

aparente impasse entre o apelo a conversao pessoal e o engajamento no Reino como
., 1953
semente de nova estrutura social?>*®

Aco entendia que a obra missiondria, realizada em diferentes continentes, ainda havia
muito que fazer em virtude de novos desafios que se impunham para as igrejas. Por um lado
havia a nocao de uma Igreja desencarnada da realidade das populacdes, por outro, o avanco de
uma forma alienante de religiosidade que cada vez mais avancava sobre as populagdes
marginalizadas. Um novo momento se instalava como possibilidade para a Igreja Metodista
através do PVMI, que trazia a proposta da Teologia da Libertacdo. Era tempo de aproveitar
para corrigir as falhas iniciais e apresentar o Evangelho como uma boa noticia de libertagao

para todas as pessoas. Percebia que o cumprimento desta Missdo ndo deveria ser obra de uma

334 ACO, Palavra..., p. 2, abr. 1988.

% RELATORIO, 1990, p. 59-80.

336 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p. 3.
337 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p. 3.
338 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacio...], out. 1990, p. 3.
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ou de outra denominac@o, mas do conjunto das igrejas cristas, unidas, formando um tnico

corpo de Cristo.

3.2. MISSAO E UNIDADE

Uma sabotagem 2 Missdo — era dessa forma que Aco conceituava a desunidade™ da
Igreja. Sabotagem porque retardava o plano de redengao de Deus. Refletindo sobre a relagao
que deveria haver entre unidade da Igreja e Missdo, constatava que a desunido se constituia
num pecado. Isto representava “a negacdo da prépria natureza da Igreja”.540 Partindo da
Epistola de Paulo aos Efésios nas expressoes de dizem: “ha um s6 Senhor, uma s6 fé, um sé
batismo; um s6 Deus e Pai de todos, o qual € sobre todos, age por meio de todos e estd em
todos”, (Ef 4.5-6) Aco entendia que a garantia da unidade da Igreja repousava sobre o préprio
Cristo. Nao era algo que as pessoas de boa vontade pudessem criar por vontade propria, mas
se tratava de uma unidade cuja essé€ncia repousava sobre a obra reconciliadora do Senhor.
Segundo ele, a unidade pertencia a natureza da propria reconciliagdo. Assim, a unidade da
Igreja ndo podia ser criada ou promovida por ela, pois ja era parte da sua existéncia. Ao se

dividir, a natureza dela prépria era negada, perdia a autenticidade e o senhorio de Cristo

. 541
desaparecia.’

Entretanto, ao falar do pecado que a Igreja cometia ao se dividir, afirmava que
mesmo assim Deus, em sua infinita misericordia, havia usado a Igreja, a despeito de sua
divisdo, para salvar vidas e realizar sua obra no mundo.”** A unidade da Igreja ndo era apenas
uma questdo de querer aparecer aos olhos do mundo com uma pretensa unidade. Nao

existindo a Igreja, sendo por sua Missdo, a questdo da desunidade era um escandalo em toda a

543

sua existéncia, em sua fidelidade.”™™ O século XX que tinha se iniciado como o “século

.. L . 544 . . - . .
missiondrio®” no qual as diferentes denominagdes protestantes expandiram suas fronteiras

em direcdo aos novos continentes (América Latina e Africa) passou a ser entendido como o

59545

“século ecuménico™ ", no qual a Igreja tentava superar suas divisdes e ser fiel ao seu Senhor.

Esta superacdo passou a ser o desafio que se colocou para toda a Igreja, ja que sem unidade

33 Neologismo criado pelo Bispo Isac Aco para salientar a falta de unidade da Igreja.
% ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
>*! ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
2 ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
33 ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
3% ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
35 ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
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ndo poderia haver Missdo. *

A unidade era um dom e a Missao era a resposta que a Igreja
deveria dar a esse dom. Aco salientava a afirmacao biblica (Jo 17.23) de que a unidade era
essencial para que o mundo viesse a crer. Considerava a unidade fundamental para a Missdo.
Neste sentido ressaltava a importancia da obra reconciliadora da Igreja como elemento
indispensavel ao cumprimento desta Missdao. Negar a unidade significava empanar a visao da
Missao, pois na desunido ndo se consegue reconhecer a a¢do de Deus. A tendéncia do
cristdo/a € identificar a agdo de Deus com a propria posi¢do pessoal e individual ou com a
posicdo da sua denominagdo ou institui¢do. Esta unidade deveria preparar a Igreja para o
didlogo cujo objetivo seria conhecer a posi¢do do/a outro/a ao contrdrio de tentar “converter”
0 outro/a a sua visdo, “mas compreender sua posi¢do e descobrir nele as marcas legitimas

.~ 5 547
cristas”.

Refletindo sobre a expressdao de Atos dos Apdstolos segundo a qual “todos os que
creram estavam juntos” (At 2.44), questionava a validade da Igreja que ndo conseguia estar
junta. Em um poema intitulado “Estavam juntos”, ele perguntava:

— Sera que ainda hoje vivemos assim?

— Ou cada um foge de ti, e de mim?
— Sera que ainda hoje nés somos Igreja?

. . . . 5548
— Ou vivemos longe, que ninguém nos veja?

A partir de sua participacio na Conferéncia da IAMS, na Alemanha, em 1974 Y fez
uma reflexdo sobre a metodologia da Missdo que as Igrejas desenvolviam nos diferentes
continentes considerados pagdos. Cria que havia chegado a hora dos cristdos/as examinarem
seus pressupostos missioldgicos e promoverem um exame de consci€éncia sobre as suas
posturas missiondrias, caracterizadas mais com a imposi¢do de uma maneira de ser do que
com um compartilhar evangélico de vidas. Havia chegado o momento dos/as cristdos/as
refletirem, com humildade, sobre a postura que assumiram, confundindo sua Missdo com a
imposicdo de uma maneira de ser comprometida com os pecados da sociedade. Muitas vezes
esta postura representou a falta de solidariedade no que se referia as riquezas da graca:

Chegou a hora de aceitar humildemente que nosso cristianismo se confundiu
terrivelmente com os pecados de nossa sociedade e que muitas vezes o que

% ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.

37 ACO, Unidade..., p. 11, set. 1970.

3% ACO, Isac. “Estavam juntos”. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do Campo, p. 3, jan. 1976.
% Conforme p. 41.
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quisemos foi impor um modo de vida e ndo compartilhar as riquezas da graca que é
. 550
repartida a todos.

Aco entendia que a unidade deveria ser buscada através do didlogo, da acdo conjunta
entre as Igrejas e no proprio conteido da educagdo cristd. O fundamento biblico e teoldgico
para esta afirmativa era o de que a Igreja se constituia no corpo, do qual Cristo era o cabeca.
Portanto deveria haver unidade no corpo a despeito de suas particularidades.”®" A unidade se
expressava em duas dimensoes, “a vertical”, como o dom de Deus e a “horizontal”, como “a
resposta do povo de Deus vivendo em unidade para a Missdo”.>* A dimensdo vertical, a
esséncia da unidade, repousava sobre a obra reconciliadora de Cristo e sua relacdo com o Pai.
Nio havia unidade que fosse apenas “espiritual” como também néo havia Igreja “invisivel”.”>?
A unidade no Espirito era “para ser manifesta no verdadeiro amor e no verdadeiro testemunho
da f&”.>* Existiam razdes histéricas e socioldgicas para tais divisdes, mas quaisquer que
fossem os motivos e as “desculpas”, ainda assim permanecia o fato de que a desunido era
pecado. A desunido significava a negacdo de tudo o que a Igreja tinha para afirmar: “unidade

e A . .. . 555
na reconciliagdo, amor na vivéncia e submissao ao Senhorio tnico de Cristo”.

A dimensao horizontal era constituida da resposta do ser humano ao dom da unidade.
Nao se tratava apenas de um dado estatistico, mas uma resposta de obediéncia em que o
objetivo seria para que o mundo conhecesse a Cristo e se tornasse participante da obra da
reconciliacdo. A dimensdo vertical da unidade estava perfeita, mas o que faltava era a

dimensao horizontal da unidade, aquela que pertencia a Igrej a.>

Aco cria que a unidade se constituiria na superacdo da suspeita de que essas
diferencas ameacavam a integridade denominacional.”’ A unidade deveria ser construida
dentro de um espirito de arrependimento. Por outro lado, ele ndo confundia unidade com
uniformidade. Ndo cria que a riqueza de Deus fosse mesquinha a ponto de enquadrar a
realidade toda em um tnico padrdo. A diversidade deveria constituir o pano de fundo da
unidade. A unidade, portanto, nao significava a anulacdo das diferencas. Nao era possivel
reconhecer a acdo de Deus nos outros sem projetar a propria posi¢do como sendo a acdo de

Deus. A unidade deveria ser construida diante da cruz de Cristo. Diante dela, as posi¢cdes

0 ACO, p. 7, jan. 1975.

> ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
2 ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
>3 ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
>* ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
3 ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
% ACO, Unidade..., p. 10, set. 1970.
7 ACO, Unidade..., p. 11, set. 1970.
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pessoais pareciam tdo mesquinhas, tdo egoistas que restaria apenas confessar o préprio
fracasso. A Igreja ndo poderia eximir-se do didlogo com os demais cristdos/as, mas ao

L. . A 1. 558
contrério, deveria promové-lo.

Para Aco, na concepcdo de unidade da Igreja estava contida a noc¢ao de diversidade.
A diversidade, no entanto, ndo deveria ser interpretada como divisdo. A presenga de Cristo
por Seu Espirito na Igreja era a garantia suficiente de que as forcas demoniacas ndo a
dominariam. Caso a presenca do Espirito Santo nio representasse a garantia da unidade ndo
seriam pelos esforcos humanos que ela aconteceria.”” A busca pela unidade deveria consistir
no didlogo, buscando na metodologia de aproximacgdo. O didlogo possibilitava a liberdade

crista.®

Quando a Igreja Metodista filiou-se ao CONIC, em 1982, no XIII Concilio Geral, o

. ‘ L 55561
mesmo que elegeu Isac Aco, bispo, o “Mosaico™

promoveu uma entrevista para saber qual
a sua opinido sobre esta filiacdo. Alguns aspectos desta entrevista foram reveladores das
posicdes pastorais e teoldgicas dele sobre a unidade da Igreja. Em sua primeira resposta
apontou para as tensoes relativas a participacdo da Igreja Metodista no CONIC salientando
pontos de oposicao no seio da Igreja. Identificava a resisténcia de algumas pessoas das igrejas
locais em se associar com a Igreja Catdlica Apostdlica Romana, receosas de que isto pudesse
representar certa ingeréncia nas areas politica e social. Muitas pessoas entendiam que a Igreja

deveria preocupar-se com exclusividade das “coisas do espirito” e, portanto, desistir da

questdo ecuménica.

Segundo Aco, a participacdo da Igreja no CONIC nao representava qualquer risco de
interferéncia doutrindria. Tratava-se de uma associacdo para testemunho naquilo que, juntas,
as Igrejas podiam testemunhar. Representava uma grande oportunidade de participacao para a
Igreja Metodista, pois o CONIC destinava-se ao servico comum ao ser humano, em suas
grandes necessidades. Através desta participacdo a Igreja poderia ampliar seu compromisso
com a sociedade. Em especial, a Igreja poderia erguer a sua voz profética para denunciar

situagdes que descaracterizavam o ser humano como imagem de Deus:

% ACO, Unidade..., p. 11, set. 1970.

3% ACO, [Carta...], maio 1970, 2 f.

360 ACO, Crescendo... p. 31, out./dez. 1973.

36! Orgdo de divulgacio da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista.
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Creio que as tensdes relativas a nossa participagdo no CONIC giram em torno de
duas questdes bdsicas: a primeira, pelo receio de ndo aceitagdo por parte das Igrejas
locais em participarmos de uma associa¢do com a Igreja Catélica; e a outra, que traz
no seu bojo o receio de que esta relacdio com a Igreja Catdlica corra o risco da
interferéncia na drea politica e social o que, para muitos, ndo deve ser do dominio da
Igreja que deve preocupar-se mais, se nido exclusivamente, com as coisas do

Espirito.

A vivéncia da presenca do Espirito Santo, concretizada no amor transformador, se
constituia num desafio a Igreja fiel, naquele momento histérico, segundo a visdo de Aco.
Entretanto, isto ndo seria tarefa para uma pessoa ou para uma Igreja isolada apenas. Deveria
ter uma amplitude ecuménica das igrejas que tinham o sentido da unidade: “Viver esta
presenca do Espirito na pratica do amor transformador € o desafio proposto a Igreja fiel neste
final de milénio. Esta ndo serd obra de uma pessoa, mas de uma Igreja ou da Igreja em seu

. N . . 563
sentido ecuménico; precisamos da unidade.

A despeito dos receios que havia no interior da Igreja Metodista, o seu ingresso no
CONIC foi um passo marcante para Aco. Tinha convic¢do de que a vivéncia ecuménica nao
resultaria da desfiguracdo de qualquer identidade denominacional. A pratica da Missao de
forma isolada representava um pecado contra o corpo de Cristo: era uma sabotagem a Missdo.
Em unidade com as demais Igrejas, o cumprimento da Missdo era uma responsabilidade

pastoral de toda a Igreja, na qual todos os ministérios deveriam se envolver.

3.3. MISSAO E PASTORAL

A preocupagdo com a agdo pastoral da Igreja apareceu numa mesa redonda, na qual
. . . . 64 . .
se refletia sobre a Autonomia da Igreja Metodista™, realizada com os bispos que lhe
. .~ 565
antecederam no episcopado da Regido™, no ano em que se comemorava cem anos de
presenca do metodismo no Rio Grande do Sul.’® Entre as preocupacdes de Aco estavam as

familias do campo. Cria que a Igreja deveria avancar bastante para as zonas rurais, sentindo

62 ACO, p. 3, dez. 1982.

%63 RELATORIO, [19917], p. 49-64.

34 A Autonomia da Igreja Metodista no Brasil foi assinada em 2 de setembro de 1930 e resultou de um processo
de negociagao construido por uma comiss@o conjunta formada por leigos/as e clérigos da Conferéncia Central
da Igreja Metodista Episcopal do Sul, no Brasil e missiondrios representando a Igreja Metodista Episcopal do
Sul dos Estados Unidos da América (CANONES, 2002, p. 15.).

%% Bispo José Pedro Pinheiro, periodo de 1957 a 1971; Bispo Sady Machado da Silva, periodo de 1971 a 1983 e
com o Rev. Derly de Azevedo Chaves (pastor aposentado) conforme QUADRO cronolégico dos concilios: 2°
Regido Eclesidstica. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO XXVI CONCILIO REGIONAL DA
SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA. 26., 1986, Santa Maria. Anais...
Segunda Regido Eclesidstica, 1986, p. 14.

%66 Esta edicdo do jornal foi lan¢ada durante a Concentragdo dos Cem Anos de Metodismo como parte das
comemoracdes do centendrio do metodismo no Rio Grande do Sul, ocorrida em 28 de setembro de 1985 no
Gindsio Moreland, do Instituto Porto Alegre da Igreja Metodista.
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que o campo continuava sendo um desafio pastoral para a Regido.”®” Segundo Aco, o
crescimento da Igreja passava pelo envolvimento de leigos/as. Neste cendrio, o trabalho do/a

pastor/a voltaria a ser como no passado, um itinerante, um peregrino.

Além disso, toda a Igreja, imbuida do espirito missiondrio, deveria se tornar
peregrina na mesma propor¢do em que habitava no meio de um povo peregrino que vivia em
um mundo onde havia “violéncia, guerra, poderes malignos que se defrontam, para sugar o
sangue inocente”.”*® Por isso considerava fundamental que a Igreja conhecesse essa sociedade
naquilo que determinava a vida de seu povo. Da mesma forma constatava que esta Igreja era
uma instituicdo real “composta de homens e mulheres com seus posicionamentos, sua busca
de poder”.”® Queria uma Igreja identificada com a sociedade e seu povo na medida em que se
voltasse para o campo e para bairros desatendidos nas cidades: “Os desafios estdo ai, e eu
acho que a Igreja Metodista, pela sua tradicdo e a sua origem, realmente ¢ uma Igreja
peregrina e itinerante. O espirito é que tem de exigir. O espirito de que a Igreja vive em

Missdo, vive em trabalho, vive em ag;:io”.5 0

Uma das caracteristicas distintas do metodismo do Rio Grande do Sul estava entre as
suas preocupacdes pastorais no cargo de Bispo. O metodismo no Rio Grande do Sul foi
conseqiiéncia da obra da Igreja Metodista Episcopal do Norte dos Estados Unidos.”’' Na
Igreja do Norte havia uma mentalidade mais voltada para o Evangelho Social e menos
preocupada com regras puritanas de combate aos vicios do fumo, do consumo da bebida
alcoolica e da prética da danca. Nas demais regides da Igreja Metodista o metodismo foi obra
da Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Estados Unidos onde alguns costumes puritanos
tiveram maior influéncia.”’* Esta caracteristica do metodismo no Estado buscava a inclusio de
segmentos sociais comumente deixados de lado no trabalho por outras Igrejas. Olhava com
preocupacao o crescimento da pobreza no pais e a auséncia de pessoas empobrecidas no seio
das igrejas locais. Esta preocupagdo deveria se tornar uma diretriz pastoral com a intengao de

mudar o rumo da agdo pastoral da Igreja Metodista nesta Regido:

367 ACO, Isac. Do lombo do cavalo ao dia de hoje (mesa redonda). Vida e Missao, Porto Alegre, p. 3, set. 1985.

%% ACO, Isac. Histéria da fé e coragem. Expositor Cristdo, Sio Bernardo do Campo, p. 8, set. 1985.

%% ACO, Histéria..., p. 8, set. 1985.

7% ACO, Do lombeo..., p. 3, set. 1985.

571 JAIME, Eduardo Mena Barreto. Histéria do metodismo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Ed. Prépria,
1963, p. 21.

72 LONG, Eula Kennedy. Do meu velho bat metodista. Sdo Paulo: Junta Geral de Educacio Crista, 1968, p.
98.
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No6s somos um Estado onde a familia tem caracteristicas muito préprias de
comunidade. Entdo isso tem uma conotacdo diferente de estados como Sao Paulo,
por exemplo, onde as relagdes familiares t&ém outra conotagdo. Talvez uma das
coisas dentro disso seria de nds, além de continuarmos uma Igreja aberta, como
sempre fomos, particularmente aqui no RS, aberta para todos, e isso é importante,
ndo apenas para alguns grupos, e especialmente hoje que o Brasil se empobreceu
num certo sentido, hd muito mais gente pobre, e as classes pobres sdo muito
grandes, que nés estejamos abertos também para esse povo das periferias.’”

A orientagdo pastoral que Ac¢o imprimia ao seu episcopado incluia elementos
basicos, tanto do ponto de vista doutrindrio, utilizando textos biblicos para sustentar suas
reflexdes, quanto buscando ancorar sua acao episcopal nos documentos aprovados pela Igreja.
Referindo-se ao PVMI, utilizava seus relatérios para lancar desafios, incentivar, animar,
fortalecer a vida e a esperanga da Igreja. Ao relatar ao XXIV Concilio Regional falou aos
delegados sobre caminhada e caminho, fazer paradas e avangar, ter direcdo e orar.””* Nédo
descuidava de referir-se a cautela e a avaliagdo constante, a0 mesmo tempo em que salientava
a necessidade de ser rdpido em outros momentos. Constatava que a direcdo ja estava dada.
Com a sabedoria que Deus poderia oferecer havia a necessidade de experimentar a andanga e
aceitar as criticas como importantes, mas seguir em frente com a proposta:

Irmaos é preciso que entendamos a caminhada em que nos encontramos. Estamos no
caminho! Nele temos que ir cautelosamente, nos avaliarmos constantemente, fazer
paradas aqui, avancar mais rapidamente ali. Temos a direcdo. Pecamos a Deus

sabedoria para experimentd-la. As criticas sdo valiosas, ndo as dispensamos, mas
ndo podemos deixar de seguir a proposta que nos ¢é feita pela Igreja.””

A acdo pastoral da Igreja tinha que contemplar a Miss@o como prioridade. Mas ndo
era qualquer missdo, mas a Missdo transformadora que levava a libertagdo. Era um tempo
dificil, pois esta proposta incomodava segmentos dentro da Igreja. Com uma avaliagdo
constante, Aco desafiava a Regido a ndo retroceder. Entendia que este apelo a Missao
libertadora deveria estar contemplado também nos momentos litirgicos, pois eram nestes

momentos que as pessoas se reabasteciam para voltar a Missao.

3.4. MISSAO E LITURGIA

A énfase nos atos de piedade que valorizavam a dimensao da espiritualidade pessoal
tais como a participagdo nos cultos, na Santa Ceia, nas oracdes, nos estudos da Biblia
constituia uma de suas metas. Dentro do tema da Missdo havia um espago para a reflexdo

sobre o culto, momento considerado importante. Na “Palavra do Bispo” da primeira edi¢do do

°” ACO, Do lombo..., p. 3, set. 1985.
™ RELATORIO, 1984, p, 18-25.
" RELATORIO, 1984, p, 18-25.
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jornal “Vida e Missdo”, de 1987, Aco formulou um convite as pessoas da Igreja falando de
elementos significativos do culto. A participagdo no culto deveria ser assidua, com alegria e
com toda a familia. Os cultos deveriam se transformar numa festa verdadeira onde deveria
haver “confissdo e arrependimento, mas também um tempo de ressurrei¢do e renovacao total
da vida”.’"® O verdadeiro culto que Deus esperava dos seus filhos/as era a “fidelidade posta a

servico da constru¢do do Seu Reino*’’

A 578
menos para desisténcia’.

onde ndao haveria “lugar para hesitacdo, e muito

Ao escrever sobre os desafios que se colocavam diante da Igreja Metodista na
Segunda Regido, por ocasido das comemoracdes do seu centendrio de vida no Rio Grande do
Sul, Aco recordava a todos/as metodistas o compromisso realizado por cada um/a,
individualmente, com Deus. Refletindo sobre a expressdao “congregai 0 meu povo, 0s que
comigo fizeram alianca por meio de sacrificio” (S1 50.5), falava sobre um novo desafio que se
abria diante da Igreja. Os/as metodistas, ao serem recebidos como membros da Igreja
celebravam uma alianca com Deus, comprometendo-se a sustentd-la com oragdes e com a
participacdo efetiva nos ministérios e nas celebra(;()es.579 Em sua concepcdo teoldgico-
pastoral, a alianca se constituia em compromisso sério, considerado gesto sagrado, ja que
quebra-la significava trair-se a si mesmo. Muitas pessoas se colocavam aquém da condicdo a
que tinham direito. Para tanto se utilizou da seguinte ilustracdo: “Irmas e irmaos: nao
precisamos viver com fome, se hd abundincia de alimentos, e nem como estranhos, se,
realmente, somos filhos. Muitos de nés temos vivido aquém da sua condi¢do de filhos de

Deus, com quem Ele celebrou uma alianga para a vida”.”™

O chamado de Aco dirigia-se para a inclusdao de pessoas que haviam se afastado do
convivio das comunidades. Tratava-se de gente que havia batizado seus filhos/as ou se casado
no seio da Igreja, mas que agora estava desligada do convivio comunitario. Ele chamava a
todos/as para restaurarem sua alianca, desenvolverem a Missdo e construirem o Reino de
Deus com “esperanca e paixao”: “Este apelo também € para vocés, que foram batizados, ou

casaram ou freqiientaram a Escola Dominical: retornem! A Igreja vos espera, € o Senhor tem

576 ACO, Palavra do..., p. 2, abr. 1987.
7T ACO, p. 3, set. 1985.

8 ACO, p. 3, set. 1985.

7 CANONES, 2002, p. 147.

%0 ACO, p. 3, set. 1985.
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béngdos para os que estdo prontos a renovar a Alianga e cumprir os votos para com O

Altissimo”.>%!

Também fazia parte desta proposta a €nfase no envolvimento de toda a Igreja “com
as camadas da sociedade mais esquecidas: favelados, lavradores, criangas carentes, mulheres,

99582

negros e outros”” - e o comprometimento de todas as pessoas através da confirmacdo de votos

de membros da Igreja, enfatizando a ‘“‘sua participagdo nos cultos, seu engajamento no

. o 583
servico, nas contribuicdes e no testemunho®.

Tudo na Igreja deveria estar relacionado com a Missdo que construia o Reino de

Deus. Aco fazia uma critica as pessoas que assistiam aos cultos sem deles participarem

efetivamente como missiondrias. Até mesmo a liturgia deveria direcionar-se a obra

missiondria através do compartilhamento de experiéncias. A Igreja ndo deveria continuar a ser

apenas auditiva, passiva, constituida de um grupo de pessoas que, domingo apds domingo,

sentava-se nos bancos do templo para cantar, orar, escutar as mensagens e depois se retirar

para a sua vida cotidiana sem nenhuma conseqiiéncia. O culto deveria ser transformado num

acontecimento missiondrio. O/a cristdao/a deveria ser um/a missiondario/a em nome do Grande
Missiondrio que era Deus:

Temos que superar o imobilismo litdrgico, e a passividade “auditiva” de um grupo

que vem indefinidamente ao culto para “ouvir”, trocando-a pelo compartilhamento

das experiéncias missiondrias, pela mutua instrucdo (Cl 3.16) [...] O culto terd que

ser em fungdo da miss@o, pois € o Deus missiondrio que adoramos, em nome do

Grande Missiondrio e orando para que a missdo chegue ao seu final: “venha o Teu
L 5584
Reino”

A proposta de liturgia de Aco tinha a profundidade do compartilhar das lutas e
vitdrias reais do cotidiano de cada membro da comunidade. A¢o incentivava 0s momentos
devocionais da Igreja, mas desejava que o louvor fosse parte da postura do fiel diante do
Senhor do mundo e da vida. Percebia que em muitas igrejas o momento de louvor, constituido
de muitos canticos, repetidos vdrias vezes, tinha absorvido o restante da liturgia. O louvor
precisava ter o compromisso do servigo e ser elemento de insercao na a¢do transformadora de
Deus, visando ao seu Reino.”® Segundo Aco, o momento litdrgico mais importante do Novo

Testamento ocorreu durante a Pdscoa, quando Jesus identificou “o ato de louvor com a

1 ACO, p. 3, set. 1985.

2 RELATORIO 1988, p. 43-56.

8 RELATORIO 1988, p. 43-56.

% ACO, A Evangelizagio..., p. 2, out. 1970.

38 ACO, Isac. Louvor e amor que libertam. Louvor e Oracio, Porto Alegre: Segunda Regido, p. 1, jul. 1990.
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entrega de sua propria vida, ‘em favor de muitos’”.”®® Corroborando com este pensamento,
salientava um dos textos mais geniais da epistola aos Romanos (12.1-2) no qual o apdstolo
Paulo mencionava que o culto verdadeiro e racional era a entrega do corpo (ser total) como
sacrificio vivo, santo e agraddvel a Deus. O louvor sem compromisso para o Servico seria
vazio e parcial.”®’ Deste momento litirgico, que se constituia também num acontecimento
missiondrio, toda a familia deveria estar envolvida, pois nela também deveria acontecer a

Missdo. A familia deveria contemplar uma vivéncia missiondria.

3.5. MISSAO E FAMILIA

Entre os temas prediletos da reflexdo pastoral de Aco, estava a familia. As relacoes
que aconteciam no seio da familia foram o tema central de um livreto de sua autoria,
intitulado “A vida comec¢a em casa: estudo sobre a familia cristd”. Foi escrito em diferentes

periodos de sua atuagdo pastoral em Santa Maria, entre 1971 e 1975.

A familia, para Aco, desempenhava multiplos e significativos papéis no contexto da
criacdo divina que apontavam para uma dimensdo missiondria. A familia ndo se restringia
apenas a dimensao da cria¢do, mas abrangia também o amor, o sexo, o companheirismo entre
outras. Comparava o relacionamento entre homem e mulher com o sacrificio de Cristo pelo
ser humano, s6 que em dupla dimensao: o sacrificar-se de um/a aguardava a resposta de amor
do outro/a. A relagdo matrimonial espelhava o amor de Deus por seus filhos/as. Quando o
amor estava disposto ao sacrificio e ao perddo tornava possivel o equilibrio na relagdo
homem-mulher, sem degradar o ser humano ao nivel apenas dos instintos. A dimensao
missiondria era refletida pelo amor verdadeiro “motivado pelo desejo de realizacdo mutua na
paternidade responsdvel, como participantes que somos do grande plano da criagdo divina”.”®
O amor vivido pela familia era reflexo do préprio amor de Deus: “Para os cristdos, tal tipo de
amor, disposto a sacrificar-se pela pessoa a quem se ama, tanto quanto a gozar de seu amor, €

motivado pelo préprio amor de Deus, que também se sacrificou por nés”.>*

Ao se referir a dimensao conjugal, abordou o relacionamento sexual entre homem e
mulher, no qual se estabelecia um didlogo corporal necessdrio ao aprofundamento do amor.

Dessa forma se desenvolvia a confianca e o entendimento miutuo. Este didlogo corporal

%6 ACO, Louvor..., p. 1, jul. 1990.
7 ACO, Louvor..., p. 1, jul. 1990.
¥ ACO, 1976, p. 21.
¥ ACO, 1976, p. 20.



138

significava o coroamento da vida em sua unidade, ao mesmo tempo real e transcendente. A
negacdo desta mutualidade no sexo poderia resultar em discrepancias prejudiciais a ambos.
Esta relacdo apontava para a dimensao divina do amor humano, pois Deus também tinha uma
relagdo corporal com o ser humano. Dessa forma, na opinido de Aco, a realizacdo sexual sem

amor degradava a imagem divina no ser humano e o rebaixava “a uma condigéo inferior”.”*

Preocupava-se com o cuidado que o ser humano deveria merecer de parte da Igreja.
Sua reflexdo dirigia-se ao que era necessdrio a realizagdo de uma familia. Aco percebia certa
dicotomia entre o que era esperado pela familia e o que era possivel realizar. Havia uma
oscilacdo entre o tradicional e o moderno. As dificuldades cresciam quando a familia
encarava a sua propria realidade. Nao havia caminhos prontos e era necessario construir o
caminho enquanto se caminhava. Até mesmo os/as mais experientes acabavam sendo
aprendizes de caminheiros. A tentacdo de aguardar as experiéncias se realizarem para depois
aderir aos bons resultados, tomava conta das familias, algumas delas buscando o refigio na
dimensao mais conservadora. A¢o percebia que por vezes as familias se viam flutuando num
mar de interrogacdes, entre avancos e recuos:
As vezes nos damos conta e gostariamos de ficar do lado mais seguro, talvez o mais
tradicional, deixando que os outros se “percam” do lado de 14, da mudancga e da

transformacdo. Mas, de repente, percebemos que nds também somos os outros que

estamos flutuando muito mais num mar de perguntas e revisdes do que em posigdes

591
seguras.

Segundo Ac¢o, a familia necessitava descobrir a sua significacdo e finalidade diante
dos desafios de um mundo em transformacdo. Era ai que via o esforco de muitos/as

adentrando “as dguas conturbadas”

do mundo moderno para descobrir o papel da
convivéncia familiar. Era necessario fazer escolhas. A familia cristd ndo podia assumir as
caracteristicas da familia patriarcal, nem da sofisticada e egoista familia burguesa, tdo pouco o
estilo de vida da familia materialista, em moda na contemporaneidade. Cria numa familia
aberta, concebida como um elemento em permanente didlogo critico e soliddrio com a
modernidade, que ampliasse e consolidasse seus lacos:

Que ndo seja nem a estrutura patriarcal superada, nem a familia sofisticada e egoista
do mundo burgués, nem a familia diluida do ideal materialista, mas a ‘“familia

30 ACO, 1976, p. 22.
¥1ACO, 1976, p. 18.
2 ACO, 1976, p. 18.
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aberta”... a0 mundo e preparando [sic] criticamente para ele, aberta aos outros numa
solidariedade que amplia os lagos familiares.>”

Falando sobre a felicidade no ambito familia, Aco dizia que a reveréncia a Deus teria
como conseqiiéncia uma caminhada segura pela vida, que podia ser considerada como
caminhos do préprio Deus por onde o ser humano encontraria a sua realizacdo. Seriam
caminhos de felicidade, de trabalho, de constru¢do de um mundo humano que realizasse tanto
a familia quanto a pessoa em si mesma (S1 128.2): “A felicidade é conseqiiéncia desse
sentimento que se nutre em relacdo a Deus, dessa reveréncia que ndo € supersticao, mas, fonte

A - 594
de poder, de amor, de coragem, de persisténcia e de bons propdsitos”.

Acgo afirmava que a familia é o local onde se moldam caracteres e se descobrem
valores latentes nos individuos e nas comunidades, que tinham como resultado o crescimento
através de “relacdes construtivas e a vida digna de ser vivida”.”®> Partindo da interpretacdo do
S1 128, concebia a estabilidade social ligada ao sucesso da estrutura bésica da sociedade: a
familia. A vivéncia em amor era um “produto de paciéncia e de ajustamento altruista”””® A
Missdo dos pais e das maes na geracdo de seus filhos consistia numa contribui¢do a criagdo
divina, onde a “aceitacdo consciente da missdo de pais, como uma incumbéncia de Deus ¢é
parte da criacdo”.”” A partir deste enfoque compreendia que o lar ndo aparecia por acaso,

2 598

“mas como parte do plano de Deus para a continuidade do mundo”.”" Entendia que a familia

também era detentora de uma voca¢do missiondria.

3.6. MISSAO E VOCACAO

Partindo da expressao biblica do chamado de Abrado “de ti farei...”, (Gn 12.2; 17.6)
a vocagdo, para Aco, se revestia de um significado especial justamente por causa do seu autor:
Deus. Nesta direcdo a vocacdo tanto se aplicava as pessoas, individualmente, que eram
chamadas para uma missdo, quanto para aquelas que eram chamadas a integrar um
determinado grupo, um povo escolhido: como no caso de Israel.”® No caso do chamado
cristdo, a expressdo da epistola de Pedro (1 Pe 2.9) resumia o sentido do vocacionamento:

“Vos, porém, sois raga eleita, sacerddcio real, nagdo santa, povo de propriedade exclusiva de

3 ACO, 1976, p. 18.
2 ACO, 1976, p. 13.
% ACO, 1976, p. 14.
% ACO, 1976, p. 14.
7 ACO, 1976, p. 26.
% ACO, 1976, p. 35.
39 ACO, Isac. O chamado de Deus e a responsabilidade do homem. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do
Campo, p. 2, mar. 1975.
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Deus, a fim de proclamardes as virtudes daquele que vos chamou das trevas para a sua

» %0 A vocacdo ndo dependeria dos méritos pessoais, mas daquele que

maravilhosa luz
realizava o chamado e capacitava o ser humano com os diversos dons ou carismas. O
questionamento aparecia quando o ser humano se perguntava sobre a sua significacio para a
vocacdo. Como resposta encontrava a obediéncia ao chamamento divino sem questionar qual
fosse o seu papel. Simplesmente ia como quem avangava para uma aventura no escuro, tendo

a certeza da fidelidade de quem o chamou.®!

Para enfrentar os desafios que se colocavam diante da Igreja, Aco, na qualidade de
Bispo, promoveu um chamamento para que pessoas de diferentes idades se consagrassem ao
trabalho evangelistico. Foram oferecidos diversos cursos de capacitacdo de evangelistas.®”
Por ocasido da consagragdo deste/as evangelistas, ele os incentivou-os a Missao com palavras
de desafio, sinalizando a natureza deste novo momento missiondrio que a Igreja Metodista
estava vivenciando na Regido:

Entrai em cada lar; visitai os enfermos, os presos, acolhei os menores abandonados,
Iutai em favor dos desempregados, dos direitos das vidvas, e dos sem-terra;
anunciem as boas novas aos que vivem em guerra; ajudem a destruir as estruturas
que oprimem e a construir novas relacdes que ajudem as pessoas a crer que
efetivamente Deus tem um propdsito para cada um, e esse propdsito € a salvagdo, a
alegria, a esperanca e a paz! Eis que o Senhor vai adiante de v6s.*”

Como parte da preocupacdo com a vocacdo, Aco agregava a preocupagdo com a
formacgdo teoldgica. Questionava a maneira como a educagdo teoldgica, responsdvel pela
formacdo de pastores/as, deveria ser ministrada. Como a Missdao dependia em boa parte do
trabalho dos/as pastores/as, do ponto de vista da Igreja, era significativa a sua preocupacao
neste sentido. Em um artigo publicado no Expositor Cristdo de setembro de 1975, Aco
abordou o assunto, salientando que a educacdo teoldgica ndo poderia simplesmente partir de

certas afirmac¢des dogmdticas como verdades absolutas, axiomaticas. Os sujeitos da formacao

teologica eram diversos e necessitava ser considerada a participagdo de estudantes,

80 ACO, O chamado..., p. 2, mar. 1975.

%' ACO, O chamado..., p. 2, mar. 1975.

2 Estes cursos de Evangelistas, promovidos pelo Centro Teoldgico Jodo Wesley, antecessor do Instituto
Teoldgico Jodo Wesley eram oferecidos em diversos distritos da Segunda Regido Eclesidstica conforme
Planejamento Regional. (PLANEJAMENTO Regional: prioridades regionais. In: REGISTROS ATAS E
DOCUMENTOS DO XXVI CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA
IGREJA METODISTA. 26., 1986, Porto Alegre. Anais... Segunda Regido Eclesidstica, 1986, 1986, p.111-
147).

893 ACO, Isac. IT Regido tem novos evangelistas. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do Campo, p. 15, set. 1986.
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professores e principalmente da Igreja, que era finalmente a quem se destinava o resultado

final da Teologia:
Questionando - na educacgdo teoldgica, pretende-se ensinar algumas afirmagdes
dogmaticas como sistema plenamente aceito, tanto pelo estudante, quanto pela
Igreja, ou pretende-se propiciar ao aluno (e ao professor!) que a experiéncia de
“estudo” va-se transformando no processo de fazer sua Teologia prépria? Quem é o
sujeito da educacdo teoldgica? O estudante e o professor que juntos se enriquecem
na busca comum de sentido biblico e teoldgico para o mundo e para a sociedade em
que vivem? — A comunidade cristd, ndo deve ela, também, ser sujeito da educagado

teolégica, enquanto comunidade que reflexiona sobre sua prépria vida e agdo, como
comunidade-para-o-testemunho e comunidade-para-o-servico?***

O projeto de agcd@o missiondria, proposto por Aco, tinha como primeira €nfase a
educagdo. A segunda €nfase era o servigo social. Esta énfase tornava a Segunda Regido numa
das regides com maior nimero de instituicdes desse género. Houve também uma clara
participacdo ecuménica, o que fez a Regido tornar-se pioneira nesta drea ao investir esforcos
com outras Igrejas para o desenvolvimento de projetos conjuntos. Acrescente-se a isto a
educagdo teoldgica dos pastores da Regido que mereceu especial aten¢do durante o seu

episcopado.®®

Por diversas vezes, Aco insistia na necessidade de se firmar uma alianca. Entendia
com isto, um compromisso entre o povo metodista da Regido e Deus, baseado na nova
proposta de missdo orientada pelo documento PVML*® Em seu relatério ao XXIV Concilio
Regional referiu-se freqiientemente a esta alianga como sendo um momento de encontro

. e . . . A . . ~ 607
significativo que mudaria a disposi¢do do povo da Igreja na nova direcdo™ :

Note-se: a capacitacdo em si, ndo assegura o comprometimento, a fidelidade, a
consagracdo, mas a capacitacdo que desejamos deve ter esta dimensdo: renovar a
vocacgdo, propiciar uma renovagdo da alianca “viver no Espirito”, para “andar no

PR . S . . 6
Espirito” ser uma Igreja Carismaética, no sentido biblico.

Ao concluir seu relatério elencou varios pontos nos quais resumia concretamente
tudo o que tinha dito e por dltimo fez men¢do novamente a alianga, agora como um momento
de reunido celebrativa, na qual aparecia outra vez a Missdo e Deus como elementos marcantes
ao dizer: “E necessério que nos encontremos todos para uma nova alianca com Deus e sua

missio”. %%

9% ACO, Isac. A Educagio questionada. Expositor Cristio, Sdo Bernardo do Campo, p. 14, set. 1975.
95 RELATORIO [1991?], p. 49-64.

89 Conforme p. 7.

7 Conforme p. 105.

% RELATORIO, 1984, p, 18-25.

89 RELATORIO, 1984, p, 18-25.
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Outra preocupagdo constante era com a capacitacdo das pessoas que desenvolveriam
a Missao. Reconhecia que leigos/as e pastores/as ndo estavam preparados para realizar este
tipo especifico de trabalho. Tinha consciéncia de que tentar fazer o trabalho sem capacitacio
sO geraria desapontamento e frustracdo. Desde o principio do seu pastorado procurou elaborar
um programa de capacitacdo de pastores, a fim de que estes/as pudessem, adequadamente,
“capacitar seus proprios leigos da igreja local”.®'’ Esta capacitacdo das pessoas se dava no
estabelecimento das relacdes que se construiam entre a meditacdo e a agdo, entre a fé a as
obras®'!, bem como entre a palavra e o servico. Salientava que estas conexdes, pertencentes a
doutrina cristd, eram muito proprias do metodismo: “Os bindmios meditacdo-a¢do, fé-obras,
palavras-servi¢o sdo muito préprios do Cristianismo, e do metodismo em particular. Atos de

. e . 612
piedade e obras de misericordia sdo para nos, metodistas, as faces da mesma moeda”.

Era possivel perceber que na visdo missiondria de A¢o, previa-se o envolvimento de
toda Igreja de tal sorte que ndo houvesse uma parcela de ‘“espectadores/as” e outra de
“obreiros/as”. Pastores/as e leigos/as eram chamados a um envolvimento efetivo ao ponto de
que ninguém se sentisse excluido, sem espaco de atuacdo. Percebia a necessidade de uma
capacitacdo arrojada para fazer frente aos desafios da Missdo. Neste sentido, quando concebia
o conteddo dessa formagdo teoldgica, A¢co imaginava uma disciplina integrada por cinco
elementos fundamentais. Primeiro falava de uma educagdo teoldgica criativa, desprendida dos
padrdes dogmaticos. Em segundo salientava a necessidade de a educacdo teolégica propiciar
situacdes de questionamentos que levassem a busca de alternativas importantes. Em terceiro,
pensava numa educacao que tivesse flexibilidade. Em quarto lugar desejava que esta educagdo
fosse construida a luz da histéria biblica e da proclamacao do Evangelho, isto €, centrada na
Biblia. Por ultimo, defendia a idéia de que a educacgdo teoldgica deveria levar em conta a
realidade eclesidstica subjacente, pois a igreja local, onde efetivamente as pessoas viviam a

sua fé, é que deveria ser o campo de relevancia teoldgica. Esta concep¢do de formacao

610 ACO, ﬁnfases...[s.d.], p. 03.

oIl Apesar da critica que os arminianos sofriam por crerem na atividade humana na salvagdo, sempre
reconhecerem a primazia da graca de Deus para a salvagc@o. A controvérsia que se armou sobre este assunto
no séc. XVIII acabou influenciando a denominacdo depreciativa a pregacdo de Wesley como metodista.
(HEITZENRATER, 1996, p. 17) No sermao intitulado “The Scripture Way of Savation”, de 1756, depois de
ter pregado mais de quarenta vezes sobre o assunto ele reafirmou a énfase na graca — preveniente,
convincente, justificadora, santificadora — a0 mesmo tempo em que salientava a necessidade de boas obras.
(HEITZENRATER, 1996, p. 220) A relac@o entre a fé e as obras ¢ fundamental para o metodismo desde a sua
mais antiga tradi¢do. O 10° artigo de religido do Metodismo Histdrico fala: “Posto que as boas obras, que sdo
o fruto da fé e seguem a justifica¢do, ndo possam tirar os nossos pecados, nem suportar a severidade do juizo
de Deus, contudo sdo agraddveis e aceitdveis a Deus em Cristo, e nascem de uma viva e verdadeira fé, tanto
assim que uma fé viva é por elas conhecida como a drvore o é pelos seus frutos”. [CANONES, 2002, p. 35].

612 ACO, p. 3, maio 1986.
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teoldgica, indispensavel ao atendimento vocacional para a Missao, segundo Aco, resultaria na

formacio do “teSlogo-em-processo”®"”

, distinto do tedlogo “formado”. O tedlogo-em-
processo teria condicdes de compreender a sociedade, e o ser humano na sociedade, como

. , . . . . < - - . 614
destinatdrios do amor e da justica de Deus, com vistas a implantacao do Seu Reino.

Para Aco, o/a professor/a deveria ser como “aquele que ajuda a questionar e que
juntamente procura interpretar o significado a luz da revelacao, (...) um caminhante na mesma
estrada”.®"” Percebia a necessidade de ndo enclausurar o estudante de Teologia num conjunto
de conteddos ou num sistema teoldgico-filoséfico, dando-lhe assim a ‘“oportunidade de
confronto da fé e de sua reflexdo, com as situacdes pastorais da Igreja no mundo”.?'® Isto o
levaria a uma busca de interpretacdo da Missdo e a uma acdo educativa voltada para esta
mesma Missao. Definia a educagdo teoldgica voltada para a Missdo do Reino de Deus como
uma ciéncia de relagdes, onde estariam envolvidos os seres humanos, Deus e o mundo, numa
interpenetracdo relacional constante. Dessa forma concebia o estudo teolégico como uma
avaliacdo continua e critica destas diferentes relagdes: “Considerando a Teologia como a
ciéncia das relacdes — Deus-Homem; Homem-Deus; Deus-mundo e homem-mundo; homem-
outros homens — o estudo teolégico deve ser a avaliacdo continua e critica dessas

relacdes”.®”

Ao examinar a Missdo da Igreja, Aco pensava na importincia da educagdo.
Especialmente quando pensava na Missao da Igreja Metodista que apesar de pequena, possuia
uma variedade de institui¢des educacionais. Neste sentido pensava que a Missdao da educagdo
metodista nesse pais, diferentemente de outras Igrejas, deveria assumir o seu papel diante do

18 O conceito

que vinha acontecendo e com o que poderia acontecer com a tarefa educativa.
comum de ciéncia podia incluir qualquer nocdo de conhecimento, at€é mesmo de
conhecimento destinado a destruir a vida. Educar, no conceito metodistam, trazia consigo a
no¢ao de aprender a viver. Partia da afirmacdo que a educagdo se inspirava num modelo: o
modelo de Jesus Cristo. Nao tinha necessariamente um rosto, uma aparéncia, mas trazia

consigo a marca do questionamento do sistema de morte. A ciéncia ndo se restringia ao

®13 ACO, A Educacio..., p. 14, set. 1975.
1% ACO, A Educacio..., p. 14, set. 1975.
1> ACO, A Educacio..., p. 14, set. 1975.
016 ACO, A Educacio..., p. 14, set. 1975.
7 ACO, A Educagio..., p. 14, set. 1975.
S8 PARA, 1992, p. 44.

619 CANONES, 2002, p. 113.
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relacionamento sujeito-objeto, mas englobava a no¢do de conhecimento como relagdo para
recriar € humanizar a vida: fomentar o novo:
O conhecimento e, portanto, a educacdo, neste sentido, implicam em criar, ou
melhor re-criar, aportar algo novo as relacdes. A prépria ciéncia ndo relaciona

sujeito-objeto, mas o conhecimento como relacdo de recriar a vida e humaniza-la.
T 4 L1620
Criar ciéncia para matar pode ser tudo menos educar. Educar € aprender a viver!

A educacdo deveria possuir uma pratica libertadora que se situava na dimensao
social. Enfatizava a pratica da justica, da solidariedade e da participacdo de todos como
agentes do processo de educacdo. O saber ndo podia ser privilégio de algumas pessoas, mas
conteddo compartilhado de forma soliddria para que o Reino de Deus se fizesse entre
todos/as. Inconformista, a educac@o deveria estimular a consciéncia critica de tal sorte que
ndo houvesse apenas uma assimilacio da realidade, mas a prética superadora do
individualismo e do espirito de concorréncia. Nesta perspectiva educar deveria ser entendido

.. . . . 21
como participar na mudanca, mas tinha que ser da mudanca em vista do Reino de Deus.’

Aco acreditava que as solugdes de amor, de justica e de dignidade humana, que
levassem a construcido do Reino, ndo seriam alcancadas sem mudancas radicais. Considerava
que a Igreja tinha uma missao educacional. Mas esta missdo deveria ir muito além de educar
algumas pessoas, para que estas fossem as mantenedoras das coisas como elas se
apresentavam. O papel de reconciliadores/as, de que fala o Evangelho, era o resultado da
denuncia dos poderes que se uniram para crucificar aquele a quem, ironicamente, havia sido
oferecidos os reinos do mundo.®”* A educagdo metodista na década de 1980 estava numa
encruzilhada e podia permanecer assim ou dar um salto significativo em direcdo a Missdo de
construir o Reino de Deus. Em um estudo que fez para educadores metodistas®>, inspirado
em pardbolas de Jesus, afirmava que ndo havia segurancas sobre o novo. Este salto tinha o
preco de romper com o passado e buscar o futuro do Reino:

E preciso passar a olhar nossa vida institucional (e pessoal) a partir dessa incrivel
abertura para o futuro de Deus. O preco que temos que pagar pelo futuro do Reino é
0 rompimento com o nosso passado, construindo sobre ele a novidade da vida. E isto

s6 crendo que o Reino estd ai, embora nao saibamos como! E uma aventura para os
A 1624
que tém fé!°

020 PARA, 1992, p. 44.

1 PARA, 1992, p. 45.

622 ACO, Isac. Educacdo metodista: aventura da fé! Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do Campo, p. 9, mar.
1982.

623 Esse texto foi apresentado no culto de abertura da Assembléia do COGEIME, em 23 de janeiro de 1982.

624 ACO, Educacdo..., p. 10, mar. 1982.
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Ao falar sobre a falta de envolvimento das pessoas nas comunidades e igrejas, Aco
percebia trés situacdes as quais a Igreja Metodista do Rio Grande do Sul nao havia
conseguido dar uma resposta adequada. A primeira referia-se a terceira geracao de metodistas
que ndo encontraram, no projeto liberal de Igreja, respostas as questdes fundamentais de sua
geracdo. Buscavam um envolvimento politico e social consistente que apontasse para
mudancas radicais. Desejavam aprofundar a relacdo entre fé e questdes existenciais e sociais

do momento. Entretanto, o “titubear da Igreja diante das ditaduras™®*

59026

e o “implicito apoio a

politica norte americana™ " a desacreditaram diante da juventude:

As geracdes metodistas subseqiientes as primeiras e segundas ndo encontraram na
Igreja respostas as questdes histéricas da década de 50, 60, particularmente no que
respeita as questdes entdo vitais: envolvimento politico e social; politica estudantil,
expectativa de revolucdo social, justica, secularizacdo, desenvolvimento, enfim a
profunda relagdo de fé com as questdes candentes de entdo.*”’

Uma outra situacio percebida por ele que atrapalhava a Missdo da Igreja, do ponto
de vista do projeto liberal, foi protagonizada pela atualizacdo da Igreja Catélica Apostdlica
Romana, sob a lideranca do Papa Joao XXIII. Com o advento do Concilio Vaticano II,
diversas “bandeiras”, que impulsionaram o avan¢o do metodismo até a década de 1960,
cairam por terra. Dessa forma, foram retiradas, da Igreja Metodista, algumas das principais
motivacdes missiondrias tais como a leitura e interpretacdo da Biblia pelos leigos/as, a
utilizacdo do idioma verndculo na missa, participacdo leiga na liturgia, a conversdo e até
experiéncias carismaticas.’®® Estas modificacdes acontecidas no principal celeiro missiondrio
dos metodistas, a Igreja Catodlica, foi corroborado por outros dois elementos que aumentaram
o descontentamento de quem desejava manter o projeto liberal como proposta missiondria: o
movimento pentecostal e a Teologia da Libertacdo. Estes dois dltimos acabaram se tornando
“combustiveis” para um fechamento daquilo que era uma proposta renovadora no passado:

Uma segunda questdo € que, enquanto a Igreja Catélica era embaraco para o projeto
liberal, democratico, aspiragdo das classes mais liberais, o metodismo constituia-se
uma alternativa religiosa aceitdvel ainda que nunca totalmente aculturada. Desde
que Jodo XXIII e o Vaticano II trouxeram a Igreja a um “aggiornamento” nossa
alternativa foi-se tornando desnecessaria. Quase todas as nossas bandeiras: leitura e

interpretacdo da Biblia, missa (cultos) em portugués, participagdo dos leigos nos
cultos, experiéncia de conversdao e até, mais recentemente, experiéncias

% Ditaduras militares que vigoraram na maioria dos paises da América Latina da metade da década de 1960 até
o inicio da década de 1980.

626 RELATORIO, 1988, p. 43-56.

27 RELATORIO, 1988, p. 43-56.

628 RELATORIO, 1988, p. 43-56.
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carismdticas, foram também assumidas pela Igreja Catélica, trazendo, é verdade,
descontentamento a certos setores, mas abrindo portas a muito dissidentes.®”

A terceira situacdo foi criada pela irrupcdo dos pentecostais, carismaticos e
neofundamentalistas. Os carismédticos se tornaram criticos dsperos do protestantismo liberal e
atingiram os estratos mais populares do metodismo, enquanto que os carismaticos de classe
média “atingiram nossas igrejas ‘frias’®", trazendo como oferta em seus cultos a
revitalizacdo da experiéncia religiosa. Isto acabou retirando do convivio comunitdrio
metodista muitas pessoas bem intencionadas e descontentes, que se somaram as descontentes

“com a linha de envolvimento politico-pastoral da Igreja”.631

Por outro lado o projeto liberal metodista repudiava os fundamentalistas e os
neofundamentalistas, que ameacavam nao apenas os metodistas, mas de resto todo o
protestantismo, por causa da sua proposta de “controle ideoldgico pré-estadunidense,
pregando a “democracia” e o anticomunismo”.%** Aco percebia um impasse neste confronto,
que romperia com a hegemonia da classe média na Igreja Metodista. O desaparecimento das
primeiras geracdes de metodistas, o envelhecimento da segunda geracdo e o abandono da
terceira geracao levaria o projeto missiondrio liberal a se confrontar com a nova proposta que
postulava “uma interpretacdo politica de vida e uma categoria politica para a interpretacdo da
esperanca: o Reino de Deus“.** Esta nova proposta jd era alimentada pela mente e coracao de
Aco, desde o final da década de 1960, quando o Gabinete Episcopal lhe tinha solicitado idéias
para um projeto de evangeliza¢do. Contestando a metodologia de evangelizagdo baseada no
convite para “vir”, ele perguntava se nao seria melhor a Igreja “ir”: ao invés de oferecer uma
solucdo porque ndo “perguntar” o que as pessoas necessitavam:

Por que ficar frustrados por ndo conseguir trazer gente a igreja se esta deve ir onde
eles estdo? Por que insistir em falar-lhes nossa linguagem se eles s6 entendem a

deles? Por que apresentar-lhes uma solug@o ja pronta se nem sequer nos contaram
seus problemas? **

Aco aprofundava a sua critica ao chamado projeto liberal afirmando que faltou a

Igreja Metodista da Segunda Regido um “projeto para engajar a propria Igreja na

evangelizacio de sua classe e/ou ir ao encontro de outras classes menos privilegiadas”.%>

62 RELATORIO, 1988, p. 43-56.
9 RELATORIO, 1988, p. 43-56.
%' RELATORIO, 1988, p. 43-56.
2 RELATORIO, 1988, p. 43-56.
33 RELATORIO, 1988, p. 43-56.
84 PARA, 1992, p. 57.

63 RELATORIO, 1988, p. 43-56.
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Quando a Igreja conseguia chegar as camadas mais pobres ndo conseguia desenvolver
liderangas préprias, situacdo que provocava o fendomeno do trabalho de cuidado das
congregacdes, sendo realizado por liderancas alheias ao metodismo, nao se popularizando,
nem se renovando.®*® Nio negava que houve tentativas diversas que ndo conseguiram obter
resposta satisfatéria para renovar a Igreja e nem fazé-la mudar de rumo. Mencionava as
campanhas evangelisticas que tiveram um cunho expansionista como a “Cristo Agora™®’ ¢ a
“Mais um para Cristo”.** O proprio movimento carismatico que poderia ter se tornado um
desafio de renovacdo da Igreja “acabou se separando da Igreja Metodista”.** Constatava que
0 movimento carismatico tornava-se cada vez mais uma espécie de modelo para criar um
projeto evangelizador préprio, mas que, infelizmente, ndo servia, pois entre os metodistas, tal
movimento havia se tornado um elemento que ndo se multiplicava, mas acabava dividindo as
congregacoes:

A Igreja na Regido ndo consegue um projeto evangelizador préprio - fica muito

atrelada a0 movimento carismdtico que desponta e que nao consegue aglutinar a

base da igreja e criar novos membros. Alids, estd provado que o movimento
carismatico entre nos, divide, nao multiplica.640

Na visdo de A¢o, ao aderir a um novo momento com €nfase no Programa de Dons e
Ministérios®', a Igreja Metodista corria o risco de caminhar na dire¢io dos dons e ministérios
do sobrenatural e da palavra. Caso cedesse a esta tentacao poderia “suplantar os dons do amor
e os correspondentes ministérios de misericordia, solidariedade e promog¢ao humana”.*** Para
Aco, uma Igreja de ministérios representava uma aventura. Poderia acontecer que pessoas se

arvorassem ao direito de sentirem-se dotadas para discernir e coordenar os dons dos outros.

Para que a tentacdo ndo se tornasse realidade alertava  Igreja para se manter vigilante.**’

% RELATORIO, 1988, p. 43-56.

%7 Campanha evangelistica desenvolvida no inicio do episcopado do Bispo Sady Machado da Silva a partir de
janeiro 1972.

%% Campanha evangelistica desenvolvida no episcopado do Bispo Sady Machado da Silva a partir de janeiro de
1977.

3 RELATORIO, 1988, p. 43-56.

9 MENSAGEM do Bispo ao 3° Concilio Regional Extraordinério. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS
DO III CONCILIO REGIONAL EXTRAORDINARIO DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA
IGREJA METODISTA. 3., 1989, Porto Alegre. Anais.... Segunda Regido Eclesiastica da Igreja Metodista,
1990, p. 233-234.

1 No XIV Concilio Geral de 1987 a Igreja Metodista aprovou uma nova estrutura de a¢io missionaria baseada
no sistema de Dons e Ministérios, afastando-se de uma Igreja de cargos que resultavam de um processo de
elei¢do nos concilios, desde a instincia basica — a igreja local até a instancia mais superior que se constituia
do Concilio Geral [CANONES da Igreja Metodista 1992. Colégio Episcopal da Igreja Metodista: Sdo Paulo,
1991, Art. 127, §5° p. 221]; os dons e ministérios reconhecidos pela Igreja passam a ser critérios para uma
pessoa ser membro efetivo. (CANONES, 2002, Art. 2°, p. 145).

%2 RELATORIO, [19917], p. 49-64.

3 RELATORIO, [19917], p. 49-64.



148

A preocupacdo mais urgente de Aco era estabelecer, para a Segunda Regido, uma
acdo missiondria que fosse ao encontro das classes menos favorecidas. Diante do modelo
liberal de Igreja e deste novo desafio, se questionava sobre como seria possivel direcionar a
visdo missiondria da Igreja para uma proposta de igreja popular sem romper com a postura
anterior. Considerava necessdrio um processo de conversdo aos valores do Reino de Deus,
pois os valores da proposta liberal acabaram coincidindo com um momento de crise na

Coes 644
religido ocidental

, que resultava em seculariza¢do e em modernismo. Essa proposta buscava
aliar religido, ciéncia e progresso para proporcionar uma sociedade mais justa, mas que,
infelizmente ainda ndo havia “impedido o fosso de marginaliza¢do entre ricos e pobres em

nivel dos paises entre si e dentro de cada pais”.**

Na visdo de Aco, a evangelizacdo havia se convertido numa prética de levar as
pessoas a uma experiéncia espelhada nos méritos do perdao pessoal, oferecido por Jesus
Cristo, com base na fé e impulsionando as pessoas a uma vida nova do ponto de vista
moralista que pregava o afastamento de vicios comuns. O abandono desses vicios equivalia a
conversao a Cristo. Com esta perspectiva em mente a Igreja crescia pela anexacdo de novas
pessoas registradas no rol das igrejas. Esta prética ndo envolvia compromisso com a dimensao
social, nem contemplava transformacdes sociais mais profundas que resultassem em maior
dignidade para o ser humano, num ambito mais coletivo:

Neste contexto, a evangelizacdo, quase invariavelmente tornou-se a pratica de
convencer pessoas sobre os méritos de Cristo para perdoar os pecados pessoais,
através da fé, e o comego de nova vida, a busca de uma moral irrepreensivel,
caracterizada por ndo participar nos vicios comuns: “ndo beber, ndo fumar, ndo
dancar, ndo adulterar...”. A evangelizacdo caracterizou-se por um processo de
chamamento a mudanca da razdo do sentimento e do procedimento. O alistamento
no rol das Igrejas era operacdo eminentemente individual, intima em sua natureza e

frutos, sempre num circulo restrito, sem dimensdo social, sem igual compromisso
com a transformagdo da sociedade.**®

Esta visdo da evangelizagdo, vinculada ao crescimento do rol da Igreja, corroborava
com a percepcio de Aco desde o final da década de 1960.°*’ Nesta época, a pedido do
Gabinete Episcopal®®, teria elaborado um estudo sobre a montagem de um plano de trabalho

para a Regido. Sua andlise era a de que mesmo quando escapava desta nocdo pastorcéntrica, a

4 RELATORIO, 1988, p. 43-56.

> RELATORIO, 1988, p. 43-56.

646 ACO, [Correspondéncia: Evangelizacao...], out. 1990, p. 2.

%7 Em 1969, Isac Ago, recém ordenado Presbitero da Igreja Metodista foi designado Secretdrio Regional de
Missdes e Evangeliza¢ao conforme CAVALHEIRO, 2003, p. 20.

%% Instancia de decisdo regional, composta por parocos e presidida pelo Bispo da Regido. (CANONES da Igreja
Metodista do Brasil 1965. Sao Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1965, p. 77).
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tarefa da evangelizacdo havia ficado sob a responsabilidade de determinadas pessoas € em
ocasides especificas™. A estrutura da igreja local favorecia essa compreensio na medida em
que 0 compromisso maior parecia ser a manutencdo da congregacdo. O ser igreja baseava-se
mais sobre a noc¢ao de “estar presente no culto do que o estar no mundo”.%*° Aco constatara
que por longos anos o entendimento da Missdo, enquanto obra de evangelizacio estava ligado
ao trabalho do pastor, enquanto que o seu entendimento era o de que esta tarefa era de toda a
Igreja: “Parece-nos, no entanto, que por longos anos, a compreensdo da missdo ligada
especialmente a pessoa do pastor, ter-lhe-ia atribuido uma tarefa que, genuinamente, pertence

a toda a Igreja”.%"!

Aco constatava que a evangelizacdo desenvolvida pela Igreja ndo levava em
consideragdo a proposta de mudanga social. Com isto em mente, trouxe ao plendrio do XXVII
Concilio Regional uma proposta para superar tal impasse. Propunha a superacdo do projeto

2 . . ~ .
1°? e Diretrizes para a Educacdo®’. Aco considerava

liberal através da implantacdo do PVM
que estes dois documentos representavam uma tomada de posse da Teologia brasileira na
Igreja Metodista.®* Esta Teologia ndo deixava de ter raizes no projeto liberal, mas emergia de
um momento marcante para a Igreja Metodista no Brasil que era a crise dos anos 60.°> Era
uma Teologia alimentada por uma releitura da Biblia, enfatizando o senhorio de Jesus Cristo e
da realidade do Reino de Deus em todas as dreas da vida.®® Salientava que esta opcdo se
constituia numa alternativa para romper com o impasse entre o projeto missiondrio liberal e o
novo projeto missiondrio®’. Teria como conseqiiéncia a criacdo de uma crise que, na sua
visdo, seria a “crise da esperancga, do reencontro do metodismo brasileiro em sua releitura da

proposta wesleyana de atos de piedade e obras de misericérdia“.®”®

A partir destas criticas e constatacdes ele propunha, ao Concilio, o estabelecimento
de algumas metas que, de certa forma, sintetizaram a nova proposta missiondria. Esta

proposta contemplava a conscientizacdo da Igreja, de todos os seus membros, com relacdo a

649 Realizadas através de campanhas pontuais de evangelizagio (conforme p. 139).

80 PARA, 1992, p. 56.

81 PARA, 1992, p. 56.

2 CANONES, 2002, p. 71.

63 CANONES, 2002, p. 111.

% RELATORIO, 1988, p. 43-56

%5 Em maio 1968 a Faculdade de Teologia da Igreja Metodista mergulhou numa profunda crise que culminou
com o seu fechamento e a expulsdo de dezenas de estudantes de Teologia; este fato teve repercussdes nas
igrejas locais de forma geral como o abandono das comunidades por segmentos jovens (REILY, Duncan
Alexander. Histéria documental do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 1984. p. 354).

66 RELATORIO, 1988, p. 43-56

7 Esta proposta de “novo projeto missiondrio” estava baseada no PVMI.

% RELATORIO, 1988, p. 43-56
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sua vocagao missiondria na qual se inseria a “interpretacdo da missdo como participagdo na

59659

constru¢do do Reino de Deus™”, onde deveria ser enfatizada a busca da justica, do amor e da

paz, com a proclamacao da boa nova para todas as pessoas.

Nesta nova proposta havia lugar para todas as pessoas e 0 pensamento missiondrio de

Jodo Wesley®® poderia se aplicar perfeitamente 4 proposta que trazia. Acreditava que a

Missao de Deus ndo tinha fronteiras, mas deveria ter prioridades que necessariamente

(13 : 1
passavam “‘pelo sofrimento humano, pelo menor carente, a familia perturbada, o lavrador que
ndo perdeu a esperancga a despeito de todo o esquecimento, enfim, o doente, o viciado, o que
- . . 1 . .

ndo encontrou sentido para viver”.°®" O Reino de Deus se destinava a este mundo que Deus
amava que incluia toda a realidade cotidiana manifesta na multiface da cada dia:

E este mundo que Deus ama, essa realidade social, politica e econdmica

riograndense, com suas cidades e favelas, suas terras e “sem-terra”, seus bairros de

classe média, sua juventude e suas (nossas) criangas carentes. Suas necessidades,

meios de comunicagdo, sua politica e seus politicos, seus empresarios e empregados,

os pobres, os doentes e os desesperados. Terra onde vivemos em tempo de

expectativa como em todo Brasil, com o cruzado662, a reforma agrdria, a divida
externa e suas conseqiiéncias na vida de todos n6s.**

Aco ndo era ingénuo no sentido de que esta nova proposta missiondria certamente

. o 664 . . ~ .
receberia critica’ " consistente dos setores conservadores da Igreja, que ndo desejavam a
mudanca. Estas tensdes j4 se manifestavam e apareciam por todo o lugar por causa de uma
visdao de mundo diferente. A nova proposta missiondria, aliada a Teologia que a sustentava, e
o papel da Igreja, nas mudancgas necessdrias para a sua implantacdo, marcavam as divisdes
ideoldgicas e se personalizavam em muitos momentos “escravizando a grandeza da luta pelo

.5 665 a1 o .
Reino”.”™ Estas tensoes sinalizavam uma busca pela continuidade da antiga proposta que por

9 RELATORIO, 1988, p. 43-56

%0 “O mundo é a minha paréquia” é uma das expressoes de Wesley mais citadas pelos/as metodistas quando se
referem a amplitude da obra missiondria; proibido de pregar nos templos das Igrejas da Inglaterra Wesley
partiu para as minas de carvao e nos cemitérios ao lado das paréquias (HEITZENRATER, 1996, p. 99); na
verdade a frase de Wesley € um pouco mais ampla e foi pronunciada utilizando um argumento que havia
escrito anteriormente numa carta a um amigo; diz ao Bispo de Bristol, Joseph Butler o seguinte: “Deus me
chamou para pregar o evangelho e, como fellow de um college, minha ordenacdo ndo é para qualquer
paréquia particular, mas para qualquer parte da Igreja da Inglaterra; portanto, meu ministério niao estd
limitado pelas fronteiras paroquiais, mas ‘eu encaro todo o mundo como a minha paréquia’”
(HEITZENRATER, 1996, p. 101); embora resistente, acabou pregando em praca puiblica e neste contexto
pronunciou esta célebre frase.

%! RELATORIO, 1988, p. 43-56

%2 Cruzado foi a moeda que circulou no Brasil entre 28 de fevereiro de 1986 e 15 de janeiro de 1989.
(CRUZADO. Disponivel em: <http://www.bcb.gov.br/?7CRUZA86>. Acesso em: 25 ago. 2006).

3 RELATORIO, 1988, p. 43-56

864 Conforme pp. 15, 38, 67-68.

55 RELATORIO, 1988, p. 43-56.
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si mesma se inviabilizou. A¢o sentia que, a Igreja sob seu pastoreio, estava “vivendo no meio
da luta, porém com vida”.%®® Insistia na necessidade da conversio, ndo0 como um momento
marcante da pessoa, mas como um processo continuo. Longe de ser uma experiéncia
meramente pessoal e emocional, sustentava que esta conversdo tinha que ser mais profunda,
pois necessitava ser conversiao ao Reino de Deus inaugurado por Jesus Cristo. Reconhecia que
tal modelo de conversdo ao Reino, trazia consigo desgastes e humilhag¢des, mas que isto fazia
parte da Missdo de quem lutava com amor:
Para levar adiante um projeto de Igreja voltada para os outros, sinal do Reino de
Deus, soliddria com os que sofrem e comprometida com a mudanca para uma
sociedade mais justa, precisamos continuamente nos converter a Cristo e seu Reino,
buscando uma vida de in-conformismo com os valores deste mundo e busca de

novos valores em Cristo. Esta caminhada por vezes nos leva a sofrer desgastes e até
humilha¢des, porém nossa vocagio mantém-nos amando e lutando. *’

Em um de seus artigos para o jornal da Regido, “Vida e Missdao”, Ac¢o escreveu sobre

o sentido da persisténcia, desafiando os metodistas. Partindo do sonho do apdstolo Paulo

registrado no livro de Atos (At 16.9) no qual ouvia uma voz que o convidava a passar a

Macedonia para ajudar, falou sobre o sonho de uma Igreja missiondria. Uma Igreja que

estivesse a servico das pessoas que sofriam e nunca esquecendo as criangas empobrecidas. O

sonho de uma Igreja que fosse o testemunho da libertacdo através da fé em Jesus Cristo.

Sobretudo, que fosse um sonho eterno, que nunca acabasse. Para este sonho, desafiava as
pessoas para que colocassem em préatica a sua vocagao missiondria:

Querida irmd, meu irmado: sonhe com uma igreja missiondria a servico dos que

sofrem, especialmente das criancas, sonhe com uma Igreja testemunha da libertacao

através da fé e acdo em Jesus Cristo (a fé que opera pelo amor). Este caminho ¢ vida
e promove a vida. Que o sonho ndo se acabe.

Quando desafiava as pessoas para se envolverem na obra do Reino, ndo se referia a
possibilidade de muitas pessoas ndo terem escutado a Cristo. Acreditava que muitas pessoas
ndo tinham conhecimento de que Cristo amava e libertava aos desvalidos e com eles se
identificava em seus sofrimentos. Para muitos/as, Cristo era concebido como manipulacio
religiosa que impedia o “olhar com claridade a verdadeira tragédia de nossos povos™.*”® Na
verdade, Aco queria que os/as metodistas se envolvessem mais com a Missdo de manifestar o

Reino. Queria que todos/as respondessem a sua vocagdo, desacomodando-se de uma pratica

666 ACO, [Correspondéncia: Mensagem...],19 de julho de 1990, 1 f.

%7 MENSAGEM, 1990, p. 233-234.

58 ACO, Isac. Conversando com o Bispo: que o sonho ndo se acabe. Vida e Missido, Porto Alegre, p. 3, abr.
1990.

9 PARA, 1992, p. 72.
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meramente devocional e partindo em busca dos pequeninos, dos empobrecidos, das criangas,
dos desesperancados. Assim entendia a vocagao cristd. Assim entendia que a Igreja deveria

responder a Missdo que Cristo esperava dela como seu corpo vivo.

3.7. MISSAO E IGREJA

A Igreja fundamentalmente ndo podia desvincular-se da Missdo em nenhum
momento. Este era o pensamento de A¢o quando dizia que a maneira de ser Igreja era aquela
na qual as pessoas que ndo participavam dela, se constituiam na preocupacdo das pessoas que
formavam a familia da fé. Como membro da Igreja o ser humano esta colocado entre Deus e o
mundo. Aco excluia do conceito de Igreja o grupo de pessoas cuja principal preocupacgdo era
o interesse de satisfazer exclusivamente suas necessidades. As responsabilidades sobre os
destinos e a caminhada da Igreja ndo pertenciam a este grupo de pessoas ja que atuava apenas
como ‘“observadores ou, quando muito, um tipo de ‘torcedores’ religiosos”.670 Tinha a
convic¢do de que, naquele momento, o perfil da Igreja Metodista se caracterizava por uma
existéncia em torno do pastor.®”' A funcdo do pastor/a acabava determinada pela manutencio
da Igreja e de sua estrutura. A Missdo e o testemunho da Igreja no mundo ficavam em
segundo plano. Os motivos que levaram a isto estavam ligados a “uma visdo demasiadamente

55 672

sacerdotal do ministério pastoral.

Outra situacdo complicada era o fato histérico de figuras carismdticas de pastores
que marcaram época. A influéncia da Teologia e da pratica devocional tradicional, acrescida
ou prejudicada pela Teologia liberal, trazida pelos missiondrios estrangeiros, ndo havia
auxiliado a Igreja e nem ao ministério pastoral “na busca de uma espiritualidade condizente,
com nossa cultura e de expressdes cilticas e litirgicas adequadas 2 vida do nosso povo™®’
brasileiro. O trabalho missiondrio deveria ser realizado preferencialmente pelos leigos/as,
desclericalizando a acdo da Igreja, tornando-a mais préxima das pessoas atendidas: “Ressalta-
se que o (a) pastor (a) ndo deveria ser a pessoa para dirigir 0 momento religioso e sim um
leigo ou leiga preparado por ele. Desta forma procurariamos evitar uma atitude mais

ST . 674
clericalista e impopular™.

7 ACO, Isac. Como ser uma verdadeira igreja de Cristo. Expositor Cristdo, Sio Bernardo do Campo, p. 2, out.
1972.

7' RELATORIO, 1988, p. 43-56

672 ACO, Isac. Ministério pastoral. Expositor Cristao, Sao Bernardo do Campo, p. 14, abr. 1984.

" ACO, Ministério..., p. 14, abr. 1984.

%% ACO, Enfases...[s.d.], p. 03.
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Quando se referia ao avango missiondrio da Igreja, entendia uma participagao ampla
de leigos/as, reafirmando o ministério universal de todos os crentes, uma doutrina cara aos
evangélicos. Entendia que o ministério de todos/as era a acdo missionaria. Por outro lado, Ago
tinha uma posicao critica com relagdo a esta acdo missiondria dos leigos/as. Ao contrdrio de
pregar o envolvimento dos mesmos em cargos e fungdes dentro da Igreja ele recomendava
uma capacitagdo especial, para que estas pessoas testemunhassem o Evangelho em seus
postos cotidianos.”” Entendia que esta missdo do/a leigo/a deveria ser desenvolvida junto a
sua atividade profissional e também nos momentos de lazer. A acdo missiondria do/a leigo/a
deveria se desenvolver na encarnacdo do Evangelho nas diferentes situacdes em que ele
vivesse. Esta mobilizac@o dos/as leigos/as deveria partir de uma mentalidade aberta ja que nao
competia a Igreja padronizar as agdes dos seus membros. A participacdo na obra missiondria
nao deveria ser quantificada por nimeros, mas considerada na dimensdo da fidelidade ao
Senhor do Reino:

Esta mobiliza¢do do Laicato, além de um programa, tem que ser uma mentalidade
aberta, pois a funcdo da Igreja ndo é padronizar, mas fomentar a criatividade e dar
aos ministérios uma dimensdo “evangélica”, ndo puramente ativista, quero dizer: o
trabalho do laicato nao pode ser medido em nimero de atividades, mas em termos

de fidelidade ao Mestre, a encarnacdo do Evangelho nas situacdes concretas do dia a
dia.’°

O projeto missiondrio da Segunda Regido, por causa de suas caracteristicas liberais,
havia “atingindo principalmente as classes médias do Rio Grande do Sul, através dos
colégios®”” e Igrejas”.®”® Tornava-se necessdrio um novo modelo de pastor/a, mas este ainda
ndo existia. Era urgente construi-lo com criatividade. Tinha que ser um modelo em que o

.. . e A . 67
pastor/a fosse um/a ministro/a entre muitos outros. Parte da resisténcia ’

a um novo tipo de
modelo pastoral estava ligada ao receio de que a diversidade de ministérios®™ pudesse
ameacar o ministério especial do pastor/a. Um modelo assim, pelo contrério, viria consagra-
lo. Este novo modelo seria de um ministério pastoral no qual a Igreja seria “parte da sociedade

681 e
17,58 Este novo modelo de ministério

e do mundo, [...] o campo de a¢do do ministério pastora
pastoral deveria considerar a necessidade de que o trabalho do pastor/a, aquele que mais o

desgastava deveria estar voltado para o atendimento dos/as excluidos/as:

7 ACO, p. 4, out. 1970.

%76 ACO, p. 4, out. 1970.

877 Conforme p. 17.

%% RELATORIO, 1988, p. 43-56

%7 Na ocasido em que o Programa de Dons e Ministérios foi aprovado (conforme p. 15) houve resisténcia entre
alguns pastores/as no sentido de que isto diminuiria a significacdo do ministério pastoral.

8% Conforme p 15.

81 ACO, Ministério..., p. 14, abr. 1984.
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Queremos voar [sic] sentir que nosso trabalho nos desgasta e que até mesmo a
oferenda de nossa vida vai-se gastar e esgotar na sociedade, no mundo, entre “as
ovelhas perdidas da Casa de Israel” e ver que as “99”, dentro do aprisco, estdo em
funcdo da “outra”: uma igreja voltada para o mundo, os pobres, os marginalizados,
0s dcégzntes e defraudados e um ministério que consubstancie esta opcao de Igreja
toda.

Aco defendia uma Igreja que se renovava com o seu foco na obediéncia a vontade de
Deus manifestada por Cristo. Deveria ser uma Igreja bem diferente daquela que muitos
desejavam, aprisionada 2 tradicio. Certa vez, ao contemplar Roma®’, como palco de
momentos significativos do cristianismo, Aco refletiu sobre aquilo que chamava de horizonte
da Igreja que nascia nova, sem ser aguardada, a partir de acdes concretas de um servo humilde

e obediente. Pensava na caminhada ecuménica da Igreja Catdlica Apostélica Romana a partir

do pontificado de Joao XXIII:

E que no horizonte parece surgir uma nova Igreja, nascendo do inesperado, talvez
mesmo, da humilde e singela obediéncia. Pensei nisso ao visitar o timulo simples de
Jodo XXIII; quem diria que, como instrumento do Espirito Santo, haveria de
desencadear toda essa “reforma” cujo comego temos presenciado? Afinal, pareceu-
me que, apesar de nossas contradicdes e desvios na histdria, Deus estd por cima; e se
ja ndo € certo que “todos os caminhos vao dar a Roma”, é bem certo que Deus esta
em muito mais caminhos do que imaginamos, fazendo ressurgir a Sua Igreja.®**

A visdo de Acgo sobre o envolvimento da Igreja na sociedade foi reforcada quando
comentou a postura das Igrejas protestantes de Portugal. Analisava a presenca protestante
naquele pais considerando que ao ser “uma igreja de minoria, a Igreja protestante poderia ter

.. ~ . . . 55 685 . , . . .

optado por uma participacdo ativa, conscientizadora”.” Ao invés disso, as igrejas agrupadas
sob a denominacdo de “protestantes” haviam se contentado com um desenvolvimento
proselitista. Haviam se afastado da realidade social do pais e colocado como Missdo a
salvacdo de almas:

Contudo, o que nos parece, a0 menos pelo que nos tem sido dado apreciar, € que a

Igreja se contentou com uma posicdo “defensiva” e com uma Teologia de ndo

participagdo na vida da sociedade: trabalho de proselitismo, repidio de participag@o

nas instituicdes, enfim, aceitacdo de uma missdo de ‘“salvar almas” em lugar da
compreensio da tarefa cristd como presenca significativa na sociedade.®*

Aco constatava que esta mesma auséncia de envolvimento na sociedade acontecia

com a Igreja no Brasil. Criou-se uma nogao distorcida a respeito do relacionamento da Igreja

2 ACO, Ministério..., p. 14, abr. 1984.

%3 Em 1974 em viagem pela Europa passou dois dias em Roma visitando os locais mais significativos para a
histéria do cristianismo nascente (ACO, Isac. Minhas impressdes de Roma. Expositor Cristao, Sao Paulo, p.
4, dez. 1974).

%4 ACO, Minhas..., p. 4, dez. 1974

885 ACO, Isac. Aqui estd para vocé uma carta da Europa (I). Expositor Cristiio, Sdo Paulo, p. 8, set. 1972.

886 ACO, Aqui..., p. 8, set. 1972.
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com as autoridades governamentais: governos nao devem ser criticados e a Igreja ndo deve se
meter em esferas de mandos governamentais. A Igreja teria perdido a nog¢do de que € a
presenca de um outro Reino no reino dos humanos. Criou-se o mito®’ de uma suposta
neutralidade e perdeu-se a consciéncia de que atitudes e acdes dos governos repercutem na
vida das pessoas e do povo como um todo. Dessa forma, partindo desta suposta neutralidade,
a Igreja adotou “uma atitude conformista, quando ndao conivente com os frutos da
corrupgeio”.688 Nao se tratava da pregacdo de desobediéncia as autoridades que o apdstolo
Paulo condenava (Rm 13.1-7). Muito pelo contrdrio, sua postura era a de respeitar as

autoridades que sao ministros de Deus para o bem, mas nada autorizava a crer que fossem a

ultima palavra, a tltima obediéncia.

A Igreja deveria exercitar sua Missdo profética na denuncia, buscando o
aperfeicoamento por causa da nacdo e do povo. Fazia uma andlise da postura da Igreja
Metodista e afirmava que, por sua tradicdo, seu Credo Social®®, seu Plano Quadrienal®®,
devia se entender como um comprometimento com a maioria do povo brasileiro que passava
fome, que ndo tinha habitacdo, ndo gozava os beneficios da educagdo entre outras
necessidades fundamentais.*”' Tanto o sistema como os governantes deveriam ser alvos da
critica dos cristdos/as, quando necessdrios, € a dendncia as autoridades nio deixava de ser
evangélica. Sistemas e governos tém a oportunidade de aperfeicoamento através da critica:

Nem por que essa critica atinge o sistema e os governantes deixa de ser auténtica,
evangélica, de cunho biblico e profundamente ético. Os sistemas devem aperfeigoar-
se através da critica, os governos mudam, renovam-se: a nacdo € Seu povo

permanecem e sdo eles que devem ser objeto maior de nossa participagdo
. 692
consciente.”

Aco fazia uma critica as pessoas de classe média que, no final de semana, se dirigiam
as zonas de periferia das grandes cidades no intuito de fazer a obra missiondria entre as

pessoas empobrecidas. A a¢do missiondria destas pessoas deveria ser realizada entre os

%7 O termo “mito” empregado aqui tem o significado de uma histéria criada para justificar determinada postura
que ndo corresponde nem a interpretagdo do Evangelho, nem uma doutrina da Igreja.

88 ACO, Isac. Igreja, estado e o compromisso. Expesitor Cristio, Sio Bernardo do Campo, p. 9, jan. 1981.

%9 O Credo Social da Igreja Metodista é o documento oficial que contém a doutrina social aprovada pelo X
Concilio Geral realizado em 1970. [CANONES, 2002, p. 45].

% Os planos quadrienais da Igreja Metodista resultaram de um debate da Igreja sobre o direcionamento de sua
missdo. Houve dois planos: o Primeiro Plano Quadrienal aprovado pelo XI Concilio Geral em 1974 e o
Segundo Plano Quadrienal aprovado pelo XII Concilio Geral em 1978; em 1981 houve uma consulta geral a
Igreja sobre o tema da Miss@o, que juntamente com o planos quadrienais resultaram na aprovacdo do PVMI
em 1982 pelo XIII Concilio Geral (CANONES, 2002, p. 71).

1 ACO, Igreja..., p. 9, jan. 1981.

%2 ACO, Igreja..., p. 2, jan. 1981.
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parceiros da sua prépria classe. Percebia, na atitude de ir ao encontro dos desfavorecidos/as
como uma atitude de fuga, ja que o desafio missiondrio estava bem ao seu lado:

Este fendmeno ja foi racionalizado de modo que passa a ser até uma atitude de
humildade, de um grupo que ndo teme “descer” as classes mais baixas, quando na

z

verdade é uma fuga de estar presente na sua classe média a quem o Evangelho
. ~ P . . 693
praticamente ndo estd atingindo. ’

A Missdo dos/as cristdos/ds ndo se esgotava em levar pessoas 2 conversao®™”. Este
momento do novo crente ndo podia ser um fim, mas apenas um comeco. Um comego
auspicioso — uma nova vida trabalhando ja para um novo mundo.®”> O trabalho missionario
tinha que abranger a educacgdo crista, que capacitaria os novos convertidos a obra missiondria
num processo de crescimento continuo do Reino de Deus. Nao era sua preocupagdo apenas
expandir as fronteiras da Igreja para os mais variados bairros das cidades, mas desejava que
os fiéis estivessem presentes, de forma significativa, nos diversos segmentos da vida urbana

como nas escolas, nos postos de trabalho, nos negdcios, nas casas de decisoes:

Na década de 70 ndo € apenas importante colocar igrejas em todos os bairros de uma

cidade, mas é importante estar presente na vida dos grupos que t€ém significado
nessa cidade: estudantes, operdrios, homens de negdcios, politicos, educadores,
financistas.®*

Os membros da Igreja necessitavam passar por um processo de conversao no qual os
pobres migrariam da periferia para o centro das atengdes missiondrias. Todos/as deveriam se
envolver num processo de mudanca de mentalidade radical, passando do consumismo e da
ganancia para a disponibilidade. Esta conversdo deveria provocar uma alteracdo significativa,

ao ponto de operar uma mudanga de mentalidade, capaz de criar uma mente transformadora.

A Missdo da Igreja, no que dizia respeito a acdo social, segundo Aco, tinha dois
objetivos. Por um lado deveria se tornar um servico de assisténcia concreta e urgente: 0s mais
carentes ndo podiam esperar. Esta acdo visava ao socorro de quem j4 estava sofrendo as
agruras do empobrecimento. Um outro objetivo teria um tempo mais flexivel e se preocuparia
com as mudangas profundas da sociedade dando oportunidade para que criangas e familias
pudessem se desenvolver condizentemente. Destinava-se a mudar completamente a situagao

social a fim de que cessassem as causas que criavam as vitimas:

%3 ACO, A Evangelizacio..., p. 2, out. 1970.

5% Conversdo ao Reino de Deus que abrangia a visdo da nova proposta missionaria da Igreja.
5 ACO, p. 4, out. 1970.

% ACO, p. 4, out. 1970.
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Esta acdo deverd ter um objetivo imediato: assisténcia concreta e imediata aos mais
carentes; e um objetivo mais a médio ou longo prazo: transformag@o das condic¢des
precdrias de vida destas criancas, de suas familias, de seu bairro, etc., pela educagdo,
evangelizacdo, orientacdo para a participacio social, etc.*”

A atitude assistencialista ainda tinha o seu valor, mas a Igreja e a sociedade civil
deveriam encontrar novas propostas de participacio, de dentincia e para o restabelecimento da
dignidade dos menos favorecidos. Nao cabia a Igreja ser governo. Seu papel era o de
“juntamente com o povo, saber exigir o minimo que o governo deve atender para dignificar a
pessoa”.698 A Igreja deveria ter uma postura pacifica em oposicdo a violéncia
institucionalizada que relegava a miséria, a marginalizacdo e a caréncia, setores tdo vastos da
populacdo. A acdo da Igreja deveria ser autdbnoma, apoiando os programas assistenciais civis
ou de governo, na medida em que dignificassem o ser humano e contribuissem para uma
sociedade mais justa e menos violenta. Por outro lado, deveria se tornar critica em relacdo aos
programas cujo objetivo fosse defender interesses escusos. Em sua visdo, a Igreja deveria
orientar os seus membros que pertencessem a um partido politico a continuarem a ser um

55699

“instrumento desta acao dignificante’™ " pregada pelo evangelho.

Os membros da Igreja estavam acomodados a determinadas préticas, que nao
refletiam as lutas do Reino de Deus. O testemunho era pequeno sobre aquilo que recebiam de
Deus. Ficava na dimensao da individualidade, caracterizando-se pela posse de bens, tipicos da
classe média. A Igreja ndo necessitava de mais pregacao, liturgias, estudos biblicos, reunides.
Tudo isto tinha o seu valor, mas ele levantava um questionamento significativo a respeito
dessa postura dos metodistas: tudo isto em funcdo de qué? Muitas vezes a pregacao pretendia
amenizar as disputas travadas durante a semana e assim a experiéncia de fé se esgotava em
poucas coisas direcionadas para a individualidade do proprio membro da comunidade.
Enquanto a Igreja continuasse envolvida nesta experiéncia devocional, permanecia o desafio

13

em favor da vida: “o sofrimento como campo comum de trabalho, o pequenino, o nu, o
prisioneiro, o doente e o estrangeiro inatendidos”.”™ A luta pelo direito dos/as excluidos/as
nio aparecia no elenco das lutas dos membros da Igreja Metodista da Segunda Regido.
Incomodava-se com a acomodagdo dos membros da Igreja. As manutencdes da estrutura e da

tradi¢do se sobressaiam ao exercicio da Missdo:

%7 ACO, Enfases...[s.d.], p. O1.

% ACO, Igreja..., p. 2, jan. 1981.
9 ACO, Igreja..., p. 2, jan. 1981.
"% RELATORIO, 1988, p. 43-56
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No6s, como Igreja, temos estado acomodados. Trabalhamos muito para nés mesmos.
Queremos manter nossa estrutura e tradicio e aparéncia. Mas temos testemunhado
pouco do que Deus estd fazendo entre nés, e além de nds. Somos poucos e, no
conjunto nem sempre disponiveis. Lutamos pelo direito de posse - nossa casa, nosso
carro, nossa familia, nosso lazer, nosso lugar na igreja, nosso poder e menos pelo
direito a vida para todos, pelo direito de ser uns para os outros, uns com 0s outros,
todos em favor do mundo a quem Deus ama e quer salvar!””'

Aco queria que as reunides da Igreja fossem um colocar-se diante de Deus como
humildes operdrios do Reino que necessitavam de recursos e de apoio. Era chegada a hora de
mudar o foco das tensdes e das disputas que se concentravam nos interesses individualistas
dentro da prépria Igreja. Considerava que era chegado o tempo de encarar as verdadeiras
tensoes que envolviam a busca da dignidade de imagem do Senhor:

E hora de pararmos nosso pequeno mundo cheio de tensdes para passarmos as
verdadeiras tensdes do grande mundo onde se trava a batalha de Deus com os

poderes demoniacos, a batalha de morte contra a vida, a batalha do sub-humano em

favor da plena humanidade & imagem de Cristo, a luta do Reino das trevas contra o

. . 2
‘Reino do Filho de seu amor’”.”°

A posicdo teologica de Ag¢o em relacdo a participagdo missiondria das pessoas na
Igreja ficou nitida ao comentar a decis@o do Conselho Geral sobre o estabelecimento de metas
e alvos para o exercicio eclesidstico de 1973, com projecio em 1974, onde uma delas
expressava a intencio de desafiar a ser “Cada Metodista, um missionario®.””® Segundo Aco, o
Conselho Geral atuaria como uma consciéncia critica e seria “um brado de alerta, afirmando
que o Espirito nos diz que cada um de nds seja um missiondrio € o que podemos assegurar €

L, . . L . . 704
que o mesmo Espirito providenciard ‘meios’ para que realmente o sejamos”.

Aco entendia que na pastoral da Igreja no Brasil, como de resto na América Latina,
estava em jogo uma concep¢do de acdo missiondria da Igreja que tinha pelo menos duas
escolhas cruciais. A Igreja deveria se decidir firmemente por uma delas. Por um lado poderia
ser legitimadora da injustica que se abatia sobre o Brasil e o continente latino americano. Esta
injustica ampliava a exclusdo de segmentos da populacio e preservava interesses estrangeiros
e de uma pequena minoria nacional. Por outro lado, poderia virar as costas para esta postura
de Igreja e tornar-se um laboratério do Reino, no qual seria forjada “uma nova realidade de
justica, de esperanca e de realizacdo de vida para todos os ‘pobres e aleijados, os coxos € 0s

cegos’ que tém estado ‘fora da festa!” (Lc 14.21)”." A Igreja vivia um momento forte de

"' RELATORIO, 1988, p. 43-56
792 RELATORIO, 1988, p. 43-56
% ACO, p. 16, mar. 1973.

% ACO, p. 16, mar. 1973.

% RELATORIO, 1990, 59-80.
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tensdo, derivado da sua posicao a respeito da estrutura injusta na qual a América Latina, e em
particular o Brasil, estavam mergulhados. Esta posicdo estava relacionada ao conceito que a
Igreja tinha dos pobres. Uma parte tratava os empobrecidos como pacientes que deviam ser
ajudados através de programas assistencialistas. Aco, por outro lado, representava uma
parcela da Igreja que entendia serem os pobres os agentes da transformag¢do do mundo.
Lembrava que os pobres eram considerados, no Evangelho, como ricos em fé e herdeiros do

Reino (Tg 2.5; 1 Co 1.27).7%

Quando se referia a opcao pelos pobres, Aco fazia questdo de esclarecer que nado se
tratava de uma rejeicao aos ricos ou as pessoas que, pela sua posi¢cdo social e econdmica, se
encontravam na chamada classe média. O convite a conversdo evangélica ndo significava a
conversdao a uma classe social e econdmica, mas conversdo a Cristo que veio trazer vida
plena, que ndo acontecia enquanto persistisse “a injustica, a exploracdo, a dominacao de uns
pelos outros”.””” Estranhava a forma como as riquezas estavam distribuidas entre a populagio
mundial e manifestava tristeza diante do escandalo de riquezas tao fabulosas convivendo com
propor¢des da miséria tdo absurdas e tdo desnecessdrias. A Teologia da vida plena se
propunha a denunciar estas desigualdades que ameagavam a obra de Cristo. O Senhor sofreu
por se identificar com o lado mais enfraquecido da sociedade do seu tempo: pobres, mulheres,

doentes, etc.:

Nunca o mundo gozou tanta riqueza, tdo fabulosa, e nunca as propor¢des da miséria
se fizeram tdo absurdas e desnecessdrias. A Teologia de vida plena denuncia estas
injusti¢as, como fonte de pecado e, portanto, passiveis de destrui¢do pela obra de
Cristo. E mais: que Jesus de Nazaré foi morto por causa de sua identificagdo com os
sofredores e marginalizados — os pobres, as mulheres, os doentes de toda ordem e os
excluidos das béng¢aos divinas por questdes raciais ou culturais (gentios) e ou por
questdes doutrindrias (publicanos, leprosos). Jesus foi morto por anunciar-lhes que
eram parte do novo Reino (Lc 4.18-19; Mt 21.31)™8

Ao relatar ao XX VIII Concilio Regional da Segunda Regido Eclesidstica, o primeiro
apos a sua reeleicdo ao episcopado para mais um qiiingii€nio, Aco fez uma reflexdao sobre a
sua proposta missiondria, relacionando-a com a caminhada que a Regido ja havia realizado.
Percebia a resisténcia do plendrio do XIV Concilio Geral da Igreja Metodista em reelegé-lo,

. . . . e 70 . .
relacionada justamente com esta caminhada feita na Regido.””” Planejava uma Igreja que fosse

7% RELATORIO, 1990, 59-80.

" RELATORIO, 1990, 59-80.

7% RELATORIO, 1990, 59-80.

"9 A reelei¢do do Bispo Isac A¢o ocorreu com a menor votagdo (54 votos) do primeiro escrutinio, distinta da
reeleicdo de todos os demais bispos que ja exerciam suas fungdes nos mandatos anteriores: Nelson Luiz
Campos Leite (94 votos), Adriel de Souza Maia (89 votos) e Paulo Tarso de Oliveira Lockmann, (75 votos); o
XIV Concilio Geral da Igreja Metodista teve lugar nas dependéncias da Universidade Metodista de Sdo Paulo
e julho de 1987. (REGISTROS, Atas e Documentos do XIV Concilio Geral da Igreja Metodista. Colégio
Episcopal: Sao Paulo, 1988, p. 45).
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inclusiva, aberta as manifestacoes do Espirito Santo, que fosse voltada para os pobres e
excluidos, mas que nao deixasse de lado as camadas mais abastadas da populacdo. Deveria ser
uma Igreja empenhada no servigo, na Missdo onde as pessoas pudessem descobrir a riqueza

da graca de Deus na vida comunitdria e amorosa:

Porém, ndo me identifico com uma Igreja excludente, mas integradora; nio me
identifico com uma Igreja de manutencdo, mas de missdo e servico; ndo me
identifico com uma Igreja anticarismdtica, mas uma Igreja onde o carisma seja
buscado em funcdo do servico ou do testemunho, e ndo como compensacio para
debilidades de agdo e legitimag@o da lideranca; ndo me identifico com uma Igreja
que ndo tem uma missdo aos ricos ou aos poderosos, mas tem na defini¢cdo de sua
identidade, que a riqueza e o poder pertencem a Deus e que qualquer uso que se dg,
que ndo vise a justi¢a, a equidade e a paz social no sentido da plenitude para todos é
ilegitima e no tempo préprio devera prestar contas a Deus e a sociedade. Identifico-
me com uma Igreja onde todos sdo convidados a reconhecer sua pobreza para dai,
vivermos a riqueza da graca e do poder e da vida comunitdria em amor, e uma Igreja
onde o poder deve ser ocupado ndo em beneficio pessoal, mas em func¢do do projeto
do Reino de Deus — o poder da obediéncia e do servico; uma Igreja onde o louvor
toma conta da vida de todos, sem manipular as pessoas usando, por justificativa, a
vontade de Deus.”"

Em agosto de 1989 Ac¢o convocou um Concilio Extraordindrio para construir o
planejamento do biénio seguinte (90/91). A despeito das pressdes que o seu episcopado
recebia e da resisténcia que o PVMI encontrava na Regido, ndo desistia da nova proposta
missiondria. Em sua mensagem de abertura continuava a desafiar a Igreja a ndo permanecer
como apenas de manutencdo, mas como uma Igreja encarnada que se envolvesse com todos

os segmentos da sociedade que compunham o seu contexto:

Nao propomos apenas uma igreja de manutencao, nos locais onde existe ha décadas,
mas uma igreja encarnada, nas periferias, nas zonas rurais, comprometida com os
jovens, com as situagdes de sofrimento humano, quer de injustica ou de opressdo.’"!

Nesta mensagem, Ac¢o destacava a necessidade da Igreja na Regido continuar a busca
pelo amadurecimento da nova visao missiondria. Propunha que se buscasse cada vez mais ser
uma Igreja-em-missdo em todos os seus setores e servigos a comegar pelo culto e incluindo o
testemunho de servico na vivéncia cotidiana. Quando o XXIX Concilio Regional aprovou o
Planejamento Regional para o bi€nio, o tema foi fixado como “Igreja: Uma Comunidade
Missiondria”.”'* Aco desfiava aos conciliares a construirem um planejamento que superasse a

tentacdo da Igreja voltada para ela mesma apenas oferecendo meios de gragca para o consumo

0 RELATORIO, 1990, 59-80.

""" MENSAGEM, 1990, p. 233-234.

""" MENSAGEM, 1990, p. 233-234.

2 ACO, Isac. Entrevista com o Bispo Isac. Vida e Missao, Porto Alegre, p. 4, abr. 1988.
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dos seus membros. Queria que o planejamento avangasse em direcao a uma Igreja de servigo,
na qual cada pessoa pudesse encontrar o seu ministério e avangar na Missdo do Reino. Outro
aspecto salientado em sua mensagem era a necessidade de se pensar uma Igreja que
considerasse a diversidade de manifestacdes humanas. Reconhecia que tal projeto tinha que
considerar o sacrificio que muitas pessoas teriam que fazer para colocd-lo em pratica:
Propomos uma igreja-em-missdo, através do culto, do testemunho e do servigo.
Sabemos da tentacdo de ser uma igreja de consumo, mas propomos ser uma Igreja
serva, onde o poder seja posto a servi¢o e nao na conquista de cargos. O poder tem
que ser ocupado, porém, na Igreja, deve ser ocupado por aqueles que estdo dispostos
a viver a experiéncia de Cristo — a de servo — e a de ser fiel aquilo que a Igreja nos
estd propondo como caminho da Missdo. Também ndo queremos ser uma Igreja

monolitica, mas diversificada, unida em Cristo e no projeto da prépria Igreja. Esta
~ . . . iy ~ 3
op¢do — a de Cristo — inclui a cruz, quem sabe, a crucificacio!”"

Ac¢o acreditava que a Segunda Regido Eclesidstica estava caminhando para a
maturidade e esta seria alcancada através do exercicio da Missdo. O alvo principal da Missao
continuava a ser as criancgas. Apontava que elas se constituiam em sintoma de uma sociedade
doente que necessitava de cura, mas que representavam uma luz apontada para o futuro no
qual se construiria uma sociedade diferente, afinada com o Reino de Deus.”"* O Planejamento
Regional enfocava o “aumento significativo das iniciativas de servi¢o social, com €nfase nas
criancas e familia, creches, classes de reforco, pastorais do menor, acdes com criangas de rua,
etc.”.””” Uma das finalidades da adocdo desta énfase era justamente a conversdo da propria
Igreja no processo de reflexdo e acdo. Convocava a Regido para atender as criancas com a
finalidade de superar as condi¢des que as violentavam:

Nossa prioridade: as criangas [sic] organizemo-nos em fun¢do de atendé-las;
reflitamos sobre as estruturas que as violentam, lutemos em frentes, as mais

diversas. Elas (as criangas) sdo a0 mesmo tempo sintoma de uma sociedade doente e
esperanca de nova sociedade, de acordo com o Reino de Deus.”'®

A Igreja necessitava ser um agente efetivo da Miss@o. Nao poderia se restringir ao
atendimento as necessidades dos seus membros. Superando isto, a Igreja precisava tornar-se
uma agéncia de servico aos excluidos, ao mesmo tempo em que deveria fomentar a
transforma¢do na sociedade. Para tanto, o testemunho que dava era fundamental, pois
mostrando os sinais do Reino de Deus no contexto onde subsistia, mobilizaria as pessoas para

0 seu interior.

" RELATORIO, 1990, p. 233-234.

"% ACO, Entrevista..., p. 4, abr. 1988
"5 ACO, Entrevista..., p. 4, abr. 1988
18 ACO, Entrevista..., p. 4, abr. 1988
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3.8. MISSAO E TESTEMUNHO

Aco entendia que o testemunho, enquanto sindnimo de sacrificio e de entrega,
expressava o sentido da Missdo e incluia a presenga do amor, como entrega soliddria e
empdtica. Fazia parte da sua concepc¢ao de testemunho a dentdncia proclamada contra todas as
formas de exclusdo e contra todas as praticas de injustica. Em um poema intitulado “Amor”,
abordou a profundidade do testemunho enquanto “imolar-se” na luta:

Amor nio € deleitar-se
Em virtude imagindria;

E antes comprometer-se
Fremindo a vida diaria.

Amor ndo € empolgar-se
Naquilo que nio existe
Mas € antes imolar-se
Numa luta que persiste.”"”

Durante os festejos de Natal era comum o comércio tomar imagens construidas para
celebrar o nascimento de Cristo, incentivando sempre o consumo de bens. Neste contexto,
Aco fez uma reflexao sobre outros paradigmas vividos pelo homem Jesus, que apontavam
para aspectos fundamentais da mensagem e Teologia cristas. A solidariedade era um desses
elementos analisada com a visdo teoldgica e ressaltada em seus escritos. A¢o salientava que a
solidariedade era “indiscutivelmente um dos modelos ou um aspecto do modelo de realizacao
humana que Jesus nos ensinou e viveu”.”'® Ressaltava isto tomando por base a solidariedade
de Jesus com a humanidade manifesta desde o Natal até sua tortura e morte como criminoso.

A vida de Jesus foi uma constante afirmacdo de solidariedade com os mais desprezados, as

. - . e 1
vitimas das injusticas e dos poderes arbitrarios.”"”

A propdésito das comemoragdes relativas ao “Dia Nacional de A¢do de Gragas®, Aco
compOs um poema no qual incentivava as pessoas a comemorar, protestando. Falou de sua
recusa de agradecer pela insensatez com que o patrimdénio do povo era assaltado quando lhe
era negado o acesso aos bens sociais a que tinha direito. Neste poema convidava as pessoas a
juntarem as suas vozes com as vozes de tantas outras pessoas que denunciavam e até se
tornaram vitimas dos poderosos, por causa de sua postura profética. Seu desejo era o de que

as pessoas da Igreja se juntassem para engrossar o coro dos que protestavam e assim buscar a

T ACO, 1976, p. 9.

"8 ACO, Isac. Jesus de Nazaré: alguns modelos de realizacdo do homem. Expositor Cristao, Sao Bernardo do
Campo, p. 12, jan. 1976.

7o ACO, Isac. Jesus de ..., , p. 12, jan. 1976.
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libertacdo de uma sociedade que estava oprimida por uns poucos que dela se beneficiavam.
Num poema cheio de dentincias, convidava as pessoas a comemorarem através de uma das

festas mais tradicionais dos metodistas, a celebracdo do “Dia Nacional de Acao de Gragas™:

Vamos celebrar protestando
denunciando a iniqiiidade
Nao vamos agradecer

pela insensatez

nem pelo vergonhoso
assalto da minoria

aos bens da coletividade;
vamos anunciar a morte do perverso,
e que o Reino vedado ao

cheio de si mesmo.

Vamos protestar cantando,

Vamos engrossar a marcha

de todos os profetas,

apostolos e martires;

dos santos e dos revolucionarios

e dizer com Cristo:

“Gragas te dou, oh! Pai,

porque ocultaste

aos sabios e entendidos

e as revelaste aos pequeninos”.’*

A visdo de Aco era clara quando tocava no seu dever moral de exercer o direito a
denuincia. Fazia isto com relacdo aos direitos dos pobres, considerando a causa dos
aposentados e das viuvas. Para ele, a acdo de gracas incluia a celebracdo dos atos poderosos

de Deus para a qual convidava as pessoas simples, criancas, pobres, idosos/as, deficientes:

Nao vamos nos omitir

na violacdo dos direitos do pobre,
nem da causa aos aposentados

e das vidvas.

E assim que quero celebrar o

Dia Nacional de A¢ao de Gragas!

Vamos dar gracas a Deus
exaltando o seu poder,

e chamar as pessoas simples,
as criangas e os pobres,

os idosos e os deficientes,
para levantarem as maos

e baterem palmas gritando:
“Os céus e a terra

estdo cheios da tua gléria”.”!

Aco concebia que a dentncia visava 2 mudanca de postura e de trajetoria dos

poderosos. Seria uma dentincia que o povo faria juntamente com Cristo, numa marcha

720 ACO, Poema em..., p. 16, nov. 1981.
721 ACO, Poema em..., p. 16, nov. 1981.
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conjunta para a qual ele convocava os anjos e os exércitos da paz para desmascarar os reis e

tornar obsoletas as armas da guerra:

Quero convocar 0s anjos

e os exércitos da paz.,

para combater os exércitos da guerra,
e os que violentam a terra.

Vamos sair em passeata

com o Principe da paz,

e desmascarar os reis da terra,
e transformar em ferramentas,
tornando obsoletas

as armas da guerra.722

Ao analisar o contexto das contradi¢des sociais e politicas da década de 1980,
quando se preparava para assumir o episcopado, Aco levantou a voz para denunciar “a

2
*73  que acabavam por

interferéncia das grandes poténcias na vida de populacdes humildes
torna-las marginais em um mundo que lhes pertencia. A Missdo da Igreja também consistia
em combater como abominéveis e desumanas estas ingeréncias externas. Reconhecia que na
Igreja da Segunda Regido, também havia questionamentos sobre as posi¢des assumidas no
Concilio Geral’*, especialmente em questdes sociais, educacionais e politicas.’” Tratava-se
de uma questdo esperada na medida em que o Evangelho questionava a posi¢do de
acomodacao e condescendéncia com a desumanizagﬁo.726 Muitas pessoas sentiam-se atingidas
e reagiam, pois confundiam ‘“reconciliagio com conformismo diante do mal, e amor

A . A - 2
complacéncia diante da ganéncia selvagem”.”*’

A proposito da descoberta de valas comuns na Argentina “onde centenas (milhares?)
de cadaveres de homens e mulheres que ofereceram sua vida em troca de assegurar o direito

728 . . .o
7" e de massacres de palestinos por judeus pelos quais ha pouco todos/as

de outros viverem
choravam, Aco se referia ao pastorado como parte da vocacdo cristd num contexto de

contradi¢cdes sociais. Salientava a ambigiiidade dessas contradi¢des dizendo que a vocagdo

2 ACO, Poema em..., p. 16, nov. 1981.

" ACO, Isac. Palavra do Reitor: resistir e persistir rumo 2 nova humanidade. Mosaico, Sdo Bernardo do
Campo, p. 2, dez. 1982.

724 Referia-se ao XIII Concilio Geral da Igreja Metodista, Igreja Metodista, reunido em Belo Horizonte em julho
de 1982.

725 ACO, Palavra do..., p. 2, dez. 1982.
26 ACO, Palavra do..., p. 2, dez. 1982.
7 ACO, Palavra do..., p. 2, dez. 1982.
" ACO, Palavra do..., p. 2, dez. 1982.
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pastoral se constituia numa ‘“vocagdo, assaz, utdpica, dentro deste ambiente onde a forca

impera e o amor parece irrelevante”.””’

Ao se referir a Igreja no contexto da sociedade, A¢o falava de uma institui¢do real
envolvida com as lutas cotidianas das pessoas. Referia-se a uma Igreja que se defrontava
“com problemas sociais, tais como a fome e a falta de habitacdo, a falta de atendimento a
educagdo, a exploracdo do trabalhador, o desespero da juventude”.””* Era nesta sociedade
concreta que uma Igreja concreta deveria atuar missionariamente, sinalizando a esperanca do
novo:

Quando falamos em Igreja e Sociedade ndo falamos apenas na Igreja ideal, mistica,
esposa de Cristo, povo da alianga, propriedade particular de Deus, mas neste povo

que vive numa sociedade onde hd doenga, fome, sofrimento e desespero e onde se
2 ) . . . 3
constréi a esperanga de um “novo céu e uma nova terra”, onde habite a justica.”'

Ao indicar as diretrizes para a Igreja montar o planejamento de 1984, Aco salientava
a atitude da Igreja Metodista em seus documentos quanto ao reconhecimento de que a
situacdo de miséria do nosso povo se constituia na negacdo concreta do Reino de Deus. A
partir disto convocava a todos os segmentos da Regido para trabalharem no sentido de
transformar a sociedade como parte de sua vocacdo missiondria. A¢o considerava esta
transformagd@o um imperativo com o qual era necessdrio um confronto permanente. Insistia,
com as liderangas da Regido para que orientassem as pessoas atendidas pela acdo social e
evangelizacdo, no sentido de engaja-las na luta pela superacio das estruturas que negavam a
Cristo e seu Reino.”” Considerava isto um passo essencial da evangeliza¢do que poderia ser
realizado através do encaminhamento destas pessoas atendidas as entidades nas quais
poderiam “‘participar como membros legitimos: associacdes de moradores, sindicatos, etc...

. 733
comprometendo-as com suas organizagdes populares”.

Ao abordar o tema da evangelizacdo para favorecer a vida, Aco analisava que a

pregacdo praticada na Igreja Metodista parecia ser sempre a mesma, que podia “até mudar um

99734

estilo de linguagem, de acordo com o nivel da congregacdo” ", mas o contetido permanecia o

mesmo sempre: ricos e pobres, sofredores e opressores ouviam a mesma mensagem que

(13

apelava para uma decisdo em favor de assegurar um lugar no céu. Nesta mensagem, “o

729 ACO, Palavra do..., p. 2, dez. 1982.

730 ACO, Isac. Histéria da fé e coragem. Expositor Cristao, Sao Bernardo do Campo, p. 8, set. 1985.
731 ACO, Isac. Histéria da..., p. 8, set. 1985.

732 ACO, Isac. Enfases...[s.d.], p. 04.

733 ACO, Isac. Enfases...[s.d.], p. 04.

734 ACO, Isac. Evangelizacdo: em favor da vida. Expositor Cristao, Sao Paulo, p. 15, out. 1983.
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compromisso de tornar a boa-nova o fator preponderante da mudanga na terra, aqui e
agora™”, era esquecido. Insistia que a mensagem pregada pela Igreja deveria ser a mesma no
sentido de anunciar a boa-nova para todas as pessoas, porém, para os sofredores, pobres ou
explorados, a boa-nova deveria vir como promessa, enquanto que para os exploradores
deveria vir “como apelo ao arrependimento”.”® Nio se tratava de um arrependimento com o
propésito de condenacdo eterna, mas no sentido da conversdo a Deus.””’ A evangelizacio,
como elemento de renovacao, tinha dupla face: a que se dirigia as pessoas, convocando-as ao
arrependimento e a fé, e a que se dirigia as estruturas de decisdo que careciam ‘‘ser

confrontadas com a vontade de Deus”.”*®

A propdsito da passagem do Dia do Trabalhador, em 1° de maio de 1983, fez uma
declaracdo enfatizando desafios que envolviam a massa trabalhadora brasileira naquele
momento de transi¢do politica do pal’s.739 Colocava-se ao lado das pessoas exploradas através
do seu trabalho. Pedia as igrejas que se solidarizassem com os desempregados, semeando a
esperanca de uma sociedade justa e fraterna. No referido documento destacava a realidade do
trabalho como elemento préprio do ser humano, que estava lhe sendo negado. Denunciava a
presenca de um modelo econdmico concentrador da riqueza, o esforco de producdo para
pagamento da divida externa e a intervencdo dos capitais estrangeiros sem a preocupacdo de
geracdo de empregos e consegiiente aumento do endividamento externo.’** A partir destes
destaques proclamava a posicdo da Igreja Metodista que se colocava junto com os/as
trabalhadores/as em agdes de solidariedade e unido em torno de suas demandas:

Neste Dia do Trabalho, juntamente com o “PVMI”, proclamamos que estamos “ao
lado daqueles que sdo explorados em seu trabalho e daqueles que nem sequer
conseguem trabalhar” e pedimos a todas nossas igrejas que se esforcem para ser
testemunhas de solidariedade aos desempregados e trabalhem para criar consciéncia

das prioridades para a familia brasileira, a fim de que ndo se perca a esperanca de
uma sociedade mais justa e fraterna.”’

35 ACO, Isac. Evangelizagdo: em..., p. 15, out. 1983.

36 ACO, Isac. Evangelizacdo: em..., p. 15, out. 1983.

37 ACO, Isac. Evangelizacdo: em..., p. 15, out. 1983.

¥ ACO, Isac. Palavra do..., p. 2, ago. 1984.

90 ano de 1983 marcado pela movimentacdo politica popular em torno da campanha pelas elei¢des diretas
chamada “Diretas J4” apontava para a passagem da politica autoritdria do periodo de Ditadura Militar (1964-
1982) para o primeiro governo democratico com a elei¢do do primeiro presidente civil, Tancredo Neves,
substituido pelo vice-presidente, José Sarney em razdo da morte do presidente eleito em marco de 1985.
(KOTSCHO, Ricardo. Explode um novo Brasil. Disponivel em:
<http://www.fundacaoperseuabramo.org.br/especiais/diretas/cronologia.htm>. Acesso em: 04 jun. 2006).

740 ACO, Isac. Dia do trabalhador. Expositor Cristao, Sao Bernardo do Campo, p. 16, maio 1983.

™I ACO, Isac. Dia do..., p. 16, maio 1983.
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Ao salientar a obra de Jesus Cristo como inspiradora das acdes do ser humano, Aco
recuperava sua atitude questionadora e revoluciondria diante da sociedade do seu tempo.
Quando Jesus pregava utilizando a antitese “eu, porém, vos digo” (Mt 5.22) propunha uma
nova dimensdo para uma sociedade que estava acostumada com as imposi¢des regulatérias da
religido. Esta mensagem de Jesus apontando para um novo horizonte de vida era tomada
como indicativo para a agdo missiondria da Igreja na atualidade, na dire¢do do mesmo Reino e
da mesma justica:

Outros aspectos mais objetivos nos contam que Jesus se rebelou contra a sociedade
de seu tempo, colocando alternativas completamente revoluciondrias em relagdo aos
padrdes aceitos. As profundas antiteses — “ouviste o que foi dito aos antigos... eu,
porém vos digo...” — mostram que algo novo deveria romper num mundo onde até
mesmo a religido se tornara instrumento de explorag@o do ser humano. Sua atitude

foi “qualitativamente questionadora”, ndo apenas por questionar, mas mostrando o

verdadeiro modelo de realizag@o e as prioridades: “buscai primeiro o Reino de Deus

o . ) 742
e a sua justica e o mais vos serd acrescentado”.

Ao se referir as crencas, Aco manifestava sua fé em Cristo Jesus como um novo
caminho aberto para o ser humano. Em sua visdo, esse Cristo consistia num modelo diante do
qual, as acdes do ser humano deveriam passar por uma critica continua. O parametro da
critica tinha que ser o caminho com destino ao Reino de amor, de fé, esperanca e paz.
Acreditava numa postura de dentincia como seguidor de Cristo quando escreveu:

CREIO no Senhorio de Jesus Cristo
que nos permite a nds, seus seguidores,
denunciarmos toda a injustica

€ carregarmos a Cruz sem temores!m

Confiava que o Reino de Deus era um evento temporario que estava sempre vindo
pelo poder de Deus, mas que resgatava o querer de Cristo no ser humano como um desejo
antigo sempre novo agora:

CREIO que o justo juizo de Deus
esta sempre vindo pelo seu poder;

e que seu Reino, embora provisorio,
atualiza, em nds, o seu quelrer!744

Em uma poesia preparada para a liturgia de um culto comunitdrio, sob o titulo
“Oracao do Povo de Deus”, A¢o abordou temas provocadores na direcdo da denuncia e da

proclamacgdo da esperanca. Pediu que Deus ndo permitisse que a Igreja vivesse na rotina.

2 ACO, Isac. Jesus de ..., , p. 12, jan. 1976.
™ ACO, Isac. Credo..., p. 1, out. 1976.
" ACO, Isac. Credo..., p. 1, out. 1976.
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Manifestou o desejo de ter a boca aberta e os ouvidos alertas para ter a sabedoria no ouvir e
no dizer. Pedia a orientacdo para falar sem medo, na proporcdo que desejava escutar sem
vergonha, para viver num mundo real. Que tudo isso, no entanto, ndo lhe tirasse a dimensdo
do sonho da esperanca. Salientava a necessidade de o pensamento estar focado nas pessoas

que viviam sorrindo ou gemendo, mas que desejavam se encontrar:

Senhor!

D4 que sejamos teu povo,
e que neste mundo novo,
ndo vivamos na rotina;
Da-nos boca bem aberta,

e ouvidos, também, alerta:
saber ouvir e dizer!
Saibamos falar sem medo
e escutar sem vergonha,
viver na realidade

e nao no mundo do sonho,
sem perder a qualidade

de sonhar com esperanga,
pois que nossa fé descansa
no poder renovador

de teu amor permanente!
Faz que pensemos na gente
que por ai vai vivendo:
uns sorrindo,

Outros gemendo,

4
querendo se encontrar.”*

Na mesma propor¢do que era capaz de fazer criticas sérias a estrutura eclesidstica ou
a estrutura politica do pais, Aco também era capaz de reconhecer os sinais de esperanca que
se mostravam na pratica cotidiana da Igreja e do povo brasileiro. Por ocasido da morte do
Presidente eleito Tancredo Neves emitiu uma mensagem aos metodistas e ao povo gatcho na
qual aliava a luta e o sofrimento do povo as esperancas de democracia. O luto e a dor de
todos/as recebiam a solidariedade na forma de oferecimento de uma parte de cada um/a como
participante da morte coletiva de todos/as os brasileiros/as. Reinterpretava o mistério da morte
e ressurrei¢ao de Cristo, anunciando a ressurreicdo na forma de uma nova era na democracia
do pais. Assim, morte, envolvimento coletivo e esperanca de ressurreicdo se apresentavam
como maneira de perceber o acontecimento tragico da vida nacional:
Neste momento de luto, todos oferecemos parte de nés mesmos: cada um de nds
participa desta morte coletiva, para que ressurja vigorosa a Nova Republica, firmada

sobre 0 “movimento das diretas”, confirmado sobre o sacrificio do presidente
Tancredo Neves e sobre o exercicio da esperanca de trinta e nove dias de vigilia.”*

™5 ACO, Isac. Oragio do povo de Deus. Expositor Cristdo, Sdo Bernardo do Campo, p. 3, jan. 1976.
6 ACO, Tsac. p. 2, jun. 1985.
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Na mensagem introdutéria ao seu relatério para o XXIV Concilio Regional’"’, Aco
falava das dificuldades e desafios da Regido no periodo. Apontava para a esperanga que
sempre alimentou a sua visdo missiondria. Salientava a companhia do Senhor, apontando os
momentos de dificuldades, de incertezas vividas, mas apontando sempre para a fé como
instrumento de superacdo. A sua visdo missiondria se caracterizava pela consideracdo da
realidade vivida (e sofrida) pelo povo e pela Igreja. Forca, conviccdo e seguranca nao
significavam facilidade na caminhada, mas a marca da esperanga, da companhia divina em
meio as dificuldades:

Chegamos ao final de um ano de trabalho, podemos dizer com convic¢ao: até aqui
nos ajudou o Senhor! Esta forca, esta convicg@o, esta seguranga nao significam que
tenha sido uma caminhada ficil. Tdo pouco podemos dizer que tenha Deus nos
provado além de nossas forgcas. A caminhada teve as dificuldades inerentes a um

momento dificil na vida de nossa sociedade, dificil e esperancoso na vida e missao
da Igreja Metodista.”®

Aco mantinha a vigilancia atenta para possiveis indicios de desmobiliza¢do da agdo
da Igreja. A nova proposta operacionalizada com base no PVMI podia perder adesdo. Na
conclusdo do seu relatério fez um alerta aos pastores/as e leigos/as no sentido de que a nova
postura da Igreja poderia despertar até o 6dio da sociedade circundante. Mexer com o status
quo de determinados grupos provocava reagdes contra a propria Igreja. Indicava que nao era
possivel abrir mao, como Igreja de ser um sinal do Reino. Advertia a todos/as para um risco
muitas vezes desconhecido aos metodistas: tornar-se alvo da desconfianca da sociedade. Por
isso, a Igreja ndo podia ser simplista em considerar a neutralidade da sociedade ao mexer com
valores e denuncias significativas para a mesma. Comparava isso com a pardbola do
evangelho de Marcos, que fala das ovelhas sendo enviadas para o meio de lobos:

Nao podemos, porém ser simplistas a ponto de achar que a sociedade que nos
envolve € neutra a nosso respeito e a respeito da Missdo da Igreja. Na medida em
que nossa Teologia interferir no “status quo”, na manutencdo das situacdes de
miséria e opressdo, e criticar a fonte de onde os poderes do mal maquinam a
impoténcia econdmica e financeira dos paises menos ricos e pobres, af a Igreja, sinal

do Reino, € olhada com desconfianga, talvez até 6dio. “Eis que vos envio como
. A .
ovelhas para o meio de lobos™, " disse Jesus!™’

Contrastando com a concepg¢ao de espiritualidade metodista da época, baseada na

pratica da devocao individual e piedosam, a concepcdo de Aco incluia a pratica da justica.

70 XXIV Concilio Regional da Segunda Regido Eclesidstica da Igreja Metodista realizou-se em Santa Maria,
de 15 a 18 de dezembro de 1983 e foi o primeiro Concilio presidido integralmente pelo Bispo Isac Aco.

¥ RELATORIO, 1984, p, 18-25.

7 Mt 10.25.

0 RELATORIO, 1984, p, 18-25.

I MENDONCA, 1990, p. 205.
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Esta espiritualidade se ligava a preocupacdo com o sofrimento do povo brasileiro, latino-
americano e do terceiro mundo com todas as suas mazelas envolvendo a divida “com o FMI,
reforma agrdria, agrotoxicos, direitos humanos”.”* Defendia uma espiritualidade que
contemplava a a¢do do Espirito Santo na vida dos que eram considerados a escéria do mundo
(1 Co 4.13) de forma que estes pudessem “tornar-se também instrumentos de mudanga,
visando 2 implantacdo do Reino de Deus“.””” A sua mensagem e a sua pratica pastoral se
dirigiam para uma espiritualidade que levava em consideracdo a justica com amor, como
reflexo da obediéncia ao Espirito Santo. Propugnava por uma transformacdo de mentalidade
que tornasse concreta a fé através da acdo. Isto implicava a luta pelo fim das opressdes e pela
busca da vida plena. Estava consciente de que esta nova mentalidade ndo condizia com o
comumente chamado de espiritual. No predmbulo do seu relatério ao XXVI Concilio
Regional escreveu:
No que concerne a espiritualidade, tem sido feito algum esforco no sentido de que a
prética da fé se concretize em agdo; hd que persistir para que essa acdo tenha como
referéncia a transformagdo da mentalidade em vistas de um mundo de mais justica,
menos opressdo, de vida plena em todos os sentidos. E provédvel que nesta énfase se
tenha prejudicado o lado mais comumente chamado, de espiritual, pois se passou a

enfatizar como espiritual a obediéncia ao Espirito na pratica de justica e do que
N . g 4
concerne 2 vida cotidiana.”

Aco apregoava uma espiritualidade voltada para a restauragdo do direito a vida, com
base nos ensinamentos de Jesus Cristo como aquele que inspirava a Missdo. Uma
espiritualidade que ndo repudiava a cultura: corpo, voz, maos ritmos, ou a criacdo
comunitdria, mas que transformava ‘“essas manifestacdes em expressdes criadoras do sentido
ultimo: vida voltada para Deus e para o préximo”. ™ Esta nova visdo consistia numa
espiritualidade de resisténcia, de solidariedade. Tinha em vista tanto a interioridade como se
fosse uma reserva de resisténcia ao mal como um elemento de questionamento e dentncia
contra “a injustica, a opressdo a explora¢do como incompativeis com a vida plena”.”®
Tratava-se de uma resisténcia as formas deteriorantes da verdadeira espiritualidade.” Ser
complacente com os que destruiam o corpo significava “permitir também, o aniquilamento do

59758

espirito, uma vez que o ser humano tinha que ser entendido sempre como uma

integralidade. Concebia assim uma santidade que se nutria no Espirito de Cristo e dele tomava

2 RELATORIO, 1986, p. 54-70.
3 RELATORIO, 1986, p. 54-70.
" RELATORIO, 1986, p. 54-70.
7 ACO, Isac. Espiritualidade..., p. 11, abr./jun. 1986.
36 ACO, Isac. Espiritualidade..., p. 11, abr./jun. 1986.
T ACO, Isac. Espiritualidade..., p. 11, abr./jun. 1986.
% ACO, Isac. Espiritualidade..., p. 11, abr./jun. 1986.
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o modelo para a transformacdo “do pecado para o amor, da opressdao para o servigo, da
autoconfianga para a graca redentora, da morte para a vida, enfim, uma maturidade
restauradora”.”’ Tratava-se de uma espiritualidade ligada ao mundo: um mundo resgatado
;o e qe 76 . .
pelo Espirito para uma visdo libertadora.”® Sinalizava os fracassos humanos a0 mesmo tempo
c 761
em que apontava para a esperanca do novo homem e mulher, do novo céu, da nova terra.
Falava de uma espiritualidade visiondria e missiondria capaz de fazer a leitura da realidade
que comprometia as pessoas com o Espirito, assim como o proprio Cristo se comprometeu
com cativos, cegos e pobres (Lc 4.18). Este compromisso tornou-se a semente embriondria do
Reino de Deus:
E uma espiritualidade que restaura a vida, capacita continuamente, coloca Cristo
diante de nés como doador da vida e inspirador da Missao. E uma espiritualidade
visiondria e missiondria: como Cristo, gerado pelo Espirito e cheio do Espirito, viu
os cativos libertos, os cegos, vendo, os pobres, ouvindo as boas novas, e isso 0
comprometeu, também nds inseridos nele, pela mesma fonte — o Espirito - nos

comprometemos com essa visao e essa missdo do mundo restaurado - o embrido do
Reino de Deus!”®

Aco acreditava que a pressao politica, exercida pelas pessoas da Igreja, podia ajudar
a mudar sociedade. Como uma de suas maiores preocupacdes era o atendimento as criangas,
sua acdo pastoral também ia nesta mesma dire¢do. Nao queria que a Regido desenvolvesse
projetos de puro assistencialismo, mas que as criancgas fossem atendidas em suas necessidades
integrais, tais como alimentacdo, carinho, educacdo, recreacdo e a dimensio religiosa.%3
Incentivava o atendimento as familias especialmente nas suas caréncias em relacdo as
necessidades das criangas com o propdsito de “tornd-las agentes na educagdo e na
transformag¢do, e ndo apenas pacientes ou dependentes”.764 Queria que a Igreja se esforgasse
para criar uma consciéncia politica de estrutura. O objetivo da ac@o pastoral de atendimento as
criancas era na direcdo do “caminho da libertacdo pessoal e da transformacdo social”.”®
Acreditava ser possivel construir um caminho que permitisse as familias e as criangas terem
no¢do do que produzia as anomalias da antivida. Incentivava as pessoas da Igreja a se

organizarem para exercer pressao sobre a Assembléia Constituinte, que deveria elaborar uma

nova carta em 1988: “Por que ndo organizar um grupo de acampamento e, s€ necessario,

9 ACO, Isac. Espiritualidade..., p. 11, abr./jun. 1986.
7% ACO, Isac. Espiritualidade..., p. 11, abr./jun. 1986.
1 ACO, Isac. Espiritualidade..., p. 11, abr./jun. 1986.
%2 ACO, Espiritualidade..., p. 11, abr./jun. 1986.

63 ACO, Palavra do..., p. 2, abr. 1987.

64 ACO, Palavra do..., p. 2, ago. 1988.

65 ACO, Palavra do..., p. 2, ago. 1988.
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pressdo sobre a Constituinte, com agente de outras igrejas, partidos e grupos, visando

assegurar a dignidade e cuidado com a crianca na nova Constituicdo™?’%

Aco escreveu uma meditagdo, a partir do texto de Mc 14.36, sobre a oracdo do
Getsémani, numa alegoria, deslocando a autoria de Jesus para todos os cristdos/as. Falava
sobre a crucificacio de Cristo que acontecia novamente, ndo mais naquele jardim de
Jerusalém, mas nas criancas da Africa, Asia e América Latina assim como nas adolescentes
que eram “exploradas a manipuladas por agentes da morte e da destruigﬁo”.767 Enfatizava os
gritos de desespero que denunciavam as dores de milhdes de pessoas que sofriam e pedia que
a vontade do Pai se realizasse mesmo sabendo que o cdlice jd havia sido tomado e a cruz ja
tivesse sido erguida, tanto em Jerusalém quanto nos diferentes lugares onde as pessoas,
criancas e adultos, haviam sido sacrificadas. Diante deste novo calvdrio emitia um desafio
para mobilizar todos os mundos: “mundo industrializado e empobrecido, mundo de aparthaid

e mundo militarizado, mundo do capital e do trabalho”’%®

para a vitdria de Cristo. Seu apelo
enfético transformava-se em trés imperativos do verbo pregar, como se estivesse gritando no
meio da praga. O primeiro “pregai” referia-se ao sofrimento e a exploragdo que provocava a
antivida, o segundo anunciava a libertacdo aos excluidos socialmente e o terceiro se
enderecava a quem promovia a exclusdo:
Pregai que o sofrimento, a fome, a explora¢do e antivida, tornou-se abomindvel,
diante do célice que Jesus tomou”, e a vida plena é a exigéncia da nova criagdo —
impedi-la é degenerar-se! “Pregai a toda a criatura”, pregai a libertacdo, aos pobres,
as criangas, aos enfermos, aos jovens, as maiorias deserdadas; libertacdo para vida,
para o amor, para a reconstru¢do do mundo. Pregai a toda a criatura, aos opressores,
o arrependimento, aos algozes, a humilhag@o e a confissdo; aos que ajuntam terra
sobre terra, a reparticao justa; aos que tiraram do saldrio do trabalhador, os reparos

ainda possiveis; aos que acumularam juros sobre juros, a devolu¢@o social para a
L1769
vida.

Ao refletir sobre a situacdo das criancas empobrecidas, maltratadas por todas as
partes, Aco entendia como um sinal pdlido do que poderia acontecer num futuro dentro de
vinte anos. Caso a situacdo ndo mudasse, a estrutura econdmica continuasse a mesma € a
corrupgao persistisse corroborada pelo descontrole dos gastos publicos, a divida externa do
pais seria paga “a custa da fome, do desemprego, da migragﬁo”.770 Sobretudo, perturbava-se

com a situacdo da Reforma Agraria ndo viabilizada, da falta de escola entre outras situac¢des

766 ACO, Palavra do..., p. 2, abr. 1987.

767 ACO, Isac. “E dizia: Aba”. Expositor Cristao, Sdo Bernardo do Campo, p. 11, maio 1987.
%8 ACO, “E dizia..., p. 11, maio 1987.

% ACO, “E dizia..., p. 11, maio 1987.

0 ACO, p. 15, out.1987.
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sociais doentias. Tudo isso considerava as causas de uma meninice pisoteada e de uma

mocidade que sé sobrevivia “dos restos de uma sociedade saqueada”.””!

Diante da agressdao imposta as criancas fazia um apelo a sociedade de forma geral,
formada de homens e mulheres de bem, de institui¢des que eram prezadas pela dignidade que
carregavam que reconhecessem as causas verdadeiras do massacre que impunham as criangas,
comparando com a situagdo biblica do massacre dos inocentes provocado por Herodes em
Belém:

Urge que todas as forgas vivas, todos os homens e mulheres de bem, todas as
institui¢des que se prezam da dignidade que lhes confere a sociedade - politicas,
econOmicas, religiosas, militares, educacionais etc. - reconhecam as verdadeiras
causas do massacre ao qual sujeitamos nossas criangas, numa repeti¢do ampliada do
infinito, da mortandade das criancas de Belém, pelo desmando de Herodes, pelo
temor de que os filhos do povo venham a assumir os destinos da Pétria ainda tdo

subjugados aos interesses internacionais, aliados a ganancia dos que deles se servem
. L T2
em beneficios préprios.

Ao encerrar o seu relatério ao XXVIII Concilio Regional, Aco levantou cinco
questdes sobre a nova proposta missiondria que estava sendo construido na Regido.
Inicialmente abordou a maneira como a Igreja estava respondendo as inquietacdes sociais €
pessoais da realidade na qual estava inserida. Depois se perguntava se a Igreja tinha
capacidade para reconhecer, nas inquietacdes, os elementos verticais e horizontais da
espiritualidade das pessoas com as quais convivia. Questionou se a Igreja tinha a capacidade
de realizar uma sintese entre aquilo que respondia para Deus e o que respondia para a
sociedade. Formulou uma pergunta sobre a clareza que a Igreja tinha a respeito do sentido de
viver a fé unicamente em favor da justica, da dignidade humana e de um compromisso
histérico de transformacdo. Finalmente inquiriu o Concilio sobre como este entendia a
santidade social:

1° - como respondemos a profunda inquietacdo social e pessoal que vivemos hoje?
2° - somos capazes de reconhecer nesta inquietacdo os elementos verticais e
horizontais que a compdem? Reconhecemos a sede que pessoas e grupos tém de
Deus e as respostas as suas questdes profundas “espirituais”? Ou ainda vivemos a
Teologia da secularizacdo que se esvaziou na década passada? 3° - seremos capazes
de fazer a sintese entre a resposta a Deus e a resposta a sociedade integrando ambas
na mesma vocagdo cristd? 4° - entendemos com clareza, embora em tensdo que
viver para Deus, o Deus de Jesus Cristo, sé tem sentido em viver em favor da justica

e da dignidade humana, em favor de um compromisso histérico, transformador? 5° -
7 . . . 3
é isto que entendemos e vivemos por santidade social?’’

M ACO, p. 15, out.1987.
2 ACO, p. 15, out.1987.
3 RELATORIO, 1990, p. 59-80.
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Em diferentes momentos do seu episcopado, A¢o enfatizava a proposta da Segunda
Regido como uma Igreja que necessitava exercer a solidariedade com as pessoas atingidas
pelo sofrimento. Deveria ser companheira das parcelas mais populares e a0 mesmo tempo
exercer o testemunho profético contra todas as formas de opressdo. Deveria discernir as
maneiras sutis de certos setores religiosos, que alienavam e dominavam as pessoas pelo lado

mistico, negando a necessidade de uma transformacao social:

Nosso projeto de Igreja exige solidariedade para com os que sofrem, co-participago
com as classes populares, dentincia das forcas que oprimem, discernimento das
formas sutis que assumem certos movimentos religiosos, dominando pelo lado
mistico alienante em detrimento do aspecto social transformador.””*

Segundo Ac¢o, uma parte da Miss@o da Igreja deveria ser o testemunho efetivo dos
metodistas na conjuntura politica de modo geral, tanto na area nacional quanto na &rea
internacional. Alertava para as estratégias de invasdo da politica norte-americana além das
suas fronteiras. Mencionava o caso da invasio do Panama, em 1989, conhecida como
“Operacdo Justa Causa”’”, bem como outras atitudes em desacordo com convencdes da
diplomacia internacional.”’® Através desta reflexdo incentivava a Igreja militante a continuar o
seu caminho de lutas, pois antevia que o futuro exigiria fidelidade e obediéncia ao Senhor do
Reino.””” A Igreja ndo deveria ser substituta dos partidos politicos e nem de organizacdes
populares ou das acdes do governo, mas cria que a agdo do Espirito, a pratica do amor e a
certeza da esperanca significavam forca para testemunhar. A vontade de Deus se constituia na
vida plena para toda a criatura e levava cristdos/as a lutar por esta plenitude:

Essa estratégia ja estd surgindo: a despudorada invasdo do Panamd, a descarada
invasdo das embaixadas, contrariando todos os acordos internacionais “decentes”,
reprovados por todas as instdncias internacionais, mostra-nos que a politica de
quintal apenas vai mudando de formas, uma vez que se mantenham sob controle os
povos do continente. Isto s6 € mais descarado que o apoio aos partidarios de Somoza
e a outros governos ditatoriais. Tudo isso significa que a Igreja militante tem um

caminho de luta para diante. Os dias que estdo a frente exigem fidelidade e
obediéncia ao Senhor do Reino.””®

A partir de uma meditagdo sobre Mt 9.35-38 dirigiu uma mensagem aos participantes
da Assembléia do CIEMAL.””” Referiu-se a humanidade do tempo de Jesus, como
desorientada, aflita e desprovida de pastoreio. Relacionou com a humanidade do tempo em

que se realizava a Assembléia, que vivia na mesma condicdo. Desafiava a Igreja a assumir

" RELATORIO, [19917], p. 49-64.
7 Conforme p. 49.
"7 RELATORIO, [1991?], p. 49-64.
T RELATORIO, [19917], p. 49-64.
"% RELATORIO, [19917], p. 49-64.
" Conforme p. 46.
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uma visao de coragem como aquela que o/a pastor tem ao olhar para seu rebanho, quando
descobre doentes e desvalidos:
E uma visdo cheia de paixdo: Ele olha as pessoas que estio aflitas e cansadas,

ovelhas sem pastor. E como se fosse uma radiografia muito clara da humanidade de
entdo e, muito mais, de agora; humanidade aflita, fatigada, dispersa, sem orientagao,

z

ovelhas dispersas, sem pastor. Ndo ¢ esta também a situacdo de grande parte da

humanidade, de nosso povo? E uma visdo de coragem, de pastor que olha as suas
< - 1 T80

ovelhas € as descobre doentes e desvalidas.

Em outubro de 1990 fez uma avaliacdo da acdo missiondria no ambito da Segunda
Regido. O metodismo, no aspecto da evangelizacdo, vivia uma dupla experiéncia como uma
condi¢do intrinseca. Por um lado a evangeliza¢do necessitava ajudar a pessoa a nascer de
novo como fruto de uma experiéncia pessoal de conversdo verdadeira. Esta experiéncia
deveria levar a pessoa ao segundo aspecto, que consistia em oferecer condi¢des de uma nova
vida. Sentia que as vezes pairava sobre a Igreja o medo de falar desta dupla dimensao, pois
isto poderia parecer ‘“pietismo, individualismo e até mesmo retorno a uma Igreja

. . 781
descompromissada com o social”.

Este medo era infundado j4 que a nova proposta de acdo
missiondria tinha base no PVMI. Além disso, entendia que a agdo transformadora ndo
dependia apenas dos agentes, mas do proprio Espirito de Deus. Era necessério ter uma base
engajada e convicta que experimentasse em si mesma os sinais da renovagdo e a experiéncia
do novo.”** A acdo missiondria da Igreja podia ser comparada a uma guerra e ndo se podiam
fazer guerras com soldados sem convic¢do, sem clareza de propdsitos. Queria dizer que,
juntamente com a proposta engajada na mudanca de paradigma missiondrio, deveria estar a
experiéncia de fé profunda e o compromisso de amor. Sentia falta desta conjugacdo na
realidade da Regido:

Esta breve avaliacdo, resumo de uma avaliacdo mais ampla, nfo visa acentuar nossa

evangelizacdo engajada no social, mas enfatizar o outro lado que lhe d4 consisténcia

e resisténcia: a experiéncia profunda daqueles que, pela fé, assumem o compromisso
~ . . 3
do amor. Este aspecto parece ndo estar sendo uma das nossas prioridades.”

Marco de 1991 foi o0 més em que Aco viria a falecer. Foi em marco que escreveria
sua ultima mensagem as igrejas e instituicdes da Regido. Impactado com a ferocidade da
“Operacdo Tempestade no Deserto”, atividade militar desenvolvida no sul do Iraque pelas

forcas aliadas da ONU entre os dias 24 e 28 de fevereiro de 1991, falou sobre “a guerra que

O PARA, 1992, p. 71.

81 ACO, [Correspondéncia: Avaliacdo...], out. 1990, p. 1.
82 ACO, [Correspondéncia: Avaliacdo...], out. 1990, p. 1.
8 ACO, [Correspondéncia: Avaliacdo...] out. 1990, p. 1.
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travam todos os dias as nossas populacdes pobres”.”™ Nesta guerra elencou as principais
13

vitimas: ‘“as criangas empobrecidas; o agricultor sem terra; o funcionalismo; os

785 fo ~ .
professores(as)”.””” Somavam-se a estas vitimas a recessdo, o desemprego e o arrocho salarial.

Em meio a estas tantas manifestacdes de horror, Aco desejava a paz que dispensava
justificativa porque se tratava da paz carregada de justica, oferecida por Jesus Cristo.
Desejava a paz que era vida em meio a morte, que resultava da boa vontade de homens e
mulheres:

A paz com justi¢a, a paz construida, conquistada a cada dia, seja aquela que Cristo
nos oferece, perdoando-nos; os nossos pecados, inclusive os da omissdo a paz que
resulta das acdes conjugadas dos homens e mulheres de boa vontade, para implantar

a vida em meio a morte, proclama-la e vivé-la e de todos os modos compartilha-la
para que se reproduza na vida de cada pessoa e da sociedade.”™

Aco entendia que o fato de a Igreja permanecer alheia as questdes da realidade
assustava a muitas pessoas que estranhavam esta alienacdo. Ndo se comprometer com a
“guerra”, com o desemprego e com diferentes formas de exploracdo significava uma
infidelidade para com o Senhor. Ser fiel significava um posicionamento claro de rompimento
com o mundo pecaminoso, marcado pela opressio. O Senhor esperava de seus fiéis
seguidores que participassem da nova vida, dom de Deus em Jesus Cristo. Vivendo em meio a
um mundo sobrecarregado de problemas e de expectativas sombrias os cristdos/as seriam
chamados a testemunhar a vida abundante compartilhada em solidariedade, sem temores,
ameacas ou perturbacdes. Convidava a deixar as traicoes e as hesitacdes para os filhos das
trevas, enquanto os fi€is deveriam se dedicar a implantacio do Reino de Deus de forma

voluntdria e apaixonada.

" ACO, Isac. [Correspondéncia: mensagem as igrejas, instituicdes e pastorais]. Porto Alegre: [Arquivo
Regional da Segunda Regido Eclesidstica], mar. 1991, p. 1.

785 ACO, [Correspondéncia: mensagem...], mar. 1991, p. 1.

786 ACO, [Correspondéncia: mensagem...], mar. 1991, p. 1.
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“Querida irmd, meu irmdo: sonhe com uma igreja missiondria a servico dos
que sofrem, especialmente das criancas, sonhe com uma Igreja testemunha da
libertacdo através da fé e acdo em Jesus Cristo (a fé que opera pelo amor).

Este caminho é vida e promove a vida. Que o sonho ndo se acabe”.

Bispo Isac Rodrigues A¢co

Texto publicado no “Vida e Missdo” em setembro de 1990.
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4. REINO DE DEUS E MISSAO: SINTESE DO PENSAMENTO DE ACO

4.1. A VISAO DA CAMINHADA

As pessoas s@o influenciadas pelo contexto no qual sdo formadas. Estdo imersas no

emaranhado dos elementos que influem diretamente sobre cada uma, sem € claro, negar-lhes a

87 P
contextual e histdrica age sobre as pessoas a0 mesmo tempo em

individualidade. A trama’
que delas recebe influéncias. Como € do senso comum, a personalidade e nela a maneira de
pensar, a visdo de mundo, as convicgoes e a fé, estdo diretamente relacionadas com o meio no
qual a pessoa se desenvolveu, juntando contribui¢des da educagdo informal e formal que a
determinam. No caso de Ac¢o pode se dizer que o contexto no qual foi formado comprova

A . . . (1: 0788
estas influéncias. O seu nascimento no seio de uma familia evangélica™™, com o olhar

789 1790

missiondrio direcionado para Angola’™, uma coldnia explorada por Portugal ™, teve como

. . P ~ ~ c o~ . 1
resultado dois fatores que influiram na sua formacdo: a fé cristd como fundamento de vida”' e

a pratica desta fé no contexto social.”*?

Aco teve sua infincia no contexto de igrejas evangélicas em Angola e Portugal. A
partir dos vinte anos de idade, a Igreja Metodista teve maior influéncia sobre a sua vida com a
sua contratacio para servir na coordenacio das escolas rurais da Igreja em Angola.””” Seguiu-
se a sua viagem de estudos’* para o Brasil”® e a permanéncia neste pais, de forma definitiva

na Igreja Metodista.””® Com esta decisdo, a Teologia metodista’”’ com a sua visdo voltada

870 termo “trama” utilizado aqui, é explicada por Paul Marie Veyne da seguinte forma: “Os fatos ndo existem
isoladamente, nesse sentido de que o tecido da histéria é o que chamaremos de uma trama, de uma mistura
muito humana e muito pouco ‘cientifica’ de causas materiais, de fins e de acasos.” (VEYNE, Paul. Como se
escreve a historia. 3ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1995, p. 28)

78 Conforme p. 22.

8 Conforme p. 22.

% Conforme p. 29.

! Conforme p. 22.

92 Conforme p. 24.

3 Conforme p. 27.

% Conforme p. 30.

% Conforme p. 59.

7% Conforme p. 57.

77 KLAIBER, Walter; MARQUARDT, Manfred. Viver a graca de Deus: um compéndio de Teologia
metodista. Sao Bernardo do Campo / Sao Paulo: Editeo / Cedro, 1999, p. 385.
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para as questdes sociais’® passou a cativar Aco que a abracou com determinacdo.””” Neste
sentido € significativo analisar os seus textos, partindo deste enfoque: a Teologia metodista e

sua visdo direcionada para as questdes sociais:

A Igreja Metodista afirma sua responsabilidade cristd pelo bem-estar integral do
homem como decorrente de sua fidelidade a Palavra de Deus, expressa nas
Escrituras do Antigo Testamento e Novo Testamento. Essa consciéncia de
responsabilidade social constitui parte da preciosa heranga confiada aos metodistas
pelo testemunho histérico de Jodo Wesley.**

801

Disto manifesta-se a sua adesdo”~ a uma nova maneira de pensar a relagdo do ser

802

humano com Deus na construcio do Reino™ ", na década de 1970: a Teologia da

Libertac;ﬁo.803

Uma das caracteristicas da personalidade de Aco era a determinacdo®™. Ao deixar
805

Angola para buscar uma oportunidade de estudos no Brasil, sentia-se constrangido™ ~, mas
sabia que ndo haveria outro caminho. Embora enfrentando dificuldades com a obten¢do do
passaporte e estudos preparatérios ndo desistiu da empreitada, mesmo quando os policiais
colocaram-lhe empecilho no aeroporto de Lisboa.**

A preocupacdo e o cuidado com as pessoas que se tornaram vitimas da sociedade

i 807
ocupavam a mente e a pratica pastoral de Aco. Neste rol encontravam-se as mulheres™ ',

808

0s
. . 0
desempregados®®, os pequenos agricultores, as criancas® entre tantas outras pessoas

atingidas pela discriminacdo e pelo desprezo.

A paixdo pela Missdo o levava a reflexdo sobre o Reino de Deus. Era um
compromisso que assumia com Cristo € consigo mesmo. Sentia que o processo da libertacio o
aguardava e ele ndo pretendia protelar. A determinacdo que marcava sua personalidade se
manifestava nesta paixdo por testemunhar a graca libertadora de Cristo a0 mesmo tempo em
que fazia um convite desafiador as pessoas que participavam da Igreja. A realidade de um

mundo cruel com os explorados movia seu pensamento e sua acao pela urgéncia de um Reino,

% CANONES, 2002, p. 88.
% Conforme p. 27.

800 CANONES, 2002, p. 45.
%' Conforme p. 68.

%02 Conforme p. 84.

803 Conforme p. 68.

804 Conforme p. 77.

805 Conforme p. 30.

806 Conforme p. 29.

%07 Conforme p. 88.

808 Conforme p. 90.

809 Conforme p. 115.
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que restabeleceria a justica e a dignidade roubada a tantas pessoas. Sua visdo desse Reino se
enchia de esperanca confiada, por um lado, no dom divino e, por outro, na capacidade das

pessoas de se mobilizarem em sua busca.

4.2. A VISAO DO REINO DE DEUS

A visdo que Aco tinha do Reino de Deus era a de um mundo cheio de paz*'® e de
justica para todas as pessoas. Nao se confundia com uma esperanca distante, que nunca se
realizava. Pelo contrério, ele o concebia como um mundo concreto construido por Deus, mas
com a participacao direta do ser humano. Tinha a nocdo de um Reino ndo acabado, pois ainda
estava sendo construido e, por isso, ficava, por enquanto, no horizonte da esperanca e do
sonho humano.®'" Entretanto, j4 era possivel perceber os seus sinais.*'? Ao mesmo tempo em
que desafiava as pessoas a buscarem este Reino de paz, advertia-as sobre o seu preco — a
mudanca de mentalidade que compreendia a renincia de privilégios calcados na exploracdo

1 D )
de uns pelos outros.* Tratava-se de uma posicio afinada com a Teologia expressa no PVMI:
O Reino de Deus é o alvo do Deus Trino e significa o surgimento do novo mundo,
da nova vida, do perfeito amor, da justica plena, da auténtica liberdade e da
completa paz. Tudo isto estd introduzido em nés e no mundo como semente que o
Espirito Santo estd fazendo brotar, como lemos em Rm 8.23: nés temos as
primicias do Espirito, aguardando a adocdo de filhos, ou ainda em II Co 7.21-22:

“mas aquele que nos confirma convosco em Cristo, e nos ungiu, é Deus, que
também nos selou e nos deu o penhor do Espirito em nossos coracdes”.'*

Entendia que o Reino de Deus consistia na concretizacdo do novo tempo, nao no
sentido temporal da expressdao, mas no sentido de uma nova realidade transformada a partir da
graca de Cristo, que deixava para trds todas as “velhas” e castigadas formas de existir fora da

libertacdo que Ele representava.815

O conceito de Reino de Deus, para A¢o, era muito préximo do conceito de Reino de
Deus para a Teologia da Libertagdo, calcado na fundamentagcdo biblica sobre esta nova

condicao humana: a da libertagdo. E um novo estado de coisas que se instala superando o

816 4

velho mundo, agora totalmente envolvido pela presenca do divino.” ~ E Jesus Cristo quem

810 Conforme p. 6, 66.

811 Conforme p. 143.

$12 Conforme p. 105.

813 Conforme p. 106.

814 CANONES, 2002, p. 78.

815 Conforme p. 107.

816 BOFF, Leonardo. Jesus Cristo libertador: ensaio de cristologia critica para o nosso tempo. Petrépolis:
Vozes, 1972, p. 76.
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instala esta novidade e muda completamente a nocao de relagdes do ser humano, entre si e
com Deus. O Reino desse novo tempo estava alicercado em relacdes de justica e de
solidariedade. Abandonava a antiga visdo de um mundo hierarquizado e dividido entre
poderosos e servos, senhores e escravos, ricos e pobres, e assumia as relacdes horizontais, que
somente quem vive a libertacdo proporcionada pela graca consegue perceber. Antes, tratava-
se de uma relagdo vinculada a alianca, normatizada por um cédigo opressivo, ditada por
limitagdes impostas por patriarcas e reis. Agora, na nova ordem, a libertacdo estd ao alcance
do ser humano na mesma propor¢do em que se manifesta a graca de Deus em Jesus Cristo:
“Reino de Deus significa a realizacdo de uma utopia do coracdo humano de total libertagdao da
realidade humana e césmica. E a situacio nova do velho mundo, totalmente repleto de Deus e

reconciliado consigo mesmo”.

Esta visdo que Aco tinha do Reino contemplava a presenca do novo, inaugurado por
Cristo e que se opunha ao “velho mundo™™'® dos privilégios e das opressdes.®’® Um Reino que
compreendia o dom de Deus e a acdo humana, ambos conjugados. Ainda que ndo estivesse
totalmente implantado, os seus sinais podiam ser experimentados na comunidade dos figis.?
Este Reino tinha dupla dimensdo, uma que era em nivel pessoal e outra em nivel coletivo:
estava no meio do ser humano, naquilo que se manifestava como obra da graca libertadora de

Cristo, e na sociedade, naquilo que se apresentava como transformadora para a justica.

4.3. A VISAO DO REINO NO INDIVIDUO E NA SOCIEDADE

Aco desejava que o Reino de Deus fosse instaurado para todas as pessoas. Nao
concordava com a no¢do de que este Reino fosse uma exclusividade dos cristdos/as que se
enclausuravam na Igreja.**' Entendia que isto demandava a acdo direta de Deus®”, por um
lado, mas exigia a a¢do do ser humano, por outro. Neste novo modo de viver, inaugurado em
Cristo, havia uma nova maneira do ser humano se relacionar entre si. Nesta nova maneira,
uma parte era constituida pelo dom de Deus que confiava ao ser humano a reconciliacao das
pessoas com Ele. Esta obra de reconciliacao faz parte da gragca reconciliadora de Deus e

inaugura a dimensdo divina do relacionamento humano. Ela se constitui num processo

$"7 BOFF, 1972, p. 76.

818 A visdo que as pessoas possuiam antes do evento inaugural do novo Reino, a partir de Cristo.
819 Conforme p. 106.

820 Conforme p. 167.

821 Conforme p. 140.

$22 Conforme p. 85.
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823 como a mentira, a ganancia, a injustica

continuo e envolve a superacdo das “coisas velhas
. = .o 824
e inaugura o novo tempo, o tempo do amor, um tempo de profunda comunhao com Cristo.
Ambos, ser humano e Deus*®, estdo implicados nesta tarefa missiondria de redeng€10826, que
tem uma dimensdo pessoal (individual) e outra coletiva (social). Esta concep¢do de Aco a
respeito do Reino de Deus em duas dimensdes € coerente com a doutrina metodista, expressa
no PVMI, que afirma uma dimensao comunitéria e outra pessoal da experiéncia do crente:
O Metodismo afirma que a vida cristd comunitdria e pessoal deve ser a expressao
verdadeira da experiéncia pessoal do crente com Jesus Cristo, como Senhor e
Salvador (Ef. 3.14-19). Através do testemunho interno do Espirito sabemos que
somos feitos filhos de Deus, pela fé no Cristo que nos salva, nos liberta, nos

reconcilia, e nos oferece vida abundante e eterna (Rm 8.1-2, 14-16; Jo 10.10; II Co
5.18-20).%

A dimensao pessoal era vivida com intensidade por A¢co conforme demonstram seus
textos. A maneira como se dirigia ao Pai**® em oracdo de agradecimento demonstrava sua
concepcdo de dependéncia divina. Dessa forma, sua gratidao pelos dons da natureza tais como

829

o sol, a chuva, o rincdo™™ e o préprio chdo, que reconhecia como sua origem e sua futura

sepultura®’, demonstra seu reconhecimento diante dos dons da providéncia de Deus.

Aco por diversas vezes se refere em seus escritos a devo¢do como um elemento
significativo da vida das pessoas e das comunidades. Refletia uma prética cara aos metodistas
desde o seu fundador Wesley entendia a necessidade de momentos devocionais, mas mais do
que isto, toda a vida da pessoa e da comunidade deveria ser uma vida de espiritualidade:

Damos um grande passo na devog¢ao cristd quando a encaramos como uma vida a
ser vivida, em vez de simplesmente uma por¢iao de tempo a se observar. Assim, é
mais apropriado falar de “vida devocional” do que “momentos devocionais”.
Quando estudamos a espiritualidade de Wesley percebemos isto com muita clareza.

Ele nunca dividiu a sua vida em compartimentos. A seu ver, a esséncia da vida era
espiritual *!

Esta gratiddo se estende a outros elementos sobre os quais cria que Deus agia, mas
que envolviam a ac@o do ser humano, tais como a lagrima, a nota na prova, o pao de cada dia,

a licdo aprendida, etc.**>. A mesma percepcdo se manifesta ao incluir em sua oracdo, as

823 A visdo que o ser humano possuia antes do evento inaugural do novo Reino em Cristo.

824 Conforme p. 108.

825 Conforme p. 105.

826 Conforme p. 162.

27 CANONES, 2002, p. 74.

828 Conforme p. 85.

829 Conforme p. 85.

830 Conforme p. 86.

831 HARPER, Steve. A vida devocional da tradi¢cao wesleyana. Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1992, p.23.
#32 Conforme p. 85.
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~ L. . 3 . . .
relacdes humanas e a pratica da piedade®™ como elementos pelos quais sentia necessidade de
agradecer ao Pai. No mesmo sentido, incluia a imensidade de béngdos que passavam
despercebidas no cotidiano, cujo reconhecimento representava um elo de comunhdo diante de

34
Deus®

. Esta dimensdo pessoal da fé estd ancorada na compreensdo metodista da Teologia
biblica. Antes de tudo, Deus tem uma relacdo individual com cada pessoa. Esta relacdo
~ .. = . 3

envolve o perddo pessoal e a consegiiente certeza da salvacio em Jesus Cristo®:

A religido experimentada é uma religido pessoal. E algo muito mais amplo que as
formas exteriores, as cerimonias e a religido secunddria. Significa que acreditamos
que Deus nos perdoa porque Cristo morreu por nds. Significa o novo nascimento: a

vida transformada pela graca e pela fé. Significa a certeza interior de que somos
filhos de Deus hoje e que estamos a caminho dos céus.**

Esta dimensao pessoal contempla também o prisma do amor fraterno no convivio
comunitdrio. Ele parte da pessoa, mas se dirige ao outro como exercicio do amor de Cristo. A
experiéncia do amor fraterno, doutrina fundamental do cristianismo também € afirmada pela
Teologia metodista:

Portanto, € necessdrio ter equilibrio nesse aspecto. O que €, entdo, o amor cristdo?
Dentro da comunidade dos remidos, significa paixdo ardente em fazer a obra de

Deus em conjunto, na Igreja. Significa o desejo de carregar nossa parte do fardo e,
3
ao mesmo tempo, levar o fardo dos outros.®’

A dimensdo pessoal da espiritualidade ndo significa individualismo. Cada ser
humano necessita, individualmente, dos meios de graca para sua sustentacdo vital e
missiondria. Esta sustentacdo pessoal tem como objetivo o cumprimento do compromisso
missiondrio que € desafiador e, por vezes, complexo. Ele envolve, por um lado, a dimensao
pessoal e, por outro, a dimensdo social. Na dimensdo social, a espiritualidade necessita ter a
perspectiva da restauracdo da vida plena para todas as pessoas. Ela implica em respeito a
diversidade cultural que em determinadas circunstancias envolve sons, corpo, gestos, ritmos
diferentes daquela postura tradicional de liturgia. E uma espiritualidade que envolve lutas,
solidariedade e busca incessante da justica social. E uma espiritualidade de resisténcia,

visiondria e capaz de perceber o contexto no qual as pessoas se encontram ao mesmo tempo

833 Conforme p. 86.

834 Conforme p. 94.

35 HEITZENRATER, 1996, p. 80.

836 STOKES, Mack B. As crencas fundamentais dos metodistas. Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1992, p. 9.
37 STOKES, 1992, p. 94.
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em que percebe a acdo do Espirito que semeia a vida. E a espiritualidade do Reino®*® que alia
a acdo do Espirito Santo ao testemunho pessoal do/a cristao/a:
O Metodismo proclama que o poder do Espirito Santo é fundamental para a vida da
comunidade da fé, tanto na piedade pessoal como no testemunho social (Jo 14.16-
17). Somente sob a orientacdo do Espirito Santo pode a Igreja responder aos

imperativos e exigéncias do Evangelho, transformando-se em meio de graga
significativo e relevante as necessidades do mundo (Jo 16.7-11; At 1.8, 4.18-20).839

z.

E necessdrio refazer-se dos revezes inerentes a luta pelo Reino. Do contririo, a
pessoa poderd sucumbir diante das tentagOes individualistas do velho mundo. Por trds dessa
necessidade de refazer as energias do espirito estd a perspectiva da busca coletiva pelo Reino.
E por isso que quando se refere aos meios de graga, o metodista cré em ambas as dimensdes:
aquela que alimenta a espiritualidade pessoal e que pode ser um exercicio institucional ou
puramente individual através, especialmente da oragdo, e a dimensdo coletiva. E através de
ministérios e de grupos que estes meios de graga chegam as pessoas. Boa parte da Missdo da
Igreja € efetivada através destas expressoes coletivas de fraternidade e de misericordia:

Ninguém pode desenvolver uma espiritualidade madura sozinho. [...] Através da
variedade de ministérios de grupos oferecidos pelas Sociedades Unidas, Wesley

percebia a mediacdio de certos elementos essenciais: nutri¢do, estudo,
encorajamento, mordomia, testemunho e servig;o.840

O Novo Testamento corrobora com a visdo de que o relacionamento de Deus com o
ser humano inclui a dimensdo social. A intencdo da revelacdo realizada em Jesus Cristo se
destinava a servir a vida como um todo, mas de forma especial se enderecava aos pobres,
escravos, presos, cegos e oprimidos (Lc 4.18). Deus ndo se relaciona apenas com individuos,
mas entende que a sua justica e a sua graca sdo para todos/as, a comecar por aquelas pessoas
que estdo em situagdo de risco:

Jesus desejava salvar as almas dos individuos. Mas deseja, também, transformar a
vida da comunidade judaica. Ele veio para trazer vida abundante as multidoes. A

luz do que Jesus ensinou de como viveu, é tremendamente patético separar sua
mensagem da totalidade da nossa condi¢do humana.®"!

Como metodista, Aco entendia que a dimensdo fraterna necessitava ser vivida com
paixdo na comunidade. Nao podia ser um sentimento superficial de quem apenas tolerava o

irmao/a ou companheiro/a. Neste sentido, A¢o assumia uma posicao semelhante a visao de

8% Conforme p. 162.

39 CANONES, 2002, p. 74.
%0 HARPER, 1992, p. 63.
#1 STOKES, 1992, p. 120.
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N

842 “um sentido do bem’, inerente a consciéncia

3

Segundo™™ sobre a escatologia cristd como

. . s 3
coletiva da humanidade”®*

, na qual a solidariedade entre as pessoas contribuia para este alvo.
Entendia que a convivéncia no Reino futuro se expressava como resultado da liberdade
proporcionada pela graca de Cristo e implicava na responsabilidade humana sobre as outras
pessoas. Portanto, esta vivéncia fraterna ndo se constituia numa postura de alienacdo, mas na
aceitacdo do outro/a e dos riscos que este relacionamento implicava. Também nao significava
uma vida sem lei, de anomia visto que, viver no mundo implica em conviver com a
alteridade.** Ainda que o metodista confie numa relagio direta individual entre Deus e o ser
humano e na importancia da salvacdo pessoal, ndo ha como negar a preocupacao divina com a
coletividade e esta preocupacdo com o coletivo, com a inclusdo e com a diversidade também
faz parte da orientacdo metodista. O Antigo Testamento, ao falar da promessa aos patriarcas,
menciona a descendéncia como herdeira da béncao destinada a Abrado:

O Velho Testamento ndo trata apenas dos individuos, mas, também, dos filhos de

Israel. A promessa de Deus a Abrado também envolvia sua descendéncia. [...] Os

Dez Mandamentos dizem respeito a ordem de uma sociedade terrena sob a direcao

de Deus. E os escritos dos salmistas e dos profetas demonstram o santo propdsito
.1845
de Deus para toda a ordem social.*

Por outro lado, dimensao fraterna e a solidariedade ndo deveriam se restringir aos
momentos de convivéncia forcada por quaisquer contingéncias. Tinha que ser a expressao do

. .. . . . A
amor de Cristo vivida pelo cristio no seio da comunidade.®*

Aco considerava ainda, que
nesta vivéncia do amor de Cristo na comunidade deveria estar inserida a dimensdo externa
deste amor.*’ Cria que a experiéncia do amor cristdo em comunidade se fortalecia e se

A . 48
aprofundava com a vivéncia fora da comunidade.®

Esta visdo de Aco tem uma relacdo
intima com a da Teologia da Libertacdo na qual o conceito de Reino de Deus adquire a
conotacgado de justica social. Nao se trata de qualquer justica social, mas aquela que tem base
na mensagem e no testemunho de Jesus Cristo. E algo concreto que atinge a vida das pessoas

justamente onde ela estd sendo precarizada pelo pecado humano.

#2 Juan Luis Segundo citado por BONINO, José Miguez. A fé em busca de eficicia: uma interpretacio da
reflex@o teoldgica latino-americana sobre libertagdo. Sinodal: Sdo Leopoldo, 1987, p. 59.

3 BONINO, 1987, p. 59.

844 Conforme p. 108.

5 STOKES, 1992, p. 119.

$6 Conforme p. 91.

7 Conforme p. 91.

#4% Conforme p. 91.
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Para Aco, o ser humano era responsavel pela histéria que construia e o seu corpo era
um elemento fundamental de sua existéncia.** Ao preocupar-se com esta dimensdo declarava
a sua preocupacdo com a integridade corporea do ser humano, especialmente quando pensava
no corpo debilitado das pessoas atingidas pela pobreza ou pela opressdo. Esta visdao em torno
da integridade e da dignidade do ser humano, considerando o corpo sofrido dos pobres,
também € uma das principais preocupacdes na concep¢do do Reino de Deus, segundo a
Teologia da Libertacao:

Para mim, o Reino de Deus de que falou Jesus ¢ uma sociedade fraterna, justa e
livre. E isso. A salvacdo € a libertagc@o. E acabar com as misérias que o povo sofre.

E pecado nio € algo de puramente espiritual e interior. E a exploracdo, as injustigas,
a opressio, soltas por esse mundo afora e destruindo a gente.®”

55 851

Aco desafiava a comunidade a prética de uma “santidade engajada” ™, resultado de

uma conjugacdo da experiéncia da piedade pessoal com a pratica de atos de misericordia.

1"%2 tinha

Entendia que esta santidade, também chamada por ele de ‘“santidade socia
implicacdes na vida da Igreja e de seus fiéis tais como viver em favor da dignidade do ser
humano e da justica de Deus, assumir um compromisso com a transformag¢do social e com a
libertacdo. Este desafio s6 seria respondido quando a Igreja conseguisse realizar a sintese
entre a resposta que dava ao amor de Deus e sua atuag@o na sociedade como parte da mesma
vocacdo cristd.® Acreditava que esta conjugacdo, dentro de um equilibrio de proporcdes,
levaria a comunidade a um amadurecimento na direcido da plenitude do Reino de Deus. Esta
percep¢do, além de ser uma afirmacdo da doutrina biblica do amor de Cristo refletia um
ensinamento doutrindrio fundamental do metodismo:

Fora da comunidade, o amor ¢ um desejo ardente de que todos no mundo tenham as
béncdos de Deus. O amor ndo reconhece barreiras e ndo se nega a ninguém. Nao

procura seu préprio caminho, pois é o caminho de Deus. Deseja alimentar os
famintos, vestir os nus, hospedar os estrangeiros, visitar e curar os enfermos,
levantar os caidos e, acima de tudo, atrair todo ser humano a o6rbita do amor de

Deus em Cristo Jesus.®*

Uma outra dimensao da visao de A¢o sobre a relacao do ser humano com o Reino de
Deus situa-se entre a dimensdo pessoal e a dimensdo coletiva: trata-se de uma visdo

antropolégica de sua relacdo com Deus. Para ele, o ser humano estd imbricado entre a

%9 Conforme p. 98.

%0 BOFF, 1979, p. 77.

1 Aco entendia “santidade engajada” como o equilibrio perfeito entre atos de piedade e obras de misericérdia.
Conforme p. 92.

53 RELATORIO, 1990, 59-80.

¥53 Conforme p. 165.

54 STOKES, 1992, p. 94.
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contingéncia e a possibilidade.* A contingéncia é determinada pela natureza, obra da criaco
divina, portanto, inquestiondvel. A possibilidade € determinada pela construcdo da histdria,
dos proprios caminhos e € obra do ser humano. Este, por sua parte, poderia se apropriar da
natureza e, conscio da sua autonomia em relagcdo a Deus, determinar os passos da histéria sem
dar ouvidos ao Eterno. Segundo Aco, esta postura determinaria a desumanizacdo do ser
humano. Dessa forma, para ndo sucumbir na desumanizagdo, o ser humano necessita viver a

856 ~
E a nocdo da

tensdo do desequilibrio entre a contingéncia e a possibilidade.
responsabilidade com aquilo que estd sob os seus cuidados que leva o ser humano a construir
a sua histéria com o cuidado de um mordomo. Esta seriedade no trato com os elementos da
contingéncia determina as condicdes das possibilidades e por conseqiiéncia a construcao ou
ndo do Reino de Deus:
Assim, na vida econdmica precisamos sempre que a “razdo e a vontade de Deus
prevalecam”. E o que significa isto? Significa, basicamente, absoluta honestidade e
justica em todas as transagdes. Significa servir a Deus com riqueza. Neste
particular, nds, metodistas, nos unimos a todos os cristdos, na afirmacdo da

santidade de todo o trabalho util. E uma alegria poder trabalhar. E toda tarefa
necessdria tem sua gléria no Reino de Deus.®’

Entre a natureza quando busca ouvir a determinacdo divina e a histéria onde o ser
humano tem a autonomia para planejar cada passo de sua caminhada deve se inscrever a
constru¢do do Reino. De certa forma, esta terceira dimensao do relacionamento humano com
o Reino de Deus tem uma equivaléncia na doutrina metodista da santificagdo no que se refere
a perspectiva da esperanga, quando alia fé e responsabilidade social:

Portanto, a santificacdo se realiza sempre como servico a Deus no dia-a-dia no
mundo e como testemunho sobre a presenca do Reino de Deus. A agdo ¢
acompanhada e impelida pela orag@o, na qual o homem ora pela vinda do Reino e
entrega o seu destino, bem como o dos outros homens, a fidelidade de Deus, junto
com o destino de todas as criaturas. Fé e responsabilidade politica, esperanga no

Reino de Deus e trabalho pela realizacdo dessa esperanga — eis trés coisas que estao
interligadas na compreensdo metodista de santificacdo.*”

Esta tensdo do desequilibrio entre contingéncia e possibilidade impele o ser humano
na direc@o do trabalho como forma de cuidado daquilo que é contingéncia. Neste sentido o ser
humano ¢é desafiado a se portar como um administrador responsavel, capaz de ter a
consciéncia de que a conducdo da contingéncia estd em suas mados, mas que a sua

irresponsabilidade pode leva-lo a propria desumanizagdo. Percebia que Deus oferecia ao ser

%35 Conforme p. 96.

836 Conforme p. 96.

%7 STOKES, 1992, p. 122.
5% KLAIBER, 1999, p. 396.
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humano a dimensdo da vida em tensdo entre a contingéncia e a possibilidade.* Por um lado a
contingéncia também passava a ser responsabilidade humana na medida de que ela nao era
um elemento estatico, mas suscetivel das agdes executadas no ambito das possibilidades
humanas. A responsabilidade do ser humano diante de Deus se inscrevia na mediagdo desta
tensdo de desequilibrio entre a criagdo que lhe era dada e a possibilidade que lhe era
permitida. E nesta tensdo que se encontra o pensamento de Wesley sobre criacdo divina e
liberdade do ser humano:
Entretanto, Wesley ndo seria Wesley se ndo tentasse dar uma explicacdo da
continua¢do, no mundo, da maldade destruidora, ndo obstante a acdo conservadora
de Deus. Sua interpretacdo, prudentemente apresentada, soa assim: Deus ndo
poderia negar a si mesmo, ndo poderia fazer voltar para trds a sua criacdo nem
apagar a imagem de Deus no homem, para afastar o pecado do mundo; do contrario
estaria em contradicdo consigo mesmo. Deus destinou o homem a liberdade e sem
liberdade ndo ha maldade, mas também ndo ha virtude. Por isso a providéncia de
Deus se manifesta precisamente no fato de que, em vez de destruir a vontade e

liberdade do homem, o guia e orienta para alcangar a meta de sua vida e buscar a
sua felicidade em liberdade (Sermao 67,15).5¢

Aco preocupava-se com a necessidade de estabelecer certos elementos que
garantissem a plenitude do Reino, ndo apenas para alguns privilegiados, mas para todas as
pessoas. Entendia que o assistencialismo®®’, tantas vezes colocado em pratica pela Igreja, ndo
respondia a esta questdo ética. Seria necessaria uma interven¢do criativa do ser humano para
estabelecer a justica nas condi¢des de gozo da plenitude do Reino.** O ser humano é
merecedor de uma nova consciéncia, fruto da transformacao profunda, que o leve a genuina

. - .. L, . 863
libertacdo. Dessa forma redescobriria o seu valor préoprio

864

e as suas possibilidades como
cidaddo do Reino.”™" Estas condi¢des estavam relacionadas também com o fator econdmico,
cujo objetivo ndo deveria ser a obtencdo do lucro, mas o desenvolvimento humano da
coletividade.®® Para Aco, a justica ndio se resumia 2 correspondéncia fria a letra da lei, e sim 2
inclusdo da misericordia que constréi a dignidade do ser humano e salva a vida daquelas
pessoas que trabalham para sustentar suas familias.®*® A antiga ordem pregada pelo judaismo

do tempo de Jesus pressupunha a justica como normativa €tica. Mas esta normativa ndo servia

aos propositos de Jesus Cristo (Mt 5.27; 33). Nao serve aos propésitos do Reino de Deus que

%59 Conforme p. 96.

860 KLLAIBER, 1999, p. 106.

861 Conforme p. 96.

%62 Conforme p. 96.

%63 Conforme p. 97.

864 Expressio utilizada para definir o novo cidaddo portador de uma nova consciéncia de libertagio (Conforme p.

84).
%65 Conforme p. 97.
866 Conforme p. 99.
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ele veio pregando. A ética vinculada a justica pressupunha a manuten¢do do status quo de
cada classe social com o que lhe era devido.®®” No Reino de Deus, anunciado por Jesus, a
ética € outra: leva em consideracdo a fraternidade, como bem expressa Boff, retomando um

dos eixos centrais da Teologia da Libertagao:

Cristo com a sua pregacdo no Sermio da Montanha rompe com esse circulo. Ele
ndo prega semelhante tipo de justica que significa a consagragdo e legitimacao de
um status quo social que parte de uma discriminac@o entre os homens. Ele anuncia
a igualdade fundamental: todos sdo dignos de amor. Todos sdo préximos de cada
qual. Todos s@o filhos do mesmo Pai e por isso todos sdao irmdos. Dai que a
pregacdo do amor universal representa uma crise permanente para qualquer sistema
social e eclesidstico.®®®

Para Aco, o Reino de Deus ndo se identificava com esse ou aquele sistema

N L. . . . . 6 .
econdmico ou politico, pois os sistemas deveriam estar sempre sob critica.®®® Entendia que o
Reino de Deus transcendia estes niveis sistemdticos, mas nem por isso deixava de estar

imbricado na histéria concreta do ser humano.®”°

Qualquer tentativa de ligar o Reino de Deus
a um sistema qualquer, fosse econOmico, social, politico ou religioso, resultaria no
empobrecimento do Reino. Esta visdo sobre o envolvimento da histéria do ser humano com o
Reino de Deus e transcendéncia deste dltimo sobre a histdria, também € defendida com muita
propriedade pela Teologia da Libertagao ao definir que o Reino nao pode ser identificado com

qualquer forma de sistema, mas que, nem por isso, esteja fora da histéria da humanidade:

[...] o Reino de Deus nao se identifica adequadamente com sistema nenhum, pois é
transcendente. Mas ele sempre se encarna de certo modo na histéria. Ele ndo estd
ligado definitivamente ao capitalismo ou ao socialismo. Nenhum sistema
corresponde totalmente ao Reino de Deus. Nao vamos fechar a histéria. Mas ele se
acha sempre ligado historicamente com os sistemas sociais existentes.’!

Quando Aco se referia as diferentes classes®’” como destinatdrias do Evangelho,
manifestava a inconformidade com a visdo de algumas pessoas desejosas de que o Reino de
Deus se limitasse apenas para uma pequena parcela da sociedade, constituida de lideres de
classe média®” que, alids, ja haviam perdido muitos dos valores cristdos.®”* Isto ndo queria
dizer que as pessoas que tivessem mais posses materiais estariam afastadas do Reino de

875 . - . A 876
Deus.””” Cria na possibilidade de que esses bens deixassem de ser escandalo”™ para a

87 Conforme p. 99.
%8 BOFF, 1972, p. 84.
%9 Conforme p. 97.
¥70 Conforme p. 147.
7' BOFF, 1979, p. 96.
872 Conforme p. 83.
873 Conforme p. 149.
874 Conforme p. 83.
¥75 Conforme p. 150.
¥76 Conforme p. 151.
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sociedade e se tornassem um dom na forma de generosidade do servir. Estes recursos
deveriam se transformar em acdes para a construcdo deste Reino.®”’ Queria que a Igreja
Metodista, como uma das portadoras da mensagem do Reino, partisse em busca daquela
parcela da populagdo que tinha sido negligenciada em sua histéria.*”® O Reino de Deus ndo é
uma realidade alheia ao crente, do ponto de vista de seu compromisso ético. E justamente
neste meio social no qual se encontra e no qual a Igreja estd imbricada € que o crente
necessitava demonstrar a sua santidade. Tal visdo desenvolvida por Aco estd embasada na
piedade metodista®”’, que ndo é confundida com um processo de santificacio mondstica, mas

perfeitamente envolvida com a realidade circunstancial do ser humano:

A graga preveniente de Deus coloca os crentes numa nova relacdo para com o seu
mundo ambiente. Assim o Reino de Deus, que “estd no meio de nés”, ndo fica
somente “‘em nosso meio”. A censura de que o Reino de Deus tal como Wesley o
entende, levaria a um “piedoso individualismo”, ndo atinge a Teologia wesleyana.
Santificacdo e senhorio de Deus caminham juntos, e o senhorio de Deus aponta
para além dos limites da vida pessoal **

A concepg¢do de Aco sobre o envolvimento do ser humano com o Reino de Deus
possuia esta dupla dimensao metodista: a pessoal e a social. Em nivel pessoal o ser humano
necessitava ser transformado pela graca de Cristo de maneira profunda. Tal transformacao
levaria a pessoa ao entendimento de que este dom de Cristo ndo se destinava a ela como fim
em si mesmo: deveria ter como conseqiiéncia a sua a¢do libertadora dentro da sociedade. Pois
bem, esta acdo libertadora se traduziria numa pessoa que havia alcancado a sua libertacdo e
que deveria ter como objetivo maior levar outras pessoas a libertagdo: este deveria se
constituir no processo continuo de construcdo do Reino de Deus. Para tanto, Deus e o ser
humano atuavam em parceria, um como doador e outro como agente efetivo que facilitaria

esta doagao.

No nivel social, além dessa acdo facilitadora pessoal, o ser humano transformado e
liberto pela graca tinha o compromisso ético de exercitar a justica de Deus nas suas relacdes
em meio ao seu contexto social. Este compromisso deveria transcender a justica praticada
pelo crente e se transformar em dendncia de toda e qualquer situacdo iniqua. Mais ainda, em

sua atuacdo social, este novo ser humano tinha o compromisso de atuar junto as causas

877 Conforme p. 99.

878 Conforme p. 150.

79 A “piedade metodista” é um conjunto de préticas que pode se caracterizar por uma ora¢do (coletiva ou
individual) até uma pequena celebracdo litirgica com leituras biblicas e pregagdes, bem como a participacao
em celebragdes litirgicas mais abrangentes. (CANONES, 2002, p. 74).

880 KLAIBER, 1999, p. 395.
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provocadoras da injusti¢a social, ndo apenas com dentincia, mas incentivando a¢cdes concretas
de mobilizacdo que levassem a superacdo das situacdes de miséria. Dessa forma, entendia
Ac¢o, o ser humano transformado cumpriria sua Missdo diante de Deus, agindo na

contingéncia, mas exercitando concretamente as possibilidades de libertacao.

4.4. A VISAO DO REINO E DA IGREJA

Certamente o Reino de Deus ndo coincide com a Igreja, mas nela pode se manifestar.
Esta também era a visdao de Aco. Ainda que imperfeita, a Igreja, enquanto comunidade

. L, . - . 1 , .
eclesial, € como se fosse uma “degustacao” do Reino.®™! Através de diferentes elementos que

z

vao desde a convivéncia comunitdria, passando pelos sacramentos, a Igreja é o Reino.
Entender a Igreja de outra forma seria uma violacdo do conceito de Corpo de Cristo. E

. 882 . . . . o
justamente esta prova - do Reino que impulsiona os membros da comunidade em dire¢do ao

55883

“mundo””™”, para divulgar o gosto saboroso de fazer parte da Igreja. Esta concepcdo de Aco

faz parte da no¢ao metodista de Igreja como antecipacdo do Reino de Deus. Ela aponta para a
libertacdo proporcionada pelo Espirito Santo e testemunha sobre o significado de fazer parte

deste novo perfil de ser humano, como parte da comunidade da fé:

O Reino de Deus existe na medida em que homens sdo libertados pelo Espirito de
Deus para crer no Evangelho de Jesus Cristo e para viver neste mundo segundo os
seus padrdes; no servigo divino, na adoracdo, na recep¢do da mensagem do
Evangelho e na celebracdo da Santa Ceia, eles sentem um antegosto do futuro
Reino de Deus, o qual ndo por acaso € representado como participacdo num
banquete.**

885

Aco tinha uma visd@o semelhante a esta de Klaiber™" quando se referia a acdo da

Igreja no mundo. Embora lamentasse que, muitas vezes, a Igreja se atrasava em relacdo a acao

de Cristo na histéria da humanidade®®, entendia que a Igreja deveria ser “um espaco de

5,887

experimentacdo do Reino”™"’, onde as pessoas poderiam sentir o gosto do que era pertencer ao

Reino de Deus em sua plenitude:
A compreensdo de Reino de Deus em Wesley significa a presenca ja agora da acio

de Deus no mundo como cumprimento da ora¢do do Pai Nosso, “seja feita a tua
vontade”. Wesley invoca a expressdo paulina de que o Reino de Deus é “justica,

81 Conforme p. 161.

$2 Conforme p. 105.

%30 termo “mundo” ¢ utilizado aqui como a parcela da sociedade a qual se destina a missio libertadora da
Igreja para oferecer esta novidade de vida.

884 KLAIBER, 1999, p. 394.

¥ Veja citagdo anterior.

886 Conforme p. 104.

$7 Conforme p. 104.
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paz e alegria no Espirito Santo™ (Rm 14.17) para justificar a presenca de Deus ji e
agora.

Sobretudo, viver a experiéncia de Igreja era viver a experiéncia da justica, realizar a
degustacdo da fraternidade servida pelo amor dos irmaos/as como reflexo do amor de Deus,
perceber a sensacao da paz ao mesmo tempo em que vivia o conflito do desafio missiondrio.
Era nesta direcao que entendia as relagdes travadas no seio da Igreja como sendo relacdes que
preservavam a justica, o amor, a paz e faziam surgir os novos raios da esperanca para pessoas
acostumadas 2 opressdo.®™ Pode ser entendida como uma realidade que jd estd presente na
historia, mas ndo totalmente realizada. Faz-se presente na medida em que € buscada, em que
sdo realizados esfor¢os para superar a opressao e as desigualdades:

O Reino de Deus ndo é simplesmente uma utopia situada no horizonte da histéria. E

uma realidade que ja estd presente no coracdo da histéria. E estd presente inclusive
14 onde existe opressdo na medida em que se luta para supera-1a.**

As relagdes fraternas, vividas no seio da Igreja deveriam ir muito além da renovagao
de uma alianga, pois tinham a marca da “alegria e da posse dos direitos que a salvagdo
. .. 1 . . ~
concedia aos fiéis do Senhor”.*®' Nem por isso, apesar da alegria e da celebracio, Aco
esquecia-se da Miss@o como responsabilidade e compromisso da Igreja. Queria que a
celebracio fosse compartilhada através da unido de esforcos e que carregasse em seu seio a

. 892 ~ P .
graca libertadora 2, segundo a concepg¢ao de José Miguez Bonino:
Consideragdes de ordem pastoral e de ordem teoldgica reclamavam uma re-concepcio
da Igreja. A Teologia holandesa do apostolado e a Teologia missiondria ecuménica
redescobriram o cardter missiol6gico da compreensdo neotestamentaria da Igreja. Em
meio 2 luta por uma Igreja confessante, Bonhoeffer apontou para a praxis®- - que em
sua situacdo concreta se identificava com a protecdo dos direitos dos judeus - como

uma espécie de meta critério eclesioldgico para discernir a verdadeira Igreja, a marca
da Igreja-para-os-outros ou da Igreja-serva, conforme com seu Senhor.**

Quando Aco se referia a Igreja envolvida com o mundo tinha em mente a no¢do
biblica em que “mundo” representava o conjunto da humanidade, mas especialmente aquela
que estd bem ali, junto da Igreja e com a qual ela convive cotidianamente. Nao se referia a
uma realidade que se opunha a Deus ou da qual a Igreja deveria se afastar. Esta concepgao de

mundo como contingéncia criada e [dcus da Igreja faz parte da nocdo metodista de mundo:

888 KLAIBER, 1999, p. 396.

89 Conforme p. 104.

%0 BOFF, 1979, p. 81.

1 Conforme p. 104.

%92 Conforme p. 105.

893 Citacao de Bonino sobre as concepg¢des de Bonhoeffer in: DUMAS, A. Une théologie de la réalité. Geneve,
1968.

¥4 BONINO, 1987, p. 120.
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[...] - designa, de um lado, “a totalidade do mundo criado por Deus” (portanto, o
espaco em que também a Igreja vive), respectivamente, “a totalidade dos homens”
(portanto também daqueles que pertencem a Igreja);*”

O relacionamento entre Igreja e Reino de Deus acontecia, segundo Ac¢o, em duas
dimensdes. Por um lado, a Igreja, enquanto comunidade de fé necessitava ser aquele lugar
onde as relagdes eram praticadas num ambiente de justica, paz e auténtica fraternidade,
enquanto semeavam a esperanca. Esta convivéncia dos fi€is deveria representar o antegosto,
ainda que precdrio, do que seria a plenitude da vida liberta que aconteceria no Reino. Por
outro lado, a Igreja necessitava ser, diante do mundo, um sinal desse Reino que, por um lado
trazia o sinal da graga e por outro abrangia o esforco dos/as cristdos/as, que respondiam a
graca participando efetivamente da construgﬁo896 do mesmo. Esta participacdo da Igreja se
dava de alguma forma também ao testemunhar como as relacdes aconteceriam de fato quando
o Reino de Deus fosse pleno para todos/as. Sabor e sinal consistiam na fun¢do que a Igreja

deveria assumir, mas que nunca representaria uma coincidéncia entre Igreja e Reino.

4.5. A VISAO DO REINO E RESPONSABILIDADE SOCIAL

A preocupacdo metodista com a dimensdo social da fé foi assumida de forma
significativa por Aco. Entendia que a demonstragdao do amor de Deus para com o ser humano
mais pobre, realizada por ocasido do nascimento de Jesus Cristo, consistia numa afirmagao de
solidariedade com os desprezados e com as vitimas das injusticas dos poderosos.897 Sua
atencdo as mazelas vividas pelo ser humano no mundo de misérias refletia-se também nas

. ~ ~ 898 = . =
manifestacoes de acdo de gracas  ~, demonstrando que a sua preocupacdo com a libertagdao
dos excluidos nao tinha trégua. A Teologia da Libertacio assumia um cardter de
fundamentacdo da reflexdo de Aco na medida em que também fundamentava a sua pratica
pastoral:

Os cristdos individualmente, em pequenas comunidades, e mesmo a Igreja toda, vao
tomando aos poucos maior consciéncia politica e adquirindo melhor conhecimento da
realidade latino-americana atual, particularmente de suas causas profundas. A

comunidade cristd comega a ler politicamente os sinais dos tempos na América Latina.
Mais ainda, temos testemunhado tomadas de posicdo que podem ser consideradas

.

audazes, sobretudo se se considerar o comportamento observado até hoje. E uma
aposta na op¢io libertadora que provoca resisténcias e temores.*”

%9 KLAIBER, 1999, p. 395.

%6 CANONES, 2002, p. 78.

%97 Conforme p. 86.

%98 Conforme p. 94.

9 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo: perspectivas. Petrépolis: Vozes, 1976, p. 153.
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900, mas nele estd. Nao tem como negéd-lo como realidade a

A Igreja ndo € do mundo
qual deve se dirigir para exercer ali o seu ministério e nele desenvolver sua Missdo de revelar
os sinais do Reino. A tentacao de tirar a Igreja do mundo € a de quem pretende se isolar no

. 901 . oy . . - . ~
monasticismo de experiéncias misticas alienantes. Seria a reproducdo da antiga concep¢ao
de Igreja isolada em seu proprio mundo enquanto que o “resto” se constituia num desafio a
Missao:

Durante séculos, prevalecera uma concepgio estatica de igreja; o mundo fora da igreja
era encarado como um poder hostil (Belrkhof9 02 1979:411). Ao lermos tratados

teoldgicos de séculos anteriores, temos a impressdo de que s existia a igreja; nao

existia 0 mundo. Em outras palavras, a igreja era o mundo em si mesma. Fora da

. . L, . . . 903
igreja, s6 havia a “igreja falsa”.

Aco tinha presente que cada vez mais a Igreja necessitava se reportar ao mundo
concreto’™ constituido ndo apenas de pessoas e espacos, mas também de momento historico
definido, com suas demandas e desafios. O Reino de Deus estd no mundo enquanto realidade,
mas ndo se limita a esta realidade. O seu lugar € também o coragdo humano, a realiza¢do na
parousia. Entretanto, a Teologia da Libertacdo acentua esta presenca de Reino de Deus na
histéria, isto €, na sociedade concreta: “A sociedade é um dos tantos topos da realizagdao do
Reino. Ndo € certamente o unico lugar, embora hoje apareca como o principal lugar, de

. - L. . - . - . 0.
realizacdo tépica do Reino e ndo sua realizacio simplesmente”.”"

Como parte desse mundo, os/as cristdos/as e a Igreja como um todo necessitava
considerar sua a responsabilidade pela transformacao radical da sociedade. Por um lado estava
a propria transformagdo da Igreja para que se tornasse inclusiva e por outro, esta Igreja
transformada e liberta teria que se ocupar com a libertagdo do mundo, tomado aqui como o
contexto social que a envolvia. Este duplo movimento ndo seria constituido de dois instantes
separados, mas de um unico e libertador processo: na medida em que a Igreja avangava como
sinal e construcao do Reino de Deus se autotransformava e se autolibertava. Esta postura de
estar no mundo, mas ndo pertencer ao mundo representava uma doutrina significativa do

metodismo:

%% O termo “mundo” aqui utilizado significa aquela por¢do da humanidade que rejeita a libertacio de Cristo por
causa de interesses obscuros (injusticas, corrupgdes, etc.).

%1 O termo “monasticismo” (do grego povactiptov = residéncia solitdria) é empregado aqui como experiéncia
de pessoas e grupos que se isolam da realidade social (mundo) para viverem uma experiéncia religiosa.

02 A citacdo de Bosch refere-se a BERKHOF, Hendrikus. Cristian Feith. Eerdmans: Grand Rapids, 1979.

% BOSCH, David J. Missdo transformadora: mudanca de paradigma na Teologia da missdo. Sdo Leopoldo:
EST; Sinodal, 2002, p. 453.

%4 Conforme p. 83.

%% BOFF, 1979, p. 83.
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“No mundo, mas ndo do mundo” — esta expressao torna explicita a diferenca entre a
realidade “mista” da Igreja e a sua relag@o essencial: o seu espago vital ¢ o mundo,
mas a sua origem ela recebe “de Deus”. Ela € representante do senhorio amoroso do
mundo. Assim, o seu “estar-no-mundo” significa existéncia para os homens, pelos
quais Deus enviou o seu Filho amado.”

Por outro lado, a Igreja necessita estar no mundo, mas niao pode se conformar com
ele. Ela deve estar a servico deste””’, mas ndo poderd se constituir numa unidade com ele até
porque, na maioria das vezes se estabelece como uma alternativa ao mundo. Tem outra visdo,
adota outros critérios, que no conjunto, devem fazer uma leitura critica dele. Dessa forma,
como missiondria de Deus a Igreja necessita se constituir numa proposta nova que possa
acolher aos excluidos do mundo.”® Esta postura de Aco, diante da realidade social mais cruel
do mundo, era coerente com a posicdo metodista’” de olhar os defraudados do mundo:
“Enquanto ela mesma tenta viver segundo esses padrdes, certamente constitui uma alternativa
de sociedade, embora ainda imperfeita, a qual, em oposi¢ao as normas do mundo, tenta existir

. . 10
€ agir e estar a servigo dele.”™

A realidade social cruel, presente no mundo, representa um desafio intenso a Missao
da Igreja com vistas ao estabelecimento do Reino de Deus. Considerando principalmente as
criancas abandonadas, incluindo os desempregados, as mulheres vitimas de exploracido, A¢o
entendia que a Igreja possuia um compromisso efetivo com esta parcela da populagdo. A
Igreja, enquanto experimentagdo do Reino devia ser mais efetiva em sua atuacdo social, no
nivel do socorro as vitimas da crueldade social, no nivel da dendncia das injusticas e no nivel
da mobilizacdo das pessoas para conquistarem a sua autonomia. O processo de libertacdo ndao
aconteceria de maneira natural haja vista as resisténcias que encontrava no seio da propria

Igreja.”!!

Entretanto, com resisténcias ou ndo a Igreja era desafiada a exercer o seu papel e a
sua responsabilidade diante dos empobrecidos. Este processo de libertacio aumentava ainda
mais com a nova consciéncia posta pela nova proposta missiondria. Socorro as vitimas,
formacdo de uma nova consciéncia de libertacdo e estimulo e apoio aos movimentos que
empunhavam as bandeiras dos empobrecidos se constituiam em faces de um mesmo processo

de libertagdo.

%% KLAIBER, 1999, p. 392.
%7 Conforme p. 103.
%% Conforme p. 145.
%% CANONES, 2002, p. 78.
19 KLAIBER, 1999, p. 392.
I Conforme p. 145.
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4.6. A VISAO DA MISSAO

O Reino de Deus que se manifesta como a realizacdo da libertagdo de Deus no
mundo necessita ser anunciado. Este antincio € responsabilidade do ser humano que ja
experimentou a satisfacdo de viver num mundo de justica: o ser humano transformado por
essa libertacdo. Pois bem, este antincio deveria se constituir na proclamacao de uma realidade
concreta que incluisse os mais variados dons proporcionados por esta libertacdo e resultado da
constru¢do do Reino. Estes dons precisam incluir a justica onde pao, moradia, remédios, etc.,
fazem parte da festa que celebra a chegada do Reino de Deus.”'? A concepg¢do de uma Missao
da Igreja para o ser humano integral faz parte da Teologia da Libertacdo. Nao € possivel
atender ao espirito do ser humano sem incluir neste atendimento pastoral as suas demais
dimensodes. O espirito ndo estd separado do corpo e nem este daquele. Quando se pensa em

Reino de Deus o corpo humano estd inserido como elemento fundamental:

O segundo grupo afirma que a missdo da Igreja é mais do que religiosa, € integral. Ela
concerne além do espirito também o corpo e o mundo porque estes sdo vocacionados
igualmente ao Reino de Deus. Por isso, a fé e a Igreja (o espaco organizado da vivéncia da
fé) possuem, independentemente da vontade de seus atores religiosos, uma dimensao politica
estrutural .’

Aco entendia que esta responsabilidade de antincio e proclamacdo caberia, em
primeiro lugar, aos cristdos/as de forma geral e a Igreja Metodista em particular, como parte

da acdio missiondria da Igreja universal de Cristo’'*:

Deveremos continuar o processo que permitird que tudo na Igreja se oriente para a Missdo. A
Igreja deverd experimentar de modo cada vez mais claro que sua principal tarefa é repartir
fora dos limites do templo o que ela de graga recebe do seu Senhor. Por isto estamos sendo
convidados ao desafio tipicamente Wesleyano da santificacdo. Certamente aqui estamos
diante da necessidade de revisarmos profundamente nossa pritica de piedade pessoal e a
necessidade de revermos nossos atos de misericordia, entendidos como agdo concreta de
amor a favor dos outros. Estes sdo os dois caminhos que traduzem a visdo de Wesley sobre a
santificado na Biblia.”"®

Num momento em que a Igreja Metodista se organizava na forma de ministérios

locais e regionais, o objetivo desta organizagdo tinha que ser a acdo missiondria direcionada

917

para o antincio e para a construcio’ © deste Reino’'’ A evangelizacio, a cura e o cuidado dos

%12 Conforme p. 109.

%13 BOFF, Leonardo. O caminhar da Igreja com os oprimidos: do vale de ldgrimas 2 terra prometida. Rio de
Janeiro: Editora Codecri, 1980, p. 59.

1% Conforme p. 102.

1> CANONES, 2002, p. 72.

%16 Conforme p. 66.

7 A construgdo do Reino de Deus é entendida pelo metodismo como uma tarefa da Igreja. Como tal, é desafiada
a se constituir, por um lado, sinal deste Reino e por outro, a participar efetivamente da sua constru¢do. Em
sintese, a missdo da Igreja, segundo o PVMI, se constitui na “constru¢do do Reino de Deus, sob o poder do
Espirito Santo, através da acdo da comunidade cristd e de pessoas, visando ao surgimento da nova vida trazida
por Jesus Cristo para renovagdo do ser humano e das estruturas sociais, marcados pelos sinais da morte”
(CANONES, 2002, p. 87).
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desfavorecidos tinham que estar presentes na ordem desta Igreja.”’® No transcorrer da sua
histéria, a perspectiva missiondria original havia se alterado pelo entendimento de que os
servicos de socorro as populagdes necessitadas nio resolviam suas dificuldades. Mesmo as
alteracOes proporcionadas pela Conferéncia do Conselho Missiondrio Internacional (1928),
estabelecendo a “abordagem abrangente” nao foram capazes de se tornar efetivas solucodes
para as nagdes empobrecidas:
Originalmente, o envolvimento das sociedades missiondrias com as necessidades do
dia-a-dia das pessoas se dava, quase que com exclusividade, no nivel da caridade:
auxilio em desastres, cuidado de 6rfaos, a provisdo de assisténcia basica de saide e
afins. Durante a terceira década deste século e, particularmente, na Conferéncia do
Conselho Missiondrio Internacional realizada em Jerusalém (1928), propagou-se a
idéia de uma ‘““abordagem abrangente”. A igreja deveria fazer mais do que apenas
proporcionar um “servico de ambulancia”; ela deveria envolver-se na “reconstrucao
rural”’, na solucdo de “problemas industriais”, etc. Depois da Segunda Guerra
Mundial, a “abordagem abrangente” foi recauchutada e substituida pela nocdo de

“desenvolvimento”. Tanto catélicos romanos quanto protestantes aderiram com
entusiasmo ao novo projeto.”"”

As tentativas de proporcionar o desenvolvimento’*’ para o chamado Terceiro Mundo
naufragaram, ou porque partiam da premissa de que enviando beneficios para os pobres eles
melhorariam seu padrdo de vida ou porque o mundo desenvolvido achava que o atraso
tecnoldgico era o que proporcionava a miséria. Os tedlogos da Teologia da Libertacao da
América Latina haviam desenvolvido uma reflexio critica sobre a incoeréncia metodoldgica
da forma de ajuda prestada pelas nacdes desenvolvidas aos paises pobres. Nao seria possivel
erradicar a miséria do Terceiro Mundo através de programas de ajuda ou de socorro aos
necessitados. As tentativas de “melhorar” a situagdo dos empobrecidos criavam mais
dependéncia ao invés de proporcionar desenvolvimento econdmico e social.””! Como
conseqiiéncia o0 mundo viu um distanciamento ainda maior entre ricos € pobres no qual
aqueles que ja se beneficiavam das conquistas do desenvolvimento acabaram se enriquecendo
mais ainda aprofundando a miséria das nagdes e das populagdes mais enfraquecidas. A partir
desta reflexdo chegou-se a conclusdo de que era necessdrio romper com as propostas
desenvolvimentistas dos programas de ajuda, como por exemplo, a “Alianca para o

Progresso” dos paises ricos e partir em busca das causas da pobreza:

% Conforme p. 102.

19 BOSCH, 2002, p. 428.
20 BOSCH, 2002, p. 428.
2l BOSCH, 2002, p. 519.
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As conseqiiéncias do modelo de desenvolvimento foram, porém, opostas as que
haviam sido esperadas. Os paises ricos ficaram mais ricos e os pobres, ainda mais
pobres. Nestes ultimos, parecia que os jd privilegiados eram os que mais se
beneficiavam dos programas.

O modelo missiondrio de ocupacdo religiosa do pais, trazido pelos missionarios
. . 923 . .

metodistas norte-americanos ~ e assumido pelas pessoas alcancadas por ele continha um

indice de acomodacio social e de negacdo dos dilemas sociais aqui presentes.””* Tratava-se de

um modelo de Igreja que contemplava a implantagdo de um paradigma ideolégico importado

. A < <o . ¢ . . 25 ~

dos Estados Unidos, dando énfase a “democracia” e ao ‘anticomunismo”.””> Era uma adesio
aos valores culturais dos proprios missiondarios:

A conversdo de brasileiros deveria ser uma adesdo a religido puritana, pietista e

reavivalista - dos novos missiondrios, e para isso era necessdrio mudar

profundamente valores culturais e morais. A conversdao ao protestantismo e seus

valores implicava, portanto, completa rejeicao da religido dos colonizadores e de

seus valores. Claro que os protestantes ndo reconheciam o catolicismo romano e

seus valores como cristdos. Por isso a conversio pregada pelos novos missiondrios

implicava a adocdo ndo apenas da religido, mas também dos valores culturais e
morais anglo-saxaes.”*

A partir da decisdo da Igreja de colocar-se solidariamente ao lado dos pobres
evidenciou-se um conflito que ja estava latente: o conflito entre a Igreja que deseja manter-se
ao lado da classe média e a Igreja que deseja ser voz dos que foram calados. Em sintese € o
conflito entre a manuten¢do de uma antiga alianca da Igreja cristandade com a classe
hegemonica e a nova Igreja solidaria com os excluidos:

O conflito € entre uma Igreja (instituicdo e bases) que optou pelo povo, por sua
libertacdo e pelos empobrecidos e uma Igreja (instituicio e movimentos cristaos,
eventualmente cursilhos, carismdticos, grupos de casais cristdos, etc.) que nao

optou e quer prolongar o velho pacto de uma Igreja incorporada a classe
hegeménica da sociedade.”’

Era necessério estabelecer um novo paradigma missiondrio, que rompesse com O
modelo anterior e estabelecesse o novo modelo a partir das reais necessidades brasileiras.”*® O
caminho que surgia diante dos paises empobrecidos era o caminho da revolugdo, estabelecido

pelo novo jeito de pensar a Teologia na América Latina, a Teologia da Libertagao:

%22 BOSCH, 2002, p. 428.

923 Conforme p. 113.

24 Conforme p. 116.

923 Conforme p. 138.

926 MENDONCA, Antonio Gouvéa; FILHO, Précoro Velasques. Introducio ao Protestantismo no Brasil. Sao
Paulo: Loyola; Ciéncias da Religido, 1990, p. 215.

2 BOFF, 1980, p. 76.

2% Conforme p. 117.
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Naio se erradica a pobreza despejando know how tecnolégico nos paises pobres, mas
por meio da abolicdo das causas fundamentais da injusti¢a; e como o Ocidente
mostrava relutancia em endossar tal projeto, os povos do Terceiro Mundo tinham
que tomar seu destino em suas préprias maos e libertar-se através de uma
revolucdo. O desenvolvimento implicava uma continuidade evoluciondria com o
passado; a libertacdo significava uma ruptura radical, um novo comego.”*

Neste novo enfoque tracado pela Teologia da Libertagcdo e a partir da assembléia do
CMLI, realizada em Melbourne, em 1980, os pobres passaram a ocupar o centro das reflexdes
teolégicas e da perspectiva da Missdo.””° Houve a preocupacdo de desconstruir alguns termos,

que davam margem a interpretacdes equivocadas e a alegorias presentes na antiga Teologia’ ',

~ 0

modificando e ampliando conceitos. Assim, “salvacdo” e “comunhdo” tiveram uma tradugdo
mais adequada a nova Teologia, a Teologia da Libertacdo, na qual foram substituidas por
“libertacao” e “solidariedade®, respectivamente. Os pobres assumiram o status de categoria
hermenéutica no novo padrao missiondrio:
Em Melbourne (1980), os pobres foram colocados no centro da reflexdo
missioldgica; de fato, a conferéncia fez “uma afirmacdo cristalina de que a

solidariedade com eles constitui atualmente uma prioridade crucial e central na

missdo cristd” (Gort 1980a:11s.). De certa forma, os pobres tornaram-se a categoria

. . 932
hermenéutica dominante em Melbourne.

A Igreja necessitava romper com a sua concepcao de “ser para os pobres®. Nao se
tratava de uma Igreja que, sendo rica agora, iria distribuir seus bens, compartilhando com as
pessoas que ndo tinham. Queria que fosse rompido o circulo cruel da esmola que oprime e
escraviza. O desafio era tornar-se uma Igreja “com os pobres”, soliddria e completamente
comprometida com suas fraquezas e lutas.”>> O olhar missionario da Igreja, de forma especial
a Igreja Catodlica, mudou radicalmente a partir de 1968 com a reunido dos bispos em Medellin.
Desde a descoberta da América o compromisso da Igreja de forma geral, e em particular da
Igreja Metodista, através da obra dos missiondrios era com a classe dominante que também
lhe dava legitimidade e sustento politico e social. A partir deste marco, ratificado em 1979,
em Puebla, a Igreja se volta para as classes desfavorecidas social e economicamente da
América, numa mudanca de paradigma missiondrio. Nao mais uma Igreja para os pobres, mas
a partir dos pobres:

Os anos do pdés-Medellin (1968-1979) significaram para a Igreja um esforco

gigantesco de traducdo desta opcdo fundadora para uma nova prética eclesial.
Efetivamente, de Medellin a Puebla (1979), a Igreja configurou uma nova imagem:

2 BOSCH, 2002, p. 518.

%Y BOSCH, 2002, p. 522.

%! Teologia cldssica européia.
%32 BOSCH, 2002, p. 520.

%3 Conforme p. 111.
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soliddria com as causas dos pobres, corajosa em face do Estado autoritdrio,
defensora dos direitos dos humildes e encarnada muito mais nos meios populares
com milhares de comunidades eclesiais de base onde o povo se retine para rezar,
refletir comunitariamente e organizar praticas comunitdrias de sentido libertador. ***

Aco desejava que a Igreja partisse em direcdo as periferias935 para ali viver e sentir a

vida como aquelas pessoas sentiam e viviam. Ao contrdrio da postura de pessoas que iam a

periferia para levar ajuda assistencial, o seu desejo era o de que a Igreja vestisse a situacao de

quem vivia cotidianamente nas vilas.”® O seu projeto missiondrio contemplava esta dimensao

de viver com os necessitados, como testemunho do amor de Deus. A Igreja ndo podia se

descuidar de oferecer condi¢des para que as comunidades empobrecidas encontrassem o seu

caminho de libertacdo. Era um novo modelo de Missao como estava sendo descoberto,
também, pelos bispos catdlicos em Medelin e Puebla:

Evidentemente, o perigo em tudo isso é que, facilmente, se pode cair de novo na

armadilha da “igreja para os outros” em vez da “igreja com os outros”, da “igreja

para os pobres” em lugar da “igreja com os pobres”. Melbourne ajudou no

distanciamento da tradicional atitude condescendente da igreja (rica) em relagdo aos

pobres; ndo era tanto o caso dos pobres necessitarem da Igreja, mas da igreja
. . s . 37
necessitar dos pobres — se desejasse permanecer préxima a seu Senhor pobre.’

A escolha dos empobrecidos como objeto da Missao nado significava a exclusao da
classe média ou até mesmo das pessoas mais aquinhoadas economicamente. Aco entendia que
o Reino de Deus era para todas as pessoas, mas que era necessario um processo de conversao
de todas as pessoas, de todas as classes ao Evangelho de Cristo, interpretado agora com um
novo rosto, o rosto da libertagdo. Esta conversao implicava numa mudanga de percepcao deste
Evangelho, que antes se concentrava em levar as pessoas a viverem uma postura moralista de

afastamento dos vicios e do divertimento.”*®

Mesmo que um dia ele tenha sido pregado
equivocadamente como um instrumento de enriquecimento (econdmico) das pessoas, viver no
Reino de Deus significava ndo compactuar com as desigualdades e injusticas de uma
sociedade de consumo. Queria a conversdo de ricos e da classe média ao Evangelho do

. 939
Reino.

Entendia a conversdo como o ingresso num processo de vida em amor, em fé e em
esperanga, ndo como um momento de chegada como se fosse a formatura do/a cristdo/a. Esta
conversao tinha uma dupla direcionalidade: voltar-se para Deus no sentido de aceitar a graca

divina e o seu perddo e voltar-se para o proximo numa atitude de solidariedade de quem aceita

3 BOFF, 1980, p. 67.

33 Conforme p. 152.

3¢ Conforme p. 115.

%7 BOSCH, 2002, p. 521.
3% Conforme p. 140.

%39 Conforme p. 151.
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o desafio da empatia, de sofrer com o outro/a. Entendia que a conversao sé se tornava genuina
quando esta segunda intencionalidade se confirmava como disposicdo voluntéria da pessoa.”*’
Portanto, a Missdo implicava em levar as pessoas a conversdo, que ndo se constituia num
embate entre o ser humano e Deus, mas num processo de mudar-se para o lado do povo pobre

41 . z z
%41 Para se ter acesso ao Reino de Deus é necessdrio a

para com ele sentir suas dores.
conversao. Ela tem inicio por uma atitude pessoal, mas abrange a totalidade do ser humano.
Ninguém pode aderir ao Reino de Deus e depois titubear em algumas atitudes. Trata-se de
uma conversdo integral e irreversivel: “Reino de Deus atinge primeiro as pessoas. Delas se
exige conversdo. Conversao significa: mudar o modo de pensar e agir no sentido de Deus,

portanto revolucionar-se interiormente”.”**

O Reino de Deus para Aco inclufa a figura das criancas abandonadas nas ruas,
semaforos e pracas das cidades.”” A Missdo da Igreja ndo podia desconhecer este cendrio
perverso de miséria explicita. Esta preocupacdo o levou a montar uma Pastoral da Crianga e
da Familia’, cujo principal objetivo era o desenvolvimento de programas direcionados a
estabelecer as criangas como prioridade da Missdo. Entendia que os unicos privilegiados no
Reino de Deus eram as criancas, porque foram assim consideradas pelo préprio Jesus.”” Sua
esperanga era que o envolvimento das pessoas com esta parcela da sociedade levasse toda a
Igreja A conversdo, de “usudrios de Igreja” a “servos/as” de Cristo.”*® Seu sonho era o de que
deste confronto com a miséria dos inocentes nascesse a empatia do amor e que houvesse um
aprendizado com a porcdo mais sacrificada da humanidade, a dos abandonados
empobrecidos.”’’ Esta caminhada de Missdo a partir das criancas trazia consigo o sonho de
uma Igreja transformada pelo impacto que elas representavam. Aco percebia os avangos que
esta nova forma de fazer Missdo representava, mas preocupava-se com a consolida¢do desta
nova tarefa missiondria.”*® Levantava diversos questionamentos sobre a mudanca de

paradigma missiondrio quando percebia a Igreja ainda vinculada aos antigos padrdes de

%0 Conforme p. 118.

%! Conforme p. 119.

2 BOFF, Jesus Cristo libertador..., 1972, p. 77.

%3 Conforme p. 34.

9 Esta pastoral teve inicio com a Pastoral da Periferia localizada em vilas e favelas de Porto Alegre e de
Viamdo, com a nomeag¢do de um pastor titular em 1982; em 1990 tomou o nome de Pastoral da Crianga e da
Familia como projeto prioritario NOMEACOES episcopais. In: REGISTROS ATAS E DOCUMENTOS DO
XXIX CONCILIO REGIONAL DA SEGUNDA REGIAO ECLESIASTICA DA IGREJA METODISTA.
29., 1990. Porto Alegre, Anais... Porto Alegre: Segunda Regido Eclesidstica, [19917], p. 5-8).

9 Conforme p. 112.

%6 Conforme p. 113.

%7 Conforme p. 113.

%% RELATORIO, [19917], p. 49-64.
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aumento de registros de pessoas no rol das comunidades locais. Outro questionamento que
fazia era referente aos recursos financeiros para apoiar os projetos com as criangas € a
sensibilizacdo das pessoas as necessidades que estas criancas tinham de um atendimento mais
condizente:

Como passar uma idéia de que promoc¢do humana na transformagdo da realidade

tem a ver com Evangelizacdo quando grande parte da Igreja considera que
Evangelizar € s6 trazer maior nimero de pessoas para dentro da Igreja?

Como trabalhar quando temos idéias para avancar, propostas metodoldgicas para a
acdo, mas nao temos recursos humanos suficientes para fazé-lo?

Como passar uma proposta de trabalho quando muitas vezes a nossa linguagem e a
nossa agdo nao [sic.] compreendidas pela “nossa” comunidade/Igreja?

Como sensibilizar as pessoas para a acdo com objetivos comuns e em nome da
- . . . . 4
construcdo do Reino sem procurar vantagens individuais?**’

Aco encarava a Missao da Igreja como um desafio a mergulhar no mundo da graca
de Deus e de conviver no mundo de desgraca e de miséria, no qual se encontra o ser humano
abandonado pelas pracas, vilas e favelas. Nesta contradicao o/a cristdo/a tinha que exercer o

~ . ~ _x . . ~ 1
seu testemunho de transformacgio em direcdo 2 genuina’™" libertacio’".

O pensamento teologico de A¢o sobre a Missdo era entendido no formato de uma

cruz, na qual a dimensdo vertical tinha a marca do compromisso com a evangeliza¢do, com a

transformagdo pessoal e social. Na dimensdo horizontal se localizava o servico ao préximo,

no qual se achavam incluidas as criancas, os habitantes das periferias das cidades, os

agricultores empobrecidos dos campos. Em seu pensamento, o centro da cruz era composto

pelas diferentes agéncias de libertagdo que a Igreja colocava a servico da transformacao, visao
teoldgica que se liga aos primeiros tempos do metodismo Wesleyan0952:

Através da variedade de ministérios de grupos oferecidos pelas Sociedades

Unidas®™, Wesley percebia a mediacdo de certos elementos essenciais: nutri¢io,

estudo, encorajamento, mordomia, testemunho e servico. Todos estes deveriam

estar presentes na vida de qualquer crente, e eram mediados da melhor maneira
através das experiéncias de grupo.”*

%9 RELATORIO, [1991?], p. 49-64.

99 Conforme p. 143.

%! Conforme p. 114.

%2 Conforme p. 115.

93 As Sociedades Unidas se constituiram em grupos de oragdo, convivéncia, ajuda e vigilancia mitua; foram o
embrido das igrejas metodistas, tanto nos Estados Unidos da América do Norte como na Inglaterra; Wesley
teria adotado o nome de “Sociedades Unidas™ a partir de 30 de outubro de 1739 ao se referir a unificacio das
sociedades da rua Baldwin e da rua Nicholas. (HEITZENRATER, 1996, p. 105).

%* HARPER, 1992, p. 63.
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No centro das preocupacdes de Aco estava o modelo de Missdo a ser assumido pela
Igreja. Por um lado, Aco enfrentava a critica ferrenha da parte mais conservadora da Igreja de
que este novo modelo de evangelizacdo, proposto pela Teologia da Libertacdo, ndo levava ao
crescimento numérico das comunidades. Um grupo cada vez maior de pessoas encantava-se
com o surgimento das novas igrejas que lotavam seus templos, mas a custa de promessas, na
maioria das vezes, fantasiosas. Igrejas que ofereciam as curas milagrosas de enfermidades, a
colocacdo em bons empregos e até o enriquecimento econdmico como forma de bé€ng¢do

955

divina.”™ Mas por outro lado, A¢o insistia em que a nova proposta missiondria envolvia a

totalidade da pessoa e provocava a sua transformacao total na direcao da libertacdo das causas

dos males sociais do mundo.”®

Aco percebia que a Igreja Metodista ainda estava muito envolvida com a sua propria
manuten¢do. Ainda perdida, a Igreja permanecia naquele modelo antigo herdado dos
missiondrios metodistas primordiais.””’ O novo modelo missiondrio que a Igreja ainda nio
havia descoberto tinha a marca da libertacdo.”® Aco desejava que este modelo avancasse em
sua proposta missiondria no ambito da Igreja Metodista, mas lamentava que a mesma ainda
continuasse presa a um modelo ultrapassado:

A Igreja Metodista no Brasil declarou sua autonomia da Igreja-mae — Igreja
Metodista Episcopal do Sul (EUA) — em 02 de setembro de 1930. a Igreja recém-
nascida ndo soube montar uma estrutura apropriada as exigéncias do novo
momento histérico. Seu grande desafio era forjar uma estrutura que viabilizasse um

projeto missiondrio. No entanto, acabou herdando, da Igreja-mae, uma estrutura de
manutengio e altamente burocrética.”

Ainda muito cedo em seu ministério, Aco constatava uma tendéncia acentuada do
ministério pastoral da Igreja Metodista para esta tarefa da manutengﬁo%o. Posteriormente,
como bispo desejava alterar esta tendéncia na dire¢do da Missdo. Era um novo modelo que
levava em direcao a constru¢ao do Reino de Deus e assumido com intensidade pelo ministério

961

pastoral e pela Igreja como um todo.” Esta nova concep¢io de Reino de Deus também esté

no centro da preocupacdo missiondria na perspectiva da Teologia da Libertacdo, na qual

%3 Conforme p. 118.

96 Conforme p. 137.

%7 Conforme p. 151.

% Conforme p. 91.

99 CASTRO, Clovis Pinto de; CUNHA, Magali do Nascimento. Forjando uma nova igreja: dons e ministérios

em debate. Sao Bernardo do Campo: EDITEO, 2001, p. 17.
%0 Conforme p. 118.
%! Conforme p. 144.
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também aparece a preocupacdo com a Igreja de manutengdo. A Igreja tem que abandonar esta
preocupacao como prioritdria e buscar um novo modelo missionério de amor aos excluidos:
O enfoque central da missdo serd cada vez mais O REINO DE DEUS, explicitando
a idéia do povo de Deus, deixando de voltar-se a uma problemadtica tipicamente
intra-eclesial. A transformacgdo do mundo no sentido de criar relagdes positivas e

fecundas entre os povos, com estruturas justas, sera o objetivo comum de todas as
962
pessoas religiosas, que amam a Deus e a seu préximo.

A Igreja Metodista havia herdado um modelo missiondrio de conversdo pessoal a

. . 963
Cristo

. Tratava-se de um modelo trazido pelos missiondrios metodistas norte-americanos
que chegaram ao Brasil na segunda metade do séc. XIX.** Tratava-se de uma proposta
inovadora, revoluciondria até para uma nacdo cativa do modelo de cristandade. Mas este
modelo missiondrio metodista atendeu a uma demanda e a um contexto histérico.”®® Agora, ja
esclerosado, levava as liderancas da Igreja Metodista a ensaios desfigurados desse modelo,
através de campanhas de evangelizac@o cujo objetivo era a manutengdo da instituigﬁo.%6 Aco
apresentava a Igreja um novo modelo baseado na Teologia da Libertagdo e presente nos novos
documentos institucionais.””’ Porém, os antigos membros, representantes da primeira e
segunda geracdo de metodistas, agarravam-se ao modelo importado e abriam frente as
mudancas propostas. As criticas se concentravam na falta de crescimento numérico da Igreja e
na perspectiva marxista’® da Teologia da Libertacao. A¢o contra-atacava firmado no cerne da
proposta missiondria de libertacdo que envolvia a pessoa como um todo e se dirigia as classes
menos favorecidas como também alvos da graca de Cristo. Insistia no fato de que era
necessario uma nova Igreja ndo apenas voltada para as vilas, favelas, campos, mas vivendo
solidariamente onde as pessoas sacrificadas viviam. Uma acdo soliddria, empdtica com os

empobrecidos consistia na nova proposta missiondria que propunha a Igreja.

4.7. A VISAO DA UNIDADE

E possivel avaliar o grau de indignacdo de Aco com a falta de espirito ecuménico
encontrado em algumas igrejas e grupos que se dizem “cristdos”. Ele utiliza uma expressao

forte que traduz com profundidade esta indignacdo: “sabotagem a Missio”.””” Entendia que a

%2 PAPE, Carlos et al. A missdio a partir da América Latina. Sio Paulo: Paulinas, 1983, p. 160.
%3 Conforme p. 117.

%% Conforme p. 116.

%35 Conforme p. 116.

%6 Conforme p. 139.

%7 CANONES, 2002, p. 71.

%8 Conforme p. 117.

%9 Conforme p. 120.
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“desunidade*””” dos/as cristdos/s se constituia numa infidelidade tio acentuada a Missdo do
Reino de Deus, que poderia ser comparada a traicdo e negagcdo da natureza mesma do ser
Igreja.971 Sem unidade a Missdo se tornava impossivel e qualquer que se chamasse pelo nome
de igreja, sem a visdo da unidade, cometia um pecado. Nao haveria Missdo caso a Igreja ndo
conseguisse superar as suas divisdes, porque ndo haveria testemunho sem unidade. Assim
como “igreja” e desunidade se excluem, desunidade e testemunho se inviabilizam. Esta
posicdo de Aco estava embasada na convic¢do metodista de que ndo poderia haver Missao

sem unidade:

A busca e vivéncia da unidade da Igreja, como parte da Missdo, ndo é optativa mas
uma das expressodes histéricas do Reino de Deus. Ela procede do Senhor Jesus
Cristo e ¢é realizada por meio do Espirito Santo através da rica diversidade de dons,
ministérios, servicos e estruturas que possibilitam aos cristdaos trabalharem em amor
na constru¢io do Reino de Deus até a sua concretizagdo plena (Jo 10.17; 17.17-23;
1Co 1.10-13; 12.4-7, 12 e 13; Ef 4.3-6; Ef 2.10-11).””

Colocava-se sobre toda a Igreja o desafio da obra reconciliadora que restauraria a
ligacdo entre o ser humano e Deus. Esta obra iniciada por Cristo, agora estava sob a
responsabilidade do ser humano e ndo poderia ser assumida apenas por uma ou outra
denominagdo nem ser exclusividade deste ou daquele grupo: tinha que ser uma obra realizada
solidariamente em unidade. Na divisdo provocada pela fragmentagcdo do corpo de Cristo, ndo
se consegue reconhecer a acdo de Deus no mundo.”” Este corpo ndo pode ser partido na

974

Missdo: deve ser repartido na mesa da comunhdo.”” A defesa dessa unidade € afirmada

enfaticamente pela doutrina metodista:
O Metodismo é parte da Igreja Universal de Jesus Cristo. Procura preservar o
espirito de renovacdo da Igreja dentro da unidade conforme a intengdo da reforma
Protestante do século XVI e do Movimento Wesleyano na Igreja Anglicana do
século XVIII, que, por circunstancias histéricas, resultaram em divisdes. Por isto,

da sua méo a todos cujo coragdo é como o seu e busca no Espirito os caminhos para
o estabelecimento da unidade visivel da Igreja de Cristo (Jo. 17.17-23).”"

Examinava criticamente a acdo missiondria que algumas Igrejas desenvolviam em
regides consideradas pagads pelo mundo. Considerava que o trabalho se constituia numa
imposicdo da forma de ser destas Igrejas ao invés de testemunharem o amor de Cristo por

aquelas pessoas. Ao contrdrio de espalharem o Evangelho, semeavam a divisdo em nome

7% Conforme p. 120.

"' Conforme p. 120.

72 CANONES, 2002, p. 107.
% Conforme p. 121.

™ Conforme p. 98.

7 CANONES, 2002, p. 76.
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daquele que veio trazer a reconciliacio.”’® A iniciativa missiondria se confundia com o
estabelecimento de determinada denominacdo, ao contrario de ser um ato de solidariedade
para com os povos que nao conheciam o Evangelho. Mostrava-se a face de uma denominagao,
ndo a face de Cristo.””” A despeito da diversidade de posicdes e de visdes que pudessem haver
a respeito do Evangelho, a Missdo deveria ser construida com didlogo, promovido pela
prépria Igreja’’®, uma tética cultivada pelos metodistas com o objetivo de construir a unidade
do corpo de Cristo:

[...] dar continuidade aos esforcos e a participac@o da Igreja Metodista em favor da

Unidade Crista, bem como incentivo a participagdo e cooperacdo da Igreja em
sinais visiveis; que enriquecam a unidade crista;

[...] dar continuidade a tradi¢do metodista reconhecendo que ela oferece uma base
prépria e condizente para o didlogo entre posi¢des.””

A diversidade de visdes sobre o Evangelho ndo poderia se constituir na negacao da
propria Igreja. Tampouco esta diversidade deveria se tornar um entrave a unidade. Unidade

ndo quer dizer uniformidade.

No caminho da unidade dos cristaos/as havia uma dupla dimensdo. A vertical estava
relacionada com a obra de Jesus Cristo e o dom da graca, que se derramavam sobre toda a
humanidade, independente da cor denominacional: referia-se a obra da reconciliacdo. A
horizontal era responsabilidade da Igreja e demandava esforcos de esvaziamento
denominacional®®® sem necessariamente perder a caracteristica da respectiva denominago.
Enquanto os grupos insistissem em tomar posse, fixar denominag¢des em diferentes lugares, o

corpo de Cristo continuaria sendo flagelado cruelmente.

Aco entendia a unidade como superagdo da suspeita de que as diferencas poderiam
comprometer a identidade denominacional. A grandiosidade da graca de Deus ndo poderia
estar sujeita a um tnico padrio de entendimento desta obra.”®” Assim, a unidade ndo se
confundiria com a uniformidade, mas contemplaria a diversidade, pois a unidade nio anularia
as diferencas. Na medida em que a Igreja vislumbrasse a unidade dos cristdos/as diante da

cruz de Cristo, perceberia como eram mesquinhas as diferencas tdo decantadas pelas distintas

976 Conforme p. 121.

77 Conforme p. 122.

7% Conforme p. 123.

7 CANONES, 2002, p. 108.

%0 Esvaziamento deve ser entendido como abrir mdo do seu orgulho denominacional para assumir uma missio

genuinamente libertadora.
%! Conforme p. 122.
%2 Conforme p. 122.
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denominagdes.”®® Mais ainda, Aco entendia que a Missdo de semear o amor transformador e
libertador de Deus nao deveria ser tarefa desse ou daquele grupo denominacional isolado, mas
de todos os grupos e de todas as Igrejas que, individualmente e isoladas jamais alcancariam os
propositos divinos.”™ J4 em 1958, em Jerusalém, se falava de uma “missdo em pareceria”985
com a conotagdo de que a obra missiondria era de Deus e ndo desta ou daquela denominacdo e
tanto a Igreja quanto a sociedade deveriam ser alvos da Missao. Abandonava-se o conceito de
Missdo como conversdo de fiéis de uma denominacdo para outra. Esta visdo de Aco se
baseava, por um lado, na Teologia metodista, como se pode ver e por outro, na perspectiva da
Teologia da Libertacdio com seu envolvimento ecuménico. Pensar a Missdo a partir da
unidade em torno de projetos e servigos de solidariedade ao povo excluido, bem como de
presenca animadora em situagdes de risco € um desafio para todas as denominagdes:

A Igreja da América Latina estd conseguindo mobilizar muitas forgas (também de

ndo-praticantes e ndo-crentes) a servico dos pobres e necessitados. Nesta linha

abrem-se perspectivas positivas para um ecumenismo, Cujos primeiros passos sao

realizados positivamente num servico ao povo, executado de comum acordo
(denuncias, antncios, projetos, etc.).986

Outro aspecto que fortalecia a busca de um trabalho conjunto com outras
denominacOes para o crescimento missiondrio era que, em seus primordios missiondrios, a
Igreja Metodista desenvolvia um trabalho proselitista.”*’ Com base nas supostas falhas da
Igreja Catélica Romana, como a missa em latim, a restri¢do ao exame da Biblia por todos os
crentes € a nao participagdo de leigos/as na liturgia, a Igreja exercitava uma “missdo” de
“conversao”. A partir do Concilio Vaticano II, estas bandeiras que alimentaram a obra de
expansao missiondria da Igreja Metodista haviam desaparecido. Crescia a importancia de um
trabalho conjunto’™ que fugia as iniciativas proselitistas e concentrava energias num trabalho
missiondrio conjunto, genuinamente voltado para o crescimento do Reino de Deus.”®’
Tratava-se de uma tarefa mais expressiva do que aquela exclusivamente proselitista e
conformista levada a efeito por uma determinada denominacdo. Para esta nova postura
missiondria da Igreja o que importavam eram as dificuldades vivenciadas pela populacgdo,
especialmente aquelas que ndo dispunham de energias para reivindicar ou sustentar os seus

legitimos direitos. A unidade fortalecia a Missdo da Igreja assim como fortalecia a identidade

%3 Conforme p. 123.

%% Conforme p. 124.

% BOSCH, 2002, p. 445.
%6 PAPE, 1983, p. 159.
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%% Conforme p. 122.
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das diferentes denominagdes: quando os cristdos/as, em nome do Evangelho de Cristo,
exerciam o seu direito de denunciar profeticamente as autoridades estavam dando um

o o ~ . 990
testemunho de sua Missdo e contribuindo para a constru¢do do Reino de Deus.

Sem unidade nio hé condi¢des para se realizar a Missdo. O Reino de Deus comporta
a diversidade de visdes a respeito da obra redentora de Cristo, mas ndo comporta a separagao
dos cristdos/as. Entendida como um pecado, a falta de unidade representa uma afronta ao filho
de Deus. Esta “desunidade”, que distancia a Igreja de seu Senhor, se justifica como
fundamento para a defesa de bandeiras doutrindrias denominacionais. Boa parte da obra
missiondria desenvolvida ao longo da histéria e ao redor do mundo chamado pagdo, havia se
constituido em projetos proselitistas. Sempre que a Igreja negou a possibilidade de trabalho
conjunto negou a esséncia do Corpo de Cristo. O trabalho missiondrio isolado, realizado por
diferentes denominacdes cristds, faz crescer o nome de igrejas, mas diminui a grandiosidade

da graca de Cristo.

4.8. A VISAO DA ACAO PASTORAL

De certa forma, a Igreja Metodista no Brasil tornou-se uma instituicdo urbana, por
um lado, visto que as missOes primordiais se instalaram nas cidades com uma proposta de
educagdo para formar elites, por outro, porque a partir da década de 1970, boa parte da
populacdo rural migrou para os centros urbanos maiores.””' Como tal, havia perdido o perfil
peregrinog92 dos primeiros pregadores biblicos (quem sabe, profetas) que passavam pelas
cidades e campos, anunciando a vinda do Reino de Deus. Chegou o momento de a Igreja
reavaliar sua obra missiondria e perceber como vastos segmentos da populacdo estavam sendo
deixados de lado em sua obra missiondria. Ao refletir sobre este aspecto, Aco referia-se aos
agricultores camponeses e aos agricultores exilados da terra, que tinham vindo se “alojar” nas
periferias destes grandes centros. Queria que a Igreja se voltasse para esta gente
marginalizada, vitima da violéncia, da guerra e de poderes malignos.”” A acdo pastoral da
Igreja também deveria ter o perfil da Missdo de quem vai habitar no meio de um povo

estranho, distinto daquela “classe média” que havia formado as grandes comunidades

9% Conforme p. 147.

%! Conforme p. 148.

%2 BOSCH, 2002, p. 448.

93 A expressido “poderes malignos” ndo se refere, no pensamento de Aco, a entidades sobrenaturais, mas as
conseqiiéncias dos desmandos humanos, tanto no ambito da sociedade de forma geral como de governantes.
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urbanas.” Entendia que a Missdo da Igreja, enquanto acdo pastoral precisava contemplar

uma significativa doutrina metodista, a da pratica das obras de misericérdia:
A santificacdo do cristdo e da Igreja em direcdo a perfeicdo cristd é proclamada
pelos metodistas em termos de amor a Deus e ao proximo (Lc 11.25-28) e se
concretiza tanto em atos de piedade (participagdo na Ceia do Senhor, leitura
devocional da Biblia, pratica da oracdo, do jejum, participacdo nos cultos, etc., At
2.42-47) como em atos de misericérdia (solidariedade ativa junto aos pobres,
necessitados e marginalizados sociais, At 2.42-47). Os metodistas como Wesley,

créem que tornar o cristianismo uma religido solitdria, é, na verdade, destrui-lo (Lc
4.16-19, 6.20-21; Rm 14.7-8).”

Inspirado na Teologia da Libertacdo, Aco percebia que, lamentavelmente, a Igreja
Metodista ndo estava envolvida com as classes mais pobres como seu foco missionério. O
direcionamento missiondrio se enderecava as classes médias em todos os paises da América
Latina. Voltava-lhe a mente uma pergunta incessante: por qué? Sentia que a acdo missiondria
da Igreja continuava dando respostas para demandas que ndo existiam. Oferecia aos pobres
um perfil de evangelho que ndo lhes era necessario. Em vez de boa-nova, a Igreja apresentava
um evangelho desnecessdrio em relacdo as questdes fundamentais dessa populagdo
desatendida: falava de salvacdo da alma quando o foco deveriam ser as condicdes bdsicas para
a sobrevivéncia. Juntava-se a este questionamento a pergunta sobre o lugar da diversidade
cultural em didlogo com a fé crista:

A Igreja “missiondria” deve voltar a ser missiondria. Talvez a missao tenha estado
de fato, absorvida por problemas intra-eclesiais, relativos a doutrina, a devogao e a
disciplina. E preciso perguntar-se qual foi a compreensao critica da realidade social
e cultural nas dreas missiondrias? Como foi que a evangelizagdo levou em
consideracio essa realidade? Por que em muitos lugares a acdo da Igreja dedicou-se
mais a classe média alta, sem converté-la? Por que se dirigiu aos pobres de uma
forma muito mais assistencial que integralmente libertadora? Por que hoje a

inculturacio do Evangelho parece uma teoria aceita, mas ainda ndo uma
experiéncia alimentada?”®®

A caminhada da Igreja em dire¢cdo as margens das cidades e em direcdo aos
camponeses, com sua proposta tradicional de Missao, se constituia num assistencialismo. A¢o
entendia que estas populacdes ndo deveriam ser alvos de comiseracdes que as isentassem de
suas responsabilidades. Queria que, a agdo missiondria e pastoral da Igreja, tivesse um carater
libertador e inclusivo. Marginalizados urbanos e camponeses esquecidos deveriam ser
incluidos no Reino de Deus na mesma perspectiva de outros segmentos, com 0s mesmos

direitos e responsabilidades.””’ A Missdo também deveria se inscrever no compartilhar de

9% Conforme p. 125.
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testemunhos, das alegrias e das desgracas que acometiam os despossuidos do mundo. No
culto propriamente dito e na liturgia de forma geral a Missao deveria se estabelecer através

998
Uma

desta solidariedade de segmentos, convivendo juntos e juntos atuando na sociedade.
dessas formas de ser soliddria com os excluidos estd a de ser voz dos que ndo tém voz. Dentro
desta perspectiva a Missao da Igreja € ser veiculo das demandas deste povo que foi silenciado.
Entra nesta Missdo a defesa dos direitos humanos, salientando o direito das minorias vitimas

de toda a sorte de discriminacao:

Nesta realidade, a Igreja decidiu ser a voz dos que ndo tém voz ou dos que foram
silenciados. Optou prioritariamente pelos empobrecidos, decidiu apoiar com
firmeza a luta pelos direitos humanos e ficar do lado dos que procuram construir
nova sociedade, revelando uma nova vocagio para os jovens, que sdo desafiados a
renovarem esta realidade injusta do mundo em que estamos.””’

O cristao/a era chamado para exercer o seu papel de missiondrio no mundo e ndo lhe
competia questionar por que e onde deveria desenvolver a sua tarefa. Tinha certeza de que a

fidelidade de Deus era o que lhe importava. Um programa de capacitacdo de missionarios

1000 1001

fazia um chamamento para que todas as pessoas da Igreja " se tornassem missiondrios/as .
Havia um diferencial neste programa: ndo se tratava de um missiondrio/a comum, mas
agentes de transformacdo em meio a uma sociedade que construia e mantinha estruturas de
opressdo. Os/as missionarios/as deveriam atuar onde se encontrava a dor e a fraqueza humana

. . ~ . 1002
para que pudessem ali semear a esperanca de libertacdo.'*

Aco entendia que, a capacitagdo das pessoas, destinadas a trabalhar com os
empobrecidos na Missdo transformadora, ndo deveria partir de um grupo de intelectuais os
quais determinavam o que era necessdrio aprender € o que ndo era, para que alguém fosse
considerado capacitado. Queria que os curriculos fossem debatidos e construidos em conjunto
com as bases sociais e em harmonia com o objetivo a que se destinavam.'®” Na lideranca
destes missiondrios/as queria pastores/as que tivessem um perfil adequado as transformagoes
que a sociedade necessitava. Abandonava o perfil de pastores/as formados, segundo um
curriculo cléssico, no qual os ensinamentos ja estavam definidos por um conhecimento prévio
e necessitavam ser ministrados impositivamente sobre os estudantes. Propunha um perfil de

tedlogos-em-processo firmados na leitura da realidade e capazes de interpretar a vontade de

9% Conforme p. 128.
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Deus para o contexto de sua respectiva inser¢ao. Teria como conseqiiéncia a formagao de uma
lideranga capaz de acompanhar as suas transformagdes junto a base social, e na medida em
que as comunidades experimentassem a libertacdo pudessem acompanhar este momento
. . 1004 . . - ~
dinamicamente. A Teologia da Libertacdo inaugurava um novo momento da reflexao
teoldgica, que necessariamente interferiria na formagao das liderancgas teoldgicas da Igreja,
tanto leigas quanto clérigas:
A partir da praxis ou experiéncia, a circulacdo hermenéutica avanca para a reflexido
como ato segundo (ndo secunddrio - cf. Gutiérrez 1988:xxxiii'"””) da Teologia. A
seqiiéncia tradicional, em que a theoria é elevada acima da préxis, é invertida aqui.
Isso ndo implica, naturalmente, uma rejei¢do da theoria. Em termos ideais, deveria

haver uma relagdo dialética entre teoria e praxis. “A fé e a missdo concreta e
histérica da igreja sio mutuamente dependentes” (Riitti 1972:240'%%).'%7

Dentro desta perspectiva de mudancgas, Aco acreditava que uma das tarefas
fundamentais da Igreja era a educagdo libertadora, que desenvolvesse nos estudantes a
consciéncia critica capaz de superar o individualismo de uma sociedade vinculada ao

consumeo. 1008

Aco percebia uma parte da Igreja constituida, principalmente de jovens, que nao

estava satisfeita com o modelo liberal de Igreja'*”

€ nem com o apoio que esta dava a politica
de ajuda aos paises pobres, efetivada pelos paises do chamado “Primeiro mundo”. Portanto,
em sua visdo a Igreja necessitava fazer uma escolha urgente: ser uma Igreja legitimadora da
exclusdo social, preservando interesses estrangeiros e de segmentos da sociedade nacional que
também apoiavam esta visdo de dominagdo sobre a América Latina ou tornar-se um

. - . 1010
“laboratério do Reino”

, promovendo a justica e a esperanca para oS desatendidos''". Era
uma parcela da Igreja que desejava um envolvimento mais efetivo com as camadas mais
empobrecidas da populacdo. Entretanto, esta juventude tornou-se insegura diante da adesdo da
Igreja a politica da ditadura militar da década de 1970 e se afastou desta, que era nitidamente

. o . 1012
alimentada pela politica norte-americana.

199 Conforme p. 132.

15 (GUTIERRES, Gustavo. A theology of Libertation: fifteenth anniversary edition with a new introduction
by the author. Maryknoll, New York: Orbis, 1988).

106 (RUTTI, Ludwi. Zur Theologie der Mission: Kritische analysen und neue Orientierungen. Miinchen: Chr.
Kaiser, 1972).

1997 BOSCH, 2002, p. 508.

1998 Conforme p. 136.

1999 Conforme p. 117.

"9 RELATORIO, 1990, 59-80.

191 Conforme p. 150.

1912 Conforme p. 138.
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Aco entendia que a Igreja deveria mudar seu enfoque missiondrio, abandonando o
projeto que consistia em “trazer” as pessoas a Igreja e desenvolver o novo projeto
missiondrio, ecuménico e de servico que consistia em “ir”” ao encontro das pessoas para viver

. . 101 ~ . e,
entre elas em solidariedade e amor.'"* Com a adoc¢do do programa de “Dons e Ministérios”,

1014

adotado pela Igreja a partir de 1987 7, corria-se o risco de colocar a obra missiondria nas

maos de aventureiros que se autoproclamassem iluminados por Deus e a conduzisse aos

1015

piores descaminhos ~~, bem como haver énfase acentuada nos dons “espirituais” em

detrimento de ministérios voltados para a solidariedade.'®'® O temor de Aco voltava-se para a
possibilidade do desvirtuamento do trabalho missiondrio: ao invés de dirigir-se a um conviver
com as pessoas das vilas e favelas se transformasse numa pregagao proselitista. Seu receio
também se manifestava com a possibilidade da obra missiondria da Igreja passar a ser liderada

por pessoas que viessem a pregar uma doutrina estranha a fé cristd e ao metodismo,

. . oA e . 101
considerando o processo de empobrecimento como conseqiiéncia do pecado individual.'®"’

A acgdo pastoral embutida neste novo projeto missiondrio, propugnado por Aco, se

sustentava nos principios do PVMI e das Diretrizes para a Educacdo na Igreja Metodista.'*'®

Para ele, estes dois documentos significavam o desenvolvimento de uma Teologia

. . - 101 N . ) , 102
genulnamente brasileira 0 9, que apresentava respostas as necessidades sociais deste pais 0 O.

Estava ciente de que as oposicdes e os desgastes se tornavam inevitaveis, mas entendia que

esta luta fazia parte do processo de conversdo, ndo apenas das pessoas em si, mas da Igreja

1021

como um todo. " Percebia que esta conversdo era uma necessidade inadiavel a partir da qual

se criavam as condi¢des para a realizacdo do novo perfil de acdo missiondria, de ac@o pastoral

e de Igreja:

No entanto, a Igreja tem muitos criticos. Como toda boa for¢a no mundo, ela sofre
o batismo de fogo de tempos em tempos. Alguns dizem que a Igreja é muito
supersticiosa. Outros dizem que ela perturba demais a consciéncia das pessoas.
Muitos afirmam que ela ndo transforma seus membros em pessoas diferentes das
outras. Alguns se queixam de que a Igreja tem visdo social demais; outros se
queixam de que ndo tem suficiente. Ainda outros afirmam que a Igreja estd

1913 Conforme p. 138.

191 Conforme p. 139.

1915 0 Programa de Dons e Ministérios pressupde o voluntariado dentro das comunidades: uma pessoa que se
destaca através de suas praticas de piedade pode ser guindada a uma posi¢do de lideranga dentro da Igreja;
isto poderia favorecer situagdes em que pessoas inescrupulosas forjassem tais praticas com o objetivo do
reconhecimento da comunidade. (CANONES, 2002, p- 259).

1916 Conforme p. 139.

917 Conforme p. 139.

1018 CANONES, 2002, p. 111.

1019 CANONES, 2002, p. 71.

1920 Conforme p. 141.

1921 Conforme p. 142.
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subdividida em muitas partes. E hd aqueles que permanecem deitados em suas
camas no domingo e dizem que a Igreja estd cheia de hipécritas.'**

Entendia que a conversdo ao Reino de Deus mudava no individuo e na Igreja o foco
da esperanga. A preocupac¢do missiondria ndo seria mais a de trazer todas as pessoas para a

. . 1023
Igreja, mas a de “construir um sonho”

, cuja base fosse o exercicio do amor solidério, da
convivéncia fraterna como resultado do restabelecimento da justica. Seria uma nova Igreja
que se constituiria como testemunha da libertacdo que Jesus Cristo opera nas pessoas € na
sociedade, promotora de vida.'”* Numa Igreja que faz a sua escolha pelos excluidos torna-se
importante definir, a partir do perfil da libertagdo, o que significa Missdo neste contexto.
Aquilo que para muitas pessoas da Igreja na Segunda Regido se constituia numa nova e
revoluciondria forma de ser Igreja, na verdade, era o resgate de uma antiga e sempre nova
caracteristica do metodismo desde os seus primérdios. Frequentemente esquecida, a
misericérdia necessitava, a cada contexto, assumir a face dos desafios histéricos:
Os metodistas de Oxford, no inicio da década de 1730, quase todos homens da
universidade, haviam gasto boa parte de seu tempo, dinheiro e energia no ministério
de misericérdia para com o pobre - educando as criancas nos albergues, levando
alimento aos necessitados, fornecendo 13 e outros materiais com os quais as pessoas
pudessem fazer roupas e outras coisas durdveis para usar ou vender. Esta énfase
particular em “amar o préximo” e seguir o exemplo de Cristo (que “andou por toda

a parte fazendo o bem”, Atos 10:38), continuou a caracterizar o metodismo, quando
ele entrou no reavivamento.'*

Entre outros elementos, é possivel perceber que a Miss@o deve ser enderecada para
este contingente de pessoas da sociedade, que se encontra excluida dos beneficios do

. A . 1026
desenvolvimento econdmico

, se € que ele existe. Neste sentido a acdo pastoral da Igreja
precisava considerar os diferentes momentos de sua atuagdo, o que também tornava diferente
a sua forma de intervir socialmente. Dessa forma, a Igreja necessita identificar-se com este
segmento em primeiro lugar através da solidariedade:
“A partir dos pobres” significa aqui a solidariedade com eles, solidariedade humana
e missiondria; significa, a partir da op¢do por eles, que nos compromete com as

suas justas libertacdes e com o antincio privilegiado do Reino salvador de Jesus
Cristo, a0 mesmo tempo.1027

Ao pensar um projeto missiondrio para a Igreja Metodista, Aco entendia que todos os

segmentos desta deveriam estar a servigco da Missdo. Neste sentido, a acdo pastoral precisava

1922 STOKES, 1992, p.111.

192 Conforme p. 143.

1924 Conforme p. 143.

1925 HEITZENRATER, 1996, p. 125.
1026 Conforme p. 97.

1927 PAPE, 1983, p.145.
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ser um agir de pastores/as e leigos/as na mesma direcdo: a convivéncia soliddria com as
pessoas que se encontravam a margem da sociedade, envoltas num processo de
empobrecimento. Qualquer outra forma de fazer Missdo desvirtuaria este objetivo maior e
poderia colocar em risco os proximos passos desta jornada. A acdo pastoral tinha que investir
esforcos para capacitar agentes missiondrios, a0 mesmo tempo em que desafiava todas as
pessoas a se tornarem agentes desta obra. Considerava que os verdadeiros agentes de
transformag¢do do mundo eram os pobres que representavam um desafio de solidariedade para

_ D . 1028
a agdo pastoral e missiondria da Igreja.

Mostrava-se apreensivo com relacdo a
possibilidade de pessoas destituidas de um embasamento cristio e metodista tomarem a

lideranga deste processo e desvirtuarem a caminhada missiondria no sentido da libertagao.

4.9. A VISAO DA IGREJA

A Igreja ndo coincidia com o Reino de Deus, mas também ndo podia desvincular-se
da Missdo que lhe estava afeta, ou seja, a constru¢ao dos sinais desse Reino e a manifestacao
da esperanca da sua proximidade. Aco entendia que uma parte significativa da
responsabilidade sobre a Missdo que levava ao Reino de Deus era da Igreja. Aco queria que
em sua visdo missiondria a Igreja se transformasse em uma Igreja-em-missdo.'"” Com este
propdsito, o planejamento da Regido Eclesidstica para o biénio 1990-91 foi fixado com o tema
“Igreja: Comunidade Missiondria™.'™ Como Corpo de Cristo, ela tinha, como um dos
atributos, este compromisso. Percebia que muitas pessoas conceituavam a Igreja como uma
agéncia de servicos espirituais e se esforcavam para preservar este perfil de Igreja amarrado a

. . . 1031
uma visdo tradicional '®

1032

Para Aco, o l6cus do ser humano deveria estar situado entre Deus e
o mundo ° e nesse interim se encontrava a comunidade dos fiéis, a Igreja. A partir da obra
libertadora de Jesus Cristo a Igreja estava colocada como elo entre estes dois elementos, como
embaixadora de Cristo para a reconciliacdo do ser humano com Ele. Neste sentido é possivel
perceber uma convergéncia entre as posi¢cdes catdlicas e protestantes (dos que participam do
CMI) em relagdo a Igreja-em-missdo e sua relacdo com o mundo:

Em quinto lugar, caso a igreja tente manter-se alheia ao envolvimento no mundo e
se suas estruturas sao tais que obstaculizem qualquer possibilidade de prestar um

1928 Conforme p. 150.
1929 Conforme p. 152.
1930 Conforme p. 152.
1931 Conforme p. 145.
1932 Conforme p. 143.
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servico relevante ao mundo, € necessdrio que se reconhecam essas estruturas como
Lo o 1033
heréticas.

. . . N . 1034
Por outro lado, percebia que a Igreja continuava a ser “pastorcéntrica™ ™,

favorecendo um perfil missiondrio de manutencdo. A Igreja necessitava investir no trabalho
dos leigos/as como forma de aproximacao das camadas mais populares. As pessoas de fora da

1036
% Dessa

comunidade eclesial'® identificavam nos leigos/as, alguém como elas mesmas.
forma, a Missdo adquiriria uma face mais laica.'”’ Propugnava por um projeto de capacitacio
das pessoas da Igreja, que pertenciam a classe média, dando-lhes possibilidade de exercitar o
seu testemunho cristdo onde quer que estivessem, em sua escola, em seu escritorio, etc.'%®
para atuarem como agentes de transformac¢do com capacidade para disseminar a boa-nova de
libertacdo. Evidentemente, este novo perfil de Igreja requeria um novo perfil de pastor/a. Nao
podia ser um pastor/a preocupado com sua auto-imagem, nem que estivesse atento,
exclusivamente, ao sustento da estrutura da comunidade. Tinha que ser um pastor/a
coordenador de ministérios, com olhar voltado para as vilas e favelas, para as criangas e
familias abandonadas, para pequenos agricultores esquecidos. O conjunto dos fiéis formaria o
“ministério” da Igreja e o pastor seria o seu coordenador, sem risco de perder seu espaco na
estrutura. Nesta nova visdo de Igreja, o pastor/a teria o seu espago alterado: de “faz-tudo” na

1039

comunidade local para lider dos ministros/as da Igreja . Esta nova concepc¢ao de formagao

pastoral era definida pelo PVMI com orientacdes especificas:

Criar instrumentos para a reflexdo teoldgica que propicie a agdo pastoral de todo o
povo de Deus; preparar pastores e pastoras bem como leigos e leigas para a Missao;
capacitar o/a pastor/a para o preparo dos membros com vistas a Missdo; [...]
preparar obreiros para exercer ministérios em dreas especiais; manter o ministério
pastoral e leigo atualizado para a Missdo; '™

Esta mesma preocupacao € compartilhada pelo documento norteador da educagdo na

Igreja Metodista: “Diretrizes para a educag@o na Igreja Metodista” quando afirma sob a letra
“B”, itens 1 e 5:

A Educagdo Teoldgica € o processo que visa a compreensdo da histéria em

confronto com a realidade do Reino de Deus, a luz da Biblia, e da tradi¢do crista
reconhecida e aceita pelo metodismo histérico como instrumentos de reflexdo e

1933 BOSCH, 2002, p. 453.

193 Uma postura pastoral que colocava o/a pastor/a no centro das atengdes de toda a comunidade. (PARA, 1992,
p. 56).

1935 Um sin6nimo de igreja local.

193 Conforme p. 144.

17 Conforme p. 144.

1038 Conforme p. 144.

1939 Conforme p. 145.

1040 CANONES, 2002, p. 97.
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acdo para capacitar o povo de Deus, leigos e clérigos, para a vida e missdo, numa
dimensao profética. (PVMI).1041

A educagdo teoldgica serd desenvolvida observando-se o0s seguintes
relacionamentos: Relacionamento com o contexto social: a metodologia do trabalho
teoldgico, em todos os niveis, terd relacdo direta com a realidade da sociedade
brasileira, na perspectiva do oprimido, visando ao processo de sua libertagdo.'***

Outro aspecto significativo trata do lugar da Igreja nesta nova visdao missiondria. O
modelo liberal, que acompanhou a chegada dos missiondrios/as metodistas ao solo brasileiro,
trazia em sua bagagem a visdo de que a Igreja ndo deveria se inserir em assuntos relacionados
com a politica ou com os governos. Deveria dedicar-se exclusivamente as coisas da “alma”,
deixando o mundo real para os politicos discutirem e os governantes administrarem. Nesta
nova visdo missiondria era necessario resgatar a nogdo cristd de que a Igreja esta inserida no

mundo como peca decisiva. Antes de tudo deveria exercer a consciéncia critica na

1043 1044

sociedade ", pois a Igreja € parte do Reino no mundo . Quando se trata das relagdes

sociais mais amplas, as relagdes politicas, os metodistas se posicionam na direcdo de uma
ordem que atenda aos interesses da coletividade. O bem comum € o desejo de Deus para o
bom relacionamento politico e social do ser humano. Neste sentido os metodistas acreditam

numa participagdo efetiva nas forcas politicas que governam os grupos humanos:

Nao podemos nos distanciar do que acontece nos governos da terra. Por qué?
Porque Deus estabeleceu a ordem de governo e freqiientemente as pessoas t€m
corrompido esta ordem. Muitas vezes, o proprio destino da humanidade depende
dessas organiza¢des politicas. Nos metodistas, cremos na participagdo ativa no
governo. [...] Cremos que todos os cristdos tém uma tarefa a desempenhar,
apontada por Deus para o estabelecimento do Reino, no interesse do bom
governo.'*"

Em muitos momentos a Igreja adotou uma atitude conformista e até conivente com

os desmandos e a corrupcio que imperavam em diferentes setores da sociedade'**C.

Entretanto, € importante considerar que esta postura critica ndo significa assumir um
programa de governo e nem fazer adesdo a este ou aquele partido. Manter-se ao lado dos
desfavorecidos tem o significado de estar isento de tendéncias partidarias, mas partidario das

N

pessoas que foram colocadas a margem da sociedade. Mesmo partidos e governos que

acendem ao poder com propostas de atendimento aos pobres cometem desvirtuamentos e €

1941 CANONES, 2002, p. 125.
1042 CANONES, 2002, p. 126.
194 CANONES, 2002, p. 99.
104 Conforme p. 146.

1943 STOKES, 1992, p. 123.
104 Conforme p. 146.
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1047
O

nesta hora que a Igreja necessita exercer sua funcdo profética de dentincia. sentido desta

vivéncia profética da Igreja estd de acordo com a nocdo de um povo peregrino. A Igreja se faz
companheira e se movimenta com as pessoas, para fora de si mesma, com o alvo da realizagao

do Reino de Deus:

O arquétipo biblico, neste caso, é o do povo peregrino de Deus, tdo proeminente na
Carta aos Hebreus. A igreja é peregrina ndo apenas pela razao pratica de que, na era
moderna, ela ndo mais d4 o tom e, em todas as partes, encontra-se numa situacao de
didspora; pelo contrdrio, ser um peregrino no mundo faz intrinsecamente parte da
posicdo ex-céntrica da igreja. Ela € ek-klesia, “chamada para fora” do mundo, e
enviada de volta para dentro do mundo. O forasteirismo representa um elemento de
sua constitui¢ao (Braaten'™*® 1977:56).'%%

A Teologia da Libertacdo nio se ocupa de qualquer forma de libertacdo, mas da
libertacdo integral do ser humano, a partir da dimensdo dos excluidos. Neste sentido, a
libertacdo integral tem a ver com a concep¢do de Reino de Deus que tem suas bases na
sociedade historica, mas se projeta para a eternidade. Esta vinculada a dimensao da utopia de
Jesus Cristo:

Como se depreende, libertacdo ndo é uma metafora; € um processo historico-social.
[...] este processo histérico-social se ordena a salvagdo (ou a perdicdo), é
antecipador e concretizador de dimensdes daquilo que na utopia de Jesus Cristo se

chamava Reino de Deus. Ele possui, portanto, uma significacdo transcendente:
. 1050
repercute na eternidade.

Esta postura profética em relacdo aos governos nio deveria anular o servico de
socorro as vitimas do empobrecimento social. Ha situagdes que requerem urgéncia e nestes

casos a Igreja tem a responsabilidade de providenciar a ajuda dentro daquilo que pode

1051

mobilizar.”" Por outro lado, ndo poderia permanecer apenas neste assistencialismo. A partir

desta consciéncia critica necessitava desenvolver investimentos, para que a transformacao da
sociedade abolisse as causas do empobrecimento e resgatasse a dignidade das pessoas

.. 1052 L. . . . . .
atingidas. Ao contrdrio disso percebia que a Igreja Metodista permanecia acomodada,

~ . ~ . s . 1
tendo sua pregacio girando em torno de questdes pequenas, envolvendo grupos societérios'

em disputa por espacos intra-eclesidsticos e campanhas para arrecadacdo financeira'*".

1947 Conforme p. 148.

1048 A citacdo de Bosch refere-se a BRAATEN, Carl E. The Flaming Center. Philadelphia: Fortress, 1977.
1949 BOSCH, 2002, p. 448.

199 BOFF, 1980, p. 80.

1951 Conforme p. 148.

1932 Conforme p. 148.

1953 Conforme p. 115.

193 Conforme p. 149.
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Considerava que as genuinas lutas estavam passando ao largo da Igreja, enquanto seus

membros de digladiavam por picuinhas'®:

O Metodismo demonstra permanente compromisso com o bem estar da pessoa
total, ndo sé espiritual, mas também seus aspectos sociais (Lc 4.16-20). Este
compromisso € parte integrante de sua experiéncia de santificagdo e se constitui em
expressdo convicta do seu crescimento na graga ¢ no amor de Deus. De modo
especial os metodistas se preocupam com a situacdo de pendria e miséria dos
pobres. Como Wesley, combatem tenazmente os problemas sociais que oprimem 0s
povos e as sociedades onde Deus os tem colocado, denunciando as causas sociais,
politicas, econdmicas e morais que determinam a miséria e a exploragdo e
anunciando a libertacdo que o Evangelho de Jesus Cristo oferece as vitimas da
opressdo. Esta compreensdo abrangente da salvacdo faz com que os metodistas se
comprometam com as lutas que visam a [sic] eliminar a pobreza e a exploragdo e
toda a forma de discriminacdo (Tg. 5.1-6; G1.5.1).'%°

As preocupacdes com a realidade miserdvel de boa parte da populacdo manifestam-

1057
se nos textos de Aco'"’

1058

Estas preocupacdes abrangiam diferentes dimensdes da

exploracdo "~ a que muita gente era submetida, em funcdo dos tormentos provocados por

quem detinha diferentes poderes. Uma dessas dimensdes se relacionava com a perda da

1059

esperanca, que temperava o destino de muitas pessoas com amargor ~ . Esta morte da

esperanca transformava suas vidas e afastava umas das outras, por causa do jogo de interesses
. . 1 . .

de negociantes de vida.'” Revoltava-se com a maneira como determinadas pessoas eram

enganadas por imagens de um mundo ilusério e que acabavam tendo suas vidas reduzidas ao

. o ; . . Lo . 1061
minimo de dignidade, porém cria que um dia haveria libertacao.

Acgo juntava-se a preocupagdo com as mulheres que se tornavam vitimas de uma

sociedade vil, na qual a dignidade lhes era roubada por homens exploradores'®®, 2

preocupacdo com o homem destituido de trabalho'*®, desumanizado pela busca incessante de
emprego, carregando o fardo de fome, de desanimo, de brigas, vivendo a custa da boa vontade

1064
de estranhos.

Sobretudo, Ac¢o se indignava ao perceber a maneira como as criangas eram

N z

abandonadas a propria sorte, buscando alimentarem-se de lixo, despidas de roupas e de

1933 Conforme p. 149.

105 CANONES, 2002, p. 75.
1957 Conforme p. 88.

1958 Conforme p. 29.

1959 Conforme p. 88.

190 Conforme p. 89.

191 Conforme p. 89.

192 Conforme p. 90.

193 Conforme p. 88.

196 Conforme p. 90.
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dignidade e que aprendiam a triste licdo do crime e da marginalidade.'*® Foram estas criancas
sujas e abandonadas, que perambulavam pelas ruas dos grandes centros urbanos, as
responsaveis pela genuina conversiao de Aco a justica do Reino de Deus.'*® Aco considerava
que as criancas abandonadas se constituiam num sinal de uma sociedade doente, que
necessitava ser tratada, em busca de cura. Esta cura deveria incluir o acolhimento as criangas
de rua que se transformariam num sinal da nova sociedade, como uma luz envolvendo a Igreja
num processo de mudanca radical.'”’ Sua expectativa era a de que, também, a Igreja pudesse
A . - . 106 .
passar por esta mesma experiéncia de conversao que ele havia passado. ¥ Este cuidado com
as criancas refletia a preocupagdo que Wesley teve em 1739:
Em junho, Wesley também se encarregou de resolver outro problema na regido de
Bristol. Na 6tica wesleyana de ver as coisas, o conhecimento era a contraparte
crucial para a piedade vital. Nessa ocasido, ndo havia um local escolar nas
instalagdes das minas de Kingswood. Ele, portanto, levou avante um plano que foi
concebido primeiramente por Whitefield: construiu uma escola perto de Two-Mile
Hill, com um grande espaco para pregacdo, acomodacdo para dois professores, e
um convite para estudantes de todas as idades, incluindo aqueles de cabelos
brancos. Ele estava especialmente preocupado com aquelas criancas pobres que
deviam nf3o apenas aprender a “ler, escrever e fazer contas, mas antes

particularmente (com a ajuda de Deus) a conhecer a Deus e Jesus Cristo a quem Ele
. 1
enviara”.'"”

A Igreja ndo era o Reino, mas também ndo deixava de ser um espago deste. Para que
isto se realizasse, necessitava estar a servico da Missao libertadora. Enquanto permanecesse
ao redor do pastor/a, continuaria a ser apenas “‘de manutencao”. A saida estava em envolver
os leigos/as que, por natureza, tendiam mais a se identificar com as pessoas de fora da Igreja.
Além dos aspectos espirituais precisava se envolver nas reivindicacdes comunitdrias, no lazer,
na politica, etc. Esta postura “envolvida” da Igreja tinha que ser uma atitude positiva em
direcdo a abolicdo das causas que vitimavam as pessoas empobrecidas: as vitimas da

sociedade. A Igreja da libertacdo precisava abandonar a postura conformista que a

acompanhava deste 0s primeiros missiondrios.

1965 Conforme p. 89.

19 Conforme p. 115.

197 Conforme p. 153.

198 Conforme p. 115.

19 HEITZENRATER, 1996, p. 105.
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4.10. A VISAO DO TESTEMUNHO

A Missao da Igreja, e dos seus membros em particular, necessita ter o selo da

entrega. Ndo se vai ao campo olhando para o que ficou perdido para trds: € o exercicio de um

. g . . 1 ~ .
testemunho cotidiano que envolve solidariedade'””, empolgacdo, compromisso e

imolacdo'"”". Fazia parte desse testemunho o coro daqueles/as que protestavam, pelas ruas e

1072

pracas, pelos direitos que lhes haviam sido subtraidos, em busca de libertacdo. ~ '~ Engrossava

este coro, o grupo daqueles que anunciava a morte do perverso e o anuncio da chegada do
Reino que ficava fora do alcance de quem se ensimesmava.'””® O testemunho tinha que se
constituir também numa marcha conjunta com os portadores de necessidades especiais, com
as vidvas, com os aposentados, com as criangas € com 0s pobres e todas as pessoas
simples.1074 Assim como a acdo pastoral e missiondria da Igreja deveria ter como objetivo a
transformacgdo da sociedade, o testemunho dos fiéis necessitava ter como horizonte a mudanga
mais profunda da sociedade, capaz de transformar os instrumentos de guerra em ferramentas
de trabalho a servico da paz.'”” Este olhar de Aco quanto ao testemunho dos/as cristdos/as e

da Igreja refletia os fundamentos da Teologia da Libertacao:

A percep¢do da miséria e o protesto contra ela movem a acdo. A Igreja sempre se
preocupou com os pobres de nosso Continente; agora esta preocupacdo assumiu a
forma de consciéncia coletiva, pois a persisténcia de tal situacdo se torna mais e
mais intoleravel. Mas a estratégia de ajuda mudou. Outrora a Igreja se associava as
classes dominantes e mediante elas chegava aos pobres que eram auxiliados e
assistidos por estas classes dominantes. Era uma presenca assistencialista e
paternalista que socorria o pobre mas nao aproveitava suas forcas no processo de
mudanca. Agora a Igreja vai diretamente aos pobres; associa-se a suas lutas,
constitui comunidades de base, onde a fé € vivida em sua dimensdo social e
libertadora. Portanto, a presenca da Igreja na sociedade ndo se faz apenas mediante
a préatica religiosa (devocional, ciltica, litdrgica); importa articular com ela
também praticas éticas, sociais e de promocdo do homem todo e de todos os
homens. Estas prdticas s@o exigidas pela propria fé cristd que, somente sendo
informada pelo amor (que € uma prética e ndo uma teoria), se torna fé verdadeira e
salvadora; caso contrdrio é uma fé vazia que ndo conduz ao Reino de Deus.'"’®

Este testemunho cristdo deveria abranger os diferentes segmentos da Igreja como,
por exemplo, o da educagdo cristd. A Missdo que envolvia a transformacdo e a libertacdo
comecgava com a mudanca da mentalidade desde o inicio da formacao da personalidade:

A Educagdo Cristd é um processo dinamico para a transformacao, libertacdo e
capacitacdo da pessoa e da comunidade. Ela se did na caminhada da fé, e se

1970 Conforme p. 154.
1978 Conforme p. 153.
1972 Conforme p. 154.
1973 Conforme p. 154.
197 Conforme p. 155.
1975 Conforme p. 155.
197 BOFF, 1979, p. 13.
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desenvolve no confronto da realidade historica com o Reino de Deus, num
comprometimento com a missdo de Deus no mundo, sob a acdo do Espirito Santo,
que revela Jesus Cristo segundo as Escrituras.'””’

A Igreja e os seus fiéis ndo podem permanecer apenas no horizonte do cumprimento
de uma acdo evangelizadora: sua ac@o necessita envolver a dentncia, tanto no nivel nacional
como internacional. A Igreja ndo estd isenta aos acontecimentos nacionais, que mexem com a
vida da populacdo. Assim, nos infortunios dos eventos todos/as morrem um pouco,
oferecendo de si como parte solidaria do sofrimento de todos. Em meio as dores vividas
coletivamente, a Igreja deve testemunhar a esperanca da ressurreicao que sempre deve seguir

aos infortinios coletivos: hd um “amanha” que espera o ser humano para lhe oferecer a
1078

~9

possibilidade do Reino. Este “amanhd” traz consigo os raios da libertacdo esperados e

construidos pelas pessoas marginalizadas e oprimidas:
A missdo de libertar os injusticados e marginalizados €, pela fé e sua tradicdo,
adjudicada ao Messias; a comunidade messianica se associa a esta tarefa sendo
também sinal e instrumento de libertacdo integral. Pela Teologia da libertacdo
procura dar uma resposta adequada e critica a pergunta fundamental que angustia
nossa consciéncia cristd e latino-americana: Como ser cristdios num mundo de

miserdveis? S6 o podemos ser, autenticamente, vivendo nossa fé de forma
. 1
libertadora.'””

Cabe também a Igreja denunciar a forma como as nag¢des mais desenvolvidas

. ~ . A e . ~ 1080
1mpocm a sua influéncia e a sua dommagao 8

sobre as populagcdes mais fracas, do ponto de
vista econdomico e politico. Estas imposi¢des distorcem a propria liberdade das nacdes menos
desenvolvidas, relegando populacdes inteiras 2 marginalidade.'®™' O testemunho sinaliza o
perfil de cristdos/as que compdem uma Igreja: ou de pessoas preocupadas apenas com a
questdo mistica de uma vida eterna prometida para o futuro ou de pessoas preocupadas com a
situacdo concreta'®? de cada pessoa, com sua fome, sua dor, seu sofrimento, seu desespero,
etc. E responsabilidade do cristio/d e da Igreja a transformacio da sociedade excludente num
espago de vida plena, de cons‘uugﬁolog3 do Reino de Deus. Mais do que se envolver nesta
constru¢do, a Igreja necessita atuar junto as populagdes marginalizadas como agente
mobilizador, para que estas populagdes ndo se transformem apenas em receptoras de

beneficios, mas em sujeitos de sua prépria libertacdo. Esta acdo de testemunho da Igreja e de

seus fi€is necessita aparecer também na mensagem, na pregacdo. O Evangelho deve ser para

1977 CANONES, 2002, p. 94.

1978 Conforme p. 160.

197 BOFF, 1979, p. 21.

190 Conforme p. 156.

1% O termo “marginalidade” denota uma categoria inferior, possuidora de menor dignidade.
1982 Conforme p. 156.

1083 CANONES, 2002, p. 78.
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todos/as, mas de forma diferente de acordo com o perfil dos ouvintes: para os marginalizados
deve ser como uma promessa de libertacdo que se avizinha pela prépria busca e construcao do
Reino; para os poderosos que semeiam e se beneficiam da exploracdo deve ter o tom do apelo

. 1084
ao arrependimento'®®

e a mudanca de vida (Lc 18.26). Esta pregacdo deve envolver, por um
lado, a dentdncia das dores do mundo, apontando para o sofrimento e para a exploracdo que
fazem surgir a antivida, por outro deve anunciar a libertacio em Cristo e por ultimo, deve

. ~ .+ 1085
impactar aqueles que promovem as exclusdes sociais.

Por outro lado, a Igreja ao adotar uma nova proposta missiondria tenderia a mexer
com padrdes estabelecidos e com tradi¢des consolidadas, tanto em seu proprio seio como na
sociedade de forma geral. Esta nova postura seria acompanhada de certa desconfianca da
sociedade em relacdo a sua acdo missiondria. O testemunho fiel da Igreja, voltado para uma
convivéncia entre os empobrecidos e entre os marginalizados sociais, teria um impacto numa
sociedade que aprendera a olhar para a Igreja como uma instituicdo quase indiferente,
considerada neutra em relacdo aos movimentos sociais. Em alguns lugares esta nova postura
da Igreja poderia provocar até o 6dio desta sociedade, que via nela uma instituicao conivente

. .. . 1086
com as desigualdades sociais existentes. 08

O novo paradigma resultou em uma tensdo permanente entre duas concepcdes de
igreja que parecem ser fundamentalmente irreconcilidveis. De um lado do espectro,
a igreja se percebe como a Unica portadora de uma mensagem de salvac@o da qual
detém o monopdlio; do outro lado, a igreja se v€, quando muito, como uma
ilustragdo - em palavras e atos - do envolvimento de Deus com o mundo. [...] A
questdo ¢é se essas duas imagens de igreja precisam ser mutuamente exclusivas.
Talvez sejam oportunas algumas reflexdes sobre esse assunto. Aparentemente, O
problema ocorre quando se € incapaz de integrar as duas visdes de forma que a
tensdo entre elas se torne criativa em vez de destrutiva.'®’

O testemunho também deve aparecer na forma do antncio profético que prevé o
aprofundamento das crises, quando suas causas ndo sdo atendidas em suas raizes. A¢o antevia
o descontrole da crise social, caso as criangas ndo fossem atendidas condignamente em suas
necessidades bdsicas. Em sua visdo, permanecendo as condi¢cdes de marginalizacdo que
presenciava, as criancas seriam pisoteadas e os jovens conseguiriam sobreviver com 0s restos

1088
9’. A

de uma “sociedade saqueada sua preocupacdo com as criancas era passada para os

pastores/as no sentido de que levassem as igrejas locais a se dedicarem ao seu atendimento.

198 Conforme p. 157.
195 Conforme p. 164.
198 Conforme p. 161.
%7 BOSCH, 2002, p. 457.
1988 ACO, p. 15, out.1987.
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Encontramos nesta preocupacdao um reflexo daquilo que ocupava a mente de Wesley em
1768:

Jodo Wesley estava se tornando cada vez mais preocupado com o trabalho
metodista junto as criancas e freqiientemente exortava os pregadores a passarem
mais tempo com elas. Sempre que havia dez criangas em uma sociedade, e
entendia que os pregadores deveriam estabelecer um band'™ e reunir-se com elas
duas vezes por semana. As Minutes mais uma vez refletem a hesitacdo dos
pregadores para com esse trabalho: “Mas ndo tenho dom para isso”. A resposta de
Wesley ¢ firme: “Com dom ou sem ele, vocé deve fazer isso, do contrdrio vocé ndo
foi chamado para ser um pregador metodista (Minutes, 69).'"

Em 1987 profetizava este descontrole, para um periodo de vinte anos, ao anunciar
que se a divida externa fosse paga teria como custo a fome, a migracao de populacdes e o

1091
desemprego.

Juntando a este anuncio Aco levantava a sua voz contra os movimentos
religiosos que sutilmente desenvolviam uma prética mistica alienante, facilitando o alivio do
sofrimento e impedindo que as populacdes exploradas se conscientizassem de sua situacdo de
miséria.'*?

O testemunho também deve aparecer na forma da solidariedade'™” para com aqueles
que estdo em situacdo de risco. Num tempo em que o trabalho se torna precér101094, a Igreja
necessita ser soliddria com homens e mulheres que perdem seus postos, montando servi¢os de

ajuda e de emergéncia. E na solidariedade que a Igreja mostra a face amorosa de Cristo que se

doou em sacrificio por quem nem ao menos merecia.

O selo do testemunho cristdo € o selo da entrega. Por amor de Cristo e por amor ao
proximo, nada deve ser retido como significativo demais para si. De um lado este selo possui
a estampa da luta aguerrida, travada junto com as pessoas excluidas da sociedade em funcdo
das mais diversas causas. Nesta estampa estdo as dores e feridas sofridas pelo povo pobre, que
se amontoa pelas vilas e favelas. As chagas sociais destas pessoas refletem as chagas do
proprio Deus, manifestas em seu filho Jesus Cristo. Nesta estampa estd a consciéncia de que
viver o amor de Deus é sofrer com o renegado em perfeita empatia em suas demandas e em
suas lutas. Neste mesmo lado estd a solidariedade que a Igreja deve demonstrar, socorrendo

quando se trata de emergéncia, juntando-se ao coro dos que gritam por libertagdo,

1989 pequenos grupos de pessoas, constituidos de cinco a dez pessoas que se reuniam voluntariamente para
edificagdo e apoio espiritual (HEITZENRATER, 1996, p. 104).

9% HEITZENRATER, 1996, p. 232.

191 Conforme p. 164.

192 Conforme p. 165.

193 Conforme p. 158.

190 termo “precirio” aplicado ao trabalho se refere 2 depreciacdo dos saldrios bem como a depreciacdo dos
direitos dos trabalhadores cada vez mais envolvidos no subemprego.
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engrossando a voz para reivindicar direito e justica para aqueles que ja perderam até seu

direito de gritar.

Noutra estampa deste selo estd o anuncio de um Reino diferente, construido na
parceria entre Deus e o ser humano. De um vem a graca que perdoa, fortalece, d4 a no¢do da
liberdade. Do outro vem o companheirismo na esperanca de que, mediante a luta com f¢,
ergue-se uma construcdo de justica, dignidade e paz. E a estampa que aponta para um tempo 2
frente, onde a fraternidade ndo serd mais a celebragdo de um “tapinha nas costas”, mas festa
daqueles que receberam a graca e se tornaram agentes da libertacdo de um mundo de misérias,

de dores, de ldgrimas e penetraram no novo tempo, o tempo do Reino de Deus.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

A contribuicdo teoldgica de A¢o ndo se restringe aos temas do Reino de Deus e da
Missao. Entretanto, os textos produzidos por Ag¢o possibilitam uma gama variada de outras
leituras. Uma delas poderia investigar o seu pensamento teoldgico a partir da nocdo de
arrependimento, perddo e conversdo contrastando a teologia wesleyana com Teologia da
Libertacdo presente em seus escritos. Outra possibilidade de leitura dos seus textos poderia se
dedicar a investigacdo dos temas existenciais que aparecem, com vigor, principalmente em
poemas escritos em Santa Maria. Um assunto que poderia receber um incremento de pesquisa

seria a significacao das criancas para o pensamento teologico e pratica pastoral de Aco.

As possibilidades de leituras ainda se abrem em outras direcdes. Uma delas poderia
ser uma andlise das repercussdes que o seu pensamento teoldgico e a sua pratica pastoral
tiveram nestes dezesseis anos passados desde a sua morte. Esta andlise poderia ter como
campo de investigacao a maneira como a Igreja Metodista da Regido continuou a implantagdo
das orientagdes do PVMI na sua pratica cotidiana. Nesta mesma direcdo fica aberta também
uma possibilidade de estudo de como isto aconteceu nas outras regides eclesidsticas. Nesta
caminhada seria importante considerar as modificacdes do contexto social e eclesidstico que
atuaram sobre as comunidades locais e sobre suas liderancas considerando as préprias

mudancas ocorridas na Teologia da Libertacao.

Outra possibilidade de investigacdo poderia se concentrar na leitura dos textos
produzidos no ambito da Igreja Metodista a época de A¢o. Uma variante destes textos foi
construida por grupos de jovens envolvidos com a liturgia. Na década de 1980 chegou-se a
organizar um festival de musicas voltado tanto para as rodas de jovens como para reunides
liturgicas das comunidades com seis edigdes. Este festival tinha o nome de “Festival de
Musica Sacra” (FEMUSA). As misicas que desfilavam neste evento, por certo, refletiam um
olhar diferente sobre a Teologia e sobre a pritica da Igreja. Nesta mesma linha de
investigagdo outra possibilidade que se abre poderia se concentrar sobre os boletins

dominicais das comunidades locais da época. Os “editoriais” produzidos normalmente pelos
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seus pastores/as e 0s anuncios e noticias por certo refletem uma orientacdo teoldgica e

pastoral proposta por Aco.

Desviando o foco das consideragdes sobre as comunidades locais e buscando outro
nicho de possibilidades poderia ser feita uma leitura das producdes que aconteceram dentro
das escolas metodistas da Regido, na época. Neste sentido, as diferentes publicacdes
certamente refletiam esta diferenca de concepg¢ao teoldgica e pastoral fruto da orientacao de
Aco. Neste particular seria interessante investigar as adesoes as Diretrizes para a Educacio na
Igreja Metodista (DEIM) e as resisténcias a este documento. Iniciativas institucionais
inovadoras no campo da educagdo foram desenvolvidas em diferentes escolas metodistas por

conta das orientacdes do DEIM e da proposta pastoral de Aco.

Além da possibilidade de investigagdo e aprofundamento destes topicos elencados
acima, mereceria um exame a relacdo do pensamento teolégico de A¢o com a pratica pastoral
da Igreja Metodista hoje, ndo apenas no ambito da Segunda Regido quanto das demais regides
eclesidsticas. Caberia uma avaliagdo critica da caminhada do ecumenismo na Igreja Metodista
a partir do posicionamento ecuménico de Ac¢o. Juntando-se a este olhar poderia se construir
uma avaliacdo considerando o pensamento teolégico de Aco, a trajetéria da Teologia da
Libertacdo nestes dezesseis anos e a reflexdo teoldgica e pratica pastoral das demais igrejas

evangélicas no Brasil.

Para finalizar algumas questdes se colocam diante da atualidade. Primeiro, caso A¢o
ainda estivesse entre nds, qual seria a sua posi¢ao diante do pensamento teoldgico e da pratica
pastoral desenvolvida pelos evangélicos hoje no Brasil e pela Igreja Metodista em particular?
Ele continuaria sendo Bispo da Igreja Metodista ou sua lideranga teria sido sobreposta por
artimanhas daqueles que lhe faziam oposi¢do no seio da Igreja? Ele teria cedido as pressoes
contrdrias ao PVMI e procurado realizar um ajuste na pratica pastoral ou teria “endurecido”,
com o argumento de que a nova proposta missiondria da Igreja era inegocidvel? Como teria
sido a constru¢do de uma Igreja entre os pobres e com os pobres? Qual teria sido a
significacdo dessa Igreja para o desenvolvimento da Missao rumo a plenitude do Reino de
Deus? Serd que Aco teria aceitado as modificacdes acontecidas no seio da Teologia da
Libertacdo, direcionando-a para as diferentes lutas segmentdrias envolvendo as posi¢cdes de
género, de etnia, de ocupagdo do solo, etc.? Como se posicionaria diante da atual postura
ecuménica da Igreja Metodista? A continuidade de seu pensamento e de sua pratica pastoral

teria alterado a trajetdria da Igreja ou ele teria sucumbido ao contexto atual marcado pelas
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exigéncias de competitividade do “mercado religioso”? Como serd que Aco teria enfrentado
os desafios de uma Igreja com maior dificuldade financeira para seu sustento? Os espacos
constituidos de templos e saldes das igrejas teriam sido ocupados para abrigar os excluidos e

suas lutas ou permaneceriam restritos as reunidoes das comunidades?

Entendo que o pensamento teolégico de Aco deve continuar a ser alvo de
investigacdo e reflexdo e que ele representa um papel de critica profética diante da pratica
pastoral da maioria das igrejas evangélicas e da Igreja Metodista em particular. A despeito do
contexto atual, da competitividade religiosa que se instalou, das dificuldades financeiras
vividas pelas igrejas de forma geral, da segmentacdo da Teologia da Libertacao e das posicoes
anti-ecuménicas de muitos grupos religiosos, o pensamento teoldgico de A¢o representa um
marco que ndo merece ficar no esquecimento. Este marco confronta a Igreja com a sua
posicdo quase indiferente diante da situacdo dos excluidos/as, suas posturas sectdrias e o seu
esquecimento das criancas. A posicdo teoldgica e ecuménica, e a prética pastoral de Acgo
atuam como uma consciéncia critica na atualidade diante da tendéncia das Igrejas em sua
preocupacdo com a auto-preservacdo. Enquanto o nome das Igrejas cresce, enquanto as

estruturas eclesidsticas se mantém, o Corpo de Cristo morre e € sepultado no jardim

institucional.
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Para auxiliar na compreensio do desenvolvimento do pensamento teolégico de Aco,

quanto a sua preocupac¢do com o Reino de Deus e Missdo, o quadro cronolégico torna-se

ferramenta significativa. Os pontos contemplam datas significativas tanto do pondo de vista

pessoal quanto da expressao de sua fé.

1935
I

Nascimento em
Santo Antonio

do Zaire -
Angola

1947
I

Transferéncia
do pastor Luiz
Aco para
Mocamedes —
muitas
privacdes para
toda a familia.

1955
I

Aco foi para
Luanda —
ampliacdo do
Programa de
Escolas Rurais
da Igreja
Metodista

<1943
I

Ainda pequeno,

mudanca para
Portugal.

>1947
I
Batismo por
imersao na

Lagoa de
Mog¢amedes

1960
I

Casamento com

Graciela

1943
I

Retorno a
Angola

>1947
I
Enviado, com
as irmas para
prosseguir o

trabalho
missionario.

1961
I

Nascimento da

primeira filha —

Ana Cristina

1945
[
Internato em Sa
da Bandeira —

experiéncia
amarga

1955
[
A casa onde
Aco residia

com a familia
incendiou-se

1961
(15/03)
I
Inicio da guerra
civil pela

libertacdo de
Angola



1961
I

Detido pelas
forgas
revolucionarias
e libertado
depois por
comprovar que
era missionario
metodista.

1966
I

Conclusao do
Curso de

Bacharelado em

Teologia /
Graciela, em
Educacao
Crista.

1968
I

Fechamento da
Faculdade de
Teologia da
Igreja
Metodista

1971
I

Periodo de
estudos de
Especializacao
em Genebra —
Suica

1962
I

Chegada da
—  familia a Sao
Paulo para
estudar na
Faculdade de
Teologia
metodista.

1967
I

— Primeira
nomeagao como
Pastor — Igreja
de Vila Jardim,
Porto Alegre.

1969
I

Ordenado
Presbitero da
Igreja
Metodista.

1972
I

Durante o
periodo que
esteve na
Europa
escreveu
diversas cartas
ao Expositor
Cristao.

1963
[
Nascimento do

segundo filho —
Jodo Paulo.

1968
(23/09)
I
Nascimento do

terceiro filho-
Pedro Luiz.

1969
(09/09)
I

Nascimento de
Felipe André

1972
I

I Conferéncia
sobre Missao
em Driebergen,
Holanda.
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1964
I

Golpe militar
instaurou a
Ditadura no

Brasil.

1968
I

Comeca a
ministrar aulas
no Instituto
Jodo Wesley —
Porto Alegre.

1971-1974
I

Integrou o
Conselho Geral
da Igreja
Metodista

1972
I

Nomeado
pastor da Igreja
Metodista
Central de
Santa Maria.



1973
I

1973
(15/03)
I

1976
(21/09)
I

Eleito Diretor
do Lar
Metodista,
Santa Maria.

Nascimento do
quinto filho —

Nascimento do
quarto filho —

Marcos Wesley Daniel Isac
1981 1982
| I
1980
. XIII Concilio
I Participou da 1 Geral da Igreja
Consulta .
Latino- Metodista —
Eleito Reitor da — americana de aprovacao do
Faculdade de Psicologia Plano Para a
Teologia da Pastoragl Vida e Missao
Igreja promovida i)ela da Igreja e
Metodista. ASIT'% om Dlretrlzes~ para
. a educacao na
Buenos Aires — Tareja
Argentina. Metodista.
1983 1983 1984
| | |
Primeiro — Participouda 6° — Mgﬁlt?g(t)o
Concilio Assembléia do b?asileiro
Regional CMI - decisi
g ecisivo com a
presidido pelo Vancouver, campanha
Bispo Isac Aco. Canada. “Diretas J4.
1985 1987 1987
I | I
Celebracgao do — Designacao

Reeleicao do

Centenério do para continuar

Metodismo no Bls[;(z)ls(aIcVAgo como Bispo da
Rio Grande do pop Segunda Regiao
Concilio Geral. e
Sul. Eclesidstica.
1987 — 1987 — 1988

1993 Associagdo de Semindrios e Instituicdes Teoldgicas.

1978
(19/11)
I

Nascimento do
sexto filho —
Estevao José

1982
I

Eleito Bispo da
Igreja
Metodista e
designado para
a Segunda
Regido
Eclesidstica.

1986
I

Participou de
painel sobre a
Liberdade
Religiosa na
Nicardgua, em
Nova lorque.

1987
I

Aprovagao do
Programa de
Dons e
Ministérios pelo
XIV Concilio
Geral.

1988
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Passou a
integrar a
Diretoria do
CONIC

Representou o
Brasil na
Conferéncia de
Igrejas para o
Desenvolvi-
mento em
Bonn, na
Alemanha.

Eleito
presidente do
Concilio
Episcopal do
CIEMAL
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Representou a
Igreja
Metodista na
Conferéncia
Geral da Igreja
Metodista
Unida dos
Estados Unidos
da América, em
Saint Louis,
Missouri.



1988
|

Representou o
CLAI como
observador

internacional no

Referendo do
Chile.

1990
|
Eleito

presidente do
CONIC.

1989
1989 |
I Participou do
painel “Justica
Presidiu o Global”
“Encontro — promovido pela —
Episcopal: Junta Geral de
Missdo para a ministérios
Paz” em Globais da
Managua, Igreja
Nicardgua. Metodista
Unida dos
EEUU.
1990
1990 !
| Transformacao
da Pastoral da
Viacem i Periferia em
& Pastoral da

Europa para
visitar parentes

Crianga e da
Familia pelo
XXIX Concilio
Regional.
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1990
I

Ultimo Concilio

Regional
presidido pelo
Bispo Isac Aco.

1991
(26/03)
|

Falecimento de
Aco em
acidente

automobilistico

na BR 386 em
Montenegro.
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ANEXO B - PLANO PARA A VIDA E A MISSAQ'®®

O “PVMI” € continuag@o dos Planos Quadrienais de 1974 e 1978 e conseqiiéncia
direta da consulta nacional de 1981 sobre a Vida e a Missdao da Igreja, principal evento da
celebracao de nosso 50° aniversario da Autonomia.

A experiéncia do Colégio Episcopal e de vérios segmentos da Igreja Metodista
nestes ultimos anos indica que o metodismo brasileiro estd saindo da profunda crise de
identidade que abalou nossa Igreja apds a primeira metade da década dos sessenta.

Estas experiéncias nos tém mostrado que a Igreja necessita de um plano geral, que
inspire sua vida e programacao, e que nao serda dentro do curto espago de um quadri€nio, que
corrigiremos os antigos vicios que nos impedem caminhar. Esse fato esteve claro na semana
da consulta Vida e Missdo, e no documento que ela produziu. Ao adotarmos aquele
documento como a base do novo plano, estamos propondo ao Concilio ndo mais um programa
de acdo para o quadriénio, mas linhas gerais que deverdo orientar toda a acdo da Igreja nos
proximos anos, enquanto necessario, devendo ser avaliado periodicamente.

Deveremos continuar o processo que permitird que tudo na Igreja se oriente para a
Missdo. A lIgreja deverd experimentar de modo cada vez mais claro que sua principal tarefa é
repartir fora dos limites do templo o que ela de graca recebe do seu Senhor. Por isto estamos
sendo convidados ao desafio tipicamente Wesleyano da santificacdo. Certamente aqui
estamos diante da necessidade de revisarmos profundamente nossa pratica de piedade pessoal
e a necessidade de revermos nossos atos de misericordia, entendidos como ac¢do concreta de
amor a favor dos outros. Estes s@o os dois caminhos que traduzem a visao de Wesley sobre a
santificac@o na Biblia.

Missdo e santificacdo sé podem gerar a unidade. Deveremos poder encontrar a
unidade naquilo que € bdsico e essencial para que possamos viver a diversidade dos dons que
Deus nos concede.

A adogdo séria deste plano nos levard necessariamente ao crescimento em todas as
dimensdes de nossa vida de servico e culto. O novo surto de crescimento que experimentamos
serd acelerado na medida em que fizermos convergir todos os nossos esforcos movidos por

um plano comum. Movidos por esta esperanca apresentamos a Igreja o plano que Deus nos

109 p ANO para a vida e da Igreja. In: CANONES da Igreja Metodista 2002: Colégio Episcopal da Igreja

Metodista. Sdo Paulo: Editora Cedro, 2002.
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inspirou nestes ultimos anos de estudos, tentativas concretas de mudanca, e reexame de nossa

tradicao.

A) HERANCA WESLEYANA
ELEMENTOS FUNDAMENTAIS DA UNIDADE METODISTA

a) O Metodismo baseado nas Sagradas Escrituras, aceita completa e totalmente
as doutrinas fundamentais da Fé Cristd, enunciadas nos Credos promulgados pelos
Concilios da Igreja dos primeiros quatro séculos da Era Crista. Esta aceitagdo se traduz na
vida do crente na pratica cotidiana do amor a Deus e ao préximo (Jo. 13.34-35; Dt 6.5),
como resposta a graca de Deus revelada em Jesus Cristo. Ela se nutrem auténtica vida de
adoracdo ao Senhor e de servicos ao proximo (Jo 4.41-44). De forma alguma o
Metodismo confunde a aceitacdo das doutrinas histéricas do cristianismo com as atitudes
doutrindrias intelectualistas e racionalistas, nem com a defesa intransigente, fanitica e
desamorosa da ortodoxia doutrinaria. “No essencial, unidade; no ndo essencial; liberdade;
em tudo, caridade” (Jo 17.20-23, Ef; Ef. 2.14-16).

b) O Metodismo afirma que a vida cristd comunitdria e pessoal deve ser a
expressdo verdadeira da experiéncia pessoal do crente com Jesus Cristo, como Senhor e
Salvador (Ef. 3.14-19). Através do testemunho interno do Espirito sabemos que somos
feitos filhos de Deus, pela fé no Cristo que nos salva, nos liberta, nos reconcilia, € nos
oferece vida abundante e eterna (Rm 8.1-2, 14-16; Jo 10.10; II Co 5.18-20).

¢) O Metodismo proclama que o poder do Espirito Santo é fundamental para a
vida da comunidade da fé, tanto na piedade pessoal como no testemunho social (Jo 14.16-
17). Somente sob a orienta¢do do Espirito Santo pode a Igreja responder aos imperativos e
exigéncias do Evangelho, transformando-se em meio de graca significativo e relevante as
necessidades do mundo (Jo 16.7-11; At 1.8, 4.18-20).

d) O Metodismo requer vida de disciplina pessoal e comunitéria, expressao do
amor a Deus e ao proximo, a fim de que a resposta humana a graca divina se manifeste
através do compromisso continuo e paciente do crente com o crescimento em santidade (I
Pe 1.22;Tt 2.11-15). A santificacdo do cristdo e da Igreja em direcdo a perfeicdo crista é
proclamada pelos metodistas em termos de amor a Deus e ao proximo (Lc 11.25-28) e se
concretiza tanto em atos de piedade (participacdo na Ceia do Senhor, leitura devocional da
Biblia, pratica da oracdo, do jejum, participacdo nos cultos, etc., At 2.42-47) como em

atos de misericérdia (solidariedade ativa junto aos pobres, necessitados e marginalizados
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sociais, At 2.42-47). Os metodistas como Wesley, créem que tornar o cristianismo uma
religido solitdria, €, na verdade, destrui-lo (Lc 4.16-19, 6.20-21; Rm 14.7-8).

e) O Metodismo caracteriza-se por sua paixdo evangelistica, procurando
proclamar as boas-novas de salvagdo a todas as pessoas, de tal sorte que o amor e a
misericérdia de Deus, revelados em Jesus Cristo, sejam proclamados e aceitos por todos
os homens e mulheres (I Cor. 1.22-24). No poder do Espirito Santo, através do
testemunho e do servico prestados pela Igreja ao mundo em nome de Deus, da maneira
mais abrangente e persuasiva possiveis, os metodistas procuram anunciar a Cristo como
Senhor e Salvador (I Co 9.16; Fp 1.12-14; At 7.55-58).

f) O Metodismo demonstra permanente compromisso com o bem estar da pessoa
total, ndo s6 espiritual, mas também seus aspectos sociais (Lc 4.16-20). Este compromisso
¢ parte integrante de sua experiéncia de santificacdo e se constitui em expressiao convicta
do seu crescimento na graca € no amor de Deus. De modo especial os metodistas se
preocupam com a situagdo de pendria e miséria dos pobres. Como Wesley, combatem
tenazmente os problemas sociais que oprimem os povos e as sociedades onde Deus os tem
colocado, denunciando as causas sociais, politicas, econdOmicas e morais que determinam
a miséria e a exploragdo e anunciando a libertacdo que o Evangelho de Jesus Cristo
oferece as vitimas da opressao. Esta compreensao abrangente da salvagao faz com que os
metodistas se comprometam com as lutas que visam a eliminar a pobreza e a exploragdo e
toda a forma de discriminagdo (Tg. 5.1-6; G1.5.1).

g) O Metodismo procura desenvolver de forma adequada a doutrina do
sacerddcio universal de todos os crentes (I Pe 2.9). Reconhece que todo o povo de Deus é
chamado a desempenhar com eficdcia na Igreja e no mundo, ministérios através dos quais
Deus realiza o seu propdsito, ministérios essenciais para a evangelizacdo do mundo, para a
assisténcia, nutri¢io e capacitacdo dos crentes, para o servigo e o testemunho no momento
histérico em que Deus os vocaciona (I Co 12.7-11).

h) O Metodismo afirma que o sistema conexional € caracteristica fundamental e
basica para a sua existéncia, tanto como movimento espiritual, quanto como institui¢ao
eclesidstica. (EF. 1.22-23). Deus lhe deu esta forma de articulacdo unificadora para
cumprir a vocacgao historica de: “reformar a nag¢do particularmente a Igreja, e espalhar a
santidade biblica sobre toda a terra” (Wesley) (At 17.4-6; Jo 17.17-19).

1) O Metodismo € parte da Igreja Universal de Jesus Cristo. Procura preservar o
espirito de renovacdo da Igreja dentro da unidade conforme a inten¢do da reforma

Protestante do século XVI e do Movimento Wesleyano na Igreja Anglicana do século
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XVIII, que, por circunstancias histéricas, resultaram em divisdes. Por isto, d4 sua mio a
todos cujo coragdo € como o seu e busca no Espirito os caminhos para o estabelecimento
da unidade visivel da Igreja de Cristo (Jo. 17.17-23).

J) O Metodismo afirma que a vivéncia e a fé do cristdio e da Igreja se
fundamentam na revelacdo e acdo da Graca Divina. A Graga Divina é o fundamento de
toda a revelacdo e a agdo histéricas de Deus e se manifesta de forma Preveniente,
Justificadora e Santificadora, na vida do crente e da Igreja, através da fé pessoal e
comunitdria (Tt 2.11-15). A vivéncia crista se fundamenta na fé (Rm 1.16-17). Fé
obediente, amorosa e ativa, centralizada na ac¢ao histérica de Deus, na pessoa, vida e obra
de Cristo e na a¢do atualizadora do Espirito Santo (Hb 1.1-3, 12.1-2). A palavra de Deus,
testemunha da acdo e da revelacdo de Deus, é elemento bésico para o despertamento e a
nutri¢do da fé (Il Tm 3.15; Lc 24.25-27; Gl 3.22).

k) O Metodismo afirma que a Igreja, antes de ser organizacdo, instituicdo ou
grupo social, € um Corpo, um Organismo vivo, uma Comunidade de Cristo (Ef 1.22-23; 1
Co 12.27). Sua vivéncia deve ser expressa como uma comunidade de fé, adoracgdo,
crescimento, testemunho, amor, apoio e servico (At 2.42-47; Rm 12.9-21). Nesta
comunidade de metodistas sdo despertados, alimentados, crescem, compartilham, vivem
juntos, expressam sua vivéncia e fé, edificam o Corpo de Cristo, sdo equipados para o
servigo e o expressam junto das pessoas e das comunidades (I Co 12.16-26; II Co 9.12-14;
Ef4.11-16).

1) O Metodismo afirma o valor da pratica e da experiéncia da fé cristd. Esta
pratica e experiéncia sdo confirmadas pelo Palavra de Deus, pela tradicao da Igreja, pela
razdo e pela comunidade da Igreja (At 16.10). A pratica da fé € caracteristica bésica do
metodismo, pois ele € um “cristianismo prético”. Este cristianismo pratico tem como fonte
de conhecimento de Deus a natureza, a razdo, a tradicdo, a experiéncia cristd, a vivéncia
na comunidade da fé, sempre confrontadas pelo testemunho biblico, que é o elemento
basico da revelacdo divina, interpretada a partir de Cristo (I Tm 3.14-17; II Ts 2.13-15; 1
Co 15.1-4).

B) ENTENDENDO A VONTADE DE DEUS

1. A Missao de Deus no mundo € estabelecer o seu reino. Participar da construgao
do Reino de Deus em nosso mundo, pelo Espirito Santo, constitui-se na tarefa
evangelizante da Igreja.

2.0 Reino de Deus € o alvo do Deus Trino e significa o surgimento do novo

mundo, da nova vida, do perfeito amor, da justica plena, da auténtica liberdade e da
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completa paz. Tudo isto estd introduzido em nés e no mundo como semente que o Espirito
Santo estd fazendo brotar, como lemos em Rm 8.23: nds temos as primicias do Espirito,
aguardando a adog¢do de filhos, ou ainda em II Co 7.21-22: “mas aquele que nos confirma
convosco em Cristo, e nos ungiu, é Deus, que também nos selou e nos deu o penhor do
Espirito em nossos coragoes”.

3.Jesus iniciou a sua Missdao no mundo com a pregacao:” O tempo estd cumprido
e o Reino de Deus estd proximo, arrependei-vos e crede no Evangelho “Mc 1.15.

4.0 proposito de Deus €, reconciliar consigo mesmo o ser humano, libertando-o
de todas as coisas que o escravizam, concedendo-lhe uma nova vida a imagem de Jesus
Cristo, através da acdo e poder do Espirito Santo, a fim de que, como Igreja, constitua
neste mundo e neste momento historico, sinais concretos do Reino de Deus.

5.A missdo € de Deus - Pai, Filho e Espirito Santo. O objetivo é construir o
Reino de Deus. O seu amor € a for¢ca motivadora de sua presencga e acdo. “Ele trabalha até
agora” (Mt 28.19; Jo 3.16):

a. criando as pessoas e comunidades, dando-lhes condi¢des para viver, trabalhar e
construir suas vidas como pessoas e como comunidades (Gn 1.26-31; Gn 2; II Co
5.17);

b. ajudando as pessoas e comunidades a superar seus conflitos e pecados, trabalhando
juntos e participando da vida abundante, concedida em Cristo por meio da
reconciliacdo (Gn 3.8-21; Gn 12.1-13; Jo 10.10; IT Co 5.19);

c. possibilitando as pessoas e comunidades a se encontrarem como irmaos e irmas,
reconhecendo e aceitando como Pai (Mt 6.8-10):

d. abrindo, pela acdo do Espirito Santo, novas possibilidades e fontes de vida (At
2.17-21;1Co 12.4-11; Rm 12.6-8);

e. sarando as pessoas e as instituicdes, podando delas o que ndo convém, por meio de
seu juizo e graga (Ef 2.11-21; Fp 4.2-9; Jo 15);

f. envolvendo todas as pessoas e comunidades e todas as coisas neste seu trabalho.

6. Na Histdria, e especialmente na do povo de Israel, Deus revela a sua agdo
salvadora a favor das pessoas e do mundo. A concretizacdo plena desta acdo deu-se na
encarnagao de Jesus Cristo. Ele assumiu as limitagdes humanas, trouxe as boas-novas do
Reino de Deus, confrontou os poderes do mal, do sofrimento e da morte, vencendo-os em
sua ressurreicao (Hb 1.1-14).

7. Na construg@o da vida e na realizacdo desta obra, as pessoas e comunidades

sofrem com o dominio das for¢as satanicas e do pecado. O pecado e o dominio destas
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forcas manifestam-se de diferentes maneiras em pessoas, grupos e instituicdes impedindo
a vida abundante e contrariando a vontade de Deus.

8. Através de Jesus Cristo, sua vida, trabalho e mensagem, sua morte,
ressurreicdo e acdo redentora podemos compreender a acdo de Deus no passado; as
oportunidades a esperanca da vida plena no futuro que Ele nos oferece no presente, e a
possibilidade de se participar na construcio deste futuro agora. E de Jesus Cristo que vem
o poder para esta participagao.

9. A Igreja, fiel a Jesus Cristo, é sinal e testemunha do Reino de Deus. E
chamada a sair de si mesma e se envolver no trabalho de Deus, na constru¢do do novo ser
humano e do Reino de Deus. Assim, ela realiza sua tarefa de evangelizacao (Hb 2.18).

10. A Igreja Metodista no Brasil € parte da Igreja Metodista na América
Latina e no mundo, ramo da Igreja Universal de Nosso Senhor Jesus Cristo. Sensivel a
acdo do Espirito Santo, reconhece-se chamada e enviada a trabalhar com Deus neste
tempo e lugar onde ela estd. Neste tempo, fazemos uma escolha clara pela vida, manifesta
em Jesus Cristo, em oposicdo a morte e a todas as for¢cas que a produzem.

C) NECESSIDADES E OPORTUNIDADES
Na realizacio do trabalho de Deus, a Igreja Metodista reconhece grandes
necessidades que sdo também desafios da missao:

1. Ha necessidade de estar em comunhao com Deus, ouvir e atender a sua voz e
de se fortalecer no poder de Deus (I Jo 1.1-4; Co 11.17-34);

2. H4a necessidade de conhecer a Igreja, especialmente a igreja local, descobrir
suas possibilidades e seus dons e valorizar seus ministérios para alcangar a participacao
total do povo na missdo de Deus (I Co 12.1-30; Ef 4.5);

3. H4 necessidade de conhecer o bairro, a cidade, o campo, o pais, o continente, o
mundo e os acontecimentos que os envolvem, porque € como ocorrem € suas
conseqiiéncias. Isto inclui conhecer a maneira como as pessoas vivem e se organizam, sao
governadas e participam politicamente, € como isto pode ajudar ou atrapalhar a
manifestacdo da vida abundante;

4. Ha necessidade de apoiar todas as iniciativas que preservem e valorizem a
vida humana (I Sm 2.1-10; Lc 1.46-55);

5. Ha necessidade de denunciar por palavras e pela pratica, todas as forcas e
instrumentos que oprimem e destroem a vida humana (SI 82, 42.1-9, 49.1-6,50.13-53.12;
Is 1.17,58.6-7,61.1-3,65.20-23; Tg 5.1-6);
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6. Ha necessidade de entender e unir no trabalho, de modo positivo, as igrejas
locais, a Igreja e as demais Igrejas cristas (Jo 17);

7. Ha necessidade de entender e superar as tensdes existentes entre pastores e
leigos, lideranga local e demais membros, lideranca em todos os niveis. Isto deve dar-se
por meio de uma confrontacdo que expresse amor e justica, unindo a todos num trabalho
participativo (I Co 3.4-11, 3.21-23, 12.4-11).

A missdo acontece quando a Igreja sai de si mesma, envolve-se com a comunidade e
se torna instrumento da novidade do Reino de Deus (Mt 4.16-24, 2.18-20). A luz do
conhecimento da Palavra de Deus, em confronto com a realidade discernindo os sinais do
tempo presente a Igreja trabalha, assumindo os dramas e esperancas do nosso povo (I Co
5.17-21; Ap 21.1-8; Is 43.14-21; 11 Tm 2.9-10).

D) O QUE E TRABALHAR NA MISSAO DE DEUS?

e E trabalhar para o Senhor do Reino num mundo espremido pelas forcas do

pecado e da morte, participando, como comunidade, com dons e servigos para o

nascer da vida (Jr 1.4-10; Fp 1.18-26, 3.10-11; I Tm 1.10; I Jo 3.14);

e E somar esforcos com outras pessoas e grupos que também trabalham na

promocdo da vida (Mc 9.38-41: At 10.28, 15.8-11).

E) COMO PARTICIPAR NA MISSAO DE DEUS?

A Igreja participa na missdo e cresce em santificagdo, o que acontece quando produz
atos de piedade e obras de misericordia. Os atos de piedade sdo principalmente o culto e o
cultivo da piedade pessoal e comunitdria e as obras de misericérdia sao preferencialmente o
trabalho que valoriza e realiza a pessoa enquanto constr6i em amor e justica, a nova
comunidade e o Reino de Deus. Assim, a Igreja participa na Missdo e cresce quando:

1. Cultua a Deus

¢ no oferecimento de nés mesmos, em comunidade, na adoragcdo, no louvor, na

confissdo, na afirmacdo da fé, na consagracdo e no compartilhar de nossas

experiéncias e dons (Rm 12.1-2; I Co 14.26);

® no recebimento da palavra, de renovacdo, de alimento, de fortalecimento mutuo e

do poder de Deus (Cl1 3.16; Is 1.6, 2.13).

Recebemos a vida de Deus e a ofertamos novamente a Deus. A celebracdo da vida
por meio de Jesus Cristo se torna visivel no seu inicio pelo batismo e sua continuidade através

da Proclamacdo da Palavra e da Ceia do Senhor, que sdo atos centrais do culto e nele
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celebramos a vitéria do Reino de Deus sobre as for¢as do mal e da morte (I Co 11.26; Lc
22.18; Mt 26.29; Jo 14.16-18, 25-27; Ap 1).

O culto deve:

e Ser amplamente participativo, onde a comunidade tenha vez e voz;

¢ ser inserido no dia-a-dia da comunidade onde a Igreja estd localizada;

e expressar as angustias, lutas, alegrias e esperangas do povo, ofertando-as a Deus (I
Co 14.26; CI 3.16-17; SI 150; C1 3.17; Ef. 5.19-21; Mt 6; Sl. 71; Rm 8.15-39; Ef
3.14-17, 20-21).

O culto continua através da oracdo e meditagdo pessoais, da familia e de grupos. Ele

se completa no oferecimento da vida em atos de amor e justica (Ef 6.10-20; Dt 6.4-9: SI 15).

Ser uma oportunidade para “apelos” a todos os homens e mulheres para aceitarem

Jesus Cristo como Salvador.
2. Aprende em comunidade

A Igreja participa na missdo de Deus educando-se a partir:

e da vida pratica aprendendo na experiéncia, uns com os outros, corrigindo-se e
descobrindo a acdo de Deus na vida de cada dia;

¢ do compartilhamento com outras pessoas € grupos que preservam e valorizam a
vida (At. 2.42-47);

e da Palavra de Deus, buscando em conjunto, no confronto com os acontecimentos,
alternativas que renovam a vida (Mt 7.24-27; Jo 5.39; 15.3, 14; 20; At 17.11-13);

¢ da Doutrina da Igreja, particularmente da heranga metodista, descobrindo o valor
histérico e atualizado de suas expressdes para a nossa situacao.

3. Trabalha
O trabalho € algo préprio do ser humano porque € préprio do Criador. O trabalho
pode ser experiéncia de sofrimento ou de libertagdo. Nossa participacdo no Reino de Deus
renova a nossa compreensao acerca do trabalho . Seus resultados e seus beneficios torna-se
fontes de realizacdo da vida pessoal e comunitaria (Jo 5.17;I1 Tm 2.6; I Co 15.58: II Co 6.5ss,
11.22-27, Tg 5.4; 1 Tm 5.18; Gn 2.15).

Esta experiéncia nos leva a:

e concretizar nossos dons e ministérios como trabalho a servico do Reino de Deus,
compartilhando com os outros a fé em Jesus Cristo como Senhor, Salvador e
Libertador (Mt 25.14-30; I Co 12.6-7; Rm 12.3-8; Ef 4.7-16; Is 9.1-6; Mc 10.42-
43);
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e colocarmo-nos a favor de relagdes justas entre empregadores e empregados,
estando ao lado daqueles que sdo explorados em seu trabalho e daqueles que nem
sequer conseguem trabalhar (Jr 22.13-19; Dt 24.14-15; Is 65.21-23; Am 2.6-7, Mt
25.40).

4. Usa ferramentas e métodos adequados.

Na experiéncia do trabalho no Reino de Deus vamos descobrindo a necessidade de
ferramentas apropriadas para a sua execugao. Na Igreja e na comunidade hoje encontramos
novos desafios que exigem ferramentas adequadas. Uma destas, por exemplo, € a participacio
de todos os membros da Igreja, homens e mulheres, nos diferentes niveis de decisdo (At 16.9-
10; At 13.1-3; Ef 4.1ss).

F) SITUACOES NAS QUAIS ACONTECE A MISSAO

A missao acontece na promoc¢ao da vida e do trabalho

e para que haja vida € necessario comunhao e reconciliacio com Deus e o proximo,
direito a terra, habitacdo, alimentagdo, valorizacdo da familia e dos marginalizados
da familia, saide, educacdo, lazer, participacdo na vida comunitdria, politica e
artistica, e preservacdo da natureza (At 2.42; II Co 5.18-20; Jo 10.10, 15.5; I Jo
1.7);

e para que haja trabalho, € necessario haver, humanizacdo do trabalho, melhor
distribuicdo da riqueza, organizagdo e protecdo do trabalhador, seguranca,
valorizacdo, oportunidade para todos de saldrios e empregos (Ex 23.12-13, Jr
23.12; Lv 19.13-14, 25.35-38; Dt 24.14-15; S1 72).

G) OS FRUTOS DO TRABALHO NA MISSAO DE DEUS

Colhemos a nova vida em Cristo como fruto do trabalho de Deus em nds, através de
noés e do mundo (Mt 12.33, 13.8, 23, 7.16-17; Jo 15.12-16).

Esta nova vida se expressa:

e na descoberta do novo relacionamento com Deus e com os outros (Mt 22.36-40);

® na redescoberta continua do sentido pleno da vida em nosso compromisso com a
vontade de Deus na Histéria (Mt 6.10; Mc 3.35; Jo 4.34, 6.40);

® no crescimento em nos, entre nds € no mundo da presenca do Reino e de suas
manifestagdes de amor, justica, paz, respeito, sustento mutuo, liberdade e alegria
(G15.22-25; Mt 13.33; Rm 14.17;1 Co 4.20).

H) ESPERANCA E VITORIA NA MISSAO DE DEUS
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Nosso trabalho tem sua raiz e forca na confianca de que Deus estd conosco, vai a
frente e € a garantia da concretiza¢do do Reino de Deus no presente e no porvir. Ainda que as
forcas do mal e da morte lutem para dominar o nosso mundo, nossa esperanca reside naquele
que as venceu, Jesus Cristo, que tornou real a ressurrei¢c@o e a vida eterna. A vitdria da vida ja
pode ser percebida na luta que travamos contra as forcas da morte, pois ja temos 0s primeiros
frutos do Reino (primicias) que nos nutrem e nos levam a preservar na caminhada orando
“VENHA O TEU REINO” (Ex 3.7-15; Mt 28.20; S1 2; Rm 8.37-39; Gl 5.5; Ef 4.4; 1 Co
15.55-58).

PLANO PARA AS AREAS DE VIDA E TRABALHO

Apresentamos, a seguir, o plano especifico para cada darea de vida e trabalho da
Igreja Metodista.

O que é Miss@o? Missdo € a construcdo do Reino de Deus, sob o poder do Espirito
Santo, através da acdo da comunidade cristd e de pessoas, visando surgimento da nova vida
trazida por Jesus Cristo para renovacdo do ser humano e das estruturas sociais, marcados
pelos sinais da morte.

A) Area de Acao Social
1. Conceito: A acdo social da Igreja, como parte da missdo, é nossa expressao
humana do amor de Deus.

E o esfor¢o da Igreja para que na terra seja feita a vontade do pai. Isto acontece
quando sobre a acdo do Espirito Santo, nos envolvemos em alternativas de amor e justica que
renovam a vida e vencem o pecado e a morte, conforme a prépria experiéncia e vida de Jesus
Cristo.

2. Objetivos:

2.1. Conscientizar o ser humano de que a sua responsabilidade € participar na
constru¢do do Reino de Deus, promovendo a vida, num estilo que seja
acessivel a todas as pessoas.

2.2. Cooperar com a pessoa € a comunidade a se libertar de tudo quanto as
escraviza.

2.3. Participar na solucdo de necessidades pessoais, sociais, econdmicas, de
trabalho, satde, escolares e outras fundamentais para a dignidade humana.
Propugnar por mudangas estruturais da sociedade que permitem a
desmarginalizacdo social dos individuos e das populagdes pobres.

3. Campo de Atuacio : A Igreja Metodista cumpre a sua missao na drea de acao

social, atuando nas seguintes ocasides:
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3.2

3.3.

3.4.
3.5.

4.4.

45.

4.6.

4.7.

4.8.

4.9.

4.10.

254

em qualquer situa¢dao onde a opressao e a morte negou a realidade da vida com
a qual Deus comprometeu desde o comeco do mundo;

as estruturas sociais que se tornaram obsoletas e desumanizantes, opressoras €
injustas;

na pessoa visando a restauracdo da sua integralidade e do seu ambiente de
vida;

nos sofrimentos humanos, participando de solugdes para sua superagao;

nos conflitos humanos, buscando promover a paz, combater a guerra e toda a

violéncia;

. na educacao integral da pessoa.

Meios de Atuacao:

. exercer a justica e o amor, como sinais da vinda do Reino de Deus;
. pratica dos principios manifestados no Credo Social da Igreja Metodista;

. conhecer a Igreja, especialmente a igreja local, descobrir suas possibilidades e

seus dons e valorizar seus ministérios para alcangar a participacao total do
povo na missdo de Deus (I Co 12.1-30; Ef 4.5);

conhecer o bairro, a cidade, o campo, o pais, o continente, 0 mundo e 0s
acontecimentos que o0s envolvem, porque € como ocorrem € Ssuas
conseqiiéncias. Isso inclui conhecer a maneira como as pessoas vivem € se
organizam, sdo governadas e participam politicamente, € como isso pode
ajudar ou atrapalhar a manifestacdo da vida abundante;

apoiar todas as iniciativas que preservem e valorizem a vida humana (I Sm 2.1-
10; Lc 1.46-55);

denunciar todas as forcas e instrumentos que oprimem e destroem a vida
humana (Salmos 82, 42.1-9, 49.1-6, 50.4-11, 52.13-53.12; Is 1.17, 58.6-7,
61.1-3, 65.20-23; Tg 5.1-6);

perseverar e zelo no exercicio da ética cristd como principio de toda agdo
social, principalmente nas relagdes politico-econdmicas;

estimular o desenvolvimento de uma cidadania responsdvel e o preparo para
maior participacao nas estruturas e processos de decisoes;

criar estruturas e instrumentos que visem ao desenvolvimento da consciéncia
nacional para promog¢do dos discriminados e marginalizados: o negro, o indio,
a mulher, o idoso, o menor, deficientes, aposentados e outros;

promover e praticar uso racional e sadio do lazer;



255

4.11. empenhar-se pela “liberdade de expressdo legitima de conviccdes, religiosas,
éticas e politicas” conforme preceitua o Credo Social (IV , 4c¢);

4.12. apoiar, incentivar e participar das iniciativas em defesa da preservacdo do
meio ambiente;

4.13. estimular o uso dos meios de comunicacdo e demais recursos das igrejas
locais, como instrumento de esclarecimento quanto aos males sociais, como a
exploracdo da mulher e do sexo, dos jogos de azar e loterias, bebidas alcodlicas
e o fumo, que contribuem para a destruicdo da sadde fisica, mental e espiritual
do ser humano e da familia;

4.14. identificar-se com o povo das periferias em seus problemas e lutas
empenhando-se em ajuda-los a se unirem em comunidades de reflexdo sobre a
Palavra de Deus, de ajuda miitua, e de agdo libertadora em seu proprio favor,
através da descoberta de suas proprias possibilidades e direitos.

B) Area de Comunicacéo Cristi
1.Conceito: Comunicacdo Cristd como parte da missdo € o processo de
transmissdo da mensagem do Evangelho de Jesus Cristo, através dos veiculos da
comunicacdo social, visando a transformacdo da pessoa e da sociedade segundo as
exigéncias do Reino de Deus.
2.0bjetivos :

2.1. despertar a Igreja a estimuld-la, em todas as suas dreas, a usar os meios da
comunicacdo social, como veiculo de divulgagdo, propagacao e efetiva realizacao da
Missao;

2.2. orientar a Igreja em todas as suas dreas, no uso das comunicacgdes sociais;

2.3. conscientizar a populagdo quanto ao uso dos meios de comunicagdo em massa,
esclarecendo-lhe os aspectos positivos e negativos dos mesmos, € como afetam a
prépria concepcao da vida, podendo ser utilizados como instrumentos de sustentacao
da antivida;

2.4. produzir ou fazer produzir o material de comunicacdo social, necessario aos
programas e atividades da Missdo;

2.5. atender as solicitacdes de prestacdo de servigo, dentro das prioridades da
Igreja, em todos os setores de sua atuacio;

2.6. criar ou estimular a criagdo de programas de comunicagdo social,
especialmente em dreas carentes da presenca evangelizantes da Igreja.

3. Campos de Atuacio:
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A Igreja Metodista cumpre a sua missao na drea de Comunicacao Crista atuando nos

seguintes campos:

3.1. na totalidade da sociedade

3.2. nos veiculos principais da comunica¢do social, imprensa rddio, TV, editoras,
cinema e outros;

3.3. na Imprensa Metodista;

3.4. nas édreas de comunicacao das institui¢des metodistas;

3.5. nas igrejas locais.

4.Meios de Atuacio:
A Igreja Metodista cumpre a sua missao na area de Comunicacdo Cristd, usando os
seguintes meios:

4.1. desenvolvimento da Imprensa Metodista como agéncia publicadora e
divulgadora no contexto da Missao;

4.2. dinamiza¢do do Expositor Cristdo como instrumento da unidade, formacio e
comunicacdo, visando o envolvimento da Igreja na Missao;

4.3. dinamizagdo das revistas da Escola Dominical e outros periddicos oficiais,
como veiculos de preparagao para a Missao;

4.4. pesquisas para uma continua avaliacdo do material didatico, usado na Igreja, a
fim de manter o equilibrio entre as necessidades do povo metodista e as diretrizes e
énfases biblico-teoldgicas do Plano Para a Vida e a Missao;

4.5. pesquisa para conhecer a realidade do povo brasileiro;

4.6. pesquisa entre o povo metodista, visando conhecer sua realidade e
potencialidade;

4.7. aproveitamento do Instituto Metodista de Ensino Superior e outras institui¢des
de ensino, para a producdo de recursos audiovisuais, e treinamento de obreiros na
area de comunicacdo social, na medida de suas possibilidades;

4.8. organizacdo de um cadastro de todas as pessoas da Igreja Metodista que
trabalham nos meios de comunicagdo social;

4.9. preparo de pessoas para a utilizacdo dos meios de comunicacdo social, como
instrumento da Missdao;

4.10. organizacdo de um cadastro dos meios de comunicacdo que estdo sendo

utilizados pela Igreja Metodista, relacionando-os;
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4.11. utilizacdo de uma assessoria de imprensa junto ao Colégio Episcopal e o
Conselho Geral, para divulgar pronunciamentos e informacdes oficiais da Igreja
Metodista;
4.12. utilizacdo de espagos disponiveis em veiculos de comunicagdo social para
divulgacdo de matérias e assuntos da Igreja;
4.13. municiamento da igreja local com sugestdes e idéias para atividade da
comissdo de comunicagdo local;
4.14. dinamizar a atividade musical, inclusive instrumental, como veiculo de
comunicacdo na adoragdo, proclamacao, testemunho e servico.
C) Area de Educaciio
A educacdo como parte da Missdo é o processo que visa oferecer a pessoa e
comunidade, uma compreensdo da vida e da sociedade, comprometida com uma pratica
libertadora, recriando a vida e a sociedade, segundo o modelo de Jesus Cristo, e questionando
os sistemas de dominagdo e morte, a luz do Reino de Deus.
C.1) Educacao Crista:
1.Conceito: A Educacdo Crista € um processo dinamico para a transformacao,
libertacdo e capacitacdo da pessoa e da comunidade. Ela se dd na caminhada da fé, e se
desenvolve no confronto da realidade histérica com o Reino de Deus, num
comprometimento com a missdo de Deus no mundo, sob a a¢do do Espirito Santo, que
revela Jesus Cristo segundo as Escrituras.
2. Objetivos:
2.1. Proporcionar a formacgdo cristd da pessoa em comunidade levando-se em
consideragdo as diversas fases de seu desenvolvimento;
2.2. preparar o cristdo a viver no Espirito de Deus nas suas relagdes, anunciar o
Evangelho e cumprir seu ministério no mundo;
2.3. ajudar a comunidade a saber o que €, e o que significa sua situacdo humana, a
partir do individuo que integra o processo social;
2.4. levar os cristios a se integrarem na pratica missiondria a luz do Evangelho e da
realidade social.
3. Campo de Atuacao
A Igreja Metodista cumpre sua missao na area de Educagdo Cristd, atuando nos
seguintes campos:
3.1. no lar;

3.2. naigreja local;
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3.3. nas instituicdes de Ensino da Igreja, Escolas Oficiais do Estado e
Universidades, grupos comunitarios;
3.4. na sociedade.
4. Meios de Atuacao
A Igreja Metodista cumpre sua missdo na drea de Educac@o Cristd, usando os
seguintes meios:

4.1. criacdo de instrumentos de andlise da realidade social e da Biblia, de modo a
permitir uma compreensdo cristd da pessoa e da histéria para o cumprimento da
Missao;
4.2. adequacdo dos instrumentos que favorecem a educagdo crista na igreja local a
luz do Plano de Vida e Missdo (Escola Dominical, sociedades, pregacdo, liturgia,
vida comunitaria);
4.3. revisdo do estilo de vida da familia, adequando-o para o exercicio da Missao;
4.4. organizacdo de grupos comunitdrios para estudo (conforme 4.1), e acado
comunitaria;
4.5. educacdo crista abrangente nas escolas da Igreja e ensino religioso nas escolas
oficiais e da Igreja;
4.6. classes permanentes de catecimenos, preparando-os para a Missio;
4.7. cursos visando a orientacdo de pais e testemunhos para batismo de criangas;
4.8. cursos visando a orientacdo de noivos para o casamento;
4.9. dinamizag¢do da organizagdo e atividades do setor de lacaito, visando a Missao;
4.10.criacao de servicos de apoio e sustentagao cristd do jovem universitario;
4.11.ncentivo as atividades criativas especiais € as expressOes artisticas
relacionadas com a Missdo;
4.12.desenvolvimento de uma nova hinologia engajada na vida e missao da Igreja;
4.13.funcionamento de Semindrios Regionais Teoldgicos como centros de formacao
e enriquecimento biblico, doutrindrio e teoldgico dos professores e obreiros de
Educacdo Crista da Escola Dominical, e formacdo do professor de ensino religioso
nas escolas publicas e instituicdes da Igreja;
4.14.estimulo da consciéncia da Igreja ao cumprimento do compromisso de
sustenta¢do financeira da Missdo;
4.15. desenvolvimento de novas formas de educagdo crista.

C.2) Educacao Teologica
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1.Conceito: A Educacdo Teoldgica € o processo que visa a compreensdo da
histéria em confronto com a realidade do Reino de Deus, a luz da Biblia e da tradi¢do
crista reconhecida e aceita pelo metodismo historico como instrumento de reflexdo e acdo
para capacitar o povo de Deus, leigos e clérigos para a Vida e Missdo numa dimensao
profética.
2.0bjetivos:
2.1. criar instrumentos para a reflexdo teoldgica que propicie a agdo pastoral de
todo o povo de Deus;
2.2. preparar pastores e pastoras leigos e leigas para a Missao;
2.3. capacitar o pastor para o preparo dos membros com vistas a Missao;
2.4. analisar os fundamentos biblico-teolégicos das doutrinas cristds enfatizadas
pelo metodismo a luz da sociedade brasileira;
2.5. preparar obreiros para exercer ministérios em areas especiais;
2.6. manter o ministério pastoral e leigo atualizado para a Missao;
2.77. aprofundar a pesquisa teoldgica no contexto brasileiro e latino-americano;
2.8. integrar a educacdo teoldgica em um programa nacional de educacao
teoldgica.
3. Campo de Atuacdo: A Igreja Metodista cumpre sua missdo na drea de
educagdo teoldgica atuando nos seguintes campos:
3.1. Faculdade de Teologia e outras institui¢des de ensino teoldgico;
3.2. Instituicdes de ensino secular da Igreja através de departamento de Teologia,
pastorais escolares e capelanias, cursos e outros;
3.3. Igrejalocal.
4. Meios de Atuacdo: A Igreja Metodista cumpre sua missdo na drea de
educagdo teoldgica, usando os seguintes meios:
4.1. criagdo de instrumentos que aprimorem a compreensdao da ag¢do de Deus
(Biblia e Histéria) na sociedade brasileira;
4.2. programa de atualizacdo de pastores e pastoras a fim de alcancar a todos os
pastores e pastoras;
4.3. cursos de Bacharel em Teologia, Educacdo Cristd, e outros segundo as
necessidades da missao;
4.4. cursos bésicos de Teologia;
4.5. cursos de formacdo de obreiros especiais em regime formal e ndo formal

visando as novas fronteiras na missao;
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4.6. cooperagdo com instituicdes de ensino teoldgico de outras Igrejas visando a
interesses € servicos comuns.
C.3) Educacao Secular
1.Conceito: E o processo que oferece formacio melhor qualificada nas suas
diversas fases, possibilitando as pessoas desenvolvimento de uma consciéncia critica e seu
comprometimento com a transformacao da sociedade, segundo a Missao de Jesus Cristo.
2.0bjetivos :
2.1. Capacitar a comunidade para cooperar no processo de transformacdo da
sociedade, na perspectiva do Reino de Deus;
2.2. ser a instituicdo educacional agente para atuar na sociedade na perspectiva do
Reino de Deus;
2.3. apoiar todas as decisdes que promovam a vida, denunciar e combater todas as
acoes que destruam a vida;
2.4. responder as necessidades do povo através da criagcdo de escolas em dreas
geograficas em desenvolvimento e em dreas carentes;
2.5. propiciar possibilidades de estudos a alunos carentes;
2.6. deixar claro o chamado de Jesus Cristo para o comprometimento da fé num
espirito ndo-sectarista.
3. Campo de Atuacdo: A Igreja Metodista cumpre a sua missdo na drea de
Educacgdo Secular, atuando nos seguintes campos:
3.1. na comunidade, sobretudo nas areas carentes;
3.2. nas institui¢des de ensino em todos os graus;
3.3. no processo de reformulacdo do sistema educacional do pais;
3.4. nos 6rgaos educacionais da Igreja.
4. Meios de Atuacao: A Igreja Metodista cumpre a sua missdo na drea de
Educacgdo Secular, usando os seguintes meios:
4.1. estabelecimento de programas para as atividades educacionais da Igreja,
inclusive de suas instituicdes, com base em filosofia educacional coerente com a
missdo por ela aprovada;
4.2. adequacdo dos curriculos de curso a filosofia educacional da Igreja Metodista;
4.3. estabelecimento de pastorais escolares nas institui¢oes;
4.4. desenvolvimento de sistemas de bolsas que atenda alunos carentes e projetos
de interesse da Missao;

4.5. capacitacdo e integracao do pessoal da Escola na Missao;
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4.6. preparo de pessoal qualificado para exercicio das diversas fungdes docentes e

administrativas nas institui¢des da Igreja.
D) Area de Ministério Cristio
1. Conceitos:

1.1. Ministério Cristao como parte da Missdo € servico de todo o povo a partir do
batismo e da vocacao divina. O cumprimento da Missdo, todas a dreas da existéncia
e da sociedade, sob acdo do Espirito Santo, requer preparo oferecido pela Igreja.

1.2. Ministério Cristdo é também exercido de modo especial por pessoas que Deus
chama dentre os membros da Igreja como pastores e pastoras para a tarefa de
edificar, equipar e aperfeicoar a comunidade da fé, capacitando-a para o
cumprimento da Missao (Ef 4.11-12).

1.3. A Igreja afirma a existéncia de dons para o exercicio de outros ministérios -
tais como capelanias, servicos sociais, evangelistas, musicos etc. - cabendo-lhe
perceber e definir prioridades e facilitar o desenvolvimento e uso destes dons. (Ef.
4.7-13; Rm 12.12-14; 1 Co 12,13 e 14; I Pe 4).

2.0bjetivos:

2.1. proporcionar ao cristdo a oportunidade de confrontar-se com o mundo como
fermento, sal e luz para a constru¢cdo do Reino de Deus;

2.2. proporcionar o encontro da pessoa com Deus e o reencontro da Igreja com sua
vocagao e missao;

2.3. desenvolver a consciéncia de que, através do batismo, profissdo de fé ou
confirmacdo, o cristdo se torna membro do corpo de Cristo, por isto, participa da
missao;

2.4. o ministério pastoral visa converter a capacitacdo e desenvolvimento da vida e
acdo dos membros da Igreja em todas as dreas de existéncia.

3. Campo de Atuacdo: A Igreja Metodista cumpre a sua missd@o na drea de
Ministério Cristdo, atuando nos seguintes campos:

3.1. na sociedade;

3.2. nalgreja em geral;

3.3. naigreja local;

3.4. nas institui¢Oes da Igreja;

3.5. nas dreas de ministérios especiais, particularmente com jovens, juvenis e

criancas;
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3.6. no exercicio profissional consciente de estar operando os sinais do Reino de
Deus.
4. Meios de Atuacido: A Igreja Metodista cumpre a sua missdo na drea de
Ministério Cristdao, usando os seguintes meios:
4.1. a comunidade cristd em geral e o cristdo em particular encarnando o Reino de
Deus, nas mais diferentes situagdes humanas;
4.2. curriculo de Escola Dominical voltado para o preparo missiondrio dos leigos;
4.3. pastorais, proclamacdes, documentos e outros que orientem a¢do dos membros
da Igreja respondendo a situagdes concretas;
4.4. cursos, encontros apropriados e literatura especificos para o preparo do leigo,
leiga, pastor e pastora para o exercicio dos diferentes ministérios;
4.5. Comunicagdo Social: televisdo, radio, jornal e telefone, etc.
4.6. cursos e programas de educacdo continuada visando a capacitacdo do laicato
organizados pela Faculdade de Teologia e Semindrios Regionais tendo em vista
melhor desempenho no cumprimento da missao;
4.7. celebragdo do culto como forma de adoragdo, testemunho e servigo.
E) Area de Evangelizacio
1.Conceito: A evangelizacdo, como parte da Missdo, € encarnar o amor divino
nas formas mais diversas da realidade humana para que Jesus Cristo seja confessado como
Senhor, Salvador, Libertador e Reconciliador. A evangelizacdo sinaliza e comunica o
amor de Deus na vida humana e na sociedade através da adoracdo, proclamacao,
testemunho e servico.
2.0bjetivos:
2.1. confrontar o ser humano e as estruturas sociais com Jesus Cristo e o Reino por
Ele proclamado a fim de que as pessoas e a sociedade o confessem como Senhor,
Salvador e Libertador, e as estruturas sejam transformadas segundo o Evangelho;
2.2. libertar a pessoa e a comunidade de tudo que as escravizam e conduzi-las a
plena comunhdo com Deus e o préximo.
3.Campos de Atuacao : A Igreja Metodista cumpre sua Missdo na drea de
Evangelizacdo, atuando nos seguintes campos:
3.1. pessoas, grupos e estruturas;
3.2. lares e institui¢des;

3.3. zona rural, suburbana e urbana;
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3.4. grupos periféricos, marginalizados e minorias étnicas (pobres, menores,
presos, prostitutas, idosos, toxicomanos, alcodlatras e outros).
4.Meios de Atuacao : A Igreja Metodista cumpre a sua Missdo na drea de
Evangelizacdo, usando os seguintes meios:
4.1. presenca de Jesus Cristo, através do cristdo e da comunidade cristd, nas mais
diferentes situacdes da vida humana;
4.2. conscientizacao e preparo do cristdo para o exercicio da Missao;
4.3. estudos biblicos através de pessoas capacitadas;
4.4. literatura adequada, visando ao preparo e a tarefa do evangelista;
4.5. pontos missiondrios locais;
4.6. campos missiondrios regionais e gerais, com envolvimento das igrejas locais;
4.7. atividades e programas regulares da igreja local;
4.8. culto comunitario e familiar;
4.9. servico de capelania em hospitais, prisdes, escolas e outros;
4.10. visitagdo nos lares;
4.11.realizacdo de séries de pregacdes, que incluam o preparo, a realizacdo e o
acompanhamento dos que se mostrarem interessados na nova vida em Cristo;
4.12.igreja local como comunidade solidaria em situagdes de crise;
4.13.veiculos de comunicacao social;
4.14.Escolas Dominicais.
F) Area de Patriménio e Financas
1. Conceito: Patrimonio e finangas, como parte da Missdo, sdo todos os recursos
materiais, como madveis, imoveis, veiculos e financeiros a servico da Missdo, através da
acdo da Igreja (Ag 11.9; Ne 5).
2.0Objetivos:
2.1. providenciar e organizar 0s recursos patrimoniais e financeiros para o
cumprimento da missao (I Rs 5.15 -9.25);
2.2. administrar o patrimdnio e os recursos financeiros da Igreja, mantendo-os a
servico da missdo (I Rs 4);
2.3. desenvolver programas de capacitacdo de recursos, visando as exigéncias da
missdo dentro da perspectiva biblica da mordomia crista (Lv 25; I Co 9.7-8);
2.4. desenvolver uma politica cristd de pessoal (serventudrios e outros), a luz do

Credo Social da Igreja (S1 82; II Sm 8.15; Lv 19.9-14);
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2.5. observar os principios da ética cristd no uso do patrimdnio e financas (Ex
23.1-9; Pv 2.6-9);
2.6. manter todos os recursos patrimoniais € financeiros em nome da Associacao
da Igreja Metodista e em regularidade legal.

3.Campo de Atuacdo: A Igreja Metodista cumpre a sua missdo na drea de

Patrimonio e Financas, atuando nos seguintes campos:

3.1. Concilio e conselhos, Geral, Regional e Local;
3.2. Orgaos e institui¢des gerais, regionais e locais;
3.3. igrejas locais;
3.4. programas e atividade da Igreja.

4.Meios de Atuacdao: A Igreja Metodista cumpre a sua missdo na drea de

Patrimo6nio e Financgas, usando os seguintes meios:

4.1. utilizagdo do patrimonio da Igreja inclusive os das instituicdes a servico da
Missao, extensiva a comunidade, onde a Igreja ou institui¢des estdo localizadas;
4.2. desenvolvimento de programas de conservacao e reparos das propriedades;
4.3. utilizacdo das dependéncias dos templos, e outros prédios, para proveito da
comunidade, na formacao de creches, jardins de infancias, capacitagdo profissional e
outros;
4.4. aquisicio de novas propriedades e aceitacio de doagdes e legados
patrimoniais, sem Onus € encargos, para a missao;
4.5. participagdo generosa nas contribui¢cdes na perspectiva biblica da mordomia
cristd, visando a manutencdo e o avang¢o da missdo, incluindo ofertas, dizimos,
legados e outras formas de contribui¢do (At 5.4-34; Fp 4.15-19);
4.6. aplicacao responsdvel dos recursos financeiros de acordo com os objetivos da
Missao (At. 4.35);
4.7. busca e aplicagdo de recursos externos oriundos das igrejas cooperantes, de
outras agéncias e, da comunidade e dos poderes publicos, para o uso na Missao;
4.8. construgdes para uso polivalente de acordo com as exigéncias da Missao;
4.9. Valorizacdio dos ministérios especializados, mediante o sustento dos
respectivos obreiros, inclusive de leigos pelas igrejas locais (I Co 9.1-15; Mt 10.9-

10; Dt 25.4).

G) Area de Promocio da Unidade Crista
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1.Conceito : A busca e vivéncia da unidade da Igreja, como parte da Miss@o, ndao
€ optativa mas uma das expressoes historicas do Reino de Deus. Ela procede do Senhor
Jesus Cristo e € realizada por meio do Espirito Santo através da rica diversidade de dons,
ministérios, servicos e estruturas que possibilitam aos cristdos trabalharem em amor na
constru¢do do Reino de Deus até a sua concretizagdo plena (Jo 10.17; 17.17-23; 1 Co 1.10-
13;12.4-7, 12 e 13; Ef 4.3-6; Ef 2.10-11).

2.0bjetivos :

2.1. cumprir a ordem do Senhor Jesus Cristo, “que todos sejam um para que o
mundo creia’”’;

2.2. fortalecer o sistema de conexdo através de um processo dindmico de inter-
relacionamento das Igrejas Metodistas a nivel local, regional e geral;

2.3. cultivar a identidade histérica do metodismo como contribui¢do para a
unidade do Corpo de Cristo;

2.4. dentro da unidade crista, cultivar a riqueza da diversidade de dons e servigos
cristaos, na unidade do Espirito (I Co 12.4-111 Ef 4.3-6; Rm 12.1n);

2.5. dar continuidade aos esforcos e a participacdo da Igreja Metodista em favor da
Unidade Crista, bem como incentivo a participacdo e cooperacao da Igreja em sinais
visiveis; que enriquecam a unidade crista;

2.6. dar continuidade a tradi¢do metodista reconhecendo que ela oferece uma base
propria e condizente para o didlogo entre posicoes.

3.Campo de Atuacdo: A Igreja Metodista cumpre sua missdo na Area de
Unidade Crista, atuando nos seguintes campos:

3.1. éreas de acdo mencionadas neste Plano;

3.2. metodismo brasileiro, latino-americano e mundial;

3.3. outras Igrejas e organizagdes € movimentos cristaos;

3.4. movimentos e organizacdes ecumeénicas;

3.5. comunidade local: em atividades de alcance social e comunitaria onde Igrejas
ou grupos de diferentes confissdes encontram uma missao comum.

4.Meios de Atuacio: A Igreja Metodista cumpre sua missdo na drea de Unidade
Crista, usando os seguintes meios:

4.1. divulgacdo e andlise através dos oOrgdos de comunicagdo, das decisdes do
Concilio Geral;

4.2. desenvolvimento de uma Teologia que fortaleca nossa identidade wesleyana,

visando a uma pratica pastoral comum e uma abertura para a unidade dos cristaos;
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4.3. acao permanente do Colégio Episcopal, dos Bispos, dos pastores, dos leigos
em geral, na dire¢ao da unidade da Igreja;
4.4. continuacao e fortalecimento da integracdo da Igreja Metodista brasileira com
o0 metodismo latino-americano e mundial;
4.5. participagdo em organizagdes cristds de nivel nacional, continental e mundial,
visando a uma ag¢ao profética comum,;
4.6. formacao de consciéncia de uma identidade metodista, a nivel comum na
Missdo com outros grupos cristdos, respeitadas as diversidades de dons e estruturas;
4.7. didlogo com as demais Igrejas de tradicdo metodista existentes no Brasil, para
conhecimento mutuo e busca de caminhos de aproximacao;
4.8. através de declaracdes oficiais, defini¢des doutrindrias e pastorais emanadas
do Colégio Episcopal.
Pardgrafo unico - Os organismos integrantes de Administracdo Superior,
Intermedidria e Bésica, elaboram os Planejamentos e Programas Nacionais, Regionais e
Locais, respectivamente, com base no Plano para a Vida e a Missdo, consubstanciado-o em

seus niveis correspondentes.
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ANEXO C - DIRETRIZES PARA A EDUCACAO NA IGREJA METODISTA'"’

Art. 25 - O XIII Concilio Geral aprovou as seguintes Diretrizes para a Educacio
na Igreja Metodista:

Prefacio Historico

Na continuidade de um processo iniciado ha longo tempo e de projetos ja elaborados
anteriormente, e tentando responder a anseios ja existentes, a Igreja Metodista iniciou em
1979 processo formal para definir posicdes que servisse como diretrizes para a tarefa
educativa de suas escolas. Apds pesquisas em igrejas e instituicdes meto distas no Pais,
realizou-se um semindrio no Rio de Janeiro, em julho de 1980, convocado pelo Conselho
Geral, quando se elaborou um documento intitulado Fundamentos, Diretrizes e Objetivos
para o Sistema Educacional Metodista. Este documento, voltado para as institui¢des de
ensino secular e teoldgico foi publicado pelo Expositor Cristdo e encaminhado a varias
igrejas, instituicdes e 6rgdos regionais e gerais, para que fosse avaliado.

Enquanto se desenrolava este processo, a Secretaria Executiva de Educagdo Crista do
Conselho Geral promovia, a mando deste, a busca de um posicionamento acerca da Educacdo
Cristd. Certas afirmagdes bdsicas, intituladas A Educacdo Crista: um posicionamento
metodista, foram também publicadas e propostas a Igreja em 1981. Por outro lado, tendo em
vista a necessidade de preparagdo do PVMI, o Conselho Geral procurou também definir a
maneira metodista de se entender a vida e a missdo da Igreja. Isto foi levado a efeito através
de pesquisa da Igreja e especialmente através de uma Consulta Sobre Vida e Missdao. Um
documento sobre esta compreensao foi também elaborado e publicado no 6rgdo Oficial da
Igreja. Tendo em vista as colocagdes alcancadas, o Conselho Geral determinou que elas
fossem consideradas quando da revisdo final dos Fundamentos, Diretrizes, Politicas e
Objetivos para o Sistema Educacional Metodista. Estes deveriam ser ampliados, de modo a
incluir também as responsabilidades da Igreja no campo de educagdo cristdi. Com esta
finalidade, em janeiro de 1982 reuniu-se o Semindrio Diretrizes para um Plano Nacional de
Educagdo, no Instituto Metodista de Ensino Superior. Foram convocados os bispo, os
membros do Conselho Geral, representantes dos Conselhos Regionais, das Federacdes

Regionais de Homens, Senhoras, Jovens e Juvenis, bem como das respectivas Confederagoes.

197 DIRETRIZES para a educagdo na Igreja Metodista. In: CANONES da Igreja Metodista 2002: Colégio

Episcopal da Igreja Metodista. Sdo Paulo: Editora Cedro, 2002.
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Cada institui¢ao de ensino ( secular e teoldgico) foi convidada a enviar dos representantes. Os
alunos de cada instituicdo de ensino teoldgico também foram convidados a enviar um
representante.

O Semindrio pretendia elaborar um posicionamento que levasse em conta, além das
propostas dos documentos acima citados, a andlise do opinamento recebido das igrejas,
orgdos e institui¢cdes. A complexidade da matéria mostrou que nao se alcancaria a redacao
apropriada. Uma comissdo foi entdo eleita pelo Semindrio e encarregada de reunir estas

conclusdes, aproveitando também os estudos ali realizados.

O documento Diretrizes para a Educagdo na Igreja Metodista € o resultado do
trabalho, aprovado pelo Conselho Geral e sancionado pelo XIII Concilio Geral da Igreja
Metodista.

I- O QUE ESTAMOS VENDO

A educagdo tem sido um dos instrumentos sempre presentes na acdo da Igreja
Metodista no Brasil. Como instrumento de transformacdo social, ela € parte essencial do
envolvimento da Igreja no processo da implantagdo do Reino de Deus.

A acdo educativa da Igreja acontece de diversas maneiras: através da familia, da
igreja local em todas as suas agéncias (comissdes, escola dominical, o pulpito, os grupos
societarios, etc.), através das suas instituicoes de ensino secular, teoldgico, de acdo
comunitdria e de comunicagao.

Levando em conta o evangelho e sua influéncia sobre todos os aspectos da vida, a
acdo educativa metodista trouxe muitas contribuicdes positivas. Por meio especialmente da
igreja local, muitas pessoas foram convertidas e transfundas, modificando suas vidas e seu
modo de agir. Por intermédio das instituicdes a Igreja buscou a democratizacdo e a
liberalizacdo da educagdo Brasileira. Suas propostas educacionais eram inovadoras e
humanizantes pois ofereciam um tipo de educacdo alternativa aos rigidos sistemas jesuita e
governamental.

A acdo educativa da Igreja, entretanto, deu muito mais valor as atitudes
individualistas em relacdo a sociedade. O mais importante era uma participacdo pessoal e
isolada. No caso especifico das nossas escolas, a medida em que a sociedade brasileira foi se
desenvolvendo, elas perderam suas caracteristicas inovadoras e passaram a ser reprodutoras
da educacdo oficial. Esvaziaram-se perdendo sua percepcao de que o evangelho tem também
dimensdes politicas e sociais, esquecendo, assim, sua heranca metodista. Em razdo de suas

limitagdes histéricas e culturais a acdo educativa metodista tomou-se prejudicada em dois
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pontos importantes: primeiro, porque nao se identificou plenamente com a cultura brasileira;
segundo, por ter apresentado pouca preocupacao em descobrir solu¢des em profundidade para
os problemas dos pobres e desvalidos, que sdo a maioria do nosso povo.

Hoje, no Brasil, vivemos situacdes que exigem de nds resposta concreta. Os
problemas que afligem nosso povo, desde a familia até os aspectos mais amplos da vida
nacional, colocam um grande desafio e todos precisamos contribuir para encontrar as solucdes
que atendam aos verdadeiros interesses da maioria da nossa populacdo. Percebemos que
muitas sdo as forcas contrdrias a vida. Mas Também acreditamos que o evangelho nos
capacita para encontrar aquelas solucdes que possibilitam a realizacdo dos verdadeiros
interesses do povo Brasileiro. Por isso, nés, metodistas, a luz da Palavra de Deus,
examinamos nossa acdo educativa presente, dispondo-nos a buscar novas linhas para esta
acao.

11 - O QUE NOS DIZ A BIBLIA

O Deus da Biblia - que é Pai, Filho e Espirito Santo - se revela na histéria humana
como Criador, Senhor, Redentor, Reconciliador e Fortalecedor. Este Deus Trino, em seu
relacionamento com o Ser Humano, cria uma nova comunidade, sinalizada historicamente
através da vida do povo de Israel e da Igreja. A acdo divina sempre nos aponta para a
realizac¢do plena do Reino de Deus.

A esperanca deste Reino € vivida e experimentada parcialmente na vida do povo de
Deus, na promessa a Abrado (Gn 12.1-4; 13.14-17; 17.8-9; 22.15-18), na experiéncia do
éxodo ( Ex. 3.7-8; 6.1-9; 13.21-22; 14.15-16; 15.26; 16.4; Dt. 7.6-8), na conquista da terra (Js
1.19;13-15; 24.14-25; Lv 25.8-55), na pregacgao dos profetas (Is 49.8-26; 55.1-13; Ez 36.2237;
11 2.12-32, Mq 2.12-13; 4.1-13), e em outras formas. Esta esperanca foi manifestada de
maneira completa na vida de Jesus de Nazaré (Mc 1.15; Mt 6.9-13; Lc 4.16-21: Mc 14.2325; 1
Co 11.23-26). Através da vitéria de Jesus Cristo sobre o pecado e a morte temos a certeza de
que se completard a realizagao total do Reino de Deus (Mt 28.1-10; I Co 15.5058; Ap. 21.1-
8).

A acdo de Deus se realiza por meio do Espirito Santo ( J o 16.7-14 ). O dom do
Espirito € a forca e o poder que faz brotarem entre nds os sinais do Reino de Deus e sua
justica,. da nova criagdo, do novo homem, da nova mulher, da nova sociedade ( I Co 5.5, 14-
17). O Espirito nos revela que o Reino de Deus € maior que qualquer instituicdo ou projeto
humano ( Mt 12. 1-8).

Toda a nossa pratica deve estar de acordo como o Reino de Deus (Mt 6.33; Jo 14.26)

e o Espirito Santo é quem nos mostra se esta concordancia existe ou ndo. O Espirito de Deus
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age onde, como e quando quer (Jo 3.5-8) a fim de criar as condicdes para o estabelecimento
do Reino. S6 quando compreendemos isso € que nos comprometemos com o projeto de Deus.
Entdo percebemos claramente que Deus que dar ao ser humano uma nova vida a imagem de
Jesus Cristo, através da acdo e do poder do Espirito Santo. Por isso Ele condena o pecado
individual e social gerador das forcas que impedem as pessoas e os grupos de viverem
plenamente.

Sendo assim, a salvacdo é entendida como resultado da acao de Deus na Historia e na
vida das pessoas e dos povos. Biblicamente ela ndo se limita a idéia da salvacdo da alma, mas
inclui a acdo de Deus na realidade de cada povo e de cada individuo. Isto atinge todos os
aspectos da vida: religido, trabalho, familia, vizinhanca, meios de comunicacdo, escola,.
politica, lazer, economia ( inclusive meios de producdo ), cultura, seguranca e outros. A
salvacdo € o processo pelo qual somos libertados por Jesus Cristo para servir a Deus e ao
préximo e para participar da vida plena no Reino de Deus.

A revelacdo do Reino de Deus em Jesus Cristo € motivo de esperanca para todos nés
(Rm 8.20-25). O Reino se realiza parcialmente na histéria ( Mt 12.28) por meio de sinais, que
apontam para a plenitude futura. Ele € o modelo permanente para a acdo do povo de Deus (
Mt 20.24-28) criando em nds consciéncia critica ( I Co 2.14-16), capaz de desmascarar todos
os sistemas de pensamento que se julgam donos exclusivos da verdade. A esperanga no Reino
permite que participemos de projetos historicos que visam a libertacdo da sociedade e do ser
humano. Ao mesmo tempo nos liberta da idéia de que os projetos humanos sdo auto-

suficientes e nos leva a qualquer atitude de endeusamento de instituicoes.

A acdo de Deus atinge, transforma e promove as pessoas, na medida em que as
desafia a um relacionamento pleno e libertador com Deus e o préximo, para o servigo
concreto na comunidade. A natureza do Reino exige compromisso do novo homem e da nova
mulher e sua sociedade, na direcdo da vida abundante da justi¢a e liberdade oferecidas por
Cristo.

Deus se manifesta sempre em atos de amor, pois ele é amor ( I Jo 4.7-8 ) e quer
alcancar a toda a criagdo, pois nada foge a graca divina. Em Cristo, Deus nos ama de tal
maneira que dd sua vida por todos, alcancando especialmente os pobres, os oprimidos e
marginalizados dos quais assume a defesa com justica e amor. Seu amor quebra as cadeias da
opressdo, do pecado, em todas as suas formas. Por seu amor ele nos liberta do egoismo para

uma vida de comunidade em amor e servi¢o ao proximo.
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O Reino de Deus alcanca qualquer tipo de pessoa, quaisquer que sejam suas idéias,
suas condicdes sociais, culturais, politicas, econdmicas ou religiosas. Alcanca igualmente a
pessoa como um todo.: corpo, mente e espirito, com todas as suas exigéncias.

Os atos de Deus, através dos quais ele revela e inauguras o seu Reino, nos ensinam
também como devemos agir, € sdo o critério para a acdo missiondria da Igreja.

III - ALGUMAS CONSIDERACOES DE QUE DEVEMOS NOS LEMBRAR

Toda a acdo educativa se baseia numa filosofia, isto €, numa visdo a respeito do
mundo e das pessoas. Em nosso caso, a filosofia € iluminada pela fé, estando por isso sempre
relacionada com a reflexdo teoldgica a luz da revelagdo biblica em confronto com a realidade.

Até o momento, nossa a¢ao educativa tem sido influenciada por idéias da chamada
filosofia liberal, tipicas de nossa sociedade, resultando num tipo de educacdo com
caracteristicas acentuadamente individualistas.

Alguns dos elementos fundamentais dessa corrente sao:

- preocupacao individualista com a ascensao social;

- acentuagdo do espirito de competicao;

- aceitacao do utilitarismo como norma de vida;

- colocacdo do lucro como base das relagcdes econdmicas.

Nenhum desses elementos estd de acordo com as bases biblico-teoldgicas sobre as
quais se deve fundamentar a pratica educativa metodista.

A Educacdo na perspectiva cristd, “como parte da Missdo € o processo que visa
oferecer a pessoa e comunidade, uma compreensao da vida e da sociedade, comprometida
com uma pratica libertadora, recriando a vida e a sociedade, segundo o modelo de Jesus
Cristo, e questionando os sistemas de dominagdes e morte, a luz do Reino de Deus” (PVMI
Metodista). Por isso a Igreja precisou definir novas diretrizes educacionais voltadas para a

libertacdo das pessoas e da sociedade.

A partir dessas diretrizes a Igreja desenvolverd sua pratica educativa., de tal modo
que os individuos e os grupos:

- Desenvolvam consciéncia critica da realidade;

- Compreendam que o interesse social é mais importante que o individual;

- Exercitem o senso e a prética da justica e solidariedade;

- Alcancem a sua realiza¢do como fruto do esforco comum;

- Tomem consciéncia de que todos t€m direito de participar de modo justo dos frutos

do trabalho;
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- reconhecam que, dentro de uma perspectiva crista, tutil € aquilo que tem valor

social.

IV - O QUE DEVEMOS FAZER

A acdo educativa da Igreja tem que estar mais firmemente ligada aos objetivos da
Missao de Deus, visando a implantacio do seu reino. Além disso, nossos esforcos
educacionais de todo tipo tém também que se identificar mais com a cultura brasileira, e
atender as principais necessidades do nosso povo. Por isso € preciso que busquemos novos
caminhos.

A busca destes novos caminhos deve procurar a superacao do modelo educacional
vigente. Nao se pode mais aceitar uma educacao elitista, que discrimina e reproduz a situagdo
atual do povo brasileiro, impedindo transformagdes substanciais em nossa sociedade.
Também nao podemos nos conformar com a tendéncia que favorece a imposi¢ao da cultura
dos poderosos, impedindo a maior participagdao das pessoas e aumentando cada vez mais seu
nivel de dependéncia.

Uma tomada de decis@o nesse sentido ndo deve ser entendida como simples reacdo as
falhas que encontramos na a¢do educativa, mas como uma atitude necessaria de uma Igreja
que deseja ser serva fiel, participando ativamente na constru¢do do Reino de Deus.

A partir destas constatagdes declaramos que a acdo educativa da Igreja Metodista
realizada através de todas as suas agéncias, isto €, a escola dominical, comissdes, pulpito,
grupos societdrios, instituicdes de ensino secular, teolégico, de acdo comunitéria, etc. - terd
por objetivos:

1 - Dar continuidade, sob a a¢do do Espirito Santo, ao processo educativo realizado
por Deus em Cristo, que promove a transformacdo da pessoa em nova criatura € do mundo em
novo mundo, na perspectiva do Reino de Deus;

2 - Motivar educadores e educandos a se tomarem agentes positivos de libertagao,
através de uma pratica educativa de acordo com o Evangelho;

3 - Confrontar permanentemente as filosofias vigentes com o Evangelho;

4 - Denunciar todo e qualquer tipo de discrimina¢do ou dominag¢do que marginalize a
pessoa humana, e anunciar a libertagao em Jesus Cristo;

5 - Respeitar e valorizar a cultura dos participantes do processo educativo, na medida
em que estejam de acordo com os valores do Reino de Deus;

6 - Apoiar os movimentos que visem a libertacdo dos oprimidos dentro do espirito do

Evangelho libertador de Jesus Cristo;
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7 - Despertar consciéncia critica e sensibilizada para o problema da justica, num
mundo marcado pela opressao.

Com base nestes posicionamentos, ficam estabeleci das as seguintes diretrizes gerais:

1 - Toda e qualquer iniciativa educacional da Igreja, especialmente a organizagdo de
novos cursos e projetos, levard sempre em consideracdo os objetivos da Missdo, de acordo
com os documentos oficiais da Igreja e as necessidades locais;

2 - Quanto aos cursos, curriculos e programas ja existentes, as agéncias da Igreja se
empenhardo para que, no menor prazo possivel, estejam de acordo com as orientagdes
estabelecidas neste documento;

3 - Serd buscado um estreito relacionamento com as comunidades onde nossos
trabalhos estdo localizados, compartilhando com elas os seus problemas;

4 - Em todos os lugares em que a Igreja atua serdo colocados a disposicdo da
comunidade, das organizagdes de classe e das entidades comunitdrias, as instalacdes de que
dispomos, tanto para a realizacdo de programas, quanto para a discussdo de temas de
interesses comunitério, de acordo com os objetivos da Missao;

5 - As igrejas e instituicdes devem atuar também através de programas de educagdo
popular, para isto destinando recursos financeiros especificos;

6 - Toda a acdo educativa da Igreja deverd proporcionar aos participantes condicoes
para que se libertem das injusticas e males sociais que se manifestam na organizacdo da
sociedade, tais como: a deterioracdo das relagdes na familia e entre as pessoas, a deturpacao
do sexo, o problema dos menores, dos idosos, dos marginalizados a opressdo da mulher, a
prostituicdo, o racismo, a violéncia, o €xodo rural resultante do mau uso da terra e da
exploracdo dos trabalhadores do campo, a usurpacido dos direitos do indio, o problema da
ocupacdo desumanizante do solo urbano e rural, o problema dos toxicOmanos, dos alcodlatras,
€ outros;

7 - A educacdo da crianga deverd merecer especial atencdo, notadamente na faixa do
pré-escolar (de 0 a 6 anos ), e de preferéncia voltada para os setores mais pobres da
populacdo; 8 - Visando a unidade educacional da Igreja em sua missdo, as igrejas locais e
institui¢des se esfor¢cardo no sentido de uma a¢@o conjunta em seus projetos educacionais;

9 - A Igreja e suas instituicdes estabelecerdo programas destinados a formacgdo de
pessoas capacitadas para todas as tarefas ligadas a acio educacional e social;

10 - Todas as agéncias de educacao da Igreja Metodista, tanto ao nivel local quanto a
nivel de institui¢do, procurardo orientar os participantes de seu trabalho sobre as diretrizes ora

adotadas, empenhando-se igualmente para que elas sejam vividas na pratica.
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A - No caso especifico da Educac¢ao Secular:

A Igreja entende a Educacdo Secular que promove como o “processo que oferece
formacdo melhor qualificada nas suas diversas fases, possibilitando as pessoas o
desenvolvimento de uma consciéncia critica e seu comprometimento com a transformacgdo da
sociedade, segundo a missao de Jesus Cristo” .

Por isso:

1 - O ensino formal praticado em nossas institui¢des nao se limitard a preparar para o
mercado de trabalho, mas, além disso, igualmente, deverd despertar uma percepg¢ao critica dos
problemas da sociedade.

2 - As instituigdes superardo a simples transmissdo repetitiva de conhecimentos,
buscando a criacio de novas expressdes do saber, a partir da realidade e expectativa do povo.

3 - Tera prioridade a existéncia de pastorais escolares que atuem como consciéncia
critica das instituicdes, em todos os seus aspectos, exercendo suas funcdes profética e
sacerdotal dentro e fora delas.

4 - Toda a pratica das institui¢cdes se caracterizard por um continuo aperfeicoamento
no sentido de democratizar cada vez mais as decisoes.

5 - Os 6rgdos competentes fardo com que estas diretrizes seriam cumpridas em suas
institui¢des.

6 - As instituicdes participardo em projetos da Igreja compativeis com suas
finalidades estatutdrias atendendo aos fins da Missdo.

B - No caso especifico da Educagdo Teoldgica

I - “A Educacdo Teoldgica € o processo que visa a compreensdo da histéria em
confronto com a realidade do Reino de Deus, a luz da Biblia, e da tradi¢ao cristd reconhecida
e aceita pelo metodismo histérico como instrumentos de reflex@o e acao para capacitar o povo
de Deus, leigos e clérigos, para a vida e missdo, numa dimensao profética”. .

2 - Os curriculos serdo fundamentados nas bases teoldgicas reconhecidas pela Igreja
Metodista, como identificadas no presente documento, com vistas a mudancas na metodologia
do trabalho teoldgico, a partir das necessidades do povo.

3 - No recrutamento e selecao dos professores de Teologia se observard ndo apenas a
sua adequada qualificacdo aos cursos a serem ministrados, mas, também, a sua vivéncia
pastoral e a consciéncia que tenham de que a tarefa teologica deve ser feita a partir da
revelagdo, no contexto do povo brasileiro e tendo em vista o atendimento de suas

necessidades.
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4 - O processo de recrutamento dos que aspiram ao pastorado, incluird,
sistematicamente, um programa pré-teoldgico de estudos, que os iniciard no processo de
reflexdo sobre as preocupacgdes da Igreja, como definidas nos seus documentos.

5 - A educagdo teoldgica serd desenvolvida observando-se os seguintes
relacionamentos:

e Relacionamento com o contexto social: a metodologia do trabalho teol6gico, em
todos os niveis, terd relacdo direta com a realidade da sociedade brasileira, na
perspectiva do oprimido, visando ao processo de sua libertagdo.

e Relacionamento com outras dreas do conhecimento humano: o trabalho teoldgico
deverd ser desenvolvido de uma forma integrada a outras dreas do conhecimento,
incluindo tanto as ciéncias humanas, como também as dreas de tecnologia, de ci€ncias
exatas, de saude, ciéncias aplicadas, e outras.

e Relacionamento entre as instituicdes de ensino: o trabalho teolégico deverd ser
realizado de maneira integrada, de tal modo que todo o ensino teologico na Igreja
promova a sua unidade de pensamento e a¢ao naquilo que seja fundamental.

e Relacionamento ecuménico: a educacdo teoldgica serd enriquecida pelo contato
com outras Igrejas cristas, inclusive de outros paises.

6 - As instituicdes de ensino teoldgico oferecerdo cursos de formacgdo e atualizagdo
teoldgica para pastores e leigos, com a finalidade de os ajudar a reexaminarem continuamente
seu ministério e servigo, desde a perspectiva do Reino de Deus.

7 - As institui¢des de ensino teoldgico desenvolverdao esforcos na pesquisa junto a
igreja local e outras fontes para a renovagdo litirgica, levando em conta as caracteristicas
culturais do povo brasileiro.

8 - Os 6rgdos competentes estudardo uma maneira de uniformizar o tratamento dos
seminaristas, pelas regides eclesidsticas, em termos de ajuda financeira (bolsas), apoio e
requisitos dos estudantes para ingresso e continuacao dos estudos na Faculdade de Teologia e
Semindrios.

C - No caso especifico de Educacgao Crista:

1 - “A Educacdo Cristd € um processo dinamico para transformagao, libertagdo e
capacitacdo da pessoa e da comunidade. Ela se d4 na caminhada da fé e se desenvolve no
confronto da realidade histérica com o Reino de Deus, num comprometimento com a Missao
de Deus no mundo, sob a acdo do Espirito Santo, que revela Jesus Cristo, segundo as

Escrituras” ( PVMI ).
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2 - O curriculo de educacao crista na escola dominical serd fundamentado na Biblia e
tratard de relacionar os relatos biblicos a realidade na qual a Igreja se encontra.

3 - As secretarias executivas regionais de educacdo cristd estabelecerdo cursos e
programas, com vistas a formacgdo e aperfeicoamento dos obreiros da Escola Dominical, para
que desenvolvam uma metodologia de ensino compativel com as diretrizes contidas neste
documento.

4 - A Igreja retomard especial cuidado para com a crianca e o adolescente,
redefinindo a organizagdo destes grupos e provendo material educativo adequado para estas
idades.

5 - Os grupos societdrios desenvolverao estudos e programas que auxiliem os seus
participantes a compreender e viver a acdo libertadora do Evangelho e serdo municiados pela
Igreja com literatura e sugestdes apropriadas para alcangcarem este objetivo.

6 - Tendo em vista o fato de que a liturgia € um processo educativo, os pastores e
obreiros leigos serdo incentivados a descobrirem novas formas litirgicas que promovam a
educacgdo do povo de Deus.

7 - O Conselho Geral estabelecerd programas minimos de educacgdo religiosa para as
institui¢des metodistas de ensino secular, em todos os niveis, levando em conta as diretrizes
aqui estabelecidas.

8 - O Conselho Geral providenciard programas minimos de educacdo religiosa a
serem desenvolvidos, quando isto for possivel, em escolas publicas.

9 - O Conselho Geral providenciard material educativo a ser utilizado na igreja local
e capacitacdo do catecimeno, neo-convertido, pais e testemunhas quanto ao batismo e noivos,
quanto ao casamento.

10- O Conselho Geral providenciard material educativo a ser utilizado na igreja local
visando a conscientizar a familia acerca de seu papel a luz da Missao.

Pardgrafo tnico - As instituicdes educacionais da Igreja, de qualquer nivel e grau,
sdo regidas pelas Diretrizes para a Educagdo na Igreja Metodista, devendo toda a sua vida

administrativa e académica ser planejada e desenvolvida segundo seus ditames.
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