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RESUMO

A presente dissertacdo propde uma interpretacamittende Mt 15,21-28. Investiga como é
apresentada a personagem feminina da cananeia st@riehiinterpretativa cristd, na
comunidade mateana do primeiro século e nos diaisafNa perspectiva das “migalhas que
caem da mesa” em confronto com o “pado em abundamdgetiva analisar criticamente 0s
mecanismos de dominag&o inscritos no texto e noepso® hermenéutico, reconstruindo o
mesmo para que seja Boa Nova de libertacdo e hmag@u aos homens e mulheres de todos
os tempos. O primeiro capitulo apresenta uma viganoramica da recepg¢do e da
interpretacdo deste texto biblico ao longo da hastdo cristianismo. Analisa sermdes e
comentarios dos periodos patristico e medieval,edlas moderna e pés-moderna sobre a
cananeia, principalmente o conteudo central daagéey e a visdo da mulher. Procura
reconstruir o caminho percorrido pelo texto, demstando visdes e ideologias que marcaram
a leitura androcéntrica dos diferentes intérpretasdiferentes épocas e lugares. O segundo
capitulo elabora uma analise exegética, seguirgimalpassos metodolégicos que ajudam na
compreensao do texto. Procura reunir o maximo fienracdes, a partir da analise textual,
literaria, histdrica e teoldgica da pericope, dbsodo o sentido e a mensagem de vida para
as comunidades mateanas do primeiro século. Oirtercapitulo versa sobre “um lugar a
mesa”, refletindo e atualizando o texto para o masmtexto, numa perspectiva feminista.
Explora o aspecto do encontro fronteirico, entsugee a mulher, como lugar de dialogo, de
rompimento de barreiras, de criacdo de novas retagdde mudanca de légica. Resgata o
paradigma da cananeia como modelo de libertacdGemgederamento e de fé. Sinaliza para a
mesa compartilhada como inspiracéo e desafio pakklasiade Mateus e das comunidades
eclesiais de hoje, bem como para a vida das “caéasiran século XXI.

Palavras-chave: Mulher. Interpretacdo. Mesa. MaglEvangelho Mateus.



ABSTRACT

This thesis proposes a feminist interpretation df M. 21-28. It investigates how the
feminine character of the Canaanite woman is ptedein the Christian interpretive history,
in the Matthean community of the first century ancturrent days. From the perspective of
the “crumbs which fall from the table” in confrotitan with the “bread in abundance”, it aims
to critically analyze the mechanisms of dominaticegistered in the text and in the
hermeneutic process, reconstructing it so thaait be the Good News of liberation and
humanization for the men and women of all timese Tihst chapter presents a panoramic
view of the reception and of the interpretationttu biblical text throughout the history of
Christianity. It analyzes sermons and commentdrms the patristic and medieval periods,
from the modern and post modern times,about the&ate woman, focusing mainly on the
central content of the preaching and the womarnr'spgeetive. It seeks to reconstruct the path
traced out by the text, revealing visions and idg@s which marked the androcentric reading
of the different interpreters in different timesdaplaces. The second chapter elaborates an
exegetical analysis, following some methodologstps which help in understanding the
text. It seeks to gather a maximum amount of inéidran based on the textual, literary,
historical and theological analysis of the perigagiscovering the meaning and the message
of life for the Matthean communities of the firggntury. The third chapter talks about “a
place at the table”, reflecting and updating the te our context in a feminist perspective. It
explores the aspect of the border encounter, betwesus and the woman, as a place of
dialogue, of breaking barriers, of creating nevatiehs and of a change in logic. It recovers
the paradigm of the Canaanite as a model of limerabf empowerment and of faith. It
signals to a shared table as an inspiration antteenige for theekklesiaf Matthew and of
the ecclesial communities of today, as well astl@r life of the “Canaanites” of the XXI
century.

Keywords: Woman. Interpretation. Table. Crumbs. ggbsf Matthew.
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INTRODUCAO

Vivemos num contexto plural em vérios sentidos & memos envolvidos na
tentativa de compreensdo do mundo em constante ntauddnterpretar gestos, olhares,
palavras, imagens e fatos desde o cotidiano dagdes interpessoais até as novas demandas
sociais globais tém gerado, muitas vezes, confltoafusdes, até guerras e eliminacdo do
outro, do diferente.

Ao entrarmos no contexto plural do cristianismop ré diferente em relacdo a
hermenéutica biblicaEm torno da Palavra de Deus, do texto sagraddéen surgem varias
tensdes e distorcdes que nascem das multiplapnetecdes. Berkhof definia hermenéutica
como a “arte de interpretaf’E que arte desafiadoral!

A hermenéutica feministala Biblia tem-se apresentado como o jeito queasuie
nos, mulheres, tém encontrado de ler e interpeeiblia, escapando daquela hermenéutica
em que o texto e as interpretacfes historicamamstruidas, que se consideram universais e
neutras, tornam-se autoridades inquestiondveis.

Esta pesquisa se propde realizar uma interpretig@ista da pericope de Mt
15,21-28. A escolha deste texto se deve a variegvosague chamam a atencao: Mateus foi 0
evangelho mais valorizado e comentado em todad&@i@ da Igreja; a narrativa da cananeia
é central no evangelho e situa-se entre o prin{ddtol4,13-21) e o segundo (Mt 15,29-39)
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relatos da multiplicacdo dos pées; o encontro deisJeom a mulher é relatado mais

! A definicdo de hermenéutica biblica contempla te&pectos: a interpretacdo dos textos biblicos, a
interpretacdo do contexto vital e a “releitura” tnessignificacdo” do texto para o contexto atuaf. C
GONCALVES, Humberto Maiztegui. Hermenéutica biblida: BORTOLLETO FILHO, Fernando (Org.).
Dicionario Brasileiro de TeologiaSdo Paulo: ASTE, 2008. p. 470.

2 BERKHOF, LouisPrincipios de Interpretacion Biblicaichigan: Libros Desafio, 2005. p. 2.

% O conceito “feminista” propde um projeto de mudanas relacdes entre homens e mulheres. Ndo seacolo
contra os homens, mas contra o sistema socialteralutjue exclui. Cf. BORGES, lone. Ensaio dos piios
passos da teologia feminista. In: WEILER, LucidyPPO, Raquel Pena; PIRES, Sandra Maira (Orgedlogia
feminista: tecendo fios de ternura e resisténBiarto Alegre: ESTEF, 2008. p. 16-17.

* Elisabeth Cady Staton foi um das pioneiras napné¢acdo feminista, no ambito cristdo, com a jalhio de
dois volumes sobre o assunto, em 1895 e 1898, simsl®és Unidos. No século XX, as te6logas Rosemary R
Ruether, Elisabeth S. Fiorenza e Mary Daly tambéniribuiram para o desenvolvimento da teologia féesta.

Na América Latina, o termo Teologia Feminista daelrfacdo foi adotado em 1993, no Rio de Janeiro, no
Encontro Regional de Tel6logas da ASETT (Associa€doménica de Tedlogos e Tedlogas do Terceiro
Mundo). Antes disto, eram empregadas as nomenatattomo “teologia da mulher”, “teologia na otica da
mulher” ou “teologia feminina”. Na década de 80itipalarmente nos institutos de teologia, inici@esuso de
linguagem inclusiva e a interpretagdo de textoBdoib com uma perspectiva feminista. E, a partidéeada de
90, a questdo de género foi assumida como umactitede analise da realidade. No ambiente protestan
teologia feminista latino-americana se desenvobamte as estudiosas da Biblia. Destacam-se, auti@spElsa
Tamez, Ivoni R. Reimer, Tania M. Sampaio, NancyP€reira, Marga J. Stroeher e Elaine G. Neuenfelfit.
DEIFELT, Wanda. Teologias feministas. In: BORTOLLETFILHO, Fernando (Org.Picionario Brasileiro de
Teologia.Sao Paulo: ASTE, 2008. p. 985-986.
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longamente e com mais detalhes pelo evangelista;uia ruptura entre o Jesus
tradicionalmente manifestado que cura, que rompeadradicdo e compartilha o pao, com o
rosto de Jesus presente no texto, que se negaderlats necessidades de uma mulher; € uma
personagem feminina que tem voz, argumento e ctendesus de seus conceitos fechados,
transpondo fronteiras de género, etnia e religido.

A questdo que move a pesquisa € descobrir comoeSampada esta personagem
feminina na interpretacdo do texto biblico ao long® histéria do cristianismo, na
comunidade mateana do primeiro século e nos diassatQue imagem e lugar social ocupa?
Como as interpretacbes repercutem, ecoam na vida pdasoas, principalmente, das
mulheres? Elas contribuem para a libertacao?

Suspeitamos que a cananeia, representante de pm dgunulheres, tenha exercido
um protagonismo, e que sua historia tenha sidizadih para resolver conflitos de género e de
etnia nas comunidades de Marcos e Mateus. Pordm,pestagonismo foi minimizado e
invisibilizado no processo interpretativo feito pwmens dentro de uma visdo androcéntrica
e patriarcaf. Esta e outras histérias de mulheres foram colacada segundo plano pelos
discursos oficiais, diminuindo seu significado nowimento de Jesus e nas comunidades
primitivas, desautorizando as mulheres a assumivaigbes de poder ao longo da historia.
Por outro lado, este texto provocativo carrega @onga libertadora capaz de capacitar as
mulheres a se tornarem sujeitos historicos e atronaovas relagcbes em todos os niveis e
espacos.

Consideramos que nenhuma leitura e interpretacdeuéra. Também ndo ha a
pretensédo de oferecer uma interpretacdo correrdadeira do texto biblico escolhido. E
uma interpretacdo dentre tantas outras, que repsen somos, 0 que sentimos, como nos
relacionamos, onde nossos pés pisam. Uma integfretque parte da minha experiéncia
como mulher, latino-americana, crista, religiosacdagregacdo das Irmés de Sao José de
Chambéry, agente de pastoral numa comunidade derjgede Porto Alegre, biblista catolica
no desempenho da fungédo de docente num institufbeddgia e de assessora em Cursos
populares de Biblia. Neste sentido, em processstaote de tomada de consciéncia dos
mecanismos de dominacdo dentro dos textos bib&coa propria vida, como intérprete.
Porém, sinto-me encorajada pela ousadia de outrtheras tedlogas que abriram caminhos e
pela luta por libertacdo de tantas mulheres opamid

® Uma visdo androcéntrica coloca o homem, vardohmamasculino como centro e referencial de tudo® q
acontece. Por patriarcado, entende-se como unmmsiskéerarquico de dominio de homens sobre mulheres,
criancas e demais dependentes. Cf. REIMER, Ivocihter. Grava-me como selo sobre teu coracélogia
biblica feminista. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. y. 8.9.
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Tendo presente que os diversos acessos a Bibieosessam metodologicamente,
este trabalho interpretativo segue 0s passos métpdos de suspeita, memoéria e anuncio
propostos por Elisabeth Schiissler FioréhPassos estes que interagem entre si e que, neste
trabalho, sdo enfocados no desenvolvimento de cagéulo. Na perspectiva feminista,
questiona-se e avalia-se criticamente o textoduil®i sua interpretacdo a partir das visdes e
dos interesses androcéntricos e patriarcais qée est jogd. Na perspectiva das “migalhas
que caem da mesa”’ em confronto com o “pdo em aberalaa dissertacao esta dividida em
trés capitulos.

O primeiro capitulo apresenta uma visdo panoradacaterpretacdo do texto de Mt
15,21-28 desde os primeiros séculos do cristianiabdoos dias atuais. Através de uma
revisdo bibliografica, mais especificamente da gide “Sources Chrétiennes” (Fontes
Cristas), é realizada a analise do conteudo cenmtial visdo da mulher veiculada nos sermdes
e comentarios sobre o texto biblico, a partir dtoohe de interpretagcdo empregado.

No periodo patristico, a partir dos modelos ineqiivos da escola de Alexandria e
de Antioquia, foram se delineando algumas tendéndecursos e doutrinas que seriam
sedimentadas nos séculos seguintes. Na voz dogretes Origenes, Hilario de Poitiers, Jodo
Cris6stomo e Jerénimo, a mulher cananeia foi colatel@ seus comentarios e pregacdes. Nas
vozes esparsas dos intérpretes Beda, Juliio déayéisaac de I' Etoile e Martinho Lutero, o
texto da mulher cananeia aparece nos sermdes dia Migdia. Com o surgimento de diversos
meétodos de interpretacdo das Escrituras, na maldelmie na pdés-modernidade, o texto é
enriguecido com novas abordagens e perspectivda. (hsralidade de hermenéuticas é
perceptivel dentro das igrejas cristas atuaiscipamente, no ambiente catélico romano e
luterano. Apos situar cada periodo da historiayia tentativa de interpretagdo seguindo o
passo metodologico feminista da “suspeita” ou “dastrucdo”, que objetiva analisar
criticamente as visOes e ideologias inscritas nosientarios e sermdes elaborados e

transmitidos pelos homens.

® Neste trabalho, néo temos a pretenséo de fazesstudo da teoria de Fiorenza sobre a interpretafica
feminista da Biblia, mas tomamos sua proposta qgume@ssuposto de nossa pesquisa.

" Fiorenza, ao descrever os passos, movimentosos da hermenéutica critica feminista, usa a metéer
danca em circulos que espiralam. No Ultimo capitidoseu livro, ela esboca os movimentos ou esteatég
hermenéuticas de interpretacdo. Cf. FIORENZA, Blsla SchiissleiCaminhos da Sabedori®&dma introducéo

a interpretacdo biblica feminista. Traducdo Mon@ermann. Sdo Bernardo do Campo: Nhanduti Editora,
2009. p. 187-212.
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O segundo capitulo elabora uma analise exegétiddtdis,21-28, identificando o
statuse a cidadania da mulher canarfeiapoia-se nos passos do método histérico-critico,
apresentados por Uwe Weghee faz uso dos recursos necessarios, como di@snér
traducbes da Biblia. Inclui também o passo hernt@wedeminista da “memdria”, como
inicio da reconstrugdo do texto a partir da andbkséual, literaria, historica e teologica da
pericope™® Por isso, a investigac&o consiste em reunir o mauxie informacdes e descobrir o
sentido e a mensagem de vida para aquelas comaesidadprimeiro século e para noés, hoje.

Num primeiro momento, é realizada uma traducaaalite proviséria do texto grego
e uma avaliacdo das modernas tradugcdes em porfugo@parando-as com a traducao
prépria e verificando o seu grau de fidelidadeeadat original. Em seguida, sdo observadas
questdes da critica textual do texto. Para isdeit# a decodificacdo do aparato critico e a
analise de cada variante textual, a fim de umaxapegdo maior do texto original.

Outro passo compreende a andlise literaria do ,tgxtocurando delimitar sua
extensao, frente aos textos anterior e postemaijsar sua estrutura e género, verificar o grau
de integridade e coesao e 0 uso de fontes. Aléso,désfeita a analise literaria do contexto
menor e maior do texto, situando-os dentro da aieidaaior de contetdo onde se encontra a
pericope de estudo.

Posteriormente, séo tratadas questdes da hisameido texto, buscando a origem e
a histoéria da pericope, o contexto historico-sod@kevangelho de Mateus e da comunidade
mateana no momento da redacdo e o contexto daoperi©epois € feita a analise de
conteudo, seguindo as diferentes partes deternsnpela estrutura do texto. No final, é
apresentada uma nova traducédo do texto, orientdgpncipio da equivaléncia dinamica.

O terceiro capitulo se propde a desenvolver unespgretacdo do texto de Mt 15,21-
28 na perspectiva feminista, apoiada nas reflexfiediblistas como Elisabeth Schussler

Fiorenza, Ivoni Richter Reimer, Lucia Weiler e astrmulheres. A partir do passo

8 Statuscompreendido como posigéo superior ou inferidngipal ou secundaria. O lugar que a mulher ocupa.
Cidadania entendida como a “qualidade de alguémpgssui direitos e deveres civis e politicos”, seqde,
para a maioria das mulheres e dos homens, prinoguaé pobres, hd um descompasso entre os dire@astps

por lei e os existentes na pratica. Cf. DEIFELT,nd& Educacéo teoldgica para mulheres: Um passsivdec
rumo a cidadania eclesial. In: SOTER (Orgsgnero e teologia- Interpelacdes e perspectivas. Sao Paulo:
Loyola, 2003. p. 269.

® WEGNER, Uwe Exegese do Novo Testamemeanual de metodologia. S0 Leopoldo: Sinodal; SiidaoP
Paulus, 1998.

19 Na proposta de uma “hermenéutica critica de Hgéid”, Fiorenza assume o “método histérico-critieo
leitura dos textos, mas, ao mesmo tempo, assumgétams instancias da teologia feminista da libédag¢
GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XX raducéo Jodo Paixdo Netto. 2. ed. Sdo Paulmlapg998. p.
430.



15

metodoldgico da “atualizacdo” e “anuncio”, procsetraduzir toda essa reconstrucao para o
Nosso tempo, para que todos tenham um “lugar a’massciedade e no ambiente eclesial.

O tema do encontro fronteirico entre Jesus e aenulinaneia é trabalhado como
lugar geografico indeterminado e como lugar tealdgie revelacdo. Ressalta o aspecto do
confronto e encontro dos diferentes, do diadlogoludar estratégico para romper barreiras e
criar novas relacdes e da mudanca de logigaartir das migalhas que caem da mesa. Em
seguida, apresenta alguns elementos de um novdigrag da cananeia frente ao modelo
interpretado ao longo da tradicdo cristd. Resgatpratagonismo desta mulher, como
paradigma de libertacdo, de empoderamento e deoféfim, a ultima parte, aborda a mesa
compartilhada, que rompe com a discriminacdo eaa®ibas divisorias entre pessoas e que

tem repercussodes eéiklesiade Mateus e de hoje e na vida das “cananeiaséads X XI.






1 RECEPCAO DO TEXTO DE Mt 15,21-28 NA HISTORIA DO
CRISTIANISMO

O texto de Mt 15,21-28 que encontramos em nosdam8iem uma longa histéria,
desde o acontecimento vivido, a memoéria oral, aitase redacao pelos evangelistas, o
processo de canonizacdo e de transmisséo ao leng)0@D anos do cristianismo.

Perguntamo-nos: Como este texto foi recebido elgmado na voz dos intérpretes
de todos os tempos e dos varios ambientes? Atpante os contextos histéricos e culturais,
bem como os métodos de interpretacdo das Escritoflagnciaram ou condicionaram a
acolhida do texto de Mt 15,21-28 no passado e @ssd# hoje?

Neste capitulo, apresentamos uma visdo panoramasa pdincipais questdes
interpretativas com as quais a Igreja se ocupoyadsdos patristico e medieval e nas eras
moderna e pos-moderna. Através da andlise de cariemné sermdes antigos e atuais sobre o
texto biblico, procura-se observar o contetdo aéetia visdo da mulher veiculada, partir do
meétodo de interpretacdo empregado. Apos situarpadado da histéria, ha uma tentativa de
interpretacdo destes sermdes e comentérios elasoeattansmitidos pelos homens (padres,
doutores e pastores).

1.1 No periodo patristico

O periodo chamado dos “Pais da Igréfatjue vai do século Il até o século V, foi
marcado por grandes debates teoldgicos sobre ggedbditrinarias e, consequentemente, de
grandes concilios ecuménicBsA questdo hermenéutica foi um dos aspectos dikxsjtiou
seja, como a Igreja poderia interpretar a Bibl@.Uma época marcada pela polarizacéo entre

duas escolas:

A primeira, mais alegdrica, esta relacionada coodade de Alexandria. A outra,
que surge depois em Antioquia, esta em reacaongepad, € mais voltada para o
sentido literal do texto biblico. Os problemas aqrdrentaram, de certa forma,
anteciparam as questdes de interpretacdo que ja igee encarar através da sua
histéria, até o dia de hof@.

1 A Igreja Antiga atribuia o titulo de “Pai/PadreXchisivamente aos bispos da Igreja e, a partiréio ¥,
aplicou-o também aos sacerdotes e diaconos. Cf.BDHER, Hubertus RManual de Patrologia Tradugdo
Orlando dos Reis e Carlos Almeida Pereira. Petigipdbzes, 2003. p. 11.

12 A periodizacéo da patristica é discutivel. Pagara autores ela se estende até o século X|, quarmiceu o
primeiro grande cisma da histéria da Igreja, conivisdo entre o oriente e o ocidente (1054). Panmsso
trabalho, consideramos os primeiros séculos conmiitantes para caracterizar a questdo interpratafiv.
LACERDA, Gerson Correia de. Patristica. In: BORT®IO FILHO, Fernando (Org.picionario Brasileiro

de TeologiaSao Paulo ASTE, 2008. p. 760.

13 LOPES, Augustus Nicodemusma breve histéria da interpretacédé Biblia e seus intérpretes. 2. ed. S&o
Paulo: Cultura Crista, 2007. p. 129.
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Neste periodo, os pregadores e comentadores daa,Bfbhto da escola de
Alexandria como da de Antioquia, deixaram uma rigude escritos. Através dos sermdes e
comentéarios de alguns deles, podemos visualizaétodo de interpretacdo do texto de Mt

15,21-28, da mulher cananeia.

1.1.1 Escola de Alexandria

Segundo Lopes, a interpretacdo alegorica das @swjtcaracteristica da escola de
Alexandria, tem suas raizes histéricas nas ideafildsofos gregos. O filésofo Heraclito de
Efeso (540? - 475? a.C.) entendia que os escrimsam ser interpretados mais
profundamente, além da letra. E, para Platdo deakté427? - 3477 a.C.), 0s conceitos e
verdades espirituais sdo representados por alsg@ses ensinamentos dos dois filésofos
gregos influenciaram, mais tarde, Filon, um judeuvAtexandria (20 a.C. - 50 d.C.), na sua
interpretacdo alegodrica das Escrituras do Antigstdreento traduzidas para o0 grego
(Septuagintaj?

O encontro do cristianismo com o judaismo da di@spam Alexandria, resultou na
assimilacdo do método de interpretacdo alegoricoFitten. “Os intérpretes alegoristas
tendiam a desprezar o contexto historico e culteral que as Escrituras foram escritas,
tratando-as, via de regra, quase que como um djuehavia caido ja pronto do céd"A
escola cristd catequética em Alexandria teve commipais representantes, os tedlogos
Clemente de Alexandria (150-215) e Origenes (189-25

Ambos consideravam a Biblia como a Palavra inspitdel Deus no sentido mais
estrito, e compartilharam da visdo daquele tempoguk tinham que aplicar-se as
regras especiais na interpretacdo das comunicadiiems. Portanto, apesar de
reconhecer o sentido literal da Biblia, eram daniépi de que s6 a interpretacao
alegérica poderia entregar conhecimento genuiadigéo nossa.

Nesse modelo de interpretacdo alegérico, encongratduis comentarios sobre a
mulher cananeia, na voz dos intérpretes Origehtgo de Poitiers.

“LOPES, 2007, p. 130.

*LOPES, 2007, p. 142.

®Ambos consideraron la Biblia como la Palabra insgia de Dios en el sentido més estricto, y compantiéa
opinibn de aquel tiempo, de que tenian que aplésarreglas especiales en la interpretacion de las
comunicaciones divinas. Por esto, aun cuando reciamoel sentido literal de la Biblia, tenian la agin de que
sélo la interpretacién alegérica podia entregarmmmocimiento genuin@ERKHOF, 2005, p. 6.
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1.1.1.1 Origenes

Origenes (c.185-254) é célebre por sua producalicdilbbra teologica e pela
grande influéncia nos debates teolégicos e crigiwd§!’ A maior parte das obras de
Origenes sao comentarios da Biblia. Em traducadmdsa, no Cap. VII do numero 162, das
“Sources Chrétiennes”, Origenes comenta o text@9yR1-28 sob o enfoque da aproximacao
mutua de Jesus e da cananeia.

Origenes interpreta Tiro e Sidbénia como o “pafs mcdes”, isto €, a regido onde
grande nimero de pessoas vive no “mal e nas paiXddzara Origenes, no territério
estrangeiro reina o pecado e, no territorio deelsraina Deus. Por isso, € preciso haver uma

conversdo, um movimento de saida, um retorno &ddart

E certamente preciso crer que cada um dentre nasdq ele é pecador, se encontra
no territério de Tiro ou de Sidbnia, ou do FaradEdto, ou qualquer pais fora da
heranca de Deus, mas que, quando ele deixa oamaini retorno a virtude, ele sai
destes territorios onde reina o pecado... (tradno&ea)”’

Apos traduzir os territorios de Tiro e Sidonia coestado da alma onde reina o mal,
Origenes chama a atencéo para uma voz de mulharcamaneia, saindo destes territorios.
“Ela era cananeia, palavra que significa ‘dispastiegradacdo’ (traducéo noséd).

Diante da suplica da mulher cananeia, Origenesigastiue, pela sua raca, ela ndo
merecia uma resposta da parte de Jesus que coqtes$seu Pai ndo o enviou sendo para as
ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt 15,24)tedNs=ntido, a mulher cananeia representa a
raca perdida das almas que tinham fé e s6 obtegeresposta porque se prostrou diante de

Jesug?

Mas, quando ela se dirige de livre vontade e aeeftalavra de Jesus, reclamando
ter direito, ao menos, as migalhas, como um caithary porque ela reconhece
como seus mestres aqueles que sdo da raca supetdw,ela obtém uma segunda
resposta que atesta a grandeza de sua fé e Ihetproncumprimento daquilo que
ela deseja (traduc&o noséa).

" REILY, DucanA. Interpretacao biblica na Igreja Oriental Antiga&o Paulo: CEDI, 1993. p. 5.

'8 ORIGENE. Commentaire Sur L’ Evangile Selon Matthiku Sources Chrétienne3raduction Robert Girod.
Paris: Cerf, n. 162, 1970. p. 357.

19 Et il faut sGirement croire que chacun d'entre naumnd il est pécheur, se trouve dans le terstale Tyr ou
de Sidon, ou du Pharaon et de I'Egypte, ou biem'ideporte quel pays étranger a I'néritage de Dieajs que,
quand il quitte le mal, faisant retour & la vertlsort de ces territoires ol régne le péch®RIGENE, 1970, p.
359.

2 Elle était Chananéenne, mot qui se traduit parpdisée a l'avilissemenORIGENE, 1970, p. 359.

L ORIGENE, 1970, p. 363.

2 Mais, quand elle tend sa libre volonté et accépiearole de Jésus, qu'elle réclame d'avoir draitraoins aux
miettes, comme un petit chien, car elle reconnafitrme ses maitres ceux qui de race supérieurepletient

alors une deuxiéme réponse qui rend témoignagegiidadeur de sa foi et lui promet I'accomplissendmte

qu'elle veutORIGENE, 1970, p. 363.
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Na sua explicacdo alegorica, Origenes designa lasasade elite”, “superiores”,
“malis espirituais” sob o nome de filhos, e os atgque ndo tinham estas qualidades séo
nomeados como cachorrinhos. Mas é |la onde Jesostemama grande fé e da o pao dos
filhos como a um filho, aquele que por seu nascimerferior em Canaa se encontrava na
situac&o de um cachorrinfd.

"A virtude contribui enormemente para tornar-néisok de Deus, mas o mal, o furor
das palavras violentas e imprudentes, a nos faaeartde cées, segundo a palavra da
Escritura” (traducdo noss&)Para Origenes, nesse caminho de conversao éopregisvar a
sua condicédo de cachorro, de ser um indigno dodp&dilhos, e com resignacao, voltar-se
para o Senhor.

1.1.1.2 Hilario de Poitiers

Hilario (antes de 356-367/368)doutor da Igreja e bispo de Poitiers, é um telogo
considerado um notavel em seus sermdes. No cafiiulla obra Comentérios do Evangelho
de Mateus, Hilario interpreta o texto de Mt 15,8l4&lacionando-o0 com as pericopes
anteriores e posteriores.

O conteudo da reflexdo deste Pai da Igreja mosti@naneia que passa de paga as
obras da Lei. Esclarece que dentre o povo canamstyrado aos judeus, havia uma parte de
prosélitos. A Lei fez a mulher cananeia reconhec&enhor, pois ela o chama de Filho de
Davi.

Para Hilario, a cananeia sera justamente consideratho a imagem dos proseélitos
saindo de seu territorio, isto €, deixando os pagé&ta nacionalidade de outro povo, e a filha,
pela qual ela reza ou pede, é a multiddo de pag@asdao precisa de cura, mas ela pede
socorro para sua filha, isto €, para a multiddopdgéos, prisioneiros da dominacdo de
espiritos impuro&®

Para Hilario, nas palavras de Jesus: “Nao é pelonitmar o pdo dos filhos e da-lo
aos caes” (Mt 15,26), aparece a honra, o privilégitcedido a Israel, e a multiddo de pagéaos
recebe o nome de cachorros. Mas a cananeia respquodeos cachorrinhos se alimentavam

das migalhas que caiam da mesa.

% ORIGENE, 1970, p. 369

4 Car la vertu contribue grandement a faire de ndes enfants de Dieu, mais le mal, la fureur delear
violentes et l'impudence, & nous faire traiter tieens, selon la parole de I'Ecritur@RIGENE, 1970, p. 371.

% DROBNER, 2003, p. 194.

% POITIERS, Hilaire deSur Matthieu.ln: Sources Chrétienne3raduction Jean Doignon. Paris: Cerf, n. 258,
1979.v. 2, p. 37-39.
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Hilario interpreta que, pela fé da mulher, é cartalvacdo dos pagaos de toda forma
de dominacgédo dos espiritos impuros, assim comdileaaPara Hilario, a filha da cananeia é
imagem da Igreja, e a cura do povo, que se seguaa&nalogia com os pagaos doentes. E a

confirmacado dos fatos segue nas pericopes postrior

[...] depois de prefigurar o povo pagédo na filhacdaaneia, sobre a montanha (Mt
15,29), homens prisioneiros de doencas de varipéces sdo apresentados ao
Senhor pelas multidées: sdo homens néo crentas, isgp doentes, que os crentes
formam para a adoracdo e a prostracdo e aos queatvacdo € dada e - para
conceber, louvar, estudar e seguir a Deus - todas feincdes fisicas e morais séo
restauradas (traduc&o nos%a).

1.1.2 Escola de Antioquia

Alguns séculos depois, mais voltada ao sentidralitéo texto biblico, surge a escola
de Antioquia. Luciano de Samasata (240-312) fundouAntioquia da Siria, uma escola de
estudos biblicos em oposicdo ao método alegérgamidi a Alexandria, particularmente ao
método de Origenes. Essa escola tornou-se famosaa@bordagem literal das Escrituras.
Entre os representantes antioquinos defensores distéma de interpretacdo destacam-se:
Deodoro de Tarso, Teodoro de Mopsuéstia e Jod6sBrino

Neste modelo de interpretacdo literal, encontranms sermdes sobre a mulher
cananeia, na voz dos intérpretes Joao Criséstairtbaimo.

1.1.2.1 Jodo Cris6stomo

Jodo Criséstomo (c.350-407)bispo e doutor da Igreja, atribuiu um grande vator
sentido literal da Biblia, e sua exegese foi mggragual e pratica. Pela sua eloquéncia como
orador de pulpito, recebeu o titulo de “boca deobtft Na sua “Homilia 52 sobre S&o
Mateus”, encontra-se o texto da mulher cananeia.

Joao Criséstomo salienta que esta mulher era rapk¢asa em favor de sua filha
gravemente atormentada pelo deménio. Depois dearcsot desgraca, ela s6 apela para a

compaixdo do Senhor e reivindica a grandes gritas ela ndo disse: “Compadece-te de

2'1...] aprés la préfiguration du peuple, des paieassila fille de la Cananéenne, sur la montagne hesmes
prisonniers de maladies d'especes diverses sorseptés au Seigneur par des foules: ce sont des é®mm
incroyants, et par la malades, qui sont formés ge&s croyants a I'adoration et au prosternementusigacels le
salut est rendu et, pour concevoir, étudier, loaesuivre Dieu, toutes |és fonctions physiquesaales sont
restauréesPOITIERS, 1979, p. 41.

8 LOPES, 2007, p. 135.

2 DROBNER, 2003, p. 194.

%0 BERKHOF, 2005, p. 7.
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minha filha”, sendo: “Compadece-te de mim” (Mt H),2A méae € que na realidade sofre
aflita ao ver sua filha naquela condi¢aoCrisdstomo levanta varias questdes frente ao

siléncio de Jesus a mulher que roga e suplica:

A quem néo teria escandalizado tal conduta, tadrémiam a fama que corria do
Senhor? Ele que curava a todos, e a esta que samagy a rejeita? E a quem nao
havia se comovido de sua dor e aquela suplicatlguditige em favor de sua filha
enferma? [...] E nenhuma resposta se |he concedeéZ muitos dos que a ouviram
se escandalizaram: mas ela ndo se escandalizoguE dizem os que a ouviram?
(tradug&o nossay.

Cris6stomo ressalta a constancia da oracdo da medhaneia diante das respostas
de Jesus, pois ela ndo se calou, ndo afrouxowesar,fmas insistiu ainda mais. E aplica esta

reflexdo para a prética:

Realmente ndo é isso que nés fazemos. Apenas vgumeoBao alcangamos o que
pedimos, disistimos de nossas suplicas, quandoispormesmo, mais deveriamos
insistir. [...] O siléncio mesmo poderia té-la dgsrado de sua intengdo; muito mais
aquela resposta. [...] A mulher néo ficou descdader(traduc&o noss¥).

E, ao invés da mulher afastar-se desalentadadé got ela se aproxima de Jesus e
o adora, dizendo: “Senhor ajuda-me” (Mt 15,25).s@stomo, mais uma vez, realca a
confianca e a forca da mulher, acima daquela déstelps®* Para ele, quando o Senhor se
digna a falar a mulher, a desconcerta mais quessums siléncios. Ja ndo chama ovelhas aos
israelitas, sendo filhos; e a ela, em troca, dteaa de céo.

Cris6stomo ressalta a atitude da mulher cananeiadjante das palavras do Senhor,
sabe compor sua defesa (Mt 15,27). A mulher fil@soimostra uma constancia e uma fé a
toda prova. A mulher reflete que o alimento é nefes aos filhos; mas, neste caso que era
considerada um cao, tampouco reconhece que seVWaenggar. Tem o direito de participar,
ter alguma parte nas migalhas...

Ele sabia o que a mulher tinha a contestar. Pastrancsua admiravel filosofia, ele
teria, até entdo, negado o dom da saude da filrguP se ele ndo tinha a intencao

31 CRISOSTOMO, JuanHomilias sobre el Evangelio de San Mat@caducdoDaniel Ruiz Bueno. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1955-1956. \p.2105.

%2 ; A quién no le hubiera escandalizado tal condueta contraria a la fama que corria del Sefior? Yassque
todos habian oido que recorria sus pueblos e aldearandolos a todos: y a ésta que se le aceaceedhaza?
Y a quién no hubiera conmovido su dolor y aqueliplisa que le dirige a favor de su hija, tan graweete
enferma? [...] Y ni respuestas ele concede! Tal wezhos de los que la oyeron se escandalizaron; pkaono
se escandalizé. ¢ Y qué digo lo que la oy2ORISOSTOMO, 1955-1956, p. 106.

% Realmente no es eso lo que nosotros hacemos. &\permos que no alcanzamos lo que pedimos, degistimo
de nuestras suplicas, cuando, por eso mismo, nidigrdenos insistir. [...] El silencio mismo podierabwala
hecho desesperar de su intento; mucho mas aquedfauesta. [...] Y, sin embargo, la mujer no se desrtd
CRISOSTOMO, 1955-1956, p. 107.

% CRISOSTOMO, 1955-1956, p. 107.
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de dé-la, tampouco apo6s isto teria dado nem tezla pegunda vez replicado
(tradug&o nossay.

Para Criséstomo, Jesus ndo queria ocultar a vithalgrande desta mulher. Explica
que suas palavras nao tinham a intengcdo de magaaiher cananeia, sendo de revelar o
tesouro escondido em sua alma: a fé, a humildadperseveranca. Esta é a explicagdo que

Cris6stomo da ao fato da mulher ser admitida noemdrdos filhos, como filhZ

1.1.2.2 Jerbnimo

Os Pais da Igreja que viveram nos séculos IV euwgscobras foram escritas em
latim, seguem a linha de interpretacdo da escolardmquia. Entre seus representantes,
destacam-se: Tertuliano, Jerdnimo, Ticonio e Agbsti’ Os Pais latinos davam atenc&o ao
contexto em que as Escrituras foram produzidas.

Jerdnimo (347/348-419/4268) ,que a principio era um seguidor de Origenes, deixo
seu método pelo literal. Sua traducdo das Escsitpaaa o latim (Vulgata), feita quando ja
havia abandonado o método alegdrico, é um exenmpliotdrpretacdo quase literal. Porém,
Jerbnimo permitiu-se alegorizar algumas vezesag @ih suas obras, comentaristas antes dele
que tém a mesma interpretacao.

No seu comentéario sobre Mt 15,21-28, analisa valisjmor versiculo. Inicia dizendo
gue Jesus deixa os caluniadores (escribas e fayigepassa para outra regido para curar
Tirenses e Sidonienses. Mas uma mulher sai dest@@a obter a cura de sua filha.

Ao se dirigir a Jesus como “Filho de Davi”, Jerbaimterpreta que a mulher ja tinha
saido de seu pais, trocou de lugar e de fé, ouadajaenunciou ao erro de Tiro e de Siddnia.
E ainda, a filha da Igreja (representante da lgdga gentios) era a alma dos crentes
cruelmente atormentadas pelo deménio, ignorandidanl@ *°

Quanto ao siléncio de Jesus, Jerbnimo explica §oeénpor orgulho farisaico nem
por desdém, como os escribas, mas para ndo parelmesmo contra a regra que ele havia

imposto: “Nao vao pelo caminho que leva aos gend#osdo entrem nas cidades dos

% El sabia lo que la mujer habia de contestar. Pamastrarnos su admirable filosofia, le habia, hastéonces,
negado el don de la salud de la hija. Porque sihobiera tenido intencion de déarsela, tampouco désple
esto se la hubiera dado ni le hubiera por seguratareplicadoCRISOSTOMO, 1955-1956, p. 108.

% CRISOSTOMO, 1955-1956, p. 110.

3" LOPES, 2007, p. 8.

% DROBNER, 2003, p. 194.

% LOPES, 2007, p. 8.

49 JEROME. Commentaire Sur Saint Matthieu.$ources Chrétienne$raduction Emile Bonnard. Paris: Cerf,
n. 242, 1977.v. 2, p. 331,
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samaritanos” (Mt 10,5). Porém, lembra outra passagen que Jesus diz: “as ovelhas
perdidas da casa de Israel”, para explicar qudoelenviado igualmente aos gentios, mas,
primeiro para Isragl*

Jerbnimo admira algumas qualidades da mulher cananas como representante da
Igreja:

Admiramos, na pessoa da mulher de Canad, a f&i@énpi, a humildade da Igreja:
a fé que lhe faz acreditar na possibilidade de darasua filha, a paciéncia que,
depois de tanta recusa, a faz perseverar em sa@8esr a humildade que a faz
comparar-se ndo com os cachorros, mas aos cadfasiimaducéo noss#).

Além da coragem da mulher, Jerdbnimo observa queldma Jesus de Filho de
Davi, depois, Senhor e, por fim, o adora como Dé&usoloca na boca da cananeia suas
préprias palavras:

Eu sei, disse ela, eu ndo merec¢o o pao dos fiosdo posso participar de todo seu
alimento, nem sentar-me a mesa com 0 pai. Eu mé¢emtoncom os restos
reservados aos cachorrinhos, a fim de chegar,gsaséhumildes migalhas, a grande
honra de participar do p&o inteiro. O admiravekrsgio (traducéo nossa!

1.1.3 Tentativa de interpretacéo

Num primeiro momento, perguntamo-nos pela “mat@stiPoucas mulheres, Maes
da Igreja, sao visiveis na histéria dos primeisuks, como: Macrina, Melania, Perpétua,
Felicidade, Blandina e outras. Estamos conscielgagie muitas mulheres cristas ndo sabiam
escrever, nem por isso deveria se obscurecer q@atamte contribuicdo a Igreja primitiva.

Apesar das Igrejas antigas ndo guardarem esceitoisihos, descobrimos no tempo
dos pais, a acdo e o testemunho de mulheres cam feerdadeiras maes para as
comunidades cristds. [...] De algumas, temos redésénos escritos dos pais. De
outras, apenas sabemos que existifam.

Num segundo momento, devemos levar em conta qdeigsntes da Igreja Antiga
e 0s intérpretes do texto da mulher cananeia fétramens, filhos do seu tempo. “As fontes
relativas ao cristianismo primitivo foram escria$ormuladas num contexto de cultura e de

cosmovisdo androcéntrica. No mundo em que elasiraorga mulher era um ser a

“1 JEROME, 1977, p. 333.

2 Admirons, en la personne de la femme de Canadioj,lé&a patience, I'humilité de I'Eglise: la fouglui fait
croire a la possibilité de la guérison de sa filla,patience qui, aprées tant de rebuts, la faitgg€rer dans ses
prieres, I'humilité qui la fait se comparer non athiens, mais aux petits chied&ROME, 1977, p. 333.

“3 Je le sais, dit-elle, je ne mérite pas le pain filss je ne puis partager toute leur nourriturd, m’asseoir a
leur table avec leur pere. Je me contente dessasteervés aux petits chiens pour parvenir gracesentier
humbles, pour le grand honneur d’assister a la ¢olat pain. O renversement admirab@ ROME, 1977, p.
335.

“ GUIMARAES, Marcelo Rezend€onversando com os pais e mées da Igriegtropolis: Vozes: 1994. p. 10.
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margem”™® Os autores patristicos vdo procurar “minimizapassagens biblicas canénicas

que falam da mulher e de seu paffeu reinterpretar numa perspectiva androcéntrica.
Conforme Fiorenza, alguns desses autores patdgticmcuraram eliminar o papel

das mulheres quando mencionadas.

Origenes, por exemplo, concebe que mulheres forafetisas, mas frisa que elas
ndo falaram publicamente e especialmente ndo remassia cultual da Igreja.

Cris6stomo confirma que, nos tempos apostélicosmatheres viajaram como
missionarias pregando o evangelho, mas explica qqyeideram fazer somente
porque nos primérdios da Igreja a ‘condicdo angélec permitiu. [...] Jerdnimo

atribui as mulheres a origem ndo sé de pecadodmas=da heresid.

Nos longos comentarios de Origenes e Hilario deidPai percebemos uma
espiritualizacdo do texto de Mt 15,21-28. Eles sgméam algumas semelhancas na
interpretacdo alegorica: os territorios de Tiroidd6ia representam o estado espiritual onde
reina 0 pecado, o0 mal e 0 vicio; as pessoas quemviiuma parte desta regido sao
consideradas prosélitas; os filhos de Israel sdwocmestres, raca superior e de elite; os
pagaos sao qualificados de cachorros e raca inferio

Em relacdo as duas cananeias, mae e filha, elasod@doadas nas condi¢cdes de
mulheres e de pagds. Sao associadas a raca peidistas a degradagcdo de sua maldade. A
filha doente é imagem dos pagdos, dominados pdrtesgmpuros que precisam de cura. E
também uma prefiguracdo da Igreja dos gentios. A cafianeia € apresentada como modelo
de converséao, saindo da condicdo de cachorro ewadesritorio para tornar-se filha, pelas
virtudes. Mas s6 obteve uma resposta de Jesusysektitude de prostracdo e resignagao.

E importante ressaltar que a virtude foi fortemaeomendada na antiguidade e
constitui parte essencial do ensinamento moral Rlis da Igreja. “A transposicdo deste
moralismo no contexto cristado foi feita por Origgngue identifica as virtudes com Cristo:
Ele é Justica, Sabedoria, Verdad®”.

Nos extensos sermdes de Jodo Crisostomo e Jeréenimsya interpretacao literal e
as vezes alegorica, eles procuram, inicialmentgljeex os siléncios e as respostas duras de
Jesus. A demora de Jesus em atender a suplicandiaeta em favor de sua filha € entendida
nao no sentido de magoar a mulher, mas de recodqenasvidenciando-lhe as qualidades: a
fé, a humildade e a perseverancga.

% DREHER, Martin N. O Novo Testamento escrito pomeas e a mulher na histéria da Igrefastudos
TeoldgicosSao Leopoldo, ano 30, n. 3, 1990. p. 274.

“ DREHER, 1990, p. 280.

“" FIORENZA, Elisabeth Schiissleks origens cristds a partir da mulhemma nova hermenéutica. Traducao
Jodo Rezende Costa. Sdo Paulo: Paulinas, 1992-82.8

“8SPIDLIK, T. Virtudes e viciodn: Dicionario patristico e de antiguidades cristdgaducao Cristina Andrade.
Petrépolis: Vozes; S&o Paulo: Paulus, 2002. p..1421
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Em seguida, ressaltam as qualidades da mulher @and@risostomo interpreta a
mulher como méae preocupada pela vida da filha eocalguém que ndo havia sido educada
na lei e nos profetas, mas da provas de reverénéaAinda, € uma mulher que nédo se cala,
nao fica desconcertada, mas insiste e € constantgatdo. Portanto, tem uma fé acima
daquela dos apéstolos.

Na sua maneira de ver, Cris6stomo aponta para emeelto transgressor em sua
época: a mulher sabe compor sua defesa - ela filogwsiste em participar como filha,
mesmo através das “migalhas”. Porém, esta dimeqaastionadora da mulher cananeia
parece que, facilmente, é esquecida por ser mdaéorioda.

Jerdnimo destaca trés qualidades da mulher cananam como representante da
Igreja: a fé, a persisténcia e a humildade. Non¢otale coloca, na boca da mulher, palavras
que ela ndo disse. Assim, interpreta que a mulbgitaaa condicdo de cachorrinha e que se

satisfaz com as migalhas, sem o direito de asssatamesa do péo inteiro.

1.2 No periodo medieval

No periodo da Idade Média (século 6 af6juitos cristdos ndo conheciam a Biblia
ou apenas tinham contato através da traducdo dgadule dos escritos patristicos. E
interessante observar que as interpretacdes dgsdRalgreja ndo s6 foram usadas para
explicar a multiplicidade de sentidos das Escréucmmo também foram compilados,
sobretudo por Tomas de Aquirld.

A histéria registra que prevaleceu o método alegode interpretacdo da Biblia
difundido pela escola de AlexandrfaNo entanto, a interpretacdo biblica desta época,
apresenta algumas caracteristicas: o uso da “gadtfre do método gramatico-historicd.

Scholz deixa claro que foram definidos parametm@snterpretacéo, pela “regula
fidei” ou doutrina da Igreja’ “Durante esse periodo ndo se desenvolveu nenhwm no

“9LOPES, 2007, p. 149.

0 BERKHOF, 2005, p. 9.

1 LOPES, 2007, p. 149.

%2 E atribuido ao monge Jodo Cassiano o uso da ‘“igaddou seja, a perspectiva de que as Escriténas t
quatro niveis de sentidos: histérico ou literadl@gorico, o tropolégico e o anagogico.Cf. BERKHZIR5, p. 8.

3 0 método gramatico-histérico surgiu a partir ddagipios interpretativos dos Reformadores e pesei na
Igreja ap6s a Reforma. Cf. LOPES, 2007, p. 167.

> SCHOLZ, Vilson.Principios de interpretacdo biblicantroducdo & hermenéutica com énfase em géneros
literarios. Canoas: Ed. ULBRA, 2006. p. 26.
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principio hermenéutico, e a exegese estava ataqesle maos pela erudicdo tradicional e
pela autoridade da Igreja” (traducéo nos3a).

Lutero e os primeiros reformadores deram prioridad&scritura em relacdo a
Tradicdo. Eles romperam com a hermenéutica alegyaredieval, e sua pregacao e ensino sao

marcados pela escola de Antioquia.

Com o resgate da posicao central da Biblia nani# gratica da Igreja, a sua certeza,
divindade, veracidade e autoridade ganharam airais dlestaque, ja que os cristaos
agora tinham de apelar a ela para resolver deltatddgicos. Antes, era uma
hierarquia infalivel encabecada por um papa indalfwe decidia todas as questdes
religiosas>’

Os reformadores deram énfase ao sentido literalada passagem das Escrituras,
debrucando-se sobre a gramatica e o contextoeRerd'cada texto tem um so6 sentido, que é
o literal — a ndo ser que o proprio contexto oumtexto das Escrituras requeiram claramente
uma interpretacéo figurada ou metaférica”.

Neste longo periodo da historia, encontramos essasglistros do texto biblico de
Mt 15,21-28 em forma de sermdes, meditaces e danen Da mesma forma, analisaremos

0 contelido e a visdao da mulher.

1.2.1 Beda, doutor da Igreja

Beda, o Veneravel (c. 673-735), monge, doutor dejdgem sua Homilia sobre os
Evangelhos, |, 228 da énfase a frase final de Jesu®: mulher, grande é a tua fé; faca-se
como desejas™ Beda ressalta como qualidades da mulher canameigrande fé, paciéncia,

perseveranc¢a e humildade.

Esta mulher era dotada de uma paciéncia verdadamiteniora do comum. Ao seu
primeiro pedido, o Senhor ndo responde uma paléyesar disso, longe de cessar
de rezar, ela implora-lhe com redobrada insistéacsacorro da sua bondade. [...]
Vendo o ardor da nossa fé e a tenacidade da nessevpranga na oragdo, o Senhor
acabaré por ter piedade de nés e conceder-nosié degejamo®.

% Durante ese periodo no se desarrollé ningtn nyEireipio hermenéutico, y la exégesis estaba atielpies

y manos por la erudicién tradicional y la autoridde la IglesiaBERKHOF, 2005, p. 8.

% LOPES, 2007, p. 159.

> LOPES, 2007, p. 161.

8 BEDA. O mulher, grande é a tua fé; faca-se como des@&aponivel em: <http://www. diocesedeblumenau.
org.br/blogs/ralk/2011/08/03/0-mulher-grande-e-a-ferfaca-se-como-desejas-sao-beda-o-veneravelbessd
em: 9 dez. 2012.

%9 Podemos também conferir o serm&o 9, do dominidaaa Tauler (c. 1300-1361), sobre esta mesmadese
Jesus. Tauler destaca que a mulher acossada pi&asas duras de Jesus, penetra ainda mais profiemda no
abismo. Por isso se prostra e se humilha, mas mamtgonfianca. Cf. TAULER, JeaNlulher, grande é a tua
fé! Disponivel em:<http://www.diocesedeblumenau.orgdtalhe 00500.php?cod_select=2055&cod_002=5>.
Acesso em: 9 dez. 2012.

% BEDA, 2012.
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Ao se referir a filha da cananeia “atormentada yordeménio”, Beda relaciona o
dembnio com o nefasto desassossego dos pensangentmsa vez desfeitos os nds dos
pecados, a serenidade do espirito voltara, bem @massibilidade de agir corretamente.
Mas, a exemplo da cananeia, uma das condicbeseésavpranca na oracao e confianca na
graca de Deus: “Porque o Senhor, fiel e justo,qealos pecados, se gritarmos por Ele com
a voz vigilante do nosso corac&0”.

1.2.2 Julido de Vézelay, monge

Julido de Vézelayc.1080 - ¢.1160), monge beneditino, em seu longon&o 17,
prega sobre a oracdo da cananeia. Primeiramesgaltee que Jesus veio para salvar e sabia
gue numa parte de Tiro e Sidonia habitava uma abualhida: uma mulher cananeia. E, por
uma soO alma, Jesus se p6s em busca e partiu amsantro. Ele toma um longo caminho e
vai a frente dela; ndo se cansa, ndo viaja a canae a pé€, e este caminhar pode fazer seu
corpo sagrado transpirsr.

Na sua viséo, se a mulher néo tivesse saido dess&&ios, ndo teria encontrado o
Cristo, nem merecido a cura de sua filha, nem adouinalmente este elogio vindo do céu:
“O mulher, é grande tua fé”. Sua partida apagal@abilidade. “N&o mais te repreendera por
aquilo que tu tens sido, sob condigéo que tu siaesgido dos teus pecados e, saindo, ponhas
fim & tua malicia; a partida te vale o perddo erversdo, tua graca” (traducdo no$sa).

Vézelay dedica uma boa parte do sermdo aos TigemseSidonienses que
representam os “seculares”, ou seja, 0s que téonagdo secular, apaixonados pelos bens do
século, dados a gulodice, luxdaria, vaidade e quei@omam a va popularidade. A mulher
cananeia deixa o territério corrompido para ir gaee é o Alfa e Omed4.

Ao pregar sobre a filha da cananeia, Vézelay dasjae ndo é menino, mas menina
e atormentada pelo deménio do meio-dia, ou sejzlagque provoca o fogo abrasador nos
corpos expostos aos raios do céu. Para ele, assimd@escéncia e a juventfde.

Diante da resposta de Jesus: “Nao é justo quense ® pao dos filhos para lancar

aos cachorros”, Vézelay interpreta a palavra ddnemdomo se ela dissesse:

°* BEDA, 2012.

62 VEZELAY, Julien de. Sermons. Ir8ources Chrétiennedraduction Damien Vorreux. Paris: Cerf, n. 193,
1972.v. 2, p. 355.

% A toi non plus on ne reprochera pas ce que tutés&condition que tu sortes de la région de &shgs et
qu'en sortant tu mettes fin & ta malice: le déparvaut le pardon, et la conversion ta Gra¥®&ZELAY, 1972,

p. 359.

® VEZELAY, 1972, p. 359-363.

%5 VEZELAY, 1972, p. 365.



29

Eu sO peco uma migalhinha da mesa e da mao doemgstreroso que “da o
alimento a toda a criatura” (S| 135,25). Tu sadasbens os judeus, por serem
filhos, por isso que te suplico: ndo recuses ungalima a tua cachorrinha cananeia
(traducdo noss&f!

Fazendo um paralelo com outros textos biblicose\§zadmira a grandeza da fé da
mulher (Mt 15,28) em relacdo a repreensdo que Jagua Pedro pela sua pouca fé (Mt
14,31).

Também tu, se a tua fé for grande, se for aquelavéé de que vive o justo (Rm
1,17), e ndo uma fé morta que ndo tem alma: eotdn,0 amor, também tu obteras
ndo sO a cura completa da tua filha, isto é, daatua, mas “terds o poder de
deslocar montanhas” (Mt 21,21) (traducdo no$3a).

1.2.3lsaac de I'Etoile,monge

Isaac de I'Etoilgc.1105/1120-1178), monge cisterciense e tedlogsdmilo XII,
deixou 55 sermbes. No Serméao 33, sobre o 2° dondadg@uaresma, ele prega que “Jesus foi
para a regido de Tiro e Sidonfd".

Na sua interpretacdo compara a partida de Jesasapagido de Tiro e Sidénia (Mt
15,21) com “o verbo se fez homem e veio habitapsoo” (Jo 1,14), da saida de Jesus junto
ao Pai para vir ao mundo (Jo 16,28). Assim ele dailsua patria para “se esvaziar de si
mesmo, tomando a condi¢do de servo” (Fl 2,6-7imade ser encontrado pelos que saem do

seu territério para irem ao seu encontro nesta mesgiao.

[...] na condicdo de escravo e a semelhanca da& crrpecado. [...] Ele veio ao
pecador, mas sem entrar no pecado; ele veio adejaras sem contrair o principio
da doenca; ele veio para a sentenca, mas sem ar @ifpa. Ele veio enfim como
Salvador, livre do pecado... (traducdo no&%a).

Para Isaac, o Salvador foi ao encontro do pecattogvarento, do ambicioso, do
luxurioso, enfim, do viciado. A mulher designa taalma visada por Deus para leva-la a
odiar o pecado e para a justica. Em sua pregagawida os irmaos a sairem da sua propria

iniquidade, pois, a exemplo da mulher cananeias®@m necessidade de médico.

% Moi je ne demande qu'une petite miette de la tablge la main du maitre généreux qui "donne nounei a
toute chair" (Ps. 135, 25). Tu régales les Juifmoee des fils; c'est pourquoi, je t'en supplie, efeise pas une
miette a ta petite chienne cananéenBZELAY, 1972, p. 373.

%7 Toi aussi, si ta foi est grande, si elle est cédtevivante de laquelle vit le juste (Rom. 1,18t)non une foi
morte a laquelle mangque son &me: la charité, alnos) seulement tu obtiendras la guérison complétadille,
c'est-a-dire de ton &me, mais "tu auras pouvoiddplacer les montagnes" (Matth. 21, 2(EZELAY, 1972, p.
374.

® ’ETOILE, Isaac de. Sermons. IBources Chrétienne$raduction Gaston Salet. Paris: Cerf, n. 2074197
2, p.221.

%91...] dans la condition d' esclave et la ressemigia de la chair de péché. [...] Il est venu au méch mais
sans entrer dans le péché; il est venu au maladés sans contracter le principe de la maladie;st genu a la
peine, mais sans aller jusqu'a la coulpe. Il estwenfin comme Sauveur, libre du péch&’ETOILE, 1974, p.
223.
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Assim, esta mulher cananeia sai do interior do teeritério e encontra-se na
fronteira da sua regido, o0 médico que vem espoataeete, que por misericordia
sai de sua regiao, que com bondade se apresenta,regido estrangeira, ao doente
gue ndo teria podido aborda-lo caso ele tivessengmecido na sua (traducédo
nossay)?

Por fim, Isaac deixa claro que a mulher cananenbdaliza a Igreja, predestinada
eternamente, destinada a gléria no fim dos temBas §, 30) e que, sem interrupcéo, roga

pela sua filha, quer dizer, por cada um dos eleitos

1.2.4 Martinho Lutero

Martinho Lutero (1483-1546), doutor em Teologiaigufa central da Reforma
Protestante, publicou vérias obras durante a sda, vincluindo comentérios biblicos,
catecismos, sermdes e tratddos

No serméo do dia 25 de fevereiro de 1526, Lutenoat@a cananeia como modelo
para falar da fé do cristdo que precisa lutar sestahso contra o demdnio, confessando
humildemente seus pecados, permanecendo fiel arpatue tem ouvido, e vivendo
conforme eld? Ele divide seu serm&o em trés tentacdes, a pasitrés reacdes negativas de
Jesus a mulher (Mt 15,23.24.26). Desta forma ressgle a cananeia tem uma fé herdica,
uma fé que obtém a vitéria até mesmo sobre Jesus.

Mesmo provada e golpeada na fé, a mulher canarémadasiste, fica firme e
persevera na “primeira palavra’ que ouviu sobreislesu seja, na noticia que havia recebido

de que ele era um homem bondoso e que ndo negalgaaapinguém:

[...] em todas as partes da Judeia, havia rume@egid este homem prestava ajuda a
qualguer pessoa que a solicitava. Nesta fama sadiau a fé da mulher: ela confia
gue Jesus pode ajuda-la também; do contrario,er@odorrido atras dele (traducéo
nossa)?

Lutero compara a natureza da fé da cananeia cone dirtha o patriarca Jaco (Gn

32,24-29) que lutou com Deus e obteve a vitdriaglvendo o nome de “Israel”, ou seja,

© Qu'elle sorte donc, cette femme Chananéennejndéritur de son territoire, et qu'elle rencontans la
zone extérieure de son propre pays, le médecinvignt spontanément, sorti par miséricorde de sontdeie a

lui, et qui se présente avec bonté, en territotraréger, au malade qui n'aurait pu l'aborder €ihait resté dans
le sien.L’ETOILE, 1974, p. 225.

"> BIOGRAFIA de Martinho Lutero. Disponivel em: <hifaww.portal-luterano.org.br/index.php/extensions/
martinho—lutero/martinho-lutero-biografia.> Acessu: 29 nov. 2013.

2 LUTERO, Martim. Sermones. InDbras de Martin LuteroTraduccion Erich Sexauer. Buenos Aires:
Ediciones La Aurora, tomo 1X, 1983. p. 313.

31...] en todas partes de Judea corria la voz de gate hombre prestaba su ayuda a cualquiera que se
solicitaba. En esta fama se encendid la fe de Igemaella confia en que Jesus puede ayudarle tambiélla;
de lo contrario, no habria corrido detras de EUTERO, 1983, p. 314.
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“aquele que luta com Deus”. Portanto, as palavteasde depreciativas de Jesus sO servem
para provar a fortaleza da fé.

Assim, vemos que, durante a sua vida terrena,stdorindo € apenas tentado por
Satanas e pelo mundo, mas também por Deus. E Adoes®rtanto, que também
nés aprendamos a arte que aquela mulher canamaiaal@ com perfeicdo: assentir
ao que Deus disse (traducéo nod$a).

1.2.5 Tentativa de interpretacéo

No extenso periodo histérico da ldade Média, emaoms poucos comentarios
sobre o texto da mulher cananeia. Uma pequena mestsermdes, escritos em diferentes
épocas, aponta para algumas caracteristicas sotgagea interpretacdo. Ha uma concepcao
de mulher construida através dos séculos e umadaepecado, a partir do arquétipo de Eva.
Esta construcdo é anterior ao cristianismo e mamaiundamente, as bases doutrinais nos
periodos patristico e medieval.

Os escritos da patristica foram usados pelos honteerigreja durante toda a ldade
Média e continuam a ser consultados. Nos sermdgesdenisticos e doutores medievais,
observamos algumas semelhancas com os da IgregaAm que se referem as qualidades,
as atitudes e ao exemplo da mulher cananeia, cdg@erna que sai dos territérios
corrompidos pelo pecado e faz um processo de cefwvgara Cristo.

Algo que chama atencdo, em quase todos eles, €iativa de Jesus que vai ao
encontro da alma perdida pela iniquidade, repradanpela mulher. J4 o deménio da filha,
menina, ganha o nome de “desassossego dos pensairagt“fogo abrasador dos corpos”.
Mae e filha cananeias simbolizam uma enorme listaicios, pecados capitais que tentam o
coracgao do ser humano secular: gula, luxuria, daidargulho....

As mulheres passaram, ou melhor, continuaram acserideradas pelo clero como
criaturas frageis e tentadoras. A mulher persaidficem Eva, segundo Carvalho, é a
pecadora, aliada de Satanas e culpada pelo peadgioab Esta concepcdo de Eva
aproximava a mulher do pecado e “permitiu a mamdierdos homens no poder, fornecia
uma seguranca baseada na distancia ao clero éelibdegitimou a submissdo feminina e

sufocou qualquer tentativa de subverséo da ordehedscida pelos homen§”.

" Vemos, pues, que durante su vida terrenal, eliaristes tentado no sélo por Satanas y por el musito,
también por Dios. Es necesario, por lo tanto, gamhién nosotros aprendamos el arte que aquella muje
cananea dominaba a la perfeccion: asentir a lo Dla LUTERO, 1983, p. 319.

S CARVALHO, Fabricia A. TA mulher na Idade Média construgéo de um modelo de submiss&o. Disponivel
em: < http://www.ifcs.ufrj.br/~frazao/mulher.htmlAcesso em: 16 dez. 2012.
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Segundo Macedo, ndo devemos pensar na mulher rakdievno um grupo
compacto oprimido pelos homens. Até porque a ofcesnuitas vezes, foi exercida pelas
mulheres poderosas sobre as suas dependentes. Maslazdo aos homens, todas as
mulheres exerceram papéis de filhas, esposas e I\i#es € possivel alinhar, num mesmo
plano, condessas e castelds com servas e campdinesssricas burguesas com artesaos,
domésticas ou escrava$’Neste sentido, as mulheres medievais sdo muitaiadas e
dindmicas, como as manifestacdes desses dez séoulpse viveram.

Além de Eva, dois modelos femininos foram bastdiftendidos na Idade Média: a
figura de Maria Madalena, a pecadora convertida,deal de Maria, a virgem santa e mae.
“Nao por acaso, vemos que o culto mariano, a caaQao de mulheres e a reclusdo nos
conventos se elevam significativamente com eseaigqreinterpretacad.

Notamos, mais uma vez, que a participacado e o ldganulher na historia foram
negligenciados pelos historiadores por muito tenflas ficaram & sombra de um mundo
dominado pelo género masculino. No periodo mediessde quadro de exclusdo se agrava
ainda mais, pois, além do siléncio que encontramagsfontes escritas, que muito raramente
tratam o mundo feminino, ainda por cima estédo igmpaeos pela aversao dos religiosos da
época pelas mulheres.

Perguntamo-nos pelas santas, profetisas e dowarégreja. Tudo o que sabemos
sobre as mulheres deste periodo saiu das maosrnbala Igreja que tinham essas ideias e
conceitos. As imagens, algumas estereotipadasgasodaformadas, mas todas elas frutos da
imaginacdo masculina. Fica claro, assim, que ngmssivel analisar o que as mulheres
pensavam de si proprias: o que nos foi transmijiglas fontes escritas sdo modelos ideais e

regras de comportamento que nem sempre Sao pasitivo

1.3 Na modernidade e pds-modernidade

A partir do século XVII, varios fatores externasnduziram a mudancas e a um

profundo impacto na hermenéutica biblica. Podenelsaicados:

[...] o racionalismo e o iluminismo no campo filfisd; a descoberta de manuscritos
biblicos mais antigos que 0os manuscritos conhegiddsuropa, vindos do Oriente;
0 aparecimento de novos métodos criticos no tratiomde textos antigos e a
revalori728a<;éo da histéria e as novas descober@sanppliaram o conhecimento da
historia.

" MACEDO, José RivairA mulher na Idade Médi2. ed. S&o Paulo: Contexto, 1992. p. 26.

""MACEDO, 1992, p. 76.

8 MALZONI, Claudio VianneyA hermenéutica Biblica entre a hermenéutica dmtexa hermenéutica do ser
Disponivel em: <http://pt.scribd.com/doc/3974787&ftdeneutica>. Acesso em: 8 dez. 2012.



33

No periodo moderno, sob influéncia do racionalisfolam desenvolvidos métodos
de interpretacdo, como: “critica as fontes, da &grma redacdo, literaria, histérica, da
tradicéo, etc”? O foco deslocou-se do autor para o texto, suadodim e sua histéria, que
seriam descobertos pelos métodos criticos.

Segundo Scholz, a descoberta da dimensédo hiswaidgiblia resultou no método
histérico-critico, dominante no cenério europedaamo dos dois Gltimos sécul&sTanto o
método histérico-critico como 0 método de analisdria de interpretacdo biblica, ambos
apresentam vantagens e desvantagens.

Enquanto no ambiente protestante, a perspectivaem&utica e exegética passou
por uma profunda revolugdo, no ambiente catélicoeszava um lento processo de abertura,
principalmente com o Concilio Vaticano Il. Com aghda da pés-modernidade, por volta
das décadas de 70 e 80, ocorreram mudancas prefnaddosofia, na teologia e em algumas
ciéncias, questionando as verdades absolutassedfirascando uma sociedade pluraftsta.

Percebemos que a hermenéutica biblica acompantesuresdancas pds-modernas e
surgiram diversos novos tipos de interpretacaocedalgem das Escrituras. Abriu o campo
para as hermenéuticas das minorias, como a femjirastios homossexuais, a das minorias
raciais e a das culturas desprezadas. Sao pevgsediferentes pontos de vista, pelas quais
um texto biblico pode ser visto.

“Cada nova leitura de um mesmo texto permite navakferentes interpretacoes,
todas igualmente validas®”N&o existe um Unico sentido, mas Vvarios. Segundtzdni,
estas perspectivas sdo parciais, abordagens agalieatias e podem funcionar como
complementares aos métodos de interpretacdo. @olocacento primeiramente na situacdo
do leitor do texto biblic8?®

Segundo Lopes, “muitos intérpretes pés-modernas agotaram a visdo pluralista e
relativista na hermenéutica, permaneceram, conttatoprometidos com o método histérico-
critico”.®* Porém, muitos ambientes conservadores permanematelasos diante do espirito
da p6s-modernidade. Lopes é da opinido de que wseani‘caos hermenéutico”, onde cada

um pode interpretar como queira as Escritfitas.

" LOPES, 2007, p. 189.

80 SCHOLZ, 2006, p. 53-54.
8 LOPES, 2007, p. 198.

8 | OPES, 2007, p. 199.

8 MALZONI, 2012, p. 14.
8 LOPES, 2007, p. 201.

% LOPES, 2007, p. 203.
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A partir de retalhos de homilias e comentarioschdas na internet ou em subsidios
homiléticos, percebemos a acolhida do texto deR1:28 nos dias de hoje. Na pluralidade
de interpretacdes, optamos pelas igrejas catobcaama e luterana. Neste trabalho de
pesquisa, ndo serdo abordadas as igrejas evasgédtied sabemos que as hermenéuticas

nascidas na pos-modernidade atingiram também aisiarevangélicos no mundo.

1.3.1 Na Igreja catolica romana

Sado visiveis as tensfes internas na Igreja catdboaana, principalmente na
América Latina, entre os grupos que seguem maiedogia da Libertacdo e os que se

identificam com os movimentos carismaticos ou raisservadores.

1.3.1.1 Grupos com tendéncia mais conservadora

Pe. Paulo Ricardo, formador de seminaristas e psanerdotes, € responsavel pelo
site Christo Nihil Praeponere, A nada dar mais valor do que a Cristo”, que tem a@om
objetivo contribuir para a necessaria reforma dejdg

Na homilia, n. 52, referente ao 20° Domingo do Ter@mum, ciclo A do Ano
Litargico, Pe. Ricardo considera o evangelho daherutananeia de dificil interpretacdo. Para
ajudar na compreensdao, o padre busca luz no migtgsical de Cristo. Justifica a humilhacdo
da mulher a partir da humilhacdo de Jesus. O cdateéntral da homilia analisada recai

sobre a demora de Deus, a humilhacao e a confitEngaulher cananeia.

Ela se humilha para poder obter a libertacdo Ha.fib&do o amor e a confianca que
movem a mulher, fazendo-se pequenina e criaturaadoea o criador, que aceita

sua condicdo. Ela confia que Deus da de comerasscsiaturas, mesmo ndo sendo
dignas.E nessa atitude de humilhacéo e de pequenez dienf@eus que esta a

chave da explicacdo desse evangétho.

O gesto destacado na homilia é da mulher que stramiante de Jesus, como sinal
de humilhacdo. Mesmo diante das reacdes bruscdssts, a mulher insiste e persiste. No
final do episodio, Jesus enaltece a atitude daenelglorifica sua fé, assim como ele mesmo
foi glorificado na ressurreigao.

Aplicando para a vida, salienta que o “siléncio Deus nos humilha quando
passamos pelo vale da morte, pela aridez que @opeiasar que Deus esta distante. [...]

Quando ele se esconde atras de um véu de silépaimee ele quer que o busquemos e com

8 RICARDO, Pe. PauloA humilhacdo da mulher cananeiBisponivel em:<http://www.pr.gonet.biz/index-
read.php?num=946 Acesso em:; 12 dez. 2012.
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isso demonstremos nosso amor por &lePor isso, a licdo da cananeia é de aceitar as
realidades e os siléncios de Deus como provacéa da

Outra homilia analisada provém do Movimento de Ragao Carismatica Catdlica,
do blog da comunidade Cancdo Nova. Pe. Pacheda mibomilia situando Tiro e Sidonia

como duas cidades pagas.

[...] aparece uma mulher e rasga o coracdo nargr@sge Nosso Senhor Jesus
Cristo; ela segue o exemplo dos maiores homenslieenss da Sagrada Escritura,
ou seja, rasga as vestes na presenca do Senhaejaurasga o coracdo e se
desnuda, retirando todas as mascaras, diante dé\que ela acredita poder salvar
sua filha, que esta posse&a.

Ressalta a fé da mulher diante da insensibilidaoet@ancia dos apostolos. Quanto
a Jesus, diz apenas que ele faz de conta quensivelea suplica da mulher aflita, mas faz

isso para experimenta-la. Aplica para a vivéncia:

Jesus se impressiona com aquela ‘pagd@’, pois nfa tiisto ainda tamanha fé em
Israel, lugar dos ‘santos e dos puros na fé'. Hipgiel N6s nos surpreenderemos,
um dia, no Reino doféus, pois — como ja disse Jesus — as prostitidas n
anteceder&o! Isso é muito séfio.

1.3.1.2 Grupos com tendéncia mais libertadora

Na Revista Vida Pastoral, destinada aos sacerdagentes de pastoral, encontra-se
o roteiro homilético do 20° Domingo do Tempo Comsohre o evangelho de Mt 15,21-28.
Sob o titulo “Nao excluir o estrangeiro e o difeaesnFrei Jacir de Freitas Faria sugere que a
mulher cananeia mudou a mentalidade de J8sus.

Na cena, o autor destaca: os discipulos, figuragtes pedem a expulsdo da
inoportuna estrangeira; a marca da profissao ¢led@ca em Deus que veio salva-los; as trés

intervencdes da mulher, contrastadas com as spsestas de Jesus.

N&o seriamos ousados se afirmassemos que a malm@neia mudou o modo de
pensar de Jesus e de seus discipulos em relagésteargyeiros, considerados como
cdes pelos judeus por serem, em sua 6tica, impum&do merecedores do pao
reservado aos filhas.

Para Farias, a comunidade de Mateus quis demonsigaa salvacao, em Jesus, veio

somente para os judeus, de forma exclusivista. dEéou mudando a visdo da comunidade

8 RICARDO, 2012.

8 PACHECO, PeSenhor, da-nos a fé da mulher canandisponivel em: <http://blog.cancaonova.com/
homilia/2010/08/04/senhor-da-nos-a-fe-da-canandéiaesso em: 9 dez. 2012.

% PACHECO, 2012.

% FARIA, Jacir de Freitas. N&o excluir o estrangeairo diferenteRevista Vida PastoralSdo Paulo, n. 279,
2011. p. 56.

LFARIA, 2011, p. 56.
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sobre a missao fora de Israel. A cananeia ensinewagmisericordia de Deus esta para além
das fronteiras®?

Como pista de acado, aponta que Deus ndo aceitaimantliscriminacdo. Por isso,
Israel foi escolhido como povo eleito, mas ndo psdevaler dessa prerrogativa para
discriminar os estrangeiros. “Nés, 0s cristdos,epuus incorrer nesse mesmo erro quando
nos julgamos os melhores e os Gnicos que seraossafv

No Instituto Humanitas da Unisinos (IHU), enconteam o comentario
correspondente ao Evangelho do 20° Domingo do Tebgmoum, da tedloga Lucia Weiler.
No olhar dessa mulher biblista, Jesus, nas suaseas pela sua terra natal, também fez uma
coisa ainda mais dificil. Ele ultrapassou fronteitumanas, fronteiras de raca, religido e
preconceito.

ApOs situar geografica e historicamente a regiadidee Sidbnia, Lucia Weiler tece
comentario sobre a insisténcia da mulher e asedlifes reacdes de Jesus e dos discipulos.
“Seu amor de mae pela sua filha a leva a quebrpossiveis fronteiras da sua tradi¢cdo e das
brigas dos povos na procura da satde de sua iha”.

Jesus ficou admirado com os valores que encontrelpagaos e compreendeu que
Deus ja estava entre eles como Deus vivo e libertadjuele que ouve o clamor e desce para
libertar (cf. Ex 3,7ss.).

O encontro de transformacao e libertacdo s6 acemtgoando Jesus "desce" ao
nivel humano, tornando-se aprendiz e discipulo dinen estrangeira, excluida. E
confirma sua cidadania teologica: "Mulher, grandezéfé! Seja feito como queres!"
(Mt 15, 28)%

Por fim, Weiler enfatiza que Jesus se deixou t@e&do grito da mulher paga, e
convida a escutar Deus onde a vida clama e sdfeeiinacao; ali onde as pessoas sofrem a

separacao da vida social e cultural.

1.3.2 Na Igreja luterana

No subsidio Proclamar Libertacdo, volume XXI, deejg luterana, encontramos a
reflexdo do tedlogo luterano noruegués Kjell Navklké sobre a mulher cananeia. O autor

situa o encontro com a mulher cananeia na novadfasanistério de Jesus.

2EARIA, 2011, p. 57.

% FARIA, 2011, p. 58.

® WEILER, Lucia.Mulher siro-fenicia:um encontro transgressor e revelador. Disponifrel <http:// www.
ihu.unisinos.br/espiritualidade/comentario-evang&f0189-domingo-14-de-agosto-evangelho-de-matBus-1
21-28>. Acesso em: 12 dez. 2012.

*® WEILER, 2012.
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Nessa linha de narracéo, o aparecimento da mudimaneia é sentido num primeiro
momento como incomodacdo, ao ponto de Jesus rlgelithto por meio de um
siléncio frio quanto de palavras duras. Num segundmento, porém, a mulher luta
por um espaco na caminhada de Jesus. Na redacitatdes, neste segundo
momento ela assume um papel importante como reypegge da fé dos gentios e da
superac&o dos limites étnicos na histéria da sab&c

Nordstokke mostra que uma leitura sociologica ddar a descobrir a causa dessa
atitude. Ele aponta para os conflitos sécio-econégiieinantes nessa regiao fronteirica, onde
a populacdo era em parte paga e em parte judagsde Nentido, € possivel ver Jesus como
alguém que, na opcdo pelos oprimidos, questiongauerosos, mas que também nao
absolutiza a realidade conflituosa e se deixaidpigr preconceitos fechados.

Nesta leitura a mulher cananeia € uma representigeopressores. Conforme
Marcos, ela é grega (7.26), o que para Theissefirmansua alta posicdo social.
Assim, ela pertence ao grupo de cachorros queesimmsaveis pela fome do povo
camponés. Neste contexto a reacdo de Jesus € ensipa: se desse atencao a ela,
ndo seria isto 0 mesmo que tomar o péo dos filHas@-lo aos cachorrinhos (Mt
15.26)?97P0is ele se entendia como enviado as ovelbalidas da casa de Israel
(15.24):

Conforme Nordstokke, as caracteristicas da fé dagngananeia se aplicam a toda
fé cristd: é uma fé que luta, que néo se deixa,aadan pelo siléncio, nem pelo argumento
teologico, nem pelos conceitos duros que condegamma fé que luta pela vida ameacada do
outro; € uma fé que vé em Jesus a Unica possitdida salvacao.

Na pregacdao, meditacdo de uma mulher luteranapgadék pastora da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECM\Bra Cristina Weissheimer, a historia
da mulher an6nima e estrangeira é situada no dontlexdupla exclusédo pelas tradi¢cdes da
época.

Ela tem consciéncia desse seu status ou da faka whas lanca-se na direcédo
daquele que era a Ultima esperanca para a suadibate. E, aos gritos, vai
chamando atencdo das pessoas para a sua dor. Nemcgmilos aguentaram!
Devem ter pensado que era mais uma histérica chrrenas do Mestr&.

Weissheimer explica que a mulher cananeia se apeoxie Jesus esperando um
gesto, uma palavra, um sinal. Busca em Jesus uan glle dé dignidade. Diante da dureza
das respostas de Jesus, a mulher é corajosadatrexé, ndo desanima, insiste e arrisca tudo.
“Senhor, ajuda-me!” Nesse encontro de Jesus camaneia acontece a mudanga:

“Entdo, me dé as migalhas”, diz a mulher em sUpliEanesse momento, essa
mulher anénima convence Jesus, o faz mudar de. i@eiaantes Jesus sentia-se
enviado somente para o povo de Israel, aqui ele abr precedente e se deixa

% NORDSTOKKE, Kjell.13° Domingo ap6s Pentecostasixilio homilético sobre Mt 15,21-2Bisponivel em:
<http://www.luteranos.com.br/portal/site/conteudppidConteudo=14256>. Acesso em: 19 out. 2012.

9" NORDSTOKKE, 2012.

% WEISSHEIMER, Vera CristinaQuando uma mulher fez Jesus mudar de idRisponivel em:<http://www.
luteranos.org.br/portal/ site/conteudo_organizaagw?idConteudo=13034&idOrg=2406>. Acesso em: 19 out
2012,
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convencer, se deixa seduzir pela fé dessa mulkkihér, grande é a tua fé! Seja
feita a tua vontade™

1.3.3 Tentativa de interpretacéo

Como vimos na historia do cristianismo, ha toda uradicdo androcéntrica com
formulacdes teoldgicas que se consideraram neutrag;adas por um discurso universal
masculino. Porém, diferentes vozes interpretatyg@gecem no cenario. As novas leituras das
Escrituras, feita por homens e mulheres, denunaaminterpretacdes tradicionais que
encobrem e defendem os interesses da classe bayrguesculina e branca.

Nestes poucos seéculos e décadas que caracteriza@riodos da modernidade e
pos-modernidade, notamos um florescimento, umaaldiade de hermenéuticas. Surgem
novos métodos e abordagens. Alguns veem nisso uoddcaos”, sentem-se perdidos e
confusos; buscam seguranga e a verdadeira int@gacet refugiam-se numa leitura
fundamentalista da Biblia.

Rastreando as homilias e comentarios na interneisesubsidios homiléticos da
Igreja catdlica romana e luterana, percebemos qnaenf elaborados, na sua grande maioria,
por homens. Um exemplo disso é um blog catdlicoarmmque redne cerca de vinte homilias
para a Celebracdo da Palavra do 20° Domingo do @ éomum, sobre a mulher cananeia,
elaborados quase que exclusivamente por bispoegatiaconos e leigd®’ Neste caso, ndo
analisamos o contetdo dos comentérios que, infeliten muitos deles ndo contribuem para a
condicdo humana emancipatdria das mulh&res.

Nas amostras de homilias apresentadas nesta panteque muitos sacerdotes,
pastores e leigos recorrem para a preparacdo de @megacdes e transmitem para a
assembleia de fiéis, constatamos uma diversidadetelipretacdes e de aplicacdes praticas
para a vida.

Depois de dois mil anos de historia, o texto delB|21-28 ainda € interpretado por
alguns grupos de forma mais espiritualista. E dadase na humilhacdo da mulher cananeia,
na sua prostragcdo como sinal de pequenez paranaip Jesus enaltecer e glorificar suas
qualidades, principalmente a fé. Mas para issoreéigp aceitacdo das realidades dificeis,

% WEISSHEIMER, 2012.

10 Esta coletanea de homilias e comentérios sobrd3y&1-28 encontra-se disponivel em: <http://homilia
dominical. blogspot.com.br/2011/08/cura-distancantulher-da-cananeia_13.html>. Acesso em: 18 d&2.2

1 “Emancipacdo” é entendida como libertacdo de tEgeendéncia, subjugacéo, controle ou forma de siwes
Mais especificamente, na interpretacao biblicagrmo é usado em prol da libertacdo. Cf. FIORENZXX p.
232.
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como provacdes da fé. Neste caso tenta-se salimagem de Jesus, principalmente sua
atitude dura em relagdo a mulher.

Outros grupos interpretam utilizando o método histécritico, com uma
abordagem sociolégica do texto biblico e ousanrdjme a mulher mudou a mentalidade de
Jesus e dos discipulos, a fim de abrirem-se aléntdiras, principalmente em relagdo ao
estrangeiro, ao diferente.

Vérias intérpretes feministas, principalmente ai@mericanas, pela pratica da
leitura da Biblia que parte de uma hermenéuticaudpeita e de género, reinterpretam os
textos numa perspectiva libertadora e criativeo [m®va que ndo hd uma Unica verdadeira
interpretacdo do texto ou discurso, mas muitaspreeacoes igualmente validas. A partir do
método histdrico-critico e de uma abordagem fen@nigera Cristina Weissheimer e Lucia
Weiller, analisam o texto da mulher cananeia cowoa@ontornos de interpretacao.

Diante da pluralidade de interpretacbes e abordagénimportante valorizar a
comunidade interpretativa, pois ela possibilitanteedimento, a compreensao do texto, bem
como o discernimento da mensagem do texto que rélari@ vai viver na sua realidade
concreta.

Concluindo, notamos que a narrativa da mulher cgiadoi atravessando séculos e
milénios, espacgos geograficos e culturais. Varmsidns e poucas mulheres se atreveram a
interpretar este texto biblico, fazendo uso dodus hermenéuticos de sua época. Mesmo
encontrando dificuldades em reconstruir historicaime caminho percorrido pelo texto de
Mt 15,21-28, percebemos que o mesmo formou umértasia interpretacéo.

Depois de verificar as diferentes formas como dotele Mateus foi interpretado,
agora voltamos o olhar para o préprio texto e smiexto, buscando descobrir seu sentido

original.






2 UMA EXEGESE DE Mt 15,21-28

A andlise de alguns serm@es e comentérios soledeasd biblico, na antiguidade e
nos tempos atuais, revelou dificuldades na inteap@&® de algumas questdes, como: Qual o
motivo da retirada de Jesus para a regido de T8wm@n? Afinal, Jesus foi para o territorio
gentio? Por que os siléncios, demoras e palavnas die¢ Jesus em relacdo a mulher? O que
os discipulos pedem a Jesus: atender ou mandara&mlaulher que gritava? Que demonio é
este que esta possuindo a filha da cananeia? Badiersar que ao prostrar-se diante de Jesus
a mulher teve uma atitude de humilhacdo? Quem erallzer: uma paga ou proseélita?

Neste capitulo, realizaremos uma exegese de MiLEBZXeguindo seis passos do
método historico-criticd®® com atencdo & personagem feminina da cananeia. tGdena
probabilidade, na comunidade mateana as pessdamsalgue o autor queria dizer com estas
palavras e historias e conheciam as questdes ®llgemas que provocaram o discurso a elas
direcionado, no contexto socio-histérico e do amigi€la comunidade mateana que ajudaram
a moldar o evangelho.

Sob diversos angulos analisaremos o texto: tradug@@iantes textuais, contexto
literario, contexto historico e o conteudo, procui@ perscrutar o sentido mais profundo do

mesmo.

2.1 Texto e traducao

Ao iniciar o trabalho de exegese do texto de MR1£38, o primeiro passo consiste
na traducgdao literal do texto diretamente do origgr@go. Portanto, faremos uma traducéo
proviséria que necessitard de uma segunda tradam&inal da exeges&® Em seguida,
avaliaremos as outras traducdes do mesmo textodevem conta o grau de fidelidade ao

texto original.

192 seguiremos mais de perto o manual de exegese @eVihgner, mas encontramos outros manuais inscritos
no método historico-critico, como: SCHNELLE, Udotroducdo a exegese do Novo Testame®&m Paulo:
Loyola, 2004; EGGER, WilhelmMetodologia do Novo Testamentimtroducdo aos métodos linguisticos e
histérico-criticos. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2005.

13 WEGNER, 1998, p. 30.
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2.1.1 Texto grego de Mt 15,21-28

O texto grego foi extraido do Novo Testamento Gr@d¢jbG), 272 edicdo revisada,
porque este oferece os recursos do aparato afftitdestle-Aland®*

V.21: Kol €erfwv ekelbev 6 'Inoolg avexwpnoer eig o uépn Topou kol Zid@dvoc.

V.22 kol 6oL youn Xovavale amo TV oplwv ékelvwy éeAibolon ékpaler A€yovoa,
EANOOV pe, kOpLe vlog Aavid: 1) Buydtnp Wov Kak®¢ SeLuovi{eTol.

V.23:06 8¢ o0k amekplOn a0ty AOyov. kel TpooeABovTec ol pabntal adtod HpwTouV
adTOV A€yovteg, ‘amoAvoor adTnY, 0Tl kpalel OTLOBer MHUQV.

V.24: 6 8¢ amokplLOelg elmer, oK QMEOTOANY €l un €l¢ T& TPOPate To ATOAWAOTH
otkov “Topan.

V.25:17 &¢ éABodoa mpooekivel adt@ Aéyouon, Kiple, fordel pot.

V.26: 6 8¢ amokpLBelc eimev, o0k €0TLy KaAOv AaBely TOV PTOV TV TEKVWV Kol
Badely Tolc KuvaploLC.

V.27: 1 8¢ elmev, vol klple, kol yop T0 Kuvaple €00lel amo TOV Yuxlwy Tov
TLTTOVTWV &T0 THS TPamedne TV Kuplwy adTdy.

V.28: tote amokpiBelg 6 ‘Inoodg elmev altf), "w ylvai, WeyaAn oou 7 TLOTLS

yerndnTw ool ¢ BéAeLg. kol Ladn 1) Buyatnp wltic amo The Wpeg ékelvng.

2.1.2 Traducao (provisoria)

A traducdo que segue esta baseada no texto grgmgocara respeitar a ordem
original das palavras sem perder o seu sentidea mensagert?

V.21: E tendo saido dali Jesus retirou-se paradgegpde Tiro e Sidom.

V.22: E eis (uma) mulher cananeia das regides aguehdo saido gritava dizendo:
Tem compaixdo de mim, Senhor, filho de Davi; a minfiiha horrivelmente esta
endemoninhada.

V.23: Mas ele nao respondeu a ela palavra. E apendo-se os discipulos dele
pediam a ele dizendo: Despede-a porque grita dérass.

V.24: Mas ele respondendo disse: Nao fui enviadés@ara as ovelhas perdidas da

casa de Israel.

104 A BIBLIA Novum Testamentum Graec®lESTLE, Eberhard et al (Eds.). 27. ed. rev. Stuttgdeutsche
Bibelgesellschaft, 2004. p. 42-43.

19 para a traducéo, foram utilizados o dicionario graanatica do grego biblico que estdo mencionadss n
referéncias bibliogréaficas. A analise de cada palae encontra no Apéndice A deste trabalho.
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V.25: Mas ela tendo vindo, prostrou-se diante dedendo:Senhor, socorre a mim.

V.26: Mas ele respondendo disse: Nao é bom tonmoodos filhos/filhas e jogar
aos cachorrinhos.

V.27: Mas ela disse: Sim, Senhor, pois também dsarenhos comem das migalhas
gue caem da mesa dos donos deles.

V.28: Ent&o respondendo Jesus disse a ela: O mgitserde (é) tua fé; seja feito a ti

assim como tu queres. E foi curada a filha deldeleshora aquela.

2.1.3 Versoes

A partir da traducdo prépria realizada acima, far®ra comparacdo com outras
traducOes selecionadas que estdo em uso nas cauesiccomo: a Traducdo Ecuménica
(TEB) e a Edicao de Jerusalém (BdJ), considerania® @iblias de “estudos” pela traducao
relativamente formal e classit®: Edicdo Pastoral (BEP) e Traduc&o na Linguagemaje H
(BLH) caracterizadas por uma linguagem mais aceksiv povo e de grande utilidade na
evangelizacdo como: catequese, grupos biblicos@asi®’ Traducéo de Jodo Ferreira de
Almeida (ARA) representante da tradicdo protestadteanalise das versées nos deteremos
nos acréscimos, omissdes e modificacdes nas trasldpdmesmo texto em portugd®s.

a) Biblia de Jerusalétf®

21. Jesus, partindo dali, retirou-se para a redédiro e de Sidbénia. 22. E eis que
uma mulher cananeia, daquela regiao, veio gritat®enhor, Filho de Davi, tem compaixao
de mim: a minha filha estd horrivelmente endemaalal. 23. Ele, porém, nada |he
respondeu. Entdo os seus discipulos se chegardeneapediram-lhe: “Despede-a, porque
vem gritando atras de nés”. 24. Jesus respondaw:ndd fui enviado sendo as ovelhas
perdidas da casa de Israel.” 25. Mas ela, aproxdmae, prostrou-se diante dele e pbs-se a
rogar: “Senhor, socorre-me!” 26. Ele tornou a reslen: “Nao fica bem tirar o péao dos filhos
e atira-lo aos cachorrinhos”. 27. Ela insistiu:stsé verdade, Senhor, mas também os

cachorrinhos comem das migalhas que caem da messeds donos!” 28. Diante disso, Jesus

1% KONINGS, Johan. Traduc&o e traducdes da BibliBnasil. Perspectiva Teolégicaelo Horizonte, v. 35, n.
96, 2003. p. 236.

197 KONINGS, 2003, p. 233.

19 para melhor visualizacdo da tabela comparativalifieentes versées é possivel conferir o Apén@ice
199 A BIBLIA de Jerusalém. Nova ed., rev. e amp. Baalo: Paulus, 2002. p. 1732.
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Ihe disse: “Mulher, grande é tua fé! Seja feito oaeres!” E a partir daquele momento sua
filha ficou curada.

b) Traducdo Ecuménic¢d

21. Partindo dali, Jesus retirou-se para a regiéédich e Sidon. 22. E eis que uma
cananeia veio de la e se p6s a gritar: Tem piedadaim, Senhor, Filho de Davi! A minha
filha é cruelmente atormentada por um demonioJ&8us, porém, néo Ihe respondeu palavra
alguma. Seus discipulos, aproximando-se, fizeraretite pedido: Despede-a, porque ela nos
persegue com seus gritos. 24. Jesus responde@nfAaido apenas as ovelhas perdidas da
casa de Israel. 25. Mas a mulher veio prostranagaldele: Senhor, disse ela, vem em meu
socorro! 26. Ele respondeu: Nao fica bem tirar @ pibs filhos para atira-los aos
cachorrinhos. 27. E verdade, Senhor! disse ela;amasichorrinhos comem as migalhas que
caem da mesa dos seus donos. 28. Entdo Jesussffomdeu: Mulher, grande € a tua fé!
Suceda-te conforme queres! E sua filha ficou cudedae aquela hora.

c) Edicéo Pastoraf*

21. Jesus saiu dai, e foi para a regido de Tiro e #id@2.Nisso, uma mulher
cananeia, que morava nessa regido, gritou para:J&anhor, filho de Davi, tem piedade de
mim. Minha filha est4 sendo cruelmente atormenfamtaum demonio”. 23Mas Jesus nem
Ihe deu resposta. Entdo os discipulos se aproximaagpediram: “Manda embora essa
mulher, porque ela vem gritando atras de ndés.” B%us respondeu: “Eu fui mandado
somente para as ovelhas perdidas do povo de TsB&elMas a mulher, aproximando-se,
ajoelhou-se diante de Jesus, e comecou a impl&anhor, ajuda-me.” 2@esus lhe disse:
“Néao esta certo tirar o pao dos filhos, e jogads aachorrinhos.” 2A mulher disse: “Sim,
Senhor, é verdade; mas também os cachorrinhos casemnmigalhas que caem da mesa de
seus donos.” 28. Diante disso, Jesus lhe disselhvué grande a sua fé! Seja feito como
vocé quer”. E desde esse momento a filha dela icoada.

d) Linguagem de Hojé&?

21. Jesus saiu dali e foi para a regiao que fice pas cidades de Tiro e de Sidom.

22. Certa mulher cananeia, que morava naquelg wregou perto dele e gritou: — Senhor,

9 A BIBLIA Tradug&o Ecuménica. S&o Paulo: Loyola979p. 1888-1889.

' A BIBLIA Sagrada Edig&o Pastoral. S&o Paulo: Paul990. p. 1260.

112 A BIBLIA Sagrada Nova Traducdo na Linguagem deeH®arueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2010. p.
664.
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Filho de Davi, tenha pena de mim! A minha filhadebbrrivelmente dominada por um
demobnio! 23. Mas Jesus nado respondeu nada. Ent@liscipulos chegaram perto dele e
disseram: — Mande essa mulher embora, pois elavesia atras de ndés, fazendo muito
barulho! 24. Jesus respondeu: — Eu fui mandado rgenpara as ovelhas perdidas do povo de
Israel. 25. Entdo ela veio, ajoelhou-se aos pés eealisse: — Senhor, me ajude! 26. Jesus
disse: — N&o esta certo tirar o pado dos filhoggé-jo para os cachorros. 27. — Sim, senhor, —
respondeu a mulher — mas até mesmo os cachormonosm as migalhas que caem debaixo
da mesa dos seus donos. 28. — Mulher, vocé tenar@lit- disse Jesus. — Que seja feito o

gue vocé guer! E naquele momento a filha dela fmaoada.

e) Almeida corrigida e revisad&

21. E, partindo Jesus dali, foi para as parteside€elde Sidom. 22. E eis que uma mulher
cananeia, que saira daquelas cercanias, clamoenddiz Senhor, Filho de Davi, tem
misericérdia de mim, que minha filha esta misemaesite endemoninhada. 23. Mas ele ndo
Ihe respondeu palavra. E os seus discipulos, cbegao pé dele, rogaram-lhe, dizendo:
Despede-a, que vem gritando atras de nés. 24., Eeslgondendo, disse: Eu néo fui enviado
sendo as ovelhas perdidas da casa de Israel. 280 Ehegou ela, e adorou-o, dizendo:
Senhor, socorre-me! 26. Ele, porém, respondendsedNao é bom pegar no péo dos filhos e
deitad-lo aos cachorrinhos. 27. E ela disse: Simh&e mas também os cachorrinhos comem
das migalhas que caem da mesa dos seus senhorEsi@8 respondeu Jesus, e disse-lhe: O
mulher, grande é a tua fé! Seja isso feito pardéigmmomo tu desejas. E desde aquela hora a

sua filha ficou sa.

2.1.3.1 Acréscimos

A traducdo BLH acrescenta alguns vocébulos que sedencontram no original
grego. Ex.: no v. 21: “que fica perto das cidades’,v. 23: “fazendo muito barulho”; no v.
25: “ajoelhou-se aos pés” e no v. 27: “debaixo desain A BEP, no v. 25, além de
acrescentar “ajoelhou-se diante de”, diz que a endiftomecou a implorar”.

Estes acréscimos parecem uma tentativa de darexglisac6es as palavras gregas.
No entanto, estes detalhes, parecem que excedimites de competéncia de uma tradugéo,

pois implicam numa interpretacao.

113 A BIBLIA. Traducdo de Jodo Ferreira de Almeida. edrrig. e rev. Sdo Paulo: Sociedade Biblica
Trinitariana do Brasil, 2005. p. 1048-1049.
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2.1.3.2 Omissodes

As traducdes BLH e BEP omitem a conjungéo (= e) no principio das frases dos
v. 21 e 22. Na BdJ e TEB omitem somente no v. 2iné8mo acontece com o pronome € a
conjuncdoo & (= ele mas) ou) &¢ (= ela mas) nos v. 23, 24, 25 e 26. Estas pequenas
omissdes das conjunc¢des nao alteram a substancantiido.

No v. 22, a traducdo TEB omite a palavra “mulh&glvez, no termo cananeia esteja
subentendido que se trata de uma mulher. Todagrades traduzentkvwy somente por
“filhos”, omitindo “filhas”. As tradu¢cdes BLH, TER BEP omitem o advérbio de negacao
ovk (= nao) no v. 24, substituindo-o pela expressaméste” ou “apenas”.

Quando aparecem dois ou trés verbos na sequénc@so dos v. 22, 24, 25, 26 e
28, algumas tradugbes simplificam e chegam a ep&nas um verbo. Ex.: No v. 22 diz
“tendo saido gritava dizendo”. A BEP diz “gritourpalesus”. Na maioria dos casos, essas

omissodes nao alteram o sentido do texto.

2.1.3.3 Modificacdes

As traducdes BLH e BEP, ao iniciarem a frase nasioelos 23, 24, 26 e 27, os
pronomes “ele” ou “ela” sdo substituidos pelos itrge“Jesus” e a “mulher”. Da mesma
forma, a BdJ aplica no v. 24 e a TEB nos v. 23,e225. Percebe-se que a finalidade é
explicitar o sujeito implicito no pronome.

Alguns substantivos sao traduzidos diferentes,egemplo: no v. 21, a BEP e BdJ
traduzem “Sidom” por “Sidénia”; no v. 24, a BEP &€HBtraduzem “casa” por “povo” de
Israel; no v. 26, a BLH traduz “cachorrinhos” paathorros” e, no v. 27, a mesma traduz
corretamente por “cachorrinhos”; no v. 22, usa pressao “dominada por um demonio” e
nao “endemoninhada”. Aparentemente essas tradné@esodificam o sentido das palavras.

A traducao do verbo participio aorigtei9wy, no v. 21, por “partindo” ou “saiu”, é
imprecisa, pois o correto seria “tendo saido/ tgrattido”. Da mesma forma, repete-se no v.
22.

A TEB modifica a expressaai (= sim), do v. 27, por “verdade”. No v. 22, a BEP e
BLH ao mencionar a mulher cananeia, traduzem queEava nessa regiao”, ao invés de dizer
gue ela era daquela regido. E, no v. 23 a BLHuradexpressao “palavra” por “nada” e, no
v. 28, traduz a expressao “grande € tua fé” pan‘“tauita fé”. Ja a ARA, no v. 23, usa a
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expressao “chegando ao pé dele”. Algumas desshg;fras parecem se distanciar do sentido
original.

Concluindo, a analise dos acréscimos, omissoes d@ifiocagdes das diferentes
traducOes, apresentam o texto grego da forma noaisaeel para o leitor de hoje. Assim,
percebe-se que a BLH faz mais acréscimos a vers@@a glo que a ARA e a BdJ, os quais,
neste texto, entretanto, ndo afetam o conteudodAEB sem duvida, a mais proxima e fiel ao

texto original.

2.2 Critica textual

Ao realizar a traducdo do texto original do grega @valiacdo de algumas das
versdes em portugués, o estudo se voltara paraosgstritos antigos no intuito de recuperar
a forma do texto de Mt 15,21-28 que se “aproximmaximo possivel do texto exato dos
escritos originais**

Através da critica textual, procuraremos decodifeeanalisar o aparato critico da
narrativa da mulher cananeia, Nmvum Testamentum Grae@®TG) da Nestle-Aland®™®
verificando as variantes textuais dos diversos ®@itos com o objetivo de avaliar a
probabilidade do texto mais original. O aparattiazrido nosso texto apresenta seis variantes.

2.2.1 Primeira variante (Mt 15,22)

A sigla " usada antes da palavfigpelcv (= gritava, clamava) aponta para uma
substituicdo desta palavra por outras em mais demanuscritd'® E atestada pelos
manuscritos maiasculas (texto original, do primeiro copista), Z e 028X lg familia dos
mintsculos™®, 579 e 1241; poucos outros manuscrifms. (A substituicdo desta palavra tem
a seu favor os manuscritos dos séculos: IV,VI & Wl a XV e vérios séculop€). Quanto
ao tipo, a substituicdo ocorre nos textos alexandg e Z), cesareens€Y), bizantino (579) e
de outros§c).

Paraékpalev 0 aparato apresenta duas alteragoes:

114 OMANSON, Roger LVariantes textuais do Novo Testament@nalise e Avaliacdo do Aparato Critico de
“O Novo Testamento Grego”. Traducdo Wilson SchBlaciedade Biblica do Brasil/Deutsche Bibelgeseftsha
2010. p. 12.

115 A BIBLIA Novum Testamentum Graece, 2004, p. 42-43.

11 para a classificacdo dos documentos textuaisantigas traducbes seguiremos o Novo TestamentooGreg
pois ele se baseia no texto da 272 edicao de N&sihal, p. 13-41. O Apéndice B apresenta o apardtizo do
texto de Mt 15,21-28.
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o “pavyaler (= gritava) vem do verbepavyalw (= grito/clamo em voz alta), na 32
pessoa do singular do imperfeito do indicativo. aEsfriante é testemunhada pelos
manuscritos maiulsculos M; pelos lecionario844 & 2211 e ainda por poucos outros
manuscritosc).

* époavyacev (= gritou) também vem do verb@ovyalw (= eu grito) e esta na 32
pessoa do singular do aoristo do indicativo. Etatisspelos maitsculos C, L, W, 0106 e pelo
texto majoritario.

As testemunhas que defendem o texto de Nestle-Aaados mailsculas (leitura
do segundo corretor), B, D @; os mindsculos dd', 700 e 892 e por poucos outros
manuscritos [c). Quanto a idade dos manuscritos que apoiam estao,opsiio: trés
pertencem aos séculos IV e ¥,(B e D), outros quatro que sdo dos séculos IX g&\700,
892 ef')e de vérios séculopd). Eles constam nos textos alexandrino, ocidentakareense.

Analisando os dados do aparato critico, a particridério das evidéncias externas,
verificamos que os manuscritos de Nestle-Aland t&is como os mais fiéis aos escritos
originais por serem mais antigos e porque possuaior mepresentatividade geopolitica.

Quanto as evidéncias interna$,ndo existe nenhuma distincdo entre os verbos
kpalw, «xpavydlw € «kpovyovaopor € nenhuma alteragdo no seu significado.
Etimologicamente, a raiz deles € quase idénticpyeopode ter a mesma origexpury/kpavy.

De forma geral, pode-se traduzir esses verbosgpitarr, exclamar, berrar, emitir urros, urrar,

etc. Quase sempre nos Evangelhos, emprega-se el se referir a acdo de gritar dos
endemoninhados. Assim mantemos a paldxpalcvy porque 0 apoio da critica externa e

interna é convincente.

ApOs o vocabul@kpalev temos o sinal' que indica uma incluséo, ou seja, ha uma
insercdo de palavras em um ou mais manuscritosinfejpa variante &itw (= a/para ele). E
testemunhada pelos manuscritos maiusculos K, LI;,W, 0106; pela familia dos minusculos
f! (com pequenas alteracbes) e 565; pelo texto rtéajori pelos cédices latinos antigos e
Vulgata (lat - com pequenas alteracdes) e peldiwessiaca (sy. A segunda variante é a
inclusdo da palavraémiow adtov (= atrds dele) atestada unicamente pelo mailsculesia

Gltima variante ja é descartada, por ter apenatestemunho.

117 Os critérios externos para avaliacdo de uma Maris#io a quantidade de testemunhas; a menor ou maio
abrangéncia geografica dos manuscritos; o tip@xt® o qual pertencem; a datacdo. Cf. WEGNER, ,2007
47,

118 Os critérios internos a se considerar na avalidgdoma variante sdo: as leituras mais dificeiss martas e

que ndo estejam harmonizadas com textos paratelisis de linguagem mais rudimentar e as variages
melhor reflitam as caracteristicas teologicas lststas proprias do autor. Cf. WEGNER, 2007, p-48.



49

Em relagdo a variant@rtw, 0S manuscritos e versdes antigas sdo dos sé¢udos
VIIl e IX a XV, porém, o texto concentra-se, sobdki, no tipo bizantino. Além disso, a
tendéncia dos copistas, na transmissao dos teagoados, vai na linha de amplia-los. Nao ha
davida, pela evidéncia externa e interna, que totexlitado corresponde ao pensamento
original, pois possui toda a gama de manuscristamées a seu favor.

No mesmo versiculo, encontramos a sigipie indica uma alteracéo da palavir;

(= filho) pelo termouie (= filho). Trata-se de uma mudanca estilistica, sét@racdo de
contetdo. E testemunhada pelos manuscritos madsscuC, L, Z e 0106; pela familia dos
mindsculosf**3e pelo texto majoritario (M). A evidéncia externargce favorecer o termo
sugerido pelo aparato critico, pois possui variestemunhos de manuscritos antigos e
também varios representantes alexandrinos e umeeese.

No entanto, o texto apoiado por Nestle-Aland am@sas seguintes testemunhas:
maiusculos B, D, W @; pelos minasculos 565 e 700 e poucos outros metas{c). Ao
analisarmos os respectivos testemunhos, verificajnessao do século (IV, V, IX e Xl) os
melhores representantes dos textos alexandrinoo@dlental (D), misto (W) cesareense
(©,565,700) e de outros tipopd. Baseados, entdo, nas evidéncias externas, optparo
Nestle-Aland.

2.2.2 Segunda variante (Mt 15,23)

O v. 23 vem assinalado pelas sigla$ que tratam de uma substituicdo simples da
palavranpdérowr (= pediam, suplicavant}® O aparato apresenta duas variantes para a palavra
NPWTOLV:

« fApdtwr (= eu interrogo), verbo na 12 pessoa do singugatticipio presente. E
testemunhada pelos manuscritos maitisculos L,&Vpela familia dos mintsculog*3e 33;
pelo texto majoritario.

e fpwtmoav (= tendo interrogado), verbo a 32 pessoa do singidaparticipio
aoristo. E atestada pelos mailisculos 0106, 144 @utros poucos manuscritps)(

Os manuscritos que apoiam o texto de Nestle-Al&ax)l $¢40: &, B, C, D e outros
poucos manuscritop€).Estes manuscritos maiusculos séo antigos, doosel/ e V e, trés

deles pertencem ao texto do tipo alexandrino e wmocidental, além de outrogd.

119 Esta variante era admitida como texto originalesticdes anteriores de Nestle-Aland.
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Considerando a antiguidade e o tipo de manusaritexto editado esta melhor representado.
Optamos por ele.

2.2.3 Terceira variante (Mt 15,24)

Ja no v. 24, temos o singAntes da palavra: (= as) indicando a inser¢do do termo
toutee (= este, esta, isto). Esta inclusdo é atestadaamusorito maiusculo D e nas versdes
siriaca sinaitica, curetoniana e heraclean& 8y

O aparato pressupde que todos os demais manusenErsdes apresentam o termo

T, POr iISSO tem maior representatividade.

2.2.4 Quarta variante (Mt 15,25)

No v. 25, a sigla” usada antes da palavraooekivelr (= adorava, prostrava-se)
aponta para mais uma substituicdo. A alteracdo @aracabulompooekivnoer (= adorou,
prostrou), verbo na 32 pessoa do singular do aodset indicativo, € testemunhada pelos
seguintes manuscritos: (leitura do segundo corretor), C, L, W e 0106;tdemajoritario;
latinos antigos e a Vulgata (lat); versdes coptabddio Egito (mae) e boairica (bo).

O texto proposto por Nestle-Alantkt] € respaldado pelos manuscritos maiuscsilos
(texto original, do primeiro copista), B, D& pela familia dos mindsculog*® 33, 579, 700,
1241 e 1424; por outros manuscritos que divergertexio majoritario &) e pela maioria
dos manuscritos latinos antigos (it).

Avaliando as evidéncias externas, a qualidade delaares manuscritos propostos
por Nestle-Aland, sendo dois do século IV, um do $€e os demais do séc. IX-XV tem o
testemunho da maioria dos outros manuscriw® (t), o que favorece claramente o termo
Tpooeklrver como original. Eles constam nos textos alexandrowidental, cesareense e

bizantino.

2.2.5 Quinta variante (Mt 15,26)

No v. 26, 0 aparato apresenta o sihhkntre a palavréotiv keidy (= é bom),

indicando a substituicdo por outras trés variantes:
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* karov eotiv (= bom €é). E testemunhada pelos manuscritos mitmiget4 e ainda
por outros manuscritos que divergem do texto ntajaoi @l).

* c(eotv (= € licito). Esta alteracdo ocorre nos seguintasuscritos: maiusculos D;
maioria dos manuscritos latinos antigos (it); vers#iaca sinaitica e curetonian® {3 e o
pai da Igreja grego Origenes.

scotvy (= é). A variante é atestada pelo manuscrito muldst293 e pelo pai da
Igreja latino Tertuliano.

Neste caso também, o aparato pressupde que todizsnass manuscritos e versdes

apresentam as expresséesyv koov.

2.2.6 Sexta variante (Mt 15,27-28)

No v. 27, o emprego da sigladiante deyp (= pois, porque), indica uma omissédo
simples desta palavra por mais de um manuscrigta.\iariante encontra-se influenciada pela
passagem paralelp)(de Lc 16,21: “Ele desejava alimentar-se das rhagalque caiam da
mesa do rico; e até os cées vinham lamber-lhecasadl’. E testemunhada pelos manuscritos
mailsculos B e pelas versdes siriacdfsyopta (sa) e boairica (B). Sem oyip, a frase
ficaria da seguinte maneira: “Mas ela disse: Sienh®r, [pois, portantoyep = omitido]
também os cachorrinhos comem das migalhas que daenesa dos donos deles”.

A préxima variante, no v. 28, compreende as pataerguadradas entre os sirfais
que indicam uma omissdo maior. Segundo o aparatgpatavraso ‘Inoodc (= Jesus)
encontram-se omitidas no manuscrito maitsculoIl) ®os outros poucos manuscrit@g)
nas versdes siriaca {$y) e copta (s&). Sem o ’Incodc a traducdo ficaria: “Entdo
respondendo [Jesus = omitido] disse a ela: O mutitande (¢) tua fé; seja feito a ti assim
como queres. E foi curada a filha dela desde admala”, o que néo altera o conteudo.

A partir da regra da evidéncia interna que sustguéao texto mais curto deve ser o
original, a exclusdo das palavrag e 6 ’Incolc poderia ser considerada como original.
Porém, Mateus emprega a palayta em torno de 123 vezes no seu evangelho.

Considerando as evidéncias externas, em termogatgidade, a omissdo conta com
poucos manuscritos e versées, mesmo eles sengosrdo IV ao V séculos e do X séc. O
aparato pressupde que todos os demais manuscritess@es apresentem a inclusdo das
palavrasyap € 0 ’Inoodg, 0 que abrange uma geografia maior do que o tegidental,

bizantino, da Siria e Alexandria ou Egito.
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Concluindo, o estudo da critica textual mostrou agiguestdes de critica apontadas
pelo aparato critico de Nestle/Aland ndo causanomsidificuldades para definicdo do texto
mais confiavel. Pelo contrario, ndo obstante as\smiantes propostas no aparato, o texto de
Mt 15,21-28 se mostra relativamente integro e benservado. Assim, o texto proposto por

Nestle-Aland €, com maior probabilidade, o texiginalmente escrito pelo autor biblico.

2.3 Analise literaria

Apos a traducao e a critica textual, nesta tergeirge, vamos nos centrar no texto de
Mt 15,21-28 como uma unidade formulada e acabaddisando sua forma externa, ou seja,
sua delimitacdo, estrutura, grau de coesao e idsety, género, uso de fontes e o contexto
literario no evangelho de Mateus.

2.3.1 Delimitacdo da pericope

Num primeiro momento, vamos procurar delimitar aiqope de Mt 15,21-28,
verificando sua autonomia ou dependéncia das peEs$canterior e posterior a partir da
anélise do género literario, cronologia, topogtafersonagens e linguagefi.

A pericope anterior (Mt 15,1-20) forma uma unidackequética que Mateus
delimita com inicio no v.2b: “pois ndo lavam as sidquando comem” e, como fim, no
versiculo 20b: “mas o comer sem lavar as maos ni@ona impuro”. Com estas inclusdes,
Mateus indica o tema dominante na sequéncia désspgue compdem esta secdo: “a pureza,
sem a qual um israelita ndo pode aproximar-se ds'DE Para Brown, a discussdo acerca
do que torna alguém impuro é uma controvérsia dhgarticipam tanto a multiddo quanto os
discipulos*? Esta secdo diferencia-se em género literarioptad mais discursiva em tom
de controvérsia e ensinamento em relagéo a Mt 2ZB2fois trata-se de uma narrativa.

Além do tema e do género literario, esta secdo td3ylL-20 nao indica o local
geografico. Porém, Mt 14,34 d& a ideia de que a serpassa em Genesaré, na Galileia, e Mt
15,21 sinaliza uma mudanca geogréfica: “e tenddosdali [...] Tiro e Sidom”. Jesus sai da

regiao galilaica e se desloca em direcéo a Tiralen$ territorio gentio.

120\WEGNER, 1998, p. 86.

121 CIVIT, Isidro Goma.El Evangelio segiin San Mate®arcelona: Facultad de Teologia de Barcelona, 1976-
1980. p. 43.

12 BROWN, Raymond Hntroducdo ao Novo Testamen®&&o Paulo: Paulinas, 2004. p. 281.
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Também se percebe uma mudanca de personagens. Hb,Mt28, os escribas,
fariseus e a multiddo desaparecem; Jesus contmeampanhia dos discipulos; surge uma
nova personagem: a mulher cananeia. Ela ndo eptasante na secao anterior (15,1-20),
nem permanecera na pericope posterior (15,29-31).

Na pericope posterior, conforme alguns auttf&ss vv. 29-31 parecem servir de
introdug&o ao segundo relato da multiplicacédo d@spque segue imediatamente (15,32-39),
formando uma unidade. Compdem-se de uma estrutarar@&s partes: depois de uma
introduc&@o em torno das curas (v. 30s), segue atogti detalhado com os discipulos (v. 32-
34) e logo o milagre dos pées (v. 35-38). Duasrehgées de mudanga geografica marcam o
conjunto (v. 29.39).

Mt 15,29 da algumas informagdes que mostram a ngadale cenario: “Jesus,
partindo dali, foi para as cercanias do mar dal&ale, subindo a uma montanha, sentou-se”.
Assim inicia a pericope: parte da regido de TiRidom e dirige-se a um monte préximo ao
mar da Galileia.

Além da mudanca geografica, ha uma mudanca der@asns: no inicio aparece
somente Jesus e a multiddo. Os discipulos sO0 sawionados em Mt 15,32, mas
implicitamente podemos dizer que eles estdo aconapailo Jesus. Percebe-se também uma
mudanca da prética de Jesus que esta curando pesgeamas: mudos, aleijados, coxos e
cegos sem nenhuma mencédo a fé. Enquanto que Mi-28,2elata uma cura especifica, na
qual é ressaltada a importancia da fé.

Alguns autore¥* sinalizam para o género literario que Mateus constrata-se de
um sumario sobre a cura de muitos doentes semelhastoutros precedentes colocados no
evangelho (4,24-25; 8,16; 9,35-36; 12,15; 14,1épuBdo Luz, as repeticOes e evocacdes sdo
um recurso linguistico para MatetfsMas, com uma particularidade: “no fim, acrescentam
se dois motivos qualificantes, o espanto da muti@@ singular) e a glorificacdo de
Deus”!?® Segue com a repeticdo da cena da multiplicacapakes

A partir do que foi exposto acima, podemos conaluie a pericope de Mt 15,21-28
tem autonomia em relacdo as pericopes anteriorséempmr. Ha diferenca de assunto,

personagens e género literario. Também nota-segjlugares geograficos vao variando.

123 BONNARD, Pierre Evangelio segin San Mated. ed. Madrid: Cristiandad, 1983. p. 351; LUZ, thriEl
Evangelio segun San Mate®alamanca: Sigueme, 1993-2005. p. 576.

124 BARBAGLIO, Giuseppe; FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bno. Os Evangelhos. S0 Paulo: Loyola,
1990. p. 246; BROWN, 2004, p. 281.

1251 Uz, 1993-2005, p. 576.

126 BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI, 1990, p. 246.
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2.3.2 Estrutura literaria

Na narrativa destaca-se o didlogo de Jesus e aemulhestrutura é bem clara,
possibilitando visualizar sua disposi¢do, subdojis&alce e conexdo sobre as quais se
constréi seu significado. A partir da analise técaatla pericope, é possivel dividir o texto de
Mt 15,21-28 em quatro partes:

-Primeira parte: v. 21-22

Na primeira parte da narrativa verifica-se a aprieg@io geral dos personagens
principais: Jesus e a cananeia, o lugar do encerdrprocedéncia da mulher.

A conjuncdoker (= €) indica uma relac&d com a pericope anterior (15,1-20),
portanto o v. 21 é um versiculo de transicdo. Neaso, faz a ligacdo de Jesus que se
encontrava em Genesaré (14,34) e, a sequir, secegsira a regido de Tiro e Sidom.

Conforme Luz, o v. 21 é também introdutério, cadteuma nova retirada de Jesus,
como em outros textos do evangetffbO advérbickeider (= dali) aparece outras onze vezes
em Mateus relacionado com o partir ou sair de wall@omo em 9,9: “Partindo Jesus dali,
viu um homem chamado Mateus”; 11,1: “partiu daliapansinar e a pregar nas cidades
deles”; 12,15: “Ao saber disso, Jesus afastou-B& @l4,13: “partiu dali, de barco, para um
lugar deserto”; 15,29: “Jesus, partindo dali, fargpas cercanias do mar da Galileia”. De
acordo com estas citacOes, percebemos que Matidima otadveérbioekeiber quando quer
apresentar Jesus em movimento, indicando uma madadagcenario ou de personagens.
Porém, o texto ndo nos diz explicitamente porquedasua terra.

Os substantivos Tiro e Sidom também fazem o eldigdgdo com o versiculo
seguinte, pois a nova personagem, introduzida & vprocede desta regido. A palanxa
160v (= e eis que) que aparece umas sessenta e duasVexssinala algo significante e,
neste caso, a personagem feminina. O foco € a mudha procedéncia e seu pedido. A
mulher cananeia é apresentada como uma gentiaequéda regiao de Tiro e Sidom. Expde
a situacdo de sua filha atormentada por um demOBg&ia primeira parte termina
apresentando o motivo do didlogo: o clamor, o pedal mulher cananeia.

-Segunda parte: v. 23

A conjuncdo adversativé (= mas, porém) no v. 23 sinaliza o inicio de nova

subdivisdo. Esta segunda parte apresenta a aiitiethd de Jesus e de seus discipulos diante

127WEGNER, 1998, p. 89.

128| Uz, 1993-2005, p. 565.

129 CARTER, WarrenO Evangelho de S&o Mateummentario sociopolitico e religioso a partir daargens.
Sao Paulo: Paulus, 2002. p. 101.
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da postura e do pedido da mulher. E notdrio o citéde Jesus e a proposta dos discipulos de
despachar a mulher. A atitude de Jesus apareceoena fde narragédo (v. 23a) e a dos
discipulos, em forma de narracdo e fala a Jesug3f). O foco desta cena € Jesus e seus
discipulos.

-Terceira parte: v. 24 -28a

O dialogo intercalado entre a mulher e Jesus étestdo segundo o esquema de trés
pedidos da cananeia, aos quais corresponde, staressite, a intercessao dos discipulos e as
respostas de Jesus.

Nesta parte, a declaracdo de Jesus de ter vinparadas ovelhas de Israel € mais
radical do que a proposta dos discipulos (v. 24anf@ da negativa, a atitude da mulher
aparece em forma narrativa e na fala, tendo quetirgpsuplica (v. 25). A resposta categorica
de Jesus sobre os cées, no v. 26, € uma novaldiftles A mulher da a contra réplica no v.
27. E, no v. 28a, a fala de Jesus mostra o reconéeto final da grandeza da fé da mufh@r.

Os versiculos 24, 25, 26 e 27 comecam com a cdijuadversativée (= mas,
porém) que além de indicar uma nova subunidadesaltasa oposicdo, divergéncia de
opinides entre Jesus e a mulhér.

-Quarta parte: v. 28b

Uma brevissima anotacdo sobre a realiza¢cdo daconrdui a narrativa do encontro
de Jesus com a mulher cananeia. A redacao em foaimnativa e ndo em forma de dialogo
como na parte anterior, indica que € outra suldtivis

Poderiamos esquematizar a estrutura do texto dinsedorma’?

I- Introducdo com a apresentacao do lugar, dacsitue dos personagens principais:
a mulher cananeia e Jesus (vv. 21-22)

I.1 - indicacdo geografica do lugar onde aconteeromntro: v. 21

.2 - apresentacdo da mulher: v. 22a

[.3 - o clamor da mulher a Jesus: v. 22b
lI- Atitude inicial de Jesus e dos discipulos (8) 2

[I.1 - atitude de Jesus em forma de narracao: a. 23

[I.2 - atitude dos discipulos em forma de narrag@ala a Jesus: v. 23b
lll- O didlogo de Jesus com a mulher cananeia:

[ll.1 — fala de Jesus: v. 24

1301 Uz, 1993-2005, p. 565.

BLWEGNER, 1998, p. 89.

132 Esta estrutura é apresentada por STUEWER, Alirdelle; STROHER, Marga Janetéxegese de Mateus
15.21-282005. 37 f. (Trabalho) — Escola Superior de Tealp§#&o Leopoldo, 2005. p. 9.
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[1l.2 — atitude da mulher em forma narrativa e fala25
[1l.3 — fala de Jesus: v. 26

[1l.4 — fala da mulher: v. 27

[1l.5 — fala de Jesus: v. 28a

IV- Concluséo da narrativa da pericope: v. 28b

2.3.3 Integridade e coeséao do texto

A pericope de Mt 15,21-28 possui uma estruturaaceesrganica, formada por trés
partes principais, com inicio e fim bem identifieé® O texto constitui uma unidade
autbnoma, pois seu contetdo possui uma mensag@miapedcaracteristica distinta dos textos
anteriores ou subsequentes.

Ha uma unidade interna entre os versiculos. Asrasiado feitas pelas conjuncdes
ket (= €) ede (= mas, porém) na medida em que faz a ligacdo ueKsiculos anteriores e
indica o inicio de uma nova acdo. Elas aparecene dezes na pericope. As conjunc¢des
estabelecem relacéo entre as ideias do texto, damiéncia a narrativa.

Notam-se mudancas significativas no desenvolvimdatoarrativa: ha uma relagcéo
entre o discurso indireto e o direto (didlogo)ugeio que era a mulher, passa a ser Jesus; 0
tema do pedido de cura é substituido pelo temaadi@dade & mesad’ No entanto, estdo
harmonicamente articulados. As personagens priscidasus e a cananeia interagem do
inicio ao fim. J& os discipulos e a filha aparedenfiorma passiva, sofrem a acao.

As preposicdesic (= para) nos vv. 21 e 24mo0ev (= atras) no v. 23imo (= de,
desde) no v. 27 e 28 dao movimento ao texto. Terwmna a atencdo para os verbos
conjugados em sua maioria no aoristo que estalelegesao na narrativa como uma acéo do
passado. Ja na parte dialogal, os verbos estaogemiys no preserité (v. 22, 23, 25, 26, 27
e 28):8apoviCetar (= estd endemoninhadapaler (= grita), Borfer (= socorre)éotv (=
é), ¢obieL (= comem),mutovtwr (= caem),6éierc (= queres). Esta evidéncia no didlogo

parece mostrar o conflito atual da comunidade.

133 TEZZA, Maristela. Mmérias de mulheres, conflitos adormecid®806. 130 f. Dissertacdo (Mestrado) —
Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncia da Religigparfamento de Filosofia e Religido, Universidade
Catoélica de Goias, 2006. p. 53.

134 TEZZA, 2006, p. 64-65.
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2.3.4 Género literario

No Novo Testamento, a pericope de Mt 15,21-28 drm@e num evangelho,
portanto ja identifica um género literario maioorfrme Wegner, o género literario dos
evangelhos foi inaugurado provavelmente pelo evitgeMarcos (1,13 produzindo uma
literatura que néo era em forma de carta, de ajpsealde reflexdo sapiencial, novela biblica
ou uma mera biografia. Os evangelhos sdo uma ivar@dd pratica e da mensagem de Jesus
incluindo sua paixdo, morte e ressurreicdo, aptadancomo uma “Boa Noticia” para as
comunidades destinatarias. Eles sdo um testemunfé® d

No entanto, dentro do evangelho de Mateus, podemosntrar uma multiplicidade
de géneros menores que podem ser classificadoseativos e discursivds® Levando em
conta as caracteristicas do texto de Mt 15,21-B8emos classificaA-lo como um género
narrativo. Conforme Galarza, a trama esta apresamiar um narrador o qual introduz as
diferentes ac¢des ou intervencdes de Jesus, ddpulesc e da mulher cananéfd.O texto,
através do narrador, trata sobre uma situacaoa@nga entre Jesus e a mulher e, ao que
parece, tem a ver com o lugar de procedéncia daemydor ser este povo considerado gentio.

Uma narrativa pode ainda, apresentar caractedsfmenais de uma histéria de
milagre de cura, exorcismo, etc. Theissen classifidexto da mulher cananeia como um
milagre do tipo exorcismt® porém parece ndo se enquadrar dentro das castcse
apresentadas por Wegrfét.

Luz tende a classificar, pela sua estrutura dstdiscomo uma cura a distancia. Ele
chama a atencédo a extrema brevidade da peticépticasite e a frase curativa final (vv. 22 e
28 com inclusdoyur, Guydtnp).**° Porém, esta narracéo ndo coincide com as casiitiasi
de histérias de milagres, porque esta acdo naaxaecdmo ponto principal da historia
narrada. Por isso, deduz-se que a intencdo do aatoarrar a historia da mulher cananeia
ndo era de focar o milagre em si, mas a confroatdedmulher com Jes¥. Nesta mesma

1%5WEGNER, 1998, p. 181.

16 \WEGNER, 1998, p. 184.

137 GALARZA, Heydi. Comiendo debajo la mesa Mc 7,24-30. Disponivel enx http://www.sebip.org/
documentos/comiendo_bajo_la_mesa.pdf>. Acesso #mad. 2013. p. 4.

138 THEISSEN, 1974 apud WEGNER, 1998, p. 192.

139 A estrutura que caracteriza uma histéria de nelago tipo exorcismo é a seguinte: encontro do
endemoninhado com Jesus; tentativa de defesa ptm ¢p@a demdnio e reconhecimento do poder de Jesus;
pergunta pelo nome do deménio; ordem dada por pesasque o deménio saia do possesso; saida daoaemo
acompanhada de demonstracao do seu poder; coastata@xito do exorcismo e reacdo dos espectadofes.
WEGNER, 1998, p. 192.

1401 Uz, 1993-2005, p. 565.

1“1 GALARZA, [s.d], p. 4.
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linha de pensamento, Weiler afirma que o centronéasagem € mais a reivindicacdo da
mulher em ser incluida em sua cidadania do queaxmalsdo do deménio de sua fiftfa.

Ja Bultmann e Dibelius classificam o texto comaataras historicas e lendas, sem
uma forma comum, a nédo ser o interesse de colesaistomo o centro da narratifaNo
NOSSO caso, as duas personagens: Jesus e a naollvtengrais na pericope.

Como néo existe consenso entre os diferentes autdetamos a ideia de Marcus
apresentando o texto com uma mescla de género®iridisle milagre e diadlogo de
controvérsid** A discusséo de Jesus com a mulher ocupa o lugarateo texto. E ainda,
parece que este texto € a Unica controversia emimgaepessoa “vence” Jesus. E essa pessoa

€ uma mulher gentia!

2.3.5 Uso de fontes

Segundo Overman, a maioria dos estudiosos congidera evangelho de Marcos é
0 mais antigo. Mateus, ao redigir o seu, tinha emsro de Marcos, seguindo seu esquema e
introduzindo mudancas, omitindo ou acrescentandtenmah Assim é possivel perceber o
pensamento e as inclinagcbes mateanas. “SO cersasdenta versiculos de Marcos nao se
encontram em Mateus*

Além de Marcos, Mateus teve acesso a outra fomeodmada Q Quelle e que
compartilha com o autor do evangelho de Lucas. Roem Mateus, Q € fonte menos
definida. Conforme Brown ao incluir o material de @ evangelista “enfatiza fortemente
Jesus como mestré*® Mateus é razoavelmente fiel a Q, porém, reorgagste material em
sermdes e discursos. Como os demais evangelistasuditambém dispunha de outra fonte,
ou seja, de material proprio recebido da tradigé&b. @rown chama a atencdo do uso por
Mateus das inuUmeras citacfes-formulas ou cita¢céesuthprimento do Antigo Testamento
(AT).**’ Possivelmente, o evangelista mateano escolhewaptau as citacdes do Antigo

Testamento que melhor se adequassem a seus abjetivo

“2\WEILER, Lucia. Y la mujer dijo... Una mujer salwedue quiere Jesus le dijo: mujer, grande... Lantal de
exigir inclusion y transgredir lo establecid®evista Testimoni&antiago, n. 246, 2011. p.12.

143 BULTMANN, 1995; DIBELIUS, 1984 apud WEGNER, 1998,196.

144 MARCUS, Joel El Evangelio Segtin Marcos (1-8diciones Sigueme: Salamanca, 2010. p. 546.

195 OVERMAN, J. Andrewlgreja e comunidade em cris€ Evangelho segundo Mateus. S&o Paulo: Paulinas,
1999. p. 14.

14 BROWN, 2004, p. 302.

14"BROWN, 2004, p. 304.
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A partir das observacdes acima, analisaremos sstekios (Mc 7,24-30 e Mt 15,21-
28), que sdo muito semelhantes, porém o texto deuda mais extenso. Podemos observar

as concordancias e diferencas entre os dois evstagét® através da sinop<é’

Mt 15,21-28 Mc 7,24-30

V. 21: E tendo saido _daliesus retirou-sgV. 24: Tendo se levantado ddibi-se para é
para agartes de Tire@ Sidom regiao de Tiro

=

e, tendo entrado numa casa, queria [que
ninguém soubesse, mas nao conseguia ficar

escondido.
V. 25: Mas logo, tendo ouvido a respejto
V. 22: E eis (uma) mulher dele, uma mulhetuja filhatinha um espiritg

impuro, tendo ido caiu aos seus .pés

cananeiadas regides aquelas tendo saidde 26: A mulher era grega, siro-fenicia de
clamava dizendo: origem, e pedia-lhe

Tem compaixdo de mim, Senhor, filho (de

Davi; a minha _filha horrivelmente estaque expulsasse o demonio de sua filha.
endemoninhada.
V. 23: Mas ele ndo respondeu a ela palavra.
E aproximando-se os discipulos dele pediam
a ele dizendo: Despede-a porque grita atras
de nés.
V. 24:. Mas ele respondendo disse: nao| fui

enviado sendo para as ovelhas perdidas da
casa de Israel.

V. 25: Mas ela tendo vindo adorava a le
dizendo: Senhor, socorre a mim.

V. 27: E ele lhe disse: Deixa que os filhog se
V. 26: Mas ele respondendo disse: Napséciem primeiro; pois ndo é bom tomar o
bom tomar o pédo dos filhos e jogar aos | pdo dos filhos e lanca-lo aos cachorrinhos.
cachorrinhos. V. 28: Ela respondeu e disse-lhe: Senhor,
V. 27: Mas ela disse: Sim, Senhgois| também os cachorrinhoglebaixo da mesa
também os cachorrinhos comem _d@®mem das migalhatas criancas.
migalhasque caem da mesa dos donos deles

V. 28: Entéo respondendo Jesus disse a &la:29: E ele lhe disse: Por causa desta
O mulher, grande (€) tua;féeja feito a ti palavra, parte: o demdnio saiu de tua filha.
assim como queres. E foi curada a filha defa 30: E ela, voltando para sua casa,
desde a hora aquela. encontrou a crianga sobre a cama € o
deméonio tendo saido.

148 Na apresentacao sinética dos textos é aplicadguirge legenda: Sublinhado simpleMaterial em comum;
Sublinhado duple- Material exclusivo de Mateus.

149 KONINGS, JohanSinopse dos Evangelhos de Mateus, Marcos e Ludas‘Eonte Q”. S&o Paulo: Loyola,
2005. p. 127-128.
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Mateus procurou conservar a histéria como havialido de Marcos, porém entre
as alteracdes efetuadas por Mateus destacamos:

a) Modificacbes No v. 21, explicita o sujeito usando o substantiesus”, enquanto que
Marcos o da por entendido. Ao identificar a mulidgteus remove a mencdo grega e de
origem siro-fenicia, simplificando pdavaveie (= cananeia), talvez para insistir que era
gentia. Mateus nédo diz que a mulher “ouviu faladdsus”, ela entra em acdo com ousadia,
tipicamente marcano e é mudado pat Isov (= € eis), no v. 22. No texto de Mateus nao se
fala de uma interpretacao tipo “primeiro para |lsmealepois para os gentios” (Mc 7,27).
Mateus enfatiza que Jesus veio para os perdiddsrall. Em Marcos, o tom do dialogo é
atenuado, de modo a favorecer os gentios: “Deiaa‘giuimeiro’ os filhos se saciem”. Para
Gameleira € “apenas uma questdo de precedénciagend@xclusdo. Vira em seguida o
momento dos gentios®® Em Mateus, o didlogo entre Jesus e a mulher éparmente
duro. A mulher vem gritando atras deles. Mas nd@amata merecer nenhuma resposta. Jesus,
em Mateus, reage de forma totalmente inesperadapudecrtante e ofensiva. Num primeiro
momento guarda siléncio, ndo Ihe responde e o den@jeicdo se da quando até mesmo 0s
discipulos pedem a Jesus a demisséo dela por &g dgesus a enfrenta secamente com
duas objecdes: sua exclusividade para as ovelhndslae de Israel e com a mesma expressao

de Marcos: “... ndo € bom tomar o pdo dos filhdanga-lo aos cachorrinhos” (v. 27). A
mulher € mais expressiva em Mateus, esta grita, nogde ajuda para sua filha, se prostra,
insiste e argumenta. Em Marcos, Jesus elogia avil da mulher e Mateus fala de “fé
grande”. Portanto, em Marcos ndo aparece o elogioneencdo da fé da siro-fenicia. Na
conclusado, enquanto Mateus narra que: “sua filkauficurada” (15,28), Marcos conclui de
maneira bem mais ampla: “e o demaonio tinha ido eaibélgumas destas modificacées nao
alteram o sentido da fonte usada, porém, outragafies revelam a perspectiva e o interesse

do autor.

b) AcréscimosNo v. 21 e 22, usa tan{@pn comotdv oplwv ékelvwy para referir-se a
“regido”, usado no plural, pois agregecvog (= Sidom)*' talvez com a intencéo de ampliar
0 raio missionario de Jesus. Porém, ndo deixa slardesus chegou a penetrar o territorio

pagao, pois da a entender que a mulher € quem \8&su ancontro, enquanto ele para la se

130 SOARES, Sebastidio Armando Gameleira; CORREIA JURIMvao LuizEvangelho de Marco®etrépolis:
Vozes, 2002. p. 285

151 varios manuscritos antigos do texto em grego, dechk, omitem as palavras. 2i16Gvoc. Algumas versdes
novas da Biblia ndo fazem referéncia a cidade dien®i



61

dirige (Mt 15,21-22)°?> Mateus usa verbos mais dindmicos que Marcos: afyrit
“compadece-te de mim”, “estar endemoninhada” (séuim@ referéncia ao deménio e no
verbo). Marcos usa “espirito impuro” (v. 25) e tvézes “demonio” (v. 26, 29 e 30). Marcos
explica a saida do demonio, quando a mulher varifio chegar em sua casa, enquanto
Mateus afirma que desde aquela hora a filha fadaur Os titulos cristologicos dados pela
mulher a Jesus refletem certamente a tradicdo deusta'Senhor, filho de Davi”. O vocativo
Kopie (= Senhor) é usado trés vezes (v. 22, 25 e 2ty Barcos somente uma vez. Em Mt
15,27, foi acrescentada a particula (= sim, certamente) antes géwe (= Senhor). Os v.
23-24 sdo exclusivos do relato de Mateus, por é&sounico que apresenta os discipulos
intervindo entre Jesus e esta mulher. Mateus tanalggega a expressdo marcana “debaixo da

mesa” o complemento: “de seus donos”, no v. 27.

c) OmissdesNo v. 21, omite o verbo levantar-se e mad&iber (= partiu) poraveywpnoev
(= retirou-se) o que enfatiza em Mateus o0 desejoetieada de Jesus. Ele parece querer se
distanciar das controveérsias havidas com escribasiseus (15,1-20). Mateus nem sequer
menciona que entrou em uma casa como o faz MaaamEna tem lugar, segundo o v. 23, em
um caminho. Em Mc 7,23, Jesus entra numa casareatarie ndo israelita, mas néo diz se se
trata de uma casa de judeus ou de gentios. “Sggemm esse gesto, a comunh&o de Jesus
com os gentios, também eles chamados ao Evangelbasa tem significado no evangelho
de Marcos, como o lugar da intimidade de Jesusaseus™>® Weiler também destaca que
Marcos inicia e conclui a narrativa com o0 espaco‘aesa”. No contexto de Marcos, 0
ambiente da casa reflete relagcdes humanas coadljiteejam elas sociais, culturais, religiosas
ou de género. A cena de Marcos se encontra tamhecada pela chave hermenéutica do
“segredo messianico”: Jesus ndo quer que ninguéatanheca como Messias, porém nao
consegue manter-se ocutfs.

Lucas nao traz esta histéria da mulher e parecenadiar Jesus no ambiente

pagdo™>® Na construcdo de sua narrativa, apds o episédiouttiplicacdo dos paes (9,10-17),

152 SOARES; CORREIA JUNIOR, 2002, p. 284.

133 SOARES; CORREIA JUNIOR, 2002, p. 284.

Y\WEILER, 2011, p. 8 e 11.

135 Conforme BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI (1990, p. 238746), Mateus e Marcos tém em comum textos
que sdo omitidos por Lucas: Jesus sobre as agugaala Galileia (Mt 14,22-33 = Mc 6,45-52); cufbit
14,34-36 = Mc 6,53-56; desloca o texto de Mt 152-8c 7,1-13 para Lc 11,37-41; sobre a impureza (Mt
15,10-11 = Mc 7,14-15); os dois cegos Mt 15,12-1Mic=7,17 desloca para Lc 6,39; impureza (Mt 15,052
Mc 7,18-23); a mulher paga (Mt 15,21-28 = Mc 7,2):3curas (Mt 15,29-31 = Mc 7,31-37) segunda
multiplicacdo dos paes (Mt 15,32-39 = Mc 8,1-10).
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0 Jesus de Lucas revela o seu projeto definitiygaigdo, morte e a ressurrei¢ao (9,18-22) e
passa direto para a longa viagem que o levarauaalém.

Brown considera que, na opinido da maioria dosdestos, o evangelista lucano tem
uma versao escrita de Marcos, pois segue a ordassiweme os grandes blocos de material
marcano. Porém, Lucas omite duas secdes sequercigisnde omissdo” de Mc 6,45-8,26 e
a “pequena omissao” de Mc 9,41-10,12. Além dasepéetias teoldgicas de Lucas, as razdes
de tais omissdes foram o “desejo de evitar repeteca intencdo de elaborar o material de
acordo com o planejado fluxo geogréfico da histéhia

Como vimos, Mateus mantém a mesma estrutura igeraas inclui mais detalhes e
da énfase a insisténcia da mulher. A alteracaccieo mais significativa €, sem duvida, o
acréscimo dos v. 23-25 que introduz também a caenpé® da missao de Jesus (Mt 10,6).
Todas estas expressdes sugerem como Mateus c@neataunidade a dar um passo a mais,

além das fronteiras culturais, género e religiosas.

2.3.6 Contexto literario

Procuraremos investigar sobre a funcdo do textdraledas unidades tematicas
maiores, nas quais o evangelista inseriu a periddmeanto, vamos nos deter em dois tipos
de contexto: menor e maior do evangelho de Mateus.

2.3.6.1 Contexto menor

Mateus preservou, em parte, o contexto menor decddarpois 0 texto
imediatamente anterior segue a mesma ordem: Mt2lb:AMc 7,1-23. Ja o texto posterior, €
diferente.

Conforme Barbaglio o motivo do puro e do impuroutiddade a diversos textos e
temas que antecedem a pericope de Mt 15,73 280 mesmo tempo, esta controvérsia
acentua o tom de polémica “antifarisaica” por pdgeima Igreja que tem que estar aberta ao
povo, aos enfermos (14,14 e 15,30s) e aos pagédsugaam salvacdo’

Overman chama a atencdo para, além da discussé® aatadicdo, o conflito em
torno das autoridades locais. Ou seja, quem cantpolcomportamento é quem possuli

1% BROWN, 2004, p. 372.
1" BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI, 1990, p. 243.
138 CIVIT, 1976-1980, p. 44.
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159
a

autoridade legal e determina qual é a interpretag&eta.” Parece que esta controvérsia, ja

presente no periodo do segundo Templo, avancownbeyariodo rabinico.

Esta narrativa de conflito e discussdo legal éaowaiportunidade para Mateus
apresentar uma apologia da opinio de sua comunitsttte a Lei. E também outra
tentativa de afirmar a superioridade da interpéaiade sua comunidade sobre a dos
fariseus-®

Apéds a controvérsia de Jesus com 0s escribassedarimestres e lideres, sobre os
principios que regulam a vida comum do judaismoaas regras sobre a pureza e as leis
dos alimentos, que separam socialmente os judeupat@os, o Jesus de Mateus se encontra
agora em uma “boa posicao para responder de um favdiavel a uma mulher paga que lhe
pede que cure a sua filha possuida por um demdtlio”.

E significativa a inclus&o da pericope de Mateu81-28 neste lugar, ou seja, numa
regido de fronteira, na linha de separacdo entisrael biblico e o mundo gentio. O
evangelista quer ajudar a comunidade mateana asvasisas de outra maneira, a ultrapassar
o etnocentrismo de algumas doutrinas judaicas€ps8ag sdo cachorrinhos e ele s6 veio para
os filhos/ovelhas de Israel). A argumentacdo edafénulher gentia levam Jesus a conceder a
cura que ela pede.

No plano da narracédo do evangelista, segue trésopes de milagres como que uma
resposta aos escribas e fariseus, rompendo coradagbes judaicas do puro e impuro, bem
como para reforcar a fé da comunidade mateanaa@gelista, ao colocar a pericope de Mt
15,21-28 na sequéncia, mostra que a filha da canamesmo sendo mulher e estrangeira,
podia ser curada por ele. Da mesma forma os cal@@dos, cegos, mudos e muitos doentes
(15,29-31) e a multidao com fome (15,29-39). Matgusr mostrar & comunidade que o reino
de Deus, trazido por Jesus de Nazaré, deve acomadeologia dos lideres religiosos do
povo (15,1-20), no nivel individual (15,21-28) entz2¢m em nivel de sociedade (15,29-39).

2.3.6.2 Contexto maior

Procuraremos investigar a funcéo do texto dentronildade tematica maior na qual

o evangelista inseriu a pericolf Segundo Kiimell, a pericope de Mt 15,21-28 encesgra

139 OVERMAN, 1999, p. 245-246.
180 OVERMAN, 1999, p. 249.

181 MARCUS, 2010, p. 545.
12\WEGNER, 1998, p. 138.
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na primeira parte do evangelho (4,17-16:203, conforme Brown, dentro da quarta parte ou
quarto livreto (13,53-18,35), ou seja, na parteataa combinada com muito dialogo (13,53-
17,27)'%* Segue a divis&o:
1,1-2,23: Introducao: origem e infancia de Jesldessias
3,1-7,29: Primeira parte: proclamacao do reino
-Narrativa: ministério de Jodo Batista, batismaldsus, as tentacdes, inicio do
ministério galileu (3-4)
-Discurso: Sermao da Montanha (5-7)
8,1-10,42: Segunda parte: ministério e missdoaide
-Narrativa com breve didlogo: milagres que incluemnas, apaziguamento de
uma tempestade, exorcismo (8-9)
-Discurso: Sermao da Missao (10)
11,1-13,52: Terceira parte: questionamento e gaosa Jesus
-Narrativa para ensinamento e didlogo: Jesus e Badista, “ais” contra os
descrentes, acao de gracas pela revelacdo, caisies/ém torno do sabado e do
poder de Jesus, a familia de Jesus (11-12)
-Discurso: Sermao em Parabolas (13,1-52)
13,53-18,35: Quarta parte: cristologia e eclegialo
-Narrativa com muito didlogo: rejeicdo em Nazareciacdo de 5 mil e
caminhada sobre a agua, controvérsias com osuariseras, saciacao de 4 mil,
confissdo de Pedro, primeira e segunda predica@aiefo, transfiguracéo
(13,53-17,27)
-Discurso: Sermao sobre a Igreja (18)
19,1-25,46: Quinta parte: viagem e ministério enusgalém
-Narrativa com muito diadlogo: ensinamento, parabala julgamento, terceira
predicdo da paixdo, entrada em Jerusalém, puidicdo templo, conflito com
as autoridades (19-23)
-Discurso: Sermao Escatologico (24-25)

26-28: Narrativas da paixao, morte e ressurreicao

163 Kiimmel apresenta uma proposta seguindo o esquemidladcos: Prélogo (1,1-4,16): A infancia e a
preparacdo para a atividade de Jesus; Primeira (&ft7-16,20): Proclamag&o do Reino de Deus niefaal
Segunda parte (16,21-25,46): Jesus a caminho dsalk&m e andncio da paixdo; Conclusdo (26,1-28,20):
Narrativa da paix&o e relato da ressurrei¢cdo. KUNIMEerner G Introducio ao Novo Testamen®&éo Paulo:
Paulus, 1982. p. 123-125.

184 Optamos pela estrutura do evangelho de Mateusepsea por BROWN, 2004, p. 262; por MESTERS,
Carlos; LOPES, Mercedes; OROFINO, FranciSaavessia:quero misericordia e ndo sacrificio. Sao Leopoldo:
CEBI, 1999. p. 13; pela A BIBLIA Sagrada Edi¢ao tBea, 1990, p. 1238.
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Encontramos muitas propostas de divisdo que padammarrativa 13,53-18,35.
Optamos pela estrutura proposta por Wainwright enm& de quiasmo para mostrar a
importancia e a centralidade dessa histéria, nooblematico sobre o p&6?

A Multiplicacédo dos pées (homens, mulheresancas) 14,12-21

+ discipulos de pouc#lf€,22-23)
B Jesus cura multiddes (14,34-36)
A tradicdo dos antigos, {130)
C A mulher cananeig,?1-28)
B’ Jesus cura multidées (15,29-31)
A’ Multiplicacdo dos paes (homens, mulheresiancas) 15,32-39
+ discipulos de pequenélb,5-12)

Apesar da rejeicdo e da falta de fé de seus cantws (13,57-58), Jesus continua
sua missdo demonstrando que o reino de Deus é uwwelairia e integridade diante das
misérias e caréncia humanas (fome, doenca). Electempaixdo das multiddes e oferece
alimento e cura em abundancia para todos (cap’1¥p v. 20, Mateus fala dos doze cestos
de sobras recolhidas para recordar com este nimisrael classico, assim como, a inclusao
das mulheres, criancas e homens que se benefi@auadacdo. No entanto, chama atencao
de Pedro, representante dos outros discipulogpelea fé (14,31), em contraste com a fé de
muitas pessoas curadas em Genesaré (14,36).

O cap. 15 prepara a entrada ao mundo dos genspsndio o leitor a compreender o
problema do puro e impuro, ndo mais a partir dagigbes dos antigos, sendo desde seu
significado ético. Aparece o motivo do pdao, ligadorito da purificacdo. A questdo da norma
farisaica do lavar as maos dissolve-se em breva hatéria posterior, que levou a
comunidade mateana a integrar-se na comunidadecpiatii ®’

Tendo este principio claro, Mateus coloca a peda#pcananeia com fineza abrindo
caminho explicito do tema da salvacao. Ele levaslasTiro e Sidom e, em seguida, realiza
novamente as curas e a abundéancia dos paes. MaisamnJesus critica seus discipulos por
serem pessoas que tém pouca fé, pois ndo comprasndeartilha dos pées (16,8-10).

A estrutura de Wainwright evidencia o lugar de aggsé que esta histéria ocupa
nesta parte do evangelho. O tema do pao/fé ofereamotivo para inserir o episédio da
mulher cananeia no centro deste bloco (14,12-16fd3 marca a transicdo entre estes dois

185 WAINWRIGHT, 1991, apud REIMER, Ivoni. “N&o temaislde ver... e anunciai!” Mulheres no Evangelho
de MateusRevista de Interpretacéo Biblica Latino-AmericaRatrépolis, n. 27, 1997. p. 159.

1% CARTER, 2002, p. 384.

187 Uz, 1993-2005, p. 563.
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banquetes messianicos: 0s gentios desde ja tomem m@a banquete messianico que na
comunidade cristd é renovado na mesa eucart&fi€ara os leitores cristéos, a sentenca de
Jesus acerca do pao dos filhos lembrava a prinmidtiplicacdo dos péaes, onde foram
saciados os membros do povo de Deus, os filhos.

As referéncias aos paes ndo so recordam as duzentdicOes de Jesus (14,17-19;
15,33-38) e a resposta da mulher cananeia (150283, também as controvérsias com 0s
fariseus a respeito do lavar as maos e a tradig@tigos (15,2). No cap. 16,5-12, continua
0 assunto do pao, fazendo referéncia ao fermerstéadiseus e saduceus.

A fé da mulher cananeia critica a atitude dos gidos, “homens de pequena fé”
(8,26; 14,31), e mostra o processo de conversadesies: “O mulher, grande é a tua fé&”
(15,28). Alem disso, diante da incredulidade dakerd#s judeus, versados nas Sagradas
Escrituras, a “mulher cananeia é protagonista dgiééagrada Jesu&®

Concluindo, a andlise literaria demonstra que agggsm de Mt 15,21-28 forma uma
unidade auténoma, com uma estrutura composta deoquartes diferenciaveis e um todo
organico e coerente nas ideias, concatenadas porde@reposicdes e verbos. Esta pericope
esta inserida num contexto que tem sua vertemiéia no género “evangelho”, cuja fonte
pode ser encontrada no evangelho de Marcos. Alé&sodios contextos menor e maior
revelam a intencéo do evangelista ao situar atiardentro da temética do péo e da fe.

2.4 Analise historica

Dando sequéncia aos passos exegeéticos, entrarentmsitexto do texto. Esta parte
tem por objetivo, hum primeiro momento, fazer umalige histérica da pericope de Mt
15,21-28, ou seja, a sua forma inicial e as eventaaes do texto durante o seu processo de
transmisséo oral, até vir a ser fixado por eséfttdum segundo momento, analisaremos o
contexto histérico-social do evangelho de Mategssuhs comunidades cristds e da propria

pericope em estudo.

2.4.1 Origem da pericope (Mt 15,21-28)

Para descobrir e descrever a origem desta perigegécaremos quem a redigiu e

que possiveis antigas tradi¢cdes ou, inclusive, giram redacdes e que temas a constituem

188 BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI, 1990, p. 499.
19 REIMER, 1997, p. 161.
"OWEGNER, 1998, p. 230.
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2.4.1.1 Um “texto-memoria”

Antes de nos determos na redacéo do texto, Tezzeomaluz a pensar nas memaorias
orais, nas histérias que eram contadas, que fooasecvadas e selecionadas para compor o
escrito’’ Além disso, o fato desta narrativa ser lembradelaeuma importancia, uma
intencdo, um interesse social para a comunidagep@tgue, em todo processo de construcéo
coletiva, algumas “memoarias sdo deixadas de lanlatras re-trabalhadas”. Por isso, a autora
fala de “texto-memdaria”, ou seja, de um texto quevéla a apropriagdo de uma memoria do
passado para justificar acdes do presefite”.

Partimos do principio que Mateus utiliza o textoMe 7,24-30, que recolhe da
tradicdo oral a memoria das mulheres de Tiro. Gardolezza, esta memadria apresenta uma
solugéo para o conflito de etnia, vivido pelas coidades marcanas dos anos 60 d.C., que diz
respeito & inclusdo de me<aPorém, a autora também acredita que, por tras destflito
exista a memoria de outro, um anterior, 0 de gén&ssim, “Marcos teria retomado o
conflito de género, dando-lhe um novo significadgaatir da realidade atual de suas
comunidades™®’*

O evangelho de Marcos deve ter uma ligagao conorasiitidades cristas de Tiro o
que justificaria a apresentacdo da memoria desgleeras. “Era preciso, portanto, que essas
mulheres pertencessem ao grupo de Marcos paraugiesgem servir de exemplo. Senéo, sua
memoéria seria estranha as comunidad&sQuando Marcos fala da incluséo dos gentios, cita
as regioes helenizadas proximas as fronteiras tieei@aonde provavelmente estavam suas
comunidades’®

A narrativa da mulher cananeia é central para agatho de Mateus, na historia e
no ministério de Jesus. Conforme Reimer, ela é pdat heranca de mulheres, criancas e
homens no seguimento de Jesus. “Deve ter-se toma@aigma no processo inclusivo de
mulheres, de pobres e de pessoas de origem nacgutia

1 TEZZA, 2006, p. 105.

Y2TEZZA, 2006, p. 117.

13 TEZZA, 2006, p. 106.

4 TEZZA, 2006, p. 102.

S TEZZA, 2006, p. 106.

10VVAAGE, 1988 apud TEZZA, 2006, p. 107.
" REIMER, 1997, p. 158.
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2.4.1.2 Origem da historia

Todo texto possui sua historia, seu processo dsrtriasido e composicéo do relato.
Procuraremos reconstruir sua forma inicial e coemer sua construcao atual.

Conforme Lima, os evangelhos escritos representénceiro momento na histéria
do texto, depois do evento Jesus e da tradicdo loataso da nossa pericope, ela se situa
num quarto momento, reelaborada e recriada pelogeliata Mateus. Esta fase se caracteriza
por recuperar e organizar as formas literariasbides das tradicbes com o objetivo de
afirmar a fé e orientar a vida da comunidade mat&4n

Analisando o processo de nascimento do texto, errabpré-marcano e o trabalho
redacional de Marcos, podemos intuir o nucleo pégo da pericope. Lima aponta para
diferentes posices em relacdo ao nicleo fundaimgmtzxto’’ alguns autores consideram
o didlogo de Jesus com a mulher; para outros, agngl € o nucleo original que foi
enriquecido posteriormente com o diald§bJa Gnilka vé os dois como interdependentes, ou
seja, o milagre esta a servico do dialogo e vigeat& Além disso, o autor examina se a
pericope esta marcada pela tradicdo de Elias (IRs28). O relato da vilva de Sarepta e da
mulher siro-fenicia se desenvolve na mesma regi@ambém coincide que uma mulher tem
um filho doente a quem o homem de Deus deve ajidaece que estes elementos ndao sao
suficientes para se falar de uma dependénciarldelda mais, a tradicdo de Elias narra que o
filho da vitva de Sarepta morre e ressuséfta.

Ha convergéncia dos autores em relacdo a compolsingil do texto, identificando
Mc 7,24 como uma elaboracdo deste evangéefidtaste versiculo introdutério é uma forma
de preparar o encontro de Jesus com a mulheresifoid. Além disso, ao mencionar o desejo
de Jesus de passar despercebido e a presencadg eas certa medida, redacdo de Marcos,

como parte do segredo messiarito.

178 | IMA, Silvia Regina deEn territorio de frontera:una lectura de Marcos 7,24-30. San José: DEI, 2001.
58.

91 IMA, 2001, p. 59.

180 BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI (1990, p. 244) compitta desta mesma opinido admitindo que, na
origem da pericope, era uma cura milagrosa conaedigma mulher gentia, acontecida a distancia. t#her
encontra Jesus, suplica-lhe para curar a sua fileata encontra-se novamente curada” .

181 GNILKA, Joachim.El evangelio seguiin San Marc&alamanca: Ediciones Sigueme, 1986. v.2, p. 337.

182 GNILKA, 1986, p. 340.

183 Marcus (2010, p. 546) observa que o v. 24 estieteeple vocabulario marcano de maneira que 0 mesmo
serve para unir esta cena com a anterior.

134 IMA, 2001, p. 60-61; MARCUS, 2010, p. 546.
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Lima identifica o inicio da pericope no v. 8.0 termo “primeiro”, no v. 27a,
utilizado com muita frequéncia em outras parteswingelho, € um indicativo da construcao
redacional do autor. Ao observar a resposta daenulio v. 28, nota-se que ela vai ao
encontro da fala de Jesus em 27b e ndo menciona.o 2

Assim, excluindo os versiculos e partes de vemsscrtedacionais, uma hipotese do
texto original apresentaria a seguinte forma:

Uma mulher, cuja filha pequena tinha um espiritpum, ouviu falar de Jesus, veio
e se prostrou aos seus pés. A mulher era gregefesiicia de nascimento e lhe

suplicava que expulsasse o demdnio de sua filleée Hisse: “Nao esta bem tomar o
pdo dos filhos e joga-los aos cachorrinhos”. Mas lee respondeu: “Senhor,

também os cachorrinhos debaixo da mesa comem dpshas das criancas”. Ele

Ihe disse: “Por causa desta palavra, podes irm@d® ja saiu de tua filha”. Quando

ela foi para sua casa, encontrou a crianga degtaldee a cama e o demonio havia
safdo dela” (traducdo nossa).

Ja Mateus utiliza a mesma narrativa para ressaliios aspectos, pois o contexto
desta comunidade € outro. De narracdo, Mateus mudsto, enriquecendo o dialogo tecido
do tema da abertura da salvacdo aos gentios.

Provavelmente, porém, ele modificou a historia miaacda cura da filha de uma
pagé a luz da ordem anterior de Jesus aos dissigalodo ir ter com os gentios (Mt
10,5) e de reiteracdo em Mt 15,24 da declaracabltd#0,6, de que a missdo de
Jesus visava somente as ovelhas perdidas da cksaal’

Como vimos, os v. 23 e 24 sao exclusivos de Matkgentenca analoga de Mt 10,6
falta em Marcos e Lucas. Mateus apresenta os dissipntervindo no dialogo e isto pode
confirmar que o relato de Mateus esta escrito cora preocupacdo pastoral e eclesial mais
que missionaria. Porém, o v. 24 de Mateus néo pafesentar a intencéo do relato mateano.
Marca somente uma etapa proviséria do comportanuenfesus®®

Nesta parte dialogal, os verbos conjugados no miesgarecem evidenciar o
conflito que a comunidade estava vivendo nos arosl.8.: inclusdo das mulheres, dos
pobres e dos gentios. Segundo Mateus, Jesus r@mndese ignora o pedido de ajuda da
mulher cananeia. Os gritos da mulher continuamupgehdo os discipulos. Este aspecto é

inquietante na narrativa e mostra a resisténc@dainidade mateana.

185 LIMA (2001, p. 61-62) e MARCUS (2010, p. 546) taénb assinalam que o v. 27a se refere a visbesrista
antigas sobre a historia da salvagéo e a mesmepai@te no esquema da segdo dos pées: primeinudaos
(Mc 6,30-44) e depois outra, aos gentios (8,1-8).

18 Una mujer, cuya hija pequefia tenia un espiritu impescuché hablar de JesUs, vino y se postré pmss
La mujer era griega, sirofenicia de nacimiento ydgaba que expulsara el demonio de su hija. Hlije: “No
esta bien tomar el pan de los hijos y echarselosagerritos”. Pero ella le respondié: “Sefior, tardhi los
perrillos debajo de la mesa comen las migajas agerlifios”. Le dijo él: “Por esta palabra, puedesdrtel
demonio has alido de tu hija”. Cuando ella fue aaasa, encontré a la nifia acostada sobre la can& y
demonio habia salido de ell&f. FANDER, 1992 apud LIMA, 2001, p. 62.

187 BROWN, 2004, p. 281.

188 BONNARD, 1983, p. 348.
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[...] creio que as palavras postas na boca da mulhes titulos de Jesus, sua
submisséo a ele, o ato de “prostrar-se” (15p28sekungie sua suplica por ajuda —
tudo isso a coloca como membro fiel da comunidadeEmbora gentia, ela é judia
mateana em boas gratis

Concluindo, a comunidade mateana deve ter refletidwe a origem da histéria da
cura concedida a uma mulher paga, tirando indicagfie como resolver o problema da

acolhida e da inclusao dos pagaos na salvacaa.crist

2.4.2 Contexto de Mateus

A pericope é mateana como vimos. Portanto, caasgaarcas do contexto em que
foi criada, ou seja, de um tempo e lugar distiRtra isso, vamos situar o lugar do evangelho

de Mateus no contexto pds-pascal onde se transantaricope.

2.4.2.1 Autor, data e local

Um dos meios, mas ndo o Unico, para compreendemtexto do evangelho de
Mateus € nos perguntar pelo lugar de origem, datdce.

Conforme Brown, o titulo “segundo Mateus” foi acestado a este escrito na
segunda metade do século Il. Em torno do ano 13pia®, num de seus escritos (HE
3.39.16), diz que Mateus escreveu os ditos em difgebraica. Afinal, teria existido um
original semitico? Respondendo a esta questdo,iarian@os estudiosos “acredita que o
evangelho que conhecemos como de Mateus foi compogfinalmente em grego e nao €
traducdo de um original semitict®

Nao conhecemos quem escreveu este evangelho. Gesigarta a possibilidade da
autoria atribuida a uma testemunha ocular, no dasbscipulo Mateus (9,9), justificando que
ele ndo é uma testemunha dos acontecimentos psivanioo o batismo ou a transfiguracao
de Jesus; ndo tem um lugar proeminente na lis@isdépulos (10,2-4); nem se encontraria
vivo numa época em que quarenta anos de idadeoesderada uma idade avancdta.
Além disso, “a primeira evidéncia de um vinculorergste evangelho e o nome “Mateus”

vem de Ireneu, cerca do fim do segundo século, aras depois que o evangelho foi

189 OVERMAN, 1999, p. 252.
19 BROWN, 2004, p. 307.
1 CARTER, 2002, p. 33
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escrito”*? Mesmo ndo sabendo quem este Mateus possa tersiumfigura histérica, varias
suposicdes séo feitas associando o seu nome cerevestgelhd® Saldarini traca um perfil
do autor: “um judeu que, embora expulso da assémnbk sua cidade, ainda se identifica
como membro da comunidade judaica e apoia a obmdiérlei judaica com a interpretacao
de Jesus*®* Nesta mesma linha, Brown concorda que o evangedisip um judeu-cristéo.
Destaca ainda que, teologicamente, ele “ndo peéat@em ao mais extremo conservadorismo,
que se opunha a admissao de gentios incircunce®somunidades cristds (cf. Mt 28,19),
nem ao mais radical liberalismo, que consideraiartedevante (cf. Mt 5,17-18)*%°

Quanto ao lugar da formacdo do evangelho, ndo ha eerteza. Sao sugeridos
diversos locais?® Carter argumenta em favor de Antioquia, provingieana da Siria,
levando em conta as cita¢cdes mais antigas destgy@ta (da primeira década do segundo
século) nos escritos de Inacio elidaché Além disso, faz referéncias a citacdo de Mt 4,24
(a fama de Jesus se espalhou por toda a Siria)tause passagem de Mc 1,28.39 como fonte
provavel. No texto de Mt 4,12-15.23.25, tambémaegbe muita énfase sobre a Galiféla.
Desta forma, Overman indica a localizacdo Galipgiea 0 evangelho. Uma das razdes € que
Mateus néo deixou que Jesus saisse da GalileigeEieanece nesta regido até sua viagem
para o sul, em direcdo a Jerusalém e a sua no@eitra razdo é que Jesus era galileu, assim
como sua comunidad®’ Segundo Brown, a “opinido majoritaria liga MatedisSiria,
especificamente a Antioquid®

A data provavel de composicdo do evangelho de Mamanforme Carter, sdo os
anos 80 ou 90 do primeiro século. Alguns critégas indicam esta data sdo: € anterior aos
escritos de Inacio e daidaché,do comeco do segundo século; é posterior ao evange
Marcos, do ano 70, pois serviu como fonte para Matalém disso, na parabola de Mt 22,1-

14, faz referéncias a destruicdo de Jerusalém poraRe a interpreta teologicamente como

192 CARTER, 2002, p. 33.

193 Entre as suposices estdo os que tentam buseagnificado do nome Mateus (= presente de Deus)ocom
apropriado para as boas noticias que o evange#recsf, ou na semelhanca da palavra “discipulo” egagy
(nabnic, mathetep que significa “aprendiz” como apropriado paravargelho que apresenta um modelo
alternativo de discipulado; e a opinido dos queaam o discipulo Mateus como uma lideranca sigatifva
para as comunidades em que o evangelho foi endkereCéd CARTER, 2002, p. 33.

19 SALDARINI, Anthony J.A comunidade judaico-cristd de Mate@io Paulo: Paulinas, 2000. p. 42.

1% BROWN, 2004, p. 310.

1% Alguns lugares sugeridos sdo: Jerusalém ou Raesiesareia Maritima, Séforis ou Tiberiades néle@al
Pella na Transjordania ou Siria. Cf. CARTER, 2G0234.

97 CARTER, 2002, p. 34.

1% OVERMAN, 1999, p. 27.

19 Dentre as varias possibilidades de localizacAdraeta Galileia, Overman (2002, p. 28) sugere que o
evangelho tenha sido escrito nas cidades de SéforiBiberiades ou arredores, por terem sido unraett
judaismo rabinico primitivo. No evangelho aparecsnsonflitos e discussdes com o judaismo mateano.

20 BROWN, 2004, p. 311.
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castigo divind®®! Esta interpretacdo, que se encontra no v. 7 aesente na versao lucana da
parabola (Lc 14,15-24).

2.4.2.2 Hist6ria de Mateus

Outra forma de analisar 0 contexto do evangelhoMidéeus é compreender a
situacao sacio-historica no final do primeiro sécul

Como vimos, o evangelho de Mateus nasceu do cotiddas comunidades
espalhadas pelo norte da Galileia e mais espetiinte em Antioquia da Siria, entre 0s anos
80-90 d.C. Estas cidades se encontravam, desde 63aa.C., sobre a influéncia romana na
politica. As questdes do mundo romano faziam padateeomunidade de Mateus e de seu
evangelho. Entre elas se sobressaem, conforme @wéfma questdo do pagamento de
impostos a Roma e os trabalhos ligados a admigéiraomana. A presenca romana e a
ideologia imperial eram sentidas de perto, poidoipiia, além de ser capital da Siria, era um
centro militar e administrativo muito importarffg.

Em Antioquia, como em qualquer outra cidade do nop&avia uma pequena elite
que controlava a vida da cidade e procurava assegeus privilégios politicos e
socioecond6micos. O outro grupo era formado desdeops indigentes até os poucos ricos
gue serviam as necessidades da classe dominart@lngmte, a cidade refletia uma
“estrutura social vertical, hierarquica e interattada”?®* marcada pela hostilidade entre
esses grupos. Além dos conflitos entre o campaidaale, verificam-se tensdes sociais entre
0S varios grupos étnicos que convivem em Antioquiananos, sirios, gregos, judeus,
germanos.?® No evangelho de Mateus, transparece Varios aspeesta estrutura social,
como por exemplo: os tributos e as taxas para eranb (18,23-35); o fazendeiro rico e 0s
operarios (20,1-16); a coleta de impostos (9,9-13).

O evangelho também expressa tensdo e hostiliddoe eigrupo de Jesus e alguns
membros da sinagoga. Em Antioquia, € registrada popalacdo judaica significativa e a
comunidade crista faz parte dessa diversidadecudi@. Este conflito tem ligacdo com os
acontecimentos que marcaram o ano 70 d.C.. a dgsirwla cidade e do templo de

Jerusalém. A consequéncia deste fato foi a dispeisdpovo judeu por todo o Império

1 CARTER, 2002, p. 35.
22 OVERMAN, 1999, p. 16.
23 CARTER, 2002, p. 64.
24 CARTER, 2002, p. 41.
25 CARTER, 2002, p. 46.
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Romano. Nas décadas posteriores, 0 grupo sobréeides escribas e rabinos de tendéncia
farisaica tenta reorganizar o judaismo, reformuarstias ideias teoldgicas e praticas
religiosas’”® Eles comecam a preencher o vazio de liderancaoeidade, redefinindo a sua
identidade. As controvérsias moldam o evangelhaoggeam uma crise ha comunidade
mateana. Em Mt 16, Jesus instrui seus discipulestinelo por trés vezes a frase: “Vede e
acautelai-vos do fermento dos fariseus e dos sadu¢e 6.11.12), ou seja, da doutrina deste

grupo.

2.4.2.3 O contexto da comunidade de Mateus

Mateus narra a vida, morte, ressurreicdo e ensmas@e Jesus influenciados e
moldados pela situacdo em que sua comunidade \dvénal do primeiro século. Para
descobrir a realidade das comunidades mateanasssitamos relacionar com outros dados
acerca do movimento cristdo primitivo.

Brown € da opinido que “o evangelho de Mateus ihoieeecado a uma Igreja, no
inicio, fortemente judaico-cristd, cuja composis&adornou progressivamente genfig’lsso
transparece na interacdo dos interesses judaigent®s no evangelho. Em alguns textos
aparecem fortemente os interesses de um cristianjistaico obediente a Lei (Mt 5,17-20;
10,5-6; 23,1-3) e outros textos corrigem a Lei emicas judaicas (Mt 5,17-48; 23,1-36).
Outras passagens consideram “os judeus” como getraa (Mt 28,15), assim como as
sinagogas das autoridades judaicas (Mt 10,17; 23A®mesmo tempo, Mateus usa Marcos,
um evangelho enderecado a gentios, mas omite aca&@b dos costumes judaicos
encontrados em Mc 7,3-4.

Esta hipdtese pode ser comprovada atraves daiaidgdcomunidade em Antioquia.
Em At 11,19-20, mostra que os judeus-cristaos tsnchegaram a Antioquia anunciando o
Cristo aos gentios que ali se encontravam. A miggiBaulo e Barnabé entre os gentios se
desencadeou na assembleia em Jerusalém, no an€ 4& doi em Antioquia que Paulo,
Pedro e os da parte de Tiago “discordaram aspeeadara respeito de como as leis judaicas
acerca dos alimentos afetavam as relagcdes comesrgaisjudeus e 0s gentios cristads”.

Diante da variedade de opiniées que marcaram dridisiesta comunidade em Antioquia,

2 CARTER, 2002, p. 55-60.
27BROWN, 2004, p. 312.
28 BROWN, 2004, p. 312-313.
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podemos entender a rejeicdo de uma missao entgend®s mencionada em Mt 10,5-6 e
15,24.

Mateus foi “escrito como uma resposta cristd a@igmo que estava surgindo, em
Jamnia, onde os rabinos eram reverenciados conéepiates da Lei?”® A comunidade
judaica e a comunidade cristd partilhavam as me&sasturas e outras crengas, 0 que deve
ter gerado, com certeza, muitas polémicas.

O evangelho confirma essa tensdo consideravel engripo de Jesus e alguns
membros dentro da comunidade sinagogal. Essesitosnéixternos com as liderancas do
judaismo formativo parecem refletir nas novas ométrsias: referéncias negativas e hostis
para com a sinagoga (4,23; 23,34; 10,17; 13,54-68); o termo “rabbi” s6 para falsos
discipulos e lideres religiosos (23,7; 26,21-28)tgpum retrato negativo dos escrids.

Nas comunidades mateanas, havia presenca mistalelgsjcristdos e gentios. Pelas
citacbes frequentes da Biblia hebraica, as interpdes de Jesus sobre as tradi¢bes, as
praticas judaicas e outras referéncias no evangeidece que predominava a audiéncia
judaica, mais rigida na observancia. Porém, “o getio demonstra certa abertura para os
pagdos (2,1-12; 8,5-13; 15,21-28; 28,19-26)'0Os cristédos de origem helenista tinham mais
liberdade em relagéo a lei mosaica.

Overman € da opinido que Mateus teve que enfrestarsituacdo e ser mediador
entre posi¢des mais rigidas e o relativismo deDlesde o periodo do segundo Templo, havia
varias interrogacdes sobre como devia ser o reglamento entre judeus e gentios e sobre a
forma de ingressar na comunidade judaté&m Rm 9, 25-30 e At 15,1-20, verificamos que

essas perguntas estavam presentes em algumas dadesmpaulinas.

A questdo dos alimentos era, ao contrario, uma lgmitica quente para a
comunidade crista primitiva, por causa do ingreksopagédos na Igreja (cf. At 15,1-
35; Gl 2,11-14). Ela transparece no nosso textm B§tava, porém ausente do
contexto de vida de Cristo o problema da validade @ladigGes rabinicas e do
ensinamento farisaicd?

“Mateus viveu e escreveu em uma época de cridelelanca e identidade™* A
comunidade mateana teve que enfrentar esses @sniifiternos, ao mesmo tempo, que
redefinia sua propria identidade face ao judaisonmétivo. Neste contexto de mudancas, o

evangelista procura defender a fé cristd contrag@esstdes levantadas pelo judaismo

29 BROWN, 2004, p. 314.

20 CARTER, 2002, p. 56.

211 CARTER, 2002, p. 54.

%2 OVERMAN, 1999, p. 252.

3 BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI, 1990, p. 243. O ap@d Paulo, ao pregar sobre o Cristo crucificado a
comunidade de Corinto, considerava “escandalo gapadeus e loucura para os gentios” (1 Cor 1,23).

Y OVERMAN, 1999, p. 21.
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formativo?*® “confrontados com a messianidade de Jesus de &Jgmavado como foi de

esplendor e de forca, colocado na cruz de modanigrioso”?*°
Concluindo, percebe-se que, internamente, a coradeidle judeus-cristdos, com
posi¢cdes mais rigidas, procurava obstaculariza pnioneiros tempos, o ingresso dos pagaos

na Igreja.

2.4.2.4 O contexto da pericope

O contexto social, cultural e politico mais amplm qual o evangelho foi escrito
ajuda-nos a entender melhor a passagem de Mt 28,24e conjunto de todo o evangelho de
Mateus, a pericope da cananeia ndo esta soltafomamncebida e recriada pelo evangelista
no interesse de sua obra. Se o tema do evangajuld@ as comunidades judaico-cristas a
aprofundar sua fé em Jesus Cristo, o Filho de Desis pericope adquire muito mais
significado. E nesta cadeia de miss&o/conflitoAé/gue vem a pericope da cananeia, com o
tema da aceitagéo e participacdo ativa dos naasude Reino.

Como vimos anteriormente, a pericope de Mt 15,25&8&liferencia da versédo de
Marcos pelo acréscimo do v. 24, que procura ressglte o ministério de Jesus se restringiu
ao povo judeu: “N&o fui enviado senédo as ovelheadigiees da casa de Israel”. Provavelmente,
a comunidade procurava defender-se com a autorittadesus, referindo-se a sua declaracéo
acima. O evangelista, conhecendo a sua comunidadeal se dirige (cristdos vindos do
judaismo e do paganismo) vai levando com sutileesana de que “as fronteiras do Reino vao
muito além do mundo estreito de pertenca a umamrigrivilegiada'’ O narrador sendo
um cristdo vindo do judaismo vai revelando a amdtfil@xdo em vista de abrir-se & missao
universal: “enquanto a palavra final do evangelbbres a missdo aos pagdos nao vier até
28,16-20, esta cena continua o tema emergenteada gaca nao constitui o povo de Deus e
que pagaos crentes sdo incluidos nos propésitbeuats’ '

Na pericope, transparecem conflitos fronteiricdsntfe os judeus galileus e os

habitantes de Tiro, chamados simplesmente de fairi@ios’, havia divisdes religiosas,

215 por judaismo formativo compreende-se o judaisn® gasta época, estava em processo de organizacéo e
consolidacédo de sua vida e suas crencas. Cf. OVBERMA Andrew.O Evangelho de Mateus e o judaismo
formativo: 0 mundo social da comunidade de Mateus. Sdo Panjola, 1997. p. 14.

21 BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI, 1990, p. 42.

217 A BIBLIA Sagrada Edicdo Pastoral, 1990, p. 1247.

28 CARTER, 2002, p. 407.
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politicas, sociais e econémicas. Entre esses dof®g, havia uma hostilidade recipro¢&”.
Os termos cachorrinhos, filhos e donos ndo descredeas categorias sociais, mas
preconceitos religiosos e prioridade de Israel €acéo aos gentios.

A pericope ensina sobre a fé, mas também abordesestdyp da participacdo dos
gentios no judaismo mateano, e essas pessoas peeigim) de fato, de modelos de fé e
desempenhar papel importante na Igreja do ReindCéos. Em contraste com a falta de fé
entre os lideres religiosos, os “filhos do Rein@a “pouca fé” dos discipulos (6,30; 8,26;
14,31, 16,8), a mulher cananeia como o centurig@ganostram “grande fé”. Esta é a Unica
vez que este adjetivo € usado para descrever a &angelho. “Ambos estdo incluidos no
povo salvo ndo pela raca, mas pela fé em Jesus,2df)”?*° Este contraste entre a pouca fé
dos herdeiros legitimos e os gentios fiéis a Istial“partido do esteredtipo cultural dos
gentios pecaminosos como fundo para a surpresaesde dom a fé incomum del&8*.

A historia do encontro de Jesus com a mulher camaompeu barreiras e ampliou o
conceito de messias em varios sentidos: geograditoco, religioso e de género. “Essa
historia € uma catequese da comunidade para swgsedificuldades na convivéncia entre as
pessoas de diferentes culturas, etnias e géfféro”.

Concluindo, a analise historica mostra que a ppeicte Mt 15,21-28 tem sua origem
na tradicéo oral da comunidade que, no momentedkgéo do evangelho, vive uma situacao
de conflito com a tradicdo da sinagoga. A partirude nucleo original, Marcos e Mateus
reelaboram a historia, a fim ajudar suas comungladistds a superar as dificuldades na
convivéncia entre as pessoas de diferentes cultetaias e género. O evangelho de Mateus
vai evidenciando este processo, pois, ao narratéria da mulher cananeia, foi influenciado
e moldado pela situacdo em que sua comunidade. Viléan disso, ao ser recordada pela
comunidade, esta histéria foi instruindo e guiaadmmunidade em um periodo de transicao,

conflito e crise de identidade.

2.5 Andlise do contetdo

Nos passos exegéticos anteriores, examinamos o textMt 15,21-28 em seus

aspectos literarios e histéricos. A analise dautsi desse texto revelou que ele pode ser

219 Centro Biblico Verbo. A misericordia de Deus é seomteiras: O encontro de Jesus com a mulher siro-
fenicia (Mc 7,24-30)Vida Pastoral,Sao Paulo, n. 286, 2012. p. 10.

220 CARTER, 2002, p. 412.

221 CARTER, 2002, p. 412.

222 Centro Biblico Verbo, 2012, p. 10.
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desdobrado em quatro partes distintas. Portantoraag analise de conteddo procurara
examinar sucessivamente cada uma das partes. Setegher, a analise de contetudo é
considerada o coracgéo da exedé3e.
Ao realizarmos a analise da estrutura constatamesoqgdialogo de controvérsia

entre Jesus e a mulher cananeia ocupa o lugalatcentitexto. As falas de Jesus no v. 24:
“Néao fui enviado sendo para as ovelhas perdidasada de Israel” e no v. 26: “Nao é bom
tomar o péo dos filhos e entregar aos cachorrintemsatizam o dialogo. Da mesma forma, as
argumentacdes da mulher nos levam a definir coxm @b texto, a discussdo em torno do

tema da incluséo e participagéo ativa dos ndo-gpidawassembleizkklesia de Mateus.

2.5.1 Apresentacédo do lugar, da situacdo e dos @eagens principais (vv. 21-22)

A situacdo descrita nos vv. 21-22 necessita denalgsclarecimentos para ser

entendida adequadamente. Subdividiremos estesexspiantos nos seguintes itens:

a) Lugar do encontro: Galileia ou Tiro e Sidom?

No v. 21 a narrativa diz que Jesus “saiu dali”seja, saiu do territorio da Galileia.
O texto ndo deixa claro quais 0s motivos da redirdel Jesus. Segundo Carter, “Jesus pode
distancia entre ele e os fariseus depois de condesaa tradicdo (15,1-20%* O mesmo
versiculo diz que ele se retirou em territorio e, fora dos limites de Israel. Mas sera que
Jesus entra nas cidades de Tiro e Sidom? Algumsesusdo da opinido que Jesus nao vai
para a cidade, pois conforme Mt 2; 11,20-24, sdrage de rejeicdo; mas ele vai para uma
area rural, dentro do distrito controlado por Te&dSidon’?®> Conforme Hoefelmanff® a
existéncia de aldeias judaicas nesta regido (rzararal) é atestada em varios trechos da obra
de Josefd?’

Tiro e Sidom fazem parte da Fenicia, que perten@#ia, na faixa costeira do Mar
Mediterraneo. Eram cidades-estado independentasis, re cada uma tinha o seu proprio
soberano, seus deuses e sua moeda. Mas Sidom atdboatida ao dominio de Tiro. Nas

indicagOes biblicas e extrabiblicas, aparece utnaitasrelacédo entre as duas cidades.

“Z\WEGNER, 1998, p. 248.

224 CARTER, 2002, p. 408.

22 CARTER, 2002, p. 408.

226 HOEFELMANN, Verner. Superando fronteiras — O erimmile Jesus com a mulher siro-fenicia (Mc 7,24-
30). Estudos BiblicosRetropolis; Sdo Leopoldo, n. 41, 1995. p. 59.

22T Na obra de Josefo, Guerra judaica 3,38, fala déecia de uma area rural subordinada a cidadérdena
fronteira norte da Galileia.
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Na memoria do povo judeu, a regido de Tiro trazembkanca dos tratados
comerciais entre Saloméao e o rei de Tiro (1Rs 2;17113.40; 9,10-14.26-28) e do casamento
de Acab com Jezabel (filha do rei tirio Etbaal)ciafizando o culto a Baal em Israel, no
século IX a.C. (cf. 1Rs 16,31-32). Contra a pditide aliancas, os profetas também
denunciaram o luxo e a opressao provocados por([Bi23, 1-18; Ez 26,15-21; Am 1,9s; Zc
9,3)%8

Durante a revolta dos Macabeus, Tiro, Ptolemaidaid®nia lutaram contra os
judeus defendendo os imperadores seléucidas (d¥lc15,15). No tempo da
dominacdo romana, Siddnia era o principal portoretfido, trazendo o produto
comercial, 0 exército e a cultura helenizada de &apressora dos judeus, para a
Palesting?

No Novo Testamento, as cidades de Tiro e Sidom ci#@olas nos evangelhos
sindticos e nos Atos dos Apdstolos. Em Mc 3,8 &)1, as cidades de Tiro e Sidom sao
mencionadas entre a multiddo de pessoas que, audiner 0 que Jesus fazia, vao até ele. Ja
em Atos 21,3-7 e 27,3, as duas cidades séo citedesdato das viagens de Paulo. Porém, ao
desembarcar em Tiro, Paulo encontra-se com ospdisesi ou seja, uma comunidade crista
nesta cidade. Mas em Mt 11,21-22 e Lc 10,13-14idmsdes pagas de Tiro e Sidom sao
contrastadas positivamente com as cidades galit#a€orazin e Betsaida. O evangelista
sugere que, se tivesse operado esses mesmos Blte@geaegides de Tiro e Sidom, eles
teriam se convertido e feito os gestos rituais @l@tpncia, como vestir-se de saco e cobrir a
cabeca de cinzas. Como a conversdo vem entrelagada fé, admite-se a fé entre os pagaos
e a insensibilidade dos judeus. Assim, Mateus afigore, no dia do juizo, Tiro e Sidom serdo
tratadas com menos rigor do que Corazin e Betsaida.

Da mesma maneira que Jesus “saiu” ou deixou unr [U§a21), a mulher cananeia
também “saiu” daquelas regides (15,22). Eles serdgraam em um lugar ndo especificado,
“em nenhum lugar”, na regido limite entre a Gadilei Tiro-Sidom, a interface do territério
judeu e gentid® Outros autores, como Saldarini, sugerem que Jpsumaneceu em
territério judaico porque Mateus imagina a obraesus restrita a Isra@l-

Esta regido limite € um lugar de tensao e prectmciisefo declara “Os de Tiro sédo
nossos inimigos implacaveisCon Ap 1.7) e houve choques entre os de Tiro e judeus nos

anos sessent&( 2.478.2%

28 Tiro. In: BORN, A. Van DenDicionario Enciclopédico da Biblia2. ed. Petrépolis: Vozes, 1977. p. 1510-
1511.

229 Centro Biblico Verbo, 2012, p. 10.

20 CARTER, 2002, p. 408.

Z1SALDARINI, 2000, p. 127; BARBAGLIO; FABRIS: MAGGI@I, 1990, p. 244.

232 JOSEFO, [s.d.] apud CARTER, 2002, p. 408.
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Junto com o conflito étnico, hd compreensdes mdag (Israel € o povo escolhido
por Deus), necessidades econdmicas (0s centrosasrlda Tiro e Sidbnia requerem
comida das areas rurais), e metas politicas irfeiveis. As aspiracdes politicas
de Tiro para mais territério e 0 ressentimento dmitiio romano se exaltaram.
Josefo nota que muitos seguidores de Joao de &isged se revoltou contra Roma,
vieram de “a regido de Tiro” (GJ 2.588; cf. Vida237*
Considerando as informag¢des acima, concluimos geacontro de Jesus com a
mulher cananeia acontece no caminho, pois ambas daesua regido. Nao tem um lugar
determinado, por isso, podemos dizer que é um émcfyonteirico, entre o territorio judaico

e gentio marcado por conflitos, preconceitos edess

b) Uma mulher cananeia

E uma mulher andnima. “N&o é apresentada em retagéohomem (marido, irmao,
pai). E ela uma vilva, uma 0rfd, nunca casada, liemaala da sua familia por alguma
razd0?*** Conforme Mateus, o que sabemos de sua identidgde é uma méae e canan@ém,
portanto, gentia. A mulher ndo vem das cidades ide du Sidom, mas daquela regi&o,
sugerindo talvez a sua pobreza da campones&ttral.

A frase “e eis que uma mulher” aparece se referiadtbém a outra mulher judia
que se beneficia da acao de Jesus: a hemorroissaauada (9,20-22). A cananeia relembra
também a cananeia Raab (1,5) que “cruzou linhasaétpara achar um lugar nos propdésitos
de Deus”, assim como os magos (2,1-11) e o cent(8i&)**’

O termoyuvn (= mulher) no mundo greco-helenistico do Novo de&nto, quanto a
sua posicado social, € de grande diversidade e kantel com o quadro geral do Antigo
Oriente onde, a mulher ndo tinha os direitos de pessoa livre; era sempre sujeita ao
homem, ao pai ou ao marido. Também encontramos pesigdo juridica da mulher no
Antigo Testamento: era submissa ao homem; seu valwistia em dar a luz filhos (cf. Dt
25,5-10), uma vez que a esterilidade era vista amaldicdo (Gn 29,21-30,24); era excluida

das atividades oficiais do culto (1Sm 1,3); pre@sa se purificar constantemente (Lv 15,19-

233 JOSEFO, [s.d.] apud CARTER, 2002, p. 408.

234 CARTER, 2002, p. 408.

#%%Cananeu é expressdo semitica comum na Biblia &@rdesum grupo que Israel devia evitar". Cf.
SALDARINI, 2000, p. 128. “Os fenicios descendians @dananeus, primitivos habitantes da Palestina,ragaa
semita. Ela era da Fenicia siriaca, e ndo da [Hbiteia, no norte da Africa”. Cf. CHAMPLIN, Russell
Norman.O Novo Testamento interpretado versiculo por vetsicvolume 1: Mateus, Marcos. Sdo Paulo:
Hagnos, 2002. p. 435.

26 CARTER, 2002, p. 408.

T CARTER, 2002, p. 408.
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31; 12,2-5Y*% Mesmo dentro de uma estrutura patriarcal encomsama histéria de Israel,
mulheres que desempenharam um papel significagvarafetisas (Ex 15,20; Jz 4,4-6; Is 8,3;
2Rs 22,14-20); herdaram as posses do pai (Nm 27sB@ consultadas no caso de casamento
(Gn 24,58):; tém acesso a casa do Senhor (1Sm $33M) Novo Testamentguuvm aparece,
muitas vezes, referindo-se & mulher (Mt 15, 22)psa, noiva e como modo de tratbNo
caso de Mt 15,28, é utilizado o vocativo para di$g a alguém.

c) O clamor da mulher a Jesus

Conforme Carter ndo ha nenhuma indicacdo de comananeia ouviu falar de
Jesus™ O verbotkpalew (= clamar/gritar) é utilizado 41 vezes no Novo &estnto. Dos
evangelistas, Mateus € o que mais emprega este {@2nvezes), com passagens paralelas
em Marcos e Luca? Quem aparece clamando no evangelho de Mateus? o@s d
endemoninhados de Gadara (Mt 8,29); os dois cey@g)( os discipulos/Pedro com medo
(14,26.30); a mulher cananeia (15,22-23); os degos (20,30-31); as multidées (21,9); os
meninos (21,15); o povo (27,23) e Jesus (27,50)tetda emprega o verbo “clamar”
“primariamente para gritos de socorro que brotad@mecessidade e/ou do medo” e para
“gritos dos dem6nios*?

O verbo também pode denotar oracao (8,29; 9,2261¢bm medo, 30). O tempo
imperfeito sugere a sua persisténcia. Overman ukz“garece menos um grito e mais uma
oracdo”** Além disso, a mulher usa uma frase litlrgica pamar: “Tem compaixdo de
mim” (Mt 9,27; 12,7; Sl 6,2; 27,7; 30,10). A cananehama Jesus sob dois titulos
cristolégicos: “Senhor’kpie) e “filho de Davi” piog Axvis). Que significado tem para uma
gentia?

Enquanto que, na literatura grega da época maigaaktpLoc ndo era empregado

como titulo divino, no oriente os deuses eram cliamae “senhores”, donos da realidade e

238 \VORLANDER, H. ywn. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgs.Dicionario Internacional de
Teologia do Novo Testamen.ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000. v. 1, p. 1334.

29 BROWN, C.yuvn. In: Dicionério Internacional de Teologia do Novo Teséano. 2. ed. Sdo Paulo:
Vida Nova, 2000. v. 1, p.1336.

240\/ORLANDER, 2000, v. 1, p. 1337.

2L CARTER, 2002, p. 409.

242 Encontramos também em Mc 9,24; Lc 19,40; Jo T,28.37; 12,44, assim como em Atos, Rm, Tg e Ap. Cf
SCHMOLLER, Alfred.épalewv. In: Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testamext iieh Nestle).
11. Aufl. ed. Stuttgart: Privileg. WirttenbergisdBibelanstalt, [19--]. p. 289-290.

243 Além de usar o verbo clamar para gritos de socemios demoénios, Mateus emprega para 0s gritosejue
transformam em ddio ao exigirem a morte de Jesus.glito de Jesus é uma oragdo ao seu Pai. CFSOAR
D.A. palew. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin (OrgsDicionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento2. ed. Sao Paulo: Vida Nova, 2000. v. 1, p. 360.

244 OVERMAN, 1999, p. 251.
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do destino dos homens. O emprego do titihaoc nos tempos helenisticos, referindo-se aos
deuses ou soberanos, ndo surgiu até o século |Aa.Gcorréncias de “Senhor e Rei”, se
acham frequentemente entre 64 e 50 @Mais tarde, Caligula (37-41 d.C), achou atraente
o titulo dexivproc e, com Nero (54-68 d.C) e Domiciano (81-96 d.Cysado com mais
frequéncia*® No Novo Testamento, na traducdo LXX (Septuagimtip,oc ocorre mais de
9.000 vezes, referindo-se a “senhor” como donorda asposa ou um terreno (Os 3,18; Jz
19,22-23); como comandante, chefe de um grupo (25)me para substituir o nome do
proprio Javé, provavelmente sob influéncia ndo+igada

No Novo Testamento, das 717 passagens, a maioaahseem Lucas (210) e nas
cartas paulinas (275). Mateus emprega o titifno; 80 vezes, Jodo 52 vezes e Marcos
somente 18 vezesipioc é usado de maneira variada conforme a I2XXou seja, em
contraste com o escravo (Mt 10,24-25; 18,25; 25d%Loc pode significar “dono” (Mc
12,9; Mt 15,27), “empregador” (Lc 16,3.5), “mariddPe 3,6), “poder do superior’ ou “mera
cortesia” (Mt 18,22-22; 25,20; 27,63; Lc 13%8).Nas sinagogas helenisticas, Deus é
frequentemente chamadowd@.oc ao citar a palavra veterotestamentaria Javé. itaagdlo de
kUptog ao Jesus terreno tem a ver com uma forma cortédrade (Mt 17,4) e de
reconhecimento como lider (Mt 7,21; 21,2%)J4 a expressdo “Jesus é Senhor” originou-se
na comunidade crista pré-paulina e tem relacdo @auito. Esta confissdo € um dos credos
mais antigo$>° H& os que atribuem a origem da aplicacdo do tiidac & igreja gentia de
Antioquia e demais comunidades helenisticas qumrtér do seu ambiente, apropriaram-se
desta formula. Outros atribuem a origem puramealesfinense pelo significado da formula
aramaicanaranatha‘Vem, Senhor?>*

No evangelho de Mateus, “Senhor” € usado, com frezisiéncia, na forma direta de
se dirigir a Jesus por seus discipulos (8,21; 14.822; 17,4) ou 0s que buscam sua ajuda
(8,2.6)%°% Goppelt explica que Mateus “retroprojetou paraempo terreno de Jesus a

#4°Assim, comecaram a ser chamados o imperador AugustBgito; a rainha Candace (cf. At 8,27); o rei
Herodes Magno (c. de 73-4 a.C); Agripa | (c. deaXD-44 d.C); Agripa Il (27—c. de 100 d.C.) e osesahos e
altos oficiais. Cf. BIETENHARD, Huxipiog. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgsicionario
Internacional de Teologia do Novo Testameg@tced. S&o Paulo: Vida Nova, 2000. v. 2, p. 2316.

246 BIETENHARD, 2000, v. 2, p. 2317.

247 BIETENHARD, 2000, v. 2, p. 2318-2319.

248 BIETENHARD, 2000, v. 2, p. 2319.

29 BIETENHARD, 2000, v. 2, p. 2319.

%0 As comunidades cristds confessavam Jesus com@iSeé3berano do mundo (Rm 10,9a; 1Cor 12,3; Fl
2,11). Cf. BIETENHARD, 2000, v. 2, p. 2320.

1 BIETENHARD, 2000, v. 2, p. 2321.

22 SALDARINI, 1999, p. 304- 305.
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invocacdo do Glorificado comlgyriosem uso na Igreja®?® Invocando Jesus como Senhor, a
comunidade podia esperar por sua ajuda como elenfiegua vida terrena. O mesmo autor
mostra uma série de passagens de Mateus em quit@stesta associado com os termos
“tem piedade” (9,27; 15,22; 17,15; 20,30s) ou “aal8,25; 14,30).

A mulher cananeia também usa o titulo cristol6diiteo de Davi” (viog Acvis) em
que Jesus é vinculado diretamente a Davi e ondeeiton davidicos se aplicam a JeSts.
Este titulo € bastante evidente no evangelho dewdafl,1; 9,27; 12,23; 15,22; 20,30.31,
21,9.15; 22,42.45), assim como nas passagens lpardieMarcos e Luc&s’ Enquanto isso,
Joéo (7,42) e Lucas (1,32) usam somente uma veareoBlnenhuma vez. Mateus inicia com
a genealogia apresentando Jesus Cristo como féhDavi, filho de Abrado (1,1). Insere
Jesus na historia humana e nas promessas de uemdeste de Davi.

“Até os tempos de Jesus, 0 messianismo em termadiczs se desenvolveu a tal
ponto que era conhecimento comum, e até os n&giaspodiam apelar a ele, na esperanca
de obter favores israelitas (Mt 15,23°. Ao associar o titulo com milagres de cura: dois
cegos da Galileia (9,27), endemoninhado cego e ril#ja3), filha endemoninhada (15,23) e
dois cegos de Jerico (20,30) isso significa quéhmele Davi traz a salvacao para Israel.

No caso da mulher cananeia e de outras pessogsapigam ser curadas, € comum
o emprego dos titulos cristolégicos Senhor e filh® Davi (9,28; 15,22; 20,31), na
comunidade mateana. Considerando as informacodsnmus dizer que o titulo dé&pLog
vem do ambiente helenistico, seja na forma derggrdim a Javé pelos judeus das sinagogas
ou na forma de se dirigirem ao imperador, aos @dewseas pessoas com uma posicao
superior. Provavelmente, as comunidades crist@psmpriaram deste titulo, aplicando-o a
Jesus. Para a comunidade de Mateus também erarafisado de fé e de reconhecimento da
acao libertadora de Jesus. Concordamos com Gaapaibstrar os dois sentidos do emprego
do titulo “filho de Davi” por Mateus: historicizag&lo caminho terreno de Jesus e intengéo
apologética contra o judaismo, como designacao eksisls~’ Parece que o emprego destes

titulos, na boca da mulher cananeia, quer afirraeat p comunidade que Jesus foi o Filho de

53 GOPPELT, LeonhardTeologia do Novo Testamenfbraducdo Martin Dreher e llson Kayser. 3. ed. S&o
Paulo: Teolégica, 2002. p. 451.

Y MOTYER, J.A.Axvis. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgs.picionério Internacional de Teologia
do Novo Testament8. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000. v. 1, p. 512.

2% Filho de Davi nas passagens paralelas de Matees10#7-48; 12,35.37; Lc 18,38-39; 20,41.44. Cf.
SCHMOLLER,Aauis, [19--], p. 106.

*MOTYER, 2000, v. 1, p. 512.

T GOPPELT, 2002, p. 450-451.
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Davi prometido e o Senhor salvador, mas ndo cofudaismo esperava. E esta profissao de
fé, de “grande fé” vem de uma mulher gentia.

A peticdo da mulher cananeia ndo é para ela, masJeaus libertar sua filha das
forcas que a possuem. O tertgatnp (= filha) aparece 29 vezes no Novo Testamento.
Mateus menciona 8 vezes, onde aparece também &2 nag passagens paralelas de Marcos,
Lucas e Joa8® Mateus apresenta a filha do chefe que acabaraodem(9,18); a filha de
Herodiades (14,6) e a filha da mulher cananeia epiava endemoninhada e foi curada
(15,22.28). Além disso, Jesus chama de filha a emnutiemorroissa (9,22) e faz duas
referéncias em 10,35.37; 21,5.

A mulher coloca a situacdo que sua “filha estaitelmente endemoninhada”. As
referéncias axipoviov (= demonio) aparecem em torno de 63 vezes no Negtamento,
diferenciando-se develue (= espirito). Ja o termi@xpovilecdal (= estar endemoninhado ou
ser possesso por um demoénio) somente aparece wrenvdo 10,21 e 7 vezes em Mateus
com passagens paralelas em Mc 1,32; 5,15.16.18Be366>°

No Antigo Testamento ja aparecem alguns vesticgagosreinca popular universal que
atribuia aos demonios doencas de causas descahanidaos sofrimentos de desordens
psiquicas. Segundo Wegner, o cristianismo assinglagativamente as ideias do Antigo

Testamento, dos gregos e do Antigo Oriente, compesalo os demdnios como:

[...] poderes espirituais antidivinos, responsapeisuma série de desgracas fisicas,
psiquicas, morais (pervertem ao pecado) e religiggaram a idolatria). Ou seja:
demobnios representam, na época de Cristo, semsngdiarios entre Deus e as

pessoas que acarretam desgracas em suas multimtfestagﬁegfo

No evangelho de Mateus, as referénci@saovi{ecbul aparecem nos resumos de
curas (4,24; 8,16); no encontro de Jesus com as ghdarenos (8,28.33); com o mudo
(9,32); com os dois cego e mudo (12,22); na filaardilher cananeia (15,2%). Analisando
as citacOes, percebe-se que Mateus faz mencéoiaaeSa Gadara, como territdrio nao
israelita;, com excecdo dos gadarenos, que vado aongo de Jesus, 0s demais
endemoninhados s&o levados até ele; Jesus culasa ©hama a atencdo que, em Mt 15,22,
a mulher cananeia também vem de uma regido estrangdilha estd endemoninhada, mas

nao diz se ela esta presente ou ndo e Jesus Emisigra-la.

28 Mc 5,23.34-35; 6,22; 7,25-26.29; Lc 8,42.48-49582 Jo 12,15. O termo “filha” ainda aparece quatpes
em Lucas (1,5; 2,36;13,16; 23,28); trés vezes evs £,17; 7,21;21,9) e uma vez em 2Cor 6,18 e Hp411
29 BIETENHARD, 2000, v. 1, p. 517.

%0 WEGNER, Uwe. Demdnios, maus espiritos e a préatiaacista de Jesus segundo os evangelbsisidos
TeolégicosSéo Leopoldo, v. 43, n. 2, 2003. p. 86.

261 SCHMOLLER,éatpovileoBat, [19--], p.105.
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No caso da filha da mulher cananeia, é dificil idiear a doenca como determinante
da “possessao”, pois ndo oferecem pormenores dusngs. JA no caso dos dois
endemoninhados gadarenos (8,28.33); dos dois esgnglos (Mt 12,22) e do mudo (9,32), a
ciéncia poderia muito bem diagnosticar a doencajoctoucura/insanidade, mutismo, e
cegueira. Quevedo explica que nestes e outros,casdemoninhados eram considerados o0s
gue estavam doentes por causas ndo aparentesagjtportanto misteriosa e sem explicagéo
para os conhecimentos da época. Aqui, as doengasas nao so psicoldgicas, mas quando a
causa n&o é visivel, exterffaPorém, Wegner acentua que esses critérios nédicaxplodos
0s aspectos do fenébmeno. As possessdes contanmtacobé a “perda de identidade propria,
um comportamento destrutivo, vinculado a posseodga$ incomuns e um enfrentamento
entre o demdnio e o exorcist®®

Voltando a filha da mulher cananeia, Mateus ndoadidade e nem usa o termo
Buyatpiov (= filhinha), conforme Mc 5,23; 7,25. No texto pata de Mt 9,18, a filha de Jairo
(Lc 8,42) tinha doze anos. No ambiente palestinénseidade de menstruar, de tornar-se
mulher e de casar. Poderiamos supor que a maa petecupada com o comportamento de
sua filha na linha da sexualidade, como muitas niégs, ndo sabem o que fazer quando uma
filha parece ficar “possuida” pela outra pesso# pamorado. Porém, podemos suspeitar
dessa interpretacdo que os misticos da Idade Kt&diambém fizeram da filha da mulher
cananeia, simplesmente porque € mulher. Pensaridmosesma forma se fosse um filho
homem? Levantamos como hipétese que, ao dizer fiila destava endemoninhada”, a méae
camponesa e pobre se encontrava diante de umasitlecks extrema, talvez se referindo a
uma enfermidade grave, pelo fato de clamar, rogaedr ajuda a Jesus, assim também se

prostra, insiste e argumenta.

2.5.2 Atitude inicial de Jesus e dos discipulosZ8)

As atitudes de Jesus e dos discipulos dao margkversas interpretacdes. Por isso,

vamos analisar cada uma separadamente.

%2 QUEVEDO, 2005 apud WEGNER, 2003, p. 91.

23 WEGNER, 2003, p. 97.

%64 Julido diz que a menina é atormentada pelo demdaimeio-dia, ou seja, aquele que provoca o fogo
abrasador nos corpos expostos aos raios do cUEZELAY, 1972, p. 365.
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a) Atitude de Jesus em forma de narracgdo: v. 23a

Diante do pedido da mulher cananeia, o narradon@auque Jesus néo lhe
respondeu nada, mas ficou em siléncio. Ao longevingelho de Mateus, os pedidos de
ajuda foram respondidos de forma instantanea, geoncexemplo: do leproso (8,2-4); do
oficial romano (8,6-7); sogra de Pedro (8,14-18sgwas possuidas pelo deménio (8,16); dois
homens possuidos pelo dembnio (8,28-34), etc. Goplicar este siléncio de Jesus?

Carter mostra que a narrativa, tal como foi esonidi® esclarece o fato do siléncio de
Jesus. Porém os fatores étnicos, culturais, relbgioecondmicos, politicos e de género
sugerem “numerosas razdes para Jesus a igridt@s motivos que alguns intérpretes tém
sugerido diante do siléncio de Jesus sdo: que hemnBo tinha o direito de usar o titulo
“Filho de Davi”; porque Jesus ndo queria ser reeoitto pelo povo, ocultando-se da atencéo
popular; porque era uma prova de fé para a méffer.

A interpretacdo de Weiler sugere que o siléncidotam pode ser reflexivo, ou seja,
como parte da aproximacdo para um encontro, quasdtiferencas sdo muito grand¥s.
Concordamos com a autora e esta atitude iniciatrargs também, a inseguranca de Jesus

nessa abertura aos gentios.

b) Atitude dos discipulos em forma de narracada daJesus: v. 23b

Parece que, diante do siléncio de Jesus, a mudigerius clamando ao Senhor. A
narrativa também néo esclarece os motivos dospdissi quererem livrar-se da mulher. S6
diz que os gritos continuavam perturbando-os esgstdem a Jesus que a despeca. O verbo
no imperfeito aponta para uma acdo continua, paticas vezes, ou seja, a mulher clamava/
gritava atréas deles com insisténcia.

Neste sentido, Carter esclarece que em Mateussbm tem varios significados:
refere-se ao divorcio (1,19; 5,31-32; 19,3.7.8.8); “remover/despedir’ (14,15.22.23;
15,32.39); “libertar” (18,27; 27,15.17.21.28Y.Em Mt 14,15, também os discipulos pedem a
Jesus que “despeca a multiddo para que possampiova@do comprar alguma coisa para
comer”. E provavel, entdo, que esta declaracdodimspulos seja de rejeicdo: “despeca-a,

porque vem gritando atras de nos”.

25 CARTER, 2002, p. 4009.

26 CHAMPLIN, 2002, p. 435.
T WEILER, 2011, p.16.

28 CARTER, 2002, p. 409-410.
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A Igreja antiga interpretou frequentemente a palddespede-a”, indicando que o0s
discipulos pediram a Jesus que atendesse a mailrando a sua filha endemoninh&tfa.
Mas, a traducdo do grego, € no sentido de livratespresenca da mulher, ndo mostrando
compaix&o por el&’°

O termoodmow (= atras de), no Antigo Testamento indica “segtiasi como em
procissdes que seguem a Arca (cf. Js 3,3; 6,93eguir” na guerra (1Sm 11,7); o “seguir”
como servo de um profeta (1Rs 19,20-21). No sentalgioso, significa dedicacdo e
obediéncia a um deus (1Rs 19,21; Jz 2,12-13;2% 2Z,6; Ex 20,16; de Javé, Dt 13°%).
No Novo Testamento, este termo se relaciona a @ess0 Jesus) e assume um sentido
teoldgico, ou seja, “seguir”, “ir atras” de alguésignifica seguir a Jesus e participar da
comunhdo de vida e dos sofrimentos de Cristo. f@ifstado do discipulado é que Jesus vai
a frente e estipula o caminht®

Overman interpreta que a mulher gentia tornou-sgiidera, discipula e, nao
membro, na comunidade mateana. Por entender saurogReino dos Céus, ela insiste em

vir atras de Jesus e dos discipdi0s.

2.5.3 O dialogo de Jesus com a mulher cananeia

Esta parte dialégica da narrativa é intercaladaspflas de Jesus e da mulher. Por

isso, vamos analisar cada uma delas distintamente.

a) Fala de Jesus: v. 24

Aqui parece ficar claro a ndo-resposta de JeseseXilica para a mulher o porqué
de sua atitude: “Nao fui enviado sendo para ahasglerdidas da casa de Israel”.

O termompdBeta (= ovelha) aparece em torno de 23 vezes no Afftigtamenttd* e

€ empregado, na maioria das vezes, metaforicanpemée o “povo” e povo de Deus: 2Cr

289 Cf. Luz (2001, p. 570-571) esta interpretacdo mwesequéncias posteriores. “Os discipulos passarsen,
na Idade Média, o protétipo da intercessédo do®sant

20 CHAMPLIN, 2002, p. 435.

2" BAUDER, W. émow. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgs.icionario Internacional de Teologia
do Novo Testamentg, ed. Sao Paulo: Vida Nova, 2000. v.1, p. 589-590

22 BAUDER, 2000, v.1, p. 590.

2* OVERMAN, 1999, p. 254.

2" OVELHA. In: Chave BiblicaSociedade Biblica do Brasil, 1997. p. 347.
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18,16; Sl 79,13; Jr 50,6; Ez 34,5-6; 34,5-6; SF23Como povo escolhido de Deus, Israel
aplicava exclusivamente a si mesmo a metéaforaetiartho de Javé?°

No Novo Testamentarpopeta € usado com mais frequéncia por Mateus (11 vezes)
e Jodo (17 vezed)’ duas vezes em Marcos (6,34; 14,27) e Lucas ()5e4demais livros.
Jesus fez uso da metéafora da ovelha em seu ensimoseias parabolas, pois certamente era
conhecida por seus contemporaneos. Mateus refor@@eia veterotestamentaria que a
necessidade da ovelha era de protecdo amorosa semugastor, fica indefesa e perdida: o
homem vale mais que uma ovelha (12,11.12); as adeki estavam aflitas e exaustas como
ovelhas que nédo tem pastor (9,36). Por outro ladermo “ovelhas” se aplica em Mateus ao
grupo exclusivo de discipulos que Jesus reuniu eng®u a pregar, como ovelhas para o
meio de lobos (10,16). No caso do pastor ser fe@doovelhas do rebanho se dispersam
(26,31). E, no dia do julgamento, o pastor sepsai@valhas dos cabritos (25,32-33).

A referéncia a ovelhas “perdidas”, com certeza, dioiendida por Mateus como
descri¢do da situacdo do povo judeu, para o qeak,Je salvador, tinha sido enviado. Ele € o
pastor que deixa as 99 ovelhas no deserto pararpraaquela que se extraviou, e sua alegria
€ como a do pastor que encontra a ovelha perdidd8M2-14). Jesus restringe-se ao povo
sofrido, perdido, rejeitado e excluido da casastael (10,6; 15,24). Reunir o rebanho sem
pastor. Esta parece ser a funcdo de Jesus, o passsianico prometido no Antigo
Testamento. Ja em Jodo, “ovelhas” representam @ @eito de Cristo, os “Seus” (10,14) e
Jesus, 0 bom pastor. Um s6 rebanho, judeus e gertimidos numa so Igreja com um so
Senhot™®

Jesus aplica o termo “ovelhas perdidas” da “cadardel”. Na LXX, a palavraikog
€ usada para traduzir o hebra@yit no sentido de edificio (casa, palacio ou tem@oyem,
como no hebraico e no grego ndo ha palavra parailféd, bayit e olkoc adquiriram o
significado de “moradia/lar” e também de “famili@™clad”, ou seja, “pertencentes a casa”,
“membros da familia®"®

No Novo Testamentmyikoc tem varios significados. Frequentemente aparece no

sentido literal de “casa” (Mt 2,11; 7,24-27; 9,7@ sentido metaférico de “familia”, “raca”.

2> TUENTE, R.mpéete. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgs.Ricionério Internacional de Teologia
do Novo Testament8. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000. v. 1, p. 431.

276 BEYREUTHER, E.townv. In: Dicionario Internacional de Teologia do Novo Tes&ao. 2. ed.
Séo Paulo: Vida Nova, 2000. v. 2, p. 1588.

2""TUENTE, 2000, v. 1, p. 431.

28 TUENTE, 2000, v. 1, p. 432.

"9 Nos documentos de Qumra, “casa” também significaraunidade de Qumra. Cf. GOETZMANN,odkoc.
In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgs.Ricionario Internacional de Teologia do Novo Testanto. 2.
ed. Sao Paulo: Vida Nova, 2000. v. 1, p. 286.
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O texto de Mt 15,24 e 10,6 refere-se a casa commlifdraca’ >’

Este termo também se
encontra 6 vezes em Lucas, referindo-se a “cagadi (1,27), “casa de Jac6”’(1,33) e “casa
paterna” (10,5). “Casa de Israel” € mencionada nwoNTestamento, somente em Mateus e
At 2,36; 7,42.

Na historia do povo judeu, o termo “Israel” era eegado como nome tribal e
nacional: “os filhos de Israel” (Lv 1,2; Jz 2,4% €asa de Israel” (Ex 40,38; 1Sm 7,2; Is 46,3);
especificamente ao Reino do Norte (1Rs 12,21; @s/An 5,1; Mq 1,5); como titulo de
honra para o Reino do Sul (Is 5,7; Jr 181)

Ao analisarmos o termiwpeni (= Israel) é notavel o uso que Mateus faz em seu
evangelho em comparacao com os demais livros do Nlestamento. Mateus usa 12 vezes a
palavra Israel para representar: povo de... (2,6grra/cidade de... (2,20-21; 10,23), a casa
de... (10,6; 15,24), ao Deus de... (15,31), dabedrde... (19,28), filhos de... (27,9) e rei de...
(27,42). Também ressalta que Jesus e a multidagarinam tal coisa em Israel (8,10; 9,33).
O termo lIsrael aparece uma vez numa passagem lpadaleMateus. Lucas, além de trés
passagens paralelas, cita mais nove vezes e, do@itas duas vezes. Este termo também é
mencionado nos Atos, Cartas e Apocalipse, fazendexéio com a realidade e esperanca em
Israel. Nas comunidades cristas primitivas queesaiam nas casas (At 11,14; 16,15.31.34;
18,8; 1Cor 1,16; Fm 22; Tm 1,16; 4,19), a ideidfdemilia de Deus” como igreja doméstica
compreendia a familia e seus escravos, assim awwmos lugares de reuni.

Assim, fica claro para Mateus que, inicialmentafigidade missionaria de Jesus se
restringia aos judeus, as ovelhas perdidas dadmssrael. Da mesma forma, os discipulos
deveriam ir exclusivamente para as cidades dell$taalo, o missionario judeu (1Cor 9,20)
também acentuou a prioridade do judaismo em susémisvangelizadora (Rm 1,16). “Foi
somente quando aqueles, para os quais a missaogjwitainalmente se dirigia, rejeitaram a

oferta, com sua esmagadora maioria, é que sumissEio aos gentios (At 13,462

b) Atitude da mulher em forma narrativa e fala2%.
Frente as palavras aparentemente de recusa, arnputiserou-se diante de Jesus,

dizendo: “Senhor, socorre-me”. O termmokivew Significa “adorar”, “prestar homenagem

280 SCHMOLLER,oikoc, [19-], p. 357-358.

L MAYER, R.Ioparr. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgsicionario Internacional de Teologia do
Novo Testament@. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000. v. 1, p. 1046.

282 GOETZMANN, 2000, v. 1, p. 288.

3 MAYER, 2000, v. 1, p. 1047.
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a”, “prostrar-se” e “fazer reveréncf&” No Antigo Testamento, a maioria dos casos na LXX
significa “curvar-se”, “inclinar-se” diante dos hens para “adorar”. No Novo Testamento o
verbo aparece 59 vezes, das quais se acham 9 eeudyidirigindo-se exclusivamente a
adoracdo a Deus ou a Jesus CAStYO ato de reveréncia frequentemente se associa com
uma peticdo por socorro em extrema necessidadeinD&do, intensifica o pedido, e, de
outro lado, é um sinal da fé no Ajudador e Rededivino, uma fé que tem a certeza de ser
atendida (cf. Mt 8,2; 9,18; 15,253*

Conforme Goppelt, no evangelho de Mateus os clasnate ajuda vém
acompanhados de uma adoragdo, ndo apenas de ovedEnem 14,33 a adoracdo vem
depois de cumprido o pedido. Conforme 4,9s, o temoeckive. € 0 “gesto para adorar a
Deus”, entendido pelas comunidades mateanas compeel&a que socorre em lugar de
Deus”?®’ Mais uma vez aparece no pedido da cananeia, lo tiei“Senhor” e uma frase
litargica: “socorre-me” fazendo eco dos antigosrmes onde, em suas necessidades, 0 povo
dirige-se a Deus com suplicas e clamores (S| 44,26; 94,17; 109,26).

Ha diversas interpretacdes sobre este gesto deag@@orda mulher cananeia.
Champlirf®® diz que este termo “implica em um ato de homenagermmeio de inclinagéo
ante a pessoa”’. Ja Carter diz que ela se ajoelhatedde Jesus “como um reconhecimento de
autoridade™®® Para alguns, é um ato de humildade e desespermcgheu comovendo Jesus.
O gesto da mulher é de adoracdo a Deus. Ela chesoa de Senhor e reconhece que ele
socorre no lugar de Deus. Ela cré por aquilo qaeéelDeus, portanto ndo se trata de uma

atitude de mero desespero ou histeria.

c) Fala de Jesus: v. 26

Agora, Jesus responde para a mulher, ressaltandinteeesse sobre Israel: “Nao &
bom tomar o p&do dos filhos e joga-lo aos cachaoshhJesus usa uma metafora de
comida/péo e nao responde ao pedido de cura déhsua

O termortékvwr (= filhos/filhas), no Novo Testamento, significasdendéncia, raca,

ou seja, filhos em relagéo aos pais ou a Abfa&blateus emprega o termo 11 vezes, com

284 SCHONWEISS, H.; BROWN, Bupookivew. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgs.picionario
Internacional de Teologia do Novo Testameg@tced. S&o Paulo: Vida Nova, 2000. v. 2, p. 1455.

285 SCHONWEISS, 2000, v. 2, p. 1456.

286 SCHONWEISS, 2000, v. 2, p. 1457.

287 GOPPELT, 2002, p. 452.

288 CHAMPLIN, 2002, p. 436.

289 CARTER, 2002, p. 410.

29 rékvwr em Mateus: 2,18; 3,9; 7,11; 10,21; 15,26; 18,2520:21,28; 22,24; 23,37; 27,25.
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mais 7 passagens paralelas em Marcos e Lucasevingelista Lucas usa o termo 7 vezes e
Jodo, apenas uma V&z.Assim, as palavras “filhos de Israel” estdo asstas ao termo
“alian¢a”, como podemos verificar em Ex 4,22; D{11£&f. Mt 5,9.45.

No Antigo Oriente, o cdo era considerado um animmgluro. Jesus se refere a
mulher como um “cachorro” ou “cadela” e, mesmo oanfa diminutiva e por se tratar de
um animal domeéstico, é um jeito ofensivo e inswétada em Mt 7,6: “N&o deis aos cées o
gue € santo, nem lanceis ante 0s porcos as Vo&Ssaas) para que ndo as pisem com 0s pés
e, voltando-se, vos dilacerem”, o evangelista usomagem dos “cées” e dos “porcos”,
como forma humilhante com que os judeus tratavapessoas pagas ou idélatf&s.

O termoaptov (= pao) € citado em torno de 43 vezes no Novo ahesmto,
principalmente nos evangelhos. Mateus mencionee26s, referindo-se ao pdo matefial.
Sabemos que o0 pao era a comida principal no Argigdovo Testamento. Entre tantas
passagens que se referem ao pdo, encontramos aogeklws, seis narrativas sobre a
multiplicacao dos paes.

Theissen sugere que o uso da metafora comida/gieorpbetir “a amargura de uma
area rural explorada que abasteceu a urbana Timpméa”?°* Também relaciona com os
conflitos entre tradicdes e a vontade de Deus (/1-8; 15,1-20). O pdo também é uma
metéfora para o reino ou salvacao de Deus (1,24,23). Parece que a preocupacao de Jesus
€ para que os filhos/judeus tenham pé&o (14,15-2IBn@onstra resisténcia em dar o pao da
plenitude para a filha gentia. “O p&o, uma vez préis critério discriminante®® Além disso,
reafirmava a separacao entre as pessoas. O per8io (= jogar) aos cachorrinhos parece

mostrar que eles n&o participam da mesa, onde 6 padido, dado e distribuido.

d) Fala da mulher: v. 27

Ao fazer referéncia aos “cachorrinhos” e “pao” akmeé uma porta para a mulher.
Com coragem, ela reformula a resposta de Jesuspasaguir seu objetivo: “Sim, Senhor,
porém os cachorrinhos comem das migalhas que caemeda dos seus donos”. Soares e

Juanior dizem que a mulher argumenta a partir de inmagem da vida domeéstica cotidiana:

21 SCHMOLLER, tékvwv, [19--], p. 480-481.

292 Cf. BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI (1999, p. 499), via uma sentenca conservada numa tradicional
colegédo de ditados judaicos que dizia: “Quem coome gm iddlatra € como quem come com um c&rgé R.
Eliezer, 29.

293 SCHMOLLER,éprtov, [19--], p. 65.

294 Esta afirmacdo de Jesus pode refletir em partenado socioeconémica entre tirios e galileus. Cf.
THEISSEN, 1991, apud CARTER, 2002, p. 411.

2% GALLAZZI, Sandro.O Evangelho de Mateusima leitura a partir dos pequenininh@o Paulo: Fonte
Editorial, 2012. p. 310.
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“enquanto as criangas comem a mesa, deixam caghao, migalhas de p&o de que os
cachorrinhos junto também se alimentdi?”.

O termoy.xiwv (= migalhas) aparece poucas vezes na Biblia (J51,147,17; Mc
7,28; Lc 16,21). Torres ao se referir ao relatoLdel6,19-31, a partir do banquete com
esbanjamento e as migalhas que caiam da mesa, teogen as migalhas do pdo eram
utilizadas nos banquetes para limpar as maos dsdemm jogadas ao ch&8.Em geral, as
refeicbes judias ou orientais usavam as maos euti@avam faca, garfo ou colheres nas
refeicbes. Pedacos de pdes mais grossos eram dsbi@adim de colocar nele algo de
alimento. Da mesma forma, usavam o pao para toniiguimlo de qualquer prato, tal como
sopa, molho ou sucg®

Conforme Bonnard, a oposi¢cdo entre os cachorrinbssfilnos e os donos néo
descreve duas categorias sociais, sendo uma pderidistérica. Por outra parte, a mencao
das migalhas nao significa que os pagaos nao nmecebmais que restos da salvacao
outorgada a Israel; o gesto de Jesus a esta mulbglra suficientemente que estes “caes
pagdos” vao ter parte na totalidade da salvatio.

A forca da palavra da mulher faz Jesus alargarasdntes de sua consciéncia
missionaria e, assim, antecipa os tempos da geti&0 dos gentios no banquete de
abundancia de paes.

e) Fala de Jesus: v. 28a

Jesus responde agora positivamente aos pedidast@etss da mulher: “O mulher,
grande é a tua fé! Faca-se contigo como queres”’MEM5,28, € a Unica vez que se diz de
alguém “grande é a tua fé”.

O termoriotic (= fé) significa também confianca. Aqui, como entrasi ocasides,
ndo sdo as pessoas que pedem ajuda ou o narragldalgude fé, mas o préprio Jesus.
Conforme Goppelt, nessa situacdo nédo se diz o wbmtque se cré. “O termo hebraico para
‘crer’ (he’emir), significa reconhecer que uma pessoa que nogassalgo, 0 possa
cumprir’3® Assim, quando Jesus atribui fé & mulher cananesarele busca auxilio e o

encontra, quer afirmar que ela aceita a promes&geds de Israel, vinda por intermédio dele.

2% SOARES; JUNIOR, 2002, p.285.

27 TORRES, Flanklyn Pimentel. O abismo que separamnepe a fraternidade (Lc 16,19-3Bevista de
Interpretacdo Biblica Latino-AmericanBetrépolis, n. 44, 2003. p. 99.

2% GOWER, RalphUsos y costumbres de los tiempos bibli@isponivel em: <http://pt.scribd.com/doc /1556
208/ Usos-y-Costumbres-de-los-Tiempos-B-blicos>egs0 em: 30 jun. 2013.

29 BONNARD, 1983, p. 351.

30 GOPPELT, 2002, p. 172.



92

No Novo Testamento, principalmente na tradicaotgiapencontramos referéncias a
fé nas narrativas de curas de pessoas doentesntEamos também referéncias a fé sem
relacdo com o objeto da fé. Neste caso, no evamgihMateus, verificamos oito citacdes
(8,10; 9,2.22.29; 15,28; 17,20; 21,21; 23*¥3rom passagens paralelas em Marcos e
Lucas>®? Ainda, uma referéncia em Mc 4,40, trés em Lc 1I%8; 22,32 e nenhuma em
Jodo.

A expresséao “faca-se como tu queres” (8,13; 9,828) revela que o desejo gentio
para que a filha fique livre € conforme a vontadeDstus. A fé do centurido e da mulher
cananeia, ambos gentios, surpreende Jesus emstentam a falta de fé das liderancas
judaicas e da pouca fé dos seus discipulos. “Anest&#o incluidos no povo salvo ndo pela
raca, mas pela fé em Jesus (cf. 1,59)"Conforme Barbaglio, Fabris e Maggioni, Mateus
exorta a comunidade judeu-cristd a reconhecer ssfipitidade de os pagaos serem admitidos,

com a condic&o de que creiafi’®.

2.5.4 Concluséao da narrativa da pericope: v. 28b

A pericope conclui com a cura imediata da filhanddher cananeia, efetuada pelas
palavras de Jesus. Assim também, o empregado dariéen(8,13) e a mulher hemorroissa
(9,22) ficaram curados na mesma hora. Nos milagesura, Jesus ndao s6 restaura a
integridade fisica, mas também possibilita umategiacdo social. Esta narrativa ndao afirma
este efeito, mas pode-se imaginar. “Executando lagne, Jesus supera barreiras étnicas,
culturais, politicas, de género e religios&s”.

Concluindo, a andlise do conteudo a partir dasrgupairtes que compdem a
estrutura do texto de Mt 15,21-28, revelam umaezqude significado e detalhes. A primeira
parte trata do lugar e dos personagens envolvidaslato, com destaques para o encontro de
Jesus e da mulher numa regido fronteirica e o c¢ladaomae cananeia. A segunda parte
analisa a atitude inicial de Jesus e dos disciplitoge do clamor da mulher. A terceira parte
se ocupa com o dialogo, intercalado pelas fala¥edas e da mulher. A quarta parte mostra
que além de conseguir a cura de sua filha, a mtdingoém opera uma verdadeira conversao

na percepc¢ao que Jesus tem das “ovelhas perdidasalale Israel”.

31 SCHMOLLER, miotic, [19--], p. 409.

392 passagens paralelas de Mateus: Lc 7,9; 5,20; §,88; 17,6; 18,42; 17,19; Mc 2,5; 5,34; 10,52.
33 CARTER, 2002, p. 412.

Y BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI, 1990, p. 245.

35 CARTER, 2002, p. 412.



93

2.6 Nova traducéo

No primeiro passo da exegese foi realizada umaud¢é literal do grego.
Considerando as descobertas feitas a partir dasargtegética realizadas ao longo deste
capitulo, sera apresentada uma nova traducao,commigreensivel em nossa lingua. Ou seja,
esta segunda traduc&o é orientada pelo principégdigaléncia dinamici?

V.21: Jesus, tendo saido da Galileia, retirou-sa paegido de Tiro e Sidom.

V.22: E eis que uma mulher cananeia, tendo saidoeta regido, gritava: Tem
compaixao de mim, Senhor, filho de Davi; a minlizafiesta horrivelmente endemoninhada.

V.23: Mas Jesus nédo lhe respondeu palavra. E apamdo-se os discipulos dele
pediram-lhe, dizendo: Despede-a, porque ela vetangio atras de nés.

V.24: Ele, porém, respondeu: Eu néo fui enviad@sgrara as ovelhas perdidas do
povo de Israel.

V.25: Mas ela veio, prostrou-se diante dele, dipeisenhor, ajuda-me.

V.26: Jesus respondeu: Nao é bom tirar o pao dbesffilhas e joga-lo aos
cachorrinhos.

V.27: Mas ela disse: Sim, Senhor, mas também d®woachos comem das migalhas
gue caem da mesa de seus donos.

V.28: Ent&o Jesus Ihe respondeu: O mulher, grardeig fé! Seja feito para contigo
como tu queres. E desde aquele momento a filhdidelacurada.

Concluindo, a exegese evidenciou o lugar centrgedcope no Evangelho segundo
Mateus, localizando-a no bloco tematico acerca @o @ da fé dos gentios em Jesus, 0
Messias. O contexto sécio-histérico das comunidadeseanas revela que, no inicio é
fortemente judaico-cristd, com posicoes rigidasp cesisténcias ao ingresso dos gentios e
com uma visao estreita de pertenca ao povo de RPeusmesmo tempo, o evangelista vai
mostrando o processo de abertura da comunidadssaoniiniversal. Os gentios podem servir
de modelos de fé. Eles sdo incluidos no povo nioraea, mas pela fé em Jesus.

E importante considerar que alguns passos metddo®¥gla exegese, como por
exemplo, a critica textual e a comparacdo das ¢fmdy ndo apresentam diferencas

significativas em relacéo ao texto original esgpédo autor biblico.

3%Por principio da equivaléncia dinamica, o autoeede como “traducéo fiel, ndo & letra, mas ao dentod
texto”. Cf. WEGNER, 1998, p. 324.






3 POR UM LUGAR A MESA — UMA INTERPRETACAO FEMINISTA

A exegese do texto de Mt 15,21-28 permite comprendsentido, a intencdo e a
mensagem que Mateus queria transmitir para suasrédatdes do final do primeiro século.
Partindo do principio que a Palavra de Deus tem mer@gsagem valida para além da situacao
concreta em que foi escrita, procuraremos atuddip@ara os dias de hoje.

A narrativa da mulher cananeia, situada entreadiaele duas multiplicacdes de péaes
(Mt 14,13-21; 15,32-39) e de duas curas coletiws X4,34-36; 15,29-31) que falam de
abundancia de sobras e cura de todos, trata tardbédoenca e de migalhas de péo, de
farelos que caem da mesa de seus donos. Refenenséidéio de curados e saciados da fome
e mulheres e criangas que ndo sdo contadas. Féilaatede Israel e da negacéo de ajuda a
filha gentia.

Por isso, neste capitulo trabalharemos o texto del®R1-28 a partir da chave
hermenéutica da med¥. Sentar-se & mesa é sinal de liberdade e incfi$&mrém, a mesa
revela algumas posturas excludentes e exclusiyviséamsadmitindo a participacado de outros.
Ela pode representar o mundo dividido em duas gante que estdo na mesa e 0S que estao
debaixo da mesa. E simbolo de reivindicacio polugar, por acesso ao pdo em abundancia,
a cidadania e igual dignidade, a espacos de ati&o e salvacao.

Nesta abordagem de reconstrugcéo do texto, a partirma interpretagéo feminista,
vamos nos valer também do elemento da intertegtaddi, buscando informacfes sobre o
tema ou personagem em outros textos biblicos. Adtuzema da mesa, destacamos como
aspectos relevantes da exegese, o encontro figatdat mulher com Jesus, o paradigma da

cananeia e akklesiada mesa compartilhada.

%7 A mesa esté ligada a ideia de comunhéo, pois kigan para dialogar, estar frente a frente, ollar aihos,
travar amizades, brincar, planejar, desfazer mireiidos, aparar arestas no relacionamento, raspest
diferencas, acolher, praticar a hospitalidade, meitiar, selar a paz, comemorar... Cf. GAEDE NERodolfo.
As comunh@es de mesa de Jesus e a Ceia do Séehatliturgia em revista, S&o Leopoldo, n. 16, 2008.p.

%8 Mateos e Barreto ao comentarem o v. 10a, da phiittdo de pdes no Quarto Evangelho, salientam que
Jesus da ordem as pessoas se acomodarem na grvarossical de vida, celebrando a Pascoa de pessoss |
ndo a dos escravos. Assim, Jesus distribui o pocase a servico do povo (v. 11). Em Jo 13,4e5ug se
levanta da mesa e lava os pés dos seus discipolog sinal de servigo. Servir a mesa ou lavar asepa
trabalho feito por escravo ndo judeu ou uma mulk&TEOS, Juan; BARRETO, Jua@ Evangelho de Sao
Jodo— Andlise linguistica e comentario exegético. Tea@aduAlberto Costa. Sdo Paulo: Paulus, 1999. p.e305
579.
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3.1 Encontro fronteirico

Parece quase impossivel refletir sobre “comunh&oniesa’®

numa regiao
fronteirica entre Israel e Tiro/Sidom marcada defldos étnicos, culturais, religiosos,
politicos e econdmicos. “Dois povos e duas cultgnas, embora vivam lado a lado, ndo se
pareciam mutuamenté*’ Mas a fronteira também pode ser, conforme Lima,lugar de
violagdo das regras impostas por quem detém o podkfine as mesmas fronteir&ém
lugar de negociacao, de cooperacao e de acdrtos

A narrativa de Mt 15,21-28 se move na fronteiranrugar indeterminado, ou seja,
no caminho, num lugar publico, pois Jesus e am@Aasgaem de seu territorio. A fronteira vai
muito além de separar dois territérios, é o lugaalkteridade, da descoberta do outro diferente
de si. O evangelista descreve um confronto dosetiifes que vai desembocar num encontro.
Este lugar fronteirico pode ser também um lugaraggico para romper barreiras e criar

novas relagfes, assim como uma mudanca de logica.

3.1.1 Lugar de romper barreiras e recriar as relag

O texto do encontro de Jesus com a mulher canaae@nduzindo a comunidade
mateana para a necessidade de romper fronteitasgrderritérios, abandonar os espagos
tradicionalmente conhecidos e arriscar novos pas&spacos. Ha um movimento de saida e
de dialogo.

Na interpretacdo de Origenes, Hilario de Poitierésaac de I'Etoile, Jesus é
apresentado como aquele que vai ao encontro dapardala, numa regido estrangeira onde
reina o pecado e o mal. Mas aqui ressaltamos @ue,que 0 encontro aconteca, Jesus e a
cananeia fazem o seu éxodo. Ambos precisam sandabar sua area de conforto em
direcdo do outro em sua alteridade, do difererdenalo. Esta saida significa querer mudar
de situagéo, tanto interna como externaméBi@r € uma atitude de mudanca, deslocamento

e consciéncia de passagem e budta”.

399 A comunh&o de mesa era uma préatica de Jesusoemamidades cristéds primitivas que deram contirdéda
assumindo como seu distintivo “o partir do pdo”éml disso, também é usada como metéafora para axplica
reino de Deus. O reino como uma mesa farta e abédasd aos eleitos, mas todas as pessoas, ikclosiv
gentios. Cf. GAEDENETO, 2005, p. 4.

310 TAMEZ, Elsa. As mulheres no movimento de Jesus, o Cri$taducdo Beatriz Affonso Neves. S&do
Leopoldo: Clai/Sinodal, 2004. p. 65.

311 IMA, 2001, p. 106.

312 MAZZAROLO, Isidoro.Evangelho de Sdo Mateusuvistes o que foi dito...? Eu, porém, vos di§&oisas
velhas e coisas novas! Rio de Janeiro: Mazzaratore@005. p. 237.
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Pires ressalta que a situacao de falta de videsottemento, de doenca levou a
mulher a sair do seu mundo, da sua rotina e busgarsolugéo, clamando a ajuda de Jesus.
Assim também, Jesus sai da sua realidade, do skierdm cultural e religioso, ambiente
judaico de tenséo, para refletir e mostrar aosiglites que a missao dele ia além das
fronteiras do judaism82 Assim se d& a experiéncia do encontro transformemcambos.

Segundo Mazzarolo, o lugar indeterminado do encopdde revelar que “ndo héa
lugares determinados para a graca ou salvacadhdnfigares mais santos e outros menos [...]
Nesse ato de sair do ambiente judaico, Jesus ntpgtra salvacédo vai com ele para onde ele
for”.3* Isso mostra que um chdo gentio e “impuro”, confoanvisdo dos judeus, pode ser
digno de graca e espaco de salvagdo. Nos evangelesss percorreu muitos lugares
diferentes. Pisou além do templo e da sinagogardésgconvencionados como “sagrados”.

Segundo Lima, os encontros entre pessoas de dderarinias e procedéncia
religiosa, de diferentes identidades de género, frasteiras, podem ser profundos e
libertadores™ Porém, o inicio da cena de Jesus com a mulhemeinauma barreira
intransponivel parece distancia-los, apesar de aditiarem a mesma geografia.

Para Rebera, esse momento breve de encontro poeletido um final diverso se
cada um tivesse exigido o direito de usar suaidizi¢ e diferenca pessoal como poder sobre

0 outro.

Embora cada um deles tenha desafiado o outro,aidédsi feito com a intencdo de
tentar estabelecer a compreensdo da posicdo deucadhdldo foi com o fim de
controlar o outro. O resultado do encontro foi fesiporque ambos foram capazes
de colocar suas diferentes identidades, lado g mado como forgas opostas. Seu
objetivo era ser capazes de relacionar-se maisudodgminar um ao outro. Eles
fizeram a experiéncia do poder entre eles. A mullew a Jesus o poder de
reconhecer sua missdo junto aos gentios. Jesusa daulher o poder de vida
curando sua filha. H4& um ministério matuo nesteptro que, frequentemente, fica
perdido em seu enfoque sobre o que é limpo e & gmeuro (traducéo nossHy.

O encontro € pautado pelo diadlogo entre as difaengssim, diante da atitude de

siléncio de Jesus e da atitude dos discipulos gaeem calar o grito porque os incomoda, a

33 p|RES, Sandra Maira. O encontro humano como legddgico: no encontro da mulher cananeia comsjesu
0 humano se diviniza e o divino se human2zadernos da ESTERorto Alegre, n. 38, 2007. p. 21.

314 MAZZAROLO, 2005, p. 237.

$15IMA, 2001, p. 121.

%16 Although each of them challenged the other, tralehge was done with intentions of trying to elisiib
understanding of each other’s positions. It was footthe purpose of controlling the other. The ame to the
encounter was positive because both were ableatrepheir different identities side by side and a®bpposing
forces. They worked towards the goal of being &bleelate to each other rather than to dominateteather.
They experienced power with each othdihe woman gave Jesus the power to recognize histrgio the
Gentile people. Jesus gave her the power of lifddsling her daughter. There is a mutual ministythis
encounter that is often lost in its focus on whatclean and what is unclearCf. REBERA, Ranijini
Wickramaratne. The syrophoenician woman: a southnafeminist perspective. In: LEVINE, Amy-Jill;
BLICKENSTAFF, MarianneA feminist companion to Markleveland: Pilgrim Press, 2001. p. 108.



98

mulher sugere movimentos de diadlogo. Diante dgsostas e palavras depreciativas de Jesus,
em que o dialogo parecia acabar, a mulher deu wwa direcdo a discussao, reabrindo a
possibilidade de continuidade do dialogo.

Reimer observa que ultrapassando fronteiras geimasli Jesus também aprende a
suplantar fronteiras étnicas e religioddsSomente na relacdo de escuta atenta da outra
pessoa, hd mudanca de postura, de teoria e deAfalpalavras, antes cheias de excluséo,
tornam-se certeza de vida e de acolhimento. Nag&elatenta, ha curd® Jesus, a mulher e a
menina foram curadas dos muros da excluséo e domueito.

A transgressao de fronteira ndo se restringe a ciolade mateana, mas se torna um
paradigma para todos que continuam a missdo ds.Misemos numa sociedade dilacerada
pela divisdo e conflitos. Diante dessas situacéesnunho é criar uma cultura do encontro e

do didlogo como aquela que constréi a convivéna@fizca nos povos e entre 0S povos.

3.1.2 Mudanca de lugar: a partir das migalhas quaetn da mesa

Na nossa realidade atual, a regido fronteiricardém o lugar onde sao lancados os
agricultores sem terra, as mulheres pobres e e&aduds que ndo cabem na cidade, as massas
sobrantes do mercado, os que vivem “desde debaixoesa®'® Lima chama a atenc&o que,
ver 0 mundo a partir desta perspectiva, € estastantemente frente ao desafio de romper
barreiras, vencer preconceitos, derrubar murogntados por aqueles que necessitam de
fronteira como forma de proteger-se e defender smesesses. Ha muitos “ismos” que
dividem a humanidade: o sexismo, o racismo, a hobiaf o classismo>2

A partir da segunda afirmacédo de Jesus (v. 26),ubben cananeia vai a luta e
argumenta a partir da vida da filha, lancando “rdadfilosofia do cotidiano®?* Ela fala a
partir da sua experiéncia, ou seja, a partir dagalmas que caem embaixo da mesa, da
perspectiva dos “cachorrinhos” que ndo fazem patéamilia, ndo sentam a mesa com 0s

filnos da casa. Ela “re-direciona o olhar de Jeswsstrando-lhe a perspectiva de quem nada

%17 REIMER, Ivoni Richter.Compaix&o, cruz e esperangeologia de Marcos. Sdo Paulo: Paulinas, 2012. p.
130.

%18 Na teologia feminista a compreensdo de salvacgme(i@ncia de libertacdo) esta associada as idksas
salde, felicidade, bem-estar. Salvagdo que tormaaf@oncreta a partir da situagdo da mulher disodda na
sociedade patriarcal e de seu corpo desprezaddGETMANN-WENDEL, Elisabeth. Salvacao/cura. In:
GOESSMANN, ElisabetiDicionario de teologia feminist&etropolis: Vozes, 1997. p. 437.

319 IMA, 2001, p. 106.

30| IMA, 2001, p. 107.

%21 REIMER, Ivoni Richter. O pdo da crise — Alimentaralresisténcia criativ&Estudos BiblicasSao Leopoldo,

n. 42,1994. p. 73.
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tem e tudo espera através da*fé'Redirecionar é o esforco de ver e sentir a reddigapartir
de quem a esté apresentando. E escutar e ver ditem@ates posicoes.

A necessidade concreta das pessoas, que estaraldhanesa, obedece outra logica
capaz de relativizar conceitos. Por isso, a canatiama seu direito de ser ouvida, supondo
gue alguém a escute. Conforme Rebera, sua escgti@ou ficar em siléncio e perder a
possibilidade de cura para sua filha. Qual sendia que permaneceria em siléncio, tendo tal
opcao??® Para Silva, o grito em situacdes de extrema nieleeks é fator de mudanca e
libertacdo. Ao clamar, a pessoa se conscientiziuteza da realidade, toma novas posicoes
capazes de mudar, de criar transformacdes pessoalstivas. Por isso, é revolucionatid.

O grito muda as pessoas, muda a histéria e atémriprDeus. O grito da mulher
cananeia faz memoria do grito do éxodo. O Deustéiler do Exodo € aquele que Vvé,
conhece o sofrimento da outra pessoa, ouve seueydesce para libertar (Ex 2,23-25; 3,7-
10). Revela a dinamica do amor que ndo tem franteioaixar-se, sensibilizar-se, deixar-se
tocar, angustiar-se, compadecer-se, mas tambérarefgaer subir e devolver a dignidade.
Boff reafirma que “ninguém pode ficar indiferented ao grito do oprimido por pao e por
libertacd0” na nossa realidade latino-americanarienha’?®> Assim, somos desafiados a ser
intérpretes dos gritos que se elevam hoje, contenés angustia em todos os cantos da terra,
da Unica grande familia que é a humanidade.

Muitos foram os clamores que se ergueram ao loegoodsa histéria: o grito dos
indigenas, dos negros e negras, das mulheresridagas... Silva analisa que, no passado e
ainda hoje, algumas instituicbes procuraram signoi clamor dos pobres e oprimidos,

enguanto os movimentos populares articularam ¢ssgie género, classe e etnia.

Politicamente ndo ha o costume, em nossos paisesiad atencdo ao clamor
popular. As independéncias s6 vieram muito tardidgeee a custa de muito sangue
derramado. O mesmo se diga do aspecto econdmicciad, snantendo-se a brecha
entre ricos e pobres, e ampliando-se mais e maés distancia. As estruturas
eclesiasticas, com sua proverbial lentidao, dedsrd@ados com o poder, ndao foram
capazes de ouvir tantos e tantos gritos. Mas hpasgsoas, grupos, setores, que se
sensibilizaram?®

Conforme Pires, Jesus precisou “descer” da meda,padocar-se na condicdo da
mulher comparada aos “cachorrinhos” que comem galh@s que caem da mesa do dono.
Ele precisou abrir mdo de verdades religiosasu@it e sociais que possuia para poder

32 REIMER, 1994, p. 74.

323 REBERA, 2001, p. 105.

324 SILVA, Valmor da.Clamor e escutao grito a Deus em situacbes extremas. Sdo BerrdwdGampo:
Instituto Metodista de Ensino Superior, 1996. pl65

325 BOFF, LeonardoDo lugar do pobrePetrépolis: Vozes, 1984. p. 9.

326 5ILVA, 1996, p. 52.
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entender estas mesmas realidades experimentadasoffeds, pelo corpo e coracdo daquela
mulher. Ela, por sua vez, precisou “descer” aindésymeconhecendo sua condigdo miseravel
de quem experimenta a excluséo, a pobreza, a impaté a fome. Ao mesmo tempo, “subir”
e colocar-se ao nivel de quem tudo possuia pas satjue |he era negado e o que |lhe era
direito3?’

Pela encarnacédo, este encontro da divindade conmarfidade supera quaisquer
barreiras de género, etnia, raca, classe e relgi@anifesta a vida em toda sua plenitude (Jo
1,1-18; 10,10¥?® Susin ao refletir sobre os lugares teolégicostatasos pobres como sendo
o lugar concreto de um “Deus pobre”, vazio, lednosisque, conforme Fl 2,6-11, abriu mao

da condigéo divina e apareceu na condi¢do de servo.

Mas uma honesta volta as fontes evangélicas nakizgrara o escandalo e loucura
intrinsecos, ao lugar teolégico em que Deus apaexava: desde baixo, desde as
vitimas, desde os servos, os que sofrem e s&o Hados. A partir deste lugar
teologico ndo € poder que se universaliza, mas omr ssem ambiguidades,
transparente e puro. E se aprende que Deus é queose revela como amor e salva

através do amor, despojado de artificios, amor rdesio, “pobre, humilde e

crucificado”.®?°

As descidas do Deus do éxodo e de Jesus encar@ad@\geladoras na historia.
Mostra a compaixao, o amor preferencial pelos mbrexcluidos. Deus esta onde a vida
clama e sofre discriminacdo. E, “a vida, a salvapao se encontram sé nos lugares
‘certinhos’, entre os puros, entre os ‘da mesmajdgr Pessoas totalmente diferentes,
estrangeiras e ‘impuras’ podem trazer vida e anteisalvacao®°

Jesus é provocado pela necessidade humana de foosmga. Assim, ele comeca a
olhar o mundo a partir do contexto dessas duasereshgentias. A mée clama pela vida e
libertacdo também para outros povos e culturasgpassando as fronteiras do exclusivismo
judeu. Méae e filha retomam que a vida em abundadeige ocupar o lugar central no

ministério de Jesus.

3.2 O paradigma da cananeia

Dificilmente encontramos a imagem de uma mulhetasiena mesa com Jesus, 0s

discipulos e outros convidados nas narrativas glaagelhos. Onde elas estdo? Invisiveis,

%27 pPIRES, 2007, p. 27-28.

328 WEILER, Lucia. Encontro entre homem e mulher coespaco de mituo enriquecimento — Resgate de
encontros numa perspectiva biblica de géréomvergénciaBrasilia, n. 382, 2005. p. 241-242.

329 SUSIN, Luiz Carlos. Os pobres como lugar teolégideilegiado.Cadernos da ESTERPorto Alegre, n. 38,
2007. p. 11.

30 SOAVE, Maria. FarelosA Palavra na VidaSao Leopoldo, n.151-152, 1999. p. 18.
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mas presentes. Assim também, as interpretacdoézadas pelos homens, ao longo da histéria
do cristianismo, aconteceram dentro de um paradijmae engrandecia a fé, a insisténcia, a
perseveranca, a paciéncia e a humildade da mudimameia. Porém, seu papel continuava
relegado a segunda categoria.

O que mais nos impressiona € que a memoria destaemprotagonista foi
conservada e redigida pelas comunidades de Marddateus, numa cultura e época de
patriarcalizacéo da Igreja primitiV&% Por isso, perguntamo-nos pela mulher cananeia que
reivindica um lugar a mesa. Quem é ela? O evangidhidateus apresenta esta mulher pelo
aspecto geografico-étnico. Seria interessante podeir esta mulher andénima contar sua
histéria, conhecé-la melhor e poder questiona-falledamenté*

A narrativa de Mt 15,21-28 nos aponta algumas btaraticas que, pela palavra a
acdo da cananeia, tornam-se um paradigma de {Bertde empoderamento e de fé para toda

comunidade em todos 0s tempos e espacos.

3.2.1 Uma mulher é paradigma de libertacao

A cananeia se insere numa longa tradicdo de mullieEresgressoras na historia da
salvacdo: as parteiras Sefra e Fua, Miriam, Débiuwdite, Ester e muitas outras. Nesta
mesma linha, a cananeia participa da memdéria fdatdie outras mulheres estrangeiras que
realizam uma ruptura patriarcal e forjam o novadipda inclusdo. Mateus menciona Tamar,
Raabe, Rute, Bate-Seba e Maria (Mt 1,1-16) comchenas que escancaram a historia de
Jesus® A cananeia se insere também na narrativa neotestarra de mulheres que
lideravam as primeiras comunidades cristds e dertinuidade a pratica libertaria e ndo
patriarcal que caracterizam o movimento de Jesastabamos Febe, Priscila, Lidia, Junia,

Maria, Trifena, Trifosa e Pérside®

%1 paradigma compreendido como um modelo, padraoFERREIRA, Aurélio Buarque de Holandsovo
Dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa. ed. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira,19§99265.

332 F|ORENZA, 1992, p. 79.

33 Dolores Aleixandre Parra e Virma Barion desenvwhae hermenéutica de imaginagao criativa, proposta p
Elisabeth Fiorenza, recriando a trama narrativelendo o relato paralelo de Marcos do ponto de\dstsuas
protagonistas femininas. Cf. PARRA, Dolores Aleiden Jesus e a mulher siro-fenicia - Uma histonardir
da fronteira (Mc 7,24-30)Concilium Petropolis, n. 280, 1999. p. 89-96; BARION, Virmélermenéutica da
imaginacdo criativa: uma proposta de itinerariomteaom mulheres da Biblia - De “méos dadas” canubner
siro-fenicia de Mc 7,24-30. 2008. 50 f. TrabalhoGiclusédo de Curso (Especializacdo em Assessihiez®

- Escola Superior de Teologia, S&o Leopoldo, 2p085-47.

34REIMER, 1997, p. 151-152.

335 Sobre a histéria e o papel das mulheres nas pamedbmunidades cristas, p. ex., veja STROHER, Marg
Igreja na casa delapapel religioso das mulheres no mundo greco-roneam@s primeiras comunidades cristas.
Sao Leopoldo: EST, 1996.
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Os evangelhos evocam uma lista de mulheres emetagho com Jesus. Reimer
entende que essas mulheres mencionadas de fornnaduiadl representam grupos
comunitarios que “conquistaram ou estdo em procdssfre) conquista de vez e voz em
comunidades na segunda metade do sécufs Elas aparecem também como “paradigmas
da comunidade” por causa do seu engajamento na #izdeino de Deus manifestado em

Jesu$® E mais...

[...] as mulheres sdo mencionadas e trazidas aswmante quando isso é relevante
para a construcdo da comunidade como espaco desdoclno qual criancas,
mulheres e homens sdo chamados a viver o discipudadservico. Trata-se do
resgate de tradi¢do fundante. No mais, mulherés @steridas no todo, na multidéo
(6chloi: p. ex. 4,24-25; 5,1); estdo escondidas na lingoagndrocéntrica tipica
também para o evangelho conforme Mat&ts.

Fiorenza, porém, observa que os evangelhos seaoent praxis da vida de Jesus e
falam das mulheres apenas de passageMa maioria dos relatos elas permanecem mudas,
sdo andnimas e ndo sao contadas.

Ja a cananeia € uma mulher que fala e age, traisgpea ordem e os costumes. Ela
interrompe a caminhada de Jesus e dos discipulesbendo o que quer, grita para Jesus:
“Senhor, Filho de Davi, tem piedade de mim. Minltiaaf esta cruelmente atormentada por
um demonio” (Mt 15,22). Weiler recorda que ela enaa “mulher estrangeira considerada
paga pelo povo judeu, e por isso na sua mentalicdidgsa, desprezada por Deus e indigna
de receber favores™*° Mas ela insiste e discute com Jesus até conseguie deseja.

A partir de alguns textos evangélicos paralelos) sepreocupacédo de explorar a
cena em seus detalhes exegéticos e hermenéutastacaimos a praxis de algumas mulheres
que provocaram libertacdo em ambas as partes.

Na Samaria, junto ao pog¢o, acontece o encontrcesigs,) 0 homem judeu, com a
mulher samaritana (Jo 4,1-30). Dois povos que t8mmasmas origens de fé, mas uma
histéria marcada por inimizades e controvérsiasusle a samaritana conhecem as antigas

tradicoes e dialogam num clima de desconfiancadwaia ao diferente.

[...] a samaritana rompe com paradigmas consergadohuta o balde/cantaro, que
real e simbolicamente, a prende as funcdes patrsare torna-se anunciadora, na
cidade, da novidade por ela vivenciada e professktus € 0 Messias esperado!
Essa sua praxis transgressora junto ao poco eladecse abre como possibilidade
de ruptura da inimizade étnico-religiosa entre goigos de mesma origert’~.

%% REIMER, Ivoni Ritcher. Para memoria delas! Textoterpretagdes na (re) construgdo de cristiarismo
originarios.Estudos teol6gicossao Leopoldo, v. 51, n.1, 2010. p. 46.

37REIMER, 1997, p. 165.

38 REIMER, 1997, p. 149.

39 FIORENZA, 1992, p. 130.

$OWEILER, 2005, p. 248.

%1 REIMER, 2010, p. 47.
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Em Betania, a acdo da mulher anénima (Mc 14,3-9Mauia (cf. Jo 12, 1-8)
“ultrapassa e rompe com os preconceitos que deflngar e espaco de mulher no tempo de
Jesus™*? Ela ndo diz uma palavra, mas fala através de stagem de entrar na casa de
Simao sem ser convidada; de seu gesto de quebemoode balsamo perfumado por amor e
gratuidade; de sua fé publica ungindo o Messiagepapando-o para sua sepultura. Ela
transgride a ordem sociocultural e convence pedigi*> Por isso, sua meméria sera
lembrada em toda parte onde a Boa Nova de Jesasdaciada.

Em Jerusalém, um grupo de mulheres pertencentemamento itinerante de Jesus,
desde a Galileia, marca presenca fiel junto a crozeu sepultamento e na ressurreicdo. Sao
elas: Maria Madalena, Maria de Tiago, 0 menor, Mamé&e de José, Salomé, a mae dos
filhos de Zebedeu, Maria de Cléofas, Joana, Maidldzaré e outras mulheres (Mt 27, 56;
Mc 15,40-41; Lc 8,3; Jo 19, 25). Novamente € aiprdgssas mulheres valentes e, a0 mesmo
tempo com medo, que garante a continuidade do nemnorde Jesus. Elas transgridem a lei
romana que ndo permitia “o sepultamento de um compcificado, mas também a presenca
de familiares e pessoas amigas na crucificacdenumdessas, do contrario, sofrer a mesma
pena de morte** Elas testemunham tudo o que acontece com Jesusamtse apostolas

dos apostolos, anunciando a novidade da ressiworeica

3.2.2 Uma mulher sem voz é paradigma de empoderaaiéh

Marcos e Mateus déo voz a esta mulher. Na narrdé\gro-fenicia (Mc 7,24-28), &
a primeira e Unica vez que Marcos pfe a palaviaona de uma mulher em relagédo a Jesus.
Ja no evangelho de Mateus, além da palavra da @anamcontramos uma Unica frase da
mae dos filhos de Zebedeu que se aproxima, ajeelleafaz um pedido a Jesus: “Manda que,

no teu reino, estes meus dois filhos se assenteng tua direita, e 0 outro a tua esquerda”

#2REIMER, 2010, p. 48.

33 Reimer exemplifica a transgressédo econémica uderjue a mulher de Betania representa as mulheres
trabalhadoras e autbnomas na producéo do propisarbé e na deciséo de como vao gasta-lo. Esta mulhe
transgride também a ordem politica e religiosa, wem que é proibido preparar o corpo de um trassgre
crucificado para ser sepultado e de realizar sstedcos divinos. Cf. REIMER, 2010, p. 48.

34 SCHOTTROFF, Luise 1995 apud REIMER, 2010, p. 48.

350 termo provém do inglé&mpower/empowermeanquanto capacidade de acdo. E uma pratica feaninie

tem que ver com a possibilidade das mulheres dartanpalavra e incidir na acédo politica coletivaas da
construcdo de redes e aliancas entre si. Cf. AZCUginia R.; PALACIO, Marta. Empoderamiento. In:
AZCUY, Virginia Raquel; MAZZINI, Maria Marcela; RAMIONDO, Nancy Viviana (Coord.Antologia de
textos de Autoras en América Latina, el Caribe taéiss UnidosBuenos Aires: San Pablo, 2008. p. 596.
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(20,20-21)%*® Mateus coloca uma palavra também na boca de darasr@gens femininas:
Herodiades e sua filha (14,6-1).

Na historia da mulher cananeia, € notoria a fogaudh palavra argumentativa, num
contexto que a mulher ndo tinha vez nem voz. &prdtava Crisostomo que esta mulher
sabia compor a sua defesa e reivindicar, a gragrtes, pela vida de sua filha. No entanto,
este aspecto é ocultado nas interpretacdes e éukid@nfase a fé da mulh&®Certamente,
ela é representante de mulheres “que nédo tem ojjiggsicta e que devem pertencer a classe
baixa”3*° Ela se posiciona diante de Jesus, o “Messiagpadezelsrael” em relacéo a “mesa” a
partir do seu conhecimento e experiéncia de exa)ds@ne e doenci’ Ou seja, a partir de
sua experiéncia de nao-poder.

Durante seu ministério, Jesus discute com as dattes religiosas e politicas, com
seus conterraneos, com os discipulos e outros g sabedoria e dominio verbal. Porém,
a cananeia foi a Unica pessoa que saiu ganhandonemdiscussdo com Jesus. Fiorenza
ressalta que, diversamente de todos os outrosgdiglde controvérsia, o argumento da
mulher prevalece sobre o de Jesus. A cananeiaaeddmagem de Jesus que fala de “mesa-
filhos-caezinhos”, aproveita as brechas com cidile e usa-as para argumentar contra

ele>*

Assim, pelo seu argumento abriu um futuro de dlbde para sua filha e tornou-se a
advogada, historicamente ainda visivel, do futarotém para os gentid¥.Como vimos, a
partir das migalhas que caem da mesa, do clamweiddague sofre, do direito de acesso ao
pao e a cura, emana o poder da sua argumentacao.

A palavra também é o que caracteriza a profecia. dferentes periodos historicos,
cada profeta e profetiza respondeu a uma determisiaghcdo na qual Deus os chamava a
abrir a boca e falar em seu nome. Assim forampnéées seja dos projetos de Deus, seja das
realidades vividas pelo povo. O profeta € a pegsease faz a voz dos que nao tém voz, pois

0s pobres até falam, mas ninguém o0s escuta. A gmofempre despertou a memoria

346 Convém observar que Mateus omitemuda passagens que em Marcos sdo desfavorgueiesidignos de
respeito, neste caso os discipulos. Portanto, istilist ambiciosos pedidos de poder, em Mc 10,85 filhos
de Zebedeu — pela mée deles, em Mt 20,20. Parece pfletor recai na mée e no seu pedido pelorpodee
os dois filhos n&do se opBem. Desta forma, desfiguraagem desta mulher anénima que, cf. 18,29 rsupe
ela seja uma discipula de Jesus. Cf. BROWN, 200801

%*"Embora mulheres de alta posicdo social, elas sésamtadas negativamente a servico dos interesses e
desejos de Herodes. Aqui, fica manifesto que é mnmiaer que induziu o pedido (14,8) e p6s em exexaca
vontade de Herodes (14,5). Cf. CARTER, 2002, p-389.

348 Tezza (2006, p. 110) observa que esta capacidadegdmentacdo e convencimento é reservada, déatro
uma cultura patriarcal, exclusivamente aos homens.

9 REIMER, 2010, p. 47.

¥0REIMER, 2010, p. 47.

S1FIORENZA, 1992, p. 172.

%2 FIORENZA, 1992, p. 173.
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subversiva e incomoda do Exodo, que gerava esperdeclibertacio, justica, partilha,
solidariedade e igualdad&

E ologos(em grego significa palavra, discurso) da mulheraogia e 0 movimento
do seu corpo convencem Jesus. Seu grito insistag@mnpanhado com um gesto de
aproximacdo e prostragdo, e sua palavra argumenfatovocam uma desestabilizacdo nas
categorias teoldgicas, culturais e sociais disciatdrias. “Jesus resiste, mas deixa-se
convencer e converter por essa mulher anénima, aprénecendo os lados de fora, atua
propositivamente nos lados de dentro... e gerafoanacao!™**

Conforme Sobrino, a expressdo “conversao” de Jpede causar estranheza se
entendida, a partir da insisténcia dos profetasiocam voltar a Deus, um deixar de fazer o
mal para fazer o bem. Mas os evangelhos mostrandepuss, um judeu herdeiro das melhores
tradicoes religiosas de seu povo, deixou-se cona@umiover por Deus diante das situacdes
histéricas>>® Reimer reafirma que a cananeia pde “Jesus-em-neowirh internamente, ou
seja, tornando-o mais inclusivo e solidario. Eleeédeiro de uma tradicdo genético-cultural,
mas essa € confirmada e questionada no percursoadeida e missao, gestando um novo
movimento junto com o grupo que aderiu a sua ptages

Geralmente, os comentaristas antigos e modernadizamh que as mulheres que
tiveram um encontro pessoal com Jesus tém suas middadas, transformadas. Hilario de
Poitiers interpretava a cananeia como modelo deersé@o, percorrendo o caminho de saida
do estado de pecado para a virtude. Mas é pousalteEdo que Jesus também se deixa
interpelar, mudar de opinido, se converter. Jarbutempara a fé da cananeia com Jaco que
lutou com Deus e saiu vitorioso.

O encontro de Jesus com a mulher cananeia forna gi@ium conjunto mais amplo
de encontros de Jesus com diferentes grupos e ggsespancipalmente as mulheres.
Aproximando-nos de algumas narrativas evangélicas ajudara a relacionar outros
encontros de Jesus com mulheres que cruzam ouomigEm o0 seu caminho. Como a
maioria das mulheres é apresentada calada, pod#anasn passo a mais. Além da palavra,
0S gestos ou a situacdo concreta comovem, pdem ewmento e convertem Jesus.
Escolhemos do Evangelho segundo Jo&o dois relatosutheres com nome e com palavra

que interpelam Jesus: Maria, mée de Jesus (2,)-4{¥arta e Maria (11,1-44).

%53 CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIA leitura profética da histériaS&o Paulo: Loyola, 1992.
v. 3, p.85.

$REIMER, 2010, p. 47.

$5SOBRINO, JonJesus o libertadofTraducéo Jaime A. Clasen. Vozes: Sdo Paulo. 3®4.p. 220-221.
$°REIMER, 2010, p. 45-46.
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Em Cand, a mée de Jesus participa da festa de eatsanjuntamente com o filho e
os discipulos (Jo 2,1-2). A mée intervém expondiesus a caréncia: “Eles ndao tém mais
vinho!” (Jo 2,3). Ela se limita a informa-lo, seorrhular pedido explicito, esperando que ele
remedie a situacdo. Maria se contrapde ao medtre-sacarregado e responsavel pela
organizacdo e andamento do banqfEt&la “ndo pode saber o que Jesus far4, mas sabe
muito bem o que falta a Israéf® Diante das palavras e reacdes de Jesus parecadpeali
acontecer. Mesmo assim, Maria fala como se Jesusivesse dito que sua hora ainda nao
chegou. E da ordem aos serventes para que se penhdeira disposicao dele: “O que ele
vos disser, fazei-o0” (Jo 2,4-5). Depois parece demus antecipa a sua hora, realizando o
primeiro sinal como expresséao da Nova Alianca.

Em Betania, as irmas Marta e Maria mandaram dizéesais que Lazaro, que ele
amava, estava doente (Jo 11,3). Nao ha peticaeceaphpenas o informam. Tém confianca
nele, conhecem seu afeto e sabem que ele ndo pode de ajudar a sua necessidade.
Porém, observa-se um estranho comportamento de dasundo corre para curar 0 amigo.
Fica mais dois dias onde estava e deixa Lazaroemadvfas no seu momento e além da
incompreensao dos discipulos (Jo 11,7-8), Jesus #odecisdo de retornar a Betania e se poe
em movimento para ndo abandonar o amig® encontro entre Jesus e as mulheres amigas
se d& pela “confluéncia de dois moviment®$"Marta e Maria também saem da casa, do
ambiente de dor, choro, de falta de fé e vida. #enencontro ocorre a confissédo de fé de
Marta: “Sim, Senhor. Eu creio que tu és o Messiabjlho de Deus que devia vir a este
mundo” (Jo 11,27). E Jesus comunica a vida, regando Lazaro.

Olhando para os Evangelhos de Marcos (5,25-34)cad (7,11-17), a opgao teve
como critério apresentar duas mulheres ativas e@as¢ mas nada falam. Além de anbnimas,
estas duas mulheres carregam no proprio nome a dequilo que as torna impuras ou
discriminadas: “hemorroissa” (Mc 5,25-34) e “viuat 19,1-11). Mas sua situacéo concreta
interrompe o caminho de Jesus e sua compaixaoemtegac "

Na Galileia, a caminho da casa de Jairo, Jesuguidsepor seus discipulos e uma
grande multiddo (Mc 5,24). Uma mulher que, ha dames, sofria perda de sangue,
interrompe seu caminho e provoca um encontro. Canagem, embora tremendo de medo,

aproveita as brechas abertas para tocar na rougastes. Ela toma a iniciativa e Jesus se

%"MATEOS; BARRETO, 1999, p. 143.
8 MATEOS; BARRETO, 1999, p.139.
9 MATEOS; BARRETO, 1999, p. 485.
30 MATEOS; BARRETO, 1999, p. 491.
1 Aqui também naio temos a preocupacdo de analisataiss em seus detalhes exegéticos e hermergutico
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deixa tocar. Ele para, pergunta e ndo se importa@® comentarios irbnicos dos discipulos
(Mc 5,26-31). “Fez Jairo, o homem que tinha nom&atus social, esperar todo o tempo
necessario para resgatar a dignidade da mulheracttioya de ‘Minha filha e devolvendo-lhe

a paz’. S6 depois continua sua jornada para inaorero de outra mulher jovem®®?

As portas da cidade de Naim, Jesus acompanhadeudaliscipulos e da multiddo
se deparam com um cortejo de uma mae que segueax@docdo seu filho dnico,
acompanhada de uma multiddo da cidade (Lc 7,12¢rdditemente de outros relatos de
milagres e de pedidos de pais por seus filhos,, aguguém pede a ajuda de Jesus. Ele
poderia ter seguido seu caminho e ficado indiferansituacdo de dor daquela mée. Porém,
0 grito silencioso da mulher e sua condicdo sodélvilva colocam em movimento o
proprio Jesus. Inicialmente ele vé, aproxima-sendder que chorava e Ihe diz apenas duas
palavras: “Nao chores!” (Lc 7,14). As palavras stge de Jesus restituem a vida ndo so do
jovem, mas também da situacéo social da mulhea¥ftiEle entregou & mae de Naim seu
precioso filho (Lc 7,15).

Os exemplos de encontros de Jesus com mulheresamagiie ocorre o “poder em
relacdo”, ou seja, Jesus ndo vai ao encontro daemglomo o médico que considera a
“paciente” um objeto de sua ac&do. Os encontros eampom o0 papel de siléncio e
subordinacéo das mulheres. Assim, podem ser refidgsos relatos de encontro de Jesus
com os homens nos evangelR&s.

Voltando a cananeia, a ultima palavra de Jesuga‘sa como tu queres” (Mt 15,28)
mostra que ele diz e cura sua filha a partir doejuga mulher. Ou seja, Jesus empodera a
mulher, pois ela sabe o0 que quer e seu quererideinom o querer de Deus: a vida. Em outra
situacdo, Maria apds o anuncio do anjo, da suas&sp“Faca-se em mim segundo a tua

palavra” (Lc 1,37). Aqui, aparece como uma atitddebediéncia: como Deus quer.

%2\WEILER, 2005, p. 245.

353 Falecido 0 marido, a mulher ficava sob a protedid® filhos e, n&o tendo estes, encontrava-se &naerc
prépria sorte. Por isso, a situacdo das villvaslenaouca seguranca e pertenciam aquela categopasdeas,
como os Orfaos e os estrangeiros, que precisavapratecdo e defesa. Cf. Vidva. IBORN, A. Van Den.

Dicionario Enciclopédico da Bibli&2. ed. Petrépolis: Vozes, 1977, p. 1568.

34 SCHOTTROFF, Luise. Novo Testamento. In: GOESSMANNsabeth.Dicionario de teologia feminista.
Petrépolis: Vozes, 1997. p. 219
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3.2.3 Uma mulher gentia é paradigma de fé

Na narrativa de Mateus, a mulher é da regidao de &ilSidom, é cananeia e é
comparada com os cachorrinhos. Portanto, uma meteangeira, gentfd> A partir da
visdo dos judeus, povo eleito de Deus com suasdiipureza e da Tora, o termo gentio
agrega uma imagem estereotipada: sao ritualmergeras, idolatras, rejeitados por Deus,
pagdos® No Novo Testamento, encontramos uma atitude emcdel aos gentios em
oposicao total a esta atitude e visdo dos judeasoRienomina-se apéstolo dos gentios (Rm
11,13). E a Palavra ultrapassa fronteiras.

Uma interpretacdo que perpassou a histéria e egii®d mpresente nos sermdes e
comentarios atuais é a virtude da fé da cananem coodelo para os cristdos. No entanto,
este aspecto € interpretado como provacao da &jyrstificar os siléncios e palavras duras e
depreciativas de Jesus, o Filho de Deus e, pasaltasque a mulher sé obteve uma resposta
positiva pela sua atitude de prostracdo, humilhag&esignacédo. Ja Julido de Vézelay e
Cris6éstomo em sua interpretacdo destacam a gradddgada mulher acima dos apostolos ou
a contrap6em com a pouca fé de Pedro.

A exegese apontou para a grande fé da mulher gentia duas narrativas que
revelaram a “pequena ou pouca” fé dos discipuldsliyp2-23; 16,5-11). Mateus mostra que
Jesus “desce” até chegar a realidade da mulhene@npara elogiar a grandeza e gratuidade
de sua fé. “O mulher, grande é a tua fé” (Mt 15,/)nde esta a fé dos homens? Dos
discipulos? Dos escribas e dos fariseus? Jesushexmm® a “grande” fé desta mulher em
contraste com a “pouca ou pequena” fé dos disdpalo a “falta” de fé das autoridades
judaicas. Jesus reconheceu que a fé manifestadesparpaga, era maior do que em muitos
judeus que ele conhecia, inclusive dos seus digsipA fé da cananeia ndo € uma fé cega,
imatura, superficial e que se manifesta por meidadgnas ou de piedade religiosa.

“E a partir do seu testemunho, das suas convicgdbs sua persisténcia, a mulher

ultrapassa e supera aqueles que, além de ficartéari@mm impedir que 0s outros entrem no

350 termo “gentio” é a traducdo da palavra gregthéng, empregado com referéncia as nagées, com excegdo
de Israel. Na tradugdo dos Setenta (LXX) é usada paduzir §oy’, para outras na¢des ndo-judaicas. Cf.
LACEY, D. R. Gentio. In: HAWTHORNE, Gerald F.; MARN, Ralph P.; REID, Daniel GDicionario de
Paulo e suas carta$do Paulo: Vida Nova/Paulus/Loyola, 2008. p. 594

3% A palavra “pagdo”, em latimpaganus, é equivalente a quem pertence ao antigo palitejgentio. “A partir

do século Il, os apologetas de lingua grega costamalividir a humanidade em trés grupos: gregakys e
cristdos”. Os cristdos defendiam a novidade emalglade do cristianismo perante os demais grups®s no
sentido pejorativo de “pagdos”. Cf. SINISCALCO, Pagao-paganismo. ImDicionario patristico e de
antiguidades cristastraducéo Cristina Andrade. Petropolis: Vozes; Sé@dd® Paulus, 2002. p. 1059.
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Reino dos céus®’ A cananeia revela uma fé mais universal que adosbas e fariseus. “O
conceito de salvagdo, antes amarrado a ideia dicydarismo dos eleitos, experimenta aqui
um alargamento até o horizonte univer$&"E uma fé que luta em favor duma vida digna
para sua filha. Esta fé ndo se deixa calar, nem $Encio, nem pelo argumento teologico,
nem pelos conceitos duros que condenam. ‘“Insigténperseveranca, capacidade
argumentativa sdo caracteristicas de sud’fé”.

No movimento cristdo primitivo, “as mulheres foranistds destacadas por sua fe,
como membros das Igrejas, tanto que algumas deassngpenharam tarefas e funcdes
especificas, como diaconisas, apodstolas, colab@sdservas do Senhor, profetisas e
irmas...”’° Reimer faz meméria de algumas mulheres que sarssmmodelos de fé para
suas comunidades. Lidia (At 16, 11-15), “convert@ldé judaica, reunia-se em cultos
sinagogais sabaticos junto com outras mulheread ®uvir a mensagem do apoéstolo Paulo e
seus companheiros, acolhe-a, é batizada e fazadeasa uma comunidade cridtiNessa
praxis de fé, Priscila, junto com seu marido Agu#asina com mais precisdo sobre o
“caminho do Senhor” (At 18,24-26}

Fazendo um paralelismo com o relato da infancidedeis conforme Lucas, Ramos
destaca a fé de Maria contrastada com a atitudéativl de Zacarias. Ao receber o anuncio,
Zacarias duvida e pede um sinal que Ihe dé a mtevue tudo o que o anjo disse realizar-se-
a (Lc 1,18-34). Enquanto Maria, ao receber o amjmecé na palavra do anjo (Lc 1,35-36) e é
elogiada por Isabel: “Feliz é aquela que teve lf¢"1,45)3"

Como vimos, no final da cena, a fé da cananeia & féngue vé em Jesus a Unica
possibilidade de salvacdo, por isso consegue rongmas as barreiras. “Ela reivindica
inclusé@o através de sua fé em si mesma de encanttmma de sua filhinha e sua fé no poder
de cura da pessoa a quem chamou de ‘Senhor, fiHoadi™ (traducdo nossd)* O texto
também revela que sua filha padecia sofrendo muaitormentada por demoénios. Essa
situacao tornava aquela garota, aos olhos do pmeuje até do seu préprio povo, uma figura
duplamente impura; por ser estrangeira e ainda @stiemoninhada.

%7 MAZZAROLO, 2005, p. 239.

%8 GAEDE NETO, 2005, p. 5.

%9 REIMER, 1997, p. 158.

370 GILLMAN, Florence M. Mulheres que conheceram Paulraducdo Suely Mendes Braz&o. S&o Paulo:
Paulinas, 1998. p. 14.

31 REIMER, 2010, p. 50.

32 REIMER, 2010, p. 51.

373 RAMOS, Adela. As mulheres no evangelho de Lueista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana,
Petrépolis, n. 44, 2003. p. 92-93.

37 She claims inclusion through her faith in herselfind healing for her girl-child and her faith ihe healing
power of the person she adressed as “Lord, sonasfid). REBERA, 2001, p. 110.
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A enfermidade da filha da mulher estrangeira, c®rada um mal e uma impureza
na mentalidade predominante do judaismo, transf@enam forca sanativa de Jesus que
chega ao territorio gentio e o demonio € expulsacdo da mulher pode ser um simbolo do
esforco dos cristdos de origem gentilica para egpub “demodnio da exclusdo”, ainda

reinante naquela ocasiao.

3.3 Ekklesiada mesa compartilhada

A memoéria da mulher cananeia impactou as comunsdalde primeiro século e
continua ecoando e sendo portadora de Boa Novadaadas mulheres e das comunidades
cristds mateanas e de hoje.

Mateus é o unico evangelho que utiliza o teekklesia(16,18; 18,17) que tem suas
raizes no Antigo Testamento e no Judaisid®.nas primeiras comunidades cristas, a
expressaekklesiaé conceito basico para definir comunidade em dsisgsmque se reunia nas
casas.’” Apés a ressurreicdo de Jesus, 0s seus seguidosesfauniam ao redor de uma mesa
posta e celebravam o partir do pdo (At 2,42%4%)Portanto, casa, mesa e pdo sdo
experiéncias das primeiras comunidades cristas endéheres.

Estas ceias provocavam conflitté mas também apontavam para a vinda do reino
de Deus, para um novo tempo, onde as realidadefdenento pela discriminacdo e as
barreiras divisorias da humanidade comecam a peradas. Neto afirma que a modalidade
alternativa de hospitalidade de Jesus propde “@ragom o modelo que se fecha em torno
da mesa dos iguai§®® As comunidades domésticas, lideradas por um gsigtficativo de
mulheres, representam ndo s6 um espaco fisicoumdsagar de transformacédo de relacdes

interpessoais e sociais.

37> 0 conceito remonta as “assembleias de cidaddmsslida Antiga Grécia, mas de maneira nova, pois néo
somente cidaddos masculinos, livres proprietaf@gem parte dassembleiacristd, mas todas as pessoas
chamadas ao Evangelho: criancas, mulheres, hompesspas escravas, libertas ou livres, pessoasgsitias”.
Outra concepcédo vem da tradicao israelita maiganta assembleia do povo diante de Deus, da guatipam
criangas, mulheres e homens”. Cf. STROHER, Margetda Entre a afirmacgéo da igualdade e o dever da
submisséo — Relag¢des de igualdade e poder paisiacaconflito nas primeiras comunidades crisEsudos
Biblicos Séo Leopoldo, n. 67, 2000. p. 36.

378 No cristianismo primitivo, a pratica da comunh® rdesa e do servico tem sua origem no ministério de
Jesus. Ele realizou muitas refeicdes promovender@éqrias de acolhimento para as pessoas rejeipdas
sociedade (Mt 22,1-14); as pessoas pobres e cbadeia eram convidadas e tinham um lugar & nfesa
14,15-24); as pessoas com fome eram saciadas (N2-BS), os publicanos e pecadores desfrutavam da
comunhao com Jesus (Lc 15,1s; Mc 2,15-17). Cf. GERETO, RodolfoServir a mesaSéao Leopoldo: IEPG

da Escola Superior de Teologia, 1999. p. 11.

$77Cf. 1 Cor 11,17-34, Paulo adverte a comunidadeesabincoeréncia ao celebrar a ceia do Senhor émane
divisBes internas, atitudes discriminatdrias e remtés gritantes.

378 GAEDE NETO, 2005, p. 7.
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Igreja na casa nao é sindnimo de igreja familiangraal. Adotando a linguagem de
irmds e irmaos como tratamento entre os membraodainidade, 0os quais eram

pertencentes as mais diversas categorias sociairimeiras pessoas cristas

definem o préprio carater da comunidade, qual seji “irmandade®’®

A mesa compartilhada era expresséo da fraternidatke ruptura. A tradicdo crista
preserva dois textos que propdem uma vivéncia caérimalternativa, baseada na incluséao,
igualdade e solidariedade. O texto de Gl 3,26-28nsiderado uma confissdo batismal, citada
por Paulo. O batismo representa a ruptura costatus quo do poder do pai de familia,
senhorio e subordinacdo. Os novos membros estéastiges de Cristo, por isso ndo ha judeu
ou grego, escravo ou liberto, homem ou mulher.

Em Cl 3,11, afirma que as diferencas religiosasedeser superadas: ndo ha
circuncisdo e incircuncis&8° “A circuncisdo néo tinha apenas um caréter redigionas dava
identidade de povo para os membros masculinosraridade judaica®*

Este modelo de relacfes inclusivas e igualitamaaea em confronto com o modelo
patriarcal e hierarquico (Cl 3,1-4,1; Ef 5,22-6,9om certeza, tem repercussdes na
comunidade mateana e desafiam as comunidades @ley@s do nosso tempo que acreditam

no paradigma da mesa compartilhada.

3.3.1 Na ekklesia de Mateus

Dentro do movimento cristdo, a participagdo da mesa o centro da vida
comunitaria. Ali aparecem os conflitos e os disiteemtos decisivos das comunidades em
torno do compartilhar a mesa com pessoas divgrsass e impuros, ricos e pobres, judeus e
pagdos® Coexistiam comunidades que ensaiavam relacées iquaititarias e outras com
tendéncia de patriarcalizacdo. “Contradi¢fes e icamthmentos socioculturais ndo estavam
totalmente superados nas comunidades que procuraeasrcitar relacbes mais
igualitarias”3®® Na pluralidade das comunidades cristds do séciditurmos a comunidade

de Mateus e a memoria da historia da mulher caaanei

$9 STROHER, 2000, p. 38.

380 Teologicamente, a circuncisdo ganhou importaratiayvés de sua ligacdo com a fé em Javé, principeém
durante o exilio, como sinal de pertenca a aliamga Deus. No Novo Testamento a palavra é citadaralg
vezes nas cartas de Paulo e em Atos, onde ilugtrssao que existia entre gentios e o partidordargtisdo. Cf.
HAHN, H. C. Tepitepva. In; COENEN, Lothar; BROWN, Colin (OrgsDicionario Internacional de Teologia
do Novo Testament@. ed. Sao Paulo: Vida Nova, 2000. v. 1, p. 355.

31 STROHER, 2000, p. 42.

%2 AGUIRRE, Rafael. La mesa compartidRevista Latinoamericana de Teolog®&an Salvador, n. 35, 1995. p.
141.

33 STROHER, 2000, p. 43.
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A pratica igualitaria de Jesus em relagdo as meth&az perceber que em todo o
evangelho de Mateus existem conflitos e tensfesralatdo a presenca e a
participacdo plena de mulheres no ministério eiderdnca na comunidade de
Mateus. Por isso é que a preservacdo e o resgateadiedes de mulheres é
importante para expressar simultaneamente as Iddidas enfrentadas pelas

mulheres no “hoje” de Mateus, bem como também as stopias para o futuro da

Igreja®*

Podemos identificar desigualdades, divisdes e positos ha comunidade mateana:
homem e mulher, judeu e gentio, pao dos filhoslha fdoente... As préprias palavras e
atitudes iniciais de Jesus representavam o messeardd que seguramente brotava da boca
do setor judeu daquela comunidade: “Nao fui enviadi@o ser para as ovelhas perdidas de
Israel”. Percebemos que a comunidade mateana estuincluir a participacéo dos gentios e
das mulheres nekklesia

Um dos aspectos que o texto reafirma é a quest@ertenca. Jesus fala dos filhos
de Israel, mas reconhece a falta de fé dessesifoardegitimos. Em contraste, Jesus se
surpreende com a fé incomum da cananeia e do @mtomano que ele ndo achou em Israel
e prediz que muitos gentios se assentardo a meBa&ido dos céus, enquanto os filhos do
Reino ser&o postos para fora, nas trevas (Mt 81321

Mateus apresenta gentios e estrangeiros como nsodeldé, contrastando com as
autoridades judaicas. Os magos homenageiam Jepas @l® seu nascimento (Mt 2,1-12)
como rei dos judeus e, os guardas na crucificagdonhecem Jesus ap0s sua morte (Mt
27,54), com o titulo “Filho de Deus”. Os lideredgicos ndo reconhecem nem aceitam Jesus.
“Mateus justifica a integracao de ndo-judeus emgsapo judaico-cristdo com base na fé que
eles ttm em Jesd® N&o é a raca que constitui 0 novo povo de Deusn Bepratica da
circuncisdo. A fé na pessoa de Jesus e no seu@idjertador abre nova perspectiva de
pertenca e inclusdo na comunidade crista.

Lima acentua que a mulher amplia o critério degmeg@ a instala um novo principio
eclesiolégico. Ela parte da abundéancia de uma wotesa que transborda e alimenta a todos e
todas. As migalhas que caem séo partes do paostpusa@bre a mesa. Ela abre os olhos de
Jesus para uma imensa multiddo de pobres e exsldé&lsua raca. Sdo parte da comunidade
0S e as que necessitam ser atendidos e acolhidadepondependentemente de seu género,
raca ou procedéncia religiosa. A “lei da mesa” degar ao principio da solidariedade que

surge do grito das/os que estéo debaixo da ffiesa.

34REIMER, 1997, p. 165.
35 SALDARINI, 2000, p. 124
386 SALDARINI, 2000, p. 125.
B7LIMA, 2001, p. 116.
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A mulher exige um lugar a mesa, ndo debaixo dé&ldo“mais divisdo/separacao,
mas ambos tém direito de participar do pdo da miessrael™*® A mulher lembra que a vida
escondida atras da falta de pao € um direito destedvalor fundamental do Reino. Ela
reivindica o fim do preconceito e desigualdade ideitds que sofriam as mulheres e os povos
rotulados de pagéaos, de impuros, de estrangeirosrid)a participacdo plena e ativa na
mensagem e graca salvadora proposta por Jesus.

Lima traz presente a mesa e 0 pao compartilhados ados como novo paradigma
apresentado por Jesus, o sinal fundamental da ¢helgaReind®® A parabola de Jesus em
Mt 22,1-14 ilustra o reino como um grande banquyasbeem, o primeiro convite era seletivo,
somente aos amigos. J4 o segundo convite é ab&rtws indistintamente (v.8-183° Neste
reino que rompe fronteiras, que € vida, que é rnresabordante, todos tém acesso ao pao

compartilhado.

Podemos dizer que tal foi a identificacdo de Jesosy o Reino do péo
compartilhado, que por fim seu préprio corpo secfemida, pao que se compartilha
(14,22-25). E a comunidade de seus seguidoresuidsegs, cada vez que se redne
para celebrar sua memoria, renova o compromisso corRReino do péao
compartilhado (traducao prépri&).

Weiler relaciona o grito insistente da mulher cai@mom o grito das vilvas gregas,
excluidas do servico e do compartilhar do pao eteta dos Atos dos Apdstolos (6,130

relato mostra o primeiro conflito interno da condade de Jerusalém: os hebreus (fiéis

observantes da Lei) e os helenistas (sdo judestfiaside lingua e cultura gred®).

O conflito torna-se publico com o grito de protewantado pelas vilvas dos
helenistas. E o grito dos pobres que denuncia blegma da discriminacdo na
comunidade. A Igreja tende a marginalizar e, pazese condenar 0S grupos
proféticos, apagando o Espirito e danificando a&isla propria Igrefa’

38 CARTER, 2002, p. 411.

39 IMA, 2001, p. 75.

390 Surpreende a comensalidade aleatéria da pardbedsoas de todas as classes, sexos e condicé@s seci
misturam e se encontram para comer. Uma comendalidpualitdria que anula os tabus relacionados aos
alimentos e aos rituais da mesa. Cf. CROSSAN, Indminic. O Jesus Histéricoa vida de um Camponés
Judeu do Mediterréneo. Rio de Janeiro: Imago, 199299.

%1 Se puede decir que tal fue la identificacién deidemn el Reino de pan compartido, que por fin Bmm
cuerpo se hace comida, pan que se comparte (14p2¢2da comunidad de sus seguidores y seguidorada

vez que se relne para celebrar su memoria, reneeeampromiso con el Reino del pan compartididlA,
2001, p. 77.

$92\WEILER, 2011, p. 11.

393 Richard ao referir-se ao grupo dos sete helen{gtas,1-7), concebe como um grupo profético, coitem
relacdo a Lei e ao Templo, um grupo missionarigichdo Espirito Santo, que levard o Evangelho aos
samaritanos e aos gentios, construindo um modédmedie de Igreja em Antioquia. RICHARD, Pab(.
movimento de Jesus depois da ressurreicdiima interpretacao libertadora dos Atos dos Apdst®&ao Paulo:
Paulinas, 1999. p. 122.

394 RICHARD, 1999, p. 88.
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Conforme Richard, a solugéo para o problema daichisacédo dos helenistas passa
pela legitimagdo e organizacdo do seu grupo. E grsi@o de missionarios helenistas que
fundam uma comunidade cristd em Antioquia. Uma codade diferente e alternativa aos
dos Doze em Jerusaléfi.E interessante notar que agora, o grito dos gentinvertidos, em
Antioquia, suscita mais um problema na Igreja (Af19-26). Alguns da Judeia exigem a
circuncisédo dos irméos provenientes da gentilidaoeo condicdo para serem salvos (At 15,
1-1).

Em ambos os casos, 0 que estava em jogo, alénfritoestto de pessoas concretas,
era o problema institucional e teolégico da midséia de Jerusalém (além da Lei e
do Templo) em relacdo aos samaritanos e povosoge@i problema foi superado,
nos dois casos, por meio de uma assembleia deatademunidade. Na segunda
assembleia triunfou a posicdo de ndo impor aosiggerd circuncisdo, que

representava um entrave fundamental & continuidadrissad®®

O grito das mulheres brota de dentro do grito dasgmalizados e excluidos. Da a
impressao que o problema da convivéncia e da cal@ade entre cristdos judeus e gentios
foi resolvido. Mas isso ndo acontece do dia panai®. Resisténcias ainda continuavam nas

comunidades.

3.3.2 Na ekklesia hoje

Os conflitos e preocupacdes dkklesia de Mateus repercutem dentro das
comunidades cristds, hoje. Nas ultimas décadaslpeise a emergéncia da mulher em todos
0s setores da vida social, politica e cultural. Alvar foi saindo do espacgo privado
domeéstico, controlado pelo homem e, com muita kdaguistando seu espaco na sociedade.
No entanto, em relacdo a participacdo da mulhesfexa eclesial, notamos que “por motivo
de seu sexo, as mulheres permaneceram e seguem gdadas de segunda categoria na

Igreja catélica romana, na medida em que nao sepkaemite ordenarem-se e representarem a

Cristo e a Igreja®’’ Rivas caracteriza muito bem os niveis de visiadiel ou ndo da mulher

no campo eclesial.

A mulher cristd estd presente e é visivel nos espaclesiais mais cotidianos
(celebragdes, grupos, atividades), e mais, eu du@ nestes casos sdo nao so
maioria, mas em alguns casos praticamente o Unicopenente visivel. Ao
contrario, na medida em que ascendemos na escaldirigentes, a presenca e o
protagonismo da mulher ficam praticamente pres@scassos espacos eclesiais,
apesar de que poderia ter acesso a cargos questd@oumidos ao ministério, até
praticamente desaparecer nas cuUpulas eclesiais. $i&tacdo € muito mais

3% RICHARD, 1999, p. 78.

3% RICHARD, 1999, p. 123.

397 FIORENZA, 2000 apud FERRARO, Benedito. Questdederoporaneas para a teologia na perspectiva de
género. In: SOTER (Org.g5énero e teologia Interpelacbes e perspectivas. Sdo Paulo: Lo26@3. p. 134.
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preocupante porque cada vez se vai separando p®jsrolcessos que se produzem
no &mbito social, onde a visibilidade, presencatggonismo e poder da mulher vao
crescendo dia a dif?

Neste ambito, o que vem mudando é a qualidade d&ipacdo das mulheres
caracterizada pela dimensdo da autonomia, empodetame consciéncia do seu
protagonismo. Vozes reivindicam espacos dentrogdgjai; a participacdo na tomada de
decisbes; o assumir da coordenacdo de comunidadessterais; o questionamento da
impossibilidade de acesso ao ministério sacerdesgrvado apenas aos homens; a producao
de uma reflexdo teoldgica, a partir de sua corgdadks; enfim, a conquista de uma cidadania
eclesial®®®
A Igreja catblica romana, em seus discursos e dentom oficiais, tem feito
declaracbes quanto a dignidade e igualdade fundamde homens e mulheres, mas na
realidade, os modelos tradicionais masculinos woath pautando estruturas e papéis,
ditando decises e praticas excludeftsE importante destacar que a ordenacdo de
mulheres, apesar de ser um passo muito importaéesesolve todos os problemas de género
dentro das Igrejas. Ribeiro nos propde ir alémaltep eclesiastico nas Igrejas.

Apesar de certa desconfianca com a entrada da mothe€ampo teoldgico, sua
pratica vai questionando as estruturas autorita&téss Igrejas. Sua presenca e atuacdo vao
contribuindo para a criacéo de relacbes novasestleturas mais democraticas, recuperando
a estrutura da Igreja primitiva, onde homens e grekhtrabalham, ombro a ombro, na mesma
missdo de anunciar a Jesus Cristo. Uma Igrejavafeéinte de participacéo e comuni#o.

Com certeza, o lugar sonhado do discipulado desgureaugurado por Jesus, precisa
ser ensaiado e buscado juntos, mulheres e homem& um novo modo de convivéncia

eclesial.

3% RIVAS, Fernandolgreja lutou pela dignidade da mulher desde segidniDisponivel em: <http://www.
zenit.org/pt/articles/igreja-lutou-pela-dignidade-chulher-desde-seu-inicio.> Acesso em: 16 dez. 2013

%9 RIBEIRO, Lucia. Género e perspectivas para o tutlas igrejas. In: SOTER (Org(iénero e teologia-
InterpelagBes e perspectivas. Sdo Paulo: Loyol23.28) 286.

400 “A mulher, com suas aptiddes caracteristicas, dewetribuir eficazmente para a missdo da lIgreja,
participando em organismos de planejamento e coagd® pastoral, catequese, etc. A possibilidadmafar
as mulheres ministérios ndo ordenados lhes alwivédsncaminhos de participacéo na vida e missagregal.
PUEBLA. Evangelizacdo no presente e no futuro da Améri¢aaa3. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1979

41 DE ISLA, Laura de. Ana Maria Tepedino. In: AZCUYirginia Raquel; MAZZINI, Maria Marcela;
RAIMONDO, Nancy Viviana (Coord.Antologia de textos de Autoras en América Latina aribe y Estados
Unidos.Buenos Aires: San Pablo, 2008. p. 513.



116

3.3.3 Nas cananeias do século XXI

Acreditamos que a memoria da cananeia que ajudiwmanar as comunidades
mateanas na busca de solu¢bes para seus corghids,inspirar a nés, mulheres do século
XXI, a ensaiar novas relagdes sociais e constrainavo paradigma de civiliza¢do, além do
ambiente eclesial. Suas palavras, suas atitudas exemplo podem indicar um itinerario, um
caminho de libertacdo para as mulheres hoje. Boy tlestacamos trés aspectos, entre outros,

gue serdo desenvolvidos neste item.

3.3.3.1 Que vivem nas margens e fronteiras da hidiada

“Uma mulher cananeia da regido de Tiro e Sidom” (@f15,21-22). Uma anénima,
uma marginalizada, uma protagonista.

Ao nos referir a mulheres que vivem nas margefrergeiras € porque outros se
encontram no centro, no poder, em lugares priabbgg, nas “mesas postas”. Na pluralidade
de experiéncias, encontramos mulheres que viverira, & margem da cidade, da historia,
do crescimento econdmico, da cidadania. Com sumalida ou sozinhas, vivem em situacao
de pobreza, desassistidas pelo poder publico,qas/dos servigos basicos, sem desfrutar de
seus direitos. Sdo elas mulheres de rostos variautigena, negra, doente, idosa, mendiga,
aidética, traficada, oprimida, violentada... Mubbggue néo escolheram esta situacao de vida,
mas foram jogadas, descartadas, excluidas petonsistapitalista neoliberal e patriarcal.

No documento “Alegria do Evangelho”, Papa Francisssim caracteriza os/as

excluidos/as:

O ser humaneé considerado, em si mesmo, como um bem de congueee pode
usar e depois lancar fora. Assim teve inicio aucaltdo “descartavel”’, que alias
chega a ser promovida. Ja ndo se trata simplesrderfendmeno de exploracao e
opressdo, mas duma realidade nova: com a exclis@ose, na propria raiz, a
pertenca a sociedade onde se vive, pois quem wasdavelas, na periferia ou sem
poder jé4(r)12&o esta nela, mas fora. Os excluidos&édexplorados”, mas residuos,
“sobras”™

A histéria da cananeia pode inspirar as mulherésgsoque se sentem sem poder de
mudar a situagcdo em que se encontram. Gebara albp@evas mulheres pobres tém medo e
acreditam que nao tém poder diante dos ricos, si&ope de comando e das forcas celestes. E

gquem exerce o0 poder, na maioria das vezes, crigdet de submissdo, escravizacao,

402 FRANCISCO, PapaExortacdo Apostélica Evangelii GaudiurBisponivel em:< http://pt.radiovaticana.
va/news/2013/11/26/primeira_exorta%C3%A7%C3%A30s#pC3%B3lica_de_papa_francisco; texto _na %
C3%ADntegra_de_e/bra-750057.> Acesso em: 26 ndh3.20
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autoritarismo, exploracao e violagdo dos direitam&inos. Neste sentido, as mulheres sao
vitimas desta forma excludente de viver o p&dfer.

Esta € uma concepcdo de poder que gera um compottarde “ndo-poder” das
mulheres. Mas Gebara vai além do poder visto comexercicio coersitivo e perverso. Ela
situa o poder das mulheres pobres na capacidag&eate de sobreviver, de lutar contra as
diferentes ameacas de morte num cotidiano “semiafjlotPoder como capacidade de
organizar a vida, de encontrar saidas, para ‘se’ \driando pequenas alternativas e assim
continuar ‘tocando’ a vida para frent®* A partir desta visdo, o poder da mulher canangia n
luta pela vida de sua filha pode impulsionar o£@ssos emancipatérios das mulheres.

Diante desta situacdo, o primeiro passo consistéomada de consciéncia de
exclusdo. Juntamente com outras mulheres e emewnliésr espacos de reflexdo, como
sindicatos, associacoes, partidos politicos, lgrega ONGs, discutem e questionam o0s
argumentos que justificam sua exclusdo. Outro elenémportante € a tomada de
consciéncia de que sua situacdo de subordinagédies@o “pode ser transformada em favor
de novos modelos de convivéncia humana que pernaitamalheres e homens exercitar a sua
mutua responsabilidade na hist6ff&” Desta forma, a mulher passa a compreender-se como
sujeito, com poder, reivindicando seus direitos aanqaistando novos espacos. Toma
consciéncia de sua corporeidade e de sua dignidideonstruindo e transgredindo as
fronteiras. Fronteiras essas que, invisiveis, dividis pessoas: género, etnia, classe e religido.

Neste processo de criar uma nova consciéncia,rativarda mulher cananeia pode
ajudar e ser Boa Nova e instrumento de libertagiia ps mulheres, através da leitura da
Biblia desde este lugar hermenéutico, ou sejagarldas margens e fronteiras em que vive
uma grande parcela das mulheres. Do lugar onddaaclama. “Uma Gtica que pode levar a
‘complicar a historia da salvacéo’, porque rompmats esquemas predefinidos, mas que &
fiel ao Deus que escuta 0s gritos e vé a opressaew povo” (traducédo nos$d) Esta tarefa
nao é facil porque as mesmas mulheres ndo estétua@mas a essa leitura. No entanto, tem
os elementos para fazé-lo, como a experiénciawessdrimentos e lutas cotidiarfds.

‘%3 GEBARA, Ivone.O poder e ndo-poder das mulhergéio Paulo: Paulinas, 1991. p.10-11.

‘Y GEBARA, 1991, p. 17.

%5 AQUINO, Maria Pilar.Nosso clamor pela vidaTeologia latino-americana a partir da perspactia mulher.
Traducdo Rodrigo Contrera. Sdo Paulo: Paulina.19%9.

4% Yna optica que puede llevar a “complicar la hiseme la salvacién”, porque rompe con los esquemas
preestablecidos, pero que es fiel al Dios que dszet clamor y ve la opresion de su puelddRRIONUEVO,
Maria Antonia; ALLIONE, Lucia Riba. Elsa Tamez. IBWZCUY, Virginia Raquel; MAZZINI, Maria Marcela;
RAIMONDO, Nancy Viviana (Coord.Antologia de textos de Autoras en América Latina aibe y Estados
Unidos.Buenos Aires: San Pablo, 2008. p. 484.

4" BARRIONUEVO; ALLIONE, 2008, p. 485.
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3.3.3.2 Que tém uma palavra profética a dizer

“E ela disse” (Mt 15, 22.25.27). Uma voz feminioaa palavra, uma profecia.

A mulher cananeia ndo se impde com arrogancia eb&amnao se curva
passivamente frente a objecdo de Jesus a seu pétiideabe o que deseja e tem opinido
propria. Com coragem ela se expde diante de Jesias eliscipulos. Neste caso, poderia
sofrer algum tipo de violéncia. Os discipulos goeoalar seu grito incobmodo e decidem que
a mulher deve ser mandada emb8fanicialmente, para dar uma resposta, Jesus esaaz
da sua tradic&o judaica, pois veio somente pavaelbas perdidas da casa de Israel.

A voz insistente da mulher para que faca algo parfgha, se faz ouvir por trés
vezes. E um grito profético que ndo se conforma aamalidade e vai na mesma linha dos
profetas biblicos. Um grito de denuncia contra $ods formas de discriminacdo e
preconceito. Um grito de andncio da vida como valgsremo e do direito a inclusdo. Jesus
nao ouviu somente a voz de sua tradicdo judaicaaneoz dos discipulos. Mas escutou a voz
da mulher que o convenceu e converteu.

S&o visiveis e relevantes as conquistas que a mailkencou no decorrer dos anos
no mercado de trabalho, ou na vida social, ecor®mipolitica. Porém, no cotidiano da
sociedade, ainda € preciso romper com um siléregala ou milenar. Diante da injustica,
violéncia e impunidade, o grito das mulheres, nswtezes, esta sem eco, preso na garganta.
Parte consideravel das mulheres ndo denuncia uma da atos, desde a agressao verbal e
outras formas de abuso emocional, até a violéfgizafou sexual, tanto na vida publica como
na vida privada.

Esta ndo é s6 uma questado do nosso pais, mas blerpeomundial e antigo que néao
respeita fronteiras de classe social, raca, atligjao, idade e grau de escolaridade. O receio
e 0 sentimento de vergonha inibem e oprimem, faem@o a perpetuacdo e a repeticao da
violéncia contra a mulher. Da mesma forma, “a ma#lsaciosa é essencial para o éxito da
violéncia. Quem prefere ndo se envolver, porquedier que ficara a margem do problema,

age em favor da violéncid® E o feminicidio ainda é uma triste realid4tfe.

“% Hoje n&o faltam representantes deste paradigrigreja e sociedade.

499 BARWINSKI, Sandra Lia BazzoA violéncia contra a mulher e o siléncio da soaigel Disponivel em: <
http://www.gazetadopovo.com.br/opiniao/conteudanPid=1339457&tit=A-violencia-contra-a-mulher-e-o-
silencio-da-sociedade.> Acesso em: 14 dez. 2013.

419 Feminicidio é conceituado como “forma extrema idééncia de género que resulta na morte da mulfer.
BRASIL. Senado. Crime de feminicidio podera sefuiitm no Coédigo Penal. Disponivel em: <http://senad
jusbrasil.com.br/noticias/100611330/crime-de-fegidip-podera-ser-incluido-no-codigo-penal.> Acesson:
16 dez. 2013.
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A amplitude da violéncia € um reflexo da persis@&nda discriminagédo, da
inferiorizacdo, de comportamentos machistas e dégaaldade histérica das relacdes de
poder entre homens e mulheres. Alves também apmme antidoto para a violéncia o
protagonismo da mulher, concebido como poder de, agionomia, liberdade de expressao e
compromisso que vai vencendo o medo e a violéftia.

Aos poucos, a mulher do século XXI comeca a tongalavra e vai deixando de ser
coadjuvante para assumir um lugar diferente naedade, com novas possibilidades e
responsabilidades, dando voz ativa a seu sensmcPr isso, é preciso dar voz as mulheres
e escutar sua palavra contra a ideologia desunmeizgue ainda persiste em todos os
espacos.

A palavra e a acao dialégica da cananeia podenmepsar na quebra de barreiras e
na superacao de padrdes impostos por uma socieuactasta e patriarcal. A mudanca do
papel e da ocupacdo de um lugar que néo era oesele @ inicio, a mulher esta forjando a
desestruturacdo da posicdo e lugar cultural doshsnMuitas vezes, a perda status ede
espaco profissional, no qual outrora reinava aleptam colocado em crise a identidade e o
papel social dos homens. E o relacionamento afetwo a mulher se mostra como a brecha,
isto &, 0 espaco onde 0 homem tem a possibilidad®uhpensar esta perda de pddetim

poder exercido de forma violenta.

3.3.3.3 Que lutam por outro mundo possivel

“O mulher... Seja feito a ti assim como tu quei@st 15,28). Um querer, um desejo,
um sonho.

Com certeza um sonho de vida em plenitude, de wo relacionamento entre as
pessoas e com a natureza, de uma mesa de iguatdagmgrtilhada pelas diferencas. Este € o
desejo e a esperanca que brota no coracdo nao sésdenulheres, mas de todos os que
acreditam e lutam por um novo paradigma para a higade. Este é o sonho, o projeto do
Deus da Vida. Este é o querer da mulher cananeidutp para mudar palavras e atitudes que
desumanizam.

Boff, ao proferir uma palestra sobre a crise ecac@m ambiental, no Forum Social

Mundial, em 2009, denuncia o sistema atual queucdiesumanos sofrimentos e gritantes

“1 ALVES, Maristela Pachec&ioléncia contra Mulher, quem é o verdadeiro inimiBisponivel em: <
http://www.cem.sc.gov.br/index.php?option=com_coté&task=view&id=55&Itemid=53&lang=> Acesso em:
12 dez. 2013.

2 ALVES, 2013.
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desigualdades. Um sistema que se faz cego e sardoog gritos dos excluidos. Onde a
competicdo, o acimulo e a ostentacdo predominade&imento da solidariedade, do amor e
da compaix&o. Um sistema que desconhece o verbpactiinar'?

Como vimos anteriormente, a cananeia pode nosramspa luta pela vida e na
superacado de barreiras que discriminam e dividessgas e povos. Ela também nos sugere
encontros que humanizam, parceria no dialogo esnosfacbes de género. De igual para
igual, com autoridade, argumentacdo e sem impa &leas, ela amplia a reflexdo e os
horizontes de Jesus. O encontro é uma oportuniadeimanizacéo, onde “as mulheres e os
homens vao buscar no didlogo e na reciprocidadanintio para a reconstrucdo de suas
identidades” (traduc&o nos$aj.

Deifelt ao tratar sobre a reciprocidade entre asegis destaca: “Nesta parceria e
reciprocidade, homens e mulheres podem reconheceorao criaturas de Deus e ensaiar,
dentro das igrejas e mundo afora, novas relacOesmmas que ndo sejam discriminatérias
nem tolhedoras de potencialidadés”.

A cananeia nos ajuda a reescrever 0 nosso sonhanta® outro mundo possivel a
partir da metafora de uma mesa global:

- que reconhece e respeita as diferencas étnelagpsas e de género, sem excluir
ninguém;

- gue sacia a fome de pdao, de salde e outras iEEEssVitais, superando o abismo
decorrente das desigualdades sociais;

- que cria novas relagcdes no nivel econémico, owidsts sobre o paradigma da
partilha, da solidariedade e de um estilo de vid®e

- que acolhe o pluralismo religioso e propfe aétudie respeito, didlogo e a
reconciliacéo;

- que oferece banquetes de vida, de cidadaniaehpulitico, onde todos tém acesso
e se sentem incluidos e participantes;

Concluindo este capitulo, podemos dizer que a mesrna metafora para uma
ekklesiae humanidade inclusiva. Nossa grande misséo, @alumarrativa da cananeia, € reunir
a humanidade na mesma mesa e conseguir que o0 gae eeja fraternalmente

compartilhado.

“13 BOFF, LeonardoDialogos com os movimentos de juventude pelo Meibiénte Disponivel em:< http:/
pt.slideshare.net/eugeniohansen/leonardo-boff-narfesocial-munidal-2009.> Acesso em: 16 dez. 2013.
“1% A las mujeres y a los hombres a buscar en el g@pen la reciprocidad el camino para la reconstién
de sus identidadekIMA, 2001, p. 124.

“I>DEIFELT, 2003, p. 282.



CONCLUSAO

Concluindo este trabalho de pesquisa, faremos aguobservacfes que sao
pertinentes nesse momento, elaborando uma sintese seus resultados, limites e
perspectivas.

No primeiro capitulo, mesmo encontrando dificuldadem reconstruir
historicamente o caminho percorrido pelo textoibibbe Mt 15,21-28, percebemos que o
mesmo formou uma historia de interpretacdo. Depaams com siléncios historicos e
escassez de fontes. Além de limitadas, as foneggeontramos sao filtradas pela concepcgao
androcéntrica. Os intérpretes entenderam e trainamitio povo de Deus a mensagem desse
texto das Escrituras que ndo se restringe s6 adtcaneigioso, mas repercute também no
ambito social e na vida das mulheres.

Revisitando os séculos cristdos, percebemos clatangue nenhuma leitura €
neutra. Ela ndo vem isenta de pré-compreensdesssymostos. Por isso, percebe-se que essa
interpretacdo foi construida, reproduzida e re@ebam maiores contesta¢cdes. Foi uma leitura
condicionada pelos “6culos” dos intérpretes namsamria bispos, doutores, santos e teélogos
da Igreja, ficando no esquecimento ou desconsideraitas e contribuicdes de leigos e de
mulheres. E nem sempre os elementos libertadoras fporoclamados.

Garimpando os comentarios e homilias sobre a mutheaneia, nos diferentes
periodos do cristianismo, notamos que os confliesinterpretagdo acompanham toda a
historia e que, praticamente, os problemas e cgeedt@rmenéuticas, com 0s quais nos
deparamos hoje, ja afligiram os cristdos destasaspda mesma forma, os intérpretes nao
ficaram imunes as mudangas no mundo, na sociedaaewtura.

Algumas questdes, por motivos de espaco, deixaeaseidabordadas neste capitulo.
N&o foi possivel registrar, mais a fundo, o pensameatristico e medieval sobre a mulher
nem tratar sobre a recepcéo do texto na Améridad.atdo pouco, enveredar pelos reflexos
do texto biblico na iconografia, na musica, no ciaee nas artes. Nem mesmo ampliar a
analise para além das igrejas catélica romanagaha.

No segundo capitulo, o caminho percorrido da exegessso por passo, possibilitou
um exercicio de analise cientifica da pericope \&ins aspectos. Este trabalho foi uma
analise exegética, entre outras, aberta a novasfuaplamentos, revisées e buscas. No
entanto, através do método historico-critico, agese ajudou a visualizar o sentido, a
intencdo e a mensagem do texto que Mateus quensniitir a suas comunidades do final do

primeiro século. Longe de responder todas as geesfide intrigaram os intérpretes ao longo
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da histéria do cristianismo e a nds, hoje, podedescobrir novas abordagens que nos
permitem reconstruir o texto.

Ao analisar o texto, a sua “cara” exterior, atrag@draducao, da critica textual e da
analise literaria, podemos destacar algumas dedasbéo traduzir do original grego para a
nossa lingua e comparar com algumas versdes quass@las nas comunidades eclesiais,
nota-se que o term@ékvwy (= filhos/filhas) é sempre traduzido no género euhso. Vale a
pena ressaltar que as filhas também estdo inclufdaseis variantes textuais, apresentadas
por certos manuscritos que constam no aparata@ariipontam como original o texto
proposto por Nestle-Aland.

A andlise dos aspectos literarios do texto mostia @ mesmo forma uma unidade
autbnoma, com uma estrutura composta de quatrespdiferenciaveis e um todo organico e
coerente. O género literario aponta para o foctegtm, que € a confrontacdo da mulher com
Jesus, e ndo o milagre da expulsdo do demdnioadgllsa. Os contextos, menor e maior do
texto, revelam a intencdo do evangelista ao sduzarrativa dentro da temética do péo e da
fe.

Analisando o0 texto no contexto historico-social eeangelho de Mateus, das
comunidades e da pericope, verificamos que o0 mésmama histéria de transmissao oral,
ou seja, uma memoéria que foi conservada pelas maslh@ partir de um nucleo original,
Marcos e Mateus reelaboram a historia, a fim ajsdas comunidades cristds a superar as
dificuldades na convivéncia entre as pessoas dwedies culturas, etnias e género. O
evangelho de Mateus vai evidenciando este processstrando as resisténcias, conflitos e
uma visdo estreita de pertenca ao povo de Deusn Alisso, ao ser recordada pela
comunidade, esta histéria foi instruindo e guiaadmmunidade em um periodo de transi¢éo,
conflito e crise de identidade.

Avaliando o conteudo, coracdo da exegese, nos ateparcom uma riqueza de
significado e detalhes. Um elemento que se sobiréssaencontro da mulher pagd e do
homem judeu numa regido fronteirica e conflitaridante do clamor da mae cananeia,
inicialmente, deparamo-nos com atitudes de siléeci@jeicdo, por parte de Jesus e dos
discipulos e, depois, com uma atitude de dialogofrontacdo e mudanca.

Pela exegese, percebe-se que a escolha da hd#arraa mulher ndo foi aleatéria na
narrativa de Mateus, mas parte integrante paranimum conflito atual da comunidade. O
evangelista poderia ter escolhido uma personagewscuiiaa, gentia e com uma filha

doente... Mas coloca, justamente nos labios demmihaer, 0 argumento teoldgico contra a



123

limitacdo da comunhdo de mesa somente a Israel niigher, possivelmente, é representante
de um grupo lider na comunidade mateana em condito outros.

No terceiro capitulo, vislumbramos elementos parea ueconstrucdo do texto a
partir de uma hermenéutica feminista. “Por um lugaresa” soa como uma reivindicagcao por
acesso ao pado em abundancia, por espacos depzapdicie salvacédo. Pode representar uma
denuncia de tudo o que divide: 0os que estdo na mesague estdo debaixo da mesa. Assim
também, um anuncio de dignidade, liberdade e cidageara todos.

A cananeia, em nosso tempo e contexto, quer sermersagem libertadora e
emancipatoria. Por isso, a leitura critica femaidbs textos biblicos tem contribuido na
andlise e problematizacdo de discursos publicosnumsizadores e preconceituosos que
repercutem na vida das comunidades eclesiais elaalas mulheres ainda hoje.

A personagem feminina da mulher cananeia pode nestar e inspirar para ver o
mundo a partir de outra légica, ou seja, das magatiue caem da mesa, dos excluidos/as, de
onde brota o clamor por vida, justica e inclusdé. dnde o Deus libertador se revela,
desestabilizando as categorias teoldgicas, cudtusaciais e de género discriminatoérias. E a
mudanca de Jesus, ao passar a escutar os griedicde da mulher estrangeira, tal como o
Deus do éxodo (Ex 3,7- 8), representa a nova atitjue as comunidades sdo chamadas a
assumir hoje. Ela aponta para um caminho de consmaeédo, de luta por autoestima, de
transgressao, de protagonismo, de empoderameiberat¢do das mulheres.

Chega-se a concluséo, através da andlise da recdpg&xto de Mt 15,21-28 nos
diferentes momentos da historia do povo de Deua exgégese do mesmo, que ele vai se
carregando de sentido e as interpretacbes sao andrecéntricas e patriarcais do que o
préprio texto ao ser redigidd® Por isso, o texto biblico pode tanto justificaraurealidade de
opressao e dominagcdao como transforma-la. Faz-sss@to adotar uma postura critica face
aos textos, interpretacdes e informacdes, recondtre recuperando a forca da Boa Nova na
vivéncia de fé das pessoas. Como mulheres, tambdmeaiso novas lentes para ler e
interpretar os textos biblicos, superando os esgaéenldgicos masculinos majoritarios.

O texto biblico da mulher cananeia entra na agéitidgica das Igrejas e continua
aberto a inimeras interpretacfes. Uma gama de tatuass podera ser feita, principalmente
a partir do cotidiano, das experiéncias e dos gesmulheres, das realidades onde a vida

clama. A arte de interpretar, na perspectiva festanisegue provocando-nos a novos partos,

1% Através dos séculos, as mulheres sofreram o impEttexto sagrado de maneira negativa, legitimando
sujeitando-as a categoria de ser inferior. Alénsai®s hermeneutas ocultaram sentidos do textzese
produzir uma palavra diferente. Cf. TAMEZ, Elsa.vida das mulheres como texto sagra@mncilium
Petrépolis, n. 276, 1998. p. 76.
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interpelando-nos com novas questbes, desafiandoanasovas praticas e atitudes e
desvelando-nos novos horizontes. Acreditamos queoastrugdo de espagos mais
democraticos, inclusivos e justos para com todgseasoas, passa por uma proposta de um

novo modelo interpretativo, capaz de gerar disaunsais criticos e libertadores.
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APENDICE A — Tabela de classificacio das palavragegas

Mt 15,21: Kal €erbov éxkelber 0 Inoodc avexwpnoev eic ta pépn Tipou kal Zid@vog.

Palavras'’ Significado no dicionarid** Andlise gramaticaf’™®
KoL e, mas, a saber conjuncédo coordenativa
Eerbwv sair para fora, partir verbo part. aor. ativo namasc. sing.
“tendo saido”
€kelbev dali, de la advérbio
0 ’Inoobg o Jesus art. def. nom. masc. sing.
subst. nom. masc. sing.
Qvexwpnoey partir, retirar verbo ind. aor. ativo 32 pes. sing.
“retirou-se”
elg para, em, para dentro preposicao acusativo
O pépn as partes (regido) art. def. acus. neut. plur.
subst. acus. neut. plur.
Tipov de Tiro subst. gen. fem. sing.
KoL e, mas, a saber conjuncédo coordenativa
Z1dovog Sidom subst. gen. fem. sing.

Mt 15,21 E tendo saido dali Jesus retirou-se para asspaetdiro e Sidom.

Mt 15,22: kol 8oL yurn Xavevele amd TV Oplwy ékelvwy €EedBodon ékpaler A€youow, ‘€AEéncov
e, kOpLe LVLog Aavid: 1) Buyatnp KoL Kak®¢ detpovifetal.

Palavras Significado no dicionario Classificacdo gramatica

Kol e, mas, a saber conjungdo coordenativa

1d0L eis, vede, olhai particula sentencial

yuun mulher, esposa subs. nom. fem. sing.

Xavovolo cananeia adjet. nom. fem. sing

amo de, desde, da parte de prep. gen.

TV Oplwy dos confins, regides, fronteiras, | art. def. gen. neut. plur.

“territorio” subst. gen. neut. plur.

€KELVWY agueles, aquelas adj. demonst. gen. neut. plur.

€Eerbobuo sair, vir para fora verb. part. aor. ativo nom. fesing.
“tendo saido”

ékpaev clamar, gritar verb. ind. imperf. ativo 32 pesgsin
“gritava”

Aéyovoe dizer, falar verb. part. pres. ativo nom. femgsi
“dizendo”

€Aénaoy compadecer de; ter compaixdo; | verb. imperativo aor. ativo 22 pes. sing.

usar de misericordia “tem compaixao”

e mim pron. acus. 12 pes. sing.

KUpLe Senhor subst. voc. masc. sing.

viog filho subst. voc. masc. sing.

Aowid de Davi subst. gen. masc. sing.

417 A BIBLIA Novum Testamentum Graece, 2004, p. 42-43

“BTAYLOR, William Carey.Dicionario do Novo Testamento Gredd ed. Rio de Janeiro: JUERP986.
“1% para a andlise gramatical foram utilizados: GUSS&@Pnio RenatoGramatica instrumental Gregado

alfabeto a traducédo a partir do Novo Testamento.Fulo: Vida Nova, 2010; FRIBERG, Barbara; FRIBERG

Timothy. O Novo Testamento Grego Analiti@&o Paulo: Vida Nova, 1987. p. 52-53.
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n Buyatnp a filha art. def. nom. fem. sing.
subst. nom. fem. sing.
{ov minha pron. gen.12 pes. sing.
KOKDG mal, “horrivelmente” advérbio
SotpoviCetal estar endemoninhada, possuida paerb. pres. ind. pass. 32 pes. sing.

de um demoénio

“esta endemoninhada”

Mt 15,22: E eis (uma) mulher cananeia das regifes aqueta teaido gritava dizendo: Te
compaixdo de mim, Senhor, filho de Davi; a minktaafhorrivelmente esta endemoninhada.

m

Mt 15,23: 6 6¢ odk amekplbn adtf Adyov. kol TpooeABovteg ol pedntal adtod Npwtour wlTOV

’ B 4 3 4 4 ’ b/4 € ~\
A€yovTeg, ‘amoAuoor aUTNV, OTL kpaleL OmLOBeV MUQV

Palavras Significado no dicionario Classificacdo gramatica
0 e ele pron. nom.masc. 32 pes. sing.
mas, porém,e, também, entao conjunc¢do superordenativa
00K nao advérbio
amekplon responder verb. ind. aor. pass. 32 pes. sing
“respondeu”
oUTH a/para ela pron. dat. fem. 32 pes. sing.
Aoyov palavra subst. acus. masc. sing.
KoL e, mas, a saber conjuncdo coordenativa
TPOOEADOVTEC chegar, vir, aproximar verb. part. aor. ativo namasc. plur.
“aproximando-se”
oL pednrot os discipulos art. def. nom. masc. plur.
subst. nom. masc. plur.
a0TOoL seu/dele pron. gen. masc. 32 pes. sing.
NPWTOLY pedir, rogar, suplicar verb. ind. imper. ativpd3. plur.
“pediam/imploravam”
a0TOV ele/o pron. acus. masc. 32 pes. sing.
AéyovTec dizer, afirmar, narrar, mandar, verb. part. pres. ativo nom. masc. plyr.
chamar “dizendo”
QTOAVOOV despedir, mandar embora verb. imper. aor. atiyip2sing.
“despede/ manda”
abtny ela/a pron. acus. fem. 32 pes. sing.
otL que, pois, porque conjuncgéo sentencial
KpageL gritar, clamar verb. pres. ind. ativo 32 pes. sing
“ela grita/esta gritando”
0mLoBey atras, apos, depois de preposicao gen.
e de noés pron. gen. 12 pes. plur.

Mt 15,23:Mas ele ndo respondeu a ela palavra. E aproxima@adus discipulos dele pediam a

dizendo: Despede-a porque grita atras de nés.

ele

Mt 15,24: 6 6¢ gmokpLBelg elmer, odk gmeotainy el un eig To mpoBate & &TOAWAOTK oikou TopanA.

Palavras Significado no dicionario Classificagdo gramatica
0 o€ ele pron. nom.masc. 32 pes. sing.
mas, porém,e, também, entdo conjuncdo superordenativa
amokpLOelg responder verb. part. aor. pass. depoente none. mas

sing. “respondendo”
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€LTev

dizer, falar, declarar verb. ind. aor. ativo. 83 psing.

(disse/falou)

olK nao adverbio

GmeoTdAny enviar, mandar verb. ind. aor. pass. 12 pes. sing.
“fui enviado”

€l un se, sendo, mas sim, porém conjuncdo subordirmtgvérbio

elg para, em, entre preposicao acus.

o mpoPotat as ovelhas art. def. acus. neut. plur.

subst. acus. neutro plural

T0 GTOAWADTOL

perder, estar perdido

art. def. acus. neut. plur.
verb. part. perf. ativo acus. neut. plur.
“perdidas”

3
OLKOUL

da casa

subst. gen. masc. sing.

TopanA

de Israel

subst. gen. masc. sing.

Mt 15,24: Mas ele respondendo disse: Nao fui enviado sea&@ogs ovelhas perdidas da casa de

Israel.

Mt 15,25: 1 8¢ éABodao Tpooeklvel abt® Aéyouvon, Kipie, Bondel pot.

Palavras Significado no dicionario Classificacdo gramatica
1 o€ ela pron. nom.fem. 32 pes. sing.
mas, porém,e, também, entao conjunc¢do coordenativa
€Abodoo vir, ir verb. part. aor. ativo nom. fem. sing.
“tendo vindo’
TpooeK Vel adorar; prostrar-se; reverenciar verb. ind. imparvo 32 pes. sing.
“prostrou-se”
aOTW al/para ele pron. dat. masc. 32 pes. sing
Aéyovou dizer, afirmar, narrar verb. part. pres. ativo néem. sing.
“dizendo”
KipLe Senhor subst. voc. mas. sing.
BonbeL pot socorro, ajuda verb. imper. pres. ativo 22 pes. sing.
a/para mim “socorre”

pron. dat. 12 pes. sing

Mt 15,25: Mas ela tendo vindo, prostrou-se diante dele diazeSenhor, socorre a mim.

Mt 15,26: 6 6¢ amokpLBelc eimer, o0k €0TLY KaAOV AaPely TOV GPTOV TV TEKVWV Kol PoAely TOLG

nas

KLVOPLOLC.
Palavras Significado no dicionario Classificacdo gramatica
0 d¢ ele pron. nom.masc. 32 pes. sing.
mas, porém,e, também, entdo conjuncado superordenativa

aTOKPLOELC responder verb. part. aor. pass. depoente nong. I
sing. “respondendo”

elmev dizer, falar, declarar verb. ind. aor. ativo. 83.msing.
“disse”

00K nao advérbio

€oTLy élesta verb. ind. pres. ativo 32 pes. sing.

KoAOV belo, bom, digno adjetivo nom. neut. sing.

Aafelv

tomar, receber, tirar

verb. infin. aor. ativo
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TOV &pTov 0 péo art. def. acus. masc. sing.
subst. acus. masc. sing.
TOV TEKVWY dos filhos/ das filhas art. def. gen. neut. plur.
subst. gen. neut. plur.
Kol e, mas, a saber conjuncgédo coordenativa
PaAeiv atirar, lancar, jogar verb. infin. aor. ativo
Tolg KuvaploLg para os/aos cachorrinhos (de casa) art. defndat. plur. (p. 270)
subst. dat. neut. plur.
Mt 15,26: Mas ele respondendo disse: Nado é bom tomar o pé&ofilhos/filhas e jogar adgs
cachorrinhos.

Mt 15,27: 7 &¢ elmer, val Klpie, kol yop T Kuvaple €00lel amod tdv YLylwy TV TLTTOVTWY &m0
Thg Tpamedng TV Kuplwy adTev.
Palavras Significado no dicionario Classificacdo gramatica
1 Oe ela pron. nom.fem. 32 pes. sing.
mas, porém,e, também, entdo conjuncdo coordenativa

elmev dizer, falar, declarar verb. ind aor. ativo 32 [3#%g.
“disse/declara”

vorl sim, de fato, certamente particula sentencial

KUpLe Senhor subst. voc. masc. sing.

Kol também advérbio

Yo pois, portanto; assim pois; porque conjuncéo subatigda

TO KUVEPLO os cachorrinhos art. def. nom. neut. plur.
subst. nom. neut. plur.

€oflel comer, devorar verb. pres. ind. ativo 32 pes. sing
“come/estd comendo”

aTo de, desde, da parte de preposicdo gen.

TV PLylwy das migalhas art. def. gen. neut. plur.
subst. gen. neut. plur.

TV TLITOVTWY cair art. def. gen. neut. plur.
verb. part. pres. ativo gen. neut. plur
“‘que caem”

oo de, desde, da parte de preposicdo gen

e TpamElnC da mesa art. def. gen. fem. sing.
subst. gen. fem. sing.

TV Kuplwy dos donos, dos proprietarios art. def. gen. ngsc.
subst. gen. masc. plur.

aOTOV deles pron. gen. masc. 32 pes. plur.

Mt 15,27: Mas ela disse: Sim, Senhor, pois também os canhos comem das migalhas que caem da

mesa dos donos deles.

Mt 15,28: tote dmokpLBelg 0 'wnoodg eimer adTh, " yOvaL, PeYEAn 00L 1) TLOTLCYEVNOTw 00L WG
BéreLc. kol Lodn M Buyatnp adThc o ThC Wpag ekelvng.

Palavras Significado no dicionario Classificacdo gramatica
T0TE entao advérbio
amoKkpLOELC responder verb. part. aor. pass. depoente nom.

masc. sing. “respondendo”

0 "tnooig 0 Jesus art. def. nom. masc. sig.
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subst. nom. masc. sing.

elmey dizer, falar, declarar verb. ind. aor. ativo 38.psing.
“disse”

TN a/para ela pron. dat. fem. 32 pes. sing.

W yoval 0 mulher particula sentencial
subst. voc. fem. sing.

HeyaAn grande, majestade, grandeza adjetivo nom. fem. sin

aov tua pron. gen. 22 pes. sing.

N motic: fé, confianga art. def. nom. fem. sing.
subst. nom. fem. sing.

YernoNTw tornar, acontecer, fazer verb. imperat. aor. pegsoente 32
pes. sing. “seja feito”

ooL a/para ti pron. dat. 22 pes. sing.

Wg Behelc como, assim como conjunc&o subordinativa

querer, desejar

verb. pres. ind. ativo 22 pes. sing.
“tu queres”

Kol e, mas, a saber conjungdo coordenativa
tabn curar verb. ind. aor. pass 32 pes. sing.
“foi curada”
M Buydtnp afilha art. def. nom. fem. sing.
subst. nom. fem. sing.
avthig dela, sua pron. gen. fem 32 pes. sing.
aTo de, desde, da parte de preposicao gen.
The Wpag a hora; momento; tempo art. def. gen. fem. sing.
subst. gen. fem. sing.
érelvmg aquela adj. demonst. gen. fem. sing.

Mt 15,28: Entdo respondendo Jesus disse a ela: O mulheey(@) tua fé; seja feito a ti ass

como tu queres. E foi curada a filha dela desdera dquela.

im







APENDICE B — Tabela de decodificacdo do aparato dito*?°

Mt 15,22: kol 1800 yuvn Xovovele amo tdr Oplwv ékelvov €edbobon Mékpaler TAéyouvow, EAénoov
Le, KlpLe uide Aauld: 1 Buydtnp pov KakGe Sepovifetad.
Expaevy*, Z, 0281, 579, 1241pc | &pavyaler M, | 844,1 2211pc ékpavyacer C, L, W, 0106,
M! txt 8% B, D, 0, f', 700, 892c |
Toatw - K, L, W,T, A, 0106, (1) 565,M (lat), S)P I 6mow adtov D |
Fuler,C, L, Z, 01063 M !txt B, D, W ,0, 565, 70(c
Siglas Tipos de textd” Datd* Classificacdo dos testemunhos com contetddo: os
evangelho¥®
" Substituicdo (simples)- a palavra que segue éituibdst por outra(s) num ou mais manuscritos.
R* alexandrino v Manuscritos Unciais
(Indica o texto original do manuscrito, diferenalarse de
correcdes existentes).
z alexandrino VI !
0281 ? VIV !
2 cesareense XI-IV Familia dos mindsculos 13, 68, 174, 230, 346, 543,
788, 826, 828, 983, 1689, 1709 e outros

579 bizantino Xl Manuscritos Mindsculos

1241 ? Xl !

pc O texto ou variante séo testemunhadas, além dosiomados, ainda por poucos manuscritos [que
divergem do texto majoritario.

M bizantino | IX | Manuscritos Unciais

| Separa diversas variantes relacionadas comgmssdiferentes dentro de um mesmo versiculo.
| 844 bizantino 861/862 lecionario
| 2211 bizantino 995/996 !

pc O texto ou variante sdo testemunhadas por poucasusuritos que divergem do texto
majoritario.

! Separa diversas variantes relacionadas com massdierentes dentro de um mesmo versiculo.

C alexandrino \Y Manuscritos Unciais

L alexandrino VI !

w misto \Y !

0106 ? Vi !

M Texto majoritario, ou seja, o texto apoiado pelanuscritos que pertencem ao tipo de tgxto
Koiné ou_bizantinoA sigla inclui também os seguintes manuscritogngo nao expressamerjte
citados em separado nas variantes (evangelhos: PIQN,A, 0292,28 (s6 em Mc),
565,579,700,892,1241,1424,2542 (s6 em Mc ell&}4,1 2211).

! Separa diversas variantes relacionadas coragess diferentes dentro de um mesmo versicylo.

txt Introduz a apresentacdo dos manuscritos que apotario de Nestle-Aland.

X alexandrino A% Manuscritos Unciais

(Indica a leitura do segundo corretor do ung)al

B alexandrino \% “

D ocidental V “

® cesareense IX “

ft cesareense XII-XV Familia dos manuscritos 1, 138, 209, 1582 e outros

700 cesareense XI Manuscritos Mindsculos
892 alexandrino IX/X !
pc O texto ou variante sdo testemunhadas, aindaqumog manuscritos...

420 A BIBLIA Novum Testamentum Graec2004, p. 42-43.

421 CIAMPA, Roy E.Manual de referéncia para a critica textual do NoVestamento2001; PAROSCHI,
Wilson. Critica textual do Novo Testameng&Ao Paulo: Vida Nova, 1993.

422 A BIBLIA O Novo Testamento Grego com introducéo eortugués e dicionario grego-portugués. 4. ed.

Revisada. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft;F&fulo: Sociedade Biblica do Brasil, 2009, p. 36-3
423 A BIBLIA O Novo Testamento Grego, 2009, p.18-33.
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Separa variantes relacionadas com passagensntiéfeidentro de um mesmo versiculo.

T Inclusdo — neste ponto hd uma inser¢éo de palayrain ou mais manuscritos.
K bizantino IX Manuscritos Unciais
L alexandrino VIl !
W misto \% “
r bizantino X “
A bizantino IX !
0106 ? VI !
! Separa diversas variantes relacionadas coragess diferentes dentro de um mesmo versicl
®) cesareense XI-XV Familia dos minusculos 1
Entre parénteses sinaliza que a leitura dos matasscr
apresenta pequenas divergéncias ou alteracdedagaiae
variante ou texto em apreco.
565 cesareense IX Manuscritos Mindsculos
M Texto majoritério/bizantino
(lat) Os manuscritos latinos antigos e a Vulgata
Sua leitura apresenta pequenas divergéncias egiioedavariante ou texto em apreco.
sy’ Alexandria ou 616 d.C Verséo siriaca heracleana
Eqgito
D ocidental V Manuscrito Maiusculo
| Separa variantes relacionadas com passagensntifedentro de um mesmo versiculo.
F Alterac&o na palavra
X alexandrino Y Manuscritos Unciais
C alexandrino \Y !
L alexandrino VI !
z alexandrino VI !
0106 ? VI !
o cesareense XI-XV Familia dos mindsculos 1 e 13.
txt Introduz a apresentacdo dos manuscritos que apotario de Nestle-Aland.
B alexandrino Y Manuscritos Unciais
D ocidental \Y !
W misto \Y !
S} cesareense IX “
565 cesareense IX Manuscritos Mindsculos
700 cesareense XI “
pc O texto ou variante sao testemunhadas por pouanssuritos que divergem do texto

majoritario.

Mt 15,23: 6 8¢ olk amekpifn «btf A0yov. kol TpooeABovtee ol padntal odtod HpwWToLY ®UTOV
Aéyovteg, "AmoAvoov abtny, 0TL kpodel OmLoBer MUGY.

Mtipdtor L, W,0, 2 33M | fpdmoar 0106, 1424c | tex x, B, C, Dpc
Siglas Localizacao Data Classificacao dos testemunhos com conteldo: os
evangelhos

r Substituicdo (simples)- a palavra que segue éituilst por outra(s) num ou mais manuscritgs.
T A variante em questdo era admitida como texto maelggm edicdes anteriores de Nestle-Aland.
L alexandrino VI Manuscritos Unciais

W misto Y

® cesareense IX “

I cesareense XI-XV Familia dos mindsculos 1 e 13

33 alexandrino IX Manuscritos Minusculos

Texto majoritario/bizantino

Separa diversas variantes relacionadas com passdiferentes de um mesmo versiculo.
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majoritario.

0106 ? Vil Manuscritos Unciais
1424 cesareense IX/X Manuscritos Minusculos
pc O texto ou variante sdo testemunhadas por poucosstiatos que divergem do texto
majoritario.
! Separa diversas variantes relacionadas com passdiferentes dentro de um mesmo
versiculo.
tex Introduz a apresentacdo dos manuscritos que apotario de Nestle-Aland.
X alexandrino v Manuscritos Unciais
B alexandrino v “
C alexandrino \Y, “
D ocidental \Y, !
pc O texto ou variante sdo testemunhadas por poucosstiatos que divergem do texto

ToponA.

ch
T tavta D, sy*©

Mt 15,24: 6 &¢ amokpiBelc eimer, Ok dmeotoAny el Wn €i¢ Tt TpoPote T GTOAWAOTH OLKOUL

Siglas Localizacao Data Classificacdo dos testemunhos com conteldo: os
evangelhos
T Inclusdo — neste ponto ha uma insercao de @a{aynum ou mais manuscritos.
D ocidental \Y Manuscritos Unciais
sy>° Siria v Manuscritos da versao siriaca sinaitica, curet@néan
Alexandria ou Egito| 616 d.C. heracleana

Mt 15,25: 1 8¢ €Abodoa Mmpooekivel abt® Aéyouon, Kipie, Bondel pot.
Fmpooektvmoer &%, C, L, W, 0106M lat, mae, bo'xtx*, B, D, ©, f+!333, 579, 700, 1241, 1424l,it

S.

lo.

Siglas Localizacao Data Classificacao dos testemunhos com conteldo: os
evangelhos
r Substituigdo (simples)- a palavra que segue dituidg por outra(s) num ou mais manuscritg
'S alexandrino Vi Manuscritos Unciais
(Indica a leitura do segundo corretor do ung)al
C alexandrino \% “
L alexandrino Vil “
W misto V !
0106 ? | VII “
M Texto majoritario/bizantino
lat Galia/ltalia VIV Manuscritos latinos antigos e a Vulgata
Norte da Africa
mae Alexandria ou Egitq VIV Versdo copta do MéHmito
bo Alexandria ou Egitg \Y% Versdo copta boairica
! Separa diversas variantes relacionadas com passdiferentes dentro de um mesmo versicy
txt Introduz a apresentacdo dos manuscritos que amotario de Nestle-Aland.
X* alexandrino v Manuscritos Unciais
(Indica o texto original do manuscrito).
B alexandrino v Manuscritos Unciais
D ocidental | v ‘
e) cesareense | IX ‘
I cesareense XI-XV Familia dos mindsculos 1 e 13.
33 alexandrino IX Manuscritos Mindsculos
579 bizantino Xl !
700 cesareense Xl “
1241 ? Xl !
1424 cesareense IX/X !
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to

Norte da Africa

al O texto ou variante séo testemunhadas por outrasuseritos que divergem do tex
majoritario.
it Galia/ltalia 11l Todo/a maioria dos manuscritos latinos ang

KLVOPLOLC.

Mt 15,26: 6 ¢ dmokpLbelc eimer, Otk %oty kaAdY Aafeiv tov §pTov TGV Tékvwy kel PeAely Toic

karov eotwy 544 al! eeotwv D, it, sy Or ! eotwv 1293; Ter

Classificac@o dos testemunhos com conteddo: 0s

io.

ulo.

ulo.

Siglas Localizacéo Data
evangelhos
544 ?
al O texto ou variante sdo testemunhadas por outaosiscritos que divergem do texto majorita
! Separa diversas variantes relacionadas coragess diferentes dentro de um mesmo versic
D ocidental \Y Manuscritos Unciais
it Galia/ltalia 11l Todos/maioria dos manuscritos latinos antgo
Norte da Africa
sy*© Siria v Versao siriaca sinaitica e curetoniana
Or Alexandria ou Egito  253/254 Pai da Igreja grego
Palestina
: Separa diversas variantes relacionadas cosageass diferentes dentro de um mesmo versic
1293 ?
Ter Galia/ltalia Depois de Pai da Igreja latino
Norte da Africa 200

Thg Tpamédng TV Kuplwy adTedv.

°p) B e sy®, sa, bd™

. 3 0 ~ ~
Mt 15,27: 7 &¢ elmer, Nal klpie, kel —yop T kKuvaple €08iel 4md TV YLyxlwy tdr TLITOVTWY &mo

Classificacao dos testemunhos com conteldo: os

Siglas Localizacao Data
evangelhos

0 Omisséo (simples) — a palavra seguinte é omitidaippou mais manuscritos.

p) A variante encontra-se influenciada por uma pasagggalela
B alexandrino \Y% Manuscritos Unciais

sy’t Siria V-V Versdo siriaca sinaitica e Peshita
sa Alexandria ou Egito V-V Versao copta saidica

bd™ Alexandria ou Egitd \Y% Um manuscrito da verséo copta boairica

S

Mt 15,28: tote amokplBelc “6 Inoode ' elmev abrf), "Q yoval, peydAn oov 1 TLOTLC YeundBiTw ool
W¢ BéAeLC. kal Ladn 7 Buyatnp abtfc &mo The Wpag ekelvng.

°\' D, T, pc, sy*¢, sa™

Classificacé@o dos testemunhos com contetddo: 0s

Siglas Localizacéo Data
evangelhos
21 Omisséo (maior)-as palavras contidas entre estassido omitidas por um ou mais
Manuscritos.
D ocidental V Manunscritos Unciais
r bizantino X !
pc O texto ou variante sdo testemunhadas por poucasusuritos que divergem do texto
majoritario.
sy Siria \Y Versao siriaca antiga: sinaitica e cunistoa
sd™ Alexandria ou Egitq  IV-V VAarios manuscritos da vers&o copta




APENDICE C — Quadro comparativo das traducdes

Almeida

Jerusalém

Linguagem de hoje

TEB

Pastoral

E, partindo Jesus dali, foi para
as partes de Tiro e de Sidom.

Jesus, partindo dali, retirou-se
para a regido de Tiro e de
Sidonia.

Jesus saiu dali e foi para a regido
gue fica perto das cidades de Tirg
de Sidom.

Partindo dali, Jesus retirou-se pat
e regido de Tiro e Sidon.

aJesussaiudai, e foi para aregiao de T

e Sidonia.

ro

E eis que uma mulher cananéi
que saira daquelas cercanias,
clamou, dizendo: Senhor, Filhg
de Davi, tem misericérdia de
mim, que minha filha esta
miseravelmente
endemoninhada.

a,E eis que uma mulher canané
daquela regido, veio gritando:
Senhor, Filho de Davi, tem
compaixao de mim: a minha
filha esta horrivelmente
endemoninhada.

aCerta mulher cananéia, que mora
naquela terra, chegou perto dele ¢
gritou: Senhor, Filho de Davi,
tenha pena de mim! A minha filha
esta horrivelmente dominada por
um dem@onio.

aE eis que uma cananéia, veio de

> e se pds a gritar: Tem piedade de
mim, Senhor, Filho de Davi! A
minha filha é cruelmente
atormentada por um deménio.

aNisso, uma mulhercananéia,
guemoravanessaregido, gritou para
Jesus: Senhor, filho de Davi,
tempiedade de mim. Minha
filhaestasendocruelmenteatormentad
por um deménio.

Mas ele néo lhe respondeu
palavra. E os seus discipulos,
chegando ao pé dele, rogaram
Ihe, dizendo Despede-a, que
vem gritando atras de nos.

Mas ele néo lhe respondeu
palavra. E os seus discipulos,
+ chegando ao pé dele, rogaram
Ihe, dizendo Despede-a, que

vem gritando atras de nos.

Mas Jesus ndo respondeu nada.

- dele e disseram: Mande essa mul
embora, pois ela esta vindo atras
nés, fazendo muito barulho!

Jesus, porém, ndo |Ihe respondeu

Entdo os discipulos chegaram pert@alavra alguma. Seus discipulos,

naproximando-se, fizeram-lhe este
dpedido: Despede-a, porque ela ng
persegue com seus gritos.

MasJesusnem lhe deuresposta. Entd)

os discipulos se aproximaram e

pediram: Mandaembora essa mulher
sporque ela vemgritando atrds de nés

E ele, respondendo, disse: Eu
ndo fui enviado senao as
ovelhas perdidas da casa de
Israel.

Jesus respondeu: Eu néo fui
enviado sendo as ovelhas
perdidas da casa de Israel.

Jesus respondeu: Eu fui mandada
somente para as ovelhas perdidas
do povo de Israel.

Jesus respondeu: Fui enviado
apenas as ovelhas perdidas da cg
de Israel.

Jesusrespondeu: Eu
<fuimandadosomente para as
ovelhasperdidas do povo de Israel.

Entédo chegou ela, e adorou-o,
dizendo: Senhor, socorre-me.

Entéo chegou ela, e adorou-o,
dizendo: Senhor, socorre-me!

Entéo ela veio, ajoelhou-se aos pé
dele e disse: Senhor, me ajude.

ssMas a mulher veio prostrar-se

em meio socorro!

Mas a mulher, aproximando-se,

diante dele: Senhor, disse ela, vemajoelhou-se diante de Jesus, e come

a implorar: Senhor, ajuda-me.

cou

Ele, porém, respondendo, diss
N&o é bom pegar no pao dos
filhos e deita-lo aos
cachorrinhos.

e:Ele tornou a responder: Nao é
bom pegar no péao dos filhos e
deita-lo aos cachorrinhos.

Jesus disse: Nao esta certo tirar 0
pao dos filhos e jogéa-lo para os
cachorros.

Ele respondeu: Nao fica bem tiran
pao dos filhos para atira-los aos
cachorrinhos.

1Jesus lhe disse: Naoestacertotirar o

dos filhos, e joga-lo aos cachorrinhos.

Dao

E ela disse: Sim, Senhor, mas
também os cachorrinhos come|
das migalhas que caem da me
dos seus senhores.

Ela insistiu: Sim, Senhor, mas
nambém os cachorrinhos come
sdas migalhas que caem da me

dos seus senhores.

Sim, senhor, — respondeu a mulhe
M- mas até mesmo os cachorrinhog
saomem as migalhas que caem

debaixo da mesa dos seus donos

r E verdade, Senhor! disse ela; ma
0s cachorrinhos comem as migalh
que caem da mesa dos seus dong

5 A mulherdisse: Sim, Senhor, é verda

¢mas também os cachorrinhoscomem
«migalhasquecaem da mesa de seus
donos.

e;
as

Entdc ~-~~~""2u Jesus, e disg
lhe: € yrande € atua f
Seja 1ssu 1enw para contigo
como tu desejas. E desde aqu
hora a sua filha ficou sa.

eDiante disso, Jesus lhe disse:
emulher, grande é a tua fé! Sejg

isso feito para contigo como tu
bldesejas. E desde aquela hora

CMulher, vocé tem muita fé! — disse
Jesus. Que seja feito o que vocé
qguer! E naquele momento a filha

adela ficou curada.

sua filha ficou sa.

Ent&o Jesus Ihe respondeu: Mulh
grande € a tua fé! Suceda-te
conforme queres! E sua filha ficou
curada desde aquela hora.

eDiantedisso, Jesus lhe disse: Mulher,
grande a sua fé! Sejafeito como vocé
quer. E desde essemomento a filha d
ficoucurada.

ela




