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Camarada, isto ndo € um livro,
Quem toca nisto, toca em um homem.
(E noite? Estamos sozinhos?)
Sou eu que seguras, e que te segura,
Eu salto das paginas para teus bracos.

Walt Whitman Song of mysélf

Dom Quixote (...) longo grafismo magro
como uma letra, acaba de escapar
diretamente da fresta dos livros. Seu ser
inteiro é so
linguagem, texto, folhas impressas,
histéria ja transcrita. E feito de palavras
entrecruzadas.

Michel Foucault As Palavras e as Coisps



RESUMO

Esta tese investiga as relagcdes que vinculam dfisapo da leitura e o sentido da religiosidade
emDom Quixote de La Mancham dos romances fundadores da literatura modestaifo por
Miguel de Cervantes. A primeira parte, além de raosjue a leitura € um elemento constitutivo
na tessitura da obra de Cervantes, analisa o ar @n suas multiplas dimensdes. A leitura é
considerada uma pratica social que se desenvosteribamente e que se efetiva de modo
diverso na esfera publica (leitura oral) e na esfgivada (leitura silenciosa). A segunda parte da
tese apresenta uma reconstrucdo do percurso deo/gdra a criacdo do romance, tomando
como referéncia a questdo da religiosidade. Ao saptar elementos soécio-histéricos e
biograficos, mostra como Cervantes incorpora entesdo literario uma critica a mentalidade da
época, discutindo especialmente os problemas dgerorie do pertencimento de Quixote ao
catolicismo. A terceira parte analisa a relacaoeeatoralidade e a leitura publica, considerando
principalmente as figuras cervantinas do cura &alocho Panga como representantes de uma
concepcao religiosa de mundo que vive da tradigab 8ancho representa o conhecimento
produzido, conservado e transmitido pela cultural.cd4 o cura vive uma religiosidade
institucionalizada e representa o protagonistaettaré publica, meio para a transmissédo das
crencas e dogmas da doutrina catolica. A quartéirealparte mostra como a leitura silenciosa
constitui emDom Quixoteuma prética que serve para justificar a vida cuoptativa e para
promover a defesa de valores cristdos. Dado aoqgia¢oa leitura silenciosa proporciona mais
intimidade com os textos, ela possibilita uma pidegle de interpretacfes, muitas vezes
conflitantes. Quixote interpreta suas leituras oerodo muito particular e assim também vive
sua religiosidade. Mostra-se que, para Quixotegitarh das novelas de cavalaria permite o
encontro das virtudes cristas, que ele exalta oaeste pelas palavras mas também pelas acdes.
Conclui-se que enbom Quixote de La Mancha relacdo entre religiosidade e leitura é
reciprocamente constitutiva.

Palavras-chave Religiosidade. Leitura. Literatura. Cervantesm Quixote



ABSTRACT

This dissertation thesis has investigated theiosiatthat have connected the meaning of reading
and the sense of religiosity dDom Quixote de La Manchane of the novels founders of the
modern literature, by Miguel de Cervantes. The fiet, beyond demonstrating that reading is a
constitutive element for Cervantes’ work, has amedly reading in its multiple dimensions,
considering it as a social practice that has d@eslohistorically and has been effective
differently in the public sphere (oral reading) andhe private one (silent reading). The second
part has presented a reconstruction of Cervantesise for creating the novel, taking as
reference the religiosity question. When regardiagio-historical and biographic elements, they
have demonstrated how Cervantes incorporatedsitekt, a critic to the ecclesial mentality and
the place in which his book was written, especiallgcussing the problems of origin and
belonging of Quixote to the only religious traditioThe third part has analyzed the relation
between orality and public reading, especially esning Cervantes’ figures, the cure and
Sancho Panga, as representatives of the concepticghe world living the oral tradition.
Moreover, Sancho represents the produced knowlgagserved and transmitted by the oral
culture, and, in this tradition, religiousness bapressed genuinely; however, in the case of the
cure, representative of oral reading, the religyosi represented through an institutionalized way,
since he must transmit beliefs and dogmas of tiieolia doctrine. The fourth and last part has
indicated how silent reading has constituted in DQuixote a practice which is valid for
justifying the contemplative life, promoting thefelese of Christian values. Thus, once silent
reading provides more intimacy with the texts, iak@s also possible some plurality of
interpretations, and, many times, conflicting on@slixote interpreted his readings in a very
particular means, and, in the same way, liveddligiosity. Therefore, it seems that, for Quixote,
reading the novels of chivalry allowed him to fi@thristian virtues, as well as to exalt them, not
only in his words, but also in his actions. In timgestigation, it follows that, iDom Quixote de
La Mancha the relation between religiosity and readinge@procally constitutive.

Keywords: Religiosity. Reading. Literature. CervantB®m Quixote
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INTRODUCAO

Esta investigacdo nasce de uma paixao e de umanparg paixao pela leitura e seu
ensino; e a pergunta pela producao de sentido gueadiza no entrelacamento de literatura e
religiosidade enbom Quixote de la Manchde Miguel de Cervantes.

Compreender o significado que a leitura enquardtigar cultural assume no processo de
formacgéo do espirito humano nédo é certamente ureta ticil. Isso nem poderia ser o objetivo
desta tese; mas, de algum modo, é sua pré-condigéibura € uma das marcas mais importantes
da nossa cultura. O ato de ler, individual ou eadetrepresenta um modo singular de interpretar
a realidade. Ler € uma relacéo existencial, umgasx de descoberta de si mesmo e do mundo.
A leitura é forma de vida e de convivéncia. Leit@énaroducao de sentido.

Se a leitura € uma caracteristica marcante darauhiédo se pode esquecer que ha muitas
outras experiéncias que ajudam a compreender o rfuuni2entre elas esta a religido. A
experiéncia religiosa realiza-se no horizonte caltsobre o qual também estdo colocadas outras
experiéncias humanas, tais como a arte, o mitgrecia e a filosofia. Mas, enquanto fendbmeno
cultural, a religido distingue-se das outras fora@snanifestacdo do espirito humano, na medida
em que nela o homem experimenta a relacdo comnsceadente. E 0 mais interessante no
desenvolvimento desse processo cultural € que cetmosente necessidade de registrar sua
experiéncia religiosa. Assim surgem as grandesatiaas das tradicdes histéricas que sao
passadas de geracdo a geracao. Elas passam augounsia forma especifica de registro da
experiéncia humana no mundo. Geralmente essadivasrado transmitidas pela oralidade ou
pelos escritos que compdem o acervo de conhecindention grupo ou de uma cultura. E dessas
narrativas que surge, em parte, a literatura. Rimt@m muitos casos, a relacéo entre a literatura
e a experiéncia religiosa é de constituicdo recigprdNesse sentido, experiéncia religiosa e
literatura podem estar estreitamente vinculadas.

Em Dom Quixotea tessitura que une leitura e religiosidade camst horizonte
interpretativo no qual emerge um questionamentacahdda condicdo humana. A trama
cervantina sobre o drama humano é constantemertasgada pela reflexdo sobre o ato de ler e
o significado da leitura associada a pergunta pelotido do humano e a experiéncia da
religiosidade. No romance inaugural da literatucalerna, o centro da acao € constituido por um

homem sonhador que a partir da leitura desenvolaergeracdo consigo mesmo, com 0S 0utros,



com o mundo e com Deus. Desse centro emana umangeofreflexdo sobre os temas que
revelam, ao mesmo tempo, o sentido e a falta dedeata existéncia humana, tais como o amor,
a violéncia, a loucura, a lucidez, a finitude ¢aaredade.

Na narrativa de Cervantes a leitura é tanto o lagaintimidade quanto o espaco do
encontro e da convivéncia entre os diferentes pagens da histéria. A leitura silenciosa
representa 0 momento privilegiado da relacdo dorlebnsigo mesmo; ja a leitura publica serve
para o exercicio compartilhado da interpretacdoomwivéncia de um leitor com seus diferentes
ouvintes. O ato de ler e interpretar do Engenhadaldo desvela a experiéncia radical que ele
viveu com o livro e a leitura, pois a préatica déula o remeteu a um universo para além do livro
e de si mesmo, oferecendo-lhe acesso a um horizismteovas formas de compreenséo e
possibilitando-lhe realizar sua experiéncia reBgiono encontro com o sagrado.

Além disso, na andlise do texto cervantino surgembem as diferencas que caracterizam
formas especificas de leitura. A leitura oral, iesta & esfera publica, mostra o potencial
socializador, enquanto a leitura silenciosa, redbzna esfera privada, abre espacgo para o
exercicio da vida contemplativa. Na experiénci¢edara o Engenhoso Fidalgo também vive sua
fé, pois para ele o ato de ler representava unta foradora de vida. A partir de suas leituras, o
Cavaleiro da Triste Figura entrelaca fronteiraslidersas culturas e crengas, e discute diferentes
concepcdes de mundo com seus amigos de jornada.

Desse modo, no romance que inaugura a literaturdema encontra-se um leitor
exemplar que viveu apaixonadamente suas leiturasy Quixote. Nele se faz presente um
conjunto de questdes existenciais que possibildamflexdo sobre a compreensdao do humano,
tanto em sua miséria quanto em sua grandeza. Assise, grande leitor que € Quixote vive
dilacerado entre o que ele imagina ser um passadglatia e um tempo que ele considera
marcado pela perda de referenciais e pela decadémial. Porém, enquanto vive num mundo
cheio de contradicbes, ele encontra na leitura ldwes de cavalaria a possibilidade de
compreender a Si mesmo e restaurar a convivératiextia através da préatica das virtudes cristas
e cavaleirescas.

E importante esclarecer que o conceito de religgmi usado nesta investigacdo €
formulado a partir das reflexdes de Viléem Flusgegndo estuda as relacdes entre religiosidade e
literatura. Religiosidade significa aqui 0 modo atmceber a dimensédo sacra do mundo. Essa

experiéncia € comum a todos os seres humanos. dipralgumas pessoas, em certas epocas e
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sociedades, vivem a religiosidade de um modo nsiitgular, como € o caso do Cavaleiro da
Triste Figura. A época em que Cervantes criou oeBhgso Fidalgo era marcada por formas
muito distintas de religiosidade que se manifestaean diferentes praticas religiosas. Basta
lembrar, por exemplo, a religiosidade como pratitstitucional realizada de acordo com a

ortodoxia e a hierarquia da Igreja, por um ladae, religiosidade pessoal vivida sem exigéncias
ou imposi¢des institucionais, por outro. No cas®@déxote, a experiéncia religiosa € vivida com

uma profunda devocéo interior. Sua escolha da aagajuarda uma relacdo com a historia de
Francisco, que também foi leitor de novelas delaa@aem sua juventude. Ao abracar sua vida
religiosa, ele ndo apagou essas leituras do s&phte, transformando o que ndo coincidia com
os valores de sua religiosidade cristd. Desse malddransforma 6dio em amor, vinganca em
perddo, guerra em paz. Por isso, a religiosidaduibeote esta firmemente ancorada nas virtudes
cristas do espirito franciscano. Nesse sentidox@eiise afasta do espirito bélico das cruzadas.

Também no que se refere a fé viva de Dom Quixoteuam-se aqui os estudos de
Cantwel Smith, que considera ndo ser univoca aoféumano, pois cada um a expressa e
vivencia de diferentes formas. Considera-se agaiajté vivenciada pelo Engenhoso Fidalgo é
realmente diferente do convencional. Isso é esipeeide valido em relacdo com a fé de seu
interlocutor, Sancho Panca, guardido das crengasmitidas oralmente por seus ancestrais.

Ao investigar as relacdes entre a leitura e o derda religiosidade na obra cervantina,
mostra-se inicialmente as diferentes dimensdegsaldealer. O ato de ler constitui uma forma de
relacdo do homem consigo mesmo e com o Universu aeslor. A leitura € processo dinamico
constituido por multiplas dimensdes que envolvemoalo de ser, de perceber e de agir do ser
humano no mundo. Em primeiro lugar, a leitura temauwimensdo ontologica, pois nela se
apresenta, reflete e constr6i um mundo. Em seglugdwm, a leitura € uma forma de perceber e
sentir o mundo. Por isso, ela tem uma dimensatastEm terceiro lugar, como ler € interpretar
o mundo, a leitura é caracterizada por uma duptenisdo gnoseoldgica e hermenéutica. Em
qguarto lugar, a leitura possui uma dimensao épo# toda experiéncia de leitura leva a um
processo de interacdo com o outro e estabelecegdetorientacdo para agir no mundo. Essa
descricdo sobre as diferentes dimensdes da legarauma validade universal, mas ganha um
significado especial quando se analisa a vida dgelmoso Fidalgo de Cervantes. Por isso,
investigam-se aqui os vinculos que entrelacanuatitea e religiosidade no romance que funda a

literatura moderna, considerando os percursos deof@una prética da leitura e mostrando as
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profundas mudancas que ela pode trazer para aguedetecidem envolver-se com o mundo dos
livros.

Desde uma perspectiva metodoldgica, esta € bagitanuena pesquisa bibliogréafica
realizada com base na andlise e interpretacaotisstédNum primeiro momento realizou-se uma
leitura analitica do livrddom Quixote de la Manchde Miguel Cervantes e de seus principais
intérpretes. Num segundo momento desenvolveu-se amdise critica, mostrando as
contribuicbes significativas originadas pelos estugh realizados sobre o livro de Cervantes.
Nesse processo de interpretacdo discutiu-se oartafde posicdes que permitiram chegar a
conclusdo de que existem diferentes modos de cemgie e expressao do que significa a
religiosidade para Quixote, e que cada um deles reshcionado a uma forma especifica de
leitura, que compreende desde a leitura dos testm#os até a leitura do mundo.

Esta tese estad estruturada em quatro capitulosprideiro capitulo mostra-se que a
leitura € um elemento constitutivo para a obra devéhtes. A leitura é o tema central Dem
Quixote de la Manchaum livro que fala de livros e leituras. Aqui seabsa a leitura em suas
multiplas dimensdes, considerando-a uma praticalsgee se desenvolve historicamente e que
se efetiva de modo diverso na esfera publica esfexaeprivada. Na esfera privada a leitura
silenciosa representa a possibilidade de descoti@rtadividualidade. Na esfera publica a leitura
oral promove o0 encontro e a conversacao entreiohedg e grupos, criando assim uma base para
a sociabilidade e a convivéncia. Em ambos 0s casttam em jogo 0Ss processos que levam a
formagcdo da subjetividade no contexto de uma prétidtural. No intuito de analisar esses
processos, articulam-se aqui os conceitos desddusipor Roger Chartier sobre a histéria
cultural da leitura, que tem por objetivo iden@ifi®o modo como em diferentes espagos e tempos
uma realidade social é dada a ler. Chartier saudatsobre importantes momentos da histéria da
leitura ocidental, tal como a grande transformagée aconteceu com a mudanca da pratica
cultural da leitura oral para a intimidade da Ieitsilenciosa. Para compreender a leitura
enguanto um processo de interpretacdo, esta igagedb também articula os conceitos
formulados por Hans-Georg Gadamer, que conside@oode ler ndo como uma mera
interpretacdo de signos. Ler significa interpretampreender, traduzir. Ler € criar. Ler é um
gesto (re)criador de vida.

O segundo capitulo apresenta uma reconstrucadordorpe cervantino para a criagdo de

um dos romances mais importantes da historia deafitra, tomando como referéncia, por um
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lado, a pratica da leitura e, por outro lado, astfieda religiosidade. Considerando elementos
sécio-historicos e biograficos, mostra-se aqui cdbeovantes incorpora em seu texto literario
uma critica a mentalidade da época e do lugar @b quivro foi escrito. Para realizar essa
reconstrucdo foram de extrema importancia algussmotos autores que ja se debrucaram sobre
as multiplas dimensdes da vida e da obra de Cewvamentre eles devem ser citados
especialmente Américo Castro e Antonio Maravalle qapresentam e discutem de modo
exemplar os aspectos socioculturais da vida eddai deDom Quixote Jean Canavaggio, que
analisa a vida de Cervantes numa perspectiva ie@tércultural; Miguel de Unamuno, que faz
uma analise da obra cervantina a partir de umapeetisa filosofica; e Fernando Torres
Antofianzas, que investiga em detalhes as questbg®sas e teologicas presentes na saga do
Engenhoso Fidalgo. Na escrita desta tese pretendeadisar essas diferentes interpretacdes, sem
necessariamente assumir de modo integral o poaitiento desses estudiosos da obra
cervantina, primeiro porque ndo se esta aqui qderapresentar nem uma Visdo cética de
Quixote, como o fazem Castro, Maravall e Unamueo) mer em Quixote um fervoroso catolico
cristdo, como quer Antoflanzas. A perspectiva derpnétacdo desenvolvida aqui aproxima-se
muito mais das reflexdbes desenvolvidas a partipasicdo historiografica desenvolvida por
Canavaggio, que estd em consonancia com as arddigestoria cultural da leitura realizada por
Roger Chartier.

Um importante tema abordado neste capitulo tratajudsstdo das origens. Aqui sao
investigadas ndo somente as referéncias aos elesnbittgraficos do autor das aventuras e
desventuras de Dom Quixote, mas especialmente es@éa presenca e 0 esvanecimento da
figura do Engenhoso Fidalgo no romance cervantihdom cavaleiro Dom Alonso teve sua
existéncia descrita no romance a partir da idad#duraa Nada se sabe sobre sua vida pregressa.
O romance narra a epopeia de um sagaz leitor t&mvasho por suas leituras que certo dia decide
viver tudo aquilo que leu. Imerso nos ideais da®$ que leu, o leitor exemplar cria para si uma
nova identidade ao deixar sua vida pacata paraassformar num ativo cavaleiro. Nesses
movimentos provocados pelas leituras realizadas Bebenhoso Fidalgo é possivel encontrar
um universo de mdltiplos sentidos. Mas a saga aegak o proprio criador do Cavaleiro da
Triste Figura busca se reinventar, pois ele cria gamesmo uma identidade que possa servir

para driblar, com o uso de uma linguagem carregiedanetaforas, a censura inquisitorial da



13

Espanha no inicio do século XVII. Nesse sentidoy&wdes parece confundir-se com a figura de
Quixote, unindo num Unico movimento criador e criat

No terceiro capitulo analisa-se a relacdo entmalédade e a leitura publica, considerando
especialmente as figuras cervantinas do cura eeh8 Panca como representantes legitimos de
uma concepcdo de mundo que vive da tradicdo omaict® representa o conhecimento
produzido, conservado e transmitido pela oralidad@ poténcia interiorizadora estabelece um
vinculo especial do homem com o sagrado, com asmpacdes acerca da existéncia. Ja no caso
do cura, representante da leitura oral, a relida® vem apresentada de modo
institucionalizado. Ele deve transmitir as creneas dogmas da doutrina catolica. Neste capitulo
articulam-se conceitos centrais da experiéncigjiosia que fundam a relacdo entre leitura e
religiosidade. Discute-se especialmente os corediosagrado e profano, tal como apresentados
pelo historiador das religides Mircea Eliade. Oradg e o profano sdo modalidades distintas de
ser no mundo. Mas em nossa experiéncia cultural relsitas vezes aparecem entrelacadas. A
reflexdo sobre o sagrado e o profano também caasweenfoque apresentado pelo tedlogo
espanhol Fernando Torres Antofianzas, que defendeisade que, no romance cervantino, o
sagrado e o profano ndo se confundem, mas mant&nestranha harmonia. Por outro lado,
neste mesmo capitulo, ao analisar a necessiddééuta das narrativas fundadoras e dos mitos,
considera-se que ao narrar como as coisas vieramisg€ncia, o ser humano explica para si
mesmo 0 que se passa com ele e com o mundo adsguMesse processo de compreenséo e de
explicacdo, o sagrado irrompe como a causa Ultertadh a existéncia.

No quarto e ultimo capitulo apresenta-se Quixoteacam leitor exemplar que encontra o
sentido da vida na leitura dos livros de sua hietia. Ao reconstruir a relacdo de Quixote com
seus livros pretende-se mostrar como a leituragdea constitui endbom Quixoteuma pratica
gue serve para justificar a vida contemplativa@mmver a defesa de valores cristdos. Também
pelo fato da leitura silenciosa proporcionar matsriidade com os textos, ela acaba tornando
possivel ao leitor uma pluralidade de interpretag@ruitas vezes conflitantes. Quixote, no
entanto, interpreta suas leituras de um modo mpéudicular, do mesmo modo que vive
singularmente sua religiosidade. Na leitura daselasvde cavalaria ele encontra as virtudes
cristas, que ele procura exaltar ndo somente esnpali@avras, mas também em suas acoes.

O que se pretende mostrar ao fazer a reconstruggiavkenturas de Quixote em sua

biblioteca € um vinculo entre a leitura e a vidaEtgenhoso Fidalgo. A leitura era-lhe um
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caminho para a felicidade, pois em seus livros ®in@ea os ideais que deveriam guiar sua vida.
A leitura de seus livros despertava-lhe o sentidaaligiosidade que alimentava seu espirito
cristdo. Por isso, em Quixote leitura e religiodel@e misturam e confundem. Os pressupostos
éticos de Quixote parecem coincidir com aquelepggados pelo espirito franciscano. Com isso,
Quixote mostra-se capaz de viver sua plena liberdiahte das estruturas eclesiasticas de seu
tempo. Um aspecto decisivo para compreender aafiger Quixote consiste em analisar sua
liberdade e 0 modo como ele mesmo chegou ao fire@mhecer o fracasso de seus ideais. Esse
movimento final de Quixote revela a tomada de dénsta da dura realidade vivida num tempo
de transformacédo de conceitos e valores. Ao sexiapao da morte, ele renuncia a crenca nos
her6is que povoaram sua imaginacdo e sua memossimA a experiéncia religiosa mais
significativa de Quixote se da com a iminénciawa morte. Quixote, que sempre teve nos livros
um guia para orientar sua vida, ao ser confrontamlo a morte, acaba por reconhecer sua
finitude e se entrega ao mistério da naturezal2edss.

O percurso metodologico a ser desenvolvido neststigacdo, que comeca com a leitura
do romance cervantino e se estende para a intgfcettextual, que inclui também as
contribuicbes apresentadas pelos seus intérpptetende mostrar que eDom Quixote de la
Manchaexiste uma estreita relacdo entre literaturaigiosidade.

A motivacdo bésica deste trabalho foi, na verdade experiéncia existencial. Ele foi
lentamente tomando corpo a partir das inquietag@gsestionamentos sobre o sentido da leitura
na formacao de criancas, jovens e adultés.propor aos estudantes a leituraDden Quixote de
la Mancha eles, independentemente de género, idade, sexg foram unanimes em identificar
os dilemas existenciais vividos pelos personagerec@nhecer a forte presenca de elementos
religiosos no texto cervantino. Além disso, ficarampressionados com o modo como o autor
conseguiu descrever e tematizar os conflitos saaia intolerdncia religiosa vivida entre
diferentes culturas que convivem num mesmo telitdas o que mais os impressionou foi 0
amor que o Engenhoso Fidalgo demonstrava peloeterce pelos livros. Tudo isso provocou
um profundo interesse em investigar a relacéo astpgaticas culturais da leitura e a experiéncia

da religiosidade e@om Quixote de la Manch#&ortanto, esta tese nasce da pratica da leitura.

! Dissertacdo de mestrado de VIANNA, Marielle de Zowom Quixote, literatura e religiosidadeuma
experiéncia pedagdégica na educacgéo de jovens ®sadbfio Leopoldo: EST, 2008.
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Capitulo I — Dom Quixote e as multiplas dimensdes da leitura

Muito ja se escreveu sobBom Quixote de la Manchale Miguel de Cervantes.
Obra fundadora do romance moderno, o livro fez dgaiortuna e conquistou o merecido
lugar de destaque na literatura universal. Ao lodgamais de quatro séculos, encantou
leitores e ganhou inUmeras interpretacfes nos waaiados campos de investigacdo. Da
Literatura a Historia da Cultura, da Sociolinguiata Filosofia e a Teologia, o livro de
Cervantes constitui um marco referencial para apteemsdo da condicdo humana. Em
Dom Quixoteé retratada a vida de um homem apaixonado péladeuma vida marcada
por projetos e realizagdes, sonhos e loucurasjodesedesencantos; uma vida na qual se
entrecruzam os mais diversos modos de agir e pdesana epoca e de uma sociedade em
transformacéao.

Embora muitos estudos ja tenham se dedicado a eambom Quixoteem
praticamente todos 0s seus aspectos, ha muito pardase investigar quando se trata de
analisar o significado que nele assume a leiturawada a questédo da religiosidade. Tratar
das relagbes entre literatura, leitura e relig@dedemDom Quixoteé a intencdo primeira
desta tese. Pretende-se mostrar aqui como a sitlgite serve de fio condutor para a
constituicdo dessa obra literaria de Cervantesvea experiéncia da leitura é o elemento
central da vida de Quixote. Pretende-se mostrartoue a trama do drama do cavaleiro
andante se passa em torno da leitura. Dom Quixatges de tudo um grande leitor. Por
isso, a compreensao do alcance dos propésitostgacas deve considerar, em primeiro
lugar, o valor que o proprio Quixote atribui aasds e o significado que leitura assume ao
longo de toda a narrativa. De modo particular, <ggemostrar a importancia que assume
em Dom Quixote a leitura associada a religiosid@deno se vera, o sagrado constitui um
motivo central para as leituras dos personagensguavem com Quixote, especialmente
seu fiel escudeiro e o cura.

Esta investigacao se inicia, portanto, com umadsggam das diferentes dimensdes
da leitura que séo apresentadasDam Quixote de la Mancha&ujo personagem central, 0
engenhoso fidalgo e cavaleiro andante, descrew@exiéncia de um leitor exemplar. Por
iSso, 0 objetivo deste capitulo é apresentar aitiliszs conceitos centrais a partir dos quais

se buscam compreender os diferentes modos pelds eps® leitor exemplar se relaciona
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com o texto, como nascem dessa relacdo as multipleensdes da leitura num processo de

transformacéo da vida e do mundo do proprio leitor.

1.1 A aventura do livro e as préticas culturais daeitura

Para uma aproximacdo adequada ao problema de pesgii apresentado, toma-
se como referéncia inicial a perspectiva tedricehidedria cultural elaborada por Roger
Chartier’ De acordo com Chartier, a histéria cultural é ediga como o estudo dos
processos com 0Ss quais se constroem sentidos seepaedes, apropriacbes e praticas
culturais. Ele considera que as representacbesesgioemas intelectuais, que criam as
figuras gracas as quais o presente pode adquiriidee o outro tornar-se inteligivel e o
espaco ser decifradd"Chartier esclarece, assim, que, para uma obraosepreendida,
deve-se considerar em primeiro lugar o contexto cera foi escrita e 0S processos
histéricos que movimentaram o discurso do seu auguee é testemunha viva de uma
determinada realidade. No entender de Chartierpré base nesse contexto e nesse
processo histérico do discurso que se tornam peissig inlmeras interpretacfes de uma
obra literaria.

Desde a perspectiva da histéria cultural, os psmemterpretativos envolvem uma
relacdo especifica entre a historia dos textos,lidass e da leitura, possibilitando assim
uma fértil reflexdo ndo somente sobre os textosogustituem o mundo da cultura, mas
também sobre o mundo constituido pelos propriomseDeve-se ressaltar, portanto, que
ao escolher aqui essa abordagem da historia dullardeitura se tem como “objetivo
identificar o modo como em diferentes lugares e emios uma determinada realidade
social é construida, pensada, dada a‘l@&sse modo, se explicita que neste estudo a
pratica da leitura tem em seu horizonte algo queaMan da decodificacdo dos cddigos
escritos, pois se refere de modo mais amplo apircdo do mundo, que pode ser
considerado metaforicamente como um texto a sefralde. Dom Quixote de la Mancha
constituiria assim uma espécie de marco refereagalrtir do qual se pode pensar a leitura

como uma experiéncia produtora de sentido.

2 CHARTIER, 1998a.
® CHARTIER, 1998a, p. 27.
* CHARTIER, 1998a, p. 16-17.
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Como considera Chartier, a historia das préticdeitiaa “deve ser entendida como
0 estudo dos processos com 0s quais se constréentilo. Rompendo com a antiga ideia
que dotava os textos e as obras de um sentidosetd™ Muito além da compreenséo da
leitura como um procedimento técnico de decodificade um texto escrito, a leitura
implica uma atitude diante do mundo. Por isso,codat ler € aqui entendido de modo n&o
linear e mostrado como um caleidoscopio de inteapdes que possibilita 0 acesso a uma
multiplicidade de perspectivas que podem se madificcada olhar e a cada movimento,
mesmo que essas perspectivas sempre estejam d@Euda um tempo e a um lugar
especificos. O conceito de leitura que emerge dessgretacdo apresenta o ato de ler
como uma agdo criadora, interpretativa, uma atilédarodutora de mdltiplos sentidos e
significacdes. E o préprio Chartflequem assegura que a conquista da leitura pressupde
penetracdo numa cultura de algum modo ja trabalpeltaescrito, mesmo que seja pela
mediacdo de algumas palavras, ou pelo conhecimmaataorizado daquilo que foi lido
para, a seguir, ser reconhecido e decifrado nuno.tdégso quer dizer que toda leitura
envolve um pré-saber, um conhecimento prévio, equmipe a interpretacdo e sem o qual
nao seria possivel a atribuicdo de significado aaonstrucao do sentido. Desse modo, um
leitor pode se apropriar de um texto, de uma cardigho narrativa, e esse texto pode
estabelecer umfiguracao da prépria existéncia, uma reconfigurad@@roprio mundo.
Entdo, o leitor € entendido como um sujeito “produinventivo de sentidos nao
pretendidos e singulares [...] o que significa esacas atos da leitura como uma colecéo
indefinida de experiéncias irredutiveis umas asastf

Tendo em vista 0s conceitos propostos pela histaitaral, esta investigagdo busca
compreender os processos de apropriagcdo dos discuws modos como 0S proprios
discursos afetam o leitor, levando-o a outra fodmaompreenséo e de interpretacéo de si
proprio e do mundo. Também Jean Marie Goulemot,iquestiga a pratica cultural da
leitura, em seu estudo sobre a leitura como praddedsentidos, defende a ideia de que
existem diferentes modos de vivenciar a leituraneoleituras sonhadoras, leituras

profundas, leituras ausentes, leituras apaixonameses diversos modos de entender a

® CHARTIER, 1998a, p. 27.
® CHARTIER, 1996, p. 21.
" CHARTIER, 1998a, p. 121.
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leitura refletem a relacéo que o leitor estabetera o livro, com o ato de atribuir sentido
ao texto. De acordo com Goulemot:

O livro lido ganha seu sentido daquilo que foi lidotes dele, segundo um
movimento redutor ao conhecido, a anterioridadese@tido nasce, em grande
parte, tanto desse exterior cultural quanto donwdpxto e é bastante certo que
seja de sentidos ja adquiridos que nasca o seatigler adquirido. De fato, a
leitura é jogo de espelhos, avanco especular. Regamos ao ler. Todo o saber
anterior — saber fixado, institucionalizado, sabvel, vestigios e migalhas —
trabalha o texto oferecido ao deciframehto.

A histéria cultural toma como base de andlise dtunaleda leitura exatamente este
processo de deciframento do texto que contém esuaipropria historicidade. Nessa
perspectiva, se ressalta que todo texto € prodyz@iouma leitura, por um modo de
interpretar a vida, portanto, € uma construcéo elo Isitor. A leitura € uma pratica de
sentidos singulares que as intencdes dos autosetexims ndo alcangcam. Chartier afirma
gue “abordar a leitura é, portanto, considerar watamente a irredutivel liberdade dos
leitores [...] O leitor encontra-se, sempre inscnib texto, mas por seu turno, este inscreve-
se diversamente nos seus leitoreEm sua tentativa de compreender o sentido do,texto
leitor reconhece nele inscritos ndo somente o ltraberiativo do autor em seu contexto,
mas também a criatividade prépria do ato de leénAdisso, sua interpretacdo enquanto
recriacdo do texto Ihe exige um esforco no serdeloeconstruir o mundo no qual o livro
foi escrito e seu modo de recepcdo. Nesse sepngdojros remetem o leitor a um pré-saber
gue é mobilizado no ato da leitura; um pré-saberdpve ser acessado para que se possa
encontrar sentido no que se decifra. Poder-sed@oeconcordar com Chartier quando
afirma que “ler um textoou decifrar um sistema de pensamento consiste, pais
considerar conjuntamente essas diferentes quegt@esonstituem, na sua articulacdo, o
que pode ser considerado como préprio objeto dartsntelectual™®

Ainda de acordo com Chartier, a perspectiva histdéda leitura tem em vista “o
reconhecimento de paradigmas de leitura validoa para comunidade de leitores, num

momento e num lugar determinadd$CTada uma dessas formas de leitura engloba gestos

® GOULEMOT, 1996, p. 115.
° CHARTIER, 1998, p. 124.
19 CHARTIER, 1998, p. 65.
1 CHARTIER, 1998, p. 132.
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especificos, seus préprios usos e textos de refar@d que € tematizado pelas reflexdes de
Chartier é especialmente valido para o casDa® Quixote pois nele a leitura dos textos
literarios e da prépria Biblia torna-se uma refei@rcentral para todas as outras leituras.
Isso significa que o ato de ler implica um assuwimundo que antecede o aparecimento
do texto e que permanece vivo em sua interpretagao.

Considerar a historicidade como elemento constduda leitura é admitir que o ato
de ler € uma forma de pertencimento ao mundo. Cssa perspectiva, se considera a
identificacdo das modalidades partilhadas do lea yméatica importante no processo de
interrogar a historia das préticas de leitura. [Bom Quixoteessas praticas se apresentam
de diversos modos: da leitura silenciosa do fidadgf a leitura publica realizada em
estalagens junto aos grupos de personagens anganiegura, que realizam acaloradas
discussdes acerca dos textos lidos. Emergem assmnad diferenciadas de ler. De acordo
com Chartier, deve-se considerar que as expergeimdaviduais de cada leitor sao inscritas
no interior de modelos e de normas partilhadascporunidades de leitores. No entanto, o
ato de ler atribui significados singulares a canta wlas leituras realizadas de acordo com
as circunstancias em que acontecem. Essas simigulas costumeiramente sao partilhadas
numa mesma comunidade de leitores, pois a atribuigh sentido ao texto lido esta
vinculada a cultura pelos principios, conceitosanes, bem como pelo espaco e tempo
em que vivem 0s sujeitos leitores. Nesse sentialde{se afirmar que o ato de ler € um ato
ao mesmo tempo singular, proprio de um individuoylaural, pois ndo poderia se dar fora
do horizonte das praticas de uma comunidade queamitha os mesmos conceitos e
valores. Na pratica da leitura articulam-se “asdpg®es simbdlicas e as experiéncias
estéticas subtraidas as urgéncias do cotidiano,asolinguagens, os rituais e as condutas,
gracas aos quais uma comunidade vive e refleteetagdo ao mundo, aos outros e a si
mesma™? Assim, ao lado de uma dimensdo individual e simguh leitura apresenta
sempre uma dimensao social e histérica, na quahska a experiéncia do leitor.

Considerando-se a relacdo entre a leitura e aasligde, na época em que o autor
de Dom Quixote de la Manchaiveu, “a diversidade das comunidades de leiterasem
I’

ampla medida organizada a partir da pertinéncidessional”.” A ortodoxia catdlica, que

2 CHARTIER, 2012, p. 8.
13 CHARTIER, 1999, p. 92.
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imperava no territorio espanhol, vinculava o seatitn de nacionalidade a religido
catolica, e seus textos sagrados sO podiam seprietedos de acordo com os dogmas da
Igreja, com a orientacdo do clero. Pode-se mesimnmaf que essa era uma forma de
leitura orientada pela tradicdo, uma leitura emdézna histéria da comunidade. Como se
sabe, nesse periodo o leitor tinha acesso a oestnihero de livros e, dentre esses, a certos
géneros; evidentemente, se destacavam a Bibliebras que exortavam a piedade e os
romances de cavalaria. Com isso, 0S mesmos texans perpetuados na memoria do
leitor, oferecendo a geracfes sucessivas refeindaticas ou de rara variacao.

Outro aspecto importante a ser destacado no quessieito ao contexto cultural
em que aparedeom Quixoteé o valor atribuido ao livro e a leitura. Podavssmo dizer
que a leitura era reverenciada e o livro considersahrado, jA que era raro. A ele era
atribuido umstatusde sacralidade, ainda que seu conteudo fosse eoada profano. O
texto costumava representar uma referéncia refiggofamiliar que dava forma a maneira
de pensar e agir dos individuos e da comunidadené com que o leitor se sentisse
vinculado a tradicdo. Como pondera Chartier, “uslagéo atenta e diferente liga o leitor
aquilo que 18, incorporando em seu ser mais intirfeara do que leu Especialmente no
tempo de Quixote, essa incorporacdo daquilo qeéuad oferecia tanto ao leitor quanto ao
ouvinte parecia definir o proprio sentimento degraimento do leitor a tradigéo. A leitura
assumia assim uma funcdo social muito importards, gecuperava e reforcava os lagos
gue uniam o leitor ao seu mundo.

Isso é muito significativo especialmente quandomsesidera a leitura oral como um
elemento de socializagcdo. Ja no tempo de Cervante#ura oral representava uma forma
de sociabilidade compartilhada e comum, pois $avaade um cerimonial coletivo em que
a mediacdo era realizada pela palavra leitora,saptada especialmente para o grande
namero de pessoas nao apropriadas do codigo eserd® também para aqueles que
simplesmente se deleitavam com a leitura em vez @hartier assegura que a leitura em
voz alta “alimentava o encontro com o outro, sobrebase da familiaridade, do
conhecimento reciproco ou do encontro casualA.lditura em voz alta alimentava uma

relacdo entre o leitor e a comunidade dos proxirisso é muito evidente quando se tem

14 CHARTIER, 1996, p. 86.
15 CHARTIER, 1999, p. 143.
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presente que, eMom Quixote como se vera adiante, Cervantes reitera a difarentre a
leitura oral e a silenciosa, especialmente quardardve os encontros e as discussdes que
o cavaleiro leitor mantém com o cura de sua ald®ikeitura oral e a leitura silenciosa
parecem revelar diferentes modos de vida, difesdiotenas de compreender o mundo.

Ainda de acordo com a perspectiva de analise ddiE@s da leitura oferecida pela
histéria cultural, ao se pensar o significado darle emDom Quixoteé preciso dar uma
atencao especial aos diferentes usos do ato deeler,como aos processos de recepcao e
de apropriagdo dos textos. A abordagem da histatiaral compreende o mundo do texto
lido e significado pelo leitor, considerando as giesis significacdes dos textos e sua
relacdo com os modos e com as circunstancias pelais esses mesmos textos sao
recebidos pelos leitores e pelos ouvintes. De neggecial, deve-se destacar aqui o vinculo
estabelecido entre a leitura e a experiéncia oslggi considerando os usos dos textos
escritos. Quando se toma como exemplo a leituraad&sbiografias espirituais e dos
exames de consciéncia, das visdes e das profecissjiagens misticas e dos relatos de
peregrinacdo, das oracdes e das conjuracdes, peseetpue o significado atribuido aos
textos por Dom Quixote estd intimamente associamiceal modo de compreender as
relacbes intertextuais que os textos mantinhame esitr Especialmente nos territérios
catélicos, como é o caso da Espanha de Cervantesmonos testemunhos de fé
preocupavam a censura das autoridades eclesiagfim$proibiam e destruiam os textos
gue ultrapassavam 0s marcos da ortodoxia, tal dmaemplificado enbom Quixote no
caso da fogueira dos livrdS.

Portanto, é a caracterizacdo dos modos de leitdos @éneros literarios que aponta
ao leitor o pré-saber, e onde ele mesmo deve w&dnede modo a compreender como 0s
textos podem ser apreendidos e manejados. Ao etegeo alvo de suas parodias o0s
romances de cavalaria, 0s romances pastorais eteliagrafias picarescas, Cervantes
insere em sua escrita esses trés géneros litedifeentes, criando seu personagem que
passeia pelas fronteiras de diferentes espaciakdademporalidades. Com isso, pode-se
fazer referéncia a critica que Cervantes faz a ldg&ega, que gostava de mostrar sua
vasta cultura ao citar diferentes autores e gén@svarios, como podemos encontrar na

abertura do primeiro volume deom Quixote O criador de Quixote, no entanto, deixa

8 CHARTIER, 2012, p. 7.
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claro que ele, ao declarar-se ironicamenteingenio lego um génio ignorante, era muito
diferente dosloctos que gostavam de se considerar os Unicos a faperuso da historia
dos géneros e das formds.

Chartier considera importante para a compreenssiprddicas da leitura a questéo
da apropriacéo. Para ele, delimitar o conceito mepaiacdo seria o “objetivo de uma
histéria social das interpretacdes, remetidas asrsuas determinacdes fundamentais (que
s&o sociais, institucionais, culturais) e inscritas praticas especificas que as produzém?”.
Desse modo, ele possibilita pensar as diferencaspdaicas de leitura e interpretagdo,
porque a apropriacdo requer a invencao criadoraenoe do processo de recepcado das
obras lidas, mesmo se constituidas na descontioeiidias trajetérias historicas dos autores.

Esse importante historiador das praticas da leédssavera que:

Pensar deste modo as apropriagbes culturais petanitdbém que ndo se
considerem totalmente eficazes e radicalmente waanlies os textos ou as
palavras que pretendem moldar os pensamentos endatas. As praticas que
deles se apoderam sdo sempre criadoras de usesreprdsentacdes que ndo sdo
de forma alguma redutiveis & vontade dos produttgetiscursos e de normas. O
ato de leitura ndo pode de maneira nenhuma seadmnb proprio texto, nem os
corrfgortamentos vividos nas interdicdes e nos poecejue pretendem regula-
los:

Por mais que as condi¢des externas ao texto imlkelena sua leitura, no caso de
Dom Quixotenem mesmo todas as possiveis recomendacfesdigdés impedem o leitor
exemplar de tornar-se ele mesmo o autor de sesampentos e de suas condutas. No ato
de ler, o fidalgo encontra um modo de superarmogds que lhe sdo impostos pelo tempo e
pelo texto. Ao transformar o escrito em realidadea,vele parece mesmo reagir aos
discursos e as normas que lhe orientavam a intagiie No espaco privado de sua
biblioteca, pela leitura o cavaleiro andante rearia mundo no qual toda sua experiéncia
pode ser reinterpretada, um mundo no qual realidddetasia se completam.

Outro conceito central para o estudo das pratioagis da leitura é a nocéo de
representacdo, que se aproxima da Hermenéuticane agesentada no intuito de

compreender como “uma configuracdo narrativa paaeesponder a uma refiguracao da

" CHARTIER, 2012, p. 18.
18 CHARTIER, 1998, p. 26.
9 CHARTIER, 1998, p. 136.
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propria experiéncia®® A nocdo de representacdo elaborada particularnpart€hartier
implica um amplo horizonte interpretativo no qualdistinguem basicamente dois modos
de compreensdo. Em primeiro lugar, representagfofise um modo de mostrar uma
coisa ausente, o que supde uma distingdo entre ceqresenta e o0 que é representado. Em
segundo lugar, a representacdo € entendida corb@d@xide uma presenca ou de uma
apresentacdo publica de algo ou alguém. Daqui emedyas formas muito distintas de
producdo cultural: uma como bem material e outracceelacdo simbélic&. Para entender

o significado das praticas de leitura, tanto or@rgo silenciosa, tal como aparecem em
Dom Quixote € preciso ter presente ambos 0s modos de repagdenporque através do
processo de leitura pode-se tanto apresentar é quasivel quanto o que se mostra como
fala, como discurso. Por isso, além de ressaltaraquepresentacao envolve a busca de
entendimento acerca do funcionamento de uma saEedas ainda do mapeamento das
operagOes intelectuais que permitem apreender aen@uando se considera o problema
da formacédo de uma identidade social e a maneiestde no mundo prépria do Quixote, a
representacdo também deve ser pensada como urpaorsianbdlica. Enbom Quixote
esse carater simbdlico estd presente desde osnttemmateriais que o constituem, da
armadura recuperada do seu passado ancestrahetis @levada criagdo fantastica de sua
prépria identidade enquanto cavaleiro andante.

Quando se aceita a descricdo apresentada por €tsantire as praticas da leitura e
sua vinculagcdo ao problema do simbdlico, € prectsiderar que esse vinculo ndo se
aplica somente ao Quixote, mas a leitura de um ngedal. No entanto, talvez possa se
afirmar que no Quixote o simbodlico é onipresentdamsparece de modo exuberante,
especialmente quando Cervantes apresenta suaidiisiimo uma grande metafora.
Bernhard Taureck chega mesmo a afirmar que o tler€ervantes é uma metéfora Vita.
Para o cervantistom Quixotemostra como a propria vida do cavaleiro andantie ger
entendida como metéafora de uma grande transforméciaventuras e as desventuras da
narrativa servem na verdade para expor e discetguntas filoséficas fundamentais sobre
0 amor, a verdade, o progresso, a loucura. Ao mésmpo a metafora assume o papel de

critica da cultura e do tempo, uma vez que o Qaisetpergunta sobre a possibilidade de

20 CHARTIER, 1998, p. 24.
2L CHARTIER, 1998, p. 20.
2 TAURECK, 2008.
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um mundo melhor, com menos ganancia pelo poderlae ypaléncia. No entender de
Taureck® essa metafora viva constitui-se como uma verdadeicarnacdo que se realiza,
por um lado, com a propria criagdo da figura daatzko andante e, por outro lado, com a
interpretacéo singular dos livros lidos por Quixdlesse sentido, as praticas de leitura do
Quixote assumem uma funcdo simbdlica especificdjante a qual se realiza o encontro
de mundos diversos, que, como se vera, estdo pbm@mepresentados nas personagens

cheias de vida do romance cervantino.

1.2 A leitura como pratica e como metafora

Se a prética da leitura mostra gdem Quixotepode ser interpretado como uma
metéafora, interessa agora perguntar se a projtiadado poderia também ser considerada
ela mesma uma metafora. De acordo com bibliéfilgemtino Alberto Manguét! ler o
mundo, ler o humano em seus movimentos, ler o @xtzda € um dos grandes prazeres e
desafios do amante da leitura. O autor consideeangssa tarefa €, antes de tudo, ler o
mundo, “pois esse livro colossal é a Unica fontealghecimento para os mortafS"Por
isso, 0 ato de ler poderia ser entendido como uregford® que nos ajudaria a
compreender o0 mundo & nossa volta, a compreend® @esmos e aos outros.

Para exemplificar essa metafora da leitura, Manguerre a Santo Agostinho, que
acreditava que 0s anjos ndo necessitavam leramdivmundo porque tinham acesso ao seu
proprio autor e dele poderiam tomar o que € ofdee@u seja, “0 mundo em toda a sua
gléria”.?” Mas, aos humanos, feitos & imagem e semelhanBeus que também seriam
livros a serem lidos, ndo restaria outra via dssc@o conhecimento sendo a leitura. Sobre

essa condicao existencial implicada na leitura, gdahafirma:

Dizer que lemos — o mundo, um livro, o corpo — hasta. A metafora da leitura
solicita por sua vez outra metafora, exige seriexgh em imagens que estdo

# TAURECK, 2008, p. 21.

** MANGUEL, 2006b.

% MANGUEL, 2006b, p. 198.

% De acordo com o lividJma histéria da leituraem Manguel a metéafora é entendida como um jogo de
linguagem, um jogo interpretativo em que uma palawn uma expressao é articulada numa relagdo de
semelhanca e estranhamento entre os termos endguest

2 MANGUEL, 2006b, p. 198.



25

fora da biblioteca do leitor e, contudo, dentrocdopo dele, de tal forma que a
funcéo de ler é associada a outras fungées cospesaenciais.

O ato de ler nos ajuda a entender nossa relagéoocproprio corpo, o corpo do
outro, o encontro com o corpo de um livro, com ciftecdo de signos inscritos nos textos,
enfim, com o préprio mundo. A leitura é como unmcué metafdrico. Nesses movimentos,
a metéfora gastronémica, por exemplo, pode ajudangreender a complexidade do ato
de ler. Tanto que, como explica Manguel, muitos s8oautores que se valem de
expressdes, tal como “cozinhar uma histéria, mastas ingredientes do enredo, ter ideias
cruas para uma trama, apimentar uma cena, acrasqatddas de ironia, pér molho,
retratar uma fatia de vid&®.Os leitores, por sua vez, descrevem o prazer abotsar um
livro, encontrar alimento nele, devora-lo de umataga, ruminar um texto, banquetear-se
com poesia, mastigar as palavras do poeta, vivardiata de romance&®.

Manguel lembra ainda que o erudito inglés FraB@son expressou muito bem
esse processo da leitura como metéafora: “Alguniedigdo para experimentar, outros para
serem engolidos, e uns poucos para se mastiggegrtif* E o leitor exemplar, foco deste
estudo, Dom Quixote de la Mancha, parece ter cagnplido bem esse processo, pois
devorava seus livros a ponto de se tornarem paristituinte dele. Pode-se mesmo dizer
gue suas venturas e desventuras foram resultagdimaelemorada “digestdo” de livros, que
transformou sua condi¢éo de pacato leitor em aveinduleitor que experimentava em sua
prépria carne as aventuras que um dia lera.

A associacao da leitura a metafora gastrondmioautea longa histéria. De acordo
com Manguef? podemos encontrar o primeiro registro dessa @irioetafora em
Ezequiel, que na terra dos caldeus teve uma visio/ie 0 seguinte enunciado: “Abre a
boca e come o que vou te dar”. E o profeta acrésctaoberto com escrita de um e outro
lado: eram céanticos de tristeza, de queixumes edgsn®lhei e vi avancando para mim

28 MANGUEL, 2006, p. 198.

2 MANGUEL, 2006, p. 198.

30 MANGUEL, 2006, p. 198.

31 MANGUEL, 2006, p. 199.

32 MANGUEL, 2006, p. 199. Ver mais em ROSEMBERG, Jdéle literacy guide to the Bihl€ambridge:
Ed. Robert Alter, 1987.
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uma mao que segurava um manuscrito enrolado. Eddsdobrado diante de mim:
estava™?

Em sua visdo apocaliptica em Patmos, também &u@bheu uma mensagem cujo
conteudo é muito proximo daquele recebido por Beéghle avistou um anjo descendo

dos céus com um livro, e uma voz de trovao ordepeupegasse o livro da mao do anjo:

Fui eu, pois, ter com o anjo, dizendo-lhe que nesel® pequeno livro. E ele me
disse: “Toma-o e devora-o. Ele te sera amargo im@andas, mas, na boca, doce
como o mel”. Tomei entdo o livro da mao do anjmmecei a comé-lo. De fato,
em minha boca tinha a dogura do mel, mas depogstde comido, amargou-me
nas entranhas.

Evidentemente ndo se pretende fazer aqui, dessaagams biblicas, uma exegese
gue pudesse esclarecer em que sentido deve sata@maetafora gastrondmica da leitura.
No entanto, pode-se dizer que o0 elemento mais teper presente nessa metafora é a ideia
do conhecimento como alimento espiritual. Por issoprocesso da leitura pode ser
apresentado metaforicamente com as palavras ps@wimmundo da gastronomia, do ato de
comer ao prazer de satisfazer-se com o alimenémspostas para a pratica da leitura, tanto
a dificuldade da leitura quanto a satisfacéo qadrak consigo podem ser identificadas no
texto de Cervantes. Também aqui o deleite comtardepode ser complexo, pois pode-se
ter uma amarga digestdo ao elaborar o encontroaca@wnhecimento na relagdo com o
texto e com o mundo do outro. Pode-se assumirgadgem metaférica e dizer que Dom
Quixote muito se deliciou, mas também muito sofcem amargas digestdes de suas
leituras.

Na época em que Cervantes viveu, a metafora gastioa era muito difundida,
pois expandia-se a pratica cultural da leitura eas sliferentes expressdes. A leitura como
alimento do espirito é uma referéncia apresentadaCprvantes ao narrar o episddio no
qual o fiel escudeiro Sancho Panca demonstravagnamale preocupag¢do com 0S poucos
alimentos que l|hes restavam para prosseguir a miaggom Quixote, no entanto,

tranquiliza-o, dizendo-lhe:

* EZEQUIEL, 2,9-10.
3 REVELACAO, 10,9-10.
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Faco-te saber, Sancho, que é timbre dos cavalairdantes ndo comerem um
més a fio, ou comerem s6 do que se acha mais aowfi@® tu saberias, se tiveras
lido tantas histérias como eu li; li muitissimagre nenhuma achei ter cavaleiros
andantes comido nem migalha, salvo por casualidadesm alguns suntuosos
banquetes que lhes davam; e os mais dias os passamao cheiro das florés.

E evidente que n&o se trata aqui de uma quest@oepsimplesmente associada a
vida cotidiana dos cavaleiros, pois eles, de fafo, poderiam ficar sem comer “um més a
fio”, nem se alimentar “com o cheiro das flores”. p&rspectiva aqui apresentada por
Cervantes mostra que se trata muito mais do aloresgiritual que poderia manter vivo o
espirito dos cavaleiros. Também numa outra passdgeseu texto, Cervantes reafirma a
validade da metafora da leitura enquanto alimeN.hospedaria onde Dom Quixote
encontra abrigo, a leitura realizada apos as &#si@ considerada “uma sobremesa do
maior apetite’®®

No processo metaforico da leitura enquanto bangoetae sobra € a degustacao, o
deleite, o prazer. Envolvido nesse processo de stiegip da leitura, constantemente
referido ao longo de todo o texto, Cervantes indigailo que para Manguel realiza uma

das funcgdes mais elementares da leitura de um t8a&hye isso, o autor argentino escreve:

Quando fiquei sabendo que Cervantes em seu apkjtora lia até pedacos de
papel rasgado na rua, entendi exatamente o immuisco levava a isso. Essa
adoracéo do livro (em pergaminho, em papel ou Iz &um dos alicerces de
uma sociedade letrada.

A defesa da cultura letrada e do livro é um eleameentral da experiéncia do
Quixote. Um contemporéaneo de Cervantes, o misiparéhol frei Luis de Granada (século
XVI), considerava que se o0 mundo fosse um livroasas deste mundo seriam as letras do
alfabeto com que esse livro estaria escrito. Hienafa: “como se fossem letras vivas,
podemos ler a exceléncia do nosso Criadbtima variante dessa metéfora do livro do
mundo também seria usada, alguns anos mais tandeGalileu Galilei, para quem o
Universo seria um grande livro, continuamente abarinterpretacdo, mas que “ndo se

pode compreender antes de entender a lingua e a@nb® caracteres com 0s quais esta

35 CERVANTES, 2005, v. I, p. 90.

% CERVANTES, 2005, v. |, p. 303.

3 MANGUEL, 2006, p. 20.

38 \Ver mais em MANGUEL, 2006, p. 197.
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escrito. Ele esta escrito em lingua matematicaaoscteres sao triangulos, circunferéncias
e outras figuras geométricas, sem cujos meios @dggipel entender humanamente as
palavras: sem eles nés vagamos perdidos dentrandebscuro labirinto®® Sem poder
reconhecer as letras vivas e 0s caracteres conuas § composto o grande livro do
mundo, todo conhecimento é impossivel. A leiturdido do mundo n&o pode prescindir
da leitura dos sinais, dos caracteres e das pald?oa isso, também para Quixote a leitura
€ a condicdo que permite a compreensdao do mundquab ele vive e realiza suas
experiéncias fantasticas, transformando-as emtiva@asacomo se fossem alimentos para a
alma.

Com isso se entende que a narracdo tem o proptesdar expressao e fornecer um
contexto apropriado as experiéncias vividas, pglasis sdo reconhecidos os elementos
préprios de uma determinada cultura, e nas quaeaepcdes individuais de tempo e
espaco adquirem um sentido partilhado. De acordo Manguel, a leitura torna-se assim
uma operacao da memoria, que permite o deleiteacerperiéncia vivida por outros como
se fosse a nossa propria experiéncia. A propési@tor declara: “As histérias podem
alimentar nossa mente, levando-nos talvez nao abecomento de quem somos, mas ao
menos a consciéncia de que existimos — uma comgziéssencial, que se desenvolve pelo
confronto com a voz alheid®.

Ter a consciéncia de que existimos pressupde mhmeconento dos outros, tanto
dagueles que lemos quanto daqueles que nos leete-sBomesmo dizer que poucos
métodos sdo tdo bem sintonizados com essa tarefgpedeepcdo muatua e de
reconhecimento do outro como a arte da narrativessél sentido, o préprio Manguel

afirma:

Por mais que os leitores se apropriem de um livodjnal, livro e leitor tornam-

se uma s6 coisa. O mundo, que € um livro, é dewgpad um leitor, que é uma
letra no texto do mundo; assim cria-se uma met&fiocalar para a infinitude da
leitura. Somos o que lemds.

A afirmacé@o de Manguel é especialmente valida quaedpensa em Quixote, pois
mais que qualquer outra figura do mundo literarede2que se confunde com aquilo que Ié.

%9 GALILEI, 1973, p. 119.
“ MANGUEL, 2008, p. 19.
“I MANGUEL, 2006, p. 201.
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Nesse sentido, a leitura compreende algo que ¥sm ala decodificacdo de codigos
contidos em escrituras. Tendo presente essa cdweddanguel elenca diferentes tipos do
ato de ler, tais como do astrénomo, que Ié os mdpasestrelas; do jogador, que |é os
gestos do parceiro ao jogar; da dancarina, que leotacdes do coredgrafo; e do publico,
que 1& os movimentos da dancarina no p&ldessas diferentes formas da leitura partilham
com os leitores de livros a arte de decifrar, tzagdicompreender signos. Muitas dessas
leituras sdo animadas pelo preceito de que o conbeto do que foi lido tem como
finalidade apenas um propdsito especifico, masendade acabam por abarcar um mundo
de significados para o leitor. Como bem observaduiah “em cada caso é o leitor que I1€ o
sentido; é o leitor que confere a um objeto, lu@aacontecimento uma certa legibilidade.
E o leitor que deve atribuir significado a um siséede signos e depois decifra-f3lsso
leva Manguel a concluir que “uma sociedade podstiexe existem muitas de fato, sem
escrever, mas nenhuma sociedade pode existir sefnlkitura precede a escrita”.

Essa precedéncia da leitura em relacdo a escvigdarse plenamente compativel
com a estrutura da narrativa cervantina. Quixote mé@sce da escrita, nasce da leitura.
Chega-se, com isso, a conclusdo de que a leitura é@to criador de mundo. E, nesse
sentido, pode-se mesmo afirmar que a leituraDIm Quixoteassume uma dimensao

ontologica.

1.3 Ler € ser — A dimenséo ontologica da leitura

Dom Alonso, na sua vocacao de leitor, foi cresceatege tomado pelas historias de
seus livros, como uma espécie de possessao dramatcdominou todo o seu ser e o fez
criar um mundo e uma nova identidadgom Quixote de la ManchaComo explica

Antofanzas:

El Caballero crea el mundo con la méaxima seriedadde cada nombre tiene la
triple propriedad de la dulce elegancia, la expreggularidad y la clara
importancia. El cosmos, el hombre, todo creaddaaazén y la voluntad de don
Alonso Quijand"?®

“2 MANGUEL, 2006, p. 20-21.
“3 MANGUEL, 2006, p. 20.

“ MANGUEL, 2006, p. 20.

45 ANTONANZAS, 1998, p. 133.
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Ao se mergulhar na leitura do Engenhésdalgo, pode-se afirmar que, para esse
leitor manchego, o livro se constituiu na peca-chave panapreender a si mesmo e ao
mundo. Em sua concepc¢édo, um livro ndo era um sggiigto a mais em sua casa. O livro
ocupava um lugar de primazia em sua vida. Ele derasva que a funcdo e o destino do
livro eram totalmente diferentes daqueles de unplgisnobjeto usual e cotidiano. Desse
modo, Dom Alonso converteu o livro num bem valiesonico. Para ele, o sentido de sua
propria existéncia e da existéncia do seu mundava&stircunscrito ao mundo dos seus
livros. Por isso, pode-se dizer que Dom Quixote le@icsimplesmente livros de aventuras.
Na verdade, ele leu escritos primordiais que orgnoiaa construcao de si mesmo e do seu
mundo. A leitura o levou a um verdadeiro renasctmedeterminou o fim dos dias de
Alonso e o nascimento do engenhoso Cavaleiro dsieTRigura. O bom Alonso foi um
avido leitor que transformou sua vida em leituraeténorfoseando-se em Quixote, 0
glosador da biblioteca que virou cinzas e se toraduiblioteca da memadria. Com sua
engenhosidade se divertia no jogo de glosar suasae acessando suas lembrancas,
enguanto seguia em busca do sentido de sua exasténc

Dom Quixote € um homem constituido por livros e s leituras. Nos textos de
cavalaria o fidalgo descobriu uma unidade, um ale g enlagcou a um mundo que
ressignificou sua existéncia, seu modo de ser lerde texto da vida. Ele envolveu-se na
leitura dos romances com tal avidez que acreditou ajrealizacdo de tudo que lera era
possivel. Essa crenca na possibilidade de constrdedsi mesmo e do mundo estava
diretamente vinculada ao valor que ele atribuitarb. Para ele, ndo haveria mundo sem a
leitura. Nesse sentido, a leitura assume em Donmxdfiuma dimensdo ontoldgica e
constitutiva da realidade na qual vive o cavalaitrdante. Pode-se mesmo dizer que, para o
Quixote, a leitura é vital.

A proposito, Manguel escreve: “Todos lemos a né® enundo a nossa volta para
vislumbrar o que somos e onde estamos. Lemos pen@reender, ou para comecar a
compreender. Nao podemos deixar de ler. Ler, qeaseo respirar, € nossa funcao

essencial™®

“¢ MANGUEL, 20086, p. 20.
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Também Dom Quixote |€é para se situar e para mostnague mundo esta situado,
|é para compreender a si mesmo e ao mundo. Domofguigsta situado entre o
conhecimento da realidade desde seu ideal, suasateie, para o tema que aqui nos
interessa, sua religiosidade. Por isso, 0 momeatisi#to de sua histdria, o0 momento de
criacdo de si mesmo e do seu mundo acontece qurEordAlonso se transforma em Dom
Quixote. Segundo Antofianz¥sa novela de cavalaria alcancou sua maior pleninale
momento em que a vida do fidalgo leitor abriu esppgra o nascimento do cavaleiro
glosador de livros, que transformou sua vida emurei Com efeito, para Dom Alonso a
novela cavaleiresca se converteu em mediadoraadeealidade, cuja principal significacao
era a de reconstrucao do mundo com o qual Quixoigestificaria, 0 mundo cavaleiresco.
Portanto, ndo importa se a razédo de sua fixac@olgélira € proveniente de aborrecimento
ou de consolo para uma vida que sO encontra sembislanomentos de deleite literario. O
mais importante é que, ao contrario dos leitorssigas que entendem o ato de ler apenas
como acesso ao conhecimento, o fidalgo se envaive & leitura, vive a leitura, se
transforma com a leitura. Mostra-se, portanto,cexgd da narrativa do Quixote, que ler é
um ato que funda o mundo. Desse modo, evidencaaddmensao ontoldgica da leitura de
Dom Quixote de la Mancha.

Entre as paredes de sua biblioteca, Dom Alonseitar lexemplar, saiu de si, pois
as novelas de cavalaria tomaram sua vida, mostrasaitteais distantes da mediocridade
do eternamente igual a sua volta. lluminado poa @esspectiva, o fidalgo foi absorvido
pela loucura dos livros e, como por um encantoyxiold pela leitura, se transformou em
Dom Quixote. A partir desse ato criador decorrel@esuas leituras, nasceu o Cavaleiro da
Triste Figura. Segundo Antofianzas, o processo geld Alonso se transformou em
Quixote seria impensavel “sin una locura que redpanun stricto sistema, perfectamente
construido por un potente intelecto y una no merigerosa voluntad*® Assim, Dom
Quixote realizou umanimesiglas novelas de cavalaria capaz de transcendepsoesras
motivagdes para algo novo, diferente do seu madét@l. Mas seu ato criativo tem uma
estrutura interna, uma narrativa para onde coraergiiferentes elementos, uma dinamica

funcional, em que cada realidade se relacionava @®rdemais; uma hierarquia e uma

“” ANTONANZAS, 1998, p. 101.
‘8 ANTONANZAS, 1998, p. 101.
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finalidade, ou seja, restaurar os ideais de cawalandante. Alonso Quijano, ao se

transformar em Quixote, ndo tinha um mundo idealua volta. Por isso, ele precisou

recorrer as memarias inscritas nas novelas dosshaiicos capazes de grandes feitos, tal
como modificar 0 mundo a seu redor e restaurar ndmuwa cavalaria. E nesse processo
metamorfico que ele acaba por construir a si mesmo mundo. Esta é uma condicao
ontolégica fundadora, o ato criador do texto dev@ates e do mundo de Quixote.

Para explicitar ainda mais esse aspecto, poderseaafque aqui a prépria loucura
do Quixote representa um ato criador, pois revelgpemeiro lugar uma desconstrucéo de
um mundo perdido, ainda vivo na mema@ria mitica dsmém envolto numa linguagem
cavaleiresca. Por outro lado, a loucura mostrapaadade de edificar, com base naquela
mesma memdaria, um mundo completamente novo. Rmrasgonteira entre a loucura e a
lucidez se quebra no decorrer da narrativa cemvanfua loucura atuava no intento de
restaurar o tempo mitico, o tempo sagrado da cd@admdante, em que o possivel e o
impossivel encontravam espaco e comunhao.

Nesse sentido, vale destacar ainda que para o Honms® existia somente um
género de livros, cuja densidade no desvelamentondodo seria total, ou seja, 0s
romances dos cavaleiros de Cristo. Com esse paapm@movela alcancaria 0 acesso a
realidade, ndo como algo estatico, mas com o pbelénpregnar, condicionar e modificar
o ser. Para Dom Quixote, a caracteristica maisantgada cavalaria andante era a posse de
sua propria realidade. O Engenhoso Cavaleiro phegena realidade que o circundava com
tal grau de energia que, ao final, a leitura impoegse nele a ponto de transformar-se ele
mesmo em leitura. A leitura é seu proprio mundo.

Os livros de cavalaria operaram assim uma profunddanca em Quixote, que se
tornou alguém radicalmente diferente depois denaissu contetido de suas leituras como
sua realidade. Essas mudangas foram impulsionattasi@sejo vivificante de imprimir em
sua existéncia o valor supremo de religar o homamadeal soberano, ideal em franca
decadéncia no periodo em que Quixote nasceu. BEssdancas foram motivadas pela
particular crenca do fidalgo nas préticas de laitlile acreditava naquilo que lia, porque
quis ler para crer. Era desejo dele encontrar ems &ituras o proprio sentido de sua
existéncia. Quixote atribuiu aos escritos a legijfo de sua fé de cavaleiro. Afinal, seus

ideais e suas referéncias estavam registrado®omasices de cavalaria. E, para o cavaleiro,
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0 que esta nos livros tem um valor sagrado. Dessmrpode-se dizer que Dom Alonso
vinculou seu ser com a verdade apresentada petos tie cavalaria.

Como se pode perceber, existe uma légica internB@m Quixote que revela uma
visdo de homem e de mundo. Nela estdo tambémtasas realidades sagradas que ndo
Sao criacao sua, pois estao presentes nas noveldsug Sua cosmovisao, sua interpretacao
dos acontecimentos, sua visdo de Deus e suas @noiad estdo em evidéncia nesses
textos. Deve-se considerar também que a sacrabizalgd romances de cavalaria
corresponde a questdes culturais proprias da igdiéa, periodo em que as novelas foram
escritas e conquistaram muitos leitores. Nas newdacavalaria havia evidentemente um
forte acento dos romances de entretenimento, naashgstorias vinham acompanhadas por
uma exposicao indubitavel de preceitos religiogo® deveriam servir como guias para a
vida. Portanto, para a compreensdo de todo o poads (auto)criacdo de Quixote, é
preciso considerar que o autor tomou como baseeggifos das novelas que leu.

Como considera Antoflanzas, o cavaleiro, tal conarese nos romances, € um
her6i capaz de se arriscar em perigosas empreitadasentender a si mesmo como um
todo de acdo e compreendfcdo apontar um todo de acdo, entende-se que sem ela
cessariam 0s movimentos do mundo, quebrando suinuidade, pois é a acdo do
cavaleiro que da sentido a realidade. Sua presénpadiria 0 caos, com 0 seu
enfrentamento em direcéo as forcas adversas adeodeaDeus. Ao demonstrar um todo de
compreensao, ressalta-se que através de sua @esaggao o mundo adquire sentido e
finalidade - e isso é especialmente importante para Dom Quixotés sua vida é
ressignificada através dessas leituras, e seu ngartta sentido na prépria construcdo de
seu texto, que se realiza na medida em que ela rersuas proprias aventuras e
desventuras, baseando-se na interpretacdo dasasayet lia. Isso mostra que €om
Quixote a leitura, além de uma dimensado ontoldgica, tambpresenta uma dimensao
estética a partir da qual se pode compreendertmseno valor que a religiosidade assume

Nno romance cervantino.

49 ANTONANZAS, 1998, p. 59.
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1.4 Ler é sentir — A dimensao estética da leitura

Compreender o sentido da leitura ®om Quixoteimplica considerar de modo
especial os elementos estéticos como constitutteomundo e da agdo do Cavaleiro da
Triste Figura. Ao mergulhar na leitura de seus meaa, Dom Quixote, o leitor exemplar
de Cervantes, ndo separava mais o que era lidaueleg vivido. Nele, pode-se dizer,
existéncia e leitura coincidem. Como descreve CQeega sua criatura aventurou-se nos
movimentos das leituras, que “se dava a ler lid®gavalaria, com tanta afeicdo e gosto
[...] assentou-se-lhe de tal modo na imaginacaoveedade toda aquela maquina de
sonhadas invencdes que lia, que para ele ndo histiaia mais certa no mundd”.Dom
Quixote percebia o sistema da novela como verdaia @alavra como fonte de vida e de
deleite. Nele ficcdo e realidade constituem um taaioo.

No que se refere a dimenséo estética da leitufidalyo assumiu a harmonizacéo
entre sentido e realidade das novelas de cavaladante. Somente isso Ihe permitira viver
com coeréncia a missédo de resolver as injusticaswholo a seu redor. Ao ler as novelas de
cavalaria, Quixote demonstrou que ler € sentipréemnplar, € expressar-se de um modo
criador, o que converte a leitura em fonte geradimavida. O ato de ler exaltou seus
sentidos, criando formas desde a plenitude deasuadia.

Os agradaveis pensamenttis fidalgoestavam permanentemente ligados aos seus
estranhos gostos, que perpassavam sua sensibiletma. Dom Quixote sente o que Ié,
por isso vive o que |é. Como afirma Antofianzass ‘$@ntimientos no son mas que un
modo reflejo de exaltar la individuacion de la ee#t sensible. La novela proporciona los
médios de recreacion del mundd'O fidalgo lia os romances como um exercicio para o
sentidos que, por fim, acabariam por excitar suginacao de tal modo que tornaria sua a
identidade das novelas de cavalaria. Em virtudsoglia sensibilidade leitora de Quixote
criou as imagens de si mesmo e do mundo. Para uix@gentimento, a sensibilidade e a
imaginacdo conduziam a verdade. E todo esse pmsessiciou com a intensificacdo da

leitura de romances, que provocou uma intensaftranacdo em sua vida. Tudo que

Y CERVANTES, 2005, v. |, p. 29-31.
1 ANTONANZAS, 1998, p. 125.



35

sentia, considerava verdadeiro, pois somente uali@ade assim percebida poderia mover
alguém a sair de si, como aconteceu a Dom Alonso.

Como instancia de sua suprema vontade, o que movkdalgo a deixar sua
situacdo de pacato homem de uma aldeia para sdugra de cavalarias mundanas foi seu
desejo de tornar realidade tudo aquilo que umeala Esse desejo torna-se a propria razédo
de ser de sua existéncia. A sua primeira saidalsoabde seus ideais cavaleirescos se
iniciou “pela porta furtada de um péatio que se tan@o campo, com grandissimo
contentamento e alvoroco, de ver com que felicidimia principio ao seu bom desejo”.
Sua aventura iniciou-se impulsionada pelo desejsedleum cavaleiro. Com essa gana de
sentir, de vivenciar os dramas das leituras daslasy caminhou um dia inteiro até
encontrar uma construcdo que julgava ser um cagfeldio, ouviu ruidos que pareciam
anunciar a sua chegada, “no mesmo instante sefiguDom Quixote o que desejava; a
saber: que |4 estava algum ando dando sinal deviada. E assim, com estranho
contentamento chegod®.

Como se pode perceber, a relacdo de Quixote conmurmdané mediada pela
sensibilidade agucada por suas leituras. O objelevQuixote ao lancar-se em aventuras
era investir na plenitude da personalidade cawaled, ou seja, encarna-la. Tornar vida
aquilo que lera. Todo esse processo se iniciou gomato primordial, que partiu dos
principios e gostos por suas leituras exemplarega palminar nas formulagbes mais
complexas constituintes do seu desejo — 0 de sEnprazeres e os sofrimentos da vida de
um cavaleiro. Viver plenamente aquilo que estavafigorado nos romances que lera

tornou-se sua propria razdo de ser.
1.5 Ler € compreender — A dimenséo gnoseologica ermenéutica da leitura

No intuito de mostrar as relagbes entre as divedsaensdes da leitura e a
religiosidade emDom Quixote de la Mancha imprescindivel tomar como ponto de
partida também a contribuicdo tedrica apresentattaflermenéutica Filoséfica de Hans-

Georg Gadamer. Essa contribuicdo produzida neofibpglo século passado é importante

2 CERVANTES, 2005, v. |, p. 34.
%3 CERVANTES, 2005, v. I, p. 37.
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neste trabalho, porque ajuda a explicitar espeeiaten os vinculos entre Teologia e
Literatura, servindo assim como uma verdadeiraelkiavinterpretacdo do texto cervantino.
Assumir essa perspectiva de analise € importardesaoiente porque 0 personagem de
Cervantes fala constantemente por metaforas, mdsta porque toda a sua concepg¢éo de
mundo se deixa compreender a partir de uma arf@iseenéutica. Sua forma de conhecer
0 mundo se da no quadro de uma interpretacdo éspeaios textos lidos desde os quais se
estabelece um vinculo entre a Literatura, a leiraligiosidade e o mundo. Mas quais sao
essas relacdes entre Hermenéutica, Literaturageiosetiade e como elas se apresentam em
Dom Quixote de la ManchRa

Considerada desde uma perspectiva filoséfica, anklegutica tem uma longa
histéria, se reveste de multiplos significadosae, yezes, € usada como método no ambito
das Ciéncias Humanas. Muitas vezes associada ratLit®, a Teologia e ao Direito, foi
considerada uma arte da interpretacdo de textesaribs, sagrados e juridicos. Mais
recentemente, no século XX, especialmente apdsstosles de Gadamer, passou a ser
considerada uma arte da compreensdo do complexXmnéo humano da linguagem,
ultrapassando assim o carater puramente metodololiesse sentido, a Hermenéutica
tornou-se um caminho de acesso para compreend@tieae o significado do pensar e do
conhecer na vida humana.

Antes de entrar propriamente na analise da quéstdnenéutica erom Quixote
€ preciso esclarecer 0os conceitos basicos que agi@dados nesta pesquisa. Em primeiro
lugar, € preciso fazer algumas consideracdes sopréprio conceito de hermenéutica. De
acordo com a Etimologia, a palavra hermenéutica taigem grega. Em grego,
hermenéutica enuncia o verlb@rmeneueire seu substantivbermeneia que significa
basicamente expressdo de um pensamento, explieag#ierpretacdo. Dai que se possa
entender por hermenéutica, em sentido gadameriandizer, o explicar, o traduzir.
Costumeiramente, a origem da expressao hermené&eticassociada ao mito de Hermes,
0 mensageiro dos deuses. Na mitologia grega, Hezraes deus encarregado de transmitir
a mensagem divina aos mortais. Para que pudessearesua tarefa, ele deveria

naturalmente interpretar e traduzir a mensagenltguéra confiada pelos deuses. Como
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salienta Gadamer, “a tarefa dwrmeneusconsiste em traduzir para uma linguagem
acessivel a todos o que se manifestou de modmlestoar incompreensivet”.

Gadamet’ mostrou que o termdermenéuticacontempla diversos niveis de
reflexdo, mas primeiramente € referenciado na Aitage Classica como uma arte
(tekhn@, denominacgéo que Ihe da o sentido de praxis.abes/sentidos em que o termo é
empregado em diferentes areas do saber resultadifienidades no que se refere a uma
definicdo plena. No entanto, para o que interegeg 8ao suficientes as referéncias feitas
por Gadamer, para quem a Hermenéutica deve sendie como uma arte da
compreensao, da interpretacdo e da traducdo. Gadamsdera que o didlogo com o texto
€ um importante meio de compreensdao da leituraal#wdar o tema do desaparecimento
da arte do didlogoGesprach, o filosofo questiona a monologizacdo do compoeiato
humano, experiéncias de autoalienacédo e de satiddoundo moderno. Ele assegura que
“o dialogo possui uma forca transformadora. Ondediffogo é bem sucedido, algo nos
ficou e algo fica em nés que nos transformyu”.

Em tempos em que a incapacidade para o didlogesm®ita, reconhecemos a
necessidade de criar espacos para discutir eirefita tematica. No presente estudo a
forca transformadora do didlogo com o outro ocupalugar central. O didlogo pode
constituir uma comunidade de narradores tambémraled¢ um texto, tal como
constatamos er@om Quixote de la Manch&/ale ressaltar que esse engenhoso romance
foi capaz de realizar a peripécia de promover dogid entre 0S personagens € 0S
narradores, assim como dialogar com o leitor, cpoaemos verificar nos dois volumes
dessa obra cervantina. No tocante ao problemad&ogdi, pode-se dizer que ao [@om

Quixotese percebe o sentido da seguinte afirmacdo gaaraer

O didlogo encontra-se em vizinhanga particular ecamizade. S6 no dialogo (e
no rir-um-com-0-outro que € como um consenso t@dsinte sem palavras),
amigos podem encontrar-se e construir aquela esgiécicomunidade na qual
cada um permanece 0 mesmo para 0 outro, porquesagnioontram o outro e no
outro se encontram a si mesmos.

** GADAMER, 2003b.

* GADAMER, 2003b, p. 112-113.
* GADAMER, 2000, p. 134.

> GADAMER, 2000, p. 134-135.
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Considerando a leitura do Dom Quixote, no que Beeao dialogo com o outro
dentro do préprio texto de Cervantes, destacans-siatogos, a saber, dos amigos Quixote
e Sancho (escrito e oral), do fidalgo com o padgarbeiro, o bacharel Carrasco (leitores
de textos escritos) com outros personagens queiaypsen a leitura, e, ainda, o dialogo
entre os narradores da trama, ou seja, estamasidoade um hipertexto, pois o texto
cervantino dialoga com muitos outros textos. Can,ise pode compreender que 0s textos
sdo constituidos por seus leitores e suas leitunasluidos, imbricados por estarem
implicados no acontecer do text§"Gadamer constata que se busca chegar a acordos na
leitura, tal como fazemos na conversacao que esdimos. Pode-se, portanto, afirmar que
0 texto, seja aquele apresentado por Cervantegguele que aqui se apresenta, busca ser
lido, pois foi escrito com essa finalidade, uma wpe se trata de um espaco de
conversacao com o texto, sobre o texto, sobradsit® com leitores.

No entender de Gadamer, ler € sempre mais do quieadesignos escritos, “ler é
interpretar, e a interpretacdo ndo é outra coisa epecucdo articulada da leiturd”.
Gadamer considera, por fim, que “ler significa atgais que mera interpretacédo de signos,
significa a reproducéo da fala no ouvido interfSrE, conclui: “Mi tesis es que interpretar
no es outra cosa que leét"Ler é interpretar, compreender, traduzir. Ler iérciLer &,
assim, um gesto (re)criador de vida, um ato criat®rmundo. Seguindo a proposta
gadameriana, de acordo com a qual ser humano éedavese nas teias da leitura e da
interpretacdo, também ao Bom Quixoteo leitor encontra-se envolvido com descri¢des e
metéaforas que criam um mundo de possibilidadestdepiretacao.

Ao abordar a multiplicidade do humano, Dom Quixatano figura de seu tempo,
abordou ndo so6 o lado poético da Literatura, masubou de modo bem preciso alguns
temas religiosos. Ao texto de Cervantes, pode-sienaaplicar o enunciado de Gadaffier
sobre a Teologia como um discurso sobre o diviemdém em Quixote, a arte da palavra
em forma de literatura e de poesia se faz pelooyenticulando a mitologia, a historia e a
religiosidade. Contudo, embora na tradicdo cristi@lemtal exista uma tendéncia em

separar esses modos de expressady@m Quixoteeles parecem estar conjugados. Ambos

*8 GADAMER, 1996. p. 15.

9 GADAMER, 1998. p. 100.

%0 GADAMER, 1996, p. 204.

®1 GADAMER, 1996, p. 263.

®2 GADAMER, 1996, p. 140-142.
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0os modos envolvem a arte da narrativa, que se deatam processo aberto que nunca se
esgota em si mesmo.

De acordo com Gadamer, “quando esse narrar tratiivilm, esta implicito que
esta forma de comunicacéo esta dirigida para aégo dos limites, além de si°.A esfera
do divino sobre a qual se constituem as narratinas;idas do relato da conduta dos deuses
e de sua relagdo com os humanos, produz uma sensa de historias. Pode-se dizer que
até mesmo a literatura épica constitui uma paderesal desse tipo de narrativa.

Como bem mostrou o filésofo Ortega y Ga$8etnquanto a épica se mantém
armazenada na memodria literaria, ela, a épica, geFoe como que escondida no subsolo
da reminiscéncia popular, mas ressurge na imagingga constréi uma narrativa para
além do mundo dado, ultrapassando o saber convehciNesse sentido, talvez possa
mesmo se dizer d®om Quixote de Cervantes o que Ortega y Gasset diz de toda a
aventura, ou seja, que ela “quebra como um crastressora e insistente realidade. E o
imprevisto, o impensado, o novo. Cada aventura @awo nascer do mundé®.Com isso,
na narrativa de Cervantes a leitura permite ao @eidltrapassar as fronteiras do humano e
ir em busca do divino. Nesse processo o discurétiqooserve para mostrar uma face do
divino, mesmo que essa seja uma face com muitpssttaumanos.

O discurso religioso e o discurso poético sao tiiterentes de discurso. Contudo,
um ndo exclui o outro. E possivel encontrar eleosemeligiosos no discurso poético e
poesia no discurso religioso. Para Gadathambos os discursos remetem a simbolos. No
simbolo se conhece e se reconhece algo. Uma coadengk reconhece em seus simbolos
e se afirma no reconhecimento deles. E evidenteacpigra de arte nos proporciona algo
como o reconhecimento, que nos ajuda a nos entramhamundo, algo que esta
estabelecido no ser humano como uma tarefa, quggéiem sua existéncia ndo se podera
resolver e permanecerd em aberto. Parece ser exdtasste o sentido mais profundo da
mensagem deixada pelo Quixote: o mundo estd abestmossos olhos para que possa ser

interpretado. No entanto, todo seu sentido semgmmagnecera para ser desvelado.

3 GADAMER, 1996, p. 143.
% ORTEGA y GASSET, 1967, p. 139.
% ORTEGA y GASSET, 1967, p. 141.
% GADAMER, 1996, p. 149.



40

O caréter simbdlico que une o discurso religiosaligourso literario pode muito
bem ser mostrado na analise hermenéutica dos teaggados. Pode-se afirmar que a
Sagrada Escritura, o livro sagrado das religiddaiga e cristd, no qual € narrada a historia
originaria, € um texto literario que guarda candstieas de documento, pois enquanto
escrito confere validade e busca legitimacao de serunciados. Uma e outra tém seu livro
fundador, um documento que narra sua historia.ddeda com essa perspectiva, 0 Antigo
Testamento contém em si a palavra de Deus, uma lema promessa fundada no
cumprimento dessa lei. Por isso, além de ser uto tiggrario, quando considerado em sua
estrutura narrativa, e em seu género, ele também déexto historico, no sentido que
guarda e transmite os ditos e os feitos do povoales. Ha que se considerar nesse sentido
toda a dimenséo ética que guarda toda leituraakisst sagrados. Desde o século Il, por
exemplo, era a Sagrada Escritura que, como um dadoniundacional, mantinha unida
uma comunidade religioS4.Desse modo, o texto se transforma em simbolo gige e
interpretacao.

Sobre essa dimensdo hermenéutica da leitura dmdagtado, Gadamer afirma, por
exemplo, que “a mensagem do Evangelho € um lieeeoimento, mantido abertamente, e
s6 serd uma missdo alegre para quem realmentéte’ 48ésso também é valido quando se
analisa as relacoes entre literatura e religiogdadDom Quixote pois pode-se considerar
gue o Cavaleiro da Triste Figura realizou a facatéhaceitar alegremente a mensagem de
Deus atraves das Escrituras, tal como podemoswalissam seus enunciados, que retratam
sua pretensédo de ser o cavaleiro de Cristo.

Ao considerar a mensagem cristd um livre oferecimerenhum ser humano pode
reivindica-la somente para si, pois esta dirigidado mundo, ou seja, a todo aquele que
tenha aceitado sua mensagem, bem como a missacopagar oS ensinamentos das
Escrituras. Vale destacar que propagar uma mensagensignifica repeti-la. Propagar
uma mensagem é imprimir sentido a ela. Difundir unesgsagem € compreender o0 que ela
quer dizer. De um modo bastante singular, Quixetdgou difundir a mensagem que
entendia nas Escrituras, em especial aquela d@adet@s andantes que estava vinculada

aos interesses catolicos, dos quais eles se coasiae verdadeiros guardides.

°” GADAMER, 1996, p. 146.
%8 GADAMER, 1996, p. 147.
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1.6Ler € agir — A dimenséo ética da leitura

Para Dom Quixote, os romances de cavalaria apeasentum sentido enobrecedor
da existéncia. Através dessas leituras ele ena@n&rasabedoria moral que provocaria um
processo de transformacéo da realidade, em vidadmnfianca radical que ele depositava
nesses textos. Para o fidalgo manchego pouco iayaoge em seu sentido histérico a
cavalaria era uma classe dedicada inteiramenteda wiilitar. Em suas leituras, ele
encontrava motivacdo para seguir 0s aspectos desher e de autossuperacdo dos
cavaleiros exemplares. A transformacédo da intelaole do fidalgo, a capacidade de
integrar valores e o empenho em leva-los a caboag@es que configuram um ato criador
de uma nova identidade, cuja ética era baseadgnrudpios cristdos defendidos pelos
cavaleiros. Essa criacdo é decorrente de um perniteltso de ensimesmamento — ato que
afasta o sujeito do convivio social, causando elstna@ento nos outros que o0 apontam
como o diferente, ou até mesmo o louco por quever vanto tempo s6 com seus livros,
enclausurado em sua biblioteca —, de leituras tpgastava de compartilhar e comentar
com aqueles seus poucos amigos que também valamza\ato de ler, tais como o cura e o
barbeiro.

De acordo com Antofianz&5p que interessava ao Quixote em sua idealizacgio do
feitos heroicos realizados pelos cavaleiros, pagemns centrais de suas leituras, seria a
capacidade de converter o impossivel em real nugéa ariadora de sentido para sua
propria existéncia. Desse modo, ele associava lagiee guerreira a praxis, a honra militar
a valorizacdo hierarquica e a exceléncia moralligiosa ao sentido e finalidade da sua
vida.

No que se refere a unidade de acdo nos romanceavaéaria o enunciado em
destaque é: ser é fazer. Essa abordagem daria @aaz&er que encarna a justica em sua
finalidade, ou seja, o restabelecimento da harmdniacoletivo, que era a missao do
cavaleiro. Por isso, nas novelas os cavaleirosrgfividualidades heroicas revestidas de
virtudes morais, tais como a nobreza, a coragem loraa, valores considerados

importantes também para o nobre fidalgo de Cergaite acordo com o livrA ordem da

%9 ANTONANZAS, 1998, p. 103.
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cavalaria de Ramon Llull, um escrito que muito influenciasi concepgdes de Cervantes,
essas virtudes sdo essenciais para a constituecm@erfeito cavaleiro, além de valorizar
os aspectos dos principios cristdos catélitds tratar de assumir as virtudes orientadoras
de sua acdo, o cavaleiro encontrava nos ensinamelatccristianismo uma referéncia
moral. Seguindo a interpretagc&o do historiador & osta, para Llull, “a maior amizade
existente deve se dar entre clérigos e cavaleirpsls a Igreja deveria orientar os
cavaleiros para que eles ndo se perdessem no Mundo.

Desse modo o cavaleiro passa a ser o veiculo deagéwvinculada aprincipios
religiosos. Os romances que Dom Quixote lia aptasam principios a serem seguidos.
Contudo, em sua interpretacdo continham um maiau gle idealizacdo. Os aspectos
morais citados na obra de Llull, por exemplo, esfocarnados no modelo de cavaleiro
ideal, tratando de um prot6tipo heroico elevadatagoria ética, ou seja, representa muito
mais que um elenco de valores, pois € a sua prépdarnacédo. Isso evidencia, de modo
inquestionavel, a dimenséo ética de Dom Quixote.

Como podemos observar no capitulo XXXVII do primeiomo do romance, Dom
Quixote é recebido numa estalagem, e durante googjrada pelo vendeiro o cavaleiro
conta historias que tematizam, como na obra dé, blydoder das letras:

O fim que a que as letras se dirigem (e ndo fatweadas divinas, que aspiram
somente a encaminhar as almas para o céu, fimasteem fim, que nenhum
outro se |he pode igualar) quero dizer, as letnamdnas, é estabelecer com
clareza a justi¢a distributiva, e dar a cada umedjseu, e o procurar e fazer que
as boas leis se guardem e se cumpram; fim por estéogeneroso, e digno de
grande louvor?

Nesse enunciado esta presente uma relacdo esingitaa leitura e a ética. Além
disso, mostra-se aqui a funcdo moral das letras @arganizacdo da sociedade e para o
convivio humano. Quem decodifica as escrituras erdsnde pode usufruir com mais
plenitude os seus direitos. Também do ponto dea \@ico, o cavaleiro reproduzia o
virtuoso encarnado em sua mais alta idealidade ocaparecia no texto llulliano. Do
mesmo modo que Llull queria recuperar os valoresides da cristandade, iluminando-os

com valores morais inscritos em seu livro, no ggatiemonstra o sentimento de nostalgia

O LLULL, 2010.
L COSTA, 2010, p. XXVII.
"2 CERVANTES, 2005, v. I, p. 375.
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de tempos gloriosos, Dom Quixote, por sua vez,epoesentar o ultimo dos cavaleiros,
tenta restituir & sociedade de sua época os vatoist8os, de modo especial, 0 amor, a
justica, a paz, mesmo que isso significasse vensemfiéis. Por isso, arraigado na
idealidade ética de suas novelas, o cavaleiro sen&na estruturalmente fora da ordem
social moderna, o que lhe causa inUmeros desg@xosudo, ele faz da cavalaria andante
objeto de sua fé, de sua crenca nos valores dansado. Baseado nos ideais éticos que
encontrara nas letras, Cervantes quer mostrar uxot@ugue segue firme em seus ideais,
gue liberta escravos, além de proteger desvalidatareas indefesas, o que implica
redencdo da realidade frente as forcas adversas. decorréncia disso, marca
evidentemente em seu texto a forte presenca dais id®picos presentes em sua época.

Para se entender os significados da cavalariage&ss&rio compreender a descricdo
e a simbologia de sua armadura, que une ordem mmeludes — com ordem espiritual —
providéncia divina. No contexto de Dom Quixote, tma como base as referéncias éticas
descritas por Llull, as armas possuem uma profoesisonancia simbdlica. De acordo com
Llull, as armas ndo se constituem em meras ferreEmemas representam a misséo e os
valores humanos. As armas seriam 0s meios redsntiereum Cristo guerreiro. Desse
modo, o cavaleiro atuava invocando o nome de DBusavaleiro se compreendia em
unidade com Deus, e a intervencdo divina era detante no desenvolvimento de sua
histéria. A intervencdo de Deus acontecia atrawesnddiadores significativos, com um
paralelismo entre for¢as celestiais e terrenasntuito de proteger o herdi de situagbes
extremas. Assim, Quixote entendia a novela de as@atomo uma historia situada no
limite do sobrenatural e atribuia-lhe um forte #gigado religioso. Por isso, pode-se
afirmar, inclusive, que os chamados ideais cawdeas superaram seu marco novelesco e
sobreviveram por um longo tempo em suas aventuess suas crencas. Percebe-se, pois,
gue os ideais éticos do cavaleiro andante sdodfmjana leitura. Llull insiste que o
cavaleiro ndo deve basear a sua agdo somente gaa eve antes fundéa-la na razéo e
ainda mais na fé. Ele deve aprender os principosud acdo pela combinacao das virtudes
de Deus, como a grandeza e a sabedbria.

Outra perspectiva de analise da dimenséao éticaitd@aa emDom Quixotepode ser
identificada na defesa das letras apresentadarpsmB, cujos livros também marcaram a

3 Sobre o tema, ver COSTA, 2010, p. XXXII.
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obra e o pensamento de Cervadfésmbora Antofianzas alerte que Cervantes ndo assume
completamente os principios éticos propostos pasrio’> deve-se considerar que
também oManual do cavaleiro cristdo publicado em 1526, ajudaria a formar a
mentalidade do Quixote. Erasmo considerava a ldskrdinterior, o senso critico e a
espiritualidade moralizada como sendo aspectosi@sse para a formacdo do principe
cristdo, que em Cervantes esta de algum modo espiee® pelo cavaleiro. Seguindo a
argumentacéo apresentada por Jean Canavaggiospafemar que as ideias de Erasmo
se inscrevem “numa perspectiva coerente em todossositos de Cervantes que
entremostram desacordo com a ideologia ofi¢faDe modo especifico, quando se trata da
guestédo ética vale ressaltar que as semelhangasaeposicdo de Erasmo e 0s escritos de
Cervantes encontram-se “em suas alusfes a graga,die sensibilidade claramente
paulina, em sua critica mais ou menos velada dasfestacdes de um formalismo
rotineiro, em sua recusa de toda intoleranti@®ercebe-se assim que, embora Cervantes
nao cite nominalmente Erasmo de Roterdd, uma vez agudiscipulos do pensador
holandés haviam sido definitivamente derrotadoEgpanha de Quixote, o Engenhoso
Fidalgo mantém viva a presenca do pensamento enagnisso é especialmente verdadeiro
também quando se trata de aproximar o conceiton@as de loucura ao modo de viver e
de pensar do Quixote. A loucura permite tanto afacaquanto a Cervantes se servirem da
satira para fazer uma profunda critica a realidadéal, politica e religiosa que os circunda.
Como se vera adiante, numa conversa entre Dom @uex®&ancho, na qual sdo
elencadas, exaltadas e defendidas as virtudexagutat pelos cavaleiros cristdos, fica
evidente o modo como suas leituras deveriam guas acdes. Nesse sentido, quando se
analisa a dimens&o ética constitutiva de Dom Qajxa¢rcebe-se claramente o vinculo que
0 préprio texto cervantino estabelece com o temaetigiosidade e com os problemas

teoldgicos do seu tempo.

" \er CASTRO, AméricoErasmo en tiempo de Cervantdtadrid: RFE, 1931.
> ANTONANZAS, 1998, p. 68.
* CANAVAGGIO, 2005, p. 55.
" CANAVAGGIO, 2005, p. 54.
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1.7 Literatura, leitura e religiosidade

O homem ¢é a criatura que esta em constante bussiandesmo — uma criatura
gue, em todos os momentos de sua existéncia, derairear e escrutinar as
condi¢cdes de sua existéncia. Nesse escrutinioa reggade critica para com a
vida humana, consiste o real valor da vida humna.

No pensamento de Ernest Cassirer se encontra a deddmem vinculada a algo
muito préprio do conceito de religiosidade em DomixQte: a constante busca de sentido
em sua existéncia. Esse é um forte elemento qustitonum importante traco da
religiosidade inquieta do Cavaleiro da Triste Féigugue ainda guarda dentro de si o
espirito peregrino do homem medieval, para quenodeto de virtude era personificado
pelos cavaleiros andantes. Contudo, em Dom Quitastdém estdo em movimento as
inquietacdes do homem renascentista, com seustosrdhtre fé e razdo, e a preocupagéo
com a busca de si mesmo. Nesses movimentos etosndli religiosidade do Engenhoso
Fidalgo busca espacos de expressado e parece emagna de suas formas no caminho de
cavaleiro peregrino.

Para compreender como o0 Quixote entende e vive®uzepcao religiosa, pode-se
pensar aqui no conceito de religiosidade inquietemo vem apresentada pelo filésofo
Vilém Flusser’ Em seus estudos sobre religiosidade, literatusanso de realidade, ele

articula seu conceito de religiosidade com a liteea Sobre essa relacao, Flusser escreve:

A literatura, seja ela filoséfica ou ndo, é o lugarqual se articula o senso de
realidade. E senso de realidade €, sob certostaspsménimo de religiosidade.
Real é aquilo no qual acreditamos. Durante a émwéecristd o real era a
natureza, e as religagBes pré-cristds acreditamfargas da natureza que
divinizam. Durante a Idade Média o real era o andente, que é o Deus do
cristianismo. Mas a partir do século XV o real sebfematiza. A natureza é
posta em duvida, e perde-se a fé no transcendeate.efeito, nossa situacdo &
caracterizada pela sensagdo do irreal e pela proderum senso novo de
realidade. Portanto, pela procura de uma novaosiipde®

Quando se pensa em Dom Quixote a procura de unefoowa de religiosidade,
ndo poderia haver palavras mais adequadas queaagsritas por Flusser, pois também
para o cavaleiro andante a religiosidade € “a ¢dpde para captar a dimensédo sacra do

8 CASSIRER, 1994, p. 17.
"9 FLUSSER, 2002.
8 FLUSSER, 2002, p. 13.
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mundo”®! Essa capacidade é comum a todos os seres hurpai®ppde ser considerada
uma capacidade tipicamente humana. Contudo, algyessoas, em certas épocas e
sociedades, parecem dispor de especial talentapanareender o sentido da religiosidade.
Isso parece ser proprio do Cavaleiro da TristerBigaoder-se-ia mesmo dizer que para ele
“a capacidade religiosa torna profundo o mundo,capaas coisas (porque nunca
inteiramente explicaveisf A profundeza do mundo e a opacidade das coisasitper ao
Quixote viver intensamente o sofrimento e a dordtyo, sem, contudo, encontrar para
isso uma explicacdo. Viver numa época de angust@sflitos fez com que o Engenhoso
Fidalgo fortalecesse sua capacidade individual yiaea sua religiosidad®

E preciso deixar claro, entdo, que, para os fistadese, “o sentido da religiosidade
gue se mostra erom Quixoteesta diretamente associado ao espirito do prajato
civilizacdo do Ocidente, para o qual sacro é D&u&io entanto, como se vera mais
adiante, o processo de sacraliza¢do operado papt@uambém se compreende em sentido
metafdrico, quando referido aos objetos sacralggmElo personagem cervantino. Nesse
sentido, € claro que intelectualmente podem exaitros projetos civilizadores, outros
tipos de religiosidade e outras formas de saci@did&ontudo, como conclui Flusser, esse
conhecimento torna-se intraduzivel para a camadaxgariéncia religiosa, e qualquer
tentativa nesse sentido esté fadada ao fracassautenticidad&® Por isso, a religiosidade
vivida por Dom Quixote define o humano como umcges existe e que busca as razdes da
existéncia. Nesse sentido, a propria fé ganha uommtacdo especial e passa a ser
entendida como “fidelidade ao significado transesme do mundo e da vida dentro dele,
fidelidade essa mantida em desafio a toda evid&mieontrario™®

Aqui se considera importante interpretar a religiade presente eom Quixote
também numa perspectiva sociolégica. De acordo doimm Hick®’ recentes estudos da
Sociologia do Conhecimento demonstram que a mageea humano percebe o mundo é
afetada pelos conceitos, segundo 0s quais se ®s®ecse agrupa e se organiza a

diversidade de eventos, auxiliando a distinguiresalm significado coerente que seja

81 FLUSSER, 2002, p. 16.

8 FLUSSER, 2002, p. 17.

8 Ver mais em FLUSSER, 2002, p. 17.
8 FLUSSER, 2002, p.18-19.

8 FLUSSER, 2002, p. 19.

8 FLUSSER, 2002, p. 19.

8" HICK, 20086, p. 7.
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possivel expressa-lo numa linguagem compreendiliek apresenta a obra de Cantwel
Smith explicitando sua perspectiva de que ndo eexish Unico modo de se ver a
religiosidade, pois para o ocidental cristdo pamgdente que a religiosidade equivale a
pertencer a um outro grupo religioso mutuamentéudrate, tais como o cristianismo, 0
islamismo, o judaismo e o taoismo, cada qual baseadseu préprio evangelho e conjunto

de crencas. Contudo,

se Deus é o Deus de toda a humanidade, por quéigidiaeverdadeira, a
abordagem correta de Deus, estaria confinada anico 8egmento da histéria
humana de maneira que esteve indisponivel a graitmia de bilhdes de seres
humanos que viveram e morreram desde 0s priméatioss dias de hoje?

Quando se considera Deus como Criador e Pai ds,tedgoderia admitir que ele
tivesse outorgado a verdadeira religido apenas awa minoria eleita? Dito de outra
forma, por que o Pai amoroso de todos tratarianalgiomo filhos de primeira classe e
outros como filhos de segunda classe? Essas s&tbgsi@ue parecem perpassar o Dom
Quixote de Cervantes, pois ele acolhia fraternalenes mouros que encontrava em seu
caminho, considerando que ele vivia num territ@uee os desprezava e 0s considerava
cidadaos de ultima classe. O Cavaleiro da Triggergiconvivia de modo fraternal com os
mouros, tratando-os como irmaos e ndo como sereggppes, que ele deveria combater e
repudiar. Em muitos momentos do livro, como no ais@ncontro com a moura Zoraida,
além de acolher, Quixote defende sua histéria éaagEu casamento com o cristdo pelo
gual ela tinha se apaixonado, algo que evidentemedio era aceito na Espanha
inquisitéria. Dom Quixote se mostrava aberto acd@dacom pessoas de qualquer etnia e
religido. E mesmo que muitas vezes, em suas palawasse que se declarar desconfiado
deles, nas suas obras ele demonstrava o contrarggja, compartilhava de sua intimidade
com eles enpé de igualdadeComo afirma Smith, “a coexisténcia, se ndo unraacde
final da diversidade humana, parece ser, pelo mamna necessidade imediata e, na
verdade, uma virtude imediat¥’ Pode-se dizer que Dom Quixote vivenciou intensaeen
essa necessidade e essa virtude.

O fato deas pessoas adorarem e compreenderem Deus de nistifussiconstitui

uma questdo de importancia espiritual por vezesaterconflitante. Na época de Cervantes

8 SMITH, 20086, p. 22.
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as pessoas estavam em processo de secularizagé@iodoviem sociedades distintas, com
modos diferenciados de conceber Deus. No caso deiiles, deve-se considerar que,
antes de o catolicismo tomar o poder na EspanHayredtes religides conviviam
respeitosamente no mesmo territério, mas quandeatdicos ascenderam ao poder
politico na Peninsula Ibérica, iniciou-se uma geabdtalha de ordem social e religiosa,
gue tornou inviavel a convivéncia de pessoas qokegsassem diferentes credos.

Nesse contexto, Cervantes ousou criar um personageatvido por uma fé viva,
em sua relagéo leal com o préximo, consigo e contaéidade do Universo. Como explica
Smith®® a fé viva abarca uma forte sinceridade na relagio o outro, com o Criador e
consigo mesmo. Logo, uma pessoa de fé vive nestdanestando sujeita as suas tensoées,
limitacdes particularizadas em um contexto temperalcal. Mas, em funcdo de sua fé ou
por meio dela, ela reivindica o contato com outnandd que transcende a este. Alguns
estudiosos desse assunto declaram que essa dealm@stitui a grandeza do ser humano e
outros afirmam que esse seria o proprio sentidaidis a tragédia e a gléria do humaho.
Pode-se mesmo dizer que essa também seria ag@timgédia de Quixote.

Quixote vive a possibilidade da convivéncia entiferdntes religiosidades. Ele
tinha fé nesse ideal. E fé aqui quer dizer “a @&ade um individuo ou de muitos
individuos com o transcendente divino, seja essbamdo como pessoal ou nao pessoal
[...] a fé, neste sentido, inclui a experiénciagiesa” ™ que se transpde para o plano das
experiéncias humanas como 0 amor, a esperangggrémeia e o comprometimento. Trata-
se, portanto, de uma participacdo “interior, pesse@va e existencial em um
relacionamento experimentado com uma realidade rmilvez infinitamente maior, e
misteriosa que chamamos Ded$%".

No romance que inaugura a literatura modernacteale acdo € um homem que a
partir da leitura cria toda uma série de interag@@s o mundo, com 0 seu proximo, com a
histéria, consigo mesmo e com Deus. Essa situag@orgflexdes sobre os mais diversos
temas que fundam o humano, tais como o amor, a p&speranca, a loucura, a lucidez, a

miséria humana. Tudo isso é extremamente releyanéeQuixote, pois serve para vincular

8 SMITH, 2006, p. 121.
% SMITH, 2006, p. 143.
L HICK, 2006, p. 11.
92 HICK, 20086, p. 11.
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a religiosidade a literatura. De acordo com o tgdloervantista Fernando Antofianzas,
Dom Quixote de la Manchapresenta uma complexa ilustracdo da existénereha, um
simbolo que permite em sua estrutura uma multgaae de acessos e de interpretacoes,
dentre as quais se destaca a teolOgica, que vesampreensdo do fendémeno religioso.
EvidentementeDom Quixotendo € um livro de Teologia nem tampouco é Cergante
tedlogo. No entanto, a leitura atenta do romanceadeansparecer a centralidade do tema
da religiosidade proprio do espirito da época, spieostra ndo somente na manifestacao e
na incorporacdo das virtudes cristds, mas tambérpraicas religiosas para além das
fronteiras institucionais.

Embora no romance cervantino se possa encontranags diversas citagées do
texto biblico, por exemplo, é preciso ter preseuie o que mais importa para Cervantes € o
labor literario pelo qual ele passa a retratar ragistias do homem de seu tempo a luz
daquelas referéncias. Embora ndo sendo te6loguadies analisa as questdes relativas ao
sagrado e ao profano, aproximando essas esferassgantdo como séo ténues suas
demarcacgfes. Segundo AntofianzasPem Quixotela confusidn entre literatura sagrada
y profana pasa de ser una norma literaria a carseeren un juicio general sobre la
ideologia caballerescd®.Como se sabe, a distingéo entre o sagrado e anpra@bnstitui
um tema proprio das novelas de cavalaria, génta@tio preferido de Quixote. Mas nem
sempre € facil estabelecer uma diferenca clara erdagrado e o profano nos romances de
cavalaria, dado que neles essas esferas chegarmoafsadir. O cervantista compreende
gue o autor ddom Quixotepercebeu um mundo em que o sagrado vive em pacific
harmonia com o profano, contudo, estranha. Mas &@ssximacao talvez pertenca muito
mais a ideia da liberdade da criagédo poética dgguariamente o mundo real vivido pelo
personagem central de Cervantes. Na verdade, saiaen teoldgico do tempo de Quixote,
seria impossivel ndo estabelecer fronteiras prepiaea demarcar ambos os territorios.

Antofianza¥' pondera ainda outro aspecto muito importante @ssacteoldgico a
Quixote. No século XVII, nenhum tedlogo interpretQuixote teologicamente, pois era
impenséavel pensar a Teologia dentro da Literatuofapa. Naquele periodo de censura

religiosa nao havia possibilidade de tematizar esgereligiosos a ndo ser no a&mbito bem

% ANTONANZAS, 1998, p. 29.
% ANTONANZAS, 1998, p. 42.
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definido dos escritos teoldgicos. Isso tanto € agedque, no prologo Bom Quixote
Cervantes assevera que nao “tem necessidade deséam@es aos leitores misturando o
sagrado com o divino, mistura esta que ndo devedsaalgum cristdo entendiment’”.
Mas, embora afirme que essa néo é sua intencdongo do texto Cervantes ira conjugar
de forma engenhosa essas duas esferas metaforteamen

E preciso considerar, no entanto, que somente rmais tarde seria possivel uma
analise da obra de Cervantes em perspectiva tealdédsto porque o tedlogo da
modernidade tardia tem instrumentos conceituaisp@tes tedricos proprios de sua
formacao para efetivar essa investigacdo com nagjodeza e precisao conceitual. Nesse
sentido, pode-se dizer que no ambito das intemgieta do Engenhoso Fidalgo existe
atualmente uma pluralidade de visdes. Sabe-sedgade o0 século XIX, alguns estudiosos
passaram a analisar aspectos religioso®emQuixote Rodrigues Marin e Vicente de los
Rios, por exemplo, afirmam que Cervantes era ustdcricatolico convicto, ao se mostrar
conhecedor das Escrituras Sagradas. Outros cesteemyttcomo Américo Castro, acreditam
gue o pai de Quixote era judeu. Outros ainda, c@mega y Gasset, tém sérias duvidas
acerca do compromisso religioso de Quixote, comé m®strado no segundo capitulo, que
trata da recepcdo da obra de Cervantes e suadigam@ a questdo da leitura e da
religiosidade.

Entretanto, a ambiguidade com a qual Cervantessexp@ma da religiosidade pode
interessar sobremaneira a quem estuda o fendmédigmse, pois ela evidencia uma
capacidade de assumir as complexidades da vida meamo tempo, se distanciar delas
com 0 mesmo compromisso que retrata a existéncraama. Nesse sentido, a liberdade
criadora, que em Quixote aparece na descricdoadbtos do homem e do mundo, pode
abrir espaco para a analise teologica da obra deaftes.

Antofianzas considera que “el sistema logico deoleela caballeresca se basa en
esta triplice unidad: unidad de conocimiento, uthide accién y unidad de confesiGf’A
novela de cavalaria seria reconhecida como unidadmnhecimento ao revelar o cavaleiro
como um grandioso homem, assim como € grandioszsimas e Deus que os criou. Por

isso, a exterioridade do herdi revelaria a exteléate do mundo. Ao herdi seria atribuida a

% CERVANTES, 2005, p. 15.
% ANTONANZAS, 1998, p. 105.
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funcéo de restaurar a harmonia na Terra. Para, tantoidade de conhecimento vincularia
a capacidade do cavaleiro em realizar aquilo quezi#o a seu ser, a sua existéncia. Ja a
unidade de acgéo seria evidenciada pela capacidadav@leiro em realizar aquilo que da
razao a seu ser, a sua existéncia. Para o fidsdg@, agir, realizar o que se pensa, o que ele
idealiza e cré como verdade cavaleiresca. Assitayaleiro encarna a virtude em sua mais
alta idealidade e complexidade de ag&o, que teno cefaréncia os preceitos cristdos. Por
fim, a novela como unidade de confissdo € entendaiao uma contiguidade entre o
cavaleiro e Deus. Como ministro de Deus, o cawalpode realizar a obra divina no
mundo.

Os cavaleiros das novelas representam uma imperntaféréncia a ordem divina,
gue constituiu uma relacéo de sentido primordiah g2uixote, em que o mundo, o herdi e
Deus constituiam o Universo como um todo. Num terapo que os fundamentos da
realidade tinham sido calcados na autoridade, Gesgoensava a liberdade. Para ele, o
cavaleiro é andante, livre para abrir-se ao mistdd vida; a realidade verdadeira era
tomada pela livre realidade novelada, e a novglgesentava a invencao de si mesmo e do
mundo a seu redor. Essa loucura de combinar, deo i sério, ficcdo e realidade
permite, inclusive, que Quixote intente realizaa sbra como uma obra divina. Talvez seja
exatamente esta a concesséao que fora dada a @sreamtua obra, tendo em vista Quixote
ser considerado um louco, mesmo que ao final da wemha a recobrar o juizo perdido,
exaltando a religiosidade propria do catolicismo.

No que se refere ao interesse do tedlogo em gev&ngenhoso Fidalgpode-se
encontrar, além do retrato dos conflitos e ansdm$iumano, a presenca de elementos
religiosos inscritos nas mais diversas citacOelchibdiretas e indiretas. Dentre elas, pode-
se destacar:

E que as boas novas que teve o mundo e tiverarmnoeris foram as anunciadas
pelos anjos da noite, que para noés todos foi lusiésamo dia quando nos ares
cantaram: “Gléria seja dada a Deus nas alturaa,terra paz aos homens de boa
vontade”; e a saudagdo que o melhor mestre dadedmcéu ensinou aos seus
companheiros e favorecidos foi dizer-lhes que, doaentrassem em alguma
casa, falassem assim: “Paz seja nesta casa”; esmitiras vezes lhes disse:
“Dou-vos a minha paz, minha paz vos deixo, a p§g& s@vosco”; bem como
joia e prenda dada e deixada por tal méo, joiasemal ndo pode haver algum
bem nem na terra nem no céu.

9" CERVANTES, 2005, v. I, p. 365.
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Como se evidencia nessa passagem do primeiro volieni®om Quixote estdo
presentes passagens centrais dos Evangelhos dasMafel?2) e Lucas (2:14; 10:5). Essas
referéncias aconteceram num contexto em que Quixateno viajante forasteiro,
necessitava deixar claras as regras de condutadptava no intuito de estabelecer um
convivio amistoso nos vilarejos por onde passavédwsna de afirmacéo de sua identidade
cavaleiresca. Experienciando ser o outro, um pE@ggue deixou sua pacata vida de
fidalgo para seguir seus ideais de cavaleiro dst@rele faz constantes referéncias ao
Evangelho e ao pensamento cristdo. Em sua peregon®om Quixote chega mesmo a
adotar regras de conduta que o identificam com analeiro andante. Por isso, ao
encontrar alguém ele enunciava a saudac¢ao: “Qae agteja nessa casa”.

E evidente que, além de uma préatica da etiquet@lsdo seu tempo, essas
saudagOes portadoras de um significado religiogmaih também a funcdo primordial da
defesa de uma concepcao ética especifica. Os sabneormas morais inscritos nos
evangelhos permitiam tanto um salvo-conduto paxada social quanto preparavam o
cavaleiro para o encontro com a dimensdo teoldgica.

Por isso, ao considerar os diversos aspectos el@msidade assume no texto de
Cervantes, abre-se aqui um importante campo destigagdo sobre as relacfes entre a
Literatura e a Teologia. Somente o0 uso das refex@miblicas poderia fornecer um amplo
panorama interpretativo e suscitar importantes tGaeshermenéuticas eBom Quixote
Antofianzas ressalta que as citagfes biblicas mypee®m um complexo problema no
periodo inquisitorial em que Cervantes viveu, emcéio da proibicdo das diferentes
traducdes da Biblia. Existem, inclusive, hipotedesstudiosos sobre a possibilidade de o
pai de Quixote ter lido as edicées proibidas ddi® No entanto, o mais provavel é que
Cervantes tenha retirado as passagens biblicaxtts religiosos que serviam como fontes
secundarias. Por isso, uma das questdes maisiglificeestudo dos elementos teoldgicos
gue compdem o Quixote € exatamente esclarecer rdesfatilizadas por seu autor.
Consideradas as dificuldades de acesso a Bibliampo de Cervantes, sabe-se que outros

textos literarios também constituiam parte esskmt@aformacédo religiosa e teoldgica,

% MONROY, 1963, p. 35-52. Ver também GONZALEZ CABAERO, Alberto.Influencia de la Biblia en el
Quijote Cultura Biblica, 39 (1984-1986) n. 283, p. 21-67.
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como as narrativas da vida dos santos e as doscesieeligiosos. Dentre as hagiografias
mais difundidas estava, por exemploLegendaAurea de Jacopo de Varazze, uma
coletdnea de biografias de santos recolhida nd flaaldade Média com o objetivo
precipuo de divulgar principios éticos aos fiéiscdtlicismo® Dentre os romances com
temas religiosos certamente presentes nas ledor@aiixote, encontram-se B$dlogos de
amor, de Leon Hebreu, eTratado do amor de Deude Cristovao de Fonseca. Isso mostra
gue, além das Escrituras Sagradas, Cervantes @psepde uma vasta literatura edificante
gue lhe permite, pela leitura, formar sua visdond@do e discutir os principios éticos que
orientardo a vida do Engenhoso Fidalgo Dom Quiget&a Mancha.

Quando se pensa a relacdo entre Literatura easligide enbom Quixotedeve-se
ter presente especialmente que as concepcbe®wsabgiematizadas por Cervantes sofrem
uma influéncia muito forte do pensamento franciecdbe acordo com CanavagdfS,a
vivéncia da experiéncia religiosa de Quixote é md@cpor uma profunda devocao interior.
Essa referéncia é plena de significado para egéstigacdo, pois pretende-se mostrar que a
escolha da cavalaria como religido feita por Q@Xouarda uma relacdo com a histéria
de Francisco de Assis, que em sua juventude fai@r ldas novelas de cavalaria e ao
abracar a vida religiosa ndo apagou de seu hoezesgas leituras, que exaltam virtudes
como fraternidade, cordialidade, criatividade, dionade, alegria, sabedoria, cortesia e
nobreza de espirito; transformou ainda outros ealoavaleirescos que nao correspondiam
com a vida religiosa. Contudo, embora ndo se pilatdefender aqui a tese de um Quixote
franciscano, € impossivel deixar de perceber na aw Cervantes a influéncia do
pensamento de S&o Francisco de Assis.

Segundo o teélogo Mazzuco Filli§,certamente Francisco ouviu falar das histérias
do ciclo do rei Artur nos contos narrados por s ne infere-se que em sua juventude
tenha sonhado em repetir as empresas de Carlo MagAdur. Contudo, depois da
conversao, Francisco néo teria renegado aqueleegam sido seus ideais de juventude e,
de modo muito sensivel, elegeu os aspectos maresidla cavalaria para Ihe atribuir uma

nova ordem em que o perdao substituiria a vingaocamor, o 0dio e a humildade, a

9 VARAZZE, Jacopo deLegenda AureaS&o Paulo: Companhia das Letras, 2003.
100 CANAVAGGIO, 2005, p. 54.

101 CERVANTES, 2005, v. II, p. 68.

192 MAZZUCO FILHO, 1991, p. 534.



54

opressdo. Esses elementos se aplicariam muito batitude religiosa de Dom Quixote,
para quem o fundamento para alcancar a gléria deavaleiro era a humildade. Mazzuco
Filho'® defende a ideia de que aqueles que viveram alaealie a fantasia medieval das
legendas cavaleirescas conheceram o reino da ieQriggse compreende as virtudes
exaltadas por Francisco. Em seu estudo, Mazzuto Bilirma: “Assim viveu Francisco
como os heréis dos romances cavaleirescos, imapnavancando a olhar apenas em
frente, imerso em pensamentos profundos, confiamo® sonhos, se abandonando a
Providéncia™® E, pode-se dizer, assim também viveu Quixoteyémitiado pelos feitos
de Sao Francisco. Como havia escrito Francismaetos todogje todo o coragdo, com
toda a alma, com todo o pensamento, com todo o \({igo, 12,30) [...]Jcom todo o
empenho, com todo o afeto, com todas as entrachas,todos 0s desejos e vontades ao
senhor Deus'® Desse modo, os ideais de Francisco parecem mesimcidir com os
pressupostos éticos de Quixote. Mas € o proprivaDees quem adverténem todos
podem ser frades, e muitos sdo os caminhos por smd&i ao céua cavalaria é uma
religido, e ha cavaleiros santos na glorig” E nesse sentido que se pode compreender
como a leitura dos romances de cavalaria empreastasignificado todo especial a
religiosidade do Quixote.

193 MAZZUCO FILHO, 1991, p. 536.
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Capitulo Il — Dom Quixote e a mancha das origensitératura e religiosidade

A Espanha onde Miguel de Cervantes nasceu, viviEw, am dos maiores classicos
da literaturaDom Quixote de la Mancha morreu, ndo era um territério amistoso para
aqueles que ndo professavam o catolicismo. De @acaam o cervantista Jean
Canavaggid®’ um dos mais importantes estudiosos do “Século gl®"Oduas grandes
ameacas associadas a religido pairavam no horidongeverno espanhol: os mugulmanos
e a Reforma protestante. Em seu reconhecido livroesGBrvantes, ele afirma haver “uma
dupla ameaca a pesar sobre um império baseaddesdo unanimaos mesmos valores e
a uma mesma fé%®

Os muculmanospossivelmente representavam a maior preocupacéa @ar
espanhdis, pois o Império Otomano voltava sua atepara o mar espanhol, com o apoio
de grupos da Africa setentrional que estavam ardpargelo fracasso da expedicéo
lancada contra Argel por Carlos V. “Ja o outro gera Reforma,” — escreve Canavaggio —
“parece mais insidioso quando oculto sob o géni&m@smo, que contava com fervorosos
admiradores na corté®® Essa situacdo tornou-se inquietante, pois ahditasia luterana
assumia propor¢cdes preocupantes, e o imperadosfesg;@/a muito para deter o seu
avanco, ja que a considerava uma ameaga a coe$éicatalica em seu reinado. A vitéria
em relacdo aos protestantes alemées, em 1547, étbeévig, foi comemorada também nas
terras espanholas. Os reis catélicos buscavam nidade de crenca a qualquer pre¢co. Em
decorréncia disso, os atos contrarreformistas pveraon muitas formas de violéncia, de
ordem fisica e moral, embora esses mesmos atosnfosglos justificados em nome de
Deus.

2.1 A mancha de Cervantes

A data de nascimento de Cervantes ainda perman®aeeincognita. Contudo,

segundo registros encontrados em Alcald de Hen@esjantes foi batizado em 9 de

197 CANAVAGGIO, 2005, p. 24.
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outubro de 1547. Como nesse periodo o indice déaldade infantil era muito grande,
infere-se que ele tenha nascido poucos dias aotdsmiismo. Batizar imediatamente os
recém-nascidos era um costume da época. Além @isstempos de perseguicao religiosa,
comprovar a fé catdlica através do batismo era iumalrque poderia garantir a
sobrevivéncia da familia em terras espanholas.

Essa questdo da origem de Cervantes esbarra emldhfiles de comprovacgéo por
falta de documentacédo, o que é compreensivel, emdaista o tempo inquisitério em que
o autor viveu. Os dados existentes sobre sua tamdlsam sobre seu pai, Rodrigo, que era
cirurgido, profissdo muito comum entre os judeus/ecsos. Dona Leonor de Cortinas, sua
mae, era filha de proprietarios rurais, sabia lerserever, algo pouco comum entre as
mulheres daquele periodo. Sua familia mudava-se ftequéncia de cidade, pratica
comum entre os judeus naquela época. No que ge gefmnstituicdo familiar, Cervantes,
antes de casar-se com Catalina, teve uma filhaalcgou juntamente com sua esposa, que
nao teve filhos.

Muitos estudiosos da obra cervantina, como AntoMaravall!*® Antonio
Vilanova!'* Américo Castrd’? acreditam na hipétese de o pai de Quixote terdiigem
judaica. Como Castro destacou em seus estudostop dmEngenhoso Fidalgera um
“‘hombre del Renascimiento, del Maneirismo, del Beor— Cervantes era wristiano
nuevoque escribia en la Espafia de Felipe'fi”lsso demonstra que Cervantes escrevia
sobre os conflitos do homem de seu tempo. Entetamitos desses conflitos, de fato,
ultrapassaram as fronteiras do tempo e do espagwtizando, por exemplo, conflitos
religiosos que ainda permanecem presentes nadsdeli

Mas, se essa data estiver certa, 0 nascimento War@es coincide com a adogao,
na Espanha, dos primeiros estatutos de purezandeesague mais tarde seriam satirizados
pelo pai de Quixote no contdoléquio dos cachorrgsio qual Cervantes apresenta como
personagens centrais cachorros que dissertam aotbeeessidade que os seres humanos
sentem de investigar, classificar e rotular a @ origem de todos os seres. No conto

cervantino, o autor atribui ao personagem Cipid@ wura critica aos senhores da terra,
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qgue, diversamente do Senhor dos Céus, sO aceitamnal“depois de esquadrinhar sua
linhagem, examinar seus talentos, estudar suaraparé até determinar as roupas que
deve usar’'* Como se pode perceber, servindo-se das possigkdeontempladas pela
metéafora literaria, Cervantes ndo se furtou a @neeha critica mordaz a situacao politica
e religiosa em que vivia, atribuindo suas ironiag@ s um cachorro, como no caso do
Coloéquio dos cachorrgsseja a um louco, como eBom Quixoé. Em ambos os casos,
trata-se de uma severa critica a condicdo humana.

Até o século XV, a Espanha podia ser consideradaeurtério onde islamicos,
judeus e cristdos coexistiam sem muitos confli@smo constatou Canavagdig, nesse
periodo, mesmo com a presenca de tensfes ent@sagdndes culturas monoteistas, era
possivel a coexisténcia entre os diferentes no spiereferia as diversidades e as
complementaridades entre essas culturas. Entreteoimo o casamento e a coroacdo de
Fernando e Isabel, foram abertos os caminhos pdedrigel intolerancia religiosa na
Peninsula Ibérica. Nessa sociedade, consideradmersial e compartimentada, dividida
em clérigos, nobres e plebeus, foi estabelecidanava divisdo entre cristdos de estirpe —
a casta majoritaria — e todos os outros excluidessscendéncia judia ou muculmahg’.
Para essas culturas, iniciava-se a era da suspeita.

Como considerou o historiador Roger Chartfétanto as reformas protestantes
como as reformas catélicas passaram a redesenhdivisS8es entre espaco privado e
espaco publico na Espanha de Cervantes. As norraadale religido que se estabeleceram
nos seculos XVI e XVII constituiram um dos acontemtos mais significativos que
viriam a modificar mentalidades, crencas e valores.

Ao abordar os acontecimentos que modificaram maéoser, de crer e de viver,
Canavaggio ressalta que, em 1558, foi descobeneimado de Felipe Il “um soberano que
se julgava o paladino da verdadeira ¥ Isso resultou numa imediata represséo que
atingiu até mesmo o arcebispo Carranza, primazotedd, que foi acusado de manifestar
tendéncias heréticas. O monarca Felipe Il chegoexatemo de condenar seu filho a um

castigo exemplar, 0 envenenamento, por este opas-decisdes de seu pai e pela suspeita
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gue se levantou contra ele, qual seja, a de sipgpatom a causa protestante. Numa carta

em que O rei escreveu para sua irmd, ele declarsgostaesignacdo abradmicd’Eu

quis neste ponto fazer sacrificio a Deus de minbpr@ carne e de meu proprio sangue e

preferi seu servico e beneficio e bem universdeasais consideracdes humands”.
Contudo, essa situacdo marcava apenas o iniciandelanga luta espiritual da

Igreja Catdlica junto ao monarca espanhol. Segémdofianzas:

El estado social es de sometimiento colectivo eviddal, donde existe la
creencia de que sin la intervencién de las instines (politicas y religiosas) las
almas y cuerpos, las ideas y hombres, estan pentesmnente amenazados por el
engafio, la desviacion o la desobediencia. Lastui@tnes se reservan el
derecho de consciencia, esto es, de establecerggrjuya no solo la pureza y
fidelidad de sus subditos, sino los intimos resattesu espirittf°

Ao encontro dessa perspectiva totalitaria inicizasg@mem Trento os trabalhos do
Concilio, cujas sessdes se estenderiam por mal0 dmos. Nesse periodo, os 300 mil
muculmanos que continuavam a viver na Peninsulaicébéestavam |la em caréater
condicional. Eles contavam com um estatuto ambigue lhes proporcionava a
possibilidade de conservar sua lingua e seus cestem troca de uma conversao formal.
Desse modo, conseguiram manter relagcdes familiardsbais, como aconteceu em
Granada e em Valéncia, onde contaram com o apsibal@es, seus senhores imediatos.

Segundo Canavaggio, desde 1556, Felipe Il passeueapenhar em provar que a
ortodoxia religiosa e a limpeza de sangue estagissnciadas oficialmente. “A ratificacdo
dos estatutos discriminatérios adotados nove ambss,aem Toledo, seguiu-se uma
generalizacdo das medidas repressivas contra osgersos™?' Apesar de continuar
seguindo com essas perspectivas repressoras endistorias, 0 monarca se mostrava
cada vez mais preocupado com 0S mouriscos. Mesneo cgavertidos, pairava a
desconfianga de que seguiam muculmanos em seinform.

Diante desse cenario politico e social, em 1566mosriscos de Granada, por
exemplo, foram intimados a abandonar seus costum®sgar seus ritos e outras praticas
culturais. Essa estratégia de assimilacdo forcad@réconizada pelo cardeal Espinosa.

Sentindo-se hostilizados, os mouriscos ficaram uymadmente irritados, situacdo que

'° CANAVAGGIO, 2005, p. 53.
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ajudou a aumentar sua resisténcia. Nesse intectomen a crise da seda e os mouros foram
arbitrariamente acusados de ctimplices dos pirad®eies. Como afirmou Canavagfio,

0s mouriscos foram expropriados sem indenizac&mxielidam, entdo, passar a acao direta.
Assim, na noite de Natal de 1568, tentaram toman&ta. A tentativa fracassou, mas a
rebelido se alastrou. Durante trés anos a guareh @ssolou esse territdrio. Em decorréncia
dessa situagdo, a comunidade andaluza se disperssi,30 anos depois a questdo
mourisca, que tratava da busca da restituicdo megod e bens dos mouros nascidos em
terras espanholas, ressurgiu com toda forca.

Por outra parte, a situacao dos judeus era aind&gomplicada, pois 0s que nao
renegaram a fé de seus ancestrais foram exiladéspgimha por ordem da rainha Isabel. E,
assim, os judeus se espalharam por todo o MedigmmraNa Espanha, permaneceram
apenas os judeus conversos, 0s que preferiraninailagdo da fé catdlica como estratégia
para permanecer em solo espanhol. Contudo, adejeim relacao aos judeus conversos foi
grande, respaldada na “desconfianca pela adesadCrebo crucificado por seus
antepassados®?

Em virtude desses acontecimentos, a Espanha temaun pais semitizado e
comecou a difundir com obsessdo a busca pelas traafca investigacdo das origens
impuras dos cristdos-novos. Desse modo, despertoneaessidade da busca de
pertencimento ao catolicismo, o que viria a desdema o conflito da imposicdo do
conteddo dos mandamentos dos textos das Escrifagedas do catolicismo. Toda
Peninsula Ibérica passou, entdo, por um processonsiimesmamento cultural, situacdo que
foi reforcada em 1559, quando o rei ordenou quesams estudantes matriculados em
universidades estrangeiras retornassem ao reiramlesipp Com essas politicas estratégicas
de governo, o pais se fechou sobre si mesmo. Ba &m 1547, o cabido da catedral de
Toledo decidiu votar os estatutos de limpeza deguanque proibia os conversos das
chamadaglignidades eclesiasticaEm seguida, essa norma toledana foi reproduzida e
varias dioceses. Nesse mesmo ano, com 0 apoiogdsilgéio, também viria a surgir na
Espanha o primeirdndex com a proibicdo dos livros considerados perigoguss

desviavam os leitores dos principios do catolicishumla essa situacdo fez com que muitas
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familias, como a de Cervantes, para ndo serem quédss, buscassem atestados de
limpeza de sangue. Nesse intuito, os pais de Cewaeuniram 15 testemunhos que
declaravam sua limpeza de sangue. Com essa estralégbusca de pertencimento,
também a familia de Cervantes pretendia fazer esearisua mancha, a descendéncia judia.

A questdo da origem de Cervantes esta refletidaatk singular enbom Quixote
Por isso, torna-se claro por que a obra mostra t@msfo entre as diversas concepc¢des
religiosas que nela se apresentam. O cristianisatdlico, o judaismo e o islamismo
representariam formas diferentes de compreendemeim e o0 mundo a partir da religido.
Diante dessa situacao, Cervantes ndo poderia déexaevelar sua maneira peculiar de
compreender o fenébmeno da religiosidade, servieddagueles elementos que constituiam
0 seu ambiente e a mentalidade na qual ele mesao vi

Mas, quando se volta a atencao para a influénc@edsamento cristédo, na obra de
Cervantes, € preciso lembrar que o autddde Quixotenao foi influenciado somente pela
experiéncia cultural propria de culturas religiosdisersas. HA que se ter presente
especialmente a influéncia da tradicdo humanigteesentada por Erasmo. Segundo os
estudos de lan Watt! a formacdo humanista de Cervantes teve sua orgernm dos
colégios mais respeitados de Madrid:studio de la Villa A instituicdo era dirigida por
Lopez de Hoyos, homem muito respeitado, erasmistaedo, que rejeitava todo tipo de
intolerancia. Ele era partidario de um cristianismais voltado para a vivéncia espiritual
do que para os ritos e cerimdnias realizados defasoigrejas. Os ecos dessa concepcao
religiosa estdo presentes de modo inequivoco nas tdmos deDom Quixote de la
Mancha. Nessa obra encontram-se muitas referéncias atagigeno catélico e muitas
citacOes de seu texto fundante, a Biblia. Como ipodeobservar na conversa de Quixote

com a sobrinha antes de sua terceira saida:

Sabendo, como sei, os inUmeros trabalhos que teravalaria andante, sei
também os bens infinitos que com ela se alcancami, guea senda da virtude é
muito estreita, e o caminho do vicio largo e espag@ue os seus fins e
paradeiros sao diferentes, porque o do vicio,atitae espacoso, acaba na morte,
e o da virtude, apertado e ingreme, acaba em wid&o em vida que tenha
termo, mas na vida eterna, e sei como disse o rgrsswle poeta castelhano:
Conduz-nos esta aspérrima vereda da imortalidadaltacassento, aonde n&o
chega quem dali se arretfa.

124\WATT, 1997, p. 138.
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Nesse discurso de Quixote, o fidalgo enfatiza Egdes da cavalaria andante com
0s preceitos catolicos, tal como encontramos nsagas biblica referida em seu discurso
“a senda da virtude é muito estreita, e o caminbovidio largo e espacosd® Essa
passagem, destacada huma conversa que antecedawnmssaida de Quixote em busca de
seus ideais cavaleirescos, é parte do Serméo deaMan Isso, por sua vez, nos mostra a
passagem fluida de seu discurso religioso ao lliker&@ontudo, em nenhuma passagem da
obra é citado algum ritual ou culto catolico. Mas homentos em que 0s personagens,
inclusive o cura, vivem e expressam sua religiadam diferentes espacos publicos sem
as formalidades dos ritos realizados entre as pardds igrejas catolicas. Isso leva a crer
gue os cervantinos tém razao ao afirmar que nadeb@ervantes pode-se encontrar muitas
referéncias indiretas as ideias de Erasmo de Ropteadto aquelas que se encontram em
seus Adagios como as que ele apresenta em seu faniélsgio a loucura mas
especialmente aquelas que estédo diretamente ligadespirito do cavaleiro andante e que
se encontram ndManual do Cristdo Militante Com o Elogio da Loucurg Erasmo
apresentava, de modo satirico, uma critica impeedesstruturas sociais do seu tempo, em
especial ao mundo da corte papal no qual se vivia vida suntuosa e desregrada. Por
outro lado, Erasmo queria provocar uma complet@med da doutrina crista, propondo um
novo modo de viver, ndo mais baseado no espirifgedsamento medieval, mas sonhando
com um ideal religioso voltado para a transformagégior do homem e para a tolerancia.

Como Erasmo, Cervantes também ilustrou satiricaenemt sua obrgl retablo de
las maravillas a tirania da politica e da religido no periodoara viveu quando surgiram
as posicdes de cristdo-velibe de cristdo-novt?® Nesse contexto, a engenhosidade
cervantina representou em seus escritos a origemdaba dos personagens ilustrados nas
diversas narrativas que atravessaram o caminho adal€ro da Triste FiguraAli os
personagens apresentam sua vida antes de se eora@rtristianismo, € a maioria deles
era de origem muculmana. No que se refere as nefagaos judeus, elas aparecem no
texto cervantino com uma incidéncia menor, em &sstetaforicas e sutis. Muitos

estudiosos chegam mesmo a dizer que o0 autor estamm isso, se protegendo ao
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dissimular suas origens judaicas, querendo, assianter escondida a sua mancha.
Entretanto, em sua obra ele mesmo registrou, entibtidamente, os revezes vividos pelos
judeus nesse periodo de grandes transformacfeaissacide profunda intolerancia
religiosa.

De acordo com Américo CastlD, para escrevebom Quixote Cervantes teria se
inspirado num “causo da familia de Catalina”, ssposa. Consta que faziam parte da
familia de sua esposa, Palacios y Salazar, os dauligue eram ricos, e considerados de
origem judaica. Um de seus familiares chamava-sa&l Quijada, um monge, leitor de
novelas de cavalaria. Todas essas semelhancas mamatva do Quixote ndo parecem ser
meras coincidéncias, mas talvez elas sejam umdvpbgente de inspiracdo poética e
literaria. No entanto, ndo ha um acordo entre ogaoéistas no que diz respeito a essa
questdo. lan Watt® por exemplo, considera essas evidéncias inconsisteara confirmar
a possibilidade de Cervantes ter se inspirado noatelo da vida real para concelidam
Quixote o homem-livro. Mas o préprio Cervantes ndo ajudaienir essa questao, pois ele
deixou poucos vestigios que tornassem possivelctireclusdes decisivas a respeito de sua
vida pessoal. Deixou registrado por escrito suasatinzas, poesias e obras de teatro, nas
quais estdo descritos aspectos da vida, da soeieddd espirito de seu tempo. No periodo
em que o autor viveu era comum vender pecas teatraiom essa pratica muitas vezes se
perdia a autoria. Como forma de sobrevivéncia, &des teria vendido inUmeras pecas de
teatro. Desse modo, é possivel que muitas outraas dlambém tenham se perdido,
juntamente com referéncias autobiograficas quearseimprescindiveis para esclarecer
definitivamente a questao de sua origem.

Cervantes também n&o deixou registro de cartas ebatels realizados com a
intelectualidade da época. Mas em sua obra fickeate seu pensamento critico em relagéo
a situacao politica, artistica e intelectual, nestdcdes sempre carregadas por uma
linguagem irbnica e poética. Diante disso, podesfienar que Cervantes foi muito
engenhoso ao expor suas ideias através de umadjegumetaforica, o que Ihe permitiu a
possibilidade da conjuncdo do ato criativo comveaeliexpresséo, algo que o discurso

literario convencional ndo alcanca. Considerandoajépoca na qual Cervantes viveu ndo
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permitia criticas claras a situacdo social e paljtdominada pela intolerancia cultural e
religiosa, a estratégia de fazer uso da metafoedboac por garantir-lhe a vida e a
permanéncia de sua obra.

J& no que se refere a vidail de Miguel de Cervantes, existem registros que
denotam sua prisdo, em 1569, por ter agredidoafisgnite um administrador do rei.
Registra-se também que, para escapar da conderdéederia fugido para Roma, somente
retornando para a Espanha depois da prescricasadeesa. Aos 22 anos, deixou a casa da
familia e resolveu investir na carreira militar. Aaber da Santa Liga, que havia sido
formada pelo papa Pio V, Cervantes ficou interessad lutar contra o avanc¢o dos turcos
no Mediterraneo. Foi entdo promovido a capitdordantaria e, em 1571, participou da
batalha de Lepanto. Sobre as consequéncias queesde teria em sua vida, a cervantista
Maria Augusta Vieira escreveu:

A vitéria na Batalha de Lepanto foi verdadeiramegitgiosa, pois, nessa época,
acreditava-se que os turcos eram invenciveis nurfrago maritimo. No caso,

havia vencido ndo apenas a Santa Liga, com todas@iEacdes politicas e

econdmicas que supde uma guerra religiosa, masgtedb a bravura e o valor
dos combatentes!

Em se tratando da bravura e do valor dos combategmtéo que se sabe, Cervantes
foi ferido e perdeu os movimentos de sua mao edgudtas nem por isso deixou de lutar.
Sua experiéncia vivida no confronto com os turcgigali-o com marcas profundas. Mais
tarde, ele registraria no prélogo da segunda mateom Quixoteo grande orgulho que
sentiu por ter participado dessa batalha e dasanauee ela havia deixado ndo somente em

seu corpo, mas também em sua alma:

Se as minhas feridas nao resplandecem aos oltmpsede as mira, sdo estimadas,
pelo menos, por aqueles que sabem onde se ganhatams cicatrizes que o
soldado ostenta no rosto e no peito sdo estrelaggiam os outros ao céu da
honra, e ao desejar justo louvor; e convém advgursendo escreve com as cas,
mas sim com o entendimento, que acostuma-se apEfese com os and¥.

Ao terminar a batalha de Lepanto, Cervantes pregevaltar a Espanha. Mas a

embarcacdo que o levava de volta a terra nataskaltada por corsarios argelinos, que o
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conduziram a um longo periodo de cativeiro em Af§ejuando passou para a condicéo de
cativo dos mouros ficou confinado numa espécikai® um tipo de péatio com alojamento
precéario, onde ficavam aprisionados os cristdosss@lecativeiro, Cervantes pode ter
vivenciado a descoberta do outro em si mesmo peteebido, tal como mostra Todorov,
gue “ndo se € uma substancia homogénea [...] cadios outros é um eu também, sujeito
como eu™* A experiéncia com a alteridade, a convivéncia eomiiferenca parece ter
contribuido para a formacao do carater abertoeg@otia, que se mostra &om Quixote
Pode-se mesmo dizer que essa convivéncia com oemiée e o0 estranho deve ter
influenciado o préprio estilo de Cervantes, que veancado pela linguagem metaférica e
por um discurso por vezes ambiguo. Contudo, arphetisa experiéncia, o autor narra em
sua obra os costumes mouros, mostrando-os como soueedade mais aberta,
especialmente no que se refere a aceitacdo daesntéde praticas religiosas em espacos
privados.

No entender de Canavagdi},os mouros em Argel constituiam “uma sociedade
extremamente diversificada, cujas diferencas parelsasear-se menos no oficio ou na
riqueza do que na religido ou na raca”. Essa sad&cera constituida por uma série de
coletividades: turcos, militares de Argel, corsaraviginarios da regido do Mediterraneo,
artesdos mouriscos, comerciantes renegados, meesadaostdos, uma coldnia judia e
escravos de guerra de diferentes origens. Canavadggtaca também que os mugulmanos
ndo obrigavam seus escravos a se converter, pwiacardo com suas leis, teriam que
libertar o escravo no momento em que ele se cass®Etao islamismo, situagcdo que nao
Ihes era conveniente. Com esse enunciado, o cstealetvanta a hipotese de que, por essa
razao, 0os mouros proporcionavam a liberdade rsligéms seus cativos.

Nesse contexto, Canavagtjioconsidera ainda que “essas comunidades mantinham
entre si relagbes complexas das quais as ficc@eantmas nos oferecem uma visdo nada
maniqueista”. Pode-se verificar isso no capituloddLprimeiro volume d®om Quixote
guando é apresentado 0 encontro entre a mouradacgaiim cativo cristdo, momento em
gue Cervantes destaca a possibilidade de convavépacifica entre comunidades de

diferentes crengas. A principio eles se comunicapamintermédio de cartas escritas em

133 TODOROV, 1993, p. 3.
134 CANAVAGGIO, 2005, p. 94.
135 CANAVAGGIO, 2005, p. 95.
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arabe, que mesclavam elementos das culturas isl&dstd. Como o cativo ndo sabia ler
arabe, solicitou a um sujeito que o sabia paramakeizisse ao castelhano a carta recebida.
O cativo decidiu confiar no tradutor a fim de qbhe tontasse toda a historia da carta. A

narrativa se passa no local onde viviam os caBwo#\rgel, tal como segue:

Para o péatio de nossa prisdo estavam voltadamekgada casa de um mouro
rico, as quais como sdo de ordinario as dos mounass eram frestas do que
janelas, e de mais a mais eram cobertas de espgesstgitas gelosias. E um dia
sucedeu que estando em um terrago com trés conienhe/er por passatempo
se podiamos saltar com as cadeias, e estandosgs€podos 0s outros cristaos
tinham ido trabalhar), levantei por acaso os olleosi aparecer por aquelas
estreitas janelinhas de que falei uma cana com emgol atado na ponta
balanceando-se e movendo-se quase como a darpsirsalchegarmos a ela e
toma-la. [...] E vendo eu isto, ndo quis deixaredperimentar a sorte, e apenas
cheguei a colocar-me debaixo da cana deixaramin@.cgolhei para a janela e
Vi entdo que por ela saia uma méao branca comoe abvindo-a e fechando-a
precipitadamente. Esta descoberta levou-nos a apacitar ou imaginar que
alguma mulher que vivia naquela casa fora quenfemaquele beneficio, e nds,
em sinal de que lhe agradeciamos, |he fizesmema$®® conforme o uso dos
mouros, inclinando a cabeca, dobrando o corpo dgos bragos sobre o peito.
Pouco depois, mostraram pela mesma janela uma feite de canas e
imediatamente a retirarafi.

Pela descricdo apresentada nessa histéria podeabsenvadas as demonstracoes
de interesse reciproco entre pessoas de diferentegas que conviviam num mesmo
territério. Entretanto, elas ndo compartiihavamnaggsma fé, nem dos mesmos textos e
cbdigos de conduta, o que ndo as impedia de recenbaas diferencas e de conviver se
comunicando sem violéncia. Essa situacdo pode esmomstrada no caso narrado pelo
cativo cristdo. Como a moura havia sido educadaup@ escrava cristd, ela teve acesso a
muitos elementos do cristianismo. Por consegugite estabeleceu uma relacdo de troca
cultural e de mistura entre as duas culturas dagerisso se pode constatar nas cartas que

ela escrevia:

Tudo o que aqui vai em romance €&, letra por largue contém este papel
mourisco, mas ha de advertir-se que onde se difa*®eMarien” se deve
entender “Nossa senhora, a Virgem Maria”.

Lemos entdo o papel, que dizia assim:

136 Cortesia é sinal de humildade. Provém da fradeeéfdaih zalemaDeus te salve).
137 CERVANTES, 2005, v. I, p. 394- 395.
138 ela para 0s mouros significa “senhora”.
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“Quando eu era menina, tinha meu pai uma escragaabna minha lingua me

deu conhecimento da Zafcristd, e me disse muitas cousas de Lela Marien. A

tal cristd morreu, e eu sei se néo foi ao fogo, simxyue foi para Ala**°

Para compreender todo o alcance que essa hiseiriadnsigo, é preciso dizer que
Cervantes parece estar elaborando seu perioddideircaao escrever suas narrativas, tal
como da a entender o episédio “Onde o cativo cantua vida e sucessds® Nessa
histéria, com fortes ressonancias biografidaem Quixoteencontra um cativo cristao
capturado pelos mouros e levado para Argel. Ocat@rra ao Cavaleiro da Triste Figura e
aos seus amigos as suas desventuras como prisi@ensua histéria de amor com aquela
moura chamada Zoraida. Na descricdo de Cervantedacdonamento entre o cativo e a
moura iniciou-se com cartas e olhares a distanta, logo passaram a se encontrar. Entéo,
Zoraida decidiu fugir com seu amado rumo a Espafdbahegar a Peninsula Ibérica, ela
se tornou catélica como o cativo e a escrava ghavea educado. Desse modo, o texto
cervantino mostra ndo somente a transformacaoaviya Zoraida, mas também indica a
forca colonizadora do catolicismo. Ao se lancarn@aunova cultura e religido junto do
cativo, que ele ndo nomeia, rumo a Espanha, etxébida pela familia de seu amado.
Batizada, tem seu casamento celebrado de acordoosomituais catolicos. Além de
apresentar em linhas gerais o processo de conyashistoria de Zoraida e do cativo
demonstra o desejo e a necessidade de pertencest@nismo, o que implicaria adocéo
de seus codigos de conduta, maneiras de ser, @éeagér no mundo.

Esse pode ser considerado o caso mais bem elabpoadGervantes enbom
Quixoteno tocante aos encontros entre pessoas de ddenetigides que, para viver juntas
ou simplesmente viver, necessitavam filiar-se aaadamentos de um determinado grupo
religioso. Pode-se assim concordar com os certastgue a jornada de Cervantes foi
intercultural, especialmente em decorréncia do @sgaografico e temporal em que ele
viveu. Entretanto, no que se refere as posicOdadisxadotadas pelo autor, fica evidente
gue ele precisava mostrar pertencimento ao cristiranpara se manter vivo, bem como a

sua obra.

139 7ala para os muculmanos significa “oracao”.
140 CERVANTES, 2005, v. I, p. 397.
141CERVANTES, 2005, v. |, p. 381.
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Analisando a convivéncia com os mouros, de acomin €anavaggio, “Miguel
aprendeu a superar preconceitos e a evitar juipossgados [...] o0 que a Espanha
inquisitorial desconhecia: a convivéncia pacifiea domunidades™? No que se refere ao
reconhecimento do outro, Cervantes abriu espag@ gs8a tematica em seus romances,
como podemos constatar ao longo dos dois volumBoaeQuixote de la Mancha

Outro aspecto importante em relacéo a referéncareuros é o grande numero de
expressdes arabes usadas na obra cervantina, afgsaddacfes mugulmanas, o que nos
leva a inferir que a experiéncia do Quixote ematerrgelinas foi muito rica no que diz
respeito ao conhecimento e ao reconhecimento do,®ua cultura e sua religido. Nesse
contexto, o conhecimento do outro se realiza psurag as imagens e as palavras
mouriscas, para as quais Cervantes abre um ampagesem seu texto. O cervantista
Canavaggio acredita que “a imagem que as ficcdmmminas nos déo do Isla é sedutora
principalmente por ser fruto de um processo deoeadio artistica decantada ao longo dos
anos"*®

Poder-se-ia dizer que para Cervantes a imagem tto sa contrapfe ao modo
como o reino espanhol o considerava. Valem aquatsvras usadas por Todorov para
descrever a atitude propria do europeu em relagdestrtangeiro: “imagina-lo inferior,
porque diferente de nds; ndo chega nem a ser homesg for homem, é um bérbaro
inferior; se ndo fala a nossa lingua, é porquefakolingua nenhuma, ndo sabe faf4f".
Cervantes, por sua vez, em oposicao as tendémpeasssoras do periodo em que viveu,
com sua escrita, abriu um grande espaco parabegn do outro, inclusive no que tange
a questdo da religiosidade. Assim, &mm Quixote quando faz referéncia ao outro, o
considera como o migrante, que por raz0es diveaasde sua terra natal em busca do seu
lugar. Nesse sentido, as aventuras do cavaleircandémddescritas por Cervantes
problematizam a condicdo de pertencimento a umc¢esma uma cultura. Como bem
percebeu Vilanova ao estudar o anti-heroi criadoQmvantes, Quixote assumiria assim a

prépria condicdo de peregrino: “El peregrino esimbolo del hombre cristiano, surgido de

142 CANAVAGGIO, 2005, p. 95.
143 CANAVAGGIO, 2005, p. 96.
144TODOROV, 1993, p. 77.
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la peregrinacion de la vida humana que considelnarabre como un peregrino, desterrado
y estranjero sobre la tierrd®

E dificil separar essa descricdo da experiéncimaipelo proprio Cervantes. Ao
passar pela singular experiéncia de cativo, darggtiro e de desterrado, Cervantes torna-
se consciente da alteridade, sabe o que signife@aontro com o outro. Nessa experiéncia
talvez resida a propria condicdo originaria dagéiwado Quixote. Fato é que, apOs viver
como prisioneiro em Argel, Cervantes retorna a BElspa encontra seu pais enfrentando
momentos de crise. Ali também vé sua familia prdfumente endividada. Sem
perspectivas de trabalho, ele reine esforcos saape todas as dificuldades, transforma
suas desventuras em palavras, transforma sua ipagEy em narrativa, publicando a
primeira parte daGalatéia obra que mais tarde ele iria inserir na bibliatele Dom

Quixote.
2.2 Cervantes criaDom Quixote

Se as origens de Cervantes permanecem marcadasnpenigma, ndo se pode
afirmar o mesmo de sua obra maibgm Quixote de la Mancheévidentemente, nao
importa no contexto desta investigacao descrevanduixote veio ao mundo. Basta dizer
gue ele nasce da reflexdo sobre as experiénciaasipelo seu proprio autor. Talvez o
proprio Cervantes, engenhoso escritor, desconteeesavergadura de seu cavaleiro Dom
Quixote Brincando com a autoria de sua obra e fazendondaia que uma autobiografia,
ele mesmo chega a se declarar pai adotivo daquelgiga a se tornar um leitor exemplar.
A respeito da origem de Dom Quixote, Miguel de Unamescreve: “En rigor, no puede
decirse que Don Quijote es inmensamente supefl@naantes; pues si este fuese su padre,
fue su madre el pueblo en que vivié y de que visvantes, y Don Quijote tiene mucho
més de su madre que no de su patffe”.

No Cavaleiro da Triste Figura, Unamuno vé o simbmdopilador do espirito
hispanica-*’ Nesse sentido, Dom Quixote nasce da leitura. adedos livros e da leitura

do mundo. Surge como um personagem que encarnase$osl do seu autor e do seu

145VILANOVA, 1989, p. 401.
146 UNAMUNO, 19686, v. |, p. 1233.
147 UNAMUNO, 19686, v. I, p. 1233.
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tempo, ambos cheios de ambiguidades e tensdesaaoemoria que insiste em manter
vivo 0 passado e com o olhar que mira o futuro aiech formacdo. Em suma, Quixote
nasce marcado pelos anseios e pelas angustias @eitee. E € isso que, de certo modo,
torna sua narrativa exemplar.

Quando se menciona aqui a exemplaridadeDden Quixote ndo se pretende
classificd-lo como parte da literatura moralizaetsjm como uma ilustracdo da existéncia
humana, um simbolo que permite, por sua propriatesa, uma multiplicidade de acessos
e sentidos que se oferece a partir da leitura. ®lialer a proposito que na obra cervantina
pode-se encontrar diferentes niveis de leituratopgse se trata de um texto literario
multifacetado. E no conjunto das acdes e das fiiesaali apresentadas e descritas que se
estabelece toda a trama do romance. E a acdo hwmariateracio entre os homens que
servem de base para a construcdo da narrativantieazaPor isso, ela abre um amplo
horizonte de interpretacdo sobre as acdes humgeas)ydo um conjunto significativo de
reflexbes sobre o amor, a esperanca, bem como asofmiséria humana, todas questbes
gue, de uma forma ou de outra, constituem o quehdais significativo para a literatura.
Isso se torna ainda mais evidente quando se tesergeeque erDom Quixotese realiza o
entrelacamento de temas de diversas ordens. Dagdestactual a metafora, o discurso
literario de Cervantes € atravessado pela expégiémgda pelo autor e pela critica da
cultura do seu tempo como se ambas constituisseaniniva realidade. E sobre esse pano
de fundo que se destaca a discussao sobre o \aleitara e a presenca da religiosidade
como elementos imprescindiveis para a constru¢cadmuohance e para o nascimento do
Quixote.

Um aspecto significativo a ser destacado aquiaipeito ao modo como Cervantes
da vida ao seu personagem. Quixote parece nascsfaigo da leitura: ndo somente das
leituras realizadas por Cervantes ou pelas leitqas o proprio Quixote realiza, mas
também pela leitura que o leitor do livro realika obra cervantina, o narrador parece
dialogar com 0s personagens que, por sua vez,gdimloccom o leitor. Estabelecendo
desdobramentos da voz narrativa com os leitoresesob rumos a seguir e sobre o0s
episodios ja narrado§om Quixote de la Manchse torna uma obra que seduz o leitor.
Assim, a obra de Cervantes é sedutora ndo apelagueenarra, mas também pelo modo

como narra, pela forma envolvente que convidatorlai participar da trama literaria.



70

Essa relacédo de envolvimento e cumplicidade apgea inicio da obra, quando o

pai do Quixote estabelece uma conversacao direteodeitor:

Desocupado leitor, ndo preciso de prestar aquiwamjento para que creias que
com toda a minha vontade quisera que este livnmocfilho do entendimento,
fosse o mais formoso, 0 mais galhardo e discrepmdesse imaginar: porém
nao esteve na minha mao contravir & ordem da zatuf®

Enquanto produto do entendimento, Dom Quixote @& mpderia ser. Nem mais,
nem menos. Por isso, 0 provocativo autor chamaeacab do “desocupado leitor”,
convocando-o a ser parte da obra, envolvendo-o emisnde leitura que estdo em
constante movimento. Com isso, ele transforma torl@m seu confidente, confessando
seus éxitos, suas falhas, seus segredos e toda d&rsua obra. Portanto, se é verdade a
afirmacédo de Alberto Manguel, o escritor argentipaixonado por Quixote, de que “cada
texto supde um leitor”!® é evidente que a vida de Dom Quixote somente fidido
diante do seu leitor. Contudo, nem mesmo Cervgmeegria imaginar a fortuna de seu
personagem e o alcance de sua obra. Vale lemhuagag a genialidade de Cervantes se
constituiu em transformar a nostalgia quixotescarornance fundador da modernidade
critica. Como considerou Carlos Fuentes, mesmmdL@valeiro da Triste Figura “surja de
um mundo dogmatico da certeza e da fé, Dom Quigatepropria constituicdo do mundo
moderno da incertezd®® O Cavaleiro da Triste Figura representa, assintooditos de
um homem que vé suas referéncias se esvaneceres),csettezas se apagarem, e 0
horizonte permanecer ainda em aberto. E esse toogfle o nascimento do Quixote traz
consigo como marca e com o qual Cervantes queraithar com seu leitor.

Na verdade, o romance se apresenta como um hifzergekiculando o cruzamento
de diversas narrativas de diferentes culturas @deepcoes religiosas diversas, a saber, o
cristianismo, o judaismo e o islamismo, que juntascaram profundamente o pensamento
de Cervantes. Como se sabe, cada uma dessas s@fuesenta, ao seu modo, um texto
fundador no qual se inscreve sua historia, seu rdedeer e de ser no mundo, seus c6digos
de conduta, seus habitos e suas crencas. Em eegdiyersas narrativas que aparecem

entrelacadas er@om Quixotevado desde a consideracdo sobre a apropriacacerins t

18CERVANTES, 2005, v. I, 2005, p. 9.
149 MANGUEL, 2006, p. 350.
10 FUENTES, 2002, p. 195.
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sagrados dessas diferentes religides até os téte¢omios classicos que constituem as
referéncias basicas das mais diversas culturas.

O cervantista Jean Canavadgi@ssegura que, como “leitor exemplar, o engenhoso
fidalgo pora sua verdade a prova, arriscando-seescotbrir a sua propria custa, a
ambiguidade das relacées entre vida e literattifeEntre os conflitos demonstrados nesse
classico da literatura universal, se destaca galdsetransformar em realidade cotidiana as
leituras do Quixote, sejam elas os textos sagradoss classicos da cultura universal.
Certamente, sdo os romances de cavalaria os lquesganham destaque na leitura do
Quixote, mas a construcao literaria de Cervantesspipde também, e talvez ainda mais, os
outros géneros literarios. Os romances de cavaadante eram o deleite do fidalgo “e a
tanto chegou a sua curiosidade e desatino neste,gpre vendeu muitos trechos de terra
de semeadura para comprar livros de cavalaria |eatd>® Sua obsessdo por esses
romances tomou conta de sua vida e também animoonasrsas com seus interlocutores,
como 0 cura e o barbeiro. Mas nessas conversagdesnuita frequéncia apareciam as
referéncias aos classicos e aos textos bibliconialAfenquanto lia e sonhava com os
cavaleiros de Cristo e queria seguir os dogmasadalaria andante, Alonso Quijano

também se deparava com as leituras do mundo profano

2.3 A mancha deDom Quixote

Ao criar Dom Quixote de la ManchaCervantes misturou géneros e narrativas
diversas, tornando presente em sua escrita, de espeheial, 0 poder da oralidade, através
da qual se pode perceber a estética do ritmo eudaatidade. Como percebeu muito bem

José Manuel Blecua:

O modelo linguistico mais frequente no Quixote gue deriva da representacéo
da lingua coloquial em um processo de estilizagé® & constitutivo da lingua
literaria [...] com finissimas observacdes de @jafoe de seus elementos de que
deriva a refinada arquitetura de oralidade do t&%to

151 CANAVAGGIO, 2005.

152 CANAVAGGIO, 2005, p. 232.
153 CERVANTES, 2005, p. 30.
154BLECUA, 2004, p. 117.
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Como explica Blecua, Cervantes se preocupou erergendido por seus leitores,
compondo uma belissima arquitetura de oralidadeiaexEm sua criacdo literaria, ele
explorou o ritmo como elemento basico e fez uso o@és variados estilos numa
linguagem que compreende desde a linguagem maidgoap coloquial até a linguagem
mais erudita e sofisticada. Por isBmm Quixote de la Manchpode ser considerada uma
obra literaria que usa uma linguagem criadora diiptas sentidos e que se mostra nas
mais diversas dimensdes da leitura. A titulo demgte, vale citar o proprio nome “La
Mancha”. Como se sabe, La Mancha designa a prevéecorigem do Engenhoso Fidalgo.
Mas, segundo Canavaggio, a expressao “la manchaiafecha) também poderia fazer
referéncia a origem judaica do Quixote, cuja caltancestral era perseguida na Espanha
inquisitoria na qual vivia seu criador.

Ao tratar da origem, buscando recuperar sua exmaiévivida pela leitura,
Cervantes encontra o mito. EHhom Quixotea presenca e a forca do mito fundador séo
permanentes de modo que poderiam valer para o @uasopalavras de Ortega y Gasset,
guando afirma que os mitos fundadores estéo insciita memoria literaria, escondidos no
subsolo da reminiscéncia popular, constituindodave poética de incalculavel energia.

Em outras palavras, eDom Quixoteo mito pode ser considerado o proprio fermento da
histéria. Por isso, para fazer crescer a hist@iaam Quixote Cervantes faz uso da cultura
classica greco-latina. Nesse sentido, ele atribisear Engenhoso Fidalgo a mesma tarefa
daguele famoso guerreiro grego que fora o Ulisgesiaimero, e também associa o seu
personagem central aos feitos de Eneias, o fundddocivilizacdo latina criado por
Virgilio.

No entanto, o modo como Cervantes apresenta O®r@gsns que marcam a
fundagédo da cultura ocidental vem carregado de centa irreveréncia e muita ironia,

como mostra a seguinte passagem:

As a¢Bes que ndo mudam nem alteram o fundo verdadaihistéria, ndo ha
motivo para se escreverem, logo que redundem enospero do protagonista.
A fé que néo foi tdo pio Eneias como Virgilio otainnem tdo prudente Ulisses
como refere Homert?

1S ORTEGA Y GASSET, 1967, p. 137.
15 CERVANTES, 2005, v. I, p. 35.
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Dom Quixotenasce assim marcado pela critica e pode ser émbendo somente
como um romance, mas também como um conto filagofitevido ao modo como
apresenta e discute o sentido da existéncia hurRamadoxalmente, o fidalgo representa,
ao mesmo tempo, a necessidade de pensar a reaédtdebém a impossibilidade de
pensa-la. Numa postura que busca desconstruirgeimanitica dos herois fundadores das
culturas classicas, o Cavaleiro da Triste Figuraamtecipando o surgimento daquele outro
herdi problematico, que € aquele que aparece nanoenburgués, o individuo que se
debate na busca de sentidos para a propria exestéwen mundo 6rfao de valores
absolutos. Como explica Antonio Vilanova, o caval@ndante de Cervantes seria: “Fruto
complejo de una conjuncion de ideales platénicoijdes estoicas y creencias cristianas,
el peregrino es el antiguo caballero andante reduzisu verdadera dimensién humahé”.

Trata-se, portanto, de um personagem em uma obradpisomente se volta para a
recepcdo do passado, mas também antecipa o pnogeterno, retratando a singularidade
que foi o viver numa época de profundas transfodmsic® Vilanova considera que “el
caballero andante es el ideal heroico del mundadeved|...] el peregrino es el paradigma
del hombre del barroco y del caballero cristiali6"Essa dupla identidade de Quixote
também é ratificada por Taureck, que identifica @uixote a passagem do homem
medieval para o0 homem moderti0.

A questdo da origem de Quixote é bem articuladabna de Cervantes, porque nela
se expde o poder das luzes diante das sombrasdeasre supersticdbes obscuras, que
foram desconstruidas na Europa no alvorecer dgsotemodernos. Segundo os estudos de

Vieira:

O mundo dos séculos XVI e XVII esta desfigurado ert® acompanha essa
transformacgdo tratando de combinar imagens deskantes e descobrindo
analogias em objetos que, aparentemente, ndo afaesaenhuma relacao entre
si. Entre 0 homem e o universo instalou-se umaafaigsociativa que torna va
qualquer tentativa de conciliacdo. O artista passaondicdo de criador que
acata a imaginacdo mais do que a natureza e segoato de vista interior,
descobrindo a sinuosidade e elasticidade de fofthas.

157VILANOVA, 1989, p. 402.

%8 Sobre 0 tema ver especialmente TAURECK, 2008, p. 13
159VILANOVA, 1989, p. 332.

10 TAURECK, 2008, p. 160.

181VIEIRA, 1998, p. 53.
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Nesse sentido, ao analisar o romance cervantiaocefi@dente que a forga criadora
do cavaleiro andante e a vitalidade de sua lous@waextraidas da poderosa memoria dos
romances que o fidalgo leu em sua biblioteca. Rameesmo impossivel compreender o
aparecimento do Quixote sem considerar a evocagQaacdrvo de leituras citadas por
Cervantes. Por isso, valem para o Quixote as paale Goulemot sobre o poder criativo
da memoria: “ler serd, portanto, fazer emergirtdidtieca vivida, quer dizer, a memoaria de
leituras anteriores e de dados culturdf81sso significa que se poderia levantar aqui uma
hipétese muito plausivel sobre a identidade mgkifada de Quixote: ele nasce das
multiplas leituras de Cervantes. Como se sabe, &t teitura o texto lido muda de
sentido, torna-se outro de acordo com o momentquaTe lido a partir das lembrancas das
leituras ja realizadas. No caso de Quixote, pagemea memodria dos textos lidos toma
conta da vida do autor e do personagem que suggela vida a partir da leitura, tornando-
se, ele mesmo, o motivo e a razdo da leitura. Baw, imesmo depois da fogueira
destruidora de seus livios — uma metafora pararelesca ansia da Inquisicdo em
transformar em cinzas os textos que nao coincidiam a ortodoxia — os romances lidos
pelo cavaleiro sonhador deixam de existir concretdey mas continuam axistir
vivamente em sua memaria.

Ao analisar o capitulo d®om Quixote que trata da fogueira dos livros, italo

Calvino afirma

E possivel compreender como o UGltimo depositar® deudes cavaleirescas,
Dom Quixote, sera alguém que construiu a si mesmoseu préprio mundo
exclusivamente por meio dos livros. Uma vez queaCBarbeiro, Sobrinha e
Ama tenham ateado fogo a biblioteca, a cavalanmit®u: Dom Quixote

permanecera como o (ltimo exemplar de uma espétiesscessorés®

As palavras de italo Calvino sdo significativagogueira dos livros representa o
fim de uma etapa decisiva e de um modo de videoqeeesaleiro andante mantinha como
associada ao passado. Mas o Cavaleiro da TristeaHio parece condenado de imediato
ao desaparecimento, embora a queima dos livroegsepte para ele uma certa forma de

morte. Ele sabe que a realizacdo de suas facanbateee numa época em que 0s valores

152 GOULEMOT, 1996, p. 113.
163 CALVINO, 2005, p. 63.
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da sociedade ndo mais reconhecem a légica do hergifessada pelo personagem. Essa
situacdo acaba provocando inumeros conflitos énsefito no cavaleiro andante. Contudo,
mesmo vivendo num ambiente hostil e adverso, natienda imaginacao transformadora
do fidalga Acima de tudo, considerando as relagfes entretexaluira, a leitura e a
religiosidade, ele propde, entre outras reflex@eppssibilidade de convivéncia pacifica
entre as diferentes culturas e religides, o quee plodtrar os conflitos existenciais que o
humano sofre ao sentir-se golpeado em seus idemisuma sociedade que nao o
compreende e persiste na intolerancia.

Nesse espirito de defesa da interculturalidadgiosk, pode-se considerar aspectos
préprios do discurso cervantino em favor da alsste&de do reconhecimento da diferenca.
Numa das histérias que atravessam a narrativa raemma™ Sancho encontra um antigo
vizinho mourisco que tinha sido expulso da Espadtaordem de Sua Majestade, que nao
gueria mouros em terras espanholas, pois nao erstdos e, por isso, Ndo seriam
confidveis. O vizinho de Sancho, ex-vendeiro, segaiprofissdo de vendedor, mas
disfarcado de ambulante para néo ser reconhegidese. Segundo ele relatou a Sancho, o
seu intuito era o de seguir na vida de comercigraieg poder se sustentar e morar em paz
na Alemanha junto com a sua familia. O mouro relagope em terras alemas teria
possibilidade de viver livremente, alegando quersubner e filha eram catdlicas cristas e
gue ele se considerava mais cristdo do que moaraehtando-se da atual situacdo vivida
na Espanha de sua época, 0 mouro narra, assingosd&ao existencial em busca de

reconhecimento num ambiente de liberdade de consaié

Onde quer que estejamos, choramos pela Espanlipiep@nfim, aqui nascemos
[...] Sai como digo, da nossa terra, entrei em ¢aaonde nos faziam bom
acolhimento, e quis ver tudo. Passei a lItdlia, che@ Alemanha, e ali me
pareceu que se podia viver com mais liberdade,ugoog seus habitantes ndo
olham a muitas delicadezas; cada um vive como goegue a maior parte deles
tem liberdade de consciéncia. Arranjei casa nunarlygnto de Augsburgo,
liguei-me a peregrinos, que tém por costume virosods anos visitar os
santuérios de Espanha, que consideram as suas,iddigrranjeio certissimo e
conhecido lucrd®

164 CERVANTES, 2005, v. II, p. 379.
165 CERVANTES, 2005, v. II, p. 382.
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E preciso ressaltar que as diferencas culturagdigiasas ndo sdo um impedimento
para a vida social, podendo ser, na verdade, préypaia condicdo de possibilidade. Mas
certamente a intoleréncia e o desrespeito para aatiferenca ndo contribuem para a
constituicdo de auténticos lagos sociais. Por is&p,pontuar aqui a atualidade das
narrativas contidas no romance cervantino, pogeseeber que dele emergem importantes
reflexdes no que se refere a diversidade cultiebgiosa e as diferentes formas de
religiosidade. Dentro desse espirito, pode valex p@m Quixote o que Magalhaes escreve

sobre o tema da relagcéo entre a literatura egiogidade:

A forca das narrativas para o diadlogo com a Tealoge baseia em
fundamentagBes que corroborem praticas que inclwanenfrentamento com a
histéria e a estética. Esse destaque a narrative-gke ao fato de que € na
Literatura que ela encontra a sua maior expresséormtizada®®

Se a descricdo de Magalhaes estiver correta, wesgento de interagbes entre a
narrativa cervantina e a Teologia, podem ser eviddas tanto as constantes referéncias
biblicas como o apelo a literatura classica, pqe®Cervantes conjuga a literatura sagrada
com a literatura profana ao longo das aventurasotpscas. Nesse sentido, nosso autor
passa das escrituras sagradas aos romances carieas@n uma incrivel fluéncia, como se

pode observar nesta passagerdm Quixote

Eu, meus senhores, sou cavaleiro andante, cujeieiegé o das armas e cuja
profissdo é a de favorecer os que de favor precisaacudir os que de socorro
hdo mister [...] Tanto mais que o tirar vingang@sta (que justa ndo ha nem
pode haver) vai diretamente contra a santa leipjofessamos, em que se nos
manda que facamos bem aos nossos inimigos e anemosem nos aborrece,
mandamento que, ainda que pareca um tanto difsrultte cumprir, ndo o é
sendo para aqueles que tem menos de Deus que do,nreumais de carne que de
espirito, porque Jesus Cristo, Deus e homem verdadge nunca mentiu, nem
poéde nem pode mentir, sendo nosso legislador, diseeseu jugo era suave, e
leve a sua carg®’ e assim ndo nos podia ordenar cousas que fosgeossiueis
de executaf®®

Vé-se aqui, como em seu jogo de palavras e deriastiantasticas, que Cervantes
perpassa os limites entre o sagrado e o profangude refere a leitura e a interpretacdo

dos romances de cavalaria, é interessante obsquerao dar vida ®om Quixote

166 MAGALHAES, 2000, p. 181.
187 MATEUS, 30,30.
168 CERVANTES, 2005, v. II, p. 203-205.
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Cervantescompartilha, com esse estilo literario, a logica idgossivel. Parte dos

elementos comuns presentes nas obras citadas sher@s que enfrentam, sozinhos,
exércitos, gigantes e outras inimeras dificuldaeshome do bem comum. O resultado
dessas manobras é incrivel, mas, até certo poatterip ser considerado previsivel: 0os
herdis saem praticamente ilesos de suas aventwratakas. Entretanto, ao final de suas
peripécias, diferentemente dos cavaleiros andatgeseus livros, Quixote se da mal. A
grande critica dos moralistas da época cervantmaredacdo a logica do impossivel,
presente nas novelas de cavalaria, era em func&ewdransito por terras distantes,
imaginarias, com elementos maravilhosos e admsatéas essa l6gica do impossivel em
Cervantes estd estritamente relacionada a umaaguesiordada pelo autor com uma
especial ironia: 0 comportamento dos cavaleiro€dsto que lutaram na Idade Média.

Como considera José Antonio Maravall, em seu litapia y Contrautopia en el Quijate

Cervantes y con él su personaje estan impregnadosodos de ver, de ideas, de
aspiraciones, recibidas de las corrientes de asglidad del siglo XVI, las cuales

proceden, de la crisis del final del Medievo y gper esa razén anuncian el
nuevo tiempo de la modernid&4.

Outro tema que recebe destaque especiaDem Quixote como ja foi indicado
anteriormente, é a loucura. Muitos estudiosos da oérvantina consideram que o pai de
Quixote foi um leitor atento da obra de Erasmo d&eRIa, autor que abordou a questao da
loucura de modo arguto e irbnico. Contudo, Censami@&o o citaria explicitamente em
funcdo de que os escritos do autor holandés hasidmproibidos pela Santa Inquisicao,
uma vez que neles Erasmo trava varias discussolégitas. Além disso, ele foi acusado
de inspirar Lutero a se voltar contra a Igreja @@o Talvez exatamente por isso ele tenha
se visto obrigado a entrar em polémica publica tabero. Por isso, em razdo da censura
da Inquisicdo, quem se atrevesse a cita-lo sofsexiaras punicées. E sabido por todos que
nesse periodo toda e qualquer ameaca aos dogmasatdlicismo era repudiada
violentamente. Por isso, Erasmo néo poderia sstecidiretamente na obra de Cervantes.

Em se tratando da presenca de autores vinculadgemsamento humanista da

Renascenca na obra de Cervantes, o escritor mex@@anos Fuentes, no artifdogio de

169 MARAVALL, 1976, p. 25.
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la incertidumbre'’® constata a incidéncia do pensamento de Erasmon8ed-uentes, o
pai de Quixote teria se servido das certezas dagpsatie seu tempo para humaniza-las,
relativiza-las e submeté-las a prova da incertggdiisive no ambito religioso, mas de
forma engenhosamente metaférica. Também em sego &si critica de la lecturd’
Fuentes considera que trés grandes temas erasnc@amgifuem o centro nervoso da obra
de Cervantes: a dualidade da verdade, a ilusd@um€ncias e o elogio da loucura. O
estado de espirito do fidalgo foi muito bem descgpibr seu companheiro Sancho Panca,
gue criou uma expressdo muito engenhosa para desavecavaleiroandante. O fiel
escudeiro dizia que seu amo tinha moinhos de vemtmabeca, pois via perigosos gigantes
em inofensivos moinhos. Os trés elementos destacpdo Fuentes encontram-se assim
entrelacados: 0 mundo dos moinhos fornece um belmglo para mostrar como, €dom
Quixote a aparéncia e a realidade néao coincidem.

Em sua obra magistral, Cervantes trabalhou comcEme recursos literarios que
seriam desenvolvidos na novelistica contempordasacomo o perspectivismo, o narrador
multiplo, a intertextualidade, a metalinguagem #®eritica. Desse modo, o autor parece
brincar constantemente com as palavras ao longordance, escrevendo, ndo por engano,
0 nome que precede o batismo de Dom Quixote daaqfatmas diferentes: Quijada,
Quesada, Quejana e Quijano. Em seu tom irbnicoja@ts multiplica também os nomes
da mulher de Sancho, que € apresentada de tréadatifierentes: Joana Gutiérrez, Maria
Gutiérrez e, finalmente, Teresa Panca. Aqui, a agéee com referéncia a maltiplos nomes
parece evocar exatamente aquelas caracteristicabrdalescritas por Fuentes. De outra
parte, essa estratégia da escritura cervanting gama anunciar um mundo de mudltiplas
dimensdes, que se desdobra e se mostra de divemsiizss. Mas essa multiplicidade de
nomes € reduzida a um Unico nome, quando se anubasmo cristao.

Ao pensar sobre o modo como Cervantes enfatiza deibatismo cristdo emdom

Quixote Francisco Hernandes escreve:

Con el rito cristiano del bautismo que parte déel@n el poder redentor de la
palabra del nombre que se asigna al nedfito. Aldoiaz ruda labradora es
redimida purificada, por su nuevo nombre, Dulcifleembién Alonso Quijano se
ha rebautizado a si mismo y a su caballo, y nousetdrea pequefia [...] Asi

O FUENTES, 2005, p. 7.
"1 FUENTES, 1994.
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Alonso Quijano, ahora Don Quijote, asienta su reomn espiritual sobre
materia linguistica, desechando aquellos nhombresnguse acomodaban a sus
propositos. Dado que a palabra siempre sera bigtevdsm aparicion de nuevos
nombres propios, como el caballero de la tristerfigel del verde gaban y tantos
otros. Don Quijote se aferra a estos vocablos momuhacerlo reivindica la
verdad de su f&?

Assim, emDom Quixote 0 batismo ndo € um ritual para a nomeacdo, mas é
momento da renomeacao em que 0s personagens sd@lmdea abandonar seus nomes
antigos, suas velhas praticas. Com isso, Cervagi®e®nstra claramente que sua fé e sua
verdade estdo no exercicio da palavra. E evidenge muitas vezes as palavras de
Cervantes podem ser interpretadas de forma ambigagmessa ambiguidade € ela mesma
produtora de sentido no contexto do romance. Um é&@oemplo disso pode ser encontrado
no uso do termo “engenhoso”, que consta no titalolita e que serve para a apresentacao
do Quixote. Nos tempos de Cervantes o conceitardgefio” (engenho), do qual deriva
“engenhoso”, designava uma poténcia geradora qugugava curiosidade com uma
grande capacidade de apreensdo e de invencdo.uRor lado, o termo “engenhoso”
também pode ser traduzido como “genioso”, o quergaf a ideia de ambiguidade
apresentada na obra. Essa amplitude de signifitadige de ser uma deficiéncia do autor e
da obra, acaba por enriquecer a leitura e a imgiio, possibilitando, assim, inUmeras
reflexdes acerca daquelas caracteristicas erasspaesentes na obra de Cervantes.

Desse modo, pode-se perguntar: sera que existeventiade nessa obra? Os livros
gue se multiplicam na narrativa quixotesca, assmana vida dos leitores apaixonados
pela leitura, podem fazer com que venhamos a perapke quanto mais lemos mais nos
falta ler. Essa pode ser considerada mais umawtestdgs que o Cavaleiro da Triste Figura
nos suscita a reflexdo. E importante observar g@ssenlivro, que fala de livros, existe um
veto aos livros na voz dos seus censores: 0 cugyapresenta a instituicdo religiosa, o
clero; o barbeiro, que representa a comunidadejaaeaa sobrinha, que ocupam o lugar da
instituicdo familiar. Nos trés casos, os personagenreferem a leitura como um agente
viral da loucura do fidalgo sonhador.

Dom Quixote era um apaixonado pela literatura ea gmlesia, como se pode

constatar em seu discurso sobre a arte das [&&r@sesia no meu entender € feita por uma

12 HERNANDEZ, 1990, p. 3.
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alquimia de tamanha virtude, que quem souber laatgede muda-la em ouro purissimo
[...] O motivo disto é que a arte nédo vence a eaajrmas aperfeicoa-&

De acordo com Gustavo Bernarddgestudioso da obra cervantina, “o fidalgo é tdo
genial quanto manhoso, tdo criativo quanto coléridm sabio quanto sonso”. Em
consonancia com essas consideracdes, ao se pretamdpreender o autor e sua obra
numa perspectiva hermenéutica, ndo se pode redsimultiplas perspectivas de
interpretacdo. A luz da época de profunda intolgéreligiosa em que viveu o autor do
romance, Cervantes ndo poderia deixar de ser g@inetaférico no que se refere ao jogo
de pertencimento e resisténcia ao sistema pobtietigioso dominante.

Outro aspecto importante a ser pontuado aqui, ealgurespeito a possibilidade de
multiplas interpretacdes da obra de Cervantespgriprda multiplicacdo da identidade dos
narradores. EnDom Quixoteexistem pelo menos dois narradores da historiaoficial e
outro implicito. O narrador oficial € o mouro Citlamete Benengeli, cuja crénica dos
fatos é traduzida por outro mouro e somente degditada por Cervantes, que se coloca
como um “segundo autor”. Sendo assim, 0 narradptiéito € o proprio Cervantes, que
assina a obra e se projeta nela através de Donpf@uigue também assume o papel de
narrar a trama, da qual ele é o personagem prindpaurioso observar que o nome
“Benengeli”, em arabe, significa “filno do Cerva&ssim, se poderia perguntar também se
Benengeli ndo seria o filho de Cervantes. Comaosle perceber, essa pergunta permanece
em aberto no jogo interpretativo e poderia fomeatquestdo da autoria discutida Bam
Quixote de la ManchaDesse modo, ora a narrativa € conduzida por Gegsaum cristao-
novo com atestado de limpeza de sangue, ora € zidadpor Benengeli, um mouro, ora
pelo Engenhoso Fidalgo, um cristdo catélico.

No jogo de palavras do romance cervantino, o mdice Hamete Benengeli é

apresentado por Cervantes do seguinte modo:

Entra Cide Hamete, cronista desta grande histdremte capitulo com as
seguintes palavras: “Juro como cristdo catélicegundo diz o seu tradutor, jurar
Cide Hamete como catélico cristdo, sendo ele mm#o,quer dizer outra cousa,

173 CERVANTES, 2005, v. II, p. 118-119.
17 BERNARDO, 2006, p. XX.
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sendo que, assim como o catdlico cristdo, quandn fliz ou deve dizer a
175
verdade

E interessante notar aqui, em primeiro lugar, qaeegeli, enquanto cronista da
historia, constitui 0 que se poderia chamar de utnooCervantes. Ele se mostra como
aguele que pode dar prova da validade da narrdflea, em segundo lugar, Cervantes
parece mesmo assumir uma dupla identidade religimsauma unidade de crenca no que
se refere a verdade da histéria. Nado importa aetifa religiosa dos narradoré3om
Quixote bem poderia ser também uma histéria de mouros,soétente de cristdos. A
escolha dessas palavras para a apresentacdo dagBer@ode conter uma critica a
situacédo cultural do tempo de Cervantes.

Nesse sentido, o filésofo Roger Garatifiyconsidera que Cervantes foi muito
cuidadoso no uso da linguagem e na maneira coralagueferia aos mouros e aos judeus.
Um olhar atento em relacdo a seus escritos mostraeghaco ao modo intolerante e
discriminatério com o qual as culturas diferentes aliltura catélica eram tratadas na
Peninsula Ibérica. Também no episédio do cdtilque sera analisado detalhadamente
mais adiante, acontece um casamento misto profietlss estatutos de pureza de sangue
estabelecidos pela Igreja Catolica e adotados @etaa Espanhola. Isso pode evidenciar
que, ao dividir o papel de narrador com Benendgdirvantes demonstrou simpatia e
acolhimento aos encontros e celebracbes de unidlesdiferentes culturas religiosas, mas
em sua linguagem literaria teria sido muito cuidadpara evitar problemas com a censura
eclesiastica.

No caso do antigo vizinho de Sancho, mais uma vex&dtes mostrou apoio
agueles que foram expulsos da Espanha por ndo satétitos puros, sem a mancha da
conversao Isso fica bem demonstrado pelo abragco que o Beldeiro ofereceu em
solidariedade ao sofrimento do vizinho que foi &kd. Segundo Garaudy, em funcédo da
experiéncia de cativo vivenciada em Argel, o paiQlexote “intenta reencontrar la fe
fundamental y primaria sin ritos, sin dogmas, aimediacion de una Iglesia, religion de la

175 CERVANTES, 2005, v. II, p. 200.
17* GARAUDY, 2003.
""CERVANTES, 2005, v. I, p. 390.
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gue Abraham es el modelo y el padre para judigssiiannos, como lo era también para los
musulmanes®*’®

Nessa mesma perspectiva é importante registrag oma vez, que em nenhum
momento no romance sao citadas celebracdes relgiealizadas no interior dos templos e
das igrejas. As oracOes proferidas pelos persosageontecem fora das paredes dos
templos. Também os padres tém seu campo de atulss®mhado por Cervantes em
cenarios que nédo incluem os das igrejas. Elezasalas suas acdes nos espacos publicos
das ruas, das estradas, das estalagens e dasdeasemunidade. E possivel que essa
decisdo de Cervantes seja apresentada no intuitonsieer com os dogmas e rituais da
Igreja. Desse modo, pode-se afirmar que Cervaniesabpromover os caminhos das
cidades ilustradas eMom Quixote de la Mancheomo um espaco para todos. Ou, como
afirma Garaudy, este poderia ser o espaco do encenda conjuncdo das religibes
abradmicas, que na época de Cervantes e aindagtégemarcadas pelos conflitos.

Por outro lado, pode-se observar que o romancearne parece estar em continua
discussdo consigo mesmo, através de seus narraldeeslialogo que estabelece com os
leitores. Personagens de diversas origens, cukuralggides travam longas discussdes com
Quixote e seu escudeiro nos dois volumes da olsse Eato pode ser constatado na
composicao dd&engenhoso Fidalgogque é uma narrativa e um dialogo que se inicia pe
leitura e pela elaboracdo de um personagem queéarde ler, chega a loucura. Esse
processo de enlouquecimento do fidalgo também séeveretexto para que Cervantes
apresente sua visdo critica a sociedade intoletanteu tempo. Mas a critica cervantina
ndo é marcada pela exterioridade como se o fidedtjeesse apartado de sua gente e de sua
época. Ela se realiza desde o interior da propitiara, da propria realidade vivida. Talvez
seja por isso que Cervantes procura servir-se aoieshente das referéncias aos textos
biblicos, quando quer questionar o modo de vidasedes conterrdneos e de seus
contemporaneos.

No entender de Antofianzas, a Biblia é citadeDemm Quixote de la Mancheerca
de 80 vezes, direta e indiretamente, pois “la BibB el texto de referencia en la Cristandad

y de ello no podia sustraer€” Nos capitulos XLVII e L do primeiro volume, o &go de

'’® GARAUDY, 2003, p. 48-49.
179 ANTONANZAS, 1998, p. 33.
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Toledo, o cura e Quixote chegam até mesmo a disseobre teoria literaria, mas o
discurso teoldgico se mostra onipresente espeaidnando eles discutem a forca da
mensagem do Evangelho ao enfatizar que a fé é memaas obra$’ Com énfase nessa
passagem biblica, Cervantes ironiza a censurafegagiras de livros promovidas pela
Santa Inquisi¢do, fato que também é demonstradmapitulo VI do primeiro volume do
Engenhoso FidalgoComo destaca Antofianzas, deve-se observar quariiegtidad con
gue Cervantes expone los contenidos religiososu€rdese que es una obra de literatura —
transmite la impresién de desbarajusté”’Antofianzas considera que o pai de Quixote “si
pretendié hacer literatura como una totalidad, #a ®talidad el fenomeno religioso y la
teologia de su tiempo debian tener alguna pregefféiEntretanto, é importante destacar
gue Cervantes nao pretendeu escrever uma literadliggosa, mesmo que ele tenha feito
uso abundante da literatura sagrada.

De acordo com Reynaldo DamaZid, em pesquisa realizada recentemente,
intelectuais de todo o mundo escolher®om Quixotecomo a obra de ficcdo mais
importante de todos os tempos. Isso, por si sGej@e para atestar ndo somente as
gualidades literarias do escrito de Cervantes, rtembém para justificar sua
universalidade, sua permanéncia e sua atualidaglwadles empregou em seu romance
uma rigueza de linguagem que oscila entre o redosea popular, o poético e o0 prosaico,
o provérbio e a pardbola, o trocadilho e a refesémeudita, intercalando géneros e
narrativas, incluindo nessa estratégia de escritamabém as referéncias a literatura
religiosa. No tempo de Cervantes a composicdo deonmance exigia uma complexidade
capaz de articular a admiracéo, que poderia despertleitor um grande estimulo por algo
excepcional, sem sair dos padrées da verossimitahg que possivelmente seja uma das
razdes pelas quais essa obra mobiliza a atencaeitives ha mais de quatro séculos. No
entanto, dada a fortuna do Quixote, pode-se mesfinmaa que Cervantes soube
ultrapassar as demarcacdes temporais e espaciemstaucdo do romance e, ao narrar 0s
conflitos existenciais e culturais de seu tempo¢dpaz de mostrar que a universalidade de

sua obra esté vinculada com a busca do sentidaisi&recia humana. Talvez seja essa a

10TIAGO, 2,26.
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184 Sobre o tema, ver FOUCAULT, 1985, p. 33.
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razdo pela qual, mesmo depois de 400 anos de seecapento,Dom Quixotesiga
mobilizando os leitores de todo o mundo, que coatim se sensibilizando com os temas
por ele abordados, de modo especial, quando sedegbensar a relacéo entre a Literatura,

a leitura e a religiosidade.

2.4Dom Quixote, leitura, religiosidade e o sentido do humano
Histérias criam histérias:e>

O cervantista Fernando Antoflanzasfirma que do autor d@om Quixoteja foi
dito de tudo. Nos seus mais de 400 anos a obrargara despertou um caleidoscopio de
interpretacdes. Contudo, tendo em vista o objetesta investigacdo, deve-se destacar que
0 primeiro registro escrito da interpretacaddoaen Quixoterata-se de um apocrifo, escrito
por Alonso Fernandez de Avellaneda e publicado emagona, na Espanha de 1614, um
ano antes de Cervantes publicar o esperado segwhttne doEngenhoso Fidalgo de la
Mancha

A primeira parte d®om Quixote de la Manchi®i publicada em 1605. A segunda
parte foi publicada somente dez anos depois. Nagsém surgiu uma segunda parte que
ndo foi escrita nem autorizada por Cervantes. Tatdesse texto apdécrifo, que foi muito
criticado e satirizado pelo préoprio Cervantes nguedo volume dé®om Quixote Nesse
caso, é o proprio Cervantes quem nos esclarece sgbe fato, especialmente no prologo
desta segunda parte, quando ironiza o supostdcgsatiellaneda. Seu nome verdadeiro,
no entanto, nunca foi identificado, pois o autoarasum pseuddnimo para escrever a
esperada continuacédo Bagenhoso Fidalgo

O Dom Quixoteapdcrifo foi considerado ndo sé por Cervantes, taagkém por
outros criticos literarios, um romance mediocren eaon texto pouco elaborado. Contudo,
foi escrito e publicado no intuito de dar contaed@ectativa criada nos leitores com base
no éxito do primeiro volume déngenhoso Fidalge da promessa de sua continuagao. Isso
evidencia o quanto a criatura superou as expeatatle seu criador, que se viu impelido a

oferecer sequéncia a suas aventuras e desventaiada desdenhou satiricamente da falta

S MANGUEL, 2002, p. 92.
186 ANTONANZAS, 1998, p. 47.
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de criatividade literaria daquele que tentou falsem obra. Além disso, esse fato deixa
transparecer também o valor e o sentido que ade#dquiria ndo somente aos olhos de
Cervantes, mas também na consciéncia de sua é@poadvorecer do mundo moderno, a
leitura ganhava um significado especial como fodmanterpretacdo da realidade descrita
pelo autor da narrativa do Engenhoso Fidalgo.

Ainda no ambito da recepgdo da obra cervantinapaa®do com os calculos
apresentados por Roger Chartf€rno artigo intituladoLa Europa castellana durante el
tiempo del Quijoteentre 1605 e 1615, a obra vendeu 13.500 exemplarpameira parte.
Esses exemplares foram divididos em nove edi¢cé&s:eim Madri, duas em Lisboa, uma
em Valéncia, uma em Mildo e duas em Bruxelas. EBsama questdo que chega a ser
surpreendente ao considerarmos que na época omdmégitores era muito reduzido, mas
gue de algum modo parecia aumentar dado o intepetsistoria de Cervantes.

E interessante notar qi®m Quixoteé um livio em que o centro da acdo é muitas
vezes transferido para a leitura. Nesse contexacadpxalmente a obra trata de um
apaixonado pela leitura de livros de cavalaria,mireeiro coleciona um grande nimero de
obras raras em sua biblioteca e que depois desapame meio as chamas de uma fogueira
de livros ordenada pelo cura e por sua familia.oTeslse cenario pode suscitar muitas

interpretacdes. No entender do tedlogo espanhonbRdp Antofianzas, por exemplo:

El cura representa para el lector de 1605 el reckéectivo contra los libros de
caballeria. Su protagonismo en el escrutinio de libsos y la posterior
condenacién descubre su caracter moral, caracteiqgeda refrendado por su
indole eclesiastica. De igual modo, en Sierra Mareon el fin de reintegrar a
Don Quijote a la condicion de hidalgo lo describeno terapeuta [...] El cura no
permanece estatico ante el caballero, sino quedsatra en su locura con
intencién de redimir [...] Su intencidn ha sidoawula locura desde ella misma
[...] Laironia no es entonces la persona del @ina, su métod&®

O meétodo citado por Antofianzas é absolutamenteatgydra caracterizar a forca
de atragcéo exercida ppom Quixotesobre o leitor. Isso se deve provavelmente aodato
Cervantes se servir de uma linguagem carregadmbligaidade, frequentemente associada
ao uso da metafora, da satira e da ironia. Um beémnplo disso pode ser encontrado

guando Cervantes, em sua engenhosa ironia, retrataa transfigurado em uma mulher,

‘7 CHARTIER, 2005, p. 13.
188 ANTONANZAS, 1998, p. 35-36.
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no intento de convencer Dom Quixote a voltar pasace a abandonar suas tresloucadas
aventuras®® Com essa narrativa, o criador do Cavaleiro datélfisgura satiriza o clero
com uma ironia, nem sempre velada, enfatizando Boas intengdes. E provavel que o
autor tenha adotado essa estratégia como formaniiear o ridiculo papel atribuido ao
cura, ou simplesmente para proteger sua irbnicaestaga do olhar severo da censura
eclesiastica de seu tempo. Mas 0 que mais impaytee &® uso dessa estratégia de escritura
teve éxito, na medida em que foi capaz de atraér giaum namero imenso de leitores.

Contudo, vale ressaltar, mais uma vez, que Cersdoianuito critico em relacéo
aos dilemas de seu tempo, mas nunca foi hipéaitgue se refere ao tratamento dos temas
religiosos. Ele ndo criticou as religibes em simn@esmo 0s seus textos sagrados, mas
pretendeu dirigir sua critica, por um lado, aosiwapos de interpretacdo produzidos pela
leitura dogmaticamente orientada e muitas vezesrdida desses textos e, por outro lado,
as acoes intolerantes dos representantes das s@@¥iseligiosas. Revela-se, assim, em
Dom Quixote uma critica mordaz a forca da hierarquia e aepedlesiastico instituidos.
Dessa forma, critica de interpretacdo do mundaidetpoca, certamente também participa
uma grande parte dos leitores do Quixote. Por ssonexao do leitor com o texto parece
ter sido reforcada pelos elementos literarios é&kbsada propria realidade vivida tanto pelo
autor como pelos seus leitores, e provavelmentdaram poucos 0s temas que permitiam
essa ligacdo, dentre os quais deve sempre se aitueastdo da religiosidade.

Nesse sentido, sempre tendo presente as relacies aembra cervantina e os
aspectos religiosos por ela abordados, deve-sacdesjue ao lidar com os labirintos da
razdo, lugar dificil e perigoso de mapear, o paRdeote desvelou um tema ético central:
o sentido da existéncia humana diante da intole&x&me outro, apontado como diferente, e
a proposta de um exercicio de respeito a alterjdattendendo que esse outro é criado a
imagem e semelhanca de Deus. Isso certamente tinaa,ano texto literario elaborado por
Cervantes, o questionamento dos elementos teoK)gispecialmente aqueles proprios da
doutrina defendida pelo catolicismo hispanico.

Entre os leitores ilustres deom Quixote encontra-se o escritor francés Denis
Diderot, o importante filosofo e enciclopedista skculo XVIII. Certa vez, numa carta a
sua filha, ele declarou considerar a leituraDdem Quixote de la Mancham eficiente

189 CERVANTES, 2005, v. I, p. 242.
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tratamento para a cura da depresS&8eu argumento trazia, como exemplo, o caso de sua
esposa Nanette, que sofria com crises depres&ila®stava determinada a ndo tocar em
livros, exceto naqueles que contivessem algo adific espiritualmente, pois era muito
religiosa. Entdo, o espirituoso marido decidiu setévla aquilo que ele considerou

ironicamente uma dieta literaria, que ele mesmordesu com as seguintes palavras:

Jé falei dos romances como produc6es frivolas,dessobri finalmente que eles
sdo bons para a depressao. Darei ao dr. Trondldrmailla da préxima vez que o
visitar. Receita: oito a dez paginas &wman Comiquale Scarron; quatro
capitulos deDom Quixote[...] e variar essas drogas como se variam asserva
substituindo-as por outras de qualidade similanesessarid?

Por inmeras vezes, nosso fidalgo manchego se estowerpelos caminhos da
leitura, seja de ordem privada ou publica, e pmeandiversas reacfes em seus
companheiros diante de suas palavras. Contudogstiamnuma louca fantasia ele poderia
supor que a leitura de sua historia seria admatatcomo uma dieta literaria, situacdo que
s6 poderia naturalmente ser pensada desse modtdmoetgor seus leitores, encantados
com a leitura do Quixote, como o foram aqueles stmstas da ética e da estética do
lluminismo, que com ele também compartilhavam umdovcritica do poder eclesiastico.
Mas essa sugestdo de Diderot de interpi@tan Quixotecomo um elemento terapéutico
remete diretamente ao problema da forca da leftonarocesso de compreenséo do sentido
do humano.

Considerado desde uma perspectiva éfiman Quixoterepresenta um momento
singular da reflexdo sobre as acdes humanas. Madertdo estudioso Américo Castro,

a obra cervantina propde uma ética estoica, basewis na necessidade do que na
liberdade, ressaltando que o homem é fruto dedwras. Fazendo referéncia as discussoes
teoldgicas de sua época, Cervantes destacou oiadorade que a fé sem obras é morta.
Como se sabe, essa era uma questao central paué&riaa catolica na Europa de Cervantes

e servia de base para a discussao dos reformadlmresntanto, cabe destacar também que,

190 DIDEROT, Denis. Lettre & sa fille Angélique, 28 de julho de 178brrespondance littéraire,
Philosophique et critiqueParis: Ed. Maurice Tourneaux. XV, p. 253-254.u@MANGUEL, Alberto.Uma
histéria da leitura Sado Paulo: Companhia das Letras, 2006. p. 144).

191 DIDEROT, Denis. Lettre & sa fille Angélique, 28 de julho de 178brrespondance littéraire,
Philosophique et critiqueRaris: Ed. Maurice Tourneaux. XV, p. 253-254. (ApANGUEL, Alberto. Uma
histéria da leitura. S&o Paulo: Companhia das Eef@06. p. 144).
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ainda de acordo com Castro, o homem cervantinoesé@va a servico de uma ética
fundada numa concepcéao teleoldgica da moral oeldgéo, mas sua personalidade estava
incondicionalmente vinculada a liberdade poéticawdecriacéo literaria.

Outro aspecto a ser destacado aqui, na perspetgivana interpretacdo dgom
Quixoteconsiderando as questbes éticas, diz respeitoodbema da liberdade e do livre-
arbitrio. Numa de suas passagens mais importaobes 8 tema, Quixote se faz portador
da mensagem de Cervantes: “de aqui viene lo que deeirse: que cada uno es artifice de
su ventura™® Ao comentar essa passagem, Castro ressalta qesariiss de Cervantes o
homem vale em si mesmo e desfruta de seu livr¢rarlpois a chave de compreenséo do
texto seria a ideia de liberdade.

De acordo com as ponderacdes de Castro, Cervadibesendespreocupou com a
indole teolégica da moral e ndo se posicionou aoatfé catdlica, mas com metaforas
criticou o sistema politico e religioso de seu tempervindo-se de um processo de
camuflagem da linguagem para se proteger ao reakze feito. Castro defende a hipétese
de que Cervantes era um cristdo de raiz paulinaiee sgu pensamento estava muito
préximo do erasmismo. Isso evidenciaria uma presem@rcante da ética cristd no
pensamento cervantino.

Mas a tese de Castro vai ainda mais longe, poistagmara um feito significativo
guando remete ao problema da secularizacdo comativ@ende racionalizar os motivos
religiosos e morais. A filiacdo erasmista se tidgauma mistura estranha da adesdo da
Igreja e de um cristianismo racionalista, que coédma tentativa de uma moralizagcédo da
realidade. Cervantes seria, assim, “el maestr@a dimlble verdad, vino a harmonizarse con
el engafio a los 0jod®! especialmente no que se refere aos leitores deslodo, sempre
avidos a censurar obras que ndo estavam de acond@g preceitos catolicos. Por isso,
nao se pode deixar de referir mais uma vez quéadardeDom Quixoteera portador de
uma habilidade especial, servia-se da ambiguidadedlavras como poucos, assim como
da arte da metéfora, e com isso encontrava a ddergara se expressar sem ser suprimido
pelo veto inquisitorio. Nesse caso, a ambiguidadereetafora evidenciam uma capacidade

suprema em assumir as complexidades da vida e ddanu

193 CERVANTES, 2005, v. II, p. 51.
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Até que ponto a defesa dessa concepcao antropmldgsvincularia o homem da
religido € uma questdo que ainda permanece enpaBdirial, também no que se refere a
compreensao do proprio humano, as interpretac6&3udmte permanecem em constante
movimento. Fato € que o criador do Cavaleiro dat@rrigura foi habilidoso em mostrar os
mistérios do mundo em que viveu, tal como podernastatar no final do primeiro volume
de Dom Quixote em que ele insinua que a histéria do Engenhodaldé foi encontrada
numa caixa de chumbo, na Andalucia, fazendo refexém rolos de pergaminho, com
escritos em arabe, grego, castelhano e latim, @usavam sobre os fundamentos do
cristianismo. Esse é um fato veridico engenhosamaesclado com a ficgdo quixotesca. A
caixa foi encontrada no sul da Espanha, duranteoetp de ampliacdo da catedral da
cidade de Granad®. Cervantes insinua que essa seria uma das passivgens de sua
ilustre criatura. O autor juntou aos rolos cristaegpergaminhos que discorriam sobre os
personagens quixotescos:

Nessa caixa se tinham encontrado uns pergaminbostos em letras goticas,
mas com versos castelhanos, que continham muitasudes faganhas, e davam
noticia da formosa Dulcinéia del Toboso, da figigeRocinante, da fidelidade de
Sancho Panca e da sepultura do proprio Dom Quoatediferentes epitéfios e
elogios de sua vida e costumes, e 0s que se puderantirar a limpo foram os
que aqui pde o fidedigno autor desta nova e nuista historia->®

Contudo, na apresentacdo do primeiro volumeédde Quixote o autor discorre
sobre 0 encontro com alguns papéis escritos ene &aana loja que vendia velhos artigos.
Sua curiosidade em saber do que se tratava aquel@@do de papéis o fez comprar os
escritos. Como ndo compreendia o idioma arabe,isoecde um tradutor, o mouro
Benengeli. Mas, no final do livro, Cervantes apnése outra possivel origem do romance:
teria sido encontrado numa caixa de chumbo por @aico. Assim, a autoria de Quixote
parece encobrir um mistério, que somente podeeseiado no contexto de um jogo de
palavras e histdrias que envolvem uma relacdonmszentre o sagrado e o profano.

Castro atribui ao capitulo VIII dBngenhoso FidalgadDo bom sucesso que teve o
valoroso Dom Quixote na espantosa e jamais imagireagentura dos moinhos de vento,

com outro sucesso digno de feliz recorda@wisdo de gigantes que estariam em lugar de

19 MANGUEL, 2008, p. 91-105.
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moinhos®’ como uma metéfora relacionada & apresentacdcefmssentantes religiosos e
politicos de uma Espanha fechada em si mesma, rga@a@a com muito receio toda a
divergéncia religiosa, social e moral. Castro esckaque sua interpretacdo dos escritos de
Cervantes, especialmente aquela registrada ne &tiQuijote como lo vedornece uma
interpretacdo que esta vinculada ao momento e gar Mividos pelo intérprete, ndo se
tratando, portanto, de uma visado totalizante da cbrvantina. No entanto, ele deixa claro
o sentido que a metafora dos gigantes adquire ntexto da tematizacdo da realidade
politico-religiosa como base existencial do QuixmeEspanha de Cervantes.

Ao discutir as questbes existenciais apresentagla€@rvantes enbom Quixote
também Ernesto Sabato lembra o valor do discurdaféneo. Para Sabato, o autor de

Quixote:

Quiso escribir una regocijante parodia de las rasvele caballerias y termind
creando una de las mas conmovedoras “parabolasaléstencia”, un patético y
melancolico testimonio de la condicién humana, umbiguo mito sobre el

choque de las ilusiones con la realidad y de laaakfrustracion a que ese
choque conduck?

De acordo com Sabato, a chave da obra de Cervantediberdade criadora,
marcada pela ambiguidade da linguagem e pelo ditlrfaumano, que vive de metaforas
poéticas. Para eld)om Quixoteé uma pardbola que serve para ilustrar o drama da
existéncia humana, questado que sé pode ser comptaem partir do esforgo literario de
Cervantes. Porque o sentido da existéncia é catoeadquestao, emerge €opm Quixote
a questédo do valor da religiosidade. E fica clare, geguindo a interpretacdo de Sabato,
nao € possivel compreender o humano sem consi@arel que, para ele, desempenha a
religiosidade. Cervantes criou a histéria de sewalego, evidenciou o ideal que o
movimentava e analisou o proposito que o levou amsformar a realidade que o
circundava, sempre considerando a presenca e a ftargeligiosidade como elemento
constitutivo da existéncia humana.

Também Vicente de los RYS afirma que Cervantes era um literato plenamente

integrado em sua cultura religiosa, um catolicovamio e sem macula em seu patriotismo,
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perspectiva vinculada a classica identificacdo eefiispanidade e religido. Ele ainda
assevera que no periodo em que Cervantes viveexigt@ espaco para criticas sociais em
obras literarias, uma vez que a censura inquisittiataria de perseguir seus autores e
gueimar suas obras. De acordo com a interpretags®edcervantista, o criador Bem
Quixote ndo teria se exposto a esses riscos, mas naoridetd@ mostrar como a
religiosidade constitui a razdo de ser de Quixdiessa mesma perspectiva de

interpretacdo, em seu livkdtopia e contrautopia em Quixgté. A. Maravall, afirma:

En el pensamiento de Cervantes estan vigentes ciaser ideales ligados
intimamente a las corrientes espirituales que vielgelos siglos anteriores a él y
que pertenecen al legado medieval; se encuentnderieias que hay que referir a
las innovadoras aspiraciones que, de fuentes divengréticas u ortoxas, manan
en el siglo XV, cuyas influencias sobre Cervaniesmismo que sobre el
humanismo que le precetf8.

Maravall destaca as inUmeras referéncias que es&sentes em Quixote, dando
uma atencdo especial a influéncia de Erasmo derd@ptque se ocupou de interpretar
filosoficamente o sentido da religiosidade paramém que vivia o final da Idade Média.
Para a mesma direcdo também apontam os estudostaleidVilanova, que compartilha
dessas mesmas impressdes ao afirmar que “el enasndis Cervantes no es un postrer
reflejo del espiritu erasmista, sino que procedeudeconocimiento directo y de una
profunda meditacién de la obra de ErasA?d"Vilanova considera que Cervantes foi
prudente em sua escrita e profundamente influea@atb humanismo renascentista e pelo
pensamento de Erasmo, mas que se manteve figbaicereligioso de seu tempo.

Como se pode perceber, as diferencas entre oprets ndo impedem que ambos
considerem o valor que a religiosidade assume read#Cervantes e com os limites que o
tempo lhe imp&e. De acordo com Maravall, o leitecagnado em Quixote, por um lado, se
alimenta da possibilidade de transformar o munde duavia sido legado pela
medievalidade, mas, por outro lado, ele se deparaaimpossibilidade de encontrar um
mundo ideal. Noutras palavras, Cervantes percetstrata o desengano e o decair dos
ideais renascentistas, assim como o declinar despanha agarrada a sonhos decadentes

do Império e da tradicdo instalada num catolicisadical que identificava hispanidade
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com catolicidade. Esse choque entre realidadec@di@ o que movimenta Cervantes a
descrever a crise de um tempo que abandonava \&hbss e se deparava com uma nova

realidade. Sobre essa condicdo propria da obreedaftes, Maravall enuncia:

Entre la sociedad espafiola que le rodea, tan imadegde tristeza [...] desde los
tltimos afios del siglo XVI hasta ya adelantado ¥lIXCervantes encuentra un
conjunto de ilusiones, de aspiraciones, de espasarjgnto a un estado de
inconformismo, de oposicién, de critica, y con gsiazas — cargadas de tension
utépica — construye la utopia del Quijote, quediida ha atraido su simpatia,
pero de la que con sincero desengafo trata de pd@emanifiesto su

) - . 202
impracticabilidad, su necesario penoso fracaso

Maravall conclui que os valores politicos e o piwjde justica ddDom Quixote
teriam um compromisso evangélico enfraquecido, @@svantes insistia na urgéncia de
assumir o presente — a modernidade — com todaga dar racionalismo que isto exigia.
Num mundo cada vez mais carente de utopias, feent@a missdo e heroismo proposto
pela Reforma, o que restaria a Cervantes serisséatimiento de melancolia tornasolado
de estimacion y tristez&®> O mundo do criador de Quixote, segundo Maravai, f
envolvido por um racionalismo cristdo, imerso nsad@solo barroco, perdido em seus
velhos sonhos de heroismo. Desse modo, pode-sklicacam Maravall que o cavaleiro
andante buscou uma verdade pensada a partir geesn@ipacado com as origens judaicas e
do perigo que essas referéncias representavanpaatigsinquisitorial. O fidalgo percorreu
seu caminho a procura de uma harmonia interna k@egaespirituais em que homem,
mundo e cosmos pudessem constituir uma unidadeesda pela bancarrota de valores e
crencas do lugar e do momento historicos em quets®un o criou.

Também Garaud$f” outro destacado leitor e intérprete@em Quixote defende a
ideia de que Cervantes estava imbuido pelo sisanetipresente nas terras espanholas. A
tese de Garaudy defende a critica de Cervantedoa tis elementos de separacdo entre as
trés grandes religides que influenciaram a cuks@anhola, ao consagrar a figura de Dom
Quixote de la Mancha com o valor supremo da un@®atdedos abraamicos. O criador do
Quixote seria, assim, um escritor compreensivoeaatéo ao conflito étnico de seu tempo

e teria se mostrado especialmente aberto as aagfids da cultura moura e do
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pensamento islamico. Garaudy constata que “Cervacteando habla de los moros en
general, mantiene el lenguaje oficial: son mentisog desleales. Pero cuando introduce un
personaje concreto de moro espafiol le otorga uam gumanidad®® A posicdo de
Garaudy pode ser corroborada quando se observaxpomplo, o que se passa no capitulo
LIV de Dom Quixote Que trata de cousas tocantes a esta histéria, erdama outrg®®

no qual Cervantes narra a historia do mourisco ®@cantigo vizinho de Sancho, que
lamentava ter sido expulso com toda sua familigstanha que tanto amava, por conta da
perseguicdo inquisitorial a todos que néo pertergreefetivamente ao catolicismo. Diante
do sofrimento de Rincote, o fiel escudeiro de Quaxacolhe a narrativa do mourisco e o
abraca fraternalmente. Essa mesma atitude de awito a diferenca € encontrada no
primeiro volume, capitulo XLNo qual prossegue a histéria do CatRfd em que vem
descrita a narrativa do Cativo que contrai matrim@om a moura Zoraida, sendo que o
casamento misto, ou seja, unido de catolicos cavops de outras religides, era proibido
pelo estatuto espanhol de pureza de sangue. Cesvaautece ter escolhido Zoraida como a
personagem muculmana por exceléncia, pois a elavee® papel de integradora das
culturas mourisca e cristd. Sobre essa condicdoriprdo texto de Cervantes, assevera

Manguel:

Como Dom Quixote sabia, as historias constituedeatidade de uma sociedade
— mas nem toda histéria dard conta do recado; ddaem responder a uma
realidade compartilhada que a propria sociedadeacpartir de uma miriade de
acontecimentos, com raizes no tempo e no espac®,serapre em fluxo e
transformacag®®

Cervantes evidencia aqui o entendimento que, mesmo espago € num tempo
marcados por grandes conflitos e pela intolerandée-se abrir caminhos para uma
convivéncia pacifica entre pessoas de diferentéisiras, etnias e credos religiosos. O
criador do Quixote elaborou, assim, de forma peagétessa tensdo do encontro entre
diferentes culturas, apontando que em decorrércaprbximacao de diferentes horizontes

acontece uma fusao cultural entre modos de seerdde agir e de sentir.

25GARAUDY, 2003, p. 37.
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Para concluir, vale acrescentar o que foi afirmaelo cervantista Pedro Salirfds,
ao considerabom Quixoteumanovela summaque “recoge todas las aspiraciones de lo
humano, a todos los conocimientos humanos en uestoaso y soberbio cuerpo”. A
grandeza do texto de Cervantes esta em ter peogti@bmente no intimo do humano, em
ter mergulhado em seus enredos e mostrado seumsamsdrustracdes. O criador de
Quixote revela em seu texto a preocupacdo em cemgee o ser humano e sua relagéo
com os outros e com o mundo. Com isso, ele desdeweodo exemplar como se da o
encontro de seus personagens leitores, identificamton a familiaridade e com o
estranhamento de suas leituras. Nesse sentido;spodier que a diversidade cultural,
representada também pelos diferentes textos sagradaecolhida e elaborada por

Cervantes de modo a constituir a base sobre gemabdrigem o Quixote.

2095ALINAS, 1993, p. 51.
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Capitulo 1l — Dom Quixote, religiosidade, oralidade e leitura publica

Em Dom Quixote de la Manchancontra-se uma diversidade de narrativas que
contemplam diferentes culturas e apresentam aig@&sale lugares e usos da leitura na
vida dos personagens, cujo diadlogo identifica tasta@oncepcdes presentes no mundo da
oralidade quanto aquelas que se mostram nos diéeréextos apresentados na propria
obra. Para demonstrar as relacdes de entrelacanh@miindo da oralidade com o mundo
da leitura publica, no que tange a religiosidaéstencapitulo serdo analisadas as narrativas
de Sancho Panca e do cura, dois personagens safgBzom Quixote Enquanto Sancho é
visto como representante da tradicdo oral e dgiosidade popular que nela se inscreve, o
cura representa a erudicao religiosa que se mustitura pablica. As referéncias a outros
personagens cervantinos somente aparecem aquigfangar a tese central de que a leitura

e a religiosidade estdo intimamente entrelagcadasmance de Cervantes.

3.1 Sancho Panca, o fiel escudeiro cristao

Num dos sonetos de abertura do primeiro volumeDden Quixote quando
Cervantes d4 a conhecer seus personagens, Sanapcesenta do seguinte modo: “Sou
Sancho Panca, escudeiro do manchego Dom Quixat@gsuem polvorosa para vivét®,

Na trama cervantina, Sancho Panca, vizinho de Dlunsé, trabalhava na lavoura.
Era um sujeito simples, um homem da terra, senodivd sem leituras. Mas, embora
desprovido da cultura livresca, geralmente pedamteito praticada nas sociedades
literarias de seu tempo, Sancho era versado ni@siassoriundas do mundo da oralidade,
da vida campesina que levava, profundamente mapeddaua rica tradicao oral.

De acordo com essa tradicdo, Sancho costumava madiszaurso, sua filiagdo
religiosa de velho cristdo, enfatizando sua fé geeja Catolica Apostdlica Romana,
incluindo evidentemente todos os seus mandamentiit®se embora ele ndo fosse um
catolico praticante, pois em nenhum momento do nom&le frequenta um culto, tal como

a missa catolica. Vale destacar que em suas baslésstorias da tradicdo oral, por vezes,

219 CERVANTES, 2005, v. |, p. 24.
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Cervantes o fez ironizar sutilmente o poder ecdtisd No entanto, ele declarava ser um
catolico fervoroso.

Mesmo sem saber ler a Biblia, o livro sagrado duslicos, Sancho sabia muito
bem ler a realidade que o circundava, percebendoeaessidade de demonstrar,
especialmente pela oralidade, uma enfatica filiagéocristianismo catolico hispanico,
marcado por regras e normas ainda mais rigidasaquelas relativas aos costumes
judaicos e islamicos muito difundidos na Peninsipdsiica. Todavia, em sua simplicidade,
Sancho sentia-se proximo a Deus, a natureza st@si&s reveladas e transmitidas por seus
antepassados dos quais muito valorizava o conhetonaelquirido da lida com a terra, téo
rico, mas distinto do da lida com os livros, talmmaquela realizada por Dom Quixote e
pelo cura, o licenciado Pedro Pérez.

Para compreender a forga simbdlica incorporada $emcho no romance de
Cervantes, € preciso ter presente inicialmentebasreacoes feitas pelo filésofo e critico
literario Walter Benjamin a respeito do narratforDe acordo com seus estudos sobre a
arte da narrativa, “a experiéncia transmitida oesite € a fonte de que hauriram todos os
narradores®? O filésofo considera que a narrativa oral é umeméo artesanal de
comunicagdo. Desse modo, conclui que o narradargeas origens e suas raizes no povo,
em especial nas camadas dos artesdos e dos casgomes pela oralidade teceriam e
transmitiiam suas experiéncias de Vitfa.Essas consideracdes de Benjamin s&o
especialmente validas para Sancho, porque sudivamdo tem como objetivo primeiro
somente a transmissdo de uma informacdo, mas gectambém expressar uma substancia
da experiéncia do narrador, revelando assim suaama narragdo. E € exatamente isso
gue se pode encontrar nas narrativas de Sanchoadaar pelo conhecimento popular e
pelos provérbios.

Sancho Panca foi transformado por Cervantes ered@ldeiro de Dom Quixote. O
fidalgo considerava seu vizinho um homem de bems mma “pobre rustico®* a
personificacdo do pratico e do vulgar. Contudo,imtaito de convencer o lavrador a

acompanha-lo em sua empreitada, prometeu-lhe umacbmo recompensa, pois todo

211 BENJAMIN, 1975.
22BENJAMIN, 1975, p. 64.

3 BENJAMIN, 1975, p. 75.

214 CERVANTES, 2005, v. I, p. 69.
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cavaleiro que se prezasse deveria ter a comparghiand escudeiro. Mesmo que o
considerasse um tosco, na engenhosa visdo de Donms®lque a tudo transformava,
Sancho poderia ocupar essa funcdo, como tambénrigmndecupar as suas respectivas
funcbes o esqualido cavalo, que se transformama lpelo corcel, o Rocinante e a rustica
aldea Aldonza, que se tornaria a bela donzela Déikcidel Toboso.

Com suas modestas ambicdes, Sancho Panca acab@cgiar a proposta do
Quixote. Mas, para tanto, teve que deixar sua teffiamilia, ou seja, deixou sua vida de
lavrador para se tornar escudeiro. Entusiasmadoosonovos horizontes a seguir e com a
prometida ilha, que supostamente ele iria govef@a@ncho acompanhou seu amo em busca
dos sonhos e ideais cavaleirescos. Ao longo dgosniada como fiel escudeiro, por vezes
atormentava seu amo com narrativas ritmadas peédicéo, elemento préprio das histérias
da oralidade. Além disso, nutria um gosto espquial provérbios populares dos quais
acabava recuperando os elementos ético-moraisigsdga sua gente, com sua cultura,
com sua religido.

Especialmente os provérbios ocupam uma posicadestaqlie na caracterizacdo de
Sancho, pois representam o que pode haver de egdtisno em se tratando da cultura oral.
Como bem observa Benjamin, os proverbios seriam esp&cie de ideograma de uma
narrativa, tal como “escombros, existentes no lagaantigas estorias, nos quais a moral
envolve um gesto como se fosse hera a enrolar-séoem dos muros®’® Pode-se
constatar a presenca dessas antigas histérias@asatomo hera nas narrativas de Sancho,

como se pode comprovar na seguinte passagédomeQuixoterepleta de proverbios:

— Deus o fard melhor acudiu Sanche, quem da o mal, da o remédio; ninguém
sabe 0 que esté para vir; de hoje até amanha n@mana cabec¢a, e numa hora
cai a casa; tenho visto chover e fazer sol ao mésmpo; a gente deita-se séo e
acorda doente; e digam-me se ha porventura quegakeede ter travado a roda
da fortuna; entre o sim e 0 ndo da mulher ndo negiateu a meter uma ponta de
alfinete, porque ndo caberia; queira Quitéria dex@ e deveras a Basilio, e
pode este contar com um saco de ventura, que o, @®lor que tenho ouvido
dizer, olha de tal maneira qoecobre Ihe parece ouro.

— Aonde vais parar, Sancho, amaldicoado sejdisse D. Quixote [...]

215 BENJAMIN, 1975, p. 80.
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— Pois se me ndo entenderrespondeu Sanche ndo admira que as minhas
sentencgas sejam tidas por disparates; mas ndotanparcd me entendo e sei que
néo disse asneira; mas Vossa Mercé, senhor mempgrefriscal dos meus ditos

e das minhas agges.

— Fiscal é que tu queres dizeracudiu D. Quixote- e naofriscal, prevaricador
de boa linguagerft®

Como se pode perceber, Cervantes destaca aqurardié entre a posicdo de Dom
Quixote em favor da cultura letrada e aquela del8afundada na cultura oral e popular.
Enquanto Sancho vive da sabedoria préatica da eutital, Quixote parece mesmo nao
entender a importancia da oralidade, principalm@ae&ue esta ocupado em fazer uma
defesa constante da cultura letrada. Essa difeestahelece uma tenséo ao longo do texto
de Cervantes.

A propésito disso, convém aqui lembrar as obseesféitas por Walter Ong sobre
as relacdes entre a oralidade e a escrita. Emestutos, Onfg’ afirma que a redundancia
caracteriza a oralidade; em contrapartida, o peastme a fala com uma estrutura mais
linear e analitica constituem uma outra forma dewudcacao, construida pela tecnologia
da escrita. Essas relacbes entre oralidade e aegaritbém se interpdem no romance
cervantino, especialmente quando se trata de @masidos aspectos referentes a
religiosidade popular, como aquela presente nddadd de Sancho, e aquela que esta
contida nos conhecimentos livrescos de ordem osléigiconhecidos por Dom Quixote.
Desse modo, os provérbios de Sancho sdo em boa pwtcados pela busca do
pertencimento catolico, ou seja, em seus ditadstackem-se o nome de Deus, seus
mandamentos, tal como podemos constatar na cieagatestaque, na qual ele afirma que
“Deus o farda melhor, quem da o mal, da o remédrde-seobservar aqui que a
religiosidade popular da qual Sancho participa gopda por provérbios com fundo
religioso, com um tom de sagrado, usados paraaéa clo inexplicavel, do desconhecido,
do mistério.

Para explicar a manifestagcdo do sagrado, o filosofoistoriador das religibes
Mircea Eliade propde o termo “hierofania”, enterdéain seu contetdo etimolégico como a

expressdo de algo “sagrado que nos revéfaEliade considera que na histéria das

218 CERVANTES, 2005, v. Il, p. 142 (grifo nosso).
TONG, 1998, p. 51.
28| |ADE, 2010, p. 17.
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religies, das mais primitivas s mais elaboradastam-se diversas hierofanfa®.Em
especial quando o humano se encontra diante de istérim e tende a buscar algo
conhecido de seu mundo natural e profano paraocaxplim acontecimento de ordem
diferente, uma vez que ndo poderia compreendéra@osem relacdo a elementos de seu
préprio mundo.

No caso de Sancho, o sagrado aparece no mundaldtade. Pode-se afirmar que,
para Sancho, nos proveérbios se revelaria algo dagpmis assim ele aprendera com seus
antepassados, de quem herdou um modo de vida simpleiver, tal como enunciava:
“Tudo cobre e esconde a grande capa da minha gimpkempre natural e nunca
artificiosa... sempre creio firme e verdadeirameata Deus®° E a presenca de Deus é
uma constante nos provérbios que o escudeiro vadifaase como se fossem uma oragao
gue ao mesmo tempo em que revelava a sua religoesihmbém o protegia de todo o mal,
inclusive dos censores catélicos. Em outras padawaconhecimento transmitido pela
oralidade ganha para Sancho um valor inestimavegloe,isso, pode ser considerado
sagrado. Desse modo, quando se consideram os lpis/éle Sancho, mesmo que nédo se
compreendam os remédios de Deus, pode-se aceitiiosbase na fé e na confianca
naquilo que é dito e repetido de geracdo a gerd@agoroverbios revelam, assim, um
pertencimento imediato a tradicdo e incorporam uaimes pratico que se distingue do
conhecimento livresco.

Se, por um lado, o saber inscrito nos proveérbioscenhecimento transmitido pela
tradicdo oral eram considerados sagrados para &apoh outro lado, os livros com as
narrativas das novelas de cavalaria eram consioetata revelacdo do sagrado para Dom
Alonso, que ao ler sentia-se iluminado por uma dogue o impulsionava para a
experiéncia de uma vida nova, ou seja, a vida del@ao. De certo modo, pode-se dizer
gue, para o fidalgo, seus livros eram sagrados.

Nesse sentido, Eliaffé explica o processo pelo qual algumas pessoas va@m
considerar um objeto, por exemplo, uma pedra ou amare, como algo sagrado. O
filosofo explica que esses sujeitos ndo adoramdrapeomo pedra ou a arvore como

arvore, mas sim o que elas representam, uma higpfpois revelam algo de sagrado.

29| |ADE, 2010, p. 17.
220 CERVANTES, 2005, v. II, p. 65.
221 E| |ADE, 2010, p. 17.
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Assim, os livros de Dom Alonso ndo sdo adorados@anbiblioteca como meros objetos,
pois ele ndo era um colecionador, acumulador @edicomo fonte de decoragdo. Para o
fidalgo, esse objeto repleto de cddigos escrit@s portador de uma finalidade bem
especifica: revelava algo de sagrado, que levava Blonso a crer que mesmo uma vida
decadente e miseravel poderia ter sua razdo d€garo afirma Eliade: “para aqueles a
cujos olhos uma pedra se revela sagrada, sua agalidnediata transmuda-se numa
realidade sobrenaturai®?> Como aconteceu ao fidalgo, a fé em suas leituaasformou o
romance de cavalaria numa espécie de religido gopas imprimir um sentido quase
fantastico a sua vida. E as leituras por ele glsgéssaram a imprimir sentido a vida de
Sancho Panca, seu companheiro nascido da vidaaddesturas; leituras lidas por Quixote
e leituras ouvidas por Sancho.

Como ja se afirmou acima, a origem de Dom Quixsté envolta em enigma e
mistério. Nesse sentido, pode-se atribuir a elai® Fliade afirma a respeito da prépria
origem do homem. De acordo com Eliade, o homemuéece em funcéo de alguns eventos
gue lhe explicariam o mistério de sua origem, daac@ por que foi constituido assim.
Como afirma o eminente estudioso da historia dbgides, “para ohomo religiosusa
existéncia real, auténtica, comeca no momento esnetpl recebe a comunicacdo dessa
historia primordial e aceita as suas consequéntafara o Engenhoso Fidalgo, homem
gue declarava sua fé nas letras das novelas degawa em seu conteudo cristdo, a sua
existéncia real, auténtica, comeca a acontecerdguele € declarado cavaleiro andante e
aceita sua missdo. A sagracdo do cavaleiro é, mdade uma forma metaforica de
batismo, pela qual Dom Quixote faz sua entrada modm dos cavaleiros de Cristo. Desse
modo, ele aceita e assume as consequéncias decsliaag das histérias que leu e passa a
viver. Por outro lado, nessa mesma perspectivadangde ser interpretada a origem de
Sancho. Ele também faz sua entrada no mundo a gartim convite, que ele aceita e em
razdo do qual estabelece seu modo de vida no mésdan, tanto a origem de Quixote
guanto aquela de Sancho estdo profundamente galake vinculadas a propria estrutura
da narrativa cervantina, que mescla o mundo d&ad®d com o mundo da escritura e dos

livros.

22| |ADE, 2010, p. 18.
223 |ADE, 1989, p. 85.
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Vale a pena destacar aqui que a estrutura narrdtigsdivros de Dom Alonso é
construida por um enredo linear progressivo, quie pser entendido como um atar e
desatar de um n6. Como bem observa Ong, esse apezienta uma acdo ascendente que
€ elevada a um climax, que consiste muitas vezes regonhecimento, ou num outro
incidente que cria uma peripécia ou reversdo da, aeguida por um final ou desenlatk.

E naPoéticade Aristoteles que se encontra a base conceitual @ compreensdo desse

tipo de enredo usado por CervarftésO filésofo grego refere-se a isso ao analisar a
estrutura do mito que, embora apresentado oralmeatéeatro grego aparecia como um

texto escrito. Isso mostra que havia ja nas obgéegde Aristdteles o reconhecimento de
uma tensdo entre a oralidade e a escrita, queamarecer na narrativa de Cervantes, de
modo especial na criagdo de seus personagens.

Como pondera Onf® numa cultura oral ndo se conhece um enredo linear
progressivo extenso, quando comparado a um poenEd éu a um romance.
Considerando que a narrativa oral € provenientexgariéncia vivida, pode-se constatar
gue ndo se encontram enredos lineares nas vidapedasas, ainda que as vidas reais
possam oferecer material para esse enredo, poeim,sgas voltas e repeticOapje
representam as caracteristicas béasicas da oralidz&eacordo com Ong, excluir a
redundancia requer um elemento tecnolégico que @io® obstaculo ao tempo, e nesse
sentido a escrita imp0e tensdes a psique ao abséuws padrbes mais naturais, pois “com a
escrita, a mente é forcada a seguir um padréo lewts, que Ihe da a oportunidade de
alterar e reorganizar seus processos mais norradisydantes®?’ A posicéo de Sancho no
romance cervantino deixa transparecer esses aspagtoultura da oralidade, na medida
em que seu aparecimento na histéria parece reforgaovimento da propria vida, um
movimento ndo linear, mas sempre remetido aos eciomtntos do passado.

Essa contraposicao, exposta de modo exemplar poaiiies, pode levantar muitas
guestdes no que diz respeito a cisdo entre 0 miadwoalidade e 0 mundo da escrita, pois
em seu romance o0 autor chega as vezes a apreBemtaQuixote com um certo ar de

intolerancia para com quem nao pode compreendestaguras do mundo letrado. Saber

224 ONG, 1998, p. 160.
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26 ONG, 1998, p. 161.
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ler tem, para o fidalgo, um valor inestimavel. Bsrnovelas dos cavaleiros de Cristo ou ler
as referéncias biblicas representava um momentow®r as letras e a Deus em sua
suprema sabedoria. Por isso, sua posi¢cao relatordtdra da oralidade o faz, por vezes,
censurar o proprio modo de vida do escudeiro. Magu® pretenderia Cervantes ao
estabelecer essa contraposi¢cao?

O Cavaleiro da Triste Figura e seu fiel escudeiveram momentos de conflito por
pertencerem a mundos diferentes. Desde uma pexgpeeligiosa, ambos eram cristaos
catolicos que viviam e expressavam de modos difesesua religiosidade, seja a partir da
leitura dos textos sagrados, seja pela transmissdlo dos preceitos e das maximas
presentes na cultura popular. O escudeiro Sangthressava sua fé cristd de modo simples,
enquanto Dom Quixote apresentava seus ideais ersnga de modo mais elaborado
devido a cultura escrita, da qual se fazia fenmmdiscipulo, pois encarava o livio como
um templo no qual ele se colocava como um fiel tlewdem a propdsito dessas palavras
sobre o Quixote o que disse o0 socidlogo MauricdWaths, ao afirmar que “uma igreja
como um livro, do qual somente um pequeno numende Eoletrar e decifrar todos os
caracteres®® Essa afirmacdo de Halbwachs, usada noutro contetthém se aplica
muito bem as varias dimensfes da experiéncia (mital, epistemoldgica, ética e estética)
do cavaleiro andante, que elege o livro como o ke seu conhecimento; um templo em
gue ele vive uma verdadeira catarse, que o levdaa ema outra vida e uma outra
identidade, para que assim possa sentir sua esigti@mpregnada de sentido e beleza. Dom
Quixote encontrava em seus livros as virtudes gisevgm sua vida e dos herois cavaleiros
de Cristo, modelos exemplares para sua existéDoia Quixote afirmava ser um cristao
catolico, vale ressaltar que na Espanha de suaépmoera possivel se declarar de outra
religido que nédo fosse a catodlica, consideraddigiae do livro, embora tenha a palavra
oral como fundadora. Sua religido encontra nesse, la Biblia, uma forma de perpetuar
seu conhecimento e seus mandamentos. E Dom Quexatatrou no mesmo livro sua
religido, seu modo de sentir e de ser no mundoaague, como pondera Halbwachs, “em
torno dele as instituicbes e os costumes se tnanefo e as ideias e experiéncias se

renovem™?® Além disso, ele também guarda uma significatiiacé® com os livros

228 HALBWACHS, 1990, p. 157.
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profanos das histdrias dos cavaleiros. Em suaaelapm o livro, o cavaleiro andante
encontrou a forma mais adequada de perpetuar spaighistoria, suas palavras e seus
feitos, seus conceitos e seus valores.

Por outro lado, Sancho Panca, o fiel escudeiroidalgb, também encontrava
sentido naquilo que seu mestre lia, embora ele mesia soubesse ler. Como considera o

cervantista Jose Maria Arbizu, em seus estudog sol@cepcdo deom Quixote

Sancho, como él mismo indica, no se apoya directteen la escritura, pues no
sabe leer ni escribir [...] no por eso ignora sloivde apoyatura de la palabra, ni
menos deja de ver la funcion configuradora questemla transmision histérica.
La letra sobretodo impresa, tiene para él un semtiéigico que le emociona y por
el que da lo mejor de su vid®.

Sancho representa com toda maestria 0 mundo daamt@l dos provérbios
carregados de sabedoria e impregnados pelos satdsraa religiosidade popular, distante
daquele mundo apresentado pelos cédigos da esesgecialmente daqueles que
marcavam a estrutura literaria das novelas e doamoes lidos pelo fidalgo. J& nos livros
de Dom Alonso, a religiosidade € apresentada coiormetaboracéo, propria do mundo
escrito da cavalaria e da Biblia, em que as vidigi® exemplarmente exaltadas, como o

préprio Quixote explica ao seu fiel escudeiro Sanch

Combatemos a inveja com a generosidade; a ira,a@hacidez de um animo
tranquilo; a gula e 0 sono, com as curtas refeiedes longas vigilias; a luxaria e
a lascivia, com a lealdade que guardamos as gemdi senhoras dos nossos
pensamentos; a pregui¢a, com o andar por todaars glo mundo, procurando
as ocasides que nos possam fazer e nos facam, ddéanistdos, gloriosos
cavaleiros. Vés aqui, Sancho, os meios por ondalcsm¢cam os extremos de
louvor que traz consigo a boa farfid?

O cavaleiro expressa aqui com detalhes o que ketcados vicios e das virtudes,
como devem ser, respectivamente, combatidos evad#ts. Dom Quixote segue, em
primeiro lugar, a cartilha dos cavaleiros andarites) representada mhavro da Ordem de
Cavalarig de Ramon Llull, que prega as virtudes acima agadomo enfatiza a passagem
citada. Procurando seguir os mandamentos e asledrtristas, ele tem como objetivo para

sua vida ser um bom cristdo, mas ele também pretaoter o louvor e a fama que somente

230 ARBIZU, 2001, p. 109
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podem ser alcancados por cavaleiros exemplares. Alonso empreendeu suas energias
também em leituras religiosas, de modo muito eapdos livros que tratavam da vida dos
santos e dos comentérios biblicos, que faziam adfiicitar oralmente os mandamentos
cristdos. Mas, como se pode perceber pelo progxio tervantino, o fidalgo também teve
como base para suas leituras outros textos quavaeyga necessidade da vida virtuosa.
Nesse sentido, é preciso levar em conta que, enols@amagna, Cervantes recupera e
reinterpreta a doutrina dos vicios e das virtudagardifundida no pensamento antigo e
medieval, e ainda presente na Renascenca. Poadsdaic portanto, que todo o discurso
sobre os vicios e as virtudes do cavaleiro tem doase a cultura escrita, o livro, a leitura,
enfim, o mundo letrado do qual ele faz parte ea@uoenstitui como cavaleiro.

Quando se tem presente a questéo da religiosidagegdo espirito do cavaleiro
andante percebe-se que Dom Quixote explicita ®mtidthde como catdlico. Contudo, ele
deixa muito claro que sua religido é a cavalaria.s€a, ser somente um cristdo nao lhe
basta, pois ser um cavaleiro cristdo é algo magsuagu simples cristdo. A honra e a gléria
merecidas por seus grandes feitos como cavale@o esmpre referidas a um desejo mais
elevado, como se somente ele, enquanto cavalefmodesse alcancar. Deve-se acrescentar
também que nesse aspecto o que entra em jogo aqoo@er de difundir a mensagem da
cristandade, uma das missdes mais importantesvdtega andante. Além disso, ha que se
reconhecer que, para Quixote, a diferenca entramples cristdo e o cavaleiro cristdo
revela um aspecto central de sua historia e dedsuidade. Ironicamente falando, para
Quixote seria mais facil ser simplesmente cris@dicil era se tornar um honoravel
cavaleiro cristao, pois isso implicava decisdopks; adesdo a um modo de vida.

Considerando as tensdes entre oralidade e esoritemiverso de Quixote, pode-se
encontrar significativas referéncias nos estudafizezlos por Ong. Como explica Ong,
pode-se constatar que “a situacdo das palavrasnentexto € muito diferente da sua
situacdo na linguagem falada [...] as palavrastascestéo isoladas do contexto pleno no
qual as palavras faladas nascéfiE possivel dizer, portanto, que em seu hah#atral
oral, as palavras “nunca ocorrem sozinhas, em uttexm simplesmente de palavra®®,

pois estdo em relagdo a outro individuo, enunciadasim tempo e cenario especificos.

B2ONG, 1998, p. 117.
B30NG, 1998, p. 118.
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Contudo, Ong considera que num texto as palavtés eszinhas, assim como aquele que
produz o texto provavelmente também esta s6 paraw&slo, e ainda se pode considerar
que “o publico do escritor é sempre uma ficcE8'E claro que o discurso de Sancho tem
como base a estrutura do mundo da oralidade, etmjaguele de Quixote esta inscrito

num mundo letrado. Assim, essa comparacdo podstender também ao problema da
relacdo entre a soliddo de Quixote e o mundo epletinteracdes de Sancho. Enquanto
Quixote parece muitas vezes falar para si mesmach®asempre esta em permanente
comunicagdo com aqueles que constituem o mundo eeder. Isso novamente esclarece a
identidade de ambos o0s personagens da narrat@ardantes. Em outras palavras, Sancho
representa 0 mundo compartilhado da leitura oraknDBQuixote representa o universo

solitario da leitura silenciosa.

E preciso destacar, no entanto, que essa idegfificde ambos os personagens com
diferentes tipos de leitura ndo pode ser entendaao se ambos 0s personagens nao
pudessem transitar um pelo mundo do outro. O qumde ver na histéria do Engenhoso
Fidalgo é que, enquanto Sancho Panca, o repregemtanmundo da oralidade, vive as
aventuras e os conflitos com seu amo, represent@Entiltura letrada, também Quixote
sera confrontado com a cultura oral. Ao longo dyrso narrativo vivido por ambos o0s
personagens, Dom Quixote ter4 de interpretar o muhos provérbios de seu fiel
escudeiro, enquanto Sancho acabara por ser envg@eld mundo das letras de Quixote.

3.2 Sancho quixotizado entre e escrita

Considerando somente a posi¢cao de Sancho, podeserdar com as palavras de
Miguel de Unamuné®® quando afirma que o escudeiro fpiixotizado ou seja, ele foi
seduzido pelo mundo das historias dos livros eisdda Quixote. Unamuno considera
também que “Sancho mantenia vivo el sanchopanacir@on Quijote, y éste quijotizaba
a Sancho, sacandole a flor de alma su entrafategdp|...] o cierto es que hay dentro de

Sancho mucho Quijoté®®

£40ONG, 1998, p. 118.
2% UNAMUNO, 1987.
ZE UNAMUNO, 1987, p. 114.
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Cervantes mostra assim o carater de simbiose de EEsonagens como uma
estreita relagdo entre 0 mundo da oralidade e almmda escrita. Nesse processo de dupla
identificacdo, o escudeiro manteve suas caractasstle homem da terra vinculado a
oralidade, seguiu sendo pratico, sempre tentareftagl na maioria das vezes em vao, seu
amo dos perigos eminentes que o0 acometiam. Eltax@vassim uma sabedoria pratica que
0 préprio mundo da cultura letrada de Quixote nfcesentava. Mesmo com todo o
conhecimento adquirido por suas leituras, Quix@eege muitas vezes nao perceber os
riscos da vida real por viver um mundo de sonhfatasias. Nesse sentido, pode-se dizer
gue o processo de identificacdo de ambos o0s p@®sogando permite que eles se
confundam. Embora entre eles se estabeleca ungioetke troca reciproca, a narrativa
cervantina ira mostrar, com toda clareza, que erafitta entre os dois personagens se
mantém. Assim, enquanto Sancho aparece vinculadouaalo real, retratado com vigor
pela cultura oral, Quixote permanece ligado ao raudeal da cultura livresca.

Esse vinculo com a oralidade permite a Sancho marn@erpretar o mundo a sua
volta de modo prético, permitindo-lhe, inclusivepaselhar Quixote, quando este nédo
mede as consequéncias ao colocar em pratica seuslatbravura. No entanto, Quixote
parece ndo estar disposto a ouvir os conselhosudéet escudeiro, por basear suas acoes
somente em suas leituras. Aqui ha que se desta@doético da narrativa. Ao abordar a
guestdo da praticidade e da arte de aconselharigedga cultura da oralidade, Walter
Benjamin ponderou que ‘“visar o interesse praticdrago caracteristico de muitos
narradores nato$®’ Este parece ser o caso de Sancho, considerandpriareador é uma
espécie de conselheiro de seu ouvinte, uma vezaguarrativa é a oralizacdo das
experiéncias vividas. Nesse sentido, had que senevista o entendimento de que dar um
conselho “significa muito menos responder a umapea do que fazer uma proposta
sobre a continuidade de uma estéria que nestaiastata a se desenrolat®.

Muitas vezes Sancho se estendia no enredo de miésas tentando aconselhar
seu amo, 0 que causava uma profunda irritacdo waletap andante. Pela valorizacéo
excessiva da oralidade e do saber do mundo pr&aeho chega mesmo a constatar que o

Quixote, ao interpretar o mundo tdo singularmentewado a tradicdo literaria, teria

ZTBENJAMIN, 1975, p. 65.
Z8BENJAMIN, 1975, p. 65.
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moinhos de vento povoando sua catfétd&ssa era a razdo pela qual o fiel escudeiro
chegava a explicar inclusive por que o cavaleim advia ninguém, pois era movido pelos
ventos de sua propria imaginacgéo e regido pela@ssake suas leituras, ou seja, suas acoes
estavam privadas dos conselhos de Sancho e deuqualgtra pessoa.

Numa conversa com Dom Quixote sobre os ideais éxposs histérias dos livros
de cavalaria, Sancho lamentou ndo saber ler “—a/allierdade — respondeu Sancho — eu
nunca li histérias, porque nédo sei ler nem escté\/@Aqui se evidencia ndo somente a
contraposicéo entre o mundo da oralidade e o mdadscrita, mas torna-se fundamental a
defesa da leitura e da escrita. E o reconhecingmt®ancho parece até mesmo conter um
lamento por ndo poder ter acesso direto ao mungoséx nos livros, especialmente no
livro do qual tanto ouvia falar, a Biblia, mas régtaria apropriado do codigo escrito para
decodifica-lo. Sancho esta consciente de que anddgpoderia ser somente interpretada a
partir dos livros e de que ja haveria o bastant@eemtar o seu viver de acordo com aquilo
gue estava inscrito na sabedoria da oralidade, poe,sua vez, era a fonte da qual
emanavam o0s principios da vida da crista inscnitsstextos sagrados.

A propésito, ao ponderar acerca das relacdes emslidade e escrita, Off
adverte que numa cultura oral o conhecimento pacaser perdido € repetido inUmeras
vezes, e que é despendido, com isso, uma grandgieepara reter o que foi aprendido
através dos tempos com sua transmisséo de gerggdiac@o. Como se pode perceber pela
leitura deDom Quixote Sancho atribui um grande valor a memdéria dos artepassados,
gue guardava a experiéncia religiosa, base pamdasla vida. Sancho estava, portanto,
plenamente integrado a tradicdo. Importava-lhe raamstoria vivida do que a histéria
escrita. Isso significa que a ele pode se aplicatonbem a afirmacgédo de Halbwachs sobre
a diferenca que separa a historia vivida da ormddida a historia escrita dos livros. No
entender de Halbwachs, a histéria vivida “tem tedque € preciso para constituir um
qguadro vivo e natural em que um pensamento podpaar, para conservar e reencontrar a
imagem de seu passadd®. Por isso, faz todo sentido lembrar aqui que Sarehw

personagem cervantino que mais se identifica c@assado, ao modo tradicional de viver

239 CERVANTES, 2005, v. I, p. 63.
240 CERVANTES, 2005, p. 87.

21 ONG, 1998, p. 52.

242 HALBWACHS, 1990, p. 71.
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e de pensar de sua gente. Isso evidentemente tampéemdia a uma visdo mais estreita
de mundo, uma vez que o espaco da oralidade aststviio as lembrancas dos ditos e dos
feitos circunscritos somente a sua propria cultifesse sentido, a escrita e a leitura
poderiam até mesmo exercer sobre ele um papel mraddo daquelas tarefas

conservadoras apresentadas pela narrativa olcdailo a memorizacédo e a repeticao, e
poderia lhe possibilitar o encontro com novas adpedes. Mas ele prefere ficar com a

memdria viva de sua cultura, pois nela encontra oerta forma de continuidade, que

conserva do passado aquilo que ainda esta vivo ee ajpda pode permanecer na

consciéncia de sua comunidade. E o que esta famterpeesente e vivo ha comunidade e
na mentalidade de Sancho é o espirito de consexvacéferéncia da sua filiacéo a religido

catdlica, que para ele € muito mais que uma credcama forma de protecdo e de

sobrevivéncia em meio ao mundo hostil das guerdesegerseguicoes religiosas em curso
na Peninsula Ibérica de seu tempo.

Ainda a respeito da diferenca entre a posicao deHdae aquela do Quixote, vale
lembrar que a cultura oral tem um movimento berardificiado daquele apresentado pela
histéria escrita, pois como poderia dizer Sanchedda vez que se conta um conto, se
acrescenta outros tantos pontos”. Nesse sentidwe&so observar que o mundo da
oralidade também pode abrir caminho para variaotisivas e interpretativas. Ofg
chega mesmo a enfatizar que na oralidade as pals&oaaladas, sugerindo evanescéncia e
liberdade, com se estivessem em constante movimmenéspaco e no tempo. Sancho, por
sua vez, demonstra uma habilidade especial nesgesnentos das palavras aladas do
mundo da narrativa oral. Embora o fiel escudeim s&a um leitor de livros, nem por isso
ele deixa de fazer sua propria “leitura” do munfieu modo especifico de interpretar a
realidade que o cerca o faz perceber outras direendilerentes daquelas baseadas na
leitura da escrita. Por isso, para Sancho, a addidfunda sua concepcdo de mundo,
fornece-lhe ndo somente uma validade ontoldgica, taabém lhe indica 0 modo pelo
qgual ele pode interpretar o mundo que o cerca guab faz parte, permitindo-lhe agir de
acordo com os ensinamentos de seus antepassados.

Talvez seja importante recordar aqui a experiéngiapria da dimensao
hermenéutica da leitura que se funda na tradig@oAmoralidade representa para Sancho o

243 0ONG, 1998, p. 90-91.
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acesso ao mundo, no qual ele reconhece os coneetiss/alores que o orientam em sua
vida de lavrador. Somente mais tarde, quando erecoQuixote, ele ira viver uma
experiéncia de transformacéo radical, deixandoider v mundo limitado de sua aldeia
para descobrir uma nova possibilidade, o mundouttara letrada. Ele se apropria deste
novo mundo como um ouvinte perspicaz e atento,acdm assim a fronteira entre a
experiéncia da oralidade e a experiéncia da ledtah Mas sua cultura de base oral, suas
ideias e crencas continuarao a interferir em siigds ao elaborar significados singulares
dos textos glosados por Quixote.

Ong ressalta que ao abordar positivamente o temaral@ade ndo tem em seu
horizonte investigativo a visdo ingénua de que mdouoral é um ideal e ndo pretende
defendé-lo como um estado permanente para asrdésreulturas. Ele considera que “a
cultura escrita abre possibilidade a palavra e Bténcia humana de uma forma
inimaginavel sem a escritd* E ainda ressalta que existe uma grande angustia @5
culturas orais em perder suas tradicd@&€ontudo, a inquietacédo em apropriar-se da escrita
também esta presente, mesmo que de modo paraduxdhtuito de perpetuar suas
tradicbes com o registro escrito. Aqui se carazded tensao vivida por Sancho entre se
apropriar da pratica cultural da escrita e dadaigsem se desvincular da tradi¢cdo oral. De
modo muito especial, em Dom Quixote essa tensdazspresente quando sdo discutidos,
desde perspectivas diversas, os temas da religiesiel do pertencimento ao catolicismo.

Como se sabe, as relacdes entre oralidade e dgonitama longa historia, o que &
impossivel de recuperar aqui. Mas € preciso lenduaressas diferentes praticas culturais
estdo relacionadas, pelo menos na antiga cultegageo problema da passagem do mito
ao logos. De acordo com Eliade, o historiador ddigides, o triunfo ddogos sobre o
mythe pode ser comparado a vitoria da cultura letrableesa oralidade. Em seu entender,
esse triunfo representa “a vitoria do livro sobiteadicéo oral, do documento — sobretudo
do documento escrito — sobre uma experiéncia vigda sé dispunha de meios de
expressdo pré-literariod”® Nesse sentido, Sancho e o Cavaleiro da Triste &igatio
inscritos nessas tensbes e conflitos do mundo e mundo escrito. Tome-se como

exemplo a situagdo em que Sancho se encanta cadigéb livresca de Quixote. Ao se

24 ONG, 1998, p. 195.
5 ONG, 1998, p. 195.
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transformar em escudeiro, ele se torna um leitoowlédo, apropriando-se dos conteudos
dos livros lidos por Quixote nos momentos em qeeesbpirituosamente os recitava. No
entanto, ele segue se afirmando como um narradhrtendo assimilado essa prética no
interior de sua cultura popular. Novamente podpeseeber que, ao entrar em contato com
Quixote, figura exemplar do mundo letrado, Sancissa a viver um dilema que o remete
a dois mundos completamente diversos, embora campkares: o mundo da leitura e da
escrita e o mundo da oralidade.

3.3 Os provérbios de Sancho, oralidade e religioside

As primeiras historias conhecidas pelo escudei@ aquelas transmitidas de
geracao a geracdo, que tém um movimento muitoediferdas histérias do mundo da
escrita. O andamento e a cadéncia da narrativgpoyabcariam uma grande irritagdo em
Quixote, homem do livro. E possivel constatar egssstdo do desassossego do cavaleiro
ante a valorizacdo da oralidade feita por Sanchoaso do episédio que tem como cenario
uma noite escura, perigosa para seguir cavalgandeel escudeiro aconselha seu amo a
interromper a jornada para a ela retornar num mumerais seguro e propicio. Entéo,
Sancho resolve contar historias, como a que vesguirs para distrair e acalmar os animos
de seu companheiro:

— Segue teu conto, Sancho — disse Dom Quixotede, @minho que temos de
seguir deixa-me a mim o cuidado.

— Digo pois — prosseguiu Sancho — que num lugaEsteemadura havia um
pastor cabreiro, quero dizer: um pastor que guardabras, o qual pastor (ou
cabreiro, como digo no meu conto) se chamava Lapie, R este Lope Ruiz
andava enamorado duma pastora que se chamavavaprealqual pastora
chamada Torralva era filha de outro pastor riceste pastor rico...

— Se continuas a contar por esse modo, Sanchae-dizm Quixote —, repetindo
duas vezes o que vais dizendo, teremos conto magsadis; conta seguido, e

como homem de juizo; ou, quando n&o, é melhorejuales®*’

Como se pode notar, Dom Quixote fica profundameméeturbado com as
repeticdes do narrador, com as relacoes a sitwazdmmento e com as demais divagacoes

gue interrompiam a narrativa de Sancho. Mas o gadém chama a atencdo aqui € o

24T CERVANTES, 2005, v. I, p. 166.
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modo como Dom Quixote exorta Sancho a seguir ordamilo logos, a contar a histéria
“como homem de juizo”. Vé-se que na narrativa gdima aparece com toda forca o
problema da distingdo e da tenséo entre o mittogas. Sancho é, na verdade, o narrador
do mito baseado na oralidade. Para ele, o que aerado guarda um caréater sagrado, pois
seu relato refere-se a uma situagcdo e a um temipaorpial. Nesse sentido, para
compreender a posicdo de Sancho, no que diz respeiseu modo de narrar, pode-se
recorrer as analises sobre o mito apresentaddslipde. De acordo com o autor Bkto e

realidade

O mito conta uma histéria sagrada; relata um acamémto no tempo primordial,

o tempo fabuloso do principio. Em outros termosjito narra como, gracas as
faganhas dos entes sobrenaturais, uma realidad®mypas existir, seja uma
realidade total, 0 cosmo, ou apenas um fragmenta:ilha, uma espécie vegetal,
um comportamento humano, uma instituicdo. E sempmeanto, a narrativa de
uma criagéo: ele relata de que modo algo foi priodug comegou a ser. O mito
fala apenas do que realmente ocorreu, do que siéestan plenament&?

Em sua narrativa, Sancho estad plenamente convedeide@racidade daquilo que
est4 contido em seus causos e provérbios. Comiz@flade’*® o mito é encarado como
uma historia sagrada, portanto, é verdadeira,feeera realidade, e assim se torna modelo
das atividades do humano. Sancho ouviu as narsatigaseus antepassados e do mesmo
modo pensa que deve seguir narrando-as aos setempamaneos. Por isso, sem se
exasperar, Sancho respondeu ao Quixote: “— E quseepre ouvi contar os contos na
minha terra; de outro modo néo sei, nem Vossa Maeéleve pedir que arme agora usos
novos”. Diante dessa resposta, que representaesadeb mundo da oralidade, de suas
origens e de suas crencas, Dom Quixote pareceendwm que contestar, e responde: “—
Visto que a sorte quer que ndo possa deixar de-myprossegue>’ Seguindo o modelo

do mito, Sancho retoma entdoantacdoda historia:

— Assim pois, senhor meu da minha alma — contirgemcho — este pastor como
ja disse estava enamorado de Torralva que era pasébra cachopa e rolica,
despachadona [...] parece-me que ainda a estoo.vend

— Visto isso conheceste-la? — disse Dom Quixoteu-ndo, senhor — respondeu
Sancho — mas quem me contou este conto disse-mer@t&o certo e verdadeiro

28 E| |ADE, 1989, p. 11.
29| |ADE, 1989, p. 12.
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gue, se eu contasse a alguém, podia afirmar-lneaelhe que eu préprio tinha
visto aquilo com estes que a terra ha de comeantos adiant&’

A repeticdo continua dos provérbios faz com queto se revele como algo fixo,
duradouro e confiavel. Como considera Eliade, Vé@sada repeticdo peridédica do que foi
feito in illo tempore impde-se a certeza de que algo existe de umairaaisoluta. Esse
algo é sagrado [...] acessivel & experiéncia huhfdh&om isso, pode-se constatar que a
funcdo do mito é dar significado ao mundo e a éwrish, tornando-a compreensivel,
inteligivel. Eliade assevera que os mitos narrama@@ntecimentos primordiais, e em
consequéncia deles o homem teria se tornado aqu#oé: “um ser mortal, sexuado,
organizado em sociedade, obrigado a trabalhar \paea, e trabalhando de acordo com
determinadas regraé® E Sancho vive, age e narra de acordo com as regsisadas por
seus antepassados, tal como se pode constatassegem citada acima, na qual ganham
destaque as repeticdes, as voltas, os ritmosadésdas proprias do mundo da oralidade.

Ao tratar do tema da oralidade deve-se levar entadambém que no processo de
rememoracdo, ao recontar uma historia, a repetadde a se fazer presente como parte
integrante da rima e da circularidade da narrativa.acordo com Benjamin, “narrar
estorias é sempre a arte de transmiti-la depoisst@ se acaba se as estérias ndo sao
guardadas®* Talvez seja essa uma das razdes mais fortes gammta presenca do
processo de repeticdo das histérias da oralidadérepresentado pelo discurso de Sancho.

Outro aspecto significativo da narrativa oral déspeito a experiéncia vivida ao
ouvir uma histéria. Nesse processo 0 ouvinte \d@eimtensamente a histéria que se sente
apto a reconta-la, como se tivesse de fato prem#ma situacdo. Com isso, oferece seu
préprio testemunho ao repetir a narrativa. Poddiger, inclusive, que é através dessa
repeticdo que ele a elabora. Como considera Bemjanarte da narrativa ndo se encerra na
experiéncia prépria, mas pode se apropriar da &mquea vivida e contada pelo outro: “O

narrador enriquece a sua propria verdade com aquiéovem a saber apenas de ouvir
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dizer” >** E, como mostra Cervantes &om Quixote Sancho era muito bem versado nesse
processo de apropriacdo cultural das narrativasal@ade.

As diferencas por vezes conflitantes no modo ddacdmstorias do Quixote, 0
leitor de livros, e de Sancho, o leitor de naresivorais, sdo muito pontuais e bem
caracterizadas por Cervantes. Contudo, diferentgudose faz crer a primeira vista, a
contraposicdo apresentada por Cervantes ndo @esi{gois ndo se pode esquecer que ele
mesmo tematiza os inUmeros lagos que unem higscida e historia oral.

Ao observar as diferencas e os vinculos existemtge esses dois tipos de narracéo,
Chartier®*® em seus estudos sobre a prética cultural dadeiti@stacou que no periodo em
gue Cervantes viveu preponderavam as leituras enalt@, como aquelas realizadas pelo
cura, que tanto encantavam Sancho Panca. O fiedesc vive uma certa forma de
encantamento com a estrutura da histéria esciiia, gescobre que essas narrativas sao
muito distintas daquelas apresentadas pela tradighoO cervantista Salvador Madariaga
considera sobre o encontro entre amo e fiel escudpie “ambos son dotados de
abundantes bienes de razon, intelectuales en Dipt&uempiricos en Sanch®’ Em
outras palavras, aqui se reafirma que o fiel esaudepresenta o mito, enquanto o
Cavaleiro da Triste Figura representa o logos.

Na trama cervantina, Quixote, o homem do livrogareléncia, exacerba-se com os
relatos em que ndo encontra relacdo com as formadia e demonstra desejar que a
narracdo de seu escudeiro siga as regras da ceserdga objetiva com a qual esta
familiarizado. Entre a expectativa do exigenteoted as praticas culturais da oralidade, tal
como Sancho as havia aprendido, as diferencas @w#castantes. Sancho é um sujeito
integrado as coordenadas da realidade em que ydopwlar, social, religiosa e nacional.
No entanto, ele se langa num horizonte de aveptajatada pela interpretacdo do mundo
dos livros que Dom Quixote leu. Segundo os estddoservantista Arbizé®® a dimenséo
cultural do fiel escudeiro é incrivel, pois ao fa#tar a escritura e a leitura, Sancho néo se
acabrunha e sua narrativa se converte em ditaditegelaquilo que observa no universo a

seu redor. Portanto, pode-se verificar que ao lalagoovela cervantina se realiza um duplo
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movimento, na medida em que ndo somente Sancha pasmhecer o mundo da cultura
letrada, mas também Quixote se permite a expeaé&eiouvir seu escudeiro, mesmo que
com algum desconforto, por ter dificuldade em s&odéar com relatos tdo distintos

dagueles que apareciam em seus livros. Ao andisalacdo entre amo e escudeiro

cervantinos, Chartier afirma:

Sancho, que diz esquecer até o proprio nome eati#oler nem escrever €, no
entanto, um ser de meméria, Sanchanemoriosp que s6 fala por meio de

sentengas e provérbios. Don Quixote, por seu tutem a memoéria dos

cavaleiros de literatura, que ele imita em tudoa esada momento, tira dessa
memoéria livresca o sentido das desventuras qualrachant>°

Dito isso, Chartier enfatiza que Sancho € o homean trddicdo oral, do
conhecimento popular dos provérbios que se esterdesua memadria, enquanto Quixote
€ o0 homem da formalidade da leitura. Juntos, arcavaleiro vivem um encontro e uma
significativa tensdo representada por duas esfendturais em conexdo e em
transformacéo, a oralidade e a escrita.

Miguel de Unamund®® em seus estudos sobre/ala de Don Quijote y Sancho
afirma que o encontro desses dois personagensqmowoma grande mudanca em seus
modos de ser, de se ver e de se expressar no ntledsalienta que o elemento central
dessa mudanca reside na fé religiosa que ambosndaam. De acordo com o filésofo, a
fé religiosa enDom Quixoteseria representada por um mover-se e um atuaxistérecia
por, em e com a forma da idealidade espiritualtérisepresentada pelos ideais e virtudes
exaltados pelos cavaleiros de Cristo. Em Sanch® @& fepresentada cotidianamente em
suas palavras, tantas vezes usada como um es@idtopruma vez que ao se declarar um
cristdo-velho parecia sentir-se protegido de qualagual que pudesse lhe afligir. Além
disso, Sancho aliava sua fé aos ensinamentos deselpor seus antepassados e
cristalizados nos provérbios que incessantemesgttavea; o escudeiro explicitava sua fé
cristd como suporte para sua vida e como modo aeeger. Isso pode ser demonstrado
guando Sancho afirma que “ndo h& motivo para mgavide ninguém [...] nem isso € de

bons cristdos [...] que é viver pacificamente @s djue os céus me deram de vidaEm

%9 CHARTIER, 2012, p. 12.
20 yNAMUNO, 1987, p. 49.
261 CERVANTES, 2005, v. I, p. 87.
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sua simplicidade, Sancho reafirma sua fé na vide e@ecusa da violéncia, mostrando,
assim, um modo peculiar de viver sua religiosidade.

Dom Quixote por vezes zombava da simplicidade del8ae de sua insisténcia em
afirmar-se um velho-cristdo. Tanto que em outrgdgio o cavaleiro assevera: “— O que eu
nao percebo é como sendo o temor de Deus o pondéioda a sabedoria, tu tens mais
medo de um lagarto do que dEf8. Nesse enunciado, Quixote faz referéncia aos
Provérbios|,7.%°® Contudo, Sancho ndo se afeta com as reprimendaswamo e |he
responde simplesmente: “— Prega bem quem vive heine[ eu ndo sei de outras
Tologiag.?**

Algumas vezes, Sancho lamentava o fato de ndo eptapriado dos cédigos
escritos, como a maioria da populacdo do periodtiico retratado por Cervantes. No
entanto, o escudeiro lia atentamente as imagerim@okos religiosos tdo presentes na
cultura ortodoxa catélica espanhola. O escudeaasr bom ouvinte, assim como um bom
observador, elementos importantes para formacaandebom narrador. Isso pode ser
constatado, por exemplo, no episédio da procissdidoavor a Virgem Marid ocasido
em gue os simbolos catélicos estavam sempre béstaa Vale destacar ainda que a leitura
de imagens esta continuamente presente no horiznt8ancho. Ele |€, interpreta os
simbolos religiosos e adverte seu amo acerca gees@lentes significados, ndo percebidos
ou distorcidos pelo homem que tinha moinhos na ggaabBom Quixote delineia sua
histéria e interpretacdo de mundo de forma muitgudar e assim causa confuséo entre os
penitentes. Entdo, mais uma vez, o cavaleiro teensqu acudido pelo senso pratico de seu
fiel escudeiro, que, firme em sua fé e em sua eream Deus, parece nunca cansar de
amparar seu amo.

Em funcédo de todos esses elementos que caractesizésa de Sancho, Unamuno
afirma: “de la parte de Sancho empezamos a adsurée que por el camino de creer sin
haber visto le lleva a la immortalidad de la fam3 ¥ al explendor de su vidd®® Sancho
declara sua fé em Deus, como cristao-velho, assino@creditava em Quixote. De acordo

com Unamuno, “la fe de Sancho en Don Quijote esmaéis grande, si cabe, que la de su

%62 CERVANTES, 2005, v. II, p. 153.

23 Cf, nota de rodapé da edicdo de CERVANTES, 2008, p. 153.

24 CERVANTES, 2005, v. II, p. 153. Aqui Sancho preten dizer evidentemenfeologias
25 CERVANTES, 2005, v. |, p. 496.

266 UNAMUNO, 1987, p. 41.
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amo en si mismo®®’ Sancho era claro em seus ditos e em seu modadde Rércebia a

loucura de Quixote, mas, mesmo sendo atormentaddpadas, acreditava em seu amo e
seguia seus passos. O escudeiro podia ndo aldadeadimenséo da excepcionalidade das
histérias de Quixote, mas mesmo sem ver e sem lgueoseu amo via e lia, seguia
acreditando e acompanhando o Cavaleiro da Trigtedi

Quando Sancho descobriu que as histérias vividasefgm e por seu amo se
transformaram em livro, gracas ao encontro comcbdral Sanséo Carrasco, que anunciou
que as peripécias de Dom Quixote de la Mancha Semdaem livros®® o escudeiro
pareceu sentir o esplendor e a imortalidade vigmtaaqueles que tomam parte das novelas
de cavalaria que seu amo tanto ldtaquanto seu amo logo atribuia tal proeza a algum
sébio nigromante, personagem importante de suadasopreferidas, “que a esses tais nada
lhes encobre do que querem escre?®&r'Sancho em sua euforia explicava ao amo que o
autor dessa proeza era um tal de Cide Hamete B&aedom isso, Quixote inferiu que o
escritor s6 poderia se tratar de um mouro e o esrudoncordou, completando: “sempre
ouvi dizer que os mouros gostavam de berinjeldd”’0go seu amo deduziu o equivoco do
escudeiro quanto ao possivel nome do mouro e forersar com o préprio Sanséo para
conhecer melhor essa historia tresloucada. O belchsclareceu ao fidalgo a histéria do

seguinte modo:

— Dé-me Vossa Mercé suas maos, Senhor Dom Quixoke Blancha, que, pelo
hébito de Sdo Pedro que visto apesar de ndo tesootdens sendo as quatro
primeiras’’* é Vossa Mercé um dos mais famosos cavaleiros teslgne tem
havido, ou havera em toda a redondeza da Terra. Bajam Cide Hamete
Benengeli, que deixou escrita a histéria de vogsasdezas, e bem haja o
curioso que teve o cuidado de traduzir do arabeosso castelhano vulgar, para
universal entretenimento das gerftés.

Dom Quixote se impressionava com o fato de um merrescrito sua historia, o

gue também lhe causava preocupacdo, tendo em gistaos mouros tendiam a ser

268 CERVANTES, 2005, v. II, p. 31

269 CERVANTES, 2005, v. II, p. 31.

29 CERVANTES, 2005, v. II, p. 32

211 CERVANTES, 2005, v. Il, p. 31. *De acordo com asas do tradutor Viscondes de Castilho e Azevedo,
Sansédo nesse caso alude ao habito que usavano@ aerestudantes, aqui citados ironicamente. Ag@u
primeiras ordens, as chamadas menores, eramiagstédor, exorcista e acdlito.

2’2 CERVANTES, 2005, v. II, p. 33.

T UNAMUNO, 1987, p. 63.
|
|
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mentirosos, segundo a afirmacdo que algumas vefellgo enunciava, possivelmente
para agradar a leitura dos censores. Como afirngerR®araudy,® em seus estudos sobre
a poesia vivida erom Quixotetoda vez que o cavaleiro se deparava com a ivarick
algum mouro abria um espaco respeitoso para acsliasr histérias. Contudo, para driblar
a censura, se dizia desconfiado dos mouros. Sgmgasyia vez, ndo perdia a oportunidade
de mostrar seus novos conhecimentos apreendido®aamte periodo de estudos em
Salamanca, procurando em seu discurso fazer augdestdo da marca de pertencimento a
ortodoxia catolica, especialmente quando se referkabito de Sdo Pedro, demonstrando
sua filiacdo a uma ordem religiosa catolica. Sanpbo sua vez, mesmo euférico ao ouvir
toda a histéria contada pelo bacharel, demonsta&greocupac¢do com o0 que estaria a seu

respeito nesse livro, em especial no tocante aedigegnsidade de velho-cristéo:

Creio firme e verdadeiramente, em Deus, e em tudpeo manda acreditar a
Santa Igreja Catllica Romana, e ser inimigo mortamo sou, dos judeus,
deviam os historiadores ter misericérdia de mintragar-me bem nos seus
escritos; mas digam o que quiserem, que nu nasaneracho, ndo perco nem
ganho apesar de me ver posto em livro, e andaegeg mundo de mao em
mé&o?"

De acordo com Antofianzas, essa afirmacéo de Saotine os judeus é uma triste
ironia de Cervantes em relacédo a religiosidadeusikadta catdlica de seu tempo em seu
pais. Para o estudioso da obra cervantina, essageas do romance trata de uma critica
velada“al exceso de pertenencia étnita'que sufocou a Peninsula Ibérica durante um
longo periodo. Para compreender essa referénciaiti@gacvelada mencionada por
Antofianzas, € importante esclarecer que na épocqueom Quixotefoi criado, uma
critica aberta provavelmente levaria o livro e aator para a fogueira. Portanto, o pai do
Engenhoso Fidalgo se serviu de metaforas paraasrith poder eclesiastico e assim
manteve vivas suas ideias e seus ideais nas acpakgas de Quixote e de seu fiel
escudeiro Sancho Panca.

No discurso de Sancho encontram-se os elemeniosstiga busca pela marca de
pertencimento religioso que a censura da épocdaexig seja, 0 escudeiro enunciava

aquilo que os censores da ortodoxia catolica gquelgs e ouvir. Particularmente quando

2’3 GARAUDY, 2003, p. 70.
2" CERVANTES, 2005, v. Il, p. 65.
275 ANTONANZAS, 1998, p. 77.
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afirmou crer naquilo que a Santa Igreja CatolicenBoa mandava, Sancho ressaltava o que
os catodlicos espanhois inculcavam como norma, pwisa ha Espanha. Por isso, ele
enfatizava a repulsa pelos judeus e a desconfipag@ com os mouros, como bem o
demonstra ironicamente nesse episoédio. Pode-seh@erque também no caso de Sancho
Cervantes serve-se uma vez mais da camuflagenmgizatiem para satirizar o abuso de
poder da intolerante Espanha catdlica, que expulstpiedosamente os judeus da
Peninsula Ibérica. Com isso, apenas aqueles querserteram e realizaram enormes
peripécias na tentativa de comprovar sua limpezaatigue puderam permanecer nesse
hostil territorio, tal como se passou com a fandbiapai de Quixote. O tedlogo cervantista
Antofianzas considera ainda que a atitude de Saephesentava para os plebeus uma das
Unicas formas possiveis de engrandecimento diamtenth sociedade tdo opressiva e
desigual. Contudo, com um olhar critico é possba@istatar, nesse modo de agir de
Sancho, a revelagao de algo maior que uma vaidad@@a, uma vez que ele insinua uma
sagaz critica ao sistema politico e religioso vigera sociedade em que seu autor vivia.
Ainda considerando o mesmo episoédio, Sancho argano&m seu amo que mais
vale se fazer esforgo para ser um santo, e contesgeis e imperadores louvando suas
reliquias, do que lutar, receber lancadas e sg f&m ter maiores reconhecimentos e

1

recompensas. O fiel escudeiro apresentou sua angagd® do seguinte modo: “— Meu
amo vale mais ser humilde fradezinho de qualquigrorque seja do que valente e andante
cavaleiro; mais alcance de Deus duas dizias deeag@n que duas mil lancad@$® Dom
Quixote contestou pacientemente o argumento dodesoy assegurando-lhe que “nem
todos podem ser frades, e muitos sdo 0os caminhrosnol@ se vai ao céa; cavalaria é
uma religidq e ha cavaleiros santos na gl6fA&".

Além de considerar a cavalaria uma religido, DonxQa considerava sagrado o
préprio herdi cavaleiresco. Por isso, como se obseio didlogo com Sancho, nao
pretendia ser frade, nem mesmo santo, e sim unadgagavaleiro. Afinalmuitos sdo os
caminhos por onde se vai aos géassim como muitas S0 as cren¢as que levariam os
homens até a morada de Deus, inclusive aquelesegistem e burlam engenhosamente a

ortodoxia catolica, como o fez Cervantes, em pagiccom seus personagens.

26 CERVANTES, 2005, v. II, p. 68.
2T CERVANTES, 2005, v. II, p. 68 (grifo nosso).
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Sancho se afirma como um bom e velho cristdo. Ndas, vezes, ele critica
ironicamente o reconhecimento e as benesses delkfsupelos religiosos em relacdo aos
reis, das quais os cavaleiros foram totalmenteraiglsis. Com seu senso pratico, 0
escudeiro tenta demover seu amo da ideia de segsliduros caminhos cavaleirescos em
gue tanto luta e apanha sem colher louros por tsftarco. Mas, muitas vezes, Quixote
ndo o escuta e segue acreditando na cavalaria woneal sagrado.

Ao tratar do modo como Sancho € e age no mundosea#&ansformagéo ocorrida
na convivéncia com o fidalgo, AntofianZ&safirma que Cervantes atribuiu ao fiel
escudeiro uma complexidade de carater que conjugstiasidade de um lavrador com uma
capacidade de crescimento interior e exterior. $sjvel constatar essa afirmac&o, de modo
especial no segundo volume da obra cervantina,uab é atribuida a Sancho uma maior
penetracao intelectual. Nesse momento, Quikbthega a elogiar Sancho, declarando que
estaria a cada dia menos simples e mais discreto.

Desse modo, ao longo do romance a relacéo entreea@soudeiro se converte num
exercicio de bela amizade e boa convivéncia. Seni@ncontro baseado na benevoléncia,
na boa vontade, na beneficéncia, no benfazer eamaradagem. Entre ambos passa a
existir uma proximidade de irméos. Contudo, valgtalsar que a existéncia de Sancho ndo
foi determinada pelo universo cavaleiresco, tal e@ande Dom Quixote. Como mostra
Antofianzas, “Sancho pertenece a la humanidad ds satinarios que nunca han formado
parte de los elegidos para la gloria y el honorp @elos que Dios y la naturaleza les ha
capacitado para madurar en la viél@'Desse modo, a histéria do simples lavrador, vzinh
de Dom Alonso, € convertida na histéria do fieluelsiro totalmente envolvido pela
excepcionalidade dos ideais e das crencas de seuMas, enquanto a crenca de Dom
Quixote tem como foco suas leituras das historessaadvaleiros de Cristo, a verdadeira fé
de Sancho esté relacionada a fé no Cavaleiro deeTrigura.

A valorizagao da figura de Sancho Panga na obfaetdeantes se deve em especial
a Miguel de Unamuno, que enfoca de modo articukadaseparavel a vida dos dois
personagens principais da obra cervantina, Dom d@aiig Sancho Panca. Num dialogo

hipotético sugerido por Unamurmfiel escudeiro poderia confidenciar a Quixote:

278 ANTONANZAS, 1998, p. 283.
27 CERVANTES, 2005, v. Il, p. 87.
280 ANTONANZAS, 1998, p. 283.
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Oh pobre Sancho, cuan bravamente luchas por tucenp vas conquistandola
entre tumbos y desalientos [...] Tu carrera fue careera de lucha interior, entre
tu tosco sentido comun, azuzado por tu codicia, yoble aspiracién al ideal [...]
Pocos ven cuan de combate fue tu carrera escupecds ven el purgatério en
que viviste; pocos ven como fuistes subiendo hagteel grado de sublime y
sencilla fe que llegards a mostrar cuando tu ameranlDe encantamiento en
encantamiento llegaste a la cumbre de la fe satadtfo

Primeiramente a fé do fiel escudeiro tinha comoebas ensinamentos de seus
antepassados, 0s quais repetia incessantementeucotmommemoriosajue era. Contudo,
ao aceitar a proposta de Dom Quixote para sair pelodo, tendo como guia somente as
novelas de cavalaria que um dia o fidalgo iriadefé de Sancho é amplamente modificada,
assim como seu modo de ser, ver, agir, sentir bezan o mundo. A fé de Sancho se
transforma em adesé&o a algo vivo, em que seus reatas lhe tomam a mente e o corpo
desencadeados pelos ideais e motivacbes de seuDmsse modo, Sancho tem agucada
sua faculdade de confiar e de admirar. Como masteanunc®® a fé do escudeiro é uma
espécie de encantamento, que |he fazia sequir frrfeete ao lado de seu amo, mesmo
presenciando todas as suas loucuras, e ainda qaégens momentos fosse atormentado
por ddvidas cruéis, “mientras tu cabeza te deci mp, decia tu corazén que <.
Unamuno acredita que o fiel escudeiro viveu emvelluma lenta entrega de si mesmo ao
poder da fé quixotesca. Sancho acredita no sujpeitoico que encontra em Quixote, na
idealidade de sua fé que encontra eco em suadddetide fiel escudeiro. Dom Quixote
encontra em Sancho a voz, 0 eco e a ressonansisdxisténcia. Portanto, a fé de Sancho
em todos os encantamentos dos ideais do Cavaleifaiste Figura funda-se num Deus
benevolente que lhe d&a acesso a um poder criadomdenova vida e identidade. Nisso

consiste a vida de Sancho, um homem de fé.

3.4 O cura, leitura oral e religiosidade

O cura, personagem com quem Dom Alonso travou saterconversacdes e

testilhas acerca de quem teria sido o maior caval® todos os tempos, Palmerin da

21 UNAMUNO, 1987, p. 98.
22 UNAMUNO, 1987, p. 124.
23 UNAMUNO, 1987, p. 124.
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Inglaterra ou Amadis de Gaula, era amigo e intattocde Dom Quixote. O religioso era
um apaixonado pela leitura e compreendia muito bendiferencas e os vinculos entre
literatura sagrada e literatura profana, cujas téices estdo sempre em relagdo,
confundindo-se e conjugando-se no romance cenamnti@e destacar que aqui se entende,
como esclarece Antofianz&8,que a leitura sagrada consiste na leitura dastiessr
religiosas e a leitura profana seria constituidatpdos os outros géneros literarios. Como
homem esclarecido que era, o sacerdote deleitacarseambas as leituras, pois para ele
importava toda literatura que aborda a existénamdma: o homem, seus sonhos, seus
valores, seus modos de ser e de crer. Enfim, ess@s os temas pelos quais ele se
interessava e que poderiam interessar também &ogdegue viesse a estud@om
Quixote A peculiaridade das leituras do cura, no entaetiava marcada por uma
ambiguidade, pois, como assinala Monzalto, a fodmados padres costuma enfatizar a
Teologia como algo sério, enquanto a Literaturaisarapenas como diversdo e laZ8r.
Contudo, o cura, também chamado de licenciado PBdrez, entendia que havia um
interesse comum entre a Teologia enquanto ciénaifigeratura enquanto arte: o humano
e tudo que a ele estivesse relacionado.

O cura e 0 Engenhoso Fidalgo compartilhavam o pide leituras das novelas de
cavalaria com o mestre Nicolau, barbeiro do povpgde costumava defender a ideia de
gue o mais brilhante personagem dos romances @acavseria o cavaleiro do Febo, e
gue somente um outro poderia se comparar a ele, Galaor, irmao de Amadis de Gaula.
Ao discutir os romances de cavalaria, fazendo &éafga aqueles que seriam considerados
os modelos de vida e de virtude, os interlocutadmsntravam questdes existenciais que
ultrapassavam a ficcdo e atravessavam a subjalvidias cavaleiros.

No tempo de Cervantes o0 cura era considerado meélticalma, e o barbeiro,
médico do corpo. Representantes das letras emma@agn, eles eram o0s parceiros que
compartilhavam o prazer da leitura com o fidalgoelEes costumavam discutir suas
impressdes acerca das leituras que realizavamu®® nversas nasce uma importante
reflexdo sobre o valor e 0 sentido da leitura noralcer do mundo moderno. Sabe-se, por

exemplo, que, num primeiro momento, a pratica dar&edos trés amigos era realizada no

284 ANTONANZAS, 1998, p. 210.
25 MONZALTO, 1994, p. 5.
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siléncio de suas casas, para somente depois esmcgalr nas discussdes sobre os temas
lidos. No tempo investido nessas leituras e nos embms dos seus comentérios, eles, na
verdade, encontravam sentido para suas existéiitsaes trés personagens buscavam na
leitura as respostas para suas angustias e dileristenciais, porém cada qual ao seu
modo interpretando os textos com suas referénaegpares. Esses homens das letras
interessavam-se por mitos, mas desde que estivestatados no mundo dos livros, o
gual muito valorizavam, pois consideravam que oitesdava testemunho da verdade e da
fé que o homem trazia consigo. Nesse sentido,t@defuncionava também como uma
forma de compreenséo do mundo e da vida.

Era a leitura de romances de cavalaria que apre®imacura de Dom Quixote.
Com as leituras compartilhadas, os amigos se pk@at em outras histérias. Pelas leituras
medievais, eles podiam fazer a experiéncia depassar o seu proprio mundo. De um
certo modo, podiam viver como se estivessem enodetnpo. Saiam assim do tempo
opressivo em que realmente viviam para desfrutamad@®utro tempo num outro lugar. Na
reunido dos leitores, a experiéncia da leiturasttamava o préprio tempo; no siléncio das
leituras individuais e na sonoridade das leiturasspo tempo da leitura reescrevia a vida
em outro ritmo. Essa experiéncia pode ser explidedaodo exemplar por Mircea Eliade,
guando afirma que “a leitura projeta 0 homem maoal@ara fora do seu tempo pessoal e 0
integra a outros ritmos, fazendo-o viver numa ohtsadria”’?®* Era a esses outros ritmos
gue os leitores do Quixote estavam remetidos. pEgmitia que especialmente o cura
pudesse se dedicar também a leitura profana, hdscah atribuir significado aos
elementos sagrados que nela estavam contidos;a@ie a busca pelo sentido da vida e
pela esperanca de um mundo melhor e mais justaisidee também eram compartilhados
pelo Quixote.

Em seu modo de interpretar o0 mundo e em sua ac¢dacerdote demonstrava
compreender que a teologia crista representavabusea de melhor entendimento da fé a
luz do mundo e do homem. Dito de outro modo, essgpreensdo do sacerdote mostra-se
como uma reflexdo critica sobre a experiéncia&gt Deus e do homem no mundo. O

cura cervantino também reconhecia na literatura fommaa de retratar essa experiérféia.

26 E| |ADE, 2010, p. 167.
287\Jer MONZALTO, 1994. p. 39.
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Portanto, o envolvimento do religioso com a leitlitararia compreendia uma reflexao
pautada na racionalidade da teologia crista, @gdelentre fé e razdo também discutida em
outras areas do saber e especialmente bem repdsemis artes das letras. O género
literario preferido pelo cura e por Dom Alonso s&onovelas de cavalaria. A escolha das
novelas indica também que seus leitores poderiarongrar ali mais que simples relatos
heroicos. Como enfatiza Monzaft5, elas retratavam o contexto social, econdmico,
religioso e politico de uma época, proporcionanskina uma importante reflexdo, acerca
das contribui¢des culturais, de um determinadmgerhistérico e de sua mentalidade.

No Renascimento, tempo fortemente impulsionado getae pela criacdo literaria,
surge a consciéncia de que ha espaco para mulfijptaas de leitura, de que sao possiveis
interpretacdes diversas dos livros. Do mesmo mtatoa-se possivel uma compreensdo
mais aberta dos dogmas, da vivéncia da fé. Ampligsrtanto, também a experiéncia do
fenbmeno religioso. Vale ressaltar que no perio@idotico em que as venturas e
desventuras do cura foram escritas aconteceranurngla$ transformacfes sociais e
religiosas. De acordo com o relato de Cervantesa wuestdo que causou muita
preocupacdo foi a transformacdo da vivéncia do nemd religioso. Aos poucos a
mentalidade medieval cede lugar a um novo modmogreender e de viver a fé em Deus.
Se antes importavam as relacdes entre fé e ragéoa,ano horizonte do humanismo
renascentista sobre o qual se coloca a obra caraaat experiéncia religiosa se realiza a
partir de uma nova maneira de compreender o honemundo.

As testilhas entre o cura e o Engenhoso Fidalgors@adas por esse espirito de
transformacéo que envolve o mundo fantastico d@diditeraria e o mundo da realidade.
Em sua conversacdo, embora apaixonados pelo messunt@, manifestavam suas
diferencas interpretativas, pois como religiosacesdote ndo se dedicava somente a ler e a
comentar novelas de cavalaria com as quais DomsAalatcupava a maior parte de seus
dias. O sacerdote acreditava na sua participa¢&enda vida, o que lhe era afiancado pela
revelacéo primordial da qual era guardi%oComo guardido do conhecimento sagrado, ele
sentia-se impelido a compartilhar com o préximo sxperiéncia leitora de mundo e

partilhava com Quixote suas interpretacbes do®gexta vida e de Deus. Com esse seu

28 MIONZALTO, 1994, p. 65.
289 \/er mais em ELIADE, 1992, p. 85.
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modo de entender e de interpretar, 0 sacerdoteop@pinclusive a sair pelo mundo em

busca de seu amigo Quixote, lendo os livros e Imgscaompreender os homens que
passavam por seu caminho como um ato de fé emetiaas. Nesse sentido, cabem ao
cura cervantino as palavras de Eliade, quando @erssique o homem religioso “acredita

sempre que existe uma realidade absoluta, o sagyaddranscende esse mundo que aqui
se manifesta, santificando-o e tornando-o ré4l”.

Com essa interpretacdo do homem e do mundo, odedeerompartilhava suas
ideias com o Engenhoso Fidalgo, prezando sua amieathdo além das diferencas
interpretativas que poderiam impedi-los de pantillia mundo comum. Em sua particular
compreensao dos textos lidos, o cura entendia geagoado contido nas leituras dos
romances e nas discussdes sobre os mesmos comigeuzom Alonso constituia como
gue um momento abencoado de partilha e de buscantigreensao das diferentes faces de
Deus também demonstradas no texto literario.

Vale ressaltar que também Dom Alonso demonstravacstecedor das escrituras
sagradas. Durante as conversacdes com diversaspgess da trama cervantina, ele tece
iniUmeras relagdes entre as escrituras e seus dilexsienciais. Por isso, as discussdes que
tematizavam os feitos dos cavaleiros parecem ragagierencobrir uma questao ainda mais
importante: a leitura e interpretacdo compartilhad&re um religioso humanista e um
fidalgo critico da cultura de seu tempo em constdmisca pelo sentido da vida. Como
declara Chatrtier, a leitura quando € compartilhadeo no caso do cura e do Engenhoso
Fidalgo, estabelece uma importante cumplicidadesgeaal convivéncia a partir do
texto?®! Nessa convivéncia, fundada na leitura e na ireeapéio de textos, diferentes
perspectivas por vezes entravam em conflito. Canteslse conflito ndo matava o dialogo,
e sim o estimulava ainda mais. E talvez esse semmm um dos grandes legados de
Cervantes, ou seja, a reflexdo e a demonstracaotia gia vivéncia de seus personagens
acerca da vida, do diadlogo pacifico e de respaitoe esujeitos com interpretacbes de
mundo, vivéncias religiosas e culturais diferenEs. seu romance, ao colocar em cena o
encontro do cura e do Quixote, Cervantes defendia do que a tolerédncia com o outro,

defendia a convivéncia e o respeito entre os difese no que se refere a etnia, a cultura, a
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religido, bem como a diferenca de perspectivapnétativa dentro da mesma religido, sem
a violéncia que o Santo Oficio promoveu na Penéntdrica ao matar e ao expulsar tantas
pessoas de diferentes credos e culturas.

Possivelmente, ao se movimentar tdo bem entreedifes tipos de leitura, o
sacerdote quixotesco compreendia que a literapoa,retratar o humano em toda sua
complexidade, também precisava fazer parte do mdedsuas leituras; afinal, ao analisar
sua atuacdo dentro da obra cervantina, pode-seidecir$o um padre humanista,
apaixonado pelo mundo de Deus, do homem e das pteao retratam tdo bem. Assim, o
religioso demonstrava compreender que “o Deusacrigtvela-se aos homens na historia
humana e através do humaridtal como se pode constatar no Antigo Testamemajue
Deus faz contato com seu povo por meio da histimigovo. No Novo Testamento, por
sua vez, conta-se com a revelacdo de Deus no hodesms Cristo. Nesse sentido,
Monzalto, estudioso das relacdes entre Literatuf@@ogia, considera que ao longo da
histéria da humanidade “Deus comunica-se com oshsratravés dos acontecimentos, da
histéria e da vida human4® N&o se pode esquecer que na Teologia essa é @stiqu
gue tem um valor fundamental e que ela esta ma@ito ketratada na atuacdo do cura no
interior do romance cervantino.

Um aspecto importante para compreender o papeudoaembDom Quixotetem a
ver com o0 modo como Cervantes compreende a fornmadgdacerdote. No que se refere a
formacédo do licenciado Pedro Pérez, Cervantesargae ele era um “homem douto,
graduado em Singiienz&* uma universidade menor, mas frequentemente citaga
classicos espanhois de modo jocoso. O pai de Quparece por vezes se referir ao cura de
modo irénico, uma vez que fez com que esse persanatravessasse situacdes inusitadas
para um religioso catdlico de seu tempo, passamdosifuacdes bastante controversas.
Contudo, o escritor destaca que o cura procurayairsge modo exemplar os modelos de
virtude cristd. No que se refere ao homem religi&iade ressalta que quanto mais se &
religioso maior € o0 nUmero de comportamentos examplpresentes em seu horizonte, ou

seja, “quanto mais é religioso tanto mais se ingereeal e menos se arrisca a perder-se em

292\ JONZALTO, 1994, p. 9.
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295 Orientado pelos modelos de

acOes ndo exemplares, subjetivas e, em resumoaates’
virtude cristd, também o cura encontra as razoes @aeu agir nos exemplos que lhe
forneciam as escrituras e a vida dos santos. Nanentem alguns episodios, o cura é
retratado em ac¢des ndo muito ortodoxas, passamndsitpacoes dificeis e arriscando sua
vida, como ao seguir em busca de seu amigo Quixpindo esse se envereda pelos
caminhos dos sonhos e das utopias de forma quasaperavel. Ao seguir o Cavaleiro da
Triste Figura, o sacerdote arrisca-se em leituéidigas de novelas de cavalaria realizadas
em estalagens e chega até mesmo a assumir owtrdgladles, por exemplo, quando se

veste de donzela, no intuito de convencer Dom Qeiawoltar para casa’

3.5 A quixotizagdo do cura

Em virtude da amizade que nutria pelo fidalgo pselelizer que o cura também foi
quixotizado, mas de um modo muito diferente daqaele fora Sancho. Ambos foram
seduzidos pela particular interpretacdo de mundQuigote. Mas o que os diferenciava
eram 0s seus modos de ser e de estar no mundaarEadgiancho passava a orientar a sua
acdo pela escuta das histérias do mundo cavaleirdscQuixote, 0 cura exercia as
atividades préprias da vida religiosa, tendo maslewemplares a seguir e a pregar para
seus fiéis. Além disso, como humanista que erajra deleitava-se com as diferentes
leituras que davam conta das questbes existerdnalsimano e as associava ao mundo
religioso, pois “se tudo que é humano interessii@iura, 0 mesmo acontece com relacao
ao dominio religioso do homerfi® Nisso consiste o interesse pelas diferentes
manifestacdes do humano na literatura que o cara kompartilhava. Enquanto isso, o
fidalgo investia sua energia na leitura dos romsrd=e cavalaria e em alguns momentos
chegava a se mostrar um tanto sarcastico no quefege a ortodoxia da Igreja Catdlica.
Contudo, vale ressaltar que ele ndo criticava @rf@mo religioso, e sim 0s rigorosos
dogmas da Igreja. No fim das contas, cura e fidggdiam viver seus conflitos de

interpretacdo, mas davam mostras de que a convavénte diferentes € possivel.

295 E| |ADE, 2010, p. 86.
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Pode-se acrescentar ainda que o fidalgo era umsitefea diversidade cultural, de
uma convivéncia pacifica e respeitosa entre difesenulturas. Em suas acoes o fidalgo
demonstrava a defesa de uma convivéncia pacifita pessoas de diferentes religies,
bem como entre pessoas de uma mesma religido quessavam sua fé de diferentes
modos, tal como o caso de sua vivéncia com Sarmehmmem da tradicdo religiosa
popular, considerado um homem tosco, e o cura,neehoreligioso e douto, versado em
leituras sagradas e profanas. Como humanista, a eatendia que tudo o que se
relacionava ao humano seria de interesse do honaigioso. Talvez por isso
contemplasse com tanto gosto as leituras sagrgotasamas.

Desde a perspectiva da pratica da leitura, agasitdo religioso contavam com uma
diversidade de cenérios, que incluem desde asgsta até as bibliotecas, passando pelas
casas dos amigos. Em sua pratica, o cura ndo daiacao entre os lugares que leria e
faria contato com as pessoas. Poder-se-ia dizepayaeele, como homem religioso e como
leitor, o mundo todo é um mundo sagrdfoCom isso, o sacerdote se aproximava da
comunidade através da leitura da palavra, tracagldgdes com o sagrado, pois essa era
sua forma de ler e de interpretar os dilemas exigs do humano. O que pode parecer
apenas um detalhe sobre o lugar da leitura pudiicaura é, na verdade, um elemento
importante para este estudo, pois através delees@aah a leitura e a interpretacdo do
sagrado fora do espaco comumente considerado sadgesda situacdo mostra que o
exercicio da leitura pode ser interpretado como trarasgressao de fronteiras, um tema
bastante polémico especialmente para época der@esva

Como se pode observar na leituralem Quixote de la Manchas fronteiras que
separam o sagrado e o profano ao mesmo tempo getiem e se conjugam. A linha que
as separa € muito ténue. Pode-se inclusive falannde interpenetracdo de ambas as
esferas. No que se refere a esse aspecto, valeaacpasiderar a seguinte afirmacdo de
Eliade: “O limiar € ao mesmo tempo o limite, a balia fronteira que distinguem e opdem
dois mundos — e o lugar paradoxal onde esses doiglas se comunicam, onde se pode

efetuar a passagem do mundo profano para 0 muiydadsg>*°

298 E| |ADE, 2010, p. 32.
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Em Dom Quixoteo sagrado e o profano se comunicam no discurssd a;&o dos
personagens, de modo que por vezes as passagensrarg outro chegam a se confundir.
Com isso, pode-se dizer que Cervantes é o homeniirdivss, dos grandes paradoxos
tematizados na comunicagéo, por vezes muito teméee 0 sagrado e o profano, entre a
loucura e a lucidez, e especialmente na buscardaia@cao entre fé e razao, que néo se
opdem, mas se complementam.

Vale ressaltar ainda que, no caso das leituras rdosmnces de cavalaria, 0s
fundamentos que regem a acdo dos personagens shdeae religiosa, uma vez que 0S
cavaleiros tém como objetivo a manutencdo da onsemal, politica e religiosa, embora
tanto os romances como a propria sociedade doslegagaencontre, por fim, um
lamentavel quadro de decadéncia de valores e desid#om Quixoteparece querer
recuperar, reaver esse tempo perdido, com um samtimde nostalgia dos tempos
gloriosos dos cavaleiros e de sua religido. Neer&d®, Antofianzas ressalta a visdo do
Cavaleiro da Triste Figura em relacao aos seusshélafama del caballero cristiano ha de
supeditarse al servicio de la cristiandad y desteli pecado del mundd®® Nesse
enunciado podem ser encontrados alguns dos elesn&mdamentais do romance de
cavalaria enfatizados por Quixote e que encantagacura, aproximando-os em suas
leituras, mesmo que eles tivessem diferentes metgdes e realizassem diferentes
vivéncias a partir dos textos lidos.

Nessas leituras publicas e nessas conversacdes ashmovelas de cavalaria, a
cumplicidade e a convivéncia aproximaram e ocupgramlongos anos os trés grandes
leitores da aldeia de Dom Alonso, até que foramriatpidas pelo fidalgo em seu impeto
de ndo passar a vida a ler e a comentar as leimeassir além, vivé-las de uma forma tao
intensa, como aquela vivida por seus heréis. Esadasfoi motivo de grande comocéo
entre seus amigos e seus familiares, pois conatatmue Quixote estava interpretando
seus livros e os projetando em sua vida de um riredlmucado.

Em realidade, a cumplicidade existente entre o,c8encho e Dom Quixote
iniciou-se com as discussdes sobre os textos ditlboshegar aos debates sobre os textos da
vida, a tal ponto que os amigos de Dom Alonso aeit passar pela constrangedora
situacdo de travestir-se para convencer o fidalgbandonar suas fantasticas aventuras e

300 ANTONANZAS, 1998, p. 237.



129

desventuras, como se pode ver no capitulo XX®d,como sairam com a sua intencao o
cura e o barbeiro, com outras cousas dignas denserentadas nesta grande histétta
Nesse episodio, Cervantes narra uma bizarra sduagéque o cura foi procurado por
Sancho, que clamava por auxilio ao seu amo, quexipater perdido de vez o juizo. No
intento de resgatar o fidalgo e rumar para suaaldeescudeiro sugeriu que o0 cura e 0
barbeiro se vestissem, um de donzela em perigooat@ de seu escudeiro protetor.
Sancho, a essas alturas da novela, explicou quenzeld deveria pedir um dom ao
Quixote, que certamente ndo o recusaria como \socavaleiro andante que era. Esse
dom seria a reparacédo de um agravo que um descaxéteiro havia cometido contra ela.
Desse modo, o Cavaleiro da Triste Figura ndo hesitan acompanhar e em ajudar a
donzela naquilo que fosse necesséario. Com toda estsstégia seria possivel conduzir
Dom Quixote de volta para sua casa e a sua pacal® fidalgo. Com isso, ele poderia,
quicd, até voltar a normalidade.

Para incorporar o personagem da trama sugerid&aocho, o cura teve que se
travestir em donzela. Para encarar tal empreigddez uso da seguinte vestimenta: “saia
de pano cheia de faixas de veludo preto largasatimop todas anavalhadas, e umas
roupinhas de veludo verde, com seus vivos de cktiamco™*%? Com esses trajes o
sacerdote sentou-se em sua mula, a moda das nsjleesebarbeiro o acompanhou como
fiel escudeiro. Logo no inicio dessa jornada entéue Quixote, o cura manifestou sentir-
se estranho com aquelas vestes. Como descreven@svaao Ihe pareceu bem o ter-se
posto daquela maneira, por ser cousa indecenteuparsacerdote aquele trajo, embora
muito apropriado & ocasidd™ Entdo, o barbeiro propds que trocassem de trajes e
invertessem seus papéis. O cura aceitou a progestaediato e assim seguiram em busca
do Engenhoso Fidalgo.

Ao analisar esse episodio, Antofiari2asonsidera que o propésito do cura e do
barbeiro era essencialmente bom, pois o objet@@enduzir o fidalgo de volta ao lar para
gue recuperasse sua lucidez. Contudo, 0 cervarsigtha que nesse momento 0 cura

assumiu o papel de um terapeuta, entrando na iamt@Quixote na intencdo de redimir
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sua loucura. Com isso, sua acao burlesca paresssponder a um conhecido axioma: 0s
fins justificam os meios, pois ele acreditou queap@sgatar Dom Alonso valia a pena
passar pela jocosa situagéo de travestir-se desldpnunma vez que assim poderia demover
Quixote de suas fantasticas ilusdes de revertempd se transformando em cavaleiro
medieval. O cura preocupava-se com as investidafgixote fazia pelo mundo, servindo

de chacota para uns, de saco de pancada para;oemtostanto, suas acdes também
serviam de modelo exemplar de corporificacéo dpiate da esperanca para tantos outros.

Ao adotar tais atitudes pode-se constatar que a estava imerso no universo
quixotesco, pois quando Dom Alonso ressignificoaigda adotando uma nova identidade,
a de cavaleiro andante, mimetizando e poetizandowasas que um dia lera, o religioso de
modo surpreendente também passou a se reinvent® aproximar ainda mais de seus
ideais humanistas. InUmeras vezes o cura agiu demodo que poderia ser considerado
inadequado a sua funcao eclesiastica. Por isse-godonsiderar que o licenciado Pedro
Pérez foi contagiado pelas interpretacbes bemcplates do Engenhoso Fidalgo, que
passou a adotar posturas bem singulares dianteadexisténcia.

Em muitos momentos o cura aceitou agir quase comdvierlin, no intuito de
enfeiticar e de convencer Dom Quixote a ndo sereapam mundo tdo intolerante, que
costumava rechacar interpretacbes de textos e da wue fugiam do que
convencionalmente era aceito pela sociedade. Mas esforcos foram em vao, pois o
Engenhoso Fidalgo ouvia somente a voz de suasdgitu

No episodio da troca de vestimentas, o contextcahda novela € envolvido no
jogo quixotesco do texto cervantino. A intencdocdoa era curar a loucura de Quixote a
partir dela mesma. Contudo, adverte Antofianzastddo lo Gtil es bueno en el orden de la
sanacion moral®® Consciente disso, Cervantes joga com seus pemsosiageus discursos
e suas acoes, e, no que se refere a ironia, eiademcjue ela ndo é dirigida propriamente a
pessoa do cura, e sim as suas intencdes de con¥@mgete a viver suas utopias entre as
guatro paredes de sua casa, como o religioso @asal adequado e mais seguro,
especialmente no momento de conflitos sociaisigigebs que a Espanha vivia.

O cura, representante Homoreligiosuse guardido do sagrado, ao envolver-se com

Dom Quixote, um homem que vive o conflito de segsiprincipios da Igreja Catdlica sem
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se conformar com a opresséo que ela produzia, aestrquadro comum para a época de
Cervantes. Como observa Antofianzas, o pai de Quis@mhcebe um mundo no qual o
sagrado é explicitamente mencionado sem ocuparugar privilegiado, mas que forma
parte do mundo profano do homem comum, tema decypegdo para o religioso.
Contudo, o cervantista assegura que [RBom Quixote“lo sagrado y lo profano no se
confunden como ya sabemos, pero pueden jugar sfitt€ Portanto, cura e fidalgo
conjugam de uma mesma fé, vivida de modo diferadgeyima mesma realidade desde
diferentes perspectivas, contudo seguem partilhaods vidas e dilemas existenciais. E,
no que se refere a presenca desse paradoxo esdigrarlo e o profano em seu romance,
Cervantes trata de se defender de possiveis casfumite a afiada censura da época.
Engenhosamente, registra no prologo do primeiramel deDom Quixoteo conselho de

um amigo acerca do livro que estava a apresentar:

O livro que escreveis ha de conter disparates daba| com os quais nada tem
que ver as pontualidades da verdade, nem as obéesvda astrologia, nem |Ihe
servem de cousa alguma as medidas geométricas, anamonfutagdo dos
argumentos usados pela retérica, nem tem necessidladazer sermdes aos
leitores misturando o humano com o divino, misteséa que ndo deve sair de
algum cristdo entendimentd’

No contexto de censura em gDem Quixotefoi escrito, somente uma ironia tao
engenhosa poderia evitar algum mal-entendido cowersura da ortodoxia catolica
hispanica, que poderia condenar o livro, assim cemo autor, a fogueira inquisitoria.
Pode-se considerar que em uma época de caca &sbaugonselho do amigo, além de
irdnico, foi prudente. Contudo, a astlcia liter&la Cervantes fundiu e mesclou muitas
fronteiras, como podemos ver na descricdo dasqmaif, gostos e atitudes do cura, assim
como de outros personagens da aldeia quixotescdvedos pelo mundo do livro. Isso fica
ainda mais evidente quando se considera que tsdofézia parte das discussbes e das
leituras publicas do romance cervantino.

Finalmente, cabe destacar aqui outro aspecto quesfeito a relacdo entre o papel
do cura, a religiosidade e a leitura oral. Emborasse muito gosto pela leitura e pelas

discussdes que travava com Dom Alonso sobre seas tereferidos, o cura preocupava-se

306 ANTONANZAS, 1999, p. 37.
307 CERVANTES, 2005, p. 15.



132

evidentemente com as consequéncias das interpestggé seu amigo fazia dos livros que
ambos liam, além de muitas vezes néo aprovar ssigi@gmamento tresloucado diante
deles. O religioso considerava ser mais pruderservar para sua intimidade e a de seus
interlocutores os encantos das novelas de caval&t® na verdade, anunciava a
importancia da leitura silenciosa, tema que semfado a seguir. Mas 0 que importa
ressaltar agora € que essa atitude do cura dianteitdra é completamente diferente
daquela tomada pelo fidalgo, que perdeu a nocadimdss entre o0 mundo da ficcao de
suas leituras e 0 mundo da realidade. Por se ttatama leitura que tem em vista a fic¢ao,
€ importante ressaltar o que pondera Monzalto fiamax que a ficcdo ndo se trata de um
erro, uma vez que pode demonstrar verdades de wn figurado. Ele assegura que “na
ficcdo, o impossivel vira possivel. Ela pertencesndavida que ao saber [...] Ela ndo é
apenasnimesis mas éoiésis.**® O modo como Quixote se relaciona com a ficcaauds s
leituras esta de acordo com as consideracfes fatablonzalto, pois a ficcdo impeliu o
Engenhoso Fidalgo a criagdo de uma nova identidssi#m, ao se declarar um cavaleiro
andante, Quixote ndo estava simplesmente mimetizantbteiro de suas leituras, mas
abrindo novos horizontes de perspectiva para simoeBante da dura realidade que vivia.
No entanto, se deve considerar que na ficcdo cesgattorna-se possivel “mobilizar os
homens para a reforma da sociedade ou para awgitstde uma nova®’ Mesmo que a
primeira vista parecesse um ideal tdo distantetquaalcancavel, Cervantes projetou seus
sonhos e seus ideais nas acdes de Quixote e comadslizou sonhadores que desejassem
transformar suas realidades ao longo de quatrdaseddas considerando o tempo e o
espaco em que Cervantes escrdvem Quixotea realidade que o circundava seguramente
era muito mais perigosa e intolerante do que o muladficcdo dos seus livros, que alguns
chegavam a considerar subversivos. Seus livrosaclestim valores ressaltados pelos
cavaleiros, tais como justica, solidariedade e dgaa de espiritd° Todavia, seguir uma
interpretacdo ortodoxa da leitura e guardar pasewss devaneios talvez fosse o modo de
agir mais aceito pela sociedade na qual vivia.

Como representante da instituicdo religiosa catpligie figurava o poder politico

dominante na época de Cervantes, o cura teriasargenhar o papel que lhe cabia como
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sacerdote. Ele ndo poderia evitar a fungcdo de cetesleituras inadequadas de acordo
com a ortodoxia de sua doutrina. Por isso, o m&imie também apaixonado leitor, talvez a
contragosto, mas em razéo de sua posi¢cao ecleaiastipovoado, teve de aceitar a amarga
missao de censor e de queimar alguns dos livrdmbdiateca do Quixote. Nesse sentido, a
atitude do cura se enquadra muito bem no fendmeanaotEncia contra a leitura e contra o
livro. Ao analisar a historia do livro e da leitu@hartier considera que a cultura escrita é
inseparavel dos gestos violentos que a reprimemte®Amesmo que fosse reconhecido o
direito do autor sobre sua obra, a primeira afid@oage sua identidade esteve ligada a
censura e a interdicdo dos textos lidos como selwer pelas autoridades religiosas ou
politicas”3*

Entretanto, o cura, um homem apaixonado pelar&inio agiu rigorosamente de
acordo com os protocolos institucionais de suatingio e guardou alguns preciosos
exemplares, quicd para a posteridade, pois naoapoaiiceber uma violéncia dessa
envergadura com todos os livros que animavam aegiséncia e a de tantos outros
humanos. Ele cumpriu seu papel como era de seaespeium sacerdote catdlico naquele
momento. Mas ele poupou todos os exemplares que pamstrando-se ser completamente
diferente de seus colegas religiosos e censoré&adt Inquisicdo, que ndo toleravam a
existéncia de pensamentos e discursos diferengesalis. Assim, as atitudes do licenciado
Pedro Pérez levam a crer que, em seu agir, eleaesta consonancia com 0s enunciados
do frei Luis de Granada, tal como se pode encontsregistros datroducion al simbolo
de la fe que se refere ao mundo como se fosse um livroguenas coisas desse mundo
seriam as letras do alfabeto com as quais o ligtari@a escrito, “como se fossem letras
vivas, podemos ler a exceléncia do nosso Criattor”.

3.6 O cura e a leitura publica
Percebe-se assim que o licenciado Pedro Pérez ogmpdugar central na

tematizacdo da leitura feita por Cervantes. Aoizeakuas leituras orais dos romances de

cavalaria, que faziam mencao ao clamor do humanarpa resposta divina a seus dilemas
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existenciais, 0 cura ultrapassa os limites de sud@ria formacdo, incluindo em sua
pregacdo também os temas mundanos. Embora edsaasl@rais ndo fossem bem vistas
pelo clero na época, ndo se pode esquecer, nd@mae se esta fazendo referéncia aqui a

um cura quixotesco, livre de algumas amarras aaloxia. Como considera Ong:

A forma interiorizadora do mundo oral tem uma l&@@gspecial com o sagrado,
com as preocupacdes fundamentais da existénciandiaria das religibes, a
palavra falada exerce uma funcdo fundamental na efdimonial e devota [...]
uma tradicdo religiosa apoiada em textos pode rmeatia legitimar a primazia do
oral de muitas maneiras. Na cristandade, por exeragBiblia é lida em voz alta
em cerimdnias litdrgicas. Pois sempre se pensa ens Dfalando” a seres
humanos, ndo escrevendo para eles. A mentalidadedortexto biblico, até
mesmo em suas partes epistolares, é espantosaré@icbelabar, que significa
palavra, significa também acontecimento e, dessdomefere-se diretamente a
palavra falada. A palavra falada é sempre um aconémto, um movimento no
tempo, completamente desprovido do repouso caisificda palavra escrita ou
impressa™?

Vale destacar que, em alguns momentos da novelaadoi inclusive protagonista
de leituras publicas para grupos de pessoas queadmdiam com os fiéis da sua igreja,
pois, afinal, as leituras aconteciam em um espagiamo, tal como a estalagem em que se
refugiou Dom Quixote. Os ouvintes dessas leituramepessoas que naguele momento e
lugar possivelmente ndo se interessariam pelardeliiblica, como se interessavam pela
leitura dos romances. Com isso, 0 cura nédo perdepodunidade de contemplar esse
publico com sua leitura e interpretacdo de mundi® gganhar adeptos que passariam a
ouvi-lo. Nesses pequenos povoados, livros comob#iaBias narrativas sobre a vida dos
santos e os romances que faziam referéncias ategtes eram considerados paradigmas
de leitura, ou seja, uma espécie de chave dedgiaira todas as outras formas de ler. De
acordo com Chartier, o trabalho historico ndo ppeeler de vista o reconhecimento de
paradigmas de leitura validados para uma determicathunidade de leitores, pois “cada
uma dessas maneiras de ler comporta os seus gsepesficos, 0os seus proprios usos do
livro, o seu texto de referéncia, cuja leiturassea o arquétipo de todas as outrds”.

Nas comunidades tradicionais, como aquela retrggad@ervantes, o sacerdote era
um expoente que poderia associar Literatura, keitureligiosidade. A leitura do religioso

encontrava um lugar de escuta e de acolhida mesmdoga da igreja e até mesmo em
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leituras que poderiam ser consideradas profangss @onteudos, porém, com especial
interpretacdo do cura, de algum modo, remetiamagoado, ao anseio do humano em
compreender e em significar sua existéncia.

Um dos episddios em que se evidencia a figura wta como o leitor oral,
realizando uma leitura publica fora do espaco skgda igreja, se inicia quando o religioso
vai em busca do Cavaleiro da Triste Figura perdmioseus devaneios literarios em algum
lugar da Espanha. Nessa busca por seu amigo fidalgara passou por uma estalagem na
qgual encontrou o proprio Dom Quixote. Imbuido dess&b de resgatar o fidalgo, o
religioso explicou ao estalajadeiro as circunstmtiesloucadas em que Dom Quixote foi
afetado pela leitura das novelas de cavalaria. isoutir com o cura, o dono da estalagem
discordou dele no que se refere as ressalvas asdasoe aos seus possiveis efeitos
tresloucados na vida do leitor ou do ouvinte d&dhis. O estalajadeiro relatou ter um gosto
especial em escutar e em viajar nas histérias dentes herdis que lutavam contra
monstros e gigantes. Ele contou que “na época lteitay durante as festividades, muitos
trabalhadores reinem-se em torno dele, e ouvenoimot&nto prazer que nossos cabelos
brancos ficam jovens de novd®> Com esse enunciado, o estalajadeiro demonstrou o
deleite que a leitura publica representava parao iy campo, especialmente quando
encontrava um leitor disposto a compartilhar aayyak dos livros. Evidenciando os efeitos
gue uma boa narrativa teria em suas vidas e coreoa@sitava &itura de ouvidpaquela
realizada pelos homens ndo apropriados da leitdeaescrita. Embalados pela palavra lida,
esse grupo recebeu a leitura oral do cura comoalsafo a rejuvenescé-los. Desse modo,
pode-se constatar que a leitura oral guarda emnsialor simbdlico capaz de contagiar as
pessoas que cruzavam o caminho do Quixote. Mesmeelesq pessoas que nao
decodificavam as palavras escritas dos livros, c8amho, ao ouvir a leitura glosada pelo
Cavaleiro da Triste Figura e a leitura oral do s#mie acabavam por se tornar amantes da
leitura.

No contexto desse mesmo episddio narrado por Gaa discussdo sobre os
possiveis perigos de uma equivocada interpretagdaramances realizada na estalagem
perdurou por um longo tempo e somente foi interidenguando o cura encontrou alguns
romances perdidos num canto da estalagem. O igiéo se conteve e se sentiu impelido

315 MANGUEL, 1998, p. 142.
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a ler para uma plateia ansiosa por um bom leitem® considera Eliade, se poderia
chamar de paradigmatica a necessidade de leriagstéspecialmente aquelas que contam
com um modelo bem tradicional, tal como as novdagavalaria. “A necessidade de se
introduzir em universos desconhecidos e de aconapash peripécias de uma historia,
parece ser consubstancial & condicdo humana eppseguinte, irredutivef® Arrebatado
pelo deleite da leitura, o cura leu silenciosamatgamas linhas e disse: “Decerto que nao
me parece mal o titulo dessa novela e que estowoatade de a ler tod&*’ Tratava-se

da Novela do curioso impertinent&ntusiasmado, o sacerdote decide fazer umadeitur
publica da histéria, porque havia ouvintes avidoscenhecé-la. Mais uma vez emerge em
Dom Quixoteo sentido da leitura publica. A propésito, poderiaervir as palavras de
Manguel, quando considera que “ler em voz alta @&am ato privado, a escolha do
material de leitura deve ser socialmente aceitdtalfo para o leitor como para o
publico” *'® Nesse caso particular, o cura, além de gostazitlad de romances, sabia que
0 grupo de ouvintes ficaria tocado com sua leitdrd&o, ele ndo perdeu a oportunidade de
representar a voz leitora, oralizadora do mundo ldoss, também fora dos limites
institucionais de sua igreja. Os ouvintes ansigsssaram a pedir que ele lesse a novela,
para que assim todos os presentes pudessem dedfvypaazer de sua leitura. O Mestre
Nicolau e o escudeiro Sancho reforcaram o pedidsaaerdote. Com tanta insisténcia, o
religioso ndo resistiu e declarou: “quero |é-laguss por curiosidade; talvez nos saia
alguma cousa aprazive!"? Com isso, “o cura, entendendo que recrearia asteda si
também, disse: — Sendo assim, peco atencdo, eanov@leca desta maneira: em Florenca,
rica e famosa cidade de Italia3%.

Ao avaliar toda a subjetividade que envolve od&tder oralmente, Eliade considera
dificil definir os sentimentos que esse tipo de&uta mobiliza nos ouvintes, bem como no
leitor, pois esse processo envolve um desejo delmicar-se com 0s outros, inclusive com
os desconhecidos, e de algum modo compartilhar dieusas e suas esperancas. Nesse

sentido, Eliade conclui:
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E dificil conceber um ser humano que nio se sageiriado pela recitaco, isto
é, pela narragcdo dos eventos significativos, peagonteceu a homens dotados
da dupla realidade dos personagens literariosr@fledem a realidade historica e
psicologica dos membros de uma sociedade modaspandio a0 mesmo tempo,
do poder magico de uma criacdo imagin&fid).

A novela lida pelo cura ocupa trés capitulos dgefoquixotesca. Essa narrativa
tem como cenario belas paisagens italianas e déssobre a saga de dois grandes amigos.
Enquanto o cura realizava a leitura, os ouvintesstpram atencdo a cada detalhe da
histéria, sentindo-se a vontade para interromp@ea por outra e comenta-la. Nesse
episodio, foi possivel constatar o gosto do curdeznessa narrativa para um grupo avido
por uma boa histéria e atento a interpretacdo dat@elo religioso. Pode-se, portanto,
concordar com Chartier, quando afirma que “a laitim voz alta alimentava uma relagéo
entre o leitor e a comunidade dos proximté"Mas pode-se dizer ainda mais: quando
realizada por um religioso, a leitura fortaleceegdo entre os entes da comunidade de
leitores de fé. Nesse contexto, pode-se obsenarageitura do cura, além de ter como
funcdo agregar os fiéis em sua igreja, também ageeg todos aqueles apaixonados por
uma palavra leitora qualificada como a dele. Emasupalavras, sua leitura e seu modo de
interpretar 0 mundo acabavam por envolver aquelesogpuviam e tomavam parte de um
dos seus maiores prazeres, a leitura.

Essa situacdo, que poderia ser considerada atéamesrmoversa, representada por
um cura que lia em voz alta, numa estalagem, unamoenpara um grande publico que nédo
comportava aqueles fiéis que frequentavam suaaigmgfinitivamente ndo era algo
convencional. Na verdade, essa situacao representaa especie de solidariedade entre as
pessoas daquele grupo que compartilhavam suasssd@®acerca dos textos da vida. Essa
era uma situacdo que de fato encantava o curatqeoc@m que se mobilizava com a
expressao dos dilemas do humano tdo bem retratediiteratura. Por isso, pode-se dizer
gue o cura, como bom leitor que era, demonstravantevista que existe uma espécie de
conaturalidade entre Teologia e Literatura, pommbiéam Jesus pregava por meio de
parabolag?® Nas leituras que transgrediam fronteiras, o camab&m ultrapassava a

ortodoxia religiosa de sua época, aproximando@gdiras entre o sagrado e o profano e
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também aproximando o texto daqueles que ndo estapaopriados do codigo escrito,
possibilitando assim uma partilha de saberes.

Aqui cabe destacar ainda que no episodio da leitueh na estalagem todos
parecem ter sido quixotizados, passando a vivemommamor pela leitura, envolvidos na
melodia da voz leitora, provocados pela entonag@oedciada do sacerdote. No instante
gue sua voz se alterava na pergunta ou enfragonadavida, as curvas melodiosas de sua
VOz encantavam 0s ouvintes com seu tom, andameittne Esses elementos préprios da
retérica parecem marcar a atuacdo do religiosoralenfora dos limites de seu templo,
envolvendo de fato aqueles que o rodeavam. Nesidgeum outro aspecto importante da
leitura oral é que ela acontecia mobilizando toolpa, desde o balanco dos labios, da face
e de outros elementos gestuais. A cadéncia dassfr@®porcionava o movimento das
palavras sagradas ou profanas, de modo que ngmbalega perder no ato de ler. Dito isso,
pode-se constatar que o cura envolvido em suagdsittcomo numa mdusica, também
envolvia os leitores a seu redor a luz do podgrad@avra.

Manguel aponta que as rodas de leitura oral daaépec Cervantes, também
descritas por ele em seus romances, costumavamuster descontraidas, “tdo livres dos
constrangimentos das leituras institucionalizadpse os ouvintes (ou o leitor) podiam
transferir mentalmente o texto para seu préprioptera lugar** Nesse sentido, vale
ressaltar que as leituras das novelas de cavadaaian muito especiais para o0 cura,
especialmente por reporta-lo a nostalgia de temglososos da cavalaria andante.
Evidentemente, esses momentos de leitura oralagwoizados pelo cura na estalagem,
deveriam ser muito diferentes daqueles realizadosa igreja, em funcdo de seu peso
institucional. Contudo, a fung&o do cura em agregafiiéis no templo para ouvir a leitura
das narrativas biblicas e em reuni-los para oustbhas na estalagem parece ser a mesma
no que diz respeito ao significado da leitura.

Sobre o valor basico da leitura oral realizada eap@ especialmente no ambito
religioso, o tedlogo Antonio Magalhdes afirma na sstudo,Deus no espelho das
palavras que “as narrativas formam e sustentaretlwos comunitéario [...] A literatura

assume papel importante, nesse particular, paenlagia, porque preserva um quadro
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narrativo de experiéncia e da histéria humaRaD autor adverte que, para os tedlogos, é
de grande importancia a integracdo dos represestamigiosos numa comunidade
envolvida com a leitura, uma vez que “a leituranderativas expressa o mundo do qual a
teologia emerge e se desdobiZ”.

Pode-se concluir, portanto, dizendo que no romaeceantino esta presente um
importante destaque para as leituras orais reakzpdlo cura, em especial para um publico
nao letrado. Observa-se essa situacdo em episéiagie 0 sacerdote encontra publico e
especial cenério para suas leituras e discusstie®, 6s espacos que podem transgredir as
fronteiras do profano, tais como as bibliotecagsdsdas, as estalagens e as casas de seus
amigos. Essas situacdoes de leitura criadas paracerdote podem parecer um tanto
irdnicas, e o cura, por vezes, pode parecer unsapagem um tanto contraditério em seus
principios e acdes, mas o fato € que Cervantesofeéieceu ao cura 0 espaco da igreja
como cenario de suas leituras publicas, preferinfoduzi-lo sempre em outros espacos,
por vezes transgressores, para tematizar a leleutam religioso, mostrando o interesse do
sacerdote por sua comunidade. Por isso, pode-se gie também aqui a leitura oral
constitui umethoscomunitario. Nesse sentido, pode-se concluir, Btanguel, que o valor
da leitura demonstrado pelo cura se expressa de waohl na seguinte passagem: “0s
seres humanos, feitos & imagem de Deus, tambéniivsds a serem lidos*’ E o
sacerdote quixotesco de fato leu muitos livros £gontetdos se considerava guardido,
assim como leu pessoas como quem Ié livros, das tarabém se sentia guardido, bem
como parte de suas histérias. O cura realizavafegssecomo quem vislumbrava a face de

Deus no mundo, obtendo assim uma importante rédelac
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Capitulo IV — Dom Quixote, leitura silenciosa e religiosidade

Como se pode entender pelo que foi exposto até roemim, Dom Quixote de la
Mancha permite muitas leituras. Nele se entrecruzam ag rakementares questdes
existenciais que permitem compreender o humano.dglsas questdes constituem somente
de modo indireto o0 objetivo desta investigacdo.estiga-se aqui de que modo nesse
romance a religiosidade aparece e qual a funcao efmedesempenha na singular
interpretacdo das leituras do Quixote. Quixote retdeque a sua religiosidade € legitima
pelo fato de que ela esta registrada nos livrodé&udos livros de cavalaria ele encontra a
exaltacdo das virtudes cristas, que cultuara agolate toda sua vida. Entdo, quando se
pensa em investigar na obra de Cervantes as relaghe a Literatura, o valor da leitura e
o sentido da religiosidade, tornam-se claras néweste as diferentes dimensdes do ato de
ler, mas também as diferencas que caracterizamymolado, a leitura oral destinada a
esfera publica e, por outro lado, a leitura silesaj que constitui uma acdo especifica a ser
realizada na esfera privada, que possibilita ooésierda vida contemplativa.

Ao se pensar na questdo da leitura e no sentideldgosidade nela envolvido,
encontra-se erom Quixoteuma obra repleta de narrativas de conflitos qtleteen a
pratica social da leitura num contexto de uma siacie marcada por um processo de
profundas transformacdes sociais, bem como deendiotia religiosa. O romance de
Cervantes demonstra habilmente os conflitos do honemascentista dilacerado entre dois
mundos: o passado medieval, no qual o homem eawantodas as explicacdes para seus
dilemas da fé em Deus, e a modernidade nascentqualaele via se desenvolver um
processo de secularizagéo, que trazia consigo oreaoncepcao de homem e de mundo,
passando o proprio homem a ocupar agora o centroUdiwerso. Essa virada
antropocéntrica, que caracteriza o pensamento daskenca, encontra dom Quixote
uma das suas imagens mais bem elaboradas. E sarfnesma virada que produzird uma
mudanca profunda no modo de compreender o prégmniid® da religiosidade.

No entender do filosofo Viléem Flusser, “a Idade Moth era, no campo da
religiosidade, uma época decadente. Comecou pekrsag religiosas, portanto por uma
exacerbacao religiosa, que é sinal de decadéneimai>*® Essa situacdo culminaria no

328 FLUSSER, 2002, p. 20.
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movimento do Illuminismo, que se desviou do tranderte e fixou suas bases na Razéo e
na Natureza. Por isso, de acordo com Flusserjwdaakes cientificas e artisticas realizadas
no alvorecer da modernidade se dedicavam a abrgampo novo a religiosidade, uma vez
gue tornava-se cada dia mais evidente que o huégamo ser em transicdo, que esta em
busca de seu futurg?

Cervantes retratou muito bem o espirito desse teanpGeu personagem central,
um leitor exemplar, que muito leu e pouco dormasgando dias e noites envolvido com
suas leituras. Em decorréncia disso, “encheu-selii@ntasia de tudo que achava nos
livros, assim de encantamentos, como pendéncigalhbs, desafios, feridas, requebros,

330 que as histérias de seus

amores [...] para ele ndo havia historia mais ceotanundo
livros.

No contexto da obra cervantina, o envolvimento denBAlonso Quijana com suas
leituras agucou-lhe a imaginacdo a tal ponto quai axtraordinarias possibilidades de
acdo, tanto que realizava um criativo jogo poéticm 0s nomes de seus personagens e
assim também criava novos mundos. A situacdo daderrde sua fértil imaginacao
emprestava aos nomes um movimento “musical e peodgf’ Como considera
Gadamer? existe uma forte relacdo entre poesia, imaginacdgéo, e, ao considerar-se
gue a imaginacdo do Engenhoso Fidalgo era fecuwuistata-se que em consequéncia
disso em seu mundo de acdo se descortinam rungtaos.

Cervantes situa a origem da epopeia de Dom Quimxate lugar indefinido, onde
um velho fidalgo viveu um periodo de decadéncia eancolia: “Num lugar de La
Mancha, de cujo nome ndo quero lembrar-me, vida,ma muito, um fidalgo, dos de lanca
em cabido, adarga antiga, rocim fraco, e galgaedon>** Esse lugar pode se referir a sete
povoados diferenteS? Mas, provavelmente, o autor quis assim descreviegar onde
viveu Quixote para que as diferentes vilas de Landfla pudessem sentir orgulho por

participar da origem do Cavaleiro da Triste Figudisputando a gloria de o ter por seu
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filho”. 3% Desse modo, pode-se considerar que, como mostnadifo, também no caso de
Cervantes, a ficcdo apresenta seus rasgos deadml@verdade, “porque o homem é um
ser que duplica e antecipa o real. Antecipacacéri@aocura [...] utopia ndo é s6 sonho. Eles
integram-se e completam-se na imaginacgao socialpgssibilita a mudanca das estruturas
em vigor”33®

Mesmo sem ter a dimenséo da fortuna em seus rosja@egvantes, com Sseus
escritos, mexeu com as estruturas de sua época gedacoes futuras. Ele descreveu seu

leitor exemplar como um sonhador que

nos intervalos que tinha de 6cio (que eram os dweno), se dava a ler livros de
cavalarias, com tanta afeicdo e gosto, que se esgugiase de todo do exercicio
de caca, e até da administracdo de seus bensintoachegou sua curiosidade e
desatino neste ponto, que vendeu muitos trechoterde de semeadura para
comprar livros de cavalaria que f&f.

Basta essa passagem do romance para se ter umdodelor que a leitura assume
no mundo do Engenhoso Fidalgo. Como se pretendéranasesta investigacdo, para
Quixote o saber contido nos livros adquiria um igentuase sagrado e, em suas leituras,
especialmente aquelas que ele realizava silencegamque tratavam das lutas entre o
bem e o mal, ele podia viver plenamente a desaltsua interioridade e de sua
religiosidade, sentindo-se assim mais proximo dasDAssim sendo, o sentido ético da
leitura parece evidente para o Quixote. Suas &stlouscam encontrar o entusiasmo, a
generosidade e a audacia, que o poderiam levadieadse a alguma causa grandiosa.
Como mostra Sabatié? esses seriam os ideais vividos pelos homens hosidal tempo
dos cavaleiros cristdos. Movido por esses ideaisym longo tempo, o fidalgo priorizou o
ato de ler as novelas de cavalaria. Considerar@ldesilusdo com o pais onde vivia, entdo
assolado por uma grande crise econdémica e sooiakrde a ficcdo cavaleiresca poderia
dar sentido a vida, dasas a imaginacae dar liberdade de acdo ao Quixote.

O romance cervantino langa ao leitor seu olharesobmundo e seus valores, bem
como sua posicao diante da realidade e da fice&elando muitas vezes as angustias e as

hipocrisias de sua época. Cervantes serviu-se ldooga Cavaleiro da Triste Figura para

335 CERVANTES, 2005, v. II, p. 511.
36 MONZALTO, 1994, p. 76.

337 CERVANTES, 2005, v. I, p. 30.
38 SABATIER, 1978, p. 34.



143

criticar aquele periodo de profunda opressdo e sfoemacdo politico-religiosa,
antecipando os valores e os conflitos do homem mod€om sua escrita envolvente e seu
personagem sonhador, Cervantes convoca o leiteea texto, a ser parte de seu texto, a
compreender sua realidade. Assim, ele mostra gueitasas de Dom Alonso estavam
impregnadas de motivos sociais e religiosos. Coamsidera Fuentes, “embora surja de
um mundo dogmatico da certeza e da fé, Dom Quigatepropria constituicdo do mundo
moderno da incertezd®® Aquela concepcdo medieval de mundo que havia @juaa
manter viva a tradicdo, transformava-se nas latdoaQuixote.

Em sua vida de fidalgo, nada mais motivava Dom #bomem a caca, nem a
administracdo dos poucos bens que lhe restaranme Antlesalento de sua decadente
condicao social, somente a leitura Ihe proporciamayprazer de viver. O fidalgo resolveu
entdo destinar todo seu tempo a leitura, pois eet@ntrava uma saida para o estado de
letargia em que se achava. No romance de Cervabtas, Alonso envolveu-se téo
profundamente com as narrativas de seus livrosdgeediu tornar realidade vivida as
aventuras que um dia embalaram seu Ocio de |&$s@a condicdo do leitor exemplar torna-
se 0 ponto de referéncia para a construcdo do kEM@gTvantino, carregado de poesia e
ficcdo, mas também atento a critica da culturaedetesmpo. Pode-se dizer que, como
afirma Monzalto, a literatura com ficcdo e poesi@ ge encontra em Dom Quixote “pbe
em cena 0 homem vivo, com suas questdes, seusss@elis problemas em face do mundo
e da natureza, em face dos outros homens e dianse rdesmo®*° Por isso, é possivel

afirmar que, ao proceder a leitura dos seus liDosn Quixote faz a leitura de seu mundo.

4.1 A biblioteca do Engenhoso Fidalgo

Dom Quixote considerava a biblioteca um lugar s&mgrgois ali se conservava o
patrimonio textual de suas novelas de cavalarias&ldiblioteca encontravam-se livros
apreciados também por seus amigos, 0 cura e oifmarigeie compartilhavam com o
fidalgo o prazer da leitura. Nesse sentido, o diidi Alberto Manguel se dizia
impressionado com as descricdes dos livros de DonsA, em especial com os relatos

tecidos por seus companheiros leitores no triste ddi fogueira de livros: “ao saber
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exatamente qual livro que Dom Quixote estava lepddemos compreender um pouco do
mundo que fascinava o cavaleiro da triste figdf&'Contudo, o desalento em perder o
contato com a materialidade de seus livros é algo spmente pode ser descrito pela
perplexidade de Quixote, que, para surpresa dest@lobuiu esse feito a algum magico
encantador, pois ndo poderia conceber que seussitnigssem Ihe preparado essa falseta.
Como considera Chartier, a fogueira em que sd@tis;os maus livros constitui a figura
invertida da biblioteca encarregada de protegeesepvar o patrimonio textudl

No que se refere ao tragico fim dos livros de Dolon8o, enviados a fogueira
promovida no intuito de acabar com as tresloucamanturas de Dom Quixote, o
licenciado Pedro Pérez, com o apoio da familiadido, discutiu com o barbeiro, Mestre
Nicolau, sobre quais os livros deveriam ser queosasa fogueira armada nas
proximidades da biblioteca. Nesse processo de&ekegulgamento, a ama e a sobrinha do
fidalgo queriam queimar indistintamente a tododiwes da biblioteca. Mas elas foram
contidas pelas palavras do cura e pelas ponderafjplesnaticas do barbeiro, também
amantes da leitura, porém muito mais discretos Do Alonso no que tange a suas
interpretacdes e vivéncias literarias.

Desse modo, foram poupados muitos livros, ou begparte do patrimonio textual
do qual Quixote se considerava guardidao. Entrecsleggdo de livros figurava o romange
Galatéig do proprio Miguel de Cervantes. Ao encontra-ltreetantos impressos, 0 cura
comentou com o Mestre Nicolau: “— Muitos anos hé gsse Miguel de Cervantes é meu
amigo; e sei que é mais versado em desdita queeesos’**® Curiosamente pode-se
constatar que o fidalgo e seus amigos eram leidee€ervantes. Especialmente o cura
tinha-lhe uma grande estima, tanto que chegou ‘@arsaeu livro do perigo de se
transformar em cinzas. Essa atitude do cura mgskeao personagem cervantino parece
estar imbuido de um ideal humanista. Isso podeemionstrado pelo fato de que, depois
de muitas ponderacdes, o sacerdote e o barbewarsa das labaredas muitos outros
romances, tais combirant lo Blang do cataldo Johan Mastorell, quatro livros de Amadis
de Gaula, entre outros que decidiram guardar ensupostopoco secoAo analisar esse

episédio, Manguel considerou que “O sacerdote @heos Tirant lo Blanc de Johan

31 MANGUEL, 1998, p. 252.
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Mastorell da pira a que ele e o barbeiro haviantirteso a biblioteca enlouquecedora de
Dom Quixote, resgatou para as futuras geracdesentraordinaria novela de cavalarid®.

Alguns apaixonados pela obra de Cervantes, taisodéemnando Antofianzas e
Mario Vargas Llosd?® acreditam queTirant lo Blanc pode ter inspirado Cervantes a
escreverDom Quixote de la ManchaContudo, ndo h& provas desse feito, apesar das
importantes referéncias realizadas por Cervantesraance cataldo que serviu de modelo
para tantas outras novelas de cavalaria.

Com a fogueira de livros uma parte da bibliotecdden Alonso foi transformada
em cinzas. No entanto, na mente do Engenhoso Bidalgblioteca renasceria como uma
fénix, porque os livros queimados também passam@atfiazer parte da biblioteca da
memaria do leitor exemplar. Mesmo sem acesso fegcseu patriménio textual, as muitas
horas de deleite literario fizeram com que os Bvmao fidalgo tivessem um lugar
permanente no horizonte de seus pensamentos. Bdoamam Manguel, as histérias que
lemos se alojam em nossa memoria. Por isso, elEdma que as bibliotecas seriam uma
espécie de depdsitos da memadria. Em sua perspeatiegtura teria o poder de recriar a
memoria, “recitando-a, glosando-a, traduzindo-a aparossa propria experiéncia,
permitindo-nos construir sobre os alicerces do @segeracdes passadas quiseram
preservar®

Dom Quixote manteve em sua memaria a leitura de Ibgos favoritos, as novelas
de cavalaria andante, e realizou muito bem seuodfiie leitor. Como observou Manguel,
ao seguir os passos das leituras daquele leitanpae “podemos nos tornar, por um
momento, Dom Quixote®’ Em outras palavras, pode-se ser tomado pelo tespiri
guixotesco de apaixonamento pelo mundo da leiAmaadentrar a biblioteca da memoria
do Cavaleiro da Triste Figura passa-se a ter acsslto do livro e as dimensdes da
leitura. Com essa perspectiva, se considera qos,afeitura, o texto é contemplado com a
liberdade do pensamento e, com isso, ndo pode seaisnclausurado, pois onde o leitor
estiver estara acompanhado da memoaria de suasatgilndependente da materialidade do

livro, tal como mostra Dom Quixote.
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Aquela dificil missdo de julgar os livros e condémga fogueira teve claramente o
intento de confundir o olhar da censura, uma vez dgsse modo foi possivel manter
intactos os melhores romances, salvos para o eleleitura e do barbeiro. Nesse sentido,
Chartier, como historiador estreitamente vinculadopratica cultural da leitura, considera
gue “a literatura € coisa inesgotavel, pela sufieiee simples razdo que um so livro ja o €.
O livro ndo é uma entidade enclausurada: € umaaelaé o centro de inumeras
relaces™*® Assim, ao ser lido, um livro estabelece uma infiie de relagdes com o seu
leitor, como se demonstra de diferentes modos elagdes estabelecidas pelo cura, o
homem religioso, e pelo Engenhoso Cavaleiro, o nonde livro e da interpretagéo
guixotesca.

A fogueira de livros aconteceu em decorréncia dessdade de afastar o fidalgo
dos livros que o impeliam de sair pelo mundo nangdio de transformar as histérias lidas
em realidade vivida. Naquele momento critico, oacaonsiderou que era imperativo
bloquear o acesso do fidalgo a sua biblioteca, pmi®s acreditavam que a leitura
excessiva dos livros de cavalaria o teria enlougoe€ontudo, esses esfor¢cos foram em

vao, pois todos os livros seguiram vivos na menagiguixote.

4.2 Dom Quixote como leitor exemplar

Dom Quixote, o leitor exemplar, prezava sua bibbat lia com gosto e fornecia
uma interpretacdo singular aos livros que lia. Blekfletia sua crenca de cavaleiro, de
homem integro, inteiro em suas ideias e em seassiddos livros, ele também vivia sua fé.
Para a sensibilidade leitora do Engenhoso Fidalg@alavras dos romances de cavalaria
representavam uma fonte criadora de vida. Em sedsrds, Alonso Quijano se
reinventava, cruzava e entrelacava fronteiras tizetites culturas, crencas e concepcgoes
de mundo. A proposito dessa condicdo do fidalgdegse relaciona-la com o que afirma
Manguel, quando diz que “sonhar historias, rediystorias, ler historias sdo artes

349
a

complementares que dao voz a nossa percepcéaolidade Essa forma de conceber a

realidade, Dom Quixote a experimentou ao sair palado para viver e ouvir historias de

348 CHARTIER, 2008, p. 14.
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estalajadeiros, prisioneiros, pastores, duguesnego®, tratando a todos com a mesma
atencdo e respeito. Dom Quixote acolhia as naastile todos como quem recolhia
histérias de livros, pois era um cavaleiro quedaa vida uma historia poética. Certa feita,

ele chegou mesmo a esclarecer o significado dagpesssua vida:

A poesia no meu entender [...] é feita por umaialgude tamanha virtude, que
guem souber trata-la, pode muda-la em ouro puréskinh O motivo disto é que
a arte ndo vence a natureza, mas aperfeicoa-arua fque a natureza e a arte
mescladas, produzirdo um perfeitissimo pdeta.

Vale ressaltar aqui que a funcdo poética de Cersate sonhar e de registrar suas
histérias dotou o Engenhoso Fidalgo com a arte aestiir pontes entre universos
culturais e religiosos distintos, mas ao mesmo teprpPximos, como no caso das culturas
abraamicas presentes na vida e na obra do pai @t@uComo considera Gadaniet,
poetizar também é fazer, é agir. E essa arte ttas fei o maior instrumento de agéo tanto
do criador, Cervantes, como de sua criatura, Qei¥étbem verdade que por vezes seus
sonhos se transformaram em pesadelos. Contudosale@a da Triste Figura seguiu firme
em seus intentos de viver a vida como quem Ié wmo,limas com a possibilidade de
interagir mais livremente com a histéria. Gadaiferssegura que o poetizar é quase mais
do que o fazer, pois o0 poetizar € um fazer no tepte abre mundos inteiros, possibilitando
gue onao serchegue a&er. Esse parece ser mesmo o caso do fidalgo cerga#dia criou
formas desde a plenitude de sua fantasia. Suadeitgua vida estavam tédo estreitamente
vinculadas que ele podia sair pelo mundo em bus@venturas, fazendo valer os ideais de
justica e de liberdade dos romances que ele lera.

Dom Quixote costumava declarar solenemente quevalatea andante era sua
religido, que a leitura era sua religido, que odader era quase como uma oracao, pois ao
ler e ao interpretar o que lia se sentia mais proxde sua missdo de promover a justica e a
compaixdo num mundo tao hostil como aquele em gqu@. \Em suas leituras ele buscava
recuperar a referéncia aos valores e as virtuds&igr Ali o fidalgo encontrava sentido

para sua vida, pois para ele a leitura era umadatenfelicidadé® Nas paginas de seus
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livros ele encontrava os ideais que deviam mowde & a todos os cavaleiros. Suas leituras
despertavam nele o sentido da religiosidade queeatava seu espirito cristao.

Dom Quixote € um leitor exemplar, pois faz de dedsras uma busca de sentido.
Assim, enquanto muitos leitores enxergavam somedtéas, o fidalgo encontrava
exemplos, valores, motivos para sua acdo. Alénodale encontrava ali uma das formas
de expresséo de sua religiosidade. Por isso, podizser que a leitura era para ele uma
forma de viver sua religiosidade.

A leitura e a interpretacdo dos romances que dghbdda ndo se limitavam a
considerar somente as criticas a um género litecariao sistema social vigente. O elogio
da leitura servia também para impulsionar a buscasentido que lhe oferecia a
religiosidade como forma de justificar sua exisi&n€onsiderando a leitura desde uma
perspectiva hermenéutica, vale destacar que aantetexto o olhar do leitor ndo fixa
propriamente o que o autor quis dizer. O que reatenenporta no processo hermenéutico
€ a experiéncia da leitura como uma forma de irgéapdo do mundo. Ler € muito mais
gue decifrar signos. Ou como afirma Rohden, “sigaifalargar o horizonte dos nossos
sentidos™* O ato de ler e de interpretar do Quixote revelzue ele mesmo realmente
experimentou no contato com a leitura e com o Jimmostra como a experiéncia da leitura
o remeteu a um mundo para além do livro e de sinagabrindo diante dele um horizonte
de novas formas de compreensdo. Possibilitou-lladizae sua experiéncia religiosa,
permitindo-lhe o encontro com o sagrado.

Quixote é apresentado como o leitor exemplar tanyioue vive a experiéncia da
proximidade com seus livros. E esse desejo de pidade também manifesta um aspecto
de sua religiosidade, pois para ele os livros a@gnium valor simbdlico inestimavel.
Como bem esclareceu Eliatf,0 desejo de proximidade com um objeto percebidooco
sagrado era uma das caracteristicas basicas domhatae sociedades arcaicas, que
apresentava a tendéncia de viver a maior parterdpd possivel proximo desses objetos. E
certo que Dom Quixote ndo faz parte de uma soceedachica, contudo, seu desejo era
ficar a maior parte do tempo junto do objeto qeeceinsiderava sagrado, porque continha a

expressao de sua religiosidade. No livro, Quixetegbia os ideais religiosos de um tempo
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de gloria, que foi para ele o tempo dos cavale@tesCristo. Para Dom Alonso, nao
importava o modo como a ordem da cavalaria tinrebado; na verdade, ele sequer
acreditava que de fato tinham findado os genuidesis que fundaram essa ordem. Com
essa perspectiva, ele encontrava na leitura, akmnd exercicio para os sentidos, os
motivos que poderiam leva-lo a transcender a trisédidade que o circundava. Assim,
pode-se dizer que a relacdo de Dom Quixote commdmera mediada pela sensibilidade
agucada de suas leituras, por seus simbolos, @eka driadora de sua imaginacdo. Sobre
sua relacdo com os livros, pode-se afirmar que @eigncontrava na leitura uma forma de
superacao de sua proépria condicdo. Costumava geroedxtraordinario no comum. A ele
se podem aplicar com toda raz&o as palavras deuda#zlho, quando afirma que quem
conhece a realidade e a fantasia versada nautaratna poesia medieval pode alcangar o
poder de sua criacdo, conhecendo as legendas ioesedes e 0 reino da cortesia, que
envolve virtudes como lealdade, generosidade, gatidade, fineza no trato, participando
desse modo da comunidade daqueles que amam oobel@tivo, que ndo se confunde
com o superficialismd?®

De tanto ler e se emocionar com as novelas dearayadDom Quixote se encontrou
diante de objetos inanimados (o elmo, a armadueapada), animais (o cavalo, o burrico,
as ovelhas) e os homens (Sancho, o estalajadairpemtentes). E acabou por tornar a
todos esses parte de sua identidade cavaleiresdas s elementos citados remetem a
simbolos mitolégicos cheios de sentido que impoblsiam Quixote a viver 0 mundo da
leitura. Poder-se-ia aqui lembrar o significado ldo6i na mitologia. Antofianzas, por
exemplo, considera que na histéria da mitologiaversal o herdi encarna toda a
humanidade desde sua individualidade. O ato da baeréstabelecer a justica equivale ao
estabelecimento do espirito comunitario, & corigéituda sociedad®’ Nas novelas de
cavalaria, os cavaleiros tém como objetivo promavgrstica. Por isso, de algum modo, a
sociedade na qual vivem reflete-se neles. Comadiguwitas vezes solitéria, o cavaleiro
reline em si todas suas energias para cumprir SsaomiAssim, € possivel compreender a
resposta de Dom Quixote ao seu vizinho Pedro Alogeando este coloca em duvida a

identidade daquele como cavaleiro andante: “Quensaey sei eu — respondeu Dom
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Quixote — e sei que posso ser ndo sO 0s que @& 8msdo todos os doze pares de Franga, e
até todos os nove da fama, pois a todas as facgunlasles por junto fizeram e cada um
por si se avantajardo as minha¥”.

Com essa afirmacdo, Dom Quixote acredita firmemesate o Gltimo cavaleiro
andante. Por isso, ele poderia representar a fer¢ados os feitos daqueles que o
precederam. Em decorréncia dessa crenca, sentetsgigo por Deus para cumprir sua
missao com coragem e humildade. Como em muitasdesasxplicou a Sancho que sé
seria possivel alcancar gléria e fama atraves de werdadeira humildade. No enunciado
do Cavaleiro da Triste Figura, ele se referedmz® pares de cavaleir@scolhidos pelo rei
da Franca, a quem chamaram de pares por seremmajual valorosos. E quando ctda
nove da famaesta se referindo aos trés judeus (Josué, DaudasJMacabeu), aos trés
gentios (Alexandre, Heitor e Julio César) e aos tméstdos (Arthur, Carlos Magno e
Godofredo de Bulhdes}® Ao elencar e comparar-se a figuras de tdo notmealeiros,
Dom Quixote ndo esta realizando uméamesisvulgar de representacfes cavaleirescas do
passado, pois ele se autocompreendia como o Ulienauma geracdo de valorosos
cavaleiros, que haviam sido para ele importantésréecias na constituicdo de sua
identidade.

Dom Quixote considerava nao representar somentgausonagem, mas a todo um
universo que lhe servia de modelo. O Engenhosoddeéidse identificava com cada um
desses cavaleiros, na medida em que os assumiaasnieguras. Dito de outro modo, a
memoria de Dom Quixote era povoada pela leitura wWagelas de cavalaria, que
orientavam sua vida. Ele lia essas novelas comm d@ie@m mapa para poder se orientar na
vida e compreender a si mesmo.

O fidalgo impregnado com essas ideias tinha suadnamepleta do seu patrimoénio
livresco, seu verdadeiro tesouro, e nenhuma fogymderia Ihe impedir de glosar suas
leituras e com elas se deleitar. Para o Engenhidstgb, nada era mais importante do que
a recuperacdo da memdria universal oferecida pelalas de cavalaria andante. Segundo
Antofianzas®® Dom Quixote possuia uma meméria cosmolégica denumdo pluriforme

de conhecimento, de seres, espécies e magnitudédasona novela de cavalaria. Com
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isso, pode-se afirmar que a pretensdo do fidalgoend& ser mero epigono dos cavaleiros
andantes, de seus atos e pensamentos, mas siitaviséus ideais.

O historiador Philippe Ari€&' considera que no inicio da modernidade, periodo em
gue o Engenhoso Fidalgo foi criado, havia uma tecidéa soliddo que podia ser
compartilhada com um amigo querido, escolhido eappeente em seu circulo habitual de
relacdes. Esse amigo poderia ser um mestre, undgeimu um vizinho, tal como o foi
Sancho para Quixote. Nesse caso, a amizade napenas fraternidade de armas, como
acontecia com os cavaleiros da Idade Média. Emib@ja muitos vestigios dessa
camaradagem espalhados pela narrativa cervantilagoajue os unia era mais forte, era
uma partilha de vida, de sonhos e de ideais. Ndader pode-se mesmo afirmar que o
Cavaleiro da Triste Figura somente se tornou plemencontro com Sancho. Ao analisar

essa relacdo entre amo e escudeiro, o fildsofo éllidet Unamuno adverte ao cavaleiro:

Ya esta completado Don Quijote. Necesitaba a Sambéheesitabalo para hablar,
esto es, para pensar en voz alta sin rebozo, @ @ si mismo y para oir el
rechazo de su voz en el mundo. Sancho fue su leohoymanidad toda para él. Y

en cabeza de Sancho ama la humanidad toda

O escudeiro Sancho Panca era o fiel amigo e odmnie de Dom Quixote. Era seu
outro, aquele com quem o cavaleiro compartilhavansendo, seus ideais e o sentido que
imprimia a vida. Essa amizade contava com tamaunhmplicidade que com a convivéncia
o cavaleiro e o escudeiro foram se modificando as sliferencas se tornaram elos de
complementaridade, pontes entre mundos distint@noCbem mostrou Unamur®;
Sancho adentrou na seara das historias glosad&yuparte, por seus sonhos e seus ideais,
e chegou a sequixotizadopelo seu amo. Em virtude dessa convivéncia, dgiod#oi
sensibilizado pela sabedoria da simplicidade dodmma terra que Sancho representava.

Durante muito tempo as leituras de Quixote acord@caa soliddo e no aconchego
de sua biblioteca, o refagio onde o fidalgo podiaomtrar-se com seus sonhos e com sua
verdade. De acordo com Charti&t,como nos séculos XVI e XVII a capacidade de ler
estava mais difundida, uma nova pratica socialeiterh se fortaleceu nesse periodo: a

leitura solitaria e silenciosa. Esta era a leitpraticada pelo Engenhoso Fidalgo. Para
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Sancho, no entanto, ainda era indispensavel a famtiga de ler em voz alta para ter
acesso ao mundo dos livros, pois ele era um lavrso alfabetizado, embora ansioso por
se apropriar das historias cavaleirescas de Donxof@ui Na opinido de Chartier, a
privatizacdo da leitura pode ser vista como uma magipais evolug¢des culturais da
modernidade, pois a leitura oral representa umadode controle do pensamento e da
interpretacdo através de uma leitura lenta e exiesda, enquanto a leitura silenciosa é
mais rapida e toca o leitor diretamente na sueidéide. Assim, aqueles que se apropriam
da leitura silenciosa podem abrir horizontes iréddevido a uma radical transformacéo do
trabalho intelectual, que se torna um ato de idkaue, de confrontacdo pessoal com os
textos. Desse modo, a leitura silenciosa passaraitpe“um fervor mais pessoal, uma
devocdo mais privada, outra relacdo com o sagr@éa) daquela regulamentada pelas
disciplinas e mediacées eclesial&”E exatamente isso que se passa com a leiturariolit
realizada por Quixote, muitas vezes criticada pela da aldeia e pela familia. Todavia, a
leitura solitaria e silenciosa do fidalgo permititie audacias que ndo eram permitidas aos
cavaleiros da Idade Média.

Em seus estudos, Carlos Fuentes considera que enlkogp Fidalgo é o
embaixador da leitura, o heréi da fé, pois “o fipabcredita no que I1é e seu sacrificio
consiste em recuperar a raz8>’Dom Quixote tinha fé nos escritos de seus livArs.
colocar em pratica os mandamentos de suas leit@agxima-se dos renegados,
necessitados e fracos. Mas ele vive o0 mundo déésw@ mesmo tempo em que também
vive a experiéncia que o leva a recuperar sua rdg8o mostra que Quixote encarna o
conflito de viver entre dois mundos diferentes: wndo centrado na fé, caracteristica da
Idade Média, e o0 mundo centrado na razdo humanactedstica do inicio da
modernidade. Ao experienciar essa tensdo, Quixatecp buscar o equilibrio entre fé e
razdo. Como mostra Flusser, no Renascimento haueevirada fatidica, na qual o homem
se colocou em oposicdo ao mundo. “O homem tornaupEto e o mundo seu objeto.
Desde entdo o homem encara o mundo. E, portansojusdmente necessario que haja

coincidéncia, entre homem e mundo, por incrivel sgja”>®° Dito de outro modo, Flusser
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mostra que o0 homem moderno vive uma fé periclifant& fé inquieta que o leva a buscar
novas formas de religiosidade.

O Engenhoso Fidalgo quer orientar-se pelos valdosscavaleiros, que exaltavam
as virtudes cristds. Esses herdis quixotescos eepmesentantes do mundo medieval.
Como considera o filésofo franciscano Vitorio MazauFilho, “o cavaleiro medieval ndo
foi um personagem tranquilo. Estava sempre em éutae o bem e o maf®’ Esse
personagem medieval ndo se acomodava nunca, estagantinua batalha, muitas vezes
consigo mesmo. Por conseguinte, ndo bastava lotavifprias externas se internamente
ndo tivesse conquistado algum equilibrio. Sua batata uma luta interior. Superar a si
mesmo era sua meta. Outra caracteristica imporntiEnt®mem medieval era “sentir-se um
vigjante, um peregrino, sempre a caminho, sempré&ayem nesse mundo, na sua vida, no
seu espaco, no seu temp8*Mazzuco Filho considera que nesse periodo o hum@nom
peregrino em potencidf’ A estrada era a medida de sua moral, o caminhquab ele
elaborava o significado que essas virtudes adquina vida cotidiana. Desse modo, quem
parte para a conquista quer encontrar algo, pralgarma coisa a si mesmo, mostrar seu
valor, confrontar-se com seu destino. Envolvido peses modelos de conduta, Dom
Alonso deixa seus livros e parte para a acdo. T&enam cavaleiro, um viajante, um
peregrino.

Por ser um exemplar representante de seu tempayalgro da Triste Figura se
mostra um paradoxo historico vivendo num pais féchem si mesmo, que em funcéo de
dogmas de pureza de sangue expulsou judeus e ni6U@mntudo, o pacato fidalgo ainda
sonhava em recuperar os valores medievais de hast&a e coragem. Para realizar seu
intento, ele viajou pelos campos de Castela, momad esqualido cavalo e acompanhado
por seu vizinho lavrador, que ele considerava seudeiro. Em suas viagens, Quixote
encontrava e acolhia mouros e outros renegadositgavessavam seu caminho. Como ja
foi indicado no capitulo II, dois episédios ilustra acolhida hospitaleira de Quixote e de
Sancho aos renegados: o encontro com a moura Zgfaidue fugiu de Argel para a

Espanha a fim de se casar com um cativo crist@ogmrcontro com o antigo vizinho de

%7 MAZZUCO FILHO, 1991, p. 530.
368 MAZZUCO FILHO, 1991, p. 530.
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Sancho, o mourisco Rincot& que, para visitar e saudar a Espanha, terra oadi h
nascido, tinha que se disfarcar de penitente nasagple festas religiosas.

Ao se expressar desse modo, Cervantes exp0e corsartadronia a situacao dos
mouros que estavam sendo expulsos da Espanha,amupe o mouro tem de se disfargar
de religioso catdlico para visitar seu pais deesrigNo caso de Zoraida, Quixote e Sancho
mostram-se hospitaleiros e acolhem pessoas demliésr culturas, antecipando a simpatia
ao que hoje se chama pluralidade religiosa. Dedacoom Antofianzas, Zoraida foi “el
personaje musulman por excelencia, a la que Ceavardserva el papel de perfecta
integradora de las culturas morisca y cristighaDom Quixote experimenta assim uma fé
viva que “envolve uma limpida sinceridade de relagmento com o préximo, consigo
mesmo e com o Criado?”, por isso manteve uma postura acolhedora com taudssive
com agueles que eram renegados pelo governo &psja

No entanto, toda vez que precisou se referir aograsp Cervantes introduzia
palavras de desconfianga em Quixote, como ordemaatolicismo espanhol da época. Em
suas acbes os acolhia, compartilhava seu tempoa® Ilsistérias de modo fraternal,
mostrava uma postura acolhedora, seguindo de oertto aqueles principios cristdos ja
registrados nos escritos de Sdo Franciétoue ressaltavam a importancia de conviver
com respeito, hospitalidade e fraternidade. Donx@aiagiu fraternalmente com os varios
mouros que cruzaram seu caminho. Mesmo que fospeedado pelos lideres catdlicos da
época, o cavaleiro ndo deixou de ser nobre e codéselacdo com o outro. Ante a
obediéncia a Igreja Catdlica, a qual desprezavayestia a forca e expulsava pessoas de
outras denominacgdes religiosas, Quixote mais urma&esncontrava hum grande conflito:
seguir a ortodoxia catolica ou viver as virtudestds. Se ele verdadeiramente amava o
préximo, como poderia entdo despreza-lo?

Assim, Cervantes destaca em seu romance os valargstica, da compaixdo, da
caridade, mesmo que o poder religioso da época fotslerante e discriminasse de modo
tdo rigido pessoas que professassem outra fé.sBoy além de leitor que exaltava as

virtudes evangélicas contidas em seus livros, Qeiroa praticante de tais virtudes. Suas
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acoes revelavam que ele estava influenciado pelaitesreligioso franciscand?® que
destacava a fraternidade, a cortesia, a utopidegriama Como bem esclarece Mazzuco
Filho®”” na experiéncia da religiosidade medieval e no geerefere aos ideais
cavaleirescos destaca-se um valor em especialbza E importante deixar claro aqui
gue nobreza nao revela uma posicao social, masrs@nidentidade existencial, um modo
de ser de quem possui a postura de nobre. A nobrestia como algo proprio do homem
gue possui um projeto de vida e o persegue cons tasiauas forcas. Como explicara J.
Burckhardt’® ser nobre é dar sentido a tudo que se faz. O sehdéstingue dos outros por
um género de vida, por uma mentalidade particplar acreditar em lagos edificantes, por
inspirar-se em herdis e por ter um modelo de \BEtIBom Quixote esta impregnado dessa
nobreza. Ao considerar que Quixote recebe de sadocruma forte influéncia franciscana,
vale também lembrar que “em Francisco a cortesa é@duma etiqueta [...] € um
relacionamento de respeito, retiddo e sinceridddeNesse sentido, é importante destacar
gue a identidade do Engenhoso Cavaleiro foi gestladante longos anos de leitura e
contemplacao.

Em seus caminhos de cavaleiro andante, Dom Quedatentrou diferentes terras,
pessoas e culturas. Imbuido de um espirito nobreph a alteridade de todos. A beleza, a
bondade e a justica de sua missao, que encarnarnermladeiros ideais, sdo elementos
sempre presentes em seu horizonte. Vale lembrangsge contexto, quando se fala de
algo verdadeiro, 0 que estdo em jogo sdo modelstengiais de ordem religiosa, moral e
filoséfica, que séo aceitos pelo homem e que cenfesentido a sua vida.

Portanto, os ideais cavaleirescos constituem aaderde Quixote, o que lhe deu a
conviccao de que tudo poderia ser explicado atrdaésmbedoria dos seus livros. O fidalgo
manchego mimetizou os cavaleiros andantes ndodesentranhar o que haveria além de
um espelho ideal, mas sim para dar a si mesmodsemti missdo. Como mostra
Antofianzas, “los ojos de Don Quijote son como ljos de los caballeros de las novelas:
ven lo que ven en su entera disponibilid¥yE o que estava em plena disponibilidade em

sua vida eram as leituras que incitavam o desejordpresente e um futuro melhor do que

376 yer Escritos de S&o Francisc®etropolis: Vozes, 2011. p. 172
377 Ver Escritos de S&o Francisc®etropolis: Vozes, 2011. p. 173.
3’8 BURCKHARDT, 2003, p. 262.

379 MAZZUCO FILHO, 1991, p. 538.

380 ANTONANZAS, 1998, p. 154.



156

a melancolia que tomava conta do fidalgo na padta de La Mancha. Ali, uma de suas
leituras favoritas era Amadis de Gaula, que ofartavsonho e feitos extraordinarios,
levando o leitor a melancolia do quimérico. Comagsarspectiva, 0 mundo era percebido
por Quixote como um vazio que o ideal novelesceepadornar pleno. Para o Cavaleiro da
Triste Figura, esse vazio era um estado prévio @ nemovacao geral de seus valores, que
lhe exigia adesdo e perseveraff¢aPor isso, ele investiu tantos esforcos no intdito
transformar o sonho cavaleiresco em realidade éefender um mundo mais justo e
fraterno.

Dom Quixote demonstrava sua fé nas leituras e &grdelas vivia uma experiéncia
religiosa impar, especialmente tendo em vista isdés cristds que nelas eram exaltadas.
Como considera Smitii? a fé do humano ndo é univoca, ou seja, cada gqeigrassa e a
vivencia de diferentes modos, ndo havendo duassigl@penas na abstracdo se pode
chegar a identidades [...] a fé de qualquer peSsiiferente cada manha daquilo que ela era
na tarde anterior. A fé é pessoal. [...] Minha féiférente da fé de meu irma%™ Nesse
sentido, pode-se considerar que a fé vivenciadaQuoxote é realmente diferente do
convencional. Ela se distingue completamente daqielseu amigo Sancho, que pode ser
considerado um irméo de Quixote. Em sua simpli@d&ahncho Panca mantinha a crenca
transmitida por seus ancestrais e chegava a serpnaidente que Quixote ao manifestar
sua fé, considerando a realidade de seu tempoof@upor sua vez, vivia uma fé inquieta,
pois em suas andancas encontrava mais perguntasspostas, sem duvidar da existéncia

e da presenca de Deus em sua vida.
4.3 A liberdade da leitura silenciosa

Em virtude de um tempo marcado pela intolerandigiosa, Cervantes gravou em
Quixote as marcas do pertencimento catolico atralésiteratura cavaleiresca. Embora
satirizasse esse género literario, ele exaltaedigiasidade cristd nele contida e defendia o
carater solitario do agir do cavaleiro. Esse passreum paradoxo proprio da escritura

cervantina: enquanto faz uma critica do universcalalaria, seu principal personagem
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considera as novelas de cavalaria mais que um esng@nero literario, pois nelas estéo
contidas sua fé e seu desejo de transformar o muMesmo que em suas leituras esse
ideal fosse apresentado de forma fantastica, Quxatterpretava como algo possivel.

E importante notar, portanto, a atitude que Donx@Qtai assume ante seus proprios
livros e suas leituras. Ele vive o mundo de su#sirés como um homem religioso;
transforma as novelas de cavalaria em sua promidade; considera-as como algo
sagrado, pois ali encontra o poder, o ser, a @amdid Por isso, pode-se aplicar
adequadamente ao Quixote a afirmacdo de Eliadedqueonsidera que o sagrado tem
equivaléncia ao poder, a realidade por excelépoi, a “poténcia sagrada quer dizer ao
mesmo tempo realidade, perenidade e efic&&faPor isso, ndo é dificil de compreender a
razao pela qual Quixote, enquanto homem religitmm, um profundo desejo de ser, de
participar e de viver plenamente a realidade dadguike ele mesmo considera sagrado, que
esta inscrito na leitura de seus livros.

Ao tratar da questao da relacdo entre Literatusdigiosidade enbbom Quixote de
la Mancha nédo se pode deixar de observar que o leitor eteerdp Cervantes entendia que
“senso de realidade é, sob certos aspectos, sinodinreligiosidade®®® Para Dom
Quixote, a realidade era constituida por sua créPgrisso, para ele era possivel o mundo
no qual acreditava. As facanhas de seus caval@uwjss intentos eram o de proteger os
necessitados, eram acompanhadas pela exaltacadrtddes cristds, as quais serviam de
prova para sua propria fé e permitiam-lhe compreemdseu mundo numa perspectiva
religiosa.

Nesse sentido, a leitura desempenha um papel kteat@nstrucdo da imagem de
mundo propria do Quixote. Especialmente na leitiienciosa e solitaria, ele encontra a
base de justificacdo para seus ideais éticos. Nasdiwa da leitura, nasce a figura do
cavaleiro andante: Dom Alonso transforma-se em Quixote de la Mancha. Na verdade,
€ da leitura que nasce o Quixote. Quando se rafeese poder transformador da leitura,

Cervantes descreve assim a vida de Quixote:

Tanto naquelas leituras se enfrascou que passawitas de claro em claro e os
dias de escuro em escuro, e assim, de pouco demgimuito ler, se Ihe secou o

34 ELIADE, 2010, p. 18.
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cérebro, de maneira que chegou a perder o juizchetrse-lhe de fantasia de
tudo que achava nos livr&%.

A transformacgao ocorrida com o fidalgo foi vistdgseseus familiares e amigos
como uma loucura, resultante de uma interpretagggloticada da realidade livresca.
Cervantes ndo deixa de registrar que essa metaaartmstituia a razdo principal para o
cura do vilarejo, personagem que representa adeitiblica, reprovar a leitura solitaria de
Dom Alonso. A préatica da leitura silenciosa podesgéa perigosa, pois era capaz de criar
novos mundos. Por isso, o0 cura chega a ordenaparegdamento da biblioteca do Quixote.

Para Roger Chartiéf! cada época elege seus modelos e cédigos de maraga
cada momento historico estdo presentes codigoxi@eps, de acordo com cada grupo
cultural. Ao se debrucar sobre o problema da kitwo Engenhoso FidalgoChartier
observa que “na época de Dom Quixote, Cervantebaomos romances de cavalaria que
ainda existiam e do publico que aceitava seusosfaie credibilidade e seus codigos
narrativos™® Contudo, Cervantes ndo se deteve somente na désises romances, pois
nas leituras de Quixote também exaltou, mesmo gqu®rtha nostalgica, os valores e os
principios de uma ordem cavaleiresca, que o fidatgiderava sua religido. No entender
de Chartier, “deve-se reconhecer que diversos mddosarrativa coabitam no mesmo
espaco cultural e social. E a posse dos cédigosoguegem permite a leiturd® No
periodo em que Quixote foi criado havia um confiito interpretacdes entre aqueles que
zombavam do mundo fantastico criado pelas novelasalalaria e aqueles que se
deleitavam com a leitura desses romances. Comabse 80s livros de cavalaria buscava-
se liberar o mundo de qualquer espécie de mal @ssalasse, tanto aquele provocado pelo
préprio homem quanto o provocado pelos gigantesiabee dragfes. Nesse sentido,
Antofianza$® destaca que a cavalaria, em seus fundamentositostéera consequéncia
da necessidade de proteger os interesses religiag@gos, e sua principal razao de ser era
garantir a manutencao de ordem moral e politicaagaicismo.

Chartier considera que a leitura silenciosa prapoecautonomia ao leitor, que néo

poderia ser controlado por outrem na intimidadeeles pensamentos. As fantasias que o
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fidalgo encontrava nos livros imprimiam sentido eoa existéncia e lhe motivavam a
mudar sua vida. O cura, amigo de Dom Alonso, aptasa dificuldades em compreender
como a interpretacéo do fidalgo poderia criar wiltesdes em sua vida, pois em sua leitura
oral sistematizada, apreendida no periodo de soe{@o teoldgica, ndo havia espacgo para
esses arroubos interpretativos. Como asseverai€@hdd diferenca entre leitura oral e
leitura silenciosa também pode ser compreendidaocamm indice das distancias
socioculturais em uma dada sociedatie’0 que pode bem ilustrar essa situacdo é a
preocupacdo do cura, o leitor da oralidade, reptas&e eclesiastico, com a leitura
silenciosa do fidalgo.

Também as reflexdes do romancista e bibliéfilo mtige Alberto Manguéf?
podem ajudar a compreender o sentido da leituen@dsa para o Quixote. Manguel
apresenta o tema da leitura enfocando as obses/agékzadas por Agostinho em suas
Confissbescomo o primeiro registro do periodo de transicéo gque se constituiu a
passagem da leitura oral para a leitura silencidgmstinho foi professor de retdrica
versado em poética e nos ritmos da prosa. Ele tnhabito compartilhado com muitos
outros leitores de ler o que lhe aparecesse paitefsimplesmente por gostar de*féEm
suasConfissdesAgostinho destaca a leitura diferenciada reaizaok um homem que ele
muito admirava, Ambrésio, bispo de Mildo. Um dostires de admiracdo de Agostinho
esta no fato de que Ambrésio lia silenciosamente.rétratar a situacdo, o autor das
Confissbe®screve:

Quando (Ambrésio) lia, os olhos divagavam pelasnaége o coracao penetrava-
Ihes o sentido, enquanto a voz e a lingua descamsadVas muitas vezes que em
o achei presente — porque a ninguém € proibiddraden nem havia o costume
de lhe anunciarem quem vinha — sempre 0 via lesincio e nunca de outro
modo [....] lia em siléncio, para se precaver,galgontra a eventualidade de |he
ser necessario explicar a qualquer discipulo, sisgpe atento, alguma passagem

. : 4.,
gue se oferecesse mais obscura no livro qué%a .

Observar um grande leitor como Ambrdsio realizasdas leituras em siléncio

parece ter sido marcante para Agostinho. A paetientdo, a pratica da leitura silenciosa
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passa a constituir uma parte importante da histiaikeitura na ldade Média. Na época em
gue Quixote foi criado, a leitura silenciosa has@atornado uma pratica comum. Como
mostra Chartier, os progressos da capacidade dedtersé possibilitariam a um maior
namero de pessoas as praticas solitarias ou saxidaeleitura, mas trariam em si “as
principais evolugdes, politicas e religiosas quegeeas séculos XVI e XVII, ao lado ou
dentro dos espacos publicos, redefiniram no Oocidanta esfera de existéncia tida como
privada”3®°

Talvez se possa mesmo supor que aquela admiragfidaspor Agostinho em
relacdo a Ambrosio poderia ter sido sentida poclkam®m relacdo ao Quixote, tendo em
vista o fato de ele se recolher a sua bibliotegeagcar a leitura silenciosa. Em seus longos
dias e noites de leitura, também Quixote parecsadmunos livros o alimento para sua alma.
Mas, no caso de Quixote, essa atitude associadtiaacontemplativa nem sempre é bem
entendida por seus familiares e amigos, que o @erasiam por iSSo um tanto extravagante.
Diante dos apelos do mundo e da vida ativa, ar¢egilenciosa parecia algo inusitado aos
olhos daqueles que néo a praticavam. No processardgcao da leitura oral para a leitura
silenciosa, o clero da época de Cervantes parpoisentar uma certa desconfianca com a
leitura silenciosa. Além de proporcionar mais indiade com o texto, a leitura silenciosa
parecia mesmo habitar o interior do leitor, qudavioutra temporalidade da leitura, sem
precisar oralizar as palavras. O texto lido silesamente tornava-se posse do leitor que lia
ao seu modo e no seu ritmo. Mas o clero encarava fuspeita e reserva a leitura
silenciosa, também porque a leitura oral serviaccam instrumento de controle. Enquanto
0 sujeito leitor 16 em voz alta, sabe-se o0 quereacesta lendo, se esta atento ou ndo, mas
se |é em siléncio muitas vezes nem se sabe o tfudeaslo, nem h& como controlar sua
atencédo. Por isso, o cura também demonstrava grag@o com a interpretacdo das leituras
realizadas pelo fidalgo. Na verdade, ele via cormublpmatica a leitura realizada na
solidédo da biblioteca em razdo das interpretagtiestadas que dela poderiam surgir.

Contudo, nada poderia conter a leitura do fidalgemn mesmo o fim de sua
biblioteca. Dom Quixote tinha fé naquilo que liar sso, ele glosava seus livros, que para
ele representavam a memoria do mundo. Em sintawa @ espirito de Dom Quixote, 0

escritor argentino Jorge Luis Borges assegurouléemos un libro antiguo es como se

39° CHARTIER, 2009, p. 33.
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leyéramos todo el tiempo que ha transcurrido dekd&@ en que fue escrito y nosotros. Por
eso conviene mantener el culto del libf&”E justamente por considerar o livro um lugar
de memoria que Dom Quixote valoriza todas as siagds, as quais podem transportar
para uma outra temporalidade marcada por outra afoda viver. Considerando a

perspectiva hermenéutica gadameriana, percebetseqag o livro cumpre em Quixote

uma fungéo importante na superagédo da distancipoten O livro pode ser considerado o
elo de ligacdo entre o passado no qual foi eseritopresente no qual é lido. A leitura,
portanto, adquire um carater de recuperacdo daricisade do acontecimento narrado,

adquire um carater ontolégico, constitutivo do ser.

4.4 A leitura como cousa sagrada

Como ja se mostrou anteriormente, a leitura sitesactransforma Dom Alonso em
Dom Quixote. Cria-se assim uma nova identidade casltado da leitura. O que importa
salientar agora € que essa identidade € o propiwo®@. Seu modo de ser implica uma
forma propria de agir. A partir do momento em qglgefaz sua entrada no mundo, passa a
assumir também a responsabilidade que nédo Ihercedida antes de ter meditado sobre o
valor e o poder de suas leituras. Esse momentop c@m mostrou Foucault, tornou-se
para ele “menos sua existéncia que seu déVeuas leituras tiveram, portanto, uma
implicacdo ética. Com isso, a propria leitura teseauma acdo produtora de valores.

Para Dom Alonso, ler era contemplar um univers@radesbravado, era viver a
leitura, memorizar, imaginar, interpretar seus iplos sentidos. J& para Dom Quixote a
leitura e a interpretacdo parecem constituir ndoeste um momento no processo de
compreensdo, mas também uma etapa importante nsdotmraacdo do mundo. Enquanto
leitor exemplar, Dom Quixote fazia do livro um eksmo constitutivo de sua prépria vida.
Como considera Jorge Luis Borges, o livro podegiacensiderado a extensdo da memaria

e da imaginacao do homem:

De los diversos instrumentos del hombre, el mambsuso es, sin duda, el libro.
Los demas son extensiones de su cuerpo. El miginscel telescopio, son

39 BORGES, 2007, p. 205.
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extensiones de su vista; el teléfono es extensda doz; luego tenemos el arado
y la espada, extensiones su brazo. Pero el librotms cosa: el libro es la
extension de la memoria y de la imaginacién.

Essa afirmacdo de Borges pode muito bem ser aplisadmodo como o proprio
Quixote entendia a sua relacdo com os livros. Tamigra o Cavaleiro da Triste Figura o
livro era a extensdo da memoria e da imaginacas,mqabe ficaram inscritos os romances
gue um dia lera. Também ele considerava que aotsbh representava a memoria da
humanidade. E o0 mundo que nascia de sua imagirgg@endia dessa memoria, dessa
recordacao dos feitos dos cavaleiros. Como asdfwlges, que seria do passado “sino una
serie de suefios? ¢Que diferencia puede haberreotrelar suefios y recordar el pasado?
Esa es la funcién que realiza el libré®.

Em Dom Quixote, a leitura do livro e a leitura dando coincidem. Cada episddio
de suas leituras, cada facanha dos seus cavaleirdantes era transformada pela
imaginacdo em signos de semelhanca que o fidadgoutde decalcar em si mesmo. Na
verdade, a grande aventura de Dom Quixote foi drde@o de si e do mundo, “um
percurso minucioso para recolher [...] as figurag gnostram que os livros dizem a
verdade™®

Nesse sentido, Dom Alonso néo lia so livros. Paddiger que ele também lia as
pessoas que por ele passavam, lia 0 mundo a seu tegitura era para ele um ato de
interpretacdo e de criacdo. Por isso, seu encantarpela leitura mostra em que medida
ele também estava vinculado ao mundo, embora EE®caos seus conterrdneos e
contemporaneos que ele vivia completamente alheso problemas do seu tempo. Na
verdade, a leitura dBom Quixotemostra exatamente o contrario, pois ali enconsam-
todas as diferencas e as contradi¢des: os condlittve as historias do mundo da oralidade
e do mundo da escrita, as diferencas entre adsitibblica e a silenciosa, entre a lucidez e a
loucura, entre o sagrado e o profano. Como ponltesé@ Luis Abellan:

A partir de ahi se plantean una serie de oposisioadicales que dominan la
obra: ser-parecer; realidad-fantasia; locura-cerdairama-comedia; sublime-
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grotesco. Y envueltos en ellos van una serie dieipdas meditaciones en torno a
los problemas mas graves que afectan al hombre semtmumang®*

Na escrita de Cervantes, a condicdo humana sesapaes partir de uma perspectiva
poética e teoldgica, que revela a presenca do huerartodas as suas dimensdes e em seus
limites na busca de outras formas de religiosidpaeressignifiquem sua vida. Em sintonia
com os estudos de Antofianzas, pode-se consideean@wbra cervantina existe uma
“convergéncia entre la realidad poética y la realiteol6gica™®? Pode-se constatar isso ao
se analisar o modo como Cervantes busca destadrsmdilemas humanos. Dentre eles,
destaca-se sua persisténcia em seguir 0s valas&®ost seja nas situagdes dificeis que Ihe
sobrevém, seja pela recordacao de suas leituras.

Essa persisténcia pode ser observada na segussagean da obra cervantina, que
tematiza um momento critico das desventuras de ofixo capitulo VEm que se
prossegue a narrativa da desgraca do nosso cavalaiendo-se naquele estado, lembrou-
se de recorrer ao seu ordinario remédio, que ersapem algum passo dos seus livros; e
trouxe-lhe a sua loucura a lembranca o caso deoVialds”**® Aqui o verbo “pensar” é
empregado pela imaginacao do fidalgo com uma imdeatidade existencial. Quando o
fidalgo pensa emlgum passo de seus livia®nforma-se a eles em sua doutrina e em seu
espirito. Ao pensar em alguma passagem de seas,loom sua memoéria e sua imaginacao
organizadora, ele encontra uma relacéo unificacoii@ realidade e literatura.

A historia citada por Dom Quixote, no caso de Vaidos, era conhecida por
criancas e mocgos; celebrada e acreditada pelosvelaizss da comunidade. Nessa narrativa
popular, registrada em sua memodria, ele encontreentido e o modo de agir diante da
situacdo constrangedora em que se encontrava, maidedo, sem poder se mover, depois
de ter sobrevivido a untemporal de pancadarialespertado por suas ideias e acgdes
tresloucadas, incompreendidas no mundo a seu manao compartilhava de seus ideais
cavaleirescos. Ao consultar a memoéria do que efangenhoso Fidalgo lembrou como
deveria agir um importante cavaleiro do bosque ss@a a agir como tal, sendo

repreendido por um vizinho que passava nas imeeadd acontecido, o qual foi lhe

401 ABELAN, 1981, p. 121.
02 SOHNGEN, 1969, p. 527.
403 CERVANTES, 2005, v. I, p. 53.
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socorrer. Com seu modo particular de agir, QuiXoteenfiando o romanéd* em sua
realidade. Ao avistar seu vizinho, o lavrador Pe&dlamso, chamou-o de nobre Marqués de
Mantua, tio e senhor carnal. O lavrador ficou pasmim a situacdo em que Quixote se
encontrava, enlouquecido com as historias de sews le jogado ao chdo. Num ato de
solidariedade, o vizinho levou o fidalgo de voltaua casa; no caminho foi esclarecendo
sua verdadeira identidade e a do proprio Dom Alpgs@ permanecia impermeével as
explicacdes do lavrador. Isso mostra como o usimndginacdo e da memoria permitia a
Quixote acreditar que era, ele mesmo, parte inbbgrdos romances que lia. Descobre-se
assim uma circularidade propria da repeticdo quemoria atualiza.

Antofianzas afirma que o mundo da circularidade tden@ repeticdo em que o
fidalgo viveu é o mesmo que estar disposto a coinsgure um dos seus filhos busque a
divergéncia e a dessemelhad®aA mencionada circularidade trata da ociosidadenaé
dos fidalgos de aldeia, em especial naquele peribdon Quixote rompeu com este
universo quando ansiava por aventuras. A sua egigtéracou um conflito com uma linha
de retorno ao passado medieval e & busca de umomueltior e de um equilibrio entre fé

e razao. Por isso, pode-se dizer com Arroyuelo:

Don Quijote se dej6 llevar de sus valores de hombuofriendo una
experimentacién constante con la realidad del mumsibiendo siempre
enriquecido con conocimientos y noticias que inglden también una
interpretacion de los hechos al tematizarlos sebrgo ético y por su capacidad
imaginativa en la que la tradicion el pasado, imfaisu selld%®

As acles de Quixote estavam assim diretamenteioetmlas com as leituras e
interpretacdes que fazia, uma vez que os livrosdineiam como um guia para a vida. Por
isso, honrava seu passado e o vinculava ao seenpeesnesmo que dessa unido nascessem
todos os conflitos. Nesse sentido, ressalta-se apesar de a leitura ter tomado conta da
vida de Dom Alonso, ela fez com que ele se reirass®, reinventasse 0 seu triste e opaco
mundo que o circundava, atribuisse outras coragmaealidade, adotasse os cédigos de
conduta dos cavaleiros de Cristo e passasse aaqo eles. E, ainda, como se vivesse em

outro tempo.

“*Y CERVANTES, 2005, v. I, p. 53.
405 ANTONANZAS, 1998, p. 46.
406 ARROYUELO, 1979, p. 62.
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De acordo com Antofianzas, Dom Alonso represeniaiddz de uma interpretacao
profana da vida e das leituras e Dom Quixote reptasa loucura no sagrado que mergulha
suas forcas e sua fé confessa com espemmdausca de um mundo melhor. Contudo, vale
esclarecer que elementos nomeados por muitos simefge como loucura aqui devem ser
entendidos como aquilo que constitui a diferengaaéieridade do cavaleiro sonhador, que
abre espacos para experiéncias Unicas tanto deretecdo de texto como de vida,
diferenciando-se do senso comum. Por isso, no drmdaz interpretativo de Quixote
descobre-se uma compreenséo da verdade entendidaacmissdo que imprime sentido a
sua propria vida: ter fé num Deus maior, que petEs cavaleiros e que Ihes mostra um
caminho e um ideal a seguir. E 0 seu caminho airsedgl acordo com sua peculiar
interpretacdo, € o de um enviado para estabelegestiga. Isso pode muito bem ser
observado no capitulo XXXVII, do primeiro volumeyando Quixote discursa sobre as
letras e as armas, mencionando a passagem do Hwange qual Jesus ensina aos
apostolos a saudacdo que eles devem fazer ao eninarcasa: “A paz seja nesta casa”.
Também Quixote, enquanto cavaleiro andante, seideasum discipulo que segue 0s
ensinamentos de Cristo. Esse modo de compreendermsssdo proporciona maior
verossimilhancga a histéria, pois pode-se vincutaideais do Quixote aos principios éticos
vividos pelos discipulos de Cristo. Mas as refdenca esses principios ndo séo
encontradas somente nos evangelhos. Sabe-se ranitque nos escritos de S&o Francisco

também podem ser encontradas referéncias ao esse te

Quando os irmdos véao pelo mundo, nada levem pehinba, hem bolsa (cf. Lc
9,3; 10,4) nem sacola nem pdo nem dinheiro (cf9|3) nem bastdo (cf. Mt
10,10). E em qualquer casa que entrarem, diganepamente: a Paz a esta casa
(cf. Lc 10,5). E, permanecendo nessa casa, combeb@&n o que eles tiverem
(cf. Lc 10,7)208

A saga de Quixote parece impossivel de ser percsstando se leve em conta o
fato de ela estar assentada sobre os principiega@si Dom Quixote foi acolhido em

estalagens, castelos, depoésitos e estabulos. Saddtimente aqueles que o acolheram.

*"MATEUS, 10,12.
408 Cf, Escritos de S&o FranciscPetropolis: Vozes, 2011, p. 153.
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Comeu e bebeu o que Ihes ofereceram com humildgdatiddo. Sua vida é o testemunho

das virtudes que sempre exaltou em suas leituzasia acao.

4.5 As virtudes da leitura

Um dos acontecimentos mais marcantes narradosgrea@es enbom Quixote de
la Mancha é certamente aquele que descreve a transformagdoodh Alonso. Num
determinado momento de sua vida, aproximadamerge5@oanos, 0 engenhoso Dom
Alonso ndo se contentou mais em somente ler. Apdlngo periodo de leitura silenciosa,
ele sentiu-se impelido a imprimir sentido a suatéxicia; procurou, por conseguinte, viver
0 que lera. Para ele, suas leituras haviam sedormmmtivo para a acdo. Embora o mundo
ao seu redor ndo fosse nada favoravel aos seudositesle queria encontrar o caminho
para a construcao de um mundo mais justo e vemturos

A identidade cavaleiresca de Dom Quixote estaatitehte associada ao seu modo
de autocompreensdo. Ele se compreende como adtiele Gavaleiro imbuido da nobre
misséo de tornar mais transparente o mundo mapeldoopacidade da opresséo religiosa
de sua época. Ao se transformar em cavaleiro agdaletassume o bindmio cavalheiresco
“honra e fama”. Contudo, Quixote tinha clareza de g base desse bindbmio deveria ser a
humildade, pois essa virtude era a que tornaria tabaleiro digno de honra e gléria.
Nesse sentido, em varios momentos ele explica ahBaa importancia de seguir pelos

caminhos propostos pela religido cristd, como Emlebservar na seguinte passagem:

Ainda que os catdlicos e cavaleiros andantes naisrhos de atender a gloria
dos séculos vindouros, que é eterna nas sidemi@ess do que a vaidade da
fama, que neste presente e mortal século se alcamgal, por muito que dure,
enfim ha de acabar com o préprio mundo, que teudim marcado. Assim, 6

Sancho, ndo saiam as nossas obras dos limitesoguimpde a religido cristad que
professamo$”

Essa afirmacdo de Quixote soa como uma exortagéa, adverténcia. Todas as
acOes dos cavaleiros deveriam estar orientadas pelacipios da cristandade. Por mais

louco que seus amigos e seus familiares o consglrg 0 fidalgo néo teria perdido

409 CERVANTES, 2005, p. 66.
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completamente a razdo, pois mantinha-se consalestémites impostos por sua religido e
de como deveria orientar a sua agao.

Antofianzas considera que na novela cervantina ‘Quijpte se hace a si mismo
como un acto creador. Este acto creador se expécén el obrar del Caballero al querer
implantar el ideal de justicid’’ Para Quixote, a leitura é um ato redentor que ede
entendido como uma reforma da realidade vividaféde de experiéncia religiosa. Vale
dizer que aqui se entende a fé como uma qualidessopl que se pode ver expressa de
muitas forma$' Em decorréncia disso, o fidalgo encontrava naireios preceitos a
seguir, ou seja, os valores associados a doutrisi@.cPor isso, pode-se inferir que seus
preceitos estdo fundados tanto na leitura dosgesdgrados quanto nos livros de cavalaria.
Dentre esses, certamente o que mais influenciauopsasar é d.ivro da Ordem da
Cavalaria do escritor cataldo Ramon LIdit?

O Livro da Ordem da Cavalarig& um texto apologético e doutrinario por meio do
qual Llull pretende apresentar aos novigos 0s gala@spirituais, morais e éticos que
deveriam orientar os cavaleiros. De acordo coml,Lhlproposta cavaleiresca tinha o
objetivo de formar um projeto social justo, atrawd#ss seguintes aspectos: funcao,
determinacdo da posi¢ao social, construcdo de stensa etico baseado na antitese entre
virtude e vicio, proposta de mecanismos de umasftemacéo social com base nos
preceitos cristdos e no respeito as diferentegideb. O autor destaca a questéo da virtude,
como, por exemplo, a largueza, que é “definida camaridade do vencedor ou a caridade
do cavaleiro que respeita o ferido na batalha @actda populacdo desarmad&’.

O livro referéncia para os cavaleiros, concebido lpall, é, na verdade, um
conjunto de normas para orientar os pretendentesgp®rdem da Cavalaria. Ele contém
um conjunto basico de valores espirituais, moraétias. Ndo se sabe a data precisa da
redacao dessa obra, mas provavelmente foi enti@ 42283, sendo considerada uma das
possiveis leituras do Quixote. No livro, o filosafataldo evidencia a relacdo entre o clero e

o oficio de cavaleiro do seguinte modo:

410 ANTONANZAS, 1999, p. 21.
“L SMITH, 2006, p. 169.

2 LULL, 2010.

13 COSTA, 2010, p. XXXI.
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Muitos sdo os oficios que Deus tem dado neste mpada ser servido pelos
homens; mas todos os mais nobres, os mais honragasais proximos dos

oficios que existem neste mundo séo oficio degrégioficio de cavaleiro; e por
isso, a maior amizade que deveria existir nestedmuleveria ser entre clérigo e
cavaleiro. Onde, assim como o clérigo ndo seguedar®de Clerezia quando é
contra a Ordem de Cavalaria, assim, cavaleiro né@atém Ordem de Cavalaria
quando é contrario e desobediente aos clérigoss8aeobrigados a amar e a
manter a Ordem da Cavalaffa.

Fica evidente aqui a relagdo entre o clero e oalemws andantes. Também fica
claro que existe uma base ética forte para ambofi@ss. Quando Cervantes declara que
Dom Quixote cré em suas leituras, esta afirmand® ela cré no teor dessas leituras.
Portanto, quando se enuncia que o cavaleiro teemf8uas leituras, esta-se exaltando nao
somente o poder das letras poéticas, mas também & seligiosa. E no que se refere a
amizade entre clérigos e cavaleiros, no livro dev&des a prova dessa amizade pode ser
encontrada na relacdo entre o cura, o licenciadiooPRérez e o préprio Dom Quixote.
Embora essa amizade passe por diversas tensoaflimgoela mantém-se firme ao longo
do romance. Um e outro sempre estiveram proximodifdeentes formas, no sentido de
amigos compartilharem a experiéncia de vida e bdesle um do outro. Gragas a essa
amizade, o cura torna-se cada vez mais ousadoxpasgéncias vividas com suas leituras,
ao passo que o Quixote torna-se mais lucido, tadsein deixar de ser sonhador, o que se
demonstra especialmente no final do romance.

Ainda no que se refere ao livro guia dos cavaleipmgle-se considerar que ele
inspirou muitos romances da época, inclusive aquglee aparecem em destaque na
biblioteca do fidalgo, tal como a novéelaant lo Blang obra do escritor cataldo Joanot
Mastorel, na qual se articulam narrativas sobnelagdes entre mouros, judeus, ciganos e
cristdos que coexistiam na Peninsula Ibérica ae¢af@cer o absolutismo catélico. Como
um classico da literatura de cavalaria, essa n@rdktiza os atos heroicos e fantasticos dos
cavaleiros que, na soliddo de sua coragem, enfi@nt&xercitos e saiam vencedores das
batalhas, oferecendo suas vitérias as suas antat@smo desejava fazer o Engenhoso
Cavaleiro de Cervantes

Em vista disso tudo, tanto o cavaleiro apresenfamloLlull e Mastorel quanto
aquele descrito por Cervantes vém marcados pekxdlde e abertura diante das

maravilhas e dos mistérios do mundo. Mas Dom Qaixiatrece ser mais afetado pelas

44| LULL, 2010, p. 25.
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contrariedades que o mundo lhe oferece. Ele demsomasflutuacdo existencial de um
tempo de tensbes que abandonava antigos sonhoslepamva com uma intolerante e
dificil realidade. Como considera Francisco ArrdguéDon Quijote fue un hombre que
chocaba con la realidad del mundo, que sufria expeas, y su vida estuvo liberada por su
pedisposicién y postura de enfrentamiefffd”Com essa postura, o Cavaleiro da Triste
Figura aderia ao passado pela leitura, tornavaeséndnte no presente de guerra e de
censura da liberdade de crenca e expressdo e husoavuturo de utopia e combate.
Contudo, seu ideal ndo so foi irrealizavel mas tamiminteligivel, em particular aos seus
interlocutores. Isso parece ter sido uma das naegersidades enfrentadas por Quixote:
a indiferenca e a incompreenséo. Todavia, Quiettata uma realidade e contempla nela
0 despojo de numerosos ideais mortos, por exengsladeais de justica da cavalaria
andante.

Como considera o cervantista Antonio Vilanova, ¢aballero andante es el ideal
heroico del mundo medieval, y el cortesano el dmpgoeejemplar del hombre del
Renascimiento, el peregrino es el paradigma delbhendel barroco y del caballero
cristiano”*® Também para Antofianzas, “la vida de Don Quijoteesame en la descalced
de la caballeria en los desiertos y soledadfésissim, pode-se entender seu padecimento
por ter desejado retornar ao passado cavaleiresno memoaria primordial, ndo somente
para escapar do presente labirintico em que viwies também para recuperar o tempo
utopico no qual ele imaginava existir uma harmoemavivéncia entres os homens. O que
Dom Quixote desejava era uma vida heroica longeutizarizacdo. O Cavaleiro da Triste
Figura desejava transformar a realidade, tendo dosse as ideias da cavalaria andante.
Talvez essa seja uma perspectiva muito particdaEmrgenhoso Cavaleiro. Contudo, ele
contagia personagens e leitores com esse modoiasgecinterpretar a vida e tentar
transforma-la, ressignificando seu caminho de sdorha

Segundo Manguel, existem diversas formas de nomeate da leitura. Pode-se

“dizer que um autor é um leitor, ou um leitor, uaiaa, considerar um livro como um ser

“1° ARROYUELO, 1979, p. 62.
“°VILANOVA, 1989, p. 332.
1T ANTONANZAS, 1998, p. 142.
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humano, ou, um ser humano como um livro, descrevaundo como texto, ou, um texto
como mundo™'® O caso do Quixote parece conter em si ambas ms$or

Como considera Arroyuelo, a historia da novela é espelho em que se pode
constatar a multiplicidade da alma do homem, déotaha “que su testimonio adquire un
valor inapreciable a la hora de querer representarconocerlo, de representarnos y
conecermos**® Dom Quixote compreendia a cavalaria andante emfamaa novelada
como uma realidade viva num presente necessitaded#mcao. Pode-se dizer que esse
mundo novo, que o Quixote quer reconstituir a paids ideais e virtudes cavaleirescas,
surge com a recuperacao da natureza do humanoacsua elevacédo e transformacao.
Nisso se constitui e se funda o ato criador qusaute

Nesse sentido, Antoflanzas considera que tudo quetege a Dom Quixote é
consequéncia de suas leituras cavaleirescas. Peéoaoom seu olhar, a novela de cavalaria
era “la celebracion religiosa exterior, era sigeoutha sociedad que estaba al servicio del
caballero™?® Contudo, em Quixote essa sociedade ndo exists, ggi sujeitada ao
labirinto da degradacgéo de valores e referénciasindy afirma Antofianzas: “la locura de
Don Quijote es la valedora de un mundo nuevo, drentuna existencia que se piensa
empobrecida®?*

Seguindo a mesma argumentacao apresentada porafAnss) pode-se dizer que 0s
ideais cavaleirescos tém relacdo com o reconhetondm liberdade e do respeito, que
constituem para o pai de Quixote direitos natudaisomem. Para ele, o trato cortés é mais
gue demonstracdo de educacgdo, pois € um modo whpkel de se aproximar do
proximo, do outro. Dom Quixote compreende a catesimo virtude. Como enfatiza

Mazzuco Filhg'?2

agueles que viveram o sonho e a fantasia dasdageios cavaleiros
andantes conhecem bem o reino da cortesia, assim Quixote. A partir da pratica dessa
cortesia, o cavaleiro aceita a existéncia de urdanomatural prévia e eleva esse mundo
decadente a uma liberdade originéria. O seu ercaotn pessoas que sofrem demonstra
seus movimentos de cortesia como virtude humandadeira. Nesse sentido, Francisco

Garrote afirma que:

“18 MANGUEL, 2006, p. 196.

“19 ARROYUELO, 1979. p. 101.

420 ANTONANZAS, 1998, p. 34.

421 ANTONANZAS, 1998, p. 167.
422 \JAZZUCO FILHO, 1991, p. 535.
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La concepcion moral de Cervantes acerca del hompare de un principio
consistente en que la vida del hombre estd compideneon una serie de
realidades humanas y divinas. Por ser libre, la@may la voluntad deben

ejercitarse continuamente [...] El hombre puedervin orden y concierto
consigo mismo y con Dios, porgue es el ser vivigute camina en paz hacia su
fin Gltimo.*#

Cervantistas como Castro e Vilanova defendem adesgue, embora Cervantes
tenha sido critico em relagdo ao dominio politiceligioso da época em que viveu, ele ndo
criticou a religiosidade, e sim a ortodoxia ca@bligale ressaltar que Cervantes nao poderia
criticar abertamente o poder politico e eclesiastn virtude da forte censura que poderia
gueimar seu livro e, quem sabe, a ele mesmo. Con@ervantes nao se furtou ao prazer
da critica através do jogo de palavras; servigpeganto, de um engenhoso processo de
camuflagem na linguagem metaférica usada em Domofii Em muitos momentos, o
Engenhoso Fidalgo e seu fiel escudeiro exaltarasnspmente a intolerancia religiosa
praticada pelo clero, que excluia como manchasastne religiosas as culturas nao
catdlicas, tais como o judaismo e o islamismo. Esis@acdo pode ser observada
especialmente no capitulo VIII do segundo volumédden Quixote quando o escudeiro
declara sua fé sem manchas e seu pertencimentisanésmo como um velho cristdo e
sua desconfianca em relacédo a outros credos qaéaiizen a Igreja Catdlica. Entretanto,
Cervantes pontuou as leituras que indicariam partemto ndo somente a cavalaria
andante, mas também ao cristianismo. Alguns estagido romanc®om Quixote de la
Manchg como Castro e Maravall, defendem a ideia de gereddtes teria adotado essa
estratégia no intuito de marcar o territério do s®do com referéncias a escritura biblica.
Isso deveria ser entendido, entdo, como uma dewieréa necessidade de demarcar uma
forma especifica de pertencimento ao catolicisnoofissao religiosa dominante em seu
pais, na tentativa de escapar da exclusdo a geilemgetido o grupo de novos cristdos do
gual Cervantes faria parte, segundo acreditam tosesuacima citados. Contudo, o te6logo
cervantista Antofianzas considera que, para alémcdasas, Cervantes apresentou a
religiosidade de seu tempo em meio a seus dileseas,deixar de demonstrar sua fé crista

fundada na influéncia franciscana. Desse modo, d@@eiiteria demonstrado sua verdadeira

423 GARROTE, 1979. p. 144-145.
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fé em Deus e no homem. Se for assim, pode-se dgonuim Smith*** que em Quixote
encontramos aquela pessoa cuja cativante qualdiadéda corporifica tdo espontanea e
vigorosamente sua fé que nela logo reconhecemosanparabilidade e finalidade do

carater humano.

4.6 A morte de Quixote e a consciéncia da eternidad

Nos ultimos episddios da epopeia de Dom QuixoEngenhoso Cavaleiro constata
a impossibilidade de seguir com seus ideais e agppiois a forca de uma era de profunda
crise e opressdo impedia a convivéncia pacificae ediferentes culturas, religides e
expressoes da pluralidade do pensamento. O Cavdeifriste Figura aceita entdo entrar
num duelo com Sansdo Carrasco. Se vencesse, aeguftiviagem, mas se perdesse,
deveria retornar ao lar, voltar a sua vida de uoajmefidalgo. Quixote perdeu o duelo, mas
honrou sua palavra: voltou para casa. No entaesardmado, adoeceu, porque para ele a
vida sem os desafios de seus sonhos e utopiasanédahde ter mais sentido. No entanto,
Quixote seguia um homem de fé, um homem confiaatexisténcia da eternidatfg.
Imbuido desse espirito, Cervantes narra o inicididodo Engenhoso Fidalgo com as

seguintes palavras:

Como as cousas humanas sédo eternas e vao sempdecérmacado desde o

principio até o seu ultimo fim, especialmente alasidos homens; e como a de
Dom Quixote nao tivesse privilégio do céu para a@eigeguir o seu termo e

acabamento, quando ele menos esperava, porquessal fiela melancolia que
Ihe causara o ver-se vencido ou pela disposi¢cdcédp que assim o ordenava,
veio-lhe uma febre, que o teve seis dias de caerajosvisitado muitas vezes

pelo cura, pelo bacharel e pelo barbeiro, seusanigem se tirar da cabaceira o
seu bom escudeiro Sancho Pafféa.

Ao perceber a gravidade do caso, a familia e og@sdecidiram buscar a ajuda de
um medico, que lhes advertiu de que cuidassemldacéa da alma de Dom Alonso, pois

seu corpo corria perigo. E diagnosticou o segui@eque da cabo dele (Dom Quixote) sdo

427

melancolias ™" Depois que o médico se retirou dos aposentos, DamsA dormiu por

424 SMITH, 2006, p. 163.
425 SMITH, 2006, p. 175.
426 CERVANTES, 2005, v. II, p. 506.
42T CERVANTES, 2005, v. II, p. 507.
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horas e, ao acordar, bradou: “Bendito seja o pedebeus, que tanto bem me fez. Enfim,
as suas misericordias ndo tém limites e ndo seiabrenem as impedem os pecados dos
homens™?® Ao realizar essa exclamacdo, como por um milagie recobrou a razao.
Entdo, afirmou ndo estar mais vinculado as leitadiavalaria e querer morrer na sua
lucidez com a misericordia de Deus. Em seu leitondete, o0 Engenhoso Fidalgo ainda
asseverou: “Os contos que até agora tém sido vardads6 em meu prejuizo [...] espero
que a minha morte os mude, com o auxilio do &&u”.

Ao analisar os momentos em que 0 humano se en@mtszu limite, como quando
se vé na iminéncia da morte, Eliade considera gue ¢asos de aflicdo extrema, quando
tudo foi tentado em véo [...] os homens voltam-a@p Ser supremd®® Ou seja, ao se
ver proximo da morte, Dom Quixote renuncia a cremggs herdis que cultuava
representados pelos cavaleiros andantes “paraameaco Deus supremd®’ Assim, ele
abandona suas novelas de cavalaria e bendiz @=eddificantes que poderiam iluminar o
final de sua vida. Nesse sentido, a morte € o mtwmem que definitivamente a ficcdo é
derrotada. Nenhuma iluséo pode persistir diante del

Ao sentir que a morte se aproximava, o fidalgo p@dira que deixassem de burlas
e chamassem logo o padre para encomendar sua deasaJa nos aposentos, o padre,
depois de haver confessado Dom Alonso e havedtata alma do fidalgo, com todas as
circunstancias cristds que se requeria, saiu ewdecljue o fidalgo havia recuperado a
razdo, porem morria. Quando foi a vez de Sanchdespedir, 0 amo pediu perddo ao seu
fiel escudeiro por té-lo feito passar por tantasclwas, pois acreditara que ainda fosse
possivel viver como cavaleiros andantes. Emocigneldorando, Sancho suplicou ao seu
amigo:

N&o morra Vossa Mercé, senhor meu amo, mas tomew aonselho e viva

muitos anos, porque a maior loucura que pode famethomem nesta vida é
deixar-se morrer sem mais nem mais, sem ninguénmategr, nem darem cabo
de nés outras méos que ndo sejam as da melarjcdli8e morre de pesar de se
ver vencido, deite-me as culpas a mim, dizendoppreeu ter apertado mal as
cilhas de Rocinante é que o derribaram; tanto nogis,Vossa Mercé ha de ter

428 CERVANTES, 2005, v. II, p. 507.
429 CERVANTES, 2005, v. II, p. 508.
“30E| IADE, 2010, p.107.
“LELIADE, 2010, p.107.
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visto nos seus livros de cavalarias ser cousa dnidilerribarem-se os cavaleiros
uns aos outros, e o que é hoje vencido ser venescanha>?

Sancho n&o conseguia aceitar que Quixote se esseeda tal modo e desistisse dos
ideais que aprendeu a valorizar e a exaltar. Pangag a principal razédo da profunda
tristeza do seu amo seria a derrota no duelo, tqueoacreditou que, ao apelar para os
exemplos oferecidos pelos romances de cavalarikrigodespertar Quixote para a verdade
de seus livros. Contudo, Dom Quixote estava rediendiante da morte, e ante esse fato as
novelas de cavalaria ndo poderiam mais Ihe seevgula. Desse modo, com a eminéncia
da morte de Quixote, Sancho, seu amigo inconditiategparou-se com o siléncio dos
sonhos e das utopias; percebeu que estava so.

O bacharel Sansédo Carrasco, que venceu Dom Quixofatidico duelo, também
estava junto de Quixote em seu momento final. Elercou as declaracbes de Sancho,
elogiando o fato de o escudeiro ter se apropriaddém das historias de cavalaria. Mesmo
com toda a argumentacéo voltada para o mundo oage, que o fidalgo tanto prezava,
Quixote parecia estar consciente de que seu firedara, e pediu aos amigos: “Deixemo-
nos dessas cousas; o que foi ja ndo é: fui lowstaal hoje em meu juizo, fui Dom Quixote
de la Mancha, e sou agora, como disse, Alonso Gujija Bom”*** Com a eminéncia da
morte também definhavam os ideais e os sonhos epaendsentido a vida de Quixote. O
gue |he restava agora era tdo somente a sombi@dezude um tempo em profunda
decadéncia de valores, razdo que lhe subtraiuimaikopro de vida. Como considera
Antofianzas, “la demolicion de los principios idsaeipone para el hombre el origen de su
muerte espiritual; pero también pocos son los éeglie quedan indemnes ante la muerte
real”.*3

O final da epopeia do Cavaleiro da Triste Figureegleto de consciéncia da
verdade daquilo que impulsionou sua vida. A atitoddancolica apresentada pelo fidalgo
indica uma tomada de decisdo pessoal de morreseDesdo, pode-se dizer que Dom
Quixote foi “0homo viatorque procura o seu destino de vida e de morte andando,

segundo suas escolhas, rumo & eterniddd&e as contingéncias da vida cotidiana, com

432 CERVANTES, 2005, v. II, p. 510.
433 CERVANTES, 2005, v. II, p. 510.
432 ANTONANZAS, 1998, p. 398.

3% MAZZUCO FILHO, 1991, p. 540.
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todos seus infortunios, ndo conseguiram persuadixo@® a mudar, a realidade da morte,
por ser de natureza diferente, parece ter obtidtw,égois seu poder de persuasao é

inquestionavet®® Nesse sentido, a respeito da morte de Quixoteffanizas assegura:

Para Cervantes la muerte es un acontecimiento gake@Gomo sucede en la
figura de Don Quijote — Don Alonso Quijano, mueriga corren paralela suerte
al binomio locura-cordura. La muerte del caballemalifica la locura; la muerte
del hidalgo cualifica la corduf&’

Enquanto a loucura fez o cavaleiro permanecer @la@rtmistério de suas leituras
infindas, a lucidez ordenou a sucessdo de acorgatis que o levaria a uma vida sem
sonho, acordada previsivel. A partir dessa contemplacdo, Censameplica de modo

muito claro as razdes que levaram o Engenhoso €avab seu final:

Chegou, afinal, a dltima hora de Dom Quixote, depde recebidos todos os
sacramentos [...] Estava presente o tabelido, gse due nunca lera em nenhum
livro de cavalarias que algum cavaleiro andantevésge morrido no seu leito,

tdo sossegada e cristdmente como Dom Quixoteeqtre, 0s suspiros e lagrimas
dos que ali estavam, deu a alma a Deus: querq dipereu’®®

Cervantes une aqui aspectos aparentemente codtraslitPor um lado, concede
imprevisibilidade as ac6es de Dom Quixote, pormlado, descreve sua morte como uma
consequéncia logica de um processo prévio. O griddoQuixote concebia a existéncia
como uma realidade na qual a acdo da providénwiaade a liberdade poderiam conviver.
Em suma, a realidade seria como um jogo entre oedenprevisibilidade. Mas a morte de
Quixote n&o resolveu os paradoxos de sua vida, sgpguiram em aberto na
imprevisibilidade da condicdo humana. A morte denf@uixote demonstrou que nenhuma
transformacédo é possivel sem o concurso da liberda isso, ao analisar essa questéao, o
cervantista Antofianz&$ considera que a liberdade é a chave para o ententti da
figura do Engenhoso Cavaleiro, como o proprio Quexmavia deixado claro ao conversar

com seu fiel escudeiro:

36 GAI, 1997, p. 129.

3T ANTONANZAS, 1998, p. 373.
438 CERVANTES, 2005, v. II, p. 511.
439 ANTONANZAS, 1998, p. 46.
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A liberdade, Sancho, é um dos mais preciosos doasaqs homens deram o0s
céus: ndo se lhe podem igualar os tesouros quea hérrm nem os que o mar
encobre; pela liberdade, da mesma forma que pelalse pode e deve arriscar a
vida; e pelo contrario, o cativeiro é o maior maé gode acudir aos homets.

Nesse sentido, considera-se que ter tido que \autéar e deixar a vida de cavaleiro
andante era, para Quixote, um verdadeiro cativgots assim o cavaleiro perdia a sua
liberdade. E sem sua liberdade ndo havia mais sgzd@m@ viver. No mundo cavaleiresco o
modelo de vida e de arquétipo que movimentavaaldidera este: o cavaleiro ser portador
de sua liberdade. A ele cabia proteger as donzetagpvoados indefesos; ser fiel ao rei e
com sua dignidade e valor sustentar seu protagontemo guerreiro defensor das virtudes
gue se perderam num mundo em crise de referémémsoa aqui a evocacao da imagem
dos santos cavaleiros raramente citados por Quizoteo, por exemplo, Jorge, Martinho e
Paulo?** Por ser diferente deles, ele se considerava umlaiay pecadof?? Sem poder
lutar pela recuperacédo dos ideais cavaleirescadagpara Quixote perdia todo o sentido.

Outro fator que levou Quixote a uma profunda melaace a morte foi o
reconhecimento da impossibilidade de coexisténagrdligibes abradmicas em territorio
hispanico, fato que também pode ser lido como usp@ate de morte para Quixote, pois
ele viveu e exemplificou essa convivéncia com besaceitacdo do outro, como legitimo
outro em sua diferenca. Por isso, ele ndo podigaaca intolerancia religiosa e o
absolutismo catolico espanhol, que perduraramgmirlgs apos sua morte.

Pode-se considerar, portanto, que a morte de Doixof@urevela na verdade um
paradoxo. Ao morrer, ele adquiriu uma nova formavida, como se ele se eternizasse no
romance de Cervantes. Sua morte representa 0 momecdssario para garantir o sentido

da existéncia da obra, ou, como afirma Benjamin:

O sentido de sua vida apenas se revela partindaalenorte. E verdade também
gue o leitor do romance realmente procura persoizageos quais deduz o
sentido da existéncia. Deve, por isso mesmo, terteza de anteméo de que, de
uma maneira ou outra, participard de sua morteséNeaso a morte figurada: o
fim do romance. Mas de preferéncia, a verdadeira. die forma esses
personagens dao-lhe a entender que a morte espresdep, € uma morte bem

440 CERVANTES, 2005, v. II, p. 401-402.
441 CERVANTES, 2005, v. II, p. 403.
442 CERVANTES, 2005, v. II, p. 404.
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definida, num lugar absolutamente determinado?aEestdo que alimenta o
interesse ardente do leitor tratado pelo romé&tice.

No que se refere ao fim de Dom Quixote, seu awdatb selou sua morte de modo
que nenhum outro, nem mesmo Fernandez de Avelldfitda atrevesse a ressuscita-lo.
Por isso, Cervantes imprimiu na morte de sua caatlém de uma forte emocao, rasgos
de sublime lucidez. Em decorréncia disso, seusréstpodem ainda hoje experimentar a
morte em suas palavras. Para concluir, ndo deisarmde@ma instigante coincidéncia que um
ano apos a publicacdo do segundo volumPala Quixote de la Manchabra que muitos
cervantistas defendem ser autobiogréfica, tambétmatenorrido o seu autor, Miguel de

Cervantes.

443 BENJAMIN, 1996, p. 75.
444 Autor de Dom Quixote apdcrifo, uma continuacaopdineiro volume da obra de Miguel de Cervantes,
publicado em 1614 em Tarragona, na Espanha.
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CONCLUSAO

O percurso realizado nesta investigacdo mostroypreneiro lugar, que existe uma
relacdo de interdependéncia entre Literatura giosidade enbom Quixote de la Mancha
de Miguel de Cervantes. Partindo de uma andlis@ddias culturais da leitura como um
dos motivos centrais do romance cervantino, mosteoespecialmente que Quixote realiza
de modo magistral um elogio do livro e da leitukravés do elogio da leitura, Cervantes
na verdade realiza uma critica ao saber estabelecéb préaticas sociais correntes de sua
época. Por isso, seu Quixote é uma figura de mddass, vivendo entre mundos
completamente distintos, a medievalidade e a matita nascente. Nessa posicao o
Engenhoso Fidalgo desempenha ora o papel de uoo @gttico da cultura, ora o de um
sonhador esperanc¢oso pela construcao de um murborpunde possa reinar a liberdade,
a justica e a paz. Isso quer dizer que, como unehodo seu tempo, Quixote encontra nos
livros e na leitura a possibilidade de transformagé mundo em que vive marcado pela
injustica, pela intolerancia e pela guerra. Dalogie a leitura tem um carater revelador de
seu projeto civilizatdrio. Por outro lado, mostseitambém que, através do elogio do livro
e da leitura, Quixote encontra uma forma especfeaxpressdo de seus ideais e de sua
religiosidade, que ndo coincidem com a express&ttunionalizada do catolicismo
espanhol do inicio do século XVII.

Em segundo lugar, este trabalho de pesquisa mosjumu é pluriforme o
pensamento religioso apresentado por CervantddaemQuixote de la Manch&ervantes
ndo apresenta a vivéncia da religiosidade de ummaafanivoca. Muitas vezes, surge em
sua obra uma ambiguidade no modo como ele temaiEzgeriéncia religiosa, o que pode
deixar o leitor em duvida se Cervantes esta seimdfe de modo irbnico a religido ou se
ele, de fato, estd simplesmente apresentando de nmg@nuo a sua religiosidade,
descrevendo uma experiéncia religiosa genuinaa& fssa duvida ndo é esclarecida pelo
autor doEngenhoso Fidalgoque delega ao leitor a tarefa de interpretadlza Elaro, no
entanto, que a narrativa de Cervantes abre m@tgeaspectivas de interpretagdo e coloca
Dom Quixotecomo uma obra aberta. Assim, também o modo deeesdo da religiosidade
do Quixote é diverso, 0 que permite um importargeaeo para a reflexdo e a analise

teoldgica da obra de Cervantes.
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Em terceiro lugar, o que se pode constatar nesbaltro € que erdom Quixotea
pratica da leitura ndo se restringe ao mundo darézia religiosa. Ela oferece também as
condicbes para a construgdo da sociabilidade. Aestigar 0 romance cervantino,
constatou-se que o gosto pela leitura permite arof@uestabelecer relagbes de convivio,
tanto com os leitores que podem compatrtilhar susppetiva de compreensao do mundo,
guanto com aqueles que néo participam do seu medoterpretar a realidade, mas que
podem pela préatica da leitura realizar o exerafidaialogo e da conversacao. Isso ficou
muito claro nas relagdes de Quixote com o curaesgmtante da leitura publica, e com
Sancho, seu fiel escudeiro, representante da &@adi@l.

A relacdo de Quixote com o cura baseava-se nadegunterpretacdo de textos
escritos e eventos da vida cotidiana. No entanflaa do sacerdote era marcada por uma
dimenséo religiosa e institucional, enquanto pa@uoxote a leitura e a expressédo de sua
religiosidade se davam de modo livre, criativoferénciado. Como o Engenhoso Fidalgo,
também o sacerdote era um leitor voraz, guardidoodbecimento institucionalizado. Na
convivéncia entre o fidalgo e o padre costumavangirsulivergéncias e conflitos de
interpretacdo. O primeiro tipo de conflito era dqugue o cura vivia consigo mesmo.
Devido a sua formacgéo eclesiastica, ele ndo pogieessar livremente sua interpretagéo
acerca do mundo dos livros e da vida, tal comozmfuixote. Contudo, em muitos
momentos, em razdo da convivéncia com o Engenhdsatgb, o cura expressou de forma
mais auténtica e espontanea as suas opinides gobumdo e a vida. O segundo tipo de
conflito era 0 que ocorria na conversagado entrera e Quixote, quando o sacerdote se
preocupava com as consequéncias da publicizacamteéagretacdes do fidalgo sobre os
textos que liam. Muitas vezes o0 cura revelava-sesareem relacdo as interpretacoes
oferecidas pelo Cavaleiro da Triste Figura. O céraassim, uma figura plena de
contradicdes.

J& na convivéncia com Sancho o conflito de int¢ésgfes estava baseado nas
diferentes formas de expressédo das crencas e yvajoee distinguiam o escudeiro e o
Engenhoso Fidalgo. Por fazer parte do mundo dadadsd, Sancho costumava expressar
seu pensamento através de provérbios popularesjzamldo, assim, o conhecimento de
seus antepassados. Quixote, por sua vez, expressav@artir das referéncias do mundo

letrado. Por isso, ndo somente o conteldo dastimagamas também sua estrutura e
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temporalidade eram concebidas e expressas de thversa. Na narrativa oral de Sancho
predominava a repeticdo, a redundancia, a circade. Este movimento circular
perturbava profundamente Dom Quixote, que estrudleaexpressao de seu pensamento
com um discurso organizado de acordo com as relgrasultura letrada. Tem-se aqui a
apresentacao da diferenca entre a forca da cultalt@ o poder da cultura letrada.

Em quarto lugar, um outro aspecto importante detraohs nesta investigacéo diz
respeito a relacdo entre a experiéncia religiogalatura silenciosa vivida por Quixote.
Mostrou-se que a leitura silenciosa constitui ummaoto privilegiado, pois possibilita o
encontro do leitor consigo mesmo, favorecendo assargimento e o desenvolvimento da
individualidade na modernidade nascente. Em sanlatda questao da religiosidade, fica
claro que na leitura silenciosa pode haver uma festagédo privada da devocado e uma
relacdo diferenciada com o sagrado; uma relacatonaistinta daquela apresentada no
contexto do saber e das praticas religiosas iosatitalizadas. Evidenciou-se, assim, na
analise da pratica da leitura silenciosa do fidatgdesenvolvimento de uma experiéncia
religiosa particular com a vivéncia de uma fé pabkseelacionada com a vida
contemplativa. Nesse sentido, pela investigacdoi agqalizada, conclui-se que a
tematizacdo e o elogio da leitura &om Quixote de la Mancheorrobora a hipdtese de
gue, no alvorecer da modernidade, a pratica dardeiermitiu tanto a formacao do leitor
solitario quanto a criacdo de grupos de convivénci@ desenvolveram uma cultura de
conversacao.

Em quinto lugar, a leitura do texto cervantino paredo deixar dividas quanto a
possibilidade de identificar as fontes de influéreipartir das quais Cervantes apresenta e
tematiza a experiéncia religiosa de Quixote, comela fosse marcada por uma profunda
devocdao interior de cunho franciscano, o que cefadtar o poder das virtudes cristas, tais
como a fraternidade, a nobreza, a cortesia, o itespela diferenca. Isso faz com que se
possa afirmar que Quixote compreende que ndo axistignico modo de ler, de interpretar
o mundo e de viver a experiéncia religiosa. Issstradambém que a religiosidade a qual
se refere Quixote ndo se confunde com o espiritoatimicismo espanhol. Apresentando
um modo inquieto de viver sua religiosidade, eletesse um peregrino cultivando seus
problemas existenciais, sempre aberto a compartiisadilemas da vida com o seu

préximo, mesmo quando este tem outra forma de dier @mpreender o mundo e a Deus.
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O exemplo disso pode ser observado na estreitaadeigue ele mantém com Sancho e o
cura. Ja a virtude da nobreza de espirito, quegerttroso Cavaleiro tanto prezava, ele a
exercia com maestria em suas relagbes com pessodsedentes credos, tais como 0s
mouros Zoraida e Rincote, e com 0s amigos que ssgvam sua religiosidade de um
modo diverso do seu.

Em sexto lugar, foi possivel demonstrar também gomeDom Quixote de la
Manchaas diferencas culturais e religiosas ndo sdo upedimento para a convivéncia,
podendo ser, na verdade, sua propria condicdo skbilalade. Cervantes mostrou que €
possivel a convivéncia fraterna mesmo entre pesgoasvivem sua religiosidade de
diferentes formas. Isso significa que as diferengasinterpretacdo, no que tange a
compreensdo do fenbmeno religioso, ndo impedem alizagdo do dialogo e da
conversacédo, podendo inclusive tornar ainda messaiconvivéncia humana. O desejo de
estar com o0 outro e o interesse reciproco de cenwao razbes suficientes para a
superacao do preconceito e da intolerancia.

Por fim, um aspecto significativo da relacédo engfiggiosidade e Literatura eBom
Quixote de la Manchasta vinculado ao final do romance cervantinondoa Engenhoso
Fidalgo constata a impossibilidade da realizacdgals sonhos e ideais. Obrigado pelas
circunstancias a abandonar sua trajetéria cavatgire a voltar para casa, ele sente-se
aprisionado e perde a razéo de viver. Diante aderr@incia cultural e religiosa, Quixote &
levado a um profundo estado de melancolia e déawento, que acaba por leva-lo & morte.
Ao reconhecer que seus livros e suas leituras méleriam mais Ihe guiar, Quixote
encontra a finitude e entrega-se ao mistério da,vith morte e de Deus. Mas qual o
significado do fim do Quixote? Sobre este tema torado romance deixa ao leitor uma
tarefa dificil. Mas é certamente no campo das dela@ntre a Literatura e a religiosidade
gue a questao pode ser elaborada, mesmo se na@adesgarantir de antemao que ela tera
uma resposta conclusiva. Talvez uma boa indicagia poder acompanhar a ultima
viagem do cavaleiro peregrino o proprio Cervantderdna fornecido diante do leito de
morte de Quixote, ao afirmar que “as cousas humaéassdo eternas e vao sempre em

declinacéo desde o principio até o seu ultimo éispecialmente as vidas dos homens”.
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