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RESUMO

Esta Dissertacdo se propde a pesquisar em que medida os paradigmas da P6s-Modernidade
influenciam na articulacio da Religido e da Religiosidade e a buscar caminhos para uma agio
pastoral com a Adolescéncia e a Juventude neste contexto. A primeira parte procura
compreender as caracteristicas do momento histérico em que vivemos. Resultado de uma
evolucdo histérica, a Pés-Modernidade é herdeira da Modernidade Iluminista que colocou o
ser humano no centro, como razdo e medida de todas as coisas. Como tal, ela propde um
novo cotidiano, com uma nova configuracdo dos sujeitos, marcadamente individualista e
narcisista, fortemente determinada pela economia de mercado. O esvaziamento do social por
ela provocado resulta em uma peculiar articulagdo das relagdes humanas. A segunda parte
constata que a Religido, relegada pelo Iluminismo a um plano absolutamente secundério,
ressurge na atualidade com toda for¢a, em uma grande variedade de expressdes. Ela se
articula como uma Religiosidade de arranjo pessoal, como resposta ao desencanto da Pds-
Modernidade, através da qual os sujeitos buscam pela re-substancializagdo de suas
individualidades e pelo sentido de sua existéncia. Por ser filha da Pds-Modernidade, a
Religido corre o risco de assumir de modo alienante suas condicionantes, tornando-se
antropocéntrica, fundamentalista € um mero produto do mercado neoliberal. A terceira parte
constata a dificuldade em articular uma ag@o pastoral com a Adolescéncia e a Juventude em
nossos dias, apesar de podermos observar nitidamente que a Religido estd presente no seu
imagindrio. Ainda assim, buscamos articular algumas reflexdes no sentido de mostrar que é
possivel proporcionar ao Adolescente e ao Jovem de nossos dias um lugar privilegiado, no
qual eles possam ter um encontro consigo mesmos, com o0s outros € com o sagrado.
Experiéncia esta que poderd se mostrar significativa na constru¢do de sua identidade e na
busca pelo sentido de sua existéncia. Apresentamos ainda alguns principios que julgamos
relevantes para uma acdo entre Adolescentes e Jovens: Os principios da Porta Aberta, da
Mente Aberta, do Coragdo Aberto, da Biblia Aberta e da Mao Aberta, inspirados na prética de
Jesus e extraidos de seu encontro com um jovem. Concluimos com a descricdo de algumas
experiéncias no trabalho com Adolescentes e Jovens nas Comunidades do Sinodo Centro-Sul
Catarinense, contexto desta pesquisa.

PALAVAS-CHAVE: P6s-Modernidade, Adolescentes e Jovens, Religido e Religiosidade.



ABSTRACT

The objective of this Dissertation is to research the dimension that Pos Modernity Paradigms
influence the articulation between Religion and Religiosity, and to seek ways to a pastoral
action with Adolescent and Youth in this context. The first part of this work tries to
understand the characteristics in the historic moment that we live. Being result of a historical
evaluation, Pos-Modernity comes from Enlightenment Modernity that has placed the human
being at the center, as reason and measure of every thing. In this way, it proposes a new daily
routine, with a new configuration of subjects, essentially individualistic and narcissistic,
intensely determined for the market economy. The emptying of the social, produced for it,
results in a peculiar articulation in human relationships. The second part verifies that Religion,
relegated by the Enlightenment to an absolutely secondary dimension, rises again powerfully,
in a large variety of expressions. It works as any Religiosity of personal arrangement, as a
result of the disillusion with Pos Modernity, where subjects seek for a transformation in their
individuality and a reason to exist. For having been created from the Pos Modernity, Religion
runs the risk of assuming an alienating manner in its determinants, becoming anthropocentric,
fundamentalist, and a mere product of the neo-liberal market. The third part analyses the
difficulty in articulating a pastoral action with Adolescents and Youths in these days, although
we can see clearly that Religion is present is their imaginary. Even though that, we articulate
some reflexions in order to show that it is possible to proportionate to the Adolescent and
Youth a privileged place where they can have a meeting with theirselves, with another one,
and with the sacred. This experience can be essential for the construction of their identity and
for the seeking of their existing reason. This work also presents some principles that were
considered important to an action with Adolescents and Youths: The principles of Open Door,
Open Mind, Open Heart, Open Bible and Open Hand, inspired in the practice of Jesus and
extracted from his meeting with an young man. We conclude with a description of some
experiences in the work with Adolescents and Youths at the communities of the Center-South
Catarinense Synod, context of this research.

KEY-WORDS: Postmodernity, Adolescent and Youth, Religion and Religiosity.
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INTRODUCAO

Durante os estudos e discussdes ocorridas no contexto do Mestrado
Profissionalizante em Teologia com énfase em Educacio Comunitdria com Infincia e
Juventude I, fui motivado para a reflexdo em torno de nossa acéo pastoral com a adolescéncia
e a juventude. O pano de fundo desta reflexdo foi a pesquisa em torno do modo pelo qual os
paradigmas da pds-modernidade exercem influéncia na articulacio da religidio e da
religiosidade em nossos dias. Trés foram as motivagdes principais presentes na escolha do
tema: Uma de ordem pessoal, outra de cardter profissional e uma terceira de ambito
comunitdrio.

A motivagdo pessoal brotou a partir do desafio que vem das Escrituras Sagradas: “E
ndo vos conformeis com este século, mas transformai-vos pela renovagdo da vossa mente”
(Romanos 12.2%)", palavra esta que, no meu entender, motiva a superacdo de antigos e
ultrapassados paradigmas, a sair da mesmice e a buscar novos horizontes de conhecimento e
atuacao.

A motivagdo profissional surge a partir da funcdo que exer¢o atualmente como
Pastor Sinodal do Sinodo Centro-Sul Catarinense. A Constituicdo da Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil, artigo 23°, inciso V, descreve a minha tarefa, enquanto Pastor

Sinodal, nos seguintes termos:

a) Exercer a funcdo de guia espiritual das Comunidades e dos Obreiros dos diversos
ministérios que neles estiverem atuando;

b) Zelar pela unidade de orientagdo doutrindria e pastoral da Igreja, no Sinodo;

¢) Dedicar-se de modo especial ao aprofundamento teoldgico e pratico dos obreiros
e colaboradores nos diversos ministérios, através de conferéncias, seminarios, foruns
e estudos’

Entendo que a pesquisa a que esta Dissertacdo se propde, se insere no contexto
daquilo que a Constituicio da IECLB espera dos Pastores Sinodais no exercicio de sua
funcao.

A motivagdo comunitdria se fundamenta na hipétese de que, uma vez que pessoas e

N

grupos ligados a IECLB no ambito do Sinodo Centro-Sul Catarinense, constituidos

" A BIBLIA SAGRADA, Tradugdo de Jodo Ferreira de Almeida. ed. rev. e atual. Barueri: Sociedade Biblica no
Brasil, 2000. ~
2 CONSTITUICAO DA IECLB. 2. ed. Blumenau: Centro de Literatura da IECLB, 2005. p.5.



socialmente, vdo, inevitavelmente, encontrar-se sob a influéncia dos paradigmas da pds-
modernidade e neste contexto articulam a sua religiosidade. E a questdo de fundo, que nos
acompanha durante esta pesquisa é: em que medida os obreiros e liderancas da IECLB estdo
conscientes e conseguem compreender a realidade que estamos vivenciando, na medida em
que articulam sua prética pastoral.

No ambito do Sinodo Centro-Sul Catarinense, o trabalho com adolescentes e jovens
foi escolhido como prioridade na gestdo 2007-2010. E intencdo do Conselho Sinodal investir
macicamente neste trabalho. Pretendemos criar as condi¢gdes necessdrias para que
adolescentes e jovens possam articular sua religiosidade no contexto das comunidades
eclesiais. Para tanto, hd que se tomar em conta a realidade local como também a realidade
global. Nao podemos ignorar que somos filhos de nosso tempo.

Inicialmente, quero identificar os paradigmas da pds-modernidade e o que ha de
especifico neste momento histérico em relagdo a outros periodos da trajetéria humana. Em
seguida, quero examinar em que medida os paradigmas da pds-modernidade exercem
influéncia na articulacdo da religido e da religiosidade. E na sequéncia, quero refletir nossa
acdo pastoral com adolescentes e jovens para, a partir daf, dar inicio a um processo de
construcio de uma proposta de trabalho no ambito do Sinodo Centro-Sul Catarinense.

A metodologia utilizada nesta pesquisa se valerd de uma ampla pesquisa
bibliografica, de visitas a grupos, de encontros com adolescentes e jovens bem como de

didlogos com os membros do Conselho Sinodal da JE, no Sinodo Centro-Sul Catarinense.



1. A POS-MODERNIDADE

A prova de cada civilizag@o estd na espécie de homem e mulher que nela se produz.

Autor desconhecido

Vivemos em um momento histdrico ao qual estamos nos habituando a denominar de
p6s-modernidade. Estd surgindo um novo tipo de sociedade, totalmente diferente da que se
conhecia até entdo. Uma nova realidade produzida por condicionantes culturais cuja presencga
se pode perceber em todo o arcabougo social, politico, econdmico e religioso da sociedade.

Esta realidade néo é resultado do acaso. Prépria em seu modo se conceber, de ser (ou
ndo-ser) e de se organizar (ou des-organizar), ela € fruto de uma evolug@o histérica. Uma
evolucdo que registrou as tentativas humanas de construir o seu ethos, num esfor¢o no sentido
de organizar sua habitagdo pessoal e coletiva. Cada uma destas tentativas registradas ao longo
da trajetéria humana traz em seu bojo a inconformidade com as anteriores, com o mundo
criado por nds, e a rigor, conosco mesmos. Cada nova etapa no desenvolvimento humano, a
exemplo da p6és-modernidade €, na realidade, uma reacio inconformada da cultura ao modo
como se desenvolveram no passado os ideais da humanidade em sua busca por uma maior
humanidade. Cada nova tentativa ao longo da histéria é uma expressdo de que, em muitos

aspectos, temos sido incapazes de nos fazermos mais humanos.

1.1 A P6s-Modernidade: Da Providéncia ao Niilismo

Para que, efetivamente, possamos entender o que estd acontecendo conosco e com
nossa habitag@o, precisamos observar as tentativas humanas, ao longo da histdria, no sentido
de se fazerem mais humanos. Neste sentido, opto por abranger a histéria humana em trés
periodos: o periodo pré-moderno, o0 moderno e o pés-moderno.

O periodo da histéria humana que conceituamos como pré-modernidade foi
determinado por uma visdo conceitual denominada de doutrina da providéncia. Um dos
principais expoentes a partir do qual se cristalizou esta vis@o foi Agostinho de Hipona,

pensador cristdo que viveu entre os anos 354 e 430. Esta doutrina influenciou de forma



contundente a civilizacdo ocidental determinando todo o pensamento e o modo pelo qual a
sociedade se organizou a partir de entao.
A providéncia é o cuidado que Deus tem com o mundo depois da sua criacgdo,
supervisionando o processo da histéria de modo que esta avance numa linha em
dire¢cdo de um objetivo especifico [...] A doutrina da providéncia nega qualquer

movimento ciclico na histdria, inspirando uma esperanca orientada para o futuro, em
. ~ .. 3
vez de resignagdo ou pessimismo .

Segundo se entendia, o governo de Deus no universo levaria a um avanco e a um
amadurecimento do ser humano e da vida humana. Criou-se a convic¢ao de que, a partir de
um movimento progressivo da histéria, haveria uma melhora natural da condi¢do geral da
humanidade. Esta melhora, no entanto, ndo veio.

Diante do insucesso da pré-modernidade com a sua confianga na providéncia divina,
surge, a partir do final do século XVIII, no ocidente, um processo de racionalizagdo, motivado
pelo impacto do pensamento iluminista emergente. O surgimento de uma cosmovisdao
cientifica fez a humanidade acreditar que a capacidade criadora do ser humano, emancipado
de Deus, poderia promover um avango maior e mais rapido.

A frustracio do projeto pré-modernista com a providéncia divina acabou nao gerando
o progresso esperado e fez com que a razdo humana tomasse o lugar da intervengéo divina
como agente do progresso. A razdo se propds a conduzir a humanidade para a superacdo da
incerteza e da ambivaléncia, libertando-a das trevas da supersticdo e do obscurantismo, e dos
ditames da religido sob a qual ela se entendia escravizada. Denominou-se este periodo de
modernidade, pelo fato de se crer que ele levaria 2 modernizagdo da sociedade como um todo,
incluindo a cultura, as relagdes sociais, econdmicas e politicas.

A modernizag@o cultural é o processo de racionalizagdo das visdes do mundo e
especialmente da religido. Em conseqiiéncia desse processo, vdo se diferenciando
esferas axioldgicas (Wertsphdiren) autdnomas, até entdo embutidas na religido: a
ciéncia, a moral e arte. A ciéncia moderna permite o aumento cumulativo do saber

empirico e da capacidade de prognose, que podem ser postos a servico do
desenvolvimento das forgas produtivas”™.

Esta nova visdo de mundo que surge a partir da incapacidade do projeto pré-
modernista em proporcionar o tdo desejado bem-estar a humanidade, provoca uma guinada
radical. O ser humano toma a historia em suas maos e ele se coloca a si mesmo no centro,

como sujeito.

3 LYON, David. A Pés-modernidade. Sio Paulo: Paulus, 1998. p-14.
* ROUANET, Paulo Sérgio. As razoes do iluminismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987. p. 231-232.
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Com a modernidade, comega a gestar-se no mundo ocidental uma visdo de cunho
antropocéntrico, que coloca o ser humano como fundamento e medida de todas as
coisas, afirmando o primado da razdo e do progresso cientifico-técnico como
critério tinico do progresso humano. Coerente e conseqiiente com esta cosmovisao
antropocéntrica prometéica, desenvolveu-se a racionalidade cientifico-técnica como
maneira tinica e universal para promover a transformacio e a melhora da realidade”.

A religido como forca determinante para a organizacdo da sociedade perde seu lugar
neste periodo. Na base e no fundamento desta nova era estdo o primado e a absolutizacdo da
razdo, da ciéncia e da técnica, como fontes tnicas e indiscutiveis do conhecimento, tanto do
mundo fisico quanto da sociedade e da histéria, e como guia certeiro dos avancos tdo
sonhados para os individuos e para a sociedade. Somente o que é mensurdvel para a razdo e
pode ser verificado experimentalmente era considerado vdlido e verdadeiro. Neste
pensamento e linguagem nio cabem nem interessam os sentimentos, nem os valores, nem a
procura de sentido, nem a espiritualidade, nem as utopias. Pois a racionalidade move-se no
ambito do pratico, do ttil e do verificdvel, e ndo dos valores e da gratuidade; do universal, ndo
do particular; do uniforme, nao do diferente. Enquanto tinico pensamento valido, a razdo tem
os caracteres da objetividade, da inteligibilidade, da necessidade e da universalidade.

Modernidade, portanto, se entende como a ordem social surgida a partir do
iluminismo.

A modernidade abrange todas as mudancas significativas que aconteceram em
muitos niveis desde o século XVI em diante, mudangas assinaladas pelas alteracdes
que erradicaram os trabalhadores do campo e os transformaram em citadinos
industriais méveis. A modernidade questiona todos os modos convencionais de fazer
as coisas, substituindo autoridades por seu préprio arbitrio, baseada na ciéncia, no
crescimento econdmico, na democracia ou na lei. E ela debilita o eu; se, na
sociedade tradicional, a identidade é dada, na modernidade ela é construida. A

modernidade comecou a conquistar o mundo em nome da Razdo; a certeza e a
. . . 6
ordem social seriam erigidas sobre novas bases’.

Como um modo de organizacdo da sociedade, a modernidade logrou alcangar uma
predominancia global, pois deixou suas marcas na maioria das culturas e povos. E € preciso
reconhecer que houve avancgos significativos da humanidade neste periodo, produzidos pelo
fazer racional do ser humano, porque este acabou gerando e produzindo um avanco
tecnoldgico sem precedentes, que acabou por beneficiar a humanidade.

Houve, no entanto, aspectos que merecem ser analisados com maior profundidade.

A comunicagdo via satélite, por exemplo, um dos icones da modernidade, trouxe mudancgas

5 PERESSON T., Mario L.. Pedagogias e culturas. In: SCARLATELLI, Cleide C. da Silva; STRECK, Danilo
R.; FOLLMANN, José Ivo (Org.). Religido, cultura e educacdo. Sio Leopoldo: Unisinos, 2006. Colecdo
Humanitas, p.97.

S LYON, 1998, p. 37.



11

significativas para as relacdes humanas, produzindo novos paradigmas sociais, estabelecendo
que “ndo precisamos mais de relacionamentos face a face para nos comunicar” . Novas
modalidades de relacionamentos a distancia passaram a ser cultivados.

Além de uma nova formatagdo das relagdes humanas, o advento da tecnologia
permitiu uma nova relagdo do ser humano com a mdquina. Ocorreu a industrializacdo. A
partir dela, “[...] aspectos como especializa¢cdo, a uniformidade, a padronizacio, se tornaram

caracteristicas comuns da vida moderna” ®

, permitindo mais e mais o dominio sobre a
mdquina. A sociedade industrial resultante desta realidade produziu uma crescente divisdo de
trabalho, criando diferentes especialidades.

O trabalho passa a ser separado da casa, do lazer e da religidao. O publico e o privado
sdo separados. Tarefas antes realizadas pela familia ou pela igreja s@o assumidas pelas
escolas, pelos hospitais e pelos meios de comunicacido. A “ado¢do de uma atitude calculista
com relagio a um ndmero cada vez maior de aspectos da vida™ fomenta o processo de
racionalizacdo da sociedade que estd em curso.

Como resultado da progressiva industrializag@o, acontece uma crescente urbanizagdo

visto que as populagdes se movem na dire¢do dos centros industriais. E os ambientes urbanos

produziram novos modos de ser e de viver:

Os habitantes da cidade se caracterizavam cada vez mais, [...] por sua atitude “blasé”
e reservada. Eles dariam a impressdo de, bem, urbanidade, pensando ser os
condutores da civiliza¢do, mas distanciando-se dos relacionamentos, que podiam ser
demasiadamente intimos. A identidade ndo seria mais encontrada na comunidade
local. A sociedade de estranhos tinha aparecido e florescia na cidade [...] a vida
moderna era marcada mais por relagdes formais e contratuais do que pelas de
Gemeinschaft, comunidade e comunalismo 0

Nesta nova configuracdo social, mais e mais se correu o risco de enxergar as relagdes
humanas a partir de uma perspectiva mecanica. A dimensdo do amor, da solidariedade e do
afeto tende a desaparecer nesta constelagdo. A dignidade ndo € mais percebida como algo
intrinseco & vida humana, mas estd condicionada a utilidade que o ser humano tem na
economia de mercado.

Em retrospectiva, se constata que, assim como a providéncia, também a razdo,

bissola da modernidade, falhou em conduzir a humanidade para o bem-estar sonhado e

"LYON, 1998, p. 38.
¥ LYON, 1998, p. 39.
Y LYON, 1998, p. 41.
""LYON, 1998, p. 43.
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prometido. Surge, assim, uma nova era denominada de pés-modernidade. Para Rouanet“, a
p6s-modernidade ndo é uma época nova em relacdo a anterior, mas ela representa a
radicalizacdo da modernidade, pois aquela inclui todos os elementos desta e as tendéncias
daquela nada mais sdo do que o prolongamento desta.

O fim da esperanca alicercada nos principios iluministas traz consigo um discurso
filos6fico cuja reflexdo leva a uma queda numa espécie de niilismo. A frustracdo do
pensamento iluminista induziu a pensar que ja ndo hd esperanga em relacio ao futuro. E como
nada hd a esperar em relag@o ao futuro, instalou-se no ser humano o desejo de nada, a falta de

valores para agir e a descrenca em um sentido para a existéncia.

1.2 P6s-Modernidade: da Desconstrucao de um Discurso para um novo Cotidiano

“O pbés-modernismo desembarcou na filosofia em fins dos anos 60 com uma
mensagem demolidora na mochila: a Desconstrucdo do discurso filosofico ocidental, da
maneira como o Ocidente pensa (e age)” '>. A pés-modernidade representa uma frustragio
com o discurso iluminista e suas grandes idéias, que, apesar dos grandes avancos cientificos
que proporcionaram, mostraram-se incapazes de por fim as mazelas da sociedade e de
produzir um estado de permanente bem-estar, edificado pela razio humana. “O pos-
modernismo esta associado a decadéncia das grandes idéias, valores e institui¢cdes ocidentais —
Deus, Ser, Razdo, Sentido, Verdade, Totalidade, Ciéncia, Sujeito, Consciéncia, Producao,
Estado, Revolucao, Familia” 13

A partir disso, mais do que uma realidade j4 cristalizada, a pds-modernidade se
constitui em um estado de espirito que vai se fazendo presente nos diferentes setores da vida
humana. Ela se apossa do lugar até entdo ocupado pelas grandes filosofias e doutrinas que
procuravam explicar a vida e a sociedade, apontando esperancosamente para o futuro. E a
mensagem que ela traz consigo € que ndo ha mais lugar para as ilusdes que remetem a dias

melhores no futuro.

Desde a Grécia antiga, as filosofias sdo discursos globais, totalizantes, que procuram
os primeiros principios e os fins tltimos para explicar ordenadamente o Universo, a
Natureza, o Homem. A pés-modernidade entrou nessa: ela € a valsa do adeus ou o
declinio das grandes filosofias explicativas, dos grandes textos esperangcosos como o
cristianismo (e sua fé na salvacéo), o [luminismo (com sua crenga na tecnociéncia e
no progresso), o marxismo (com sua aposta numa sociedade comunista). Hoje, os

" ROUANET, 1987, p.267-268.
"2 SANTOS, Jair Ferreira. O que é pés-moderno. Sio Paulo: Brasiliense, 1986. p. 71.
3 SANTOS, 1986, p.72.
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discursos globais e totalizantes quase ndo atraem ninguém. Dé-se um adeus as

ilusdes .

O filésofo Friedrich Nietzsche foi considerado pés-moderno ja no final do século

XIX, pois em sua elaboracdo filosdfica deu inicio ao processo de desconstrugdo de valores e

conceitos ocidentais até entdo tidos como absolutos: Fim, Unidade, Verdade. Segundo ele,

“vendo-se abandonado no universo, o homem ocidental projetou valores supremos que lhe

acalmassem a angustia, lhe justificassem a existéncia”'®. A desconstru¢do de valores e

conceitos tidos como absolutos ensejaria o surgimento de uma nova sociedade.

[...] ao propor que uma outra vida, 14 no céu, seria o Fim do homem, o cristianismo
negou a vida aqui na Terra e com ela negou o corpo, o prazer, a alegria, o presente.
Além disso, um Deus punitivo plantou no coracdo do homem a culpa — sua flor mais
nefasta. A suposta unidade do cosmos levou a ciéncia a opor o Homem (o
conhecedor) a Natureza (o conhecido). Ao mesmo tempo, fragmentou a Natureza em
campos de conhecimento (Fisica, Quimica, Biologia) e decretou, pela Matematica, a
quantificacdo do mundo natural e social para tornar as coisas previsiveis, isto €,
programaveis, matando assim a eterna novidade do futuro, o movimento sempre
incerto com que jorra a vida. Escravizando-se a Verdade, enfim, o homem ocidental
quis governar sua existéncia sé pela Razdo, que supostamente mergulha no ser das
coisas, traca uma moral racional, quando na realidade a vida é também instinto e
emogdo, for¢a e imaginacéo, prazer e desordem, paixdo e tragédia. [...] Para superar o
niilismo — que estd pondo abaixo os valores supremos, alimenta o pessimismo e a
fraqueza — a transvaloragdo de todos os valores, perseguida por Nietzsche ergueria
uma cultura voltada para o prazer na alegria, o corpo integrado a imaginacdo poética,
a arte, em suma. Nem a religido, nem a ciéncia, nem a filosofia, mas a arte, com sua
embriaguez dos sentidos, enraizada no presente, mas aberta ao futuro, a arte seria o
fio condutor para um novo estilo de vida. Neste estilo, quanto aos Fins: nada de Deus
nem de Estado, mas cada um vivendo sem sobreviver, realizando o melhor de si como
obra de arte aqui e agora. Quanto a Unidade: nada de conhecimento cientifico de
programacao, pois 0 cosmos, como a vida, é um jogo indefinido, aberto, sem direcio
e o pluralismo, isto é, diversidade das formas, dos caminhos € a sua lei. Quanto a
Verdade, nada de conceitos universais e eternos, mas a sabedoria do corpo, o valor do
erro e da ilusdo, a afirmacdo segundo a perspectiva de cada um, o sujeito deixando-se
rolar pelo tempo guiado pelo pragmatismo dos instintos, num ego a flutuar de
experiéncia em experiéncia, sem se preocupar com uma identidade fixa. e,

O que a filosofia de Friedrich Nietzsche propde € o surgimento de um super-homem

(Ubermensch), cuja capacidade estd acima do bem e do mal, do certo e do errado, do ddio e

do amor, da vida e da morte. Como super-homem, ele vive em um estado de niilismo em toda

sua radicalidade. Como tal ele assume o lugar de Deus, porque os céus estdo vazios, pois

Deus morreu. O ser humano escravizado aos ditames das eras passadas precisa ser superado

pelo novo homem da atualidade, o super—homem”.

' SANTOS, 1986, p. 72.
"> SANTOS, 1986, p. 75.

'® SANTOS, 1986, p. 76-77.
" NIETZSCHE, Friedrich. Also sprach Zarathustra: Ein Buch fiir alle und keinen. 3. ed. Augsburg:
Goldmann Verlag. 1996. p.11.
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A superacdo de conceitos universais e absolutos, mais do que uma reflexdo
filosofica, se faria sentir também no nivel do cotidiano da vida e das relagdes humanas. Um

cotidiano que representa uma clara ruptura em relacfo ao periodo anterior da historia.

Nestes anos 80, o pés-modernismo chegou aos jornais e revistas, caiu na boca da
massa. Um novo estilo de vida com modismos e idéias, gostos e atitudes nunca dantes
badalados, em geral coloridos pela extravagincia e o humor (vide o Planeta Didrio),
brota por toda parte. Micro, videogame, video-bar, FM, moda eclética, maquilagem
pesada, new wave, ecologia, pacifismo, esportivismo, pornd, astrologia, terapias,
apatia social e sentimento de vazio — estes elementos povoam a galdxia cotidiana pds-
moderna, que gira em torno de um sé eixo: o individuo em suas trés apoteoses —
consumista, hedonista, narcisista 18

Esta nova sociedade tem como caracteristica a superficialidade e a €nfase no
fragmentério em detrimento do todo. Sobrevoa-se sobre tudo e ndo se aterrissa em nada.
Diante da auséncia de referenciais confiaveis, instalou-se uma cultura do simulacro, onde
existem apenas representacdes e simulagdes. O importante ndo é mais ser, o que vale é

parecer. A simulagio tem a hegemonia.

E um cotidiano em que a méquina foi substituida pela informacdo, a fabrica pelo
shopping center,o contato de pessoa a pessoa pela relagdo com um video. A estética
impregna os objetos, para que eles se tornem mais atraentes. O apelo da publicidade
estetizada envolve a personalizagdo e a erotizagdo do mundo das mercadorias: o
homem € seduzido pelo objeto para se integrar no circuito do capitalismo como obra
de arte. O mundo social se desmaterializa, passa e ser signo, simulacro, hiper-
realidade "’

Como podemos perceber, a cultura da pds-modernidade € uma categoria onipresente
e onicompreensiva, e que nos ajuda a compreender o ser humano de nossos dias bem como a
estrutura social na qual ele se situa. Mesmo sem que as pessoas e sociedades o percebam,

acabam tornando-se reféns deste novo jeito de viver e se organizar.

A pés-modernidade é um conceito multifacetado que chama a nossa atengdo para
um conjunto de mudangas sociais e culturais profundas que estdo acontecendo [...]
Tudo estd englobado: uma mudanca tecnoldgica acelerada, envolvendo as
telecomunicagdes e o poder da informética, alteracdes nas relagdes politicas, e o
surgimento de movimentos sociais, especialmente os relacionados a aspectos étnicos
e raciais, ecoldgicos e de competicio entre os sexos=’.

Mesmo que possamos entender a pds-modernidade como um aprofundamento da

modernidade e um prolongamento dela, ela representa a chegada de um novo mundo com

'8 SANTOS, 1986, p. 86.
' ROAUNET, 1987, p. 233.
Y LYON, 1998, p.7
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transformagdes radicais quanto ao modo de o ser humano e a sociedade existirem e se
organizarem. Com a pés-modernidade, um novo cotidiano esta surgindo.

Propugna-se a chegada de uma nova sociedade na qual um novo sujeito, o super-
homem, pode, ele mesmo, decidir sobre o bem e o mal, sobre vida e morte, sobre o que ¢ qtil

e inttil, sobre o que é vdlido e invalido.

1.3 A Pés-Modernidade como experiéncia de Dessubstancializacao do Sujeito

O ser humano € construido socialmente. A partir desse pressuposto, podemos
compreender melhor o fato de que o espirito da pés-modernidade exerce influéncia decisiva
sobre a constituicdo da identidade do sujeito em nossos dias. Ele é transformado em um
sujeito autocentrado e apaixonado por si mesmo, e por conseqiiéncia esvaziado e sem

substancia.

Na ambiéncia pds-moderna, espeticulo, simulacdo, sedugdo, constituem jogos com
signos. A esse universo informacional, sem peso e desreferencializacdo, sé pode
corresponder um  sujeito informatizado, leve e sem conteido. E o Narciso
dessubstancializado. Narcisismo (amor desmedido pela prépria imagem) e a
dessubstancializacdo (falta de identidade, sentimento de vazio) resumem o sujeito
pés-moderno. [...] Em sociedades movidas a informagao acelerada, o sujeito também
vira signo em alta rota¢do, sem substincia por baixo. Os valores foram trocados
pelos modismos, os ideais, pelo ritmo cotidiano. Saturado de consumo e informagao,
ele encosta-se ao conformismo, refletindo a famosa apatia pés-moderna. Sem lagos
ou impressdes fortes, sua apatia logo cai na depressdo e na ansiedade, ambas
melancdlicas. A melancolia, sentimento frio, é o dltimo grau de apatia - a doenga da
vontade — prevista por Nietsche para o homem ocidental quando ele fosse o andréide
programado pela tecnociéncia. Temendo a robotizagdo, mas sem projetos sua vida
interior € sem substancia. Absorvido em si e nostdlgico, sempre a analisar-se como
Narciso, sua sensacdo mais comum ¢ de irrealidade 2,

Ele é um sujeito que nutre o amor por si mesmo. A auséncia de outros referenciais
significativos faz com que ele mesmo seja o critério e a medida para fazer sua leitura de
mundo e se inserir nele. Essa pobreza referencial compromete sua capacidade de discernir e

sua pretensa autonomia ndo passa de ilusdo, tornando-o um sujeito facilmente manipulavel.

Enquanto a massa moderna era um bloco movido por interesses de classes e por
idéias, na pés-modernidade ela € uma nebulosa de individuos atomizados, recebendo
informagdo em separado. Ora, para motivar e controlar sujeitos atomizados, a
autoridade e a policia sdo secunddrias. Basta bombarded-los com mensagens que
excitem seus desejos™.

>l SANTOS, 1986, p. 102-103.
22 SANTOS, 1986, p.95.
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Deste modo, ele € um sujeito sem autonomia e sem liberdade para decidir por si
mesmo e a respeito de si mesmo, mas sem que perceba é manipulado e seduzido pelo espirito
da época. Tornou-se um prisioneiro dos seus proprios desejos. Vive em um mundo de iluséo,
ja que o ambiente p6s-moderno é quase totalmente, pura iluso.

A cultura da pés-modernidade produziu um cotidiano que pode ser identificado pelo
descartavel. Em tese, tudo passa a ser descartivel. Nao somente os objetos e a informacao,
mas também o sujeito, sem identidade, dessubstancializado, torna-se alguém descartdvel.
Como resultado, passamos a viver em uma sociedade formada por pessoas com
personalidades descartaveis.

O conjunto destes individuos dessubstancializados se configura como uma massa de
consumidores sem consciéncia enquanto povo, etnia ou grupo social, completamente privada

de subjetividade e de uma identidade.

[...] estamos passando de uma era de “grupos de referéncia” predeterminados a uma
outra de “comparagdo universal”, em que o destino dos trabalhos de autoconstrugdo
individual estd endémica e incuravelmente subdeterminado, ndo esta dado de
antemado,e tende a sofrer numerosas e profundas mudangas antes que esses trabalhos
alcancem seu tinico fim genuino: o fim da vida do individuo®.

1.4 O Eu e o Outro: As Relacoes Humanas na Pés-Modernidade

O ser humano da pés-modernidade é condicionado a organizar sua vida em torno de
si mesmo, de seus desejos, de suas vontades e de seus projetos, numa atitude de
autocentramento, que tem como caracteristicas principais o individualismo, o hedonismo € o

narcisismo.

Nas ultimas décadas, constituiu-se no Ocidente uma nova cartografia do social, em
que a fragmentacdo da subjetividade ocupa posicao fundamental. Essa fragmentacio
€ ndo apenas uma forma nova de subjetivacdo, mas a matéria-prima por meio da
qual outras modalidades de subjetivagdo sdo forjadas. Em todas as formas de
construgdo da subjetividade, o eu se encontra situado em posicdo privilegiada **.
Uma vez colocado em uma posi¢éo privilegiada o eu relega o outro a uma condigdo de
indiferenca, pois as coisas passam a ter prioridade em relagdo as pessoas e o ser humano
organiza sua vida em fun¢do de si mesmo e de seus proprios interesses, sem considerar a

situacdo do outro. Como a dimensdo do individual € privilegiada, a relacio de amor e de

2 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001. p. 14.
* BIRMAN, Joel. Mal-estar na atualidade: A psicandlise e as novas formas de subjetivacdo. 2 ed. Rio de
Janeiro: Civilizag@o Brasileira, 2000. p.23.
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cuidado com o outro parece ser um mal a ser superado e as humanidades parecem tornar-se

algo obsoleto.

A alucinante corrida pelo ter, pela posse, individualiza e individualizou o homem
moderno ao redor de seus pertences. Vive em fungdo das coisas, coisas materiais,
coisas que valoriza ou a que tenta impingir valor. Corre desesperadamente atrds de
uma condic¢io econdmica que lhe permita manter o arsenal material e o que diferencia
dos outros seres, dos colegas de trabalho, dos vizinhos e do seu préprio ego [...]. Os
valores que deveriam ser a esséncia de sua vida t€ém o mesmo cardter de suas coisas
[...]. Talvez ai resida o espanto de que somos tomados ante as pessoas que admiramos
que estdo mais proximas de ndés quando nos damos conta de que fomos descartados,
substitul’dos,ignorados.25

Criou-se uma espécie de cultura de massas que justifica este modelo de vida.

Realidades fundamentais da humanidade até entdo como o amor, a politica, a familia, a

religido e a ética sdo banalizadas. As relagdes humanas assumem um estilo “light”,

comprometidas que foram pela paixdo por si mesmo. Quando olhamos tdo somente para nds

mesmos, perdemos a dimensdo da presenca do outro. O hedonismo, caracterizado como a

busca pelo prazer individual, € o que move as pessoas.

O hedonismo — moral do prazer (ndo de valores) buscada na satisfagdo aqui e agora
— ¢ sua filosofia portétil. E a paixdo por si mesmo, a glamuriza¢do da sua auto-
imagem pelo cuidado com a aparéncia e a informagdo pessoal, o entregam a um
narcisismo militante. E o neo-individualismo decorado pelo narcisismo™

A busca pela propria satisfacdo faz com o outro seja ignorado. “Ignoramos em

nossos dias completamente a alteridade da vivéncia dos valores da vida, o que nos transforma

. . 27 . .. .
em pessoas potencialmente geradoras de conflitos” “*. E em virtude dos referenciais da p6s-

modernidade que priorizam o ter, a mercadoria e a producgdo, perdemos de modo crescente

nossa capacidade de nos relacionarmos com o outro.

No processo de sua produgdo, aumenta a competi¢do, com a finalidade de melhorar
a mercadoria, ndo a relacio entre os humanos [...] E preciso ter empreendedorismo
para gerar novos produtos, ndo novas relagdes humanas, novos conceitos de
dignidade e de humanidade. A racionalidade humana se transforma em
irracionalidade [...] H4 uma crescente perda da experiéncia humana. Uma crescente
condicdo de incomunicabilidade entre os sujeitos, eis que estes, em sua esséncia, se
comunicam de forma mais eficaz com os objetos [...] Perdemos a capacidade de
autodeterminacdo, de experienciar relagdes [...]. Construimos relacionamentos de
troca de mercadorias, de coisas, mas ndo de experiéncias vitais. Perdemos,
efetivamente, o horizonte teoldgico, transcendental, orientador e humano. Perdemos
a condicdo humana de nos emocionar, de nos sensibilizar pela condi¢do do outro’®.

» THUMS, Jorge. Etica na educacdo: filosofia e valores na escola. Canoas: Ulbra, 2003. p. 43.

2 SANTOS, 1986, p. 87
T THUMS, 2.003, p. 44.

2 THUMS, 2.003, p. 38-39.
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Como conseqiiéncia da crescente perda de capacidade de se relacionar com os outros,

o ser humano compromete sua capacidade de se relacionar consigo mesmo e de se constituir a

si de modo equilibrado e saudavel. Ele passa a ter dificuldade para perceber ao outro, para

reconhecé-lo como seu igual, para ouvi-lo e para estabelecer relacdes fundamentais de troca e
de solidariedade, através das quais ele acaba também constituindo a si mesmo.

Talvez tenhamos encontrado algumas explicagées que caracterizam as constantes

fugas do homem moderno de si mesmo. E preciso criar ambientes ruidosos,

alucinantes, multicoloridos e supertentadores para alocar nosso modo de viver e

suportar a falta de sentidos e significados da vida [..] Toda espécie de ruido

o . ~ ~ 29
contribui para a dispersdo e ndo para o encontro” .

Na fuga do encontro com o outro e consigo, o ser humano se refugia num mundo
ilusdrio de luzes, cores e ruidos artificialmente produzidos. Em busca da utopia de que em si
mesmo e somente em si hd de encontrar sentido, ele experimenta o desencanto dos
desencontros. E como resultado deste espirito que subjugou a consciéncia da atualidade, o ser
humano é dominado pelo narcisismo, pelo hedonismo e pela cultura do espeticulo.

Os destinos do desejo assumem, pois, uma direcio marcadamente exibicionista
autocentrada, na qual o horizonte intersubjetivo se encontra esvaziado e desinvestido
das trocas inter-humanas. Esse € o trdgico cendrio para a implosdo e a explosdo da
violéncia que marcam a atualidade [...] A auto-exaltacdo desmesurada da
individualidade no mundo do espetacular fosforescente implica a crescente
volatilizacdo da solidariedade. Enquanto valor, esta se encontra assustadoramente
em baixa. Cada um por si e foda-se o resto parece ser o lema maior que define o

ethos da atualidade, ja que ndo podemos, além disso, contar mais com a ajuda de
30
Deus em nosso mundo desencantado™ .

Com o olhar voltado unicamente para si mesmo, ¢ com uma busca desenfreada do
préprio prazer e da propria satisfacdo, o outro perde importincia e sentido no horizonte
humano. O tGnico compromisso que o ser humano assume € 0 compromisso consigo mesmo.
“Compromissos do tipo “até que a morte nos separe” se transformam em contratos do tipo
“enquanto durar a satisfacdo” *'. O tnico sentido da existéncia do outro estd no fato de ele ser
encarado como alguém que estd ai para ser explorado e espoliado, alguém que serve como
objeto de prazer.

E € justamente a auséncia do outro e de Deus no horizonte humano que transforma o
cotidiano da pés-modernidade em terreno fértil para o surgimento da violéncia, em suas mais

diferentes manifesta¢des, conforme se pode perceber em nossa realidade atual.

2 THUMS, 2.003, p. 40.
3 BIRMAN, 2.000, p. 24-25.
3 BAUMANN, 2001, p.187.
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O que justamente caracteriza a subjetividade na cultura do narcisismo € a
impossibilidade de poder admirar o outro em sua diferenca radical, ji4 que ndo
consegue se descentrar de si mesma. Referido sempre a seu préprio umbigo e sem
poder enxergar um palmo além do seu préprio nariz, o sujeito da cultura do
espetdculo encara o outro apenas como um objeto para seu usufruto. Seria apenas no
horizonte macabro de um corpo a ser infinitamente manipulado para o gozo que o
outro se apresente para o sujeito no horizonte da atualidade [...] Com isso, as
relacdes inter-humanas assumem caracteristicas nitidamente agonisticas, de uma
maneira perturbadora. Na auséncia de projetos sociais compartilhados, resta apenas
para as subjetividades os pequenos pactos em torno da possibilidade de extracido do
gozo do corpo do outro, custe o que custar. Este é o cendrio para a estridente
explosdo de violéncia na cultura da atualidade, que assume assim ndo apenas
diversas formas, mas também configuracdes inéditas [...] Saquear o outro, naquilo
que 2ele tem de essencial e inaliendvel, se transforma quase no credo nosso de cada
dia™.

A partir dessa premissa, ndo importa o outro, pois somente o que importa € o

engrandecimento de si mesmo e da propria imagem e o outro somente é util na medida em

2

que ele € necessdrio para a exaltacdo desta imagem. A incapacidade adquirida pelo ser
humano da pés-modernidade de admirar o outro em sua diferenga radical, de conviver em
uma relagdo equilibrada e sauddvel com o outro, empobrece tremendamente o convivio
humano. Pois ele ndo € mais compreendido como uma relagdo de sujeito — sujeito e sim como
de sujeito — objeto. Cria-se a ilusdo de que os outros sujeitos, vistos como objetos, podem ser

manipulados a bel-prazer.

Examinando o campo social da atualidade, pode-se constatar, sem muita dificuldade,
que o autocentramento do sujeito atingiu limiares impressionantes e espetaculares,
se o compararmos com os momentos antes da histéria do Ocidente quando se
instituiu e se reproduziu a visdo individualista do mundo. Partindo dos pressupostos
desta, o individualismo, como autocentramento absoluto do sujeito, atingiu seu
cume e limiares até entdo impensdveis. Nas condigdes atuais daquele, a alteridade
tende ao apagamento e quase ao siléncio na economia do sujeito [...] Além disso, o
autocentramento se evidencia no registro sexual, nas formas corriqueiras pelas quais
o individuo realiza a predagdo do corpo do outro [..] Constitui-se aqui a
manipulacio do outro como técnica de existéncia para a individualidade, maneira
privilegiada para a exalta¢do de si mesmo. Com efeito, ndo importam mais os afetos,
mas a tomada do outro como objeto de predacdo e gozo, por meio do qual se
enaltece e glorifica®.

O ser humano da pds-modernidade, profundamente influenciado pelo video, pelo
hedonismo e pelo consumismo, transformou-se em alguém profundamente narcisista e
completamente esvaziado de subjetividade, com a total extin¢do dos espacos de intimidade™*.

Os seres humanos foram transformados em um “[...] rebanho humano imbecilizado pelo

2 BIRMAN, 2.000, p. 25.
3 BIRMAN, 2.000, p.166-167.
** ROUANET, 1987, p.257-258
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conformismo [...] programados pela tecnociéncia eletronica para pensar 0s mesmos

. 35
pensamentos € comprar as mesmas mercadorias” 7.

1.5 Pos-Modernidade: consumo, logo existo

A cultura de massas que se instalou no cotidiano da pds-modernidade, tende a
fomentar os pilares da ideologia neoliberal, na medida em que incentiva a exaspera¢do do
consumo, a competitividade, o &xito individual e a eficiéncia do mercado. Ela criou uma série
de padrdes de comportamento e condutas de moda que se implantam e se descartam com uma
velocidade impressionante. Se Descartes acreditava “penso, logo existo”, o sujeito da pos-
modernidade pensa “consumo, logo existo”. A industria cultural impde seus modelos de vida
e padrdes de consumo, diante dos quais o sujeito da pés-modernidade, com uma identidade

des-substanciada € incapaz de resistir.

As modas vém e vdo com velocidade estonteante, todos os objetos de desejo se
tornam obsoletos, repugnantes e de mau-gosto antes que tenhamos tempo de
aproveita-los. Estilos de vida que sdo “chiques” hoje serdo amanha alvos do
ridiculo®.
O sujeito da pés-modernidade, a pretexto de encontrar sua autonomia e liberdade,
tornou-se refém do consumo. A cultura do consumo na qual ele se encontra inserido, forja sua

identidade a ponto de ndo mais conseguir encarar o mundo e as pessoas que vivem no mundo

isento de uma perspectiva consumista.

A precariedade da existéncia social inspira uma percep¢do do mundo em volta como
um agregado de produtos para consumo imediato. Mas a percep¢do do mundo, com
seus habitantes, como um conjunto de itens de consumo, faz na negociagdo de lacos
humanos duradouros algo excessivamente dificil”’.

Esta postura consumista acaba exercendo influéncia sobre o modo de como o ser
humano lida com o outro. A consumiza¢do do mundo determina a desintegracdo dos lacos
humanos. Este estado de coisas acaba incapacitando para as relagdes familiares e afetivas
estaveis e duradouras. O individualismo triunfa criando um horizonte sombrio no qual
predomina um sistema que gera uma minoria forte que subsiste a custa do trabalho de uma

maioria fraca. O consumismo produz uma légica da exclusio na qual os homens t€ém primazia

¥ ROUANET, 1987, p.259.
** BAUMAN, 1981, p.186.
" BAUMAN, 1981, p.188.
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sobre as mulheres, os brancos sobre os negros, os ricos sobre os pobres, 0s jovens sobre 0s
velhos e os consumidores sobre os ndo consumidores.

Neste horizonte surge uma nova espécie de individualismo.

Em contraste com o individualismo moderno, forjado pelo liberalismo econdmico do
século XVIII, e que era burgués, progressista, tenso, o neo-individualismo atual é
consumista e descontraido, mantendo relagdes muito especiais com a sociedade p6s-
industrial, sua mae dileta [...]. As sociedades pds-industriais, planejadas pela
tecnociéncia, programam a vida social nos seus menores detalhes, pois nelas tudo €
mercadoria paga a uma empresa privada ou estatal, seja um telex em banco ou uma
hidromassagem. Sendo economias muito ricas, que tem como Unica meta a elevacio
constante do nivel de vida, elas deixam ao individuo a op¢@o de consumir entre uma
infinidade de artigos, mas ndo a op¢@o de ndo consumir [...]. Além disso, ha o apelo
constante do novo. Viver € estar de mudanga para a proxima novidade. Com uma
gama enorme de bens e servigos, para todas as faixas e gostos, a seu alcance, s6 resta
ao individuo escolher entre eles e combind-los para marcar fortemente sua
individualidade. Embora a produgdo seja massiva, o consumo € personalizado (vide
o cheque “personalizado™). Assim, o sistema propde, o individuo dispde. E o pleno
conformismo e o sistema parece triunfar de cabo a rabo™.

Neste ambiente, o ser humano ndo somente encara o mundo e O outro numa
perspectiva consumista, mas passa a compreender a si mesmo a partir dela. O mundo foi
transformado em um grande mercado, no qual se mercantiliza tudo. Ndo apenas objetos e

coisas, mas também animais e pessoas. E esta légica predominante exerce sua influéncia

sobre 0 modo como o ser humano constréi sua identidade e compreende seu agir no mundo.

O homem, vivendo em uma economia mercantilista, considera-se uma mercadoria.
Esta dissociado do que deseja vender. Por certo que ele estd interessado em si
mesmo, imensamente interessado em seu sucesso no mercado, mas Ele é o
administrador, o empregador, o vendedor, e a mercadoria®.

Neste contexto, nesta sociedade de consumidores, o discurso da qualidade total € o

parametro para determinar qual vida humana é bem sucedida e que vale a pena existir.

1.6 A Pés-Modernidade como experiéncia de Desmobilizacdo e Despolitizacio ao

Esvaziamento do Social

O autocentramento do ser humano da atualidade foi levado a tal radicalizacdo, que se
verifica uma desmobilizagdo e despolitizacdo dos individuos. Percebe-se um esvaziamento do
social. Assembléias bem freqiientadas sdo uma raridade em qualquer contexto. As causas e as

coisas publicas parecem néo atrair mais a atengéo e o interesse.

¥ SANTOS, 1986, p. 87-88.
3 FROMM, Erich. Analise do Homem. Rio de Janeiro: Guanabara, 1986. p.121.
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O individualismo exacerbado estd conduzindo a desmobilizacdo e a despolitizagcdo
das sociedades avangadas. Saturada de informagdo e servi¢os, a massa comega a dar
uma banana para as coisas publicas. Nasce aqui a famosa indiferenca, o discutido
desencanto das massas ante a sociedade tecnificada e informatizada. E a sua colorida
apatia frente aos grandes problemas sociais e humanos®.

Percebe-se que o ser humano da pés-modernidade assume uma postura de desertor*.
Desertor do social na medida em que adota este neo-individualismo e que resulta em
desmobilizacdo e despolitizacdo, o que acaba gerando um esvaziamento das institui¢cdes
sociais. Ao mesmo tempo, ele transforma-se num desertor da histéria, pois ao invés de crer
num projeto histérico de futuro, ele se concentra em projetos individuais pelos quais
hiperprivatiza sua vida. Também ocorre uma desercdo politica e ideoldgica, pois ele ndo se
envolve mais nas grandes causas sociais e politicas, mas opta por causas transpoliticas,
preferindo movimentos nos quais ndo precisa assumir compromissos de longo prazo. “Nao me
comprometa”, parece ser o seu lema.

Ocorre também uma desercdo do trabalho, pois o sujeito ndo cré mais no trabalho
como fonte de auto-realizagdo e de construcdo de um futuro melhor. Nao raras vezes, o
trabalho é encarado como mal necessdrio. Troca-se de trabalho com freqii€ncia, o que
denuncia uma relativa falta de comprometimento com o mesmo. Soma-se a isso o fato de que,
na atualidade, simplesmente ndo hd empregos suficientes para todos, empurrando
significativas parcelas da populacdo para a marginalidade.

Percebe-se ainda a desercdo da familia. Ela deixou de ser o foco existencial do
individuo pés-moderno. Relagdes abertas e descompromissadas parecem ter-se tornado mais
interessantes.

Em 22/04/84 o jornal Lé Monde publicou o retrato falado do novo egoista em agdo:
Pragmatismo e cinismo. Preocupagdes a curto prazo. Vida privada e lazer individual.
Sem religido, apolitico, amoral, naturista. Narcisista. Na pds-modernidade o
narcisismo coincide com a deser¢do do individuo cidaddo, que ndo mais adere aos
mitos e ideais de sua sociedade™’.

A cultura do “self” predomina e parece que veio para ficar. Ela traz consigo um
sentimento de desinteresse, de indiferenca e de frieza. Criou-se um ser humano para quem, em
se tratando do outro ou do coletivo, “tanto faz”. Ele “ndo € contra nem a favor, muito antes

pelo contrério”.

0 SANTOS, 1986, p.88.
* SANTOS, 1986, p. 92-94.
*2 SANTOS, 1986, p. 101.
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Até hd pouco a massa moderna era industrial, proletdria, com idé€ias e padrdes rigidos.
Procurava dar um sentido a Histdria e lutava em bloco por melhores condi¢cdes de
vida e pelo poder politico. Crente no futuro, mobilizava-se para grandes metas através
de sindicatos e partidos ou apelos nacionais. Sua participa¢do era profunda (basta
lembrar as duas guerras mundiais). A massa pds-moderna, no entanto, ¢ consumista,
classe média, flexivel nas idéias e nos costumes. Vive no conformismo em nagoes
sem ideais e acha-se seduzida e atomizada (fragmentada) pelos mass media,
querendo o espetdculo com bens e servicos no lugar do poder. Participa, sem
envolvimento profundo, de pequenas causas inseridas no cotidiano — associa¢des de
bairro, defesa do consumidor, minorias raciais e sexuais, ecologia 8

Através de uma série de desergdes, o ser humano de nossos dias recolhe-se em sua
individualidade e assume uma atitude de apatia em relagdo a tudo o que transcenda o
universo, por ele criado, de interesses pessoais e imediatos. Como se estivesse desistindo de

qualquer ideal de vida coletiva, de bracos cruzados, assiste a explosdo social e a crescente

incidéncia de violéncia ao seu redor. Até que ela chegue ao limiar de sua prépria porta.

* SANTOS, 1986, p.89-90.
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2. A RELIGIAO E A EXPERIENCIA RELIGIOSA NA POS-MODERNIDADE

A religido nunca foi tdo poderosa ou tdo perigosa quanto hoje.

Autor desconhecido

2.1 Religiao e Religiosidade: Defini¢coes e Conceitos

Pretender estabelecer conceitos e definicdes neste periodo da pés-modernidade, que
determinou o fim das metanarrativas ensejando o surgimento de uma nova era de pluralismos
em oposicdo aos absolutos, pode parecer uma postura arrogante tipica dos tempos da
modernidade, profundamente marcada pelas certezas do iluminismo e da racionalidade
cientifica. Um estado de fluidez se apossou das certezas que nos foram legadas pelo periodo
anterior da historia, e toda a sua seguranca cedeu lugar a um estado de coisas no qual ndo
mais existem verdades definitivas. J4 ndo ousamos imaginar a realidade construida sobre um
unico fundamento ou sobre verdades imutdveis. Vivemos no reino do fragmento.

Os pressupostos racionais da modernidade afetaram o fendmeno da religido. Ela ndo
conseguiu se manter a margem da avalanche de transformacgdes na cultura e na sociedade que
o iluminismo provocou. Este periodo produziu uma nova consciéncia nos sujeitos de entio, a
ponto de transformar as categorias mentais dos fiéis e a prépria consciéncia religiosa. Neste
periodo, o ser humano passou a ser encarado como “[...] a origem, o centro e o termo final da
religido. O que era efeito serd causa, e a causa serd efeito. Deus € um produto humano, porque
é a condicdo humana que d4 origem 2 religido.” *.

Na atualidade pds-moderna, constatamos que as metanarrativas de carater religioso e
o discurso a respeito de um fim da metaffsica proclamado pelo iluminismo estdo se
derretendo, como de resto, outras verdades consideradas absolutas até entdo. Percebemos que
todas as estruturas da sociedade se fazem menos rigidas, possibilitando o surgimento de uma
sociedade cada vez mais complexa. Nao hd mais espago para absolutos e nem para verdades

eternas. Ainda assim, conscientes da realidade na qual estamos inseridos, em toda a sua

* CASTINEIRA, Angel. A experiéncia de Deus na pés-modernidade. Petrépolis: Vozes, 1997. p.70.
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fluidez, precisamos ousar articular algumas definicdes a respeito do significado de religido,
religiosidade e experiéncia religiosa.

Rudolf Otto™entende que a religido se cria, na experiéncia do ser humano com o
sagrado. Para ele, o sagrado € uma categoria que demonstra a manifestacdo do numen, o poder
divino. A esséncia de qualquer religido € a experiéncia de uma realidade outra, um outro
absoluto, completamente diferente de qualquer experiéncia humana. Este fendmeno se
constitui em uma realidade absolutamente diferente da natural, cujas caracteristicas sdo de um
“mysterium tremendum”. J4 a religiosidade é um comportamento responsivo a experiéncia do
numinoso, do inquietante, que ao mesmo tempo fascina e assusta. Assim, podemos entender a
religiosidade como o modo pelo qual esta resposta do ser humano ao sagrado se articula.

Para Bauman, religido “[...] € o nome que damos a atividade que nos permite sentir
que estamos em contato com esse mundo numénico além de nds préprios, que
indubitavelmente ¢ um mundo da imaginacdo, da fantasia projetada e da sensibilidade do
espirito inconsciente” % As coisas e os seres sagrados, assim se cré, protegeriam o individuo
e seu grupo, enquanto os seres e coisas profanas seriam os elementos submetidos a privagdes
préprias de quem vive no mundo profano. Os ritos prescritos pela crenca que sustenta esta
divisdo dualista do mundo sdo o modo pelo qual alguém que se encontra no espaco profano
pode entrar em contato com os seres sagrados e o ambiente em que se encontram. O sagrado
representa um anseio de poder que o ser humano por si s6 nao possui, uma energia que agiria
sobre a realidade profana na qual ele se encontra. A religido representa a consciéncia da
insuficiéncia humana, e ele é vivida na admisséo da fraqueza.

Assim, o ser humano experiencia a existéncia de duas realidades, uma sagrada e
outra profana. A profana é aquela na qual ele vive e a sagrada € aquela que procura alcancar.
A religiosidade € o que o coloca em contato com a realidade do sagrado. Para Bauman “[...] a
religiosidade ndo é, afinal, nada mais do que a intuicdo dos limites até os quais os seres
humanos, sendo humanos, podem agir e compreender” *_Ela consiste num processo no qual
as pessoas estabelecem relagdes com a realidade e os poderes que ele considera sobre-
humanos e transcendentes, nas quais se estabelece uma relagdio de dependéncia. A
religiosidade € a expressdo de que a consciéncia humana registra uma relagdo com o inefdvel,

em que demonstra confianga para com estes poderes que lhe s@o transcendentes.

* OTTO, Rudolf. O sagrado: os aspectos irracionais na nog¢do do divino e sua relagdo com o racional. Sdo
Leopoldo: Sinodal/EST; Petrépolis: Vozes, 2007. p.37-63.

** BAUMAN, Zygmunt. O mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998. p.207.

" BAUMAN, 1998, p.208.
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A experiéncia religiosa implica, em primeiro lugar [...] uma ruptura de nivel
ontoldgico, a passagem de um umbral, uma separagdo radical do circulo das
experiéncias habituais intramundanas que nos introduz numa realidade totalmente
diferente que é o ambito do sagrado, do transcendente, o ambito do Mistério*:.

Esta experiéncia religiosa pode se expressar de multiplas formas, seja por intermédio
de emogdes, como confianca e medo; através de conceitos como moral e ética; seja através de
acdes como cultos, rituais, reunides e até festividades. Sdo modos pelos quais o encontro do
profano com o sagrado, se materializam. Uma experiéncia na qual o elemento humano
acredita ter oportunidade de transcender seu nivel de ser e existir.

De que forma o sagrado passa a se articular no ser humano e de que modo a
experiéncia religiosa se verifica ao nivel do humano? De que maneira alguém se torna
religioso?

Identificamos trés diferentes correntes como tentativas de resposta a estes
questionamentos: A religiosidade como resultado da acdo de Deus; a religiosidade como parte
integrante da natureza humana e como resultante do ambiente social®.

a) Religiosidade como resultado da acdo do sagrado: Nesta corrente, a religiosidade se
articula a partir da revelacdo do sagrado. Nesta compreensdo, a religiosidade ndo é algo
que possa ser ensinado e para o qual se possa ser educado. Ela depende de uma revelacdo
externa.

b) Religiosidade como parte integrante da natureza humana: O ser humano é considerado
como um homo religiosus. Pelo fato de ele ser alguém divino, em sua origem, considera-
se que a religiosidade lhe seja inata, como elemento constitutivo de seu ser. A partir dai,
cedo ou tarde, a religiosidade ha de se articular no ser humano natural e necessariamente.

¢) Religiosidade como resultante do ambiente social: Esta vertente parte de um determinado

pressuposto:

Vygotsky afirma que as caracteristicas tipicamente humanas ndo estdo presentes
desde o nascimento do individuo, nem sdo mero resultado das pressdes do meio
externo. Elas resultam da interacdo dialética do homem e seu meio sécio cultural.
Ao mesmo tempo em que o ser humano transforma o seu meio para atender suas
necessidades bdsicas, transforma-se a si mesmo>’.

*8 CASTINEIRA, 1997, p.176.

49FRAAS, Hans Jiirgen. Teorias sobre a religiosidade. In: SCARLATELLI, Cleide C. da Silva; STRECK,
Danilo R.; FOLLMANN, José Ivo (Org.). Religido, Cultura e Educacdo, Sdo Leopoldo: Editora Unisinos,
Cole¢do Humanitas, 2006. p.41-46.

%Y REGO, Tereza Cristina. Vygotsky: Uma perspectiva histérico-cultural da educagdo. Petrépolis: Vozes, 2001.
p4l.
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O mesmo fendmeno ocorre com a religiosidade. Segundo esta posicdo, ela nao nasce
da natureza, mas da cultura. O ambiente da familia e da sociedade € o lugar no qual a
experiéncia e o comportamento religioso sdo construidos de modo dialético, através da
socializacdo.

Independentemente se adotarmos de forma especifica uma das trés correntes aqui
brevemente expostas, ou se considerarmos cada uma delas como um fragmento da verdade a
respeito do assunto em questio, o que se percebe ¢ que hd um visivel declinio das grandes
religides. O que ndo significa que o discurso da morte de Deus tenha logrado éxito em
decretar o fim das religides e da religiosidade. O que se observa é que enquanto as grandes
religides encolhem, a religiosidade infla na forma de uma infinidade de pequenas expressoes,
e que estas, em sua propria esséncia, parecem ser extremamente sensiveis a mutacdes e
deslocamentos em seus significados, dependendo do ambiente e do contexto no qual

florescem.

Quando tudo parecia anunciar os funerais de Deus e o fim da religido, o mundo foi
invadido por uma infinidade de novos deuses e demonios, € um novo fervor
religioso, que totalmente desconheciamos, tanto pela sua intensidade quanto pela
variedade de suas formas, encheu os espacos profanos do mundo que se proclamava
secularizado ' .

2.2 O Ressurgimento da Religido na Pés-Modernidade.

A articulag¢do de uma cultura no periodo da modernidade que dispensou a metafisica
e a constituicdo de uma sociedade com os paradigmas do iluminismo, construido sobre bases
cientificas, teoricamente parecia estar decretando o fim da religido. O futuro, assim se
pensava, seria construido, nio mais pela a¢do de Deus e sim pelo Ubermensch, por meio do
avango cientifico, pois a “modernidade substituiu 0o mais além celestial por um mais além
terreno em que se satisfariam ilimitadamente todas as necessidades dos individuos” >,

Mas ao mesmo tempo em que anunciava a morte de Deus, Nietzsche profetizava que
a sua sombra continuaria a se projetar sobre o mundo e por sobre a humanidade™. Parecia

estar prevendo que o discurso da morte de Deus e da superacdo da metafisica ndo impediria

que, num futuro préximo, a religido ressurgisse das cinzas.

! ALVES, Rubem. O Enigma da Religido. Campinas: Papiros, 1988. p. 36.

2 CASTINEIRA, 1997, p.160.

>3 VATTIMO, Gianni. Depois da Cristandade: por um cristianismo néo religioso. Rio de Janeiro — Sdo Paulo:
Record, 2004. p.19.
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Na realidade, a razdo moderna ndo conseguiu eliminar a experi€ncia religiosa da vida
das pessoas. Ao contrario do que poderia se esperar, a pés-modernidade permitiu uma
inusitada expansdo e diversificacdo de expressdes religiosas e formas de religiosidade. O
saldo da modernidade foi o rompimento com as institui¢des sociais e religiosas e o abandono
da pessoa humana a sua prépria consciéncia e a mercé de sua liberdade. E esta condi¢do na
qual o iluminismo colocou o ser humano, fez com que este reagisse no pleno uso de sua

liberdade, e produzisse uma infinidade de manifestagdes religiosas jamais vistas até entdo.

Assim, ndo mais foram dignas de crédito as metanarrativas [...] com isso o “Deus
moral, isto é, o fundamento da metafisica, morreu e foi enterrado [...] foi a prépria
morte deste Deus o que abriu o caminho para uma vitalidade renovada da religido
[...] E, pois bem, hoje parece que um dos principais efeitos filoséficos da morte do
Deus metafisico e do descrédito geral, ou quase, em que caiu todo o tipo de
fundamento filoséfico, foi justamente o de ter criado um terreno fértil para uma
possibilidade renovada da experiéncia religiosa.[...] E um pouco como se, no final,
Nietsche tivesse razdo ao preconizar a criacdo de muitos novos deuses: na Babel do
pluralismo de fins da modernidade e do fim das metanarrativas, se multiplicam as
narrativas sem um centro ou uma hierarquia®*.

A pés-modernidade assiste ao ressurgimento da religido com toda a forca. Verdade é
que ndo se pode dizer que quem estd ressurgindo € a mesma religido dos periodos da
providéncia ou da modernidade. Ela se articula em formas tdo diversas e peculiares em
comparagdo ao passado, ao ponto de parecer outra religido.

As expressdes de religiosidade que vemos surgir seguem a risca o cardter pluralista
que caracteriza a cultura de nosso tempo. Expressdes as mais diversas e até estranhas tornam-
se comuns e em nosso cotidiano somos confrontados por elas. Suas representagdes sao as
mais diversas: um mosteiro com homens recolhidos e afastados da realidade, se auto-
flagelando em peniténcias; pessoas sentadas em roda, na posicdo de meditacdo, buscando
fazer uma ponte entre seu eu mais profundo e as energias do universo; um auditério repleto de
crentes diante de um pastor - mais parecido com um animador de auditério - fazendo
promessas para a solu¢do imediata de quaisquer problemas em troca de ofertas financeiras;
uma romaria de fiéis que cruzam uma pequena vila a luz de velas, seguindo um santo de
devocdo ao som de cantigas tristes, ou até mesmo uma mesa, na reparti¢do publica, cheia de
cristais, gnomos, fitas e amuletos que visam atrair os bons fluidos e afastar os maus olhados.

Por mais estranhas que elas possam parecer, cada uma delas representa a expressao
de uma espiritualidade, associada a uma tradi¢@o religiosa. Elas sdo um retrato de como os

diferentes grupos humanos assumiram para si a liberdade que a pds-modernidade lhes deu,

> VATTIMO, 2004, p.24-25.
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para se articular e organizar a partir do fim das metanarrativas. Corajosamente, cada grupo
sentiu-se livre para sistematizar a sua experiéncia religiosa, estruturando-se com seus dogmas,
rituais e padrdes morais, com uma criatividade e uma ousadia impressionantes. Estas
expressdes parecem estar dizendo ao iluminismo que a tentativa de encontrar uma resposta
unificada para os dilemas humanos falhou completamente.

O pensamento pés-moderno supera a tese de que haja verdades absolutas e eternas,
sejam elas de cunho metafisico ou cientifico, e adere ao relativismo e ao pluralismo. Toda
verdade é relativa e sua validade depende do contexto social e cultural em que as pessoas
vivem. Nao podemos falar mais em uma verdade tdo somente, que seja universalmente
reconhecida. Cada qual tem a liberdade de perceber a verdade em sua prépria forma. Nao ha
“verdade”, mas sim, “verdades”. E isso inclui as verdades religiosas. Conceitos religiosos
como Deus e Verdade sdo totalmente relativos. A tnica “inverdade” que existe é alguém
insistir em que haja uma verdade fixa e absoluta.

Assim, a pés-modernidade abandona a busca pelas verdades absolutas e com isso
assiste ao ocaso de todos os valores e crencas aceitas como universais até entdo. Entramos
num processo de relativizagdo e fragmentacao.

Entendo que podemos encarar o ressurgimento de um espirito religioso na poés-
modernidade a partir de dois pontos de vista: Da religido como elemento fundamental para o
ser humano em busca da construcéo de sua subjetividade, de sua identidade e do sentido para

a sua vida e, a0 mesmo tempo, como fator de uma alienacao niilista na existéncia humana.

2.3 O Cotidiano da Religidao na Pés-Modernidade em busca de um novo Discurso

Mesmo sem ousar entrar na discussdo se a religido € resultado da ac¢do que o sagrado
exerce sobre o ser humano de fora para dentro; mesmo sem considerar se ela é parte
constituinte do ser humano ou se ela nasce a partir das interagdes sociais, propomos analisar o
fendmeno religioso nesta dialética: como um fator de constru¢do e/ou de alienagdo, como

elemento gerador de equilibrio e/ou de neurose.

Se Freud disse: A religidio € a neurose obsessiva comum ao género humano [...]
estamos quase inclinados a inverter a afirmacdo, ousando dizer que a neurose
obsessiva é que seria a religiosidade psiquicamente doente. Quando a fé atrofia,
parece que ela se distorce, desfigura [...] E isto parece acontecer onde quer que o
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sentimento religioso se torne vitima de uma repressdo por parte da razdo despética,
. A . , . 5
de uma inteligéncia técnica™.

2.3.1 Religiao como experiéncia de Re-substancializacao do Sujeito

O impressionante florescimento de um novo espirito religioso em uma infinidade de
manifestagdes pluralistas em nossos dias nos impde o questionamento a respeito do que este
fendmeno realmente representa. Ao verificarmos uma renovada busca por uma experiéncia
religiosa por parte de uma ampla parcela da populac@o, independente de sua origem étnica e
cultural, ou de sua condicdo social e econdmica, somos desafiados a buscar pelas razdes de
todo este movimento.

Bauman entende que, por detrds do florescimento desta grande pluralidade religiosa,
ha muito mais do que seres humanos em busca de um encontro com o sagrado. Haveria, isto
sim, uma busca renovada do ser humano pela descoberta e afirmagdo de sua identidade em
meio as agruras do cotidiano da pés-modernidade.

A incerteza do estilo pds-moderno ndo gera a procura da religido: ela concebe, em
vez disso, a procura sempre crescente de especialistas na identidade. Homens e
mulheres assombrados pela incerteza de estilo pds-moderno nio carecem de
pregadores para lhes dizer da fraqueza do homem e da insuficiéncia dos recursos

humanos. Eles precisam da reafirmacio de que podem fazé-lo — e de um resumo a
. 41 56
respeito de como fazé-lo.™.

Herdeira da modernidade, a pdés-modernidade vem promovendo uma
dessubstancializacdo sem precedentes dos sujeitos. Esvaziado de subjetividade, o ser humano
vive no dominio do supérfluo, das luzes e das cores em uma existéncia de ilusdo.
Autocentrado e escravizado pelos seus proprios desejos consumistas, o sujeito da atualidade
perdeu o horizonte das relagdes inter-humanas. A ausé€ncia do outro e de Deus em seu
horizonte, comprometeu sua capacidade relacional, e o seu universo gira em torno da filosofia
do descarte. Tudo e todos se tornaram descartaveis, até ele préprio. Pois qual seria ainda o
sentido de uma existéncia desprovida de substancia?

Neste contexto, a religido parece estar se revestindo de um significado especial para
0s sujeitos e grupos sociais que foram lancados em uma situacdo de apatia pela evolugdo do
mundo tardo-industrial. A experiéncia da espiritualidade, preferencialmente em um pequeno

grupo religioso, por mais estranho que ele possa parecer, parece lhe restituir a substancia que

> FRANKL, Viktor. A presenca ignorada de Deus. 7 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2003.
p.53.
* BAUMAN, 1998, p.222.
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se perdeu. Com o que, a religido estd se transformando em um elemento-chave na construcio

da identidade individual e coletiva dos sujeitos em nossos dias.

[...] As classes populares no Brasil, descrentes que estdo de reconhecimento que
possam receber na sociedade brasileira, de que possam ser instituidas como cidadas
nos dispositivos sociais do poder existentes, vdo buscar na religido as formas de seu
reconhecimento como sujeitos. A religiosidade que permeia a sociedade brasileira
desde sempre assume na atualidade uma dimensao gigantesca nas classes populares,
nas quais as formas messidnicas de salvacdo sdo buscadas ardentemente pelas
massas diante do quadro catastréfico do gozo perverso usufruido pelas elites a custa
dos corpos das classes populares. Portanto, se o estado e a sociedade brasileira ndo
reconhecem os direitos basicos de cidadania das classes populares, estas vdo buscar
com volipia nos deuses a possibilidade de serem reconhecidas como sujeitos.
Enfim, o encantamento do mundo € a unica possibilidade que ainda resta para as
classes populares recuperarem a dignidade e serem reconhecidas como sujeitos’’.

A experiéncia com o sagrado, com o “outro” ndo faz com que o ser humano perca,
em absoluto, a categoria de sujeito, ao invés disso, ela contribui para que ele o seja em sua
plenitude. E o fato de que o ser humano se entregue a esta realidade nao significa que ele seja
escravizado, perca sua autonomia, sua liberdade e sua natureza de sujeito, como, alids, se
temia na modernidade. Pelo contrario, o reconhecimento do sagrado permite ao ser humano
sair de si mesmo e abrir seu horizonte, pois a auténtica relagdo pessoal exige o

reconhecimento do outro.

2.3.2 Religiao como busca pelo Sentido

A razdo atrelou seus referenciais a constatacdo das realidades empiricas. Com esta
op¢ao, em certa medida, ela limitou o ser humano em sua possibilidade de procurar o sentido
ultimo da realidade e da existéncia humanas. E este ndo suportou o vazio. A pergunta pelo
sentido ndo calou em seu interior, razdo pela qual ele ndo cessa de buscar por respostas. Ele
pergunta a respeito da origem, sua em particular e do universo como um todo; levanta
questionamentos em relag@o ao sentido da trajetéria humana e a respeito do futuro.

Ao que parece, o esgotamento das metanarrativas, o fim das certezas e dos absolutos
e a instauragdo do reino do fragmento, parece ter tornado a busca pelo sentido, por parte do
ser humano, uma tarefa ainda mais urgente, pois estes sdo fatores que aprofundam o seu vazio

existencial. A percepcdo do sentido representa uma experiéncia vital para o ser humano, ao

" BIRMAN, 2000, p. 286-287.
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ponto de que uma vez descoberto, a pessoa faz dele a orientagc@o bésica e fundamental de sua

vida.

Ele necessita compreender o contexto histérico no qual se encontra, além de
descobrir seu papel neste contexto especifico e no todo da engrenagem histdrica e existencial
na qual ele se percebe enquanto ser humano. Neste momento histérico da pds-modernidade,
quer me parecer que a religido e a religiosidade representam uma forma privilegiada que o ser
humano encontra para expressar suas inquietacdes e materializar sua busca por sentido. A
religiosidade tem-se mostrado como uma atitude de abertura do ser humano em relagdo ao

sentido fundamental de sua existéncia.

Ela tem-se constituido no elemento que permite ao ser humano, nesta busca por
sentido, ir além de si mesmo e da realidade mensuravel. Ela permite que ele seja projetado
para além de seus préprios limites conhecidos. Esta dimensao serve de suporte na auséncia de
respostas diante dos dilemas existenciais.

Também no caso da experiéncia religiosa, deve-se falar de uma relagdo interior do
homem com uma realidade invisivel que se realiza e que afeta no mais intimo do
sujeito [...] Na experiéncia religiosa é a pessoa toda que se expde a presenca do

Mistério. [...] ndo é que o homem tenha experiéncia de Deus, mas que o homem ¢ a
A 58
experiéncia de Deus™.

Neste particular, o contexto pés-moderno no qual vivemos ndo somente favorece o
surgimento de um novo surto de religiosidade, mas parece que estd a exigir sua presencga,
especialmente se considerarmos ser ela um fator importante para que o ser humano possa
descobrir o sentido de sua vida.

Filhos de nossa época, vivemos numa cultura (num mundo) de afirmag@o do sujeito
e de depuracdo das consciéncias que se encontra em franco embate com uma cultura
(um mundo) reducionista, de mondlogo e de massificacdo alienadora. Isso tudo
dentro de um contexto de acelerag@o das desigualdades em muitos paises (inclusive
o Brasil) e da opuléncia de poucos e da privagdo de muitos. Trata-se de um terreno
tremendamente propicio a multiplicacdo de buscas de solugdes, ou, entdo, a adesdo

desesperada a férmulas individuais ou coletivas de fuga e absenteismos ou de
violéncia e agressividades™.

A realidade existencial, na qual estamos inseridos, gera a religido e a busca por
experiéncias religiosas, porque nelas, muitos seres humanos fazem descobertas que para eles

sdo genuinas em relagdo ao sentido de sua existéncia.

¥ CASTINEIRA, 1997, p.179.

¥ FOLLMANN, José Ivo. O mundo das Religides e Religiosidades: alguns nimeros e apontamentos para uma
reflexdo sobre novos desafios. In: Religido, Cultura e Educacao. Sdo Leopoldo: Unisinos, Cole¢do Humanitas.
2006. p. 27.
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2.3.3 Religiao como Resposta ao Desencanto

O progresso construido pela racionalidade cientifica da modernidade, além de seus
multiplos aspectos positivos, resultou em um processo impar de desencanto que produziu duas
situacdes singulares: a irrupcdo de um monoteismo da razdo e de um politeismo axioldgico,

.. . s .+ 60 : s
em que, em se tratando de valores, cada sujeito poderia ter os seus proprios’ . O ideério do
iluminismo ndo logrou €xito em proporcionar & humanidade um tempo permanente de bem-
estar e felicidade. Com isso, a pds-modernidade herdou homens e mulheres vitimados pelo
desencanto em relacdo a vida e ao futuro.

Mais uma vez, a religido entra em cena. Quanto maior for o desencanto, maior parece
ser a producdo religiosa com o objetivo de reencantar a vida em suas diferentes dimensdes. A
enxurrada de deuses parece representar uma resposta-reagdo ao desencanto da sociedade.

O ideal de felicidade enunciado pelo Iluminismo, pelo qual o homem dominaria a
natureza e constituiria uma sociedade igualitdria pelo dominio da razdo cientifica, ja
ndo provoca mais as certezas de outrora. Ndo € por acaso, certamente, que
assistimos, nos dias de hoje a um vigoroso processo de reevangeliza¢do do mundo,
através do qual se retorna a religido como busca de protecdo face ao desamparo [...]
Assim, nos intersticios do mundo desencantado, onde as ideologias redentoras do
Tluminismo ndo tém mais qualquer apelo existencial, o desamparo do sujeito se
recoloca, assumindo formas vigorosas e desesperantes. A busca de protecdo face a
angustia se empreende pelas formas de religiosidade que se apresentam como novas
ofertas de salvacio®’.

Quanto maior for a sensacdo de impoténcia do ser humano ou de grupos humanos
diante de situagdes-limite de sua vida, maior serd a tendéncia de acessar auxilio em uma outra
esfera, a esfera mitica. E como num circulo vicioso, com esta postura, corre o ser humano o
risco de reforcar o seu sentimento de impoténcia diante dos problemas do cotidiano. E no
momento em que a divindade perder seu poder de encantamento, torna-se também ela, um
elemento descartavel.

Nao ha ddvida de que o surgimento de tantas expressdes religiosas representa uma
reacdo ao modelo de sociedade no qual nos movemos. A falta de um “outro lugar”, que lhe
seja significativo, faz com que justamente na religiio as pessoas estejam buscando por
respostas a respeito de coisas que fazem parte do cotidiano como a dor, a injustica, a morte. O

que parece devolver poder a voz e a presenca da religido é gravidade dos problemas diante

dos quais as nossas sociedades se encontram em virtude de certos desenvolvimentos da

0 CASTINEIRA, 1997, p.54-55.
! BIRMAN, 2000, p.228-230.
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ciéncia e da tecnologia. Surgem questdes em relacdo aos avangos da ciéncia, relacionados a
bioética e a ecologia que parecem ser por demais complexas para serem resolvidas apenas
com a ajuda da argumentag@o racional.

Precisamos perceber, no entanto, que com o advento da pdés-modernidade o
compromisso social e religioso global se enfraquece e o protesto radical se fragmenta numa
série de projetos localizados. E a época do desencanto politico, da crise de legitimidade e de
saturagdo de utopias. A desconfianca diante de todo compromisso politico é substituida por
um fechar-se na privacidade, inclusive no mundo da fé. Procura-se nos pequenos e
fragmentados grupos religiosos o calor de uma vivéncia comunitdria intensa. E esta se
encontra com muito maior probabilidade nestas pequenas células.

O compromisso politico cristdo que provinha da promessa da salvacao, realizavel na
realidade mundana da histéria, é substituido pelo testemunho utépico do convertido, pelo
sentimento espiritual do regenerado, pelo fervor ativo e a experiéncia interior da oracdo, pelo
sustento do grupo, pela expressdo espontdnea e improvisada do crente. Muitas vezes, estes
movimentos também apresentam uma dimens@o contestatéria antimoderna, uma vez que o
que fazem € re-simbolizar, por meio de um novo misticismo, as aspiracdes que foram
frustradas por um falso sonho do progresso, pela impoténcia da modernidade, para concretizar
as esperangas por elas suscitadas®®.

Talvez seja este um dos trunfos e um dos aspectos positivos da pés-modernidade, pelo
fato ele ter permitido que novamente se pudesse falar do sagrado de modo livre e sem
qualquer tipo de constrangimento, pois “[...] talvez a motivacdo religiosa ou do neo-
conservadorismo seja hoje a mais eficaz resisténcia contra a destrui¢do dos auténticos valores

. 63
da modernidade” ™.

2.4 Riscos da Religidao da Pés-Modernidade

A religido e a experiéncia religiosa podem se transformar numa importante
ferramenta de constitui¢do da identidade e da subjetividade do sujeito, propiciando-lhe uma
existéncia com substancia e com sentido, além de ser uma forca capaz de ajudi-lo no
enfrentamento dos desencantos da existéncia humana. Sabemos, porém que ela também pode

se transformar num elemento de alienacdo e de subjugacdo.

°2 CASTINEIRA, 1997, p.165-166.
5 CASTINEIRA, 1997, p.173.
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Para este novo sujeito que surgia do iluminismo, a religido desvia para a esfera do
privado. [...] Disto resulta uma nitida separagdo entre o particular e o publico,

marcado pelas relacdes de intercambio. A religido também passard a esfera do

particular, e cada um fard uso dela conforme as préprias necessidades, embora sem
. . 64

que influa em absoluto na vida concreta da pessoa’".

2.4.1 Religiosidade Antropocéntrica

Constatamos que o individuo da atualidade assume caracteristicas existenciais
extremamente individualistas e que se verifica um autocentramento absoluto do sujeito. O ser
humano organiza sua vida em torno de si mesmo e estabelece suas relagdes em funcdo de seus
préprios desejos, na condi¢do de cidaddo do reino do fragmento e da auséncia de certezas. “A
prépria subjetividade individual, pelo menos desde Freud, aparece como um conjunto
compoésito onde cada ultimagdo parece ser provisdria e, portanto, se exclui qualquer
possibilidade de uma interpretacio em termos de fundamento” ®.

Ora, se considerarmos que a religido, como de resto o ser humano, € constituida a
partir das interacdes sociais, precisamos considerar a hipdtese de que tanto a religido quanto a
religiosidade acabam adotando para si elementos caracteristicos da pés-modernidade. O surto
de religiosidade que verificamos na atualidade traz consigo uma nova roupagem, com
caracteristicas claramente individualistas. Ao mesmo tempo em que a emancipacdo radical do
individuo pressupde uma nova forma de organizacdo da sociedade, ela também implica em
uma nova articulacdo da religido. Ela torna-se cada vez mais pessoal e adaptada as
circunstancias imediatas da existéncia dos individuos.

Se a modernidade proporcionou ao individuo a racionalidade e a autonomia, disto
resulta que a pés-modernidade forjou um sujeito que tem a lei em si mesmo. Ele possui a
capacidade de agir movido e orientado por sua propria consciéncia, assumindo ele mesmo, a
conducdo de sua historia e a responsabilidade por suas escolhas.

O principio “penso, logo existo” preconizado por Descartes langou os fundamentos
da autonomia com base na racionalidade. O individuo pensante foi colocado em destaque. E
como vivemos em uma sociedade que supervaloriza a liberdade e a autonomia do individuo,
resulta dai a vivéncia de uma religiosidade que dispensa a tutela institucional. Razdo pela

qual:

% CASTINEIRA, 1997, p. 27.
% VATTIMO, 2004, p.114.
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Mesmo que se possa dizer que a histéria da humanidade é uma histéria de
constru¢do de grandes tradi¢des religiosas, vivemos em um momento especial de
surgimento e de afirmacdo de uma multiplicidade de pequenas iniciativas religiosas
[...] Existem religides que nasceram em consondncia com atual cultura de mercado,
e sua metodologia é muito favordvel a uma rdpida expansio [...] O fenémeno neo-
pentecostal faz-nos lembrar de um outro fendmeno religioso de forte expansao que €
o da religiosidade de arranjo pessoal, juntamente com o crescente nimero dos que
se declaram sem-religido.Sdo identidades religiosas que se criam e costuram a

revelia do disciplinamento institucional das religides que, em geral, chamam ao

compromisso comunitario *.

O pluralismo e o relativismo caracteristicos de nosso tempo preparam o terreno para
o crescimento destas experiéncias religiosas individuais, com caracteristicas de arranjo
pessoal. Precisamos considerar ainda que o crescente niimero de pessoas que se declaram sem
religido ndo necessariamente representa uma ades@o ao ateismo, e sim uma nova forma de
religiosidade de arranjo particular. Com isso, observamos que floresce um novo tipo de
imperativo, que nega a existéncia de uma verdade tnica e que faz com que a crenca de uma
pessoa seja a divida de outra.

A religido da modernidade destronou Deus e colocou o Ubermensch em seu lugar e a
p6s-modernidade trouxe Deus de volta a cena e o colocou na condi¢do de servidor das
necessidades humanas particulares. Com isso, as religides assumem caracteristicas proprias
do contexto no qual estdo inseridas. Elas deixam as questdes doutrinarias em segundo plano e
se dirigem preponderantemente as emogdes e as aspiracdes do ser humano. No caso do
cristianismo, o objetivo deixa de ser a busca e de uma existéncia sob a cruz e a busca pela
salvacdo eterna, e passa a ser a busca por uma existéncia prazerosa, pela cura de alguma
doenca corporal ou a superagdo de alguma crise material.

Esta religiosidade se articula em tal diversidade e pluralismo que se percebe uma
tendéncia ao panteismo. E mesmo que a religido da pds-modernidade, em toda a sua
diversidade e pluralismo, seja resultado do fim das metanarrativas e das verdades universais, a
religiosidade das verdades locais passa a ter a pretensdo de ser ela mesma universal, razao

pela qual ha um impressionante esfor¢o missionario em seu cerne.

[...] o renascimento de esfera do religioso parece se configurar, necessariamente,
como pretensdo de alcancar uma verdade ultima, certamente objeto de fé e ndo de
demonstragdo racional, mas, de qualquer forma, tendencialmente uma exclusdo
precisamente daquele pluralismo das visdes do mundo que, em principio, parece ser
a condig@o de sua possibilidade®’.

% FOLLMANN, 2006, p.12-13.
7 VATTIMO, 2004, p.28-29.
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2.4.2 Religiosidade Fundamentalista

A modernidade com o seu paradigma iluminista proclamou a morte de Deus e o fim da
metafisica. O ser humano deveria se tornar um sujeito autonomo, senhor de sua prdpria
histéria, produzindo, ele mesmo, um estado permanente de paz e felicidade. Como o sonho
ndo se realizou, cai por terra toda a crenga na historia, no progresso, nas ideologias e nas
grandes religides. E com a perda de todas as referéncias, as celestes e as terrestres, 0 homem e
a mulher contemporineos se viram repentinamente sem eixo, sem solo, perplexos e prontos
para aderir ao primeiro pregador que lhes restituisse ao menos algumas certezas. Neste vazio,
aparecem as versdes fundamentalistas das religides milenares e a miscelanea dos novos
movimentos religiosos, com verdades e explicacdes para todos os dilemas humanos.

Ha, porém, uma forma especificamente moderna de religido, nascida das
contradi¢des internas da vida pés-moderna, da forma especificamente pds-moderna
em que se revelam a insuficiéncia do homem e a futilidade dos sonhos de ter o
destino humano sob controle do homem. Essa forma veio a ser conhecida sob o
nome inglés de fundamentalism (fundamentalismo) [...] o fundamentalismo é um
fendmeno inteiramente contemporineo e pds-moderno, que adota totalmente as
“reformas racionalizadoras” e os desenvolvimentos tecnoldgicos da modernidade,
tentando nao tanto “fazer recuar” os desvios modernos quanto “os ter e devorar ao
mesmo tempo” — tornar possivel um pleno aproveitamento das atra¢cdes modernas,
sem pagar o prego que delas exigem. O preco em questdo € a agonia do individuo

condenado a auto-suficiéncia, a autoconfianca e a vida de uma escolha nunca
plenamente fidedigna e satisfatcria .

A falta de fundamentos levou as pessoas a buscar por alicerces, nos quais eles se
sentissem seguros em sua existéncia. A religido da pés-modernidade parece ser um destes
elementos que proporcionam esta seguranca, até como um anestésico diante deste mundo

impessoal e inseguro.

z

O paradoxo atual de uma condi¢do cultural pds-moderna (isto €, descrente de
qualquer grande meta-relato), onde crescem como fungos os movimentos religiosos
fundamentalistas, corresponderia a uma razdo histérica simples, a da estratégia
reaciondria: em periodo de crise brotam as formas mais puras e duras de
religiosidade, aquelas que propdem respostas simples e claras a situacdes complexas
e confusas®.

A clientela que se sente especialmente atraida por estas ofertas, sdo os despojados e
os miserdveis da sociedade pds-moderna, cujo nimero se encontra em constante crescimento.

A sua miséria nem se deve tanto ao resultado da exploragdo econdmica, mas ao fato de que

°* BAUMANN, 1998, p.226.
% CASTINEIRA, 1997, p.178.
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eles foram excluidos do seleto grupo dos consumidores. Se for verdade que “consumo, logo
existo”, quem ndo consegue consumir, é excluido. Cria-se um novo conceito de miséria,
representado por aqueles que falharam na arte de consumir. E falhar na arte de consumir
resulta no desencanto e auséncia de perspectiva. E a op¢do fundamentalista, ainda que
alienante, exerce atragdo, pois “o fascinio do fundamentalismo provém de sua promessa de

. . . 70
emancipar os convertidos das agonias da escolha” ™.

A opcdo fundamentalista resulta em aliena¢do, na medida em que ao invés de
empoderar o sujeito para o enfrentamento dos dilemas humanos, lhe disponibiliza saidas que
representam tdo somente uma oportunidade de fuga.

Em sua interpretagdo fundamentalista, a religido ndo é uma “questdo pessoal”,
privatizada como todas as outras escolhas individuais e praticada em particular, mas
a coisa mais proxima de uma completa mappa vitae: ela legisla em termos nada
incertos sobre cada aspecto da vida desembaracando desse modo a carga de
responsabilidade que se acha pesadamente sobre os ombros do individuo — esses
ombros que a cultura pds-moderna proclama onipotentes, e o mercado promove
como tais, mas que muitas pessoas acham frageis demais para essa carga’.

A vertente fundamentalista da religido da pos-modernidade parece reeditar o antigo
paganismo, que ressurge modernamente com seu dualismo césmico do bem contra o mal.
Independente se ele for um fundamentalismo de cardter cristio, mugulmano ou outro

qualquer, ele parece ndo conseguir se livrar dos antigos conceitos de certo e errado, de bem e

mal.

2.4.3 Religiosidade como Produto de Mercado.

Edificada sobre os pilares da ideologia neoliberal, a cultura pds-moderna
transformou a sociedade em um grande mercado e os individuos que nela vivem em
consumidores por exceléncia. Competicdo, eficiéncia, qualidade transformaram-se em
conceitos que regem nosso cotidiano. Seguindo uma légica de exclusdo, tanto coisas quanto
pessoas sdo mercantilizadas e quicd descartadas. E este linguajar mercantilista que se utiliza
de termos proprios da economia de mercado é comum no contexto religioso da poés-
modernidade.

Esta religiosidade, profundamente marcada pela subjetividade individualista e livre
da tutela das instituicdes sociais e religiosas, movimenta-se em meio a um verdadeiro

mercado religioso. Os mecanismos e os conceitos de livre concorréncia, de lucro, de

" BAUMANN, 1998, p. 228.
" BAUMAN, 1998, p.229.
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eficiéncia e de qualidade total sdo adotados pelos diferentes movimentos religiosos sem a
menor cerimoOnia. A légica do mercado se instala como se a religido fosse um produto de
consumo, de compra e venda.“A religido ja ndo € expressdo de nenhuma necessidade original,
mas corre também o risco de tornar-se um meio de transacio mercantil com Deus” 2.

A religido foi transformada em um item de consumo delicadamente embalado —
assumindo seu lugar entre outras tantas mercadorias que podem ser compradas ou rejeitadas
de acordo com os caprichos de consumo de cada um. Também o cristianismo em grande
medida sucumbiu ao consumismo. H4 uma frenética busca por novidades, seguindo a
tendéncia do espetdculo de luzes e cores. Enquanto a interioridade é relegada a um plano
secunddrio hd uma espécie de ditadura do novo que se impde. Considerada como boa é aquela
igreja que mais novidades tém a oferecer e os fiéis transitam entre uma igreja e outra com
uma agilidade impressionante, em busca de novas ofertas.

Neste contexto também se percebe a presenga da logica da exclusdo que resulta em
fortes e fracos. Os que sdo bem sucedidos assim sdo considerados por serem portadores das
benesses e da graca de Deus. Os desafortunados sdo acusados de terem pouca fé, e de serem
merecedores de maldicdo. Com isso, também as pessoas sdo mercantilizadas. Neste mesmo
contexto, quaisquer outras manifestagdes e experiéncias religiosas sdo excluidas, pois “o
cultivo das identidades religiosas em um processo de didlogo também acontece em clara
contradi¢do aos processos competitivos e a busca de fiéis (quase a qualquer preco) que

caracterizam determinadas iniciativas religiosas” .

Assim, a religido que poderia ser um
fator agregador e libertador do ser humano, acaba por se transformar em mais um elemento

causador de desencanto para a humanidade.

2.5 A Opcao Religiosa do Jovem na Pés-Modernidade.

As caracteristicas peculiares de cada periodo da histéria exercem uma influéncia
determinante na constitui¢do do sujeito no tempo em que ele vive. Ndo é diferente com o
jovem. Em cada momento histérico haverd uma concep¢do e uma articulagdo diferenciada,
fruto do meio cultural no qual ele estiver inserido. E se pressupomos que a adolescéncia e a
juventude sejam uma constru¢@o social, entdo, iremos admitir que os pressupostos da pos-

modernidade inevitavelmente irdo moldar o modo de ser e de pensar, de ver e de agir da

2 CASTINEIRA, 1997, p. 27.
* FOLLMANN, 2006, p.27.
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populacdo jovem em nossos dias. E, por conseguinte, também a articulacdo da religiosidade
entre a juventude acabara por ser influenciada pelo ambiente pés-moderno no qual estamos
inseridos.

De que modo o ambiente pés-moderno estaria influenciando o adolescente e o jovem
em sua articulacdo religiosa? Estaria a religido sendo banida do imagindrio das novas
geragdes ou estaria ela ensejando justamente um novo modo de vivencid-la?

Verdade € que as institui¢Oes religiosas tradicionais perderam sua forga, deixando o
sagrado “solto, entregue as vivéncias pessoais, individuais em processos crescentes de
privatizacdo e individualizacdo” ™ De que modo a nova geragdo estaria reagindo diante deste
quadro, que oferece a oportunidade de articular uma espiritualidade de arranjo pessoal?

O que se observa € que o adolescente e o jovem sentem-se completamente a vontade
para beber em todo tipo de fontes, possiveis e imagindveis, que inclui as de caréter religioso,
ignorando completamente qualquer tipo de heranga religiosa e controle institucional.
Poderiamos interpretar esta atitude jovem como uma busca por uma experiéncia espiritual e
um encontro com o sagrado, ou meramente como um elemento de sua procura pela
identidade?

Ha quem diga que a populagido juvenil ndo consegue ficar a margem de todo o
movimento de ressurgimento da religido em nossos dias, pois “a religido pode ser vista como
um dos aspectos que compdem o mosaico da grande diversidade da juventude brasileira” ”.

A meu ver, o grande desafio que se apresenta para todos aqueles que de algum modo,
se ocupam com as novas geragdes, € o de buscar respostas para os seus questionamentos. E
estas precisam ser levadas em conta na articulacio de uma proposta de atuacdo que seja
relevante para o publico juvenil. Pois, como articular uma proposta de trabalho, sem antes
responder as suas perguntas existenciais?

Uma proposta relevante efetivamente serd aquela que considere o adolescente e o
jovem em toda integralidade de seu ser e que, a0 mesmo tempo, leve em conta 0 momento
histérico em que vivemos, sem negar os desafios do Evangelho de Jesus Cristo.

Com estas questdes, queremos nos ocupar no proximo capitulo.

™ LIBANIO, Jodo Batista. O sagrado na pés-modernidade. In: COLIMA, Cleto (Org.). A sedugéo do sagrado,
Petrépolis: Vozes, 1998. p.62.

7 NOVAES, Regina. Juventude, percep¢des e comportamentos: a religido faz a diferenca? In: ABRAMO,
Helena Wendel; BRANCO, Pedro Paulo Martori (Org). Retratos da juventude brasileira: andlise de uma
perspectiva nacional. Sdo Paulo: Instituto Cidadania e Fundagdo Perseu Abramo, 2005. p.263.
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3. ACAO PASTORAL COM A JUVENTUDE E A ADOLESCENCIA

Houve, certa vez, uma desgraca... Um dia nos demos conta de que faltava uma
palavra. Ninguém a tinha roubado e também ndo a tinhamos esquecido.
Simplesmente ndo existia. Sem aquela palavra, entretanto, ndo podiamos continuar
representando o espetdculo, porque tudo ficava sem sentido. Era a palavra que
mantém todas as outras unidas entre si... Desde entdo, tentamos recobra-la. Pensam
vocés que nunca a encontrardo? Com nossa longa caminhada escrevemos a palavra
na superficie da terra. Por isso, nunca haveremos de parar... Entdo, sabem sempre
vocés para onde vao? Nao. Deixamo-nos conduzir. Por quem ou por que coisa?

Pela Palavra... 7

Michael Ende

A populagdo brasileira estd estimada em cerca de 186 milhdes de habitantes’ .
Destes, 34 milhdes se encontram na faixa etdria entre 15 e 24 anos, o que representa 18,27%
da populacdo. Cerca de 51 milhdes t€ém entre 10 e 24 anos, representando 27,41% da
populacdo. Se considerarmos os jovens entre 15 e 29 anos, chegamos a uma populagédo de 48
milhdes, o que equivale a 25,80%. Com base nestas estatisticas, podemos afirmar que 30% da
populacdo brasileira em 2007, s@o adolescentes e jovens, representando um contingente de
cerca de 60 milhdes de pessoas.

Cerca de 60 milhdes de pessoas no Brasil estdo vivendo o periodo de sua existéncia
que se convencionou denominar de adolescéncia e juventude. Entendemos a adolescéncia e a
juventude como uma constru¢do social, razdo pela qual ndo nos ocupamos com a tentativa de
fixar cada periodo em determinada faixa etdria. As idades podem variar de pessoa para
pessoa, assim como em cada grupo social. Creio ser suficiente, nesta pesquisa, perceber o que
acontece com o ser humano neste periodo de sua existéncia.

Nele, o ser humano tem a oportunidade de:

Integrar as mudancas biopsiquicas da puberdade, aprender a lidar e viver com elas,
para sentir-se a vontade no seu proprio corpo; aprender a aceitar-se e sentir-se bem
no seu préprio género no sentido da estrutura bioldgica basica como mulher e
homem e assim amadurecer rumo a uma escolha afetiva; estruturar as novas relacdes

7® CASTINEIRA, 1997, p.145.
77WILKIPEDIA, a enciclopédia liviee A Demografia do Brasil. Disponivel em http:/
pt.wilkipedia.org/wiki/Demografia_do_Brasil. Acesso em 28/12/2007.
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sociais; dar aportes para a inculturacdo em busca de defini¢des pessoais com

respeito a crengas, normas e valores éticos assim como padrdo de comportamento
- e 78

auto-responsdvel; [...] preparar-se para escolha profissional [...] .

Diante disso, entendo ser de fundamental importincia a busca pela superacdo dos
estigmas que colocam a adolescéncia e a juventude como um periodo necessariamente
conflituoso. Este tempo precisa ser encarado de modo aberto, com um olhar positivo, como
um momento especial, um periodo de construcdo. Pois juventude efetivamente é:

Crescimento, assimilacdo de valores, integracdo de sua personalidade, educacio e
formagdo sdo constantes da vida do jovem desde o seu nascimento, sdo as
realidades que agora realizardo sua integracao definitiva no mundo e na sociedade.

Por isso, o tempo da juventude tem valor préprio, ndo de simples “passagem”, mas
de tomada de posic¢do e de decisdo diante da vida”.

A partir deste olhar, o trabalho com a adolescéncia e a juventude perde o seu carater
negativo e assume contornos de um desafio positivo e animador, como uma oportunidade de

poder contribuir, de modo efetivo, na construcio dos paradigmas que guiardo sua existéncia.

3.1 O Adolescente e 0 Jovem na Igreja Evangélica de Confissao Luterana

A preocupacdo com a adolescéncia e a juventude tem estado presente e vem
ocupando as liderancas da Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil. De longa data
existe um Setor de Trabalho que procura coordenar a atuacdo entre os jovens, atualmente
integrado ao Departamento de Educacdo Cristd. A preocupagdo com este trabalho também
tem estado no horizonte das liderancas do Sinodo Centro-Sul Catarinense, contexto desta
pesquisa. Em seu Plano de Metas, elaborado em 2003, encontramos a seguinte declaragdo de
propositos:

O Sinodo tem como missdo trabalhar para que o jovem do préprio Sinodo venha a
conhecer Jesus Cristo e o aceite como seu Senhor e Salvador. O Sinodo tem o
objetivo de ajudar Comunidades e Pardquias a organizar seu trabalho com jovens e
dar a oportunidade para que cada jovem de nosso Sinodo esteja participando de

algum grupo de JE. A meta do Sinodo € criar uma coordenagdo sinodal do trabalho
com jovens' .

8 DAUNIS, Roberto. Jovens — Desenvolvimento e Identidade. Sio Leopoldo: Sinodal, 2000. p.55-56.

" CELAM, Conselho Episcopal Latino Americano. Pastoral da Juventude: Sim a Civilizagdo. Sao Paulo:
Paulinas, 1987. p.37.

80 SINODO CENTRO-SUL CATARINENSE, Miss@o: Um desafio sinodal. Florianépolis: 2003. p.35.
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Esta declarag@o expressa a consciéncia por parte das liderangas da igreja, de que lhes
cabe criar condi¢des para que o jovem possa ter acesso a uma experiéncia religiosa e um
encontro com o sagrado, apontando inclusive para algumas estratégias concretas no sentido de
viabilizar estes objetivos. Duas tem sido as atividades tradicionalmente voltadas aos
adolescentes e jovens nas comunidades da IECLB: o ensino confirmatério que congrega
adolescentes entre 11 e 14 anos e o grupo de jovens, oportunidade para os jovens a partir de
sua confirmagdo. Ainda assim, percebemos que apesar de todo o esforco empenhado, t€m
havido certas dificuldades para articular uma pastoral jovem no contexto da IECLB. As
estatisticas da igreja apontam para elas.

O desafio que se coloca para a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil no
contexto do trabalho com adolescentes e jovens € gigantesco. As estatisticas anuais nos dao
uma dimensdo desta tarefa. Segundo dados fornecidos pela secretaria geral, as estatisticas de
2007, ano base 2006, apontam para um universo com cerca de 700.000 membros batizados.
Estes se congregam em 2.967 comunidades/pontos de pregacdo, espalhadas pelos dezoito
Sinodos em territério brasileiro. Em 765 delas (25,78%), existe algum grupo de jovens, ou
seja, em Y das comunidades, os jovens tém a oportunidade de participar de algum trabalho
organizado especificamente para eles. No caso particular do Sinodo Centro-Sul Catarinense,
contexto desta pesquisa, segundo informagdes fornecidas pela secretaria sinodal, nas 211
comunidades/pontos de pregacdo, em 61 delas existe algum grupo de jovens organizado, o
que equivale a 28,9%. Assim, em cada quatro jovens da IECLB, para trés deles a
oportunidade de se integrar em algum grupo de jovens da propria igreja sequer existe.

Outra pesquisa realizada pelo Departamento Nacional para Assuntos da Juventude®'
constatou que cerca de 10% dos membros da IECLB séo jovens que estdo na faixa etdria entre
15 e 22 anos. A mesma pesquisa constata que os diferentes grupos de jovens existentes nas
comunidades da IECLB congregam cerca de 15.500 jovens, o que equivale dizer que cerca de
20% dos jovens da igreja estdo integrados em um trabalho especifico para sua faixa etdria, e
por outro lado, 80% estdo a margem.

Segundo dados obtidos da Secretaria Geral, em 2001, em toda a igreja houve 11.575
confirmandos; em 2002, 10.679; em 2003, 10.558; em 2004, 9.279; e em 2006, 8.908. Com
isso, no periodo de 2001 a 2006, um total de 61.139 adolescentes foram confirmados. E se a

estatistica de 2006 observa que somente 15.500 jovens participam de algum grupo, constata-

81 KLIEWER, Gerd Uwe. DNAJ. Grupos e Participacio na IECLB: Trabalho com Jovens. Sio Leopoldo:
2003. p.01.
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se que existe uma dificuldade na passagem do ensino confirmatdrio para o grupo de jovens. A

maioria dos confirmados efetivamente ndo adere ao grupo de jovens, apds a sua confirmacao.
Onde estaria o problema? A dificuldade estaria no modo pelo qual articulamos nossa

proposta para o jovem da pds-modernidade, ou deveriamos considerar a hipdtese de que a

experiéncia religiosa esté fora do horizonte da adolescéncia e da juventude nos dias atuais?

3.2 A Religiao no Imaginario da Adolescéncia e da Juventude

Na busca por respostas aos questionamentos acima, ndo raro, se langa mio de
solugdes simplistas, do tipo: “o jovem hoje em dia ndo se interessa mais”. Observacdes da
realidade juvenil, no entanto, bem como pesquisas especializadas, ttm mostrado que a religido
estd presente sim, e de modo muito significativo, no imagindrio do jovem da poés-
modernidade. De um modo peculiar, em comparagdo ao jovem de outros tempos, € verdade,
mas a seu modo, ele busca por alguma experié€ncia religiosa.

Esta é uma realidade constatada em uma reportagem da Revista Veja®* que se reporta
a uma pesquisa com 800 jovens brasileiros, entre 15 e 24 anos, feita pelo Instituto de Estudos
da Religido. Perguntados se eles acreditam em Deus, 98% responderam afirmativamente,
confirmando que a realidade divina ndo é alheia ao campo de interesse dos jovens. E 33% dos
jovens entrevistados declararam que escolheram ou que seguem determinada religido por
decisdo propria, sem imposicdo de ninguém, apontando para o fato de que ha nesta faixa
etéria iniciativa prépria no sentido de buscar uma experiéncia com o sagrado. Cerca de 20%,
afirmam ja terem trocado de religido alguma vez, o que me parece apontar para uma atitude
de busca em relag@o a uma experiéncia religiosa pessoal.

Uma outra pesquisa83 constatou que apesar de todo o avango da ciéncia, 97% da
populacgdo brasileira afirmou acreditar que Deus existe, 93% consideram como certo que Jesus
ressuscitou e 86% aceitam que Maria deu a luz sendo virgem.

Como interpretar este renovado interesse pela religido num mundo dominado pela
ciéncia? Para responder a pergunta, Petry se reporta a Francis Collins, bi6logo americano,

autor do mapeamento do DNA humano:

82 REVISTA VEJA. Edicio Especial: Jovem. Sio Paulo: Abril. 2003.
8 PETRY, André. Religido: como a fé resiste a descrenca. Revista Veja, Abril: Sdo Paulo, 2007. ano 40, n. 51,
p-70-85.
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Collins, temente a Deus desde os 27 anos, escreveu A Linguagem de Deus para
mostrar que ciéncia e fé ndo sdo incompativeis, mas complementares. A ciéncia
investiga o natural, a religido investiga o espirito — e uma ndo responde as dividas
da outra. Entre os cientistas, muitos rejeitam essa divisdo compartimental do saber
humano, mas Collins alega que a ciéncia tem respostas empobrecedoras para
indag;g()es primordiais. Por exemplo: Por que estamos aqui? Qual é o sentido da
vida?

Serd este renovado interesse pela religido uma mera expressdo da busca pela
identidade; haveria uma predisposicdo genética para a espiritualidade no ser humano; ou
expressaria a busca por respostas para as questdes existenciais mais profundas que ocupam a
humanidade?

Para uns, a religido surge com a descoberta da finitude, e o saber esmagador de
saber-se mortal s6 pode ser suportado com a muleta do pensamento magico. Para

z

outros, a religido € instrumento que o homem criou para adaptar-se ao meio
ambiente, que lhe parecia misterioso — como de outro modo, entender a noite, a
chuva, o trovdo, a neve? Existe ainda a tese de que estamos biologicamente
programados para acreditar em coisas que nido podemos provar [...] 8

Petry ainda faz referéncia a outro bidlogo americano, Davi Sloan Wilson da
Universidade Binghamton, ateu, especialista em Darwin. Para ele, mesmo se um dia a religido

acabar, sempre haverd um espaco para a fé.

Sua tese tem respaldo em uma pesquisa da década de 70 que estudou 73 pares de
gémeos idénticos e 31 pares de gémeos ndo idénticos. A conclusdo dos
pesquisadores é que a espiritualidade tem raiz genética, mas a opgdo por
determinada liturgia, por um culto especifico, pelo habito de rezar, por freqiientar o

templo ou a igreja, por ler a Biblia ou o Cordo é algo culturalmente adquirido 86,
Independente de qual hipdtese queiramos adotar, ou se compreendemos todas elas ao
mesmo tempo como parte da verdade, é fato inquestionavel que a religiosidade estd presente
no imaginario do ser humano e, por conseqiiéncia, do adolescente e do jovem de nossos dias.
Ele articula sua experiéncia religiosa num campo particular e préprio, que muitas vezes passa
ao largo da religido formal e institucionalizada. Com o esvaziamento desta pelo pensamento
p6s-moderno, a religido deixou a dimensdo publica e ocupa preferencialmente a esfera
privada. O individuo da atualidade mais e mais cria uma religiosidade interiorizada e
subjetiva com o que se liberta de uma cultura religiosa com padrdes morais absolutos. As

pesquisas mencionadas parecem apontar para o fato de que o jovem de nossos dias, a partir de

critérios intimos e subjetivos, opta por um exercicio religioso de sua propria preferéncia, sem

% PETRY, 2007, p.80.
% PETRY, 2007, p.82.
8 PETRY, 2007, p.82.



46

se deixar constranger por opinides contrarias de quem quer que seja, nem mesmo de seu
grupo familiar.

Neste contexto, € preciso considerar que o fendmeno religioso da pés-modernidade
ndo se restringe somente aquilo que acontece nas igrejas, nos templos. H4 uma dimensio
religiosa que estd presente em toda a cultura. Basta atentar para a linguagem religiosa que
permeia o esporte, a politica, as relacdes sociais e econdmicas. Com isso, o ressurgimento da
religido em nossos dias ndo pode ser encarado como uma simples volta as formas pré-
modernas de crenga e pratica. Mais do que isso, hd um carater religioso presente em todas as
atividades e situagcdes, como um elemento presente na vida das pessoas, sejam elas adeptas de
alguma religido, agndsticas ou mesmo atéias.

Neste entorno, a articulagio da religiosidade jovem situa-se entre os horizontes da
individualizacdo e da subjetivagcdo. No horizonte da individualizag@o, o jovem afirma nas suas
escolhas religiosas o seu direito pessoal e irrestrito de escolher e experimentar. J4 no
horizonte da subjetivacio, ele situa como lugar de elaboracio de seu sistema de referéncias a
sua propria biografia e as suas experiéncias pessoais.

A fusdo destes horizontes faz com que o jovem da pds-modernidade elabore sua
religiosidade a partir de sua propria existéncia, onde ele mesmo é o referencial, o que pode
leva-lo a uma peregrinagdo entre crengas de origens e cardter completamente diferentes. A
experiéncia individual e subjetiva com o sagrado € de tal intensidade e produz tal convicc¢io
quanto a sua autenticidade que ela lhe permite um rompimento com a religido de origem ou
com qualquer tradicdo religiosa e uma atitude de contestacdo em relagdo as institui¢des
religiosas tradicionais. Nesta nova constelacdo, Cristo pode ser cultuado ao lado de orixds,
duendes, cristais e bruxas, sem que isto seja visto como um problema.

Creio que podemos muito bem imaginar que muitos jovens cristdos, por ndo
encontrarem sua igreja suficientemente aberta para perceber os questionamentos que eles se
fazem, ou por ndo encontrarem um lugar, um grupo, que os acolha e que caminhe com eles,
buscam por outras formas de religiosidade, fora do ambito tradicional ou institucional. O que
acaba por fazer com que o cristianismo histdrico viva em situacdo minoritaria de didspora em
nossos dias.

Constatamos que a religiosidade do jovem da pdés-modernidade se manifesta de
modo peculiar, em uma linguagem prépria desta geracdo e que, em sua expressao, ndo € em
nada semelhante a da tradicdo ou mesmo de geracdes passadas. Neste contexto, ndo € muito
util combater o modo pelo qual o jovem articula sua religiosidade. Serd preciso, isso sim,

fazer um esfor¢o no sentido de buscar compreender o que se oculta por detrds desta expressao
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de sua busca pelo sagrado, sem preconceitos nem pré-julgamentos. Caso consigamos fazé-lo,
encontraremos nela uma importante aliada pedagdgica, para a articulacdo de nossa prépria
possibilidade de trabalho com esta geracéo.

Neste sentido, entendo que a busca pela articulagdo de uma proposta para a atuacio
com adolescentes e jovens, ndo pode se resumir a um receitudrio. E preciso considerar que o
fim das metanarrativas, decretado pela pds-modernidade, ndo nos permite imaginar que
algumas poucas receitas poderiam ser aplicadas com garantia de sucesso, em qualquer
situacdo e realidade. Em uma sociedade despida de ideais coletivos como a nossa, creio que se
trata muito mais de promover uma reflexdo coletiva, e que envolva todos os atores sociais.
Uma reflexdo que nos permita compreender tanto a realidade do adolescente e do jovem
quanto o modo de articulagdo da experi€ncia religiosa na atualidade. Esta dupla compreensao
poderd descortinar alguns caminhos para uma acdo pastoral contextualizada. E a propria
motivacdo religiosa, presente no ser humano jovem, poderd contribuir para que as referéncias
cristas dispersas no imagindrio da pés-modernidade possam contribuir para que ele encontre,

em sua experiéncia com o sagrado, seu lugar, sua identidade e o sentido para sua vida.

3. 3 A Adolescéncia e a Juventude da Pos-Modernidade em busca de um LUGAR

O fim da era dos absolutos colocou o jovem atual num ambiente de des-regulagdo
das instituicdes que tradicionalmente eram geradoras de sentido para ele. Nisto se incluem,
além da religido tradicional, a nacdo, a familia, a escola, o local de trabalho, além de outros.
Os lagos de identificacdo que antes poderiam durar a vida inteira tornaram-se ténues, frageis e
passageiros.

Por outro lado, a juventude é um grupo globalizado. Como nunca antes na histéria
humana, a globaliza¢do deu a todos a dimensdo de que somos parte integrante do mesmo
globo. Mas, nem por isso, ela aproximou as pessoas, visto que o globo passou a ser formado
por um conjunto de ndo-lugares: o metrd, o aeroporto, a praga, a rodovidria, o estacionamento,
a estrada, o shopping, o posto de gasolina, o bar, a praia e outros. “Estamos vivendo um vazio.

O século 21 decreta o fim das relagdes pessoais™ ®

7 . . . .
. Com isso, o jovem freqiienta com muita
agilidade uma série de ndo-lugares, mas em nenhum deles cria raizes.
Esta des-territorializacdo faz com que o jovem, em todas as circunstancias, esteja

sempre referido somente a sua prépria identidade individual. Torna-se alvo e vitima das mega-

87 VILELA, Diogo. Variedades. Diario Catarinense: Floriandpolis, 2008. ano 23, n. 7924, p. 12.
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empresas capitalistas e adota uma cultura que se identifica a partir de formulas como roupas,
artistas, eventos, costumes, que s@o oferecidas para seu consumo. A falsa sensacdo de
autonomia que dai advém é caracterizada por um hedonismo que rejeita limites, por uma
postura imediatista, por uma exacerbacdo da sexualidade, por uma sensibilizacdo para
espetdculos movidos a estimulos musicais e visuais e pelas relacoes fluidas.

Como resultado desta situagdo, para Bauman®™, a pés-modernidade lancou a
humanidade — também a adolescéncia e a juventude — em inseguranga existencial. Por esta
razdo vivemos em constante necessidade de aconselhamento e estamos cercados por uma
massa de especialistas em identificar problemas. Eles propdem solucdes de toda a ordem para
a restauragdo da personalidade e apresentam receitas infaliveis e milagrosas para nossos
relacionamentos. Nunca antes na histéria humana se produziu tantos livros de auto-ajuda.

Este quadro resulta em uma juventude des-territorializada que procura por um lugar

que seja seu.

Em nossos tempos pds-modernos, [...] as fronteiras que tendem a ser ao mesmo
tempo mais fortemente desejadas e mais agudamente despercebidas sdo as de uma
justa e segura posigdo na sociedade, de um espacgo inquestionavelmente da pessoa,
onde possa planejar sua vida com o minimo de interferéncia, desempenhar seu papel
num jogo em que as regras ndo mudem da noite para o dia e sem aviso, agir
razoavelmente e esperar pelo melhor®.

Nesta realidade, entendo que a igreja precisa fazer uma “opgdo preferencial pelos
adolescentes e jovens”, pois com o desmantelamento das institucionais que lhe conferiam um
sentido de seguranca, incluindo suas familias, o jovem necessita muito mais do que de
recursos de auto-ajuda, precisa de comunhio, precisa de outros, precisa do OUTRO. Precisa
muito mais do que conselheiros, precisa de um lugar, de um grupo, que seja seu, e no qual
possa refletir sua vida e suas escolhas. Muito mais do que pregadores que acentuem e
lembrem as fraquezas e insuficiéncias humanas, o ser humano necessita de um ambiente, de
um lugar no qual possa, com liberdade, re-afirmar sua autonomia enquanto ser humano.

Entendo que, a partir de uma opg¢do preferencial pelos adolescentes e jovens, a igreja
podera proporcionar este lugar no qual o jovem tenha um encontro consigo, com 0s outros e
com o OUTRO. Um lugar que lhe servird de apoio na construcdo de sua subjetividade, de sua
identidade e de um sentido para sua vida, e que lhe permita olhar para além de seu horizonte
pessoal. Talvez seja justamente este anseio que esteja oculto em sua renovada busca por uma

experiéncia religiosa na atualidade.

% BAUMAN, 1998, p.221-222.
% BAUMAN, 1998, p.38.



49

Ao invés de rejeitar e combater os pressupostos da pds-modernidade como
demoniacos, a igreja precisa se saber inserida nesta realidade e entender que ali ela tem uma

vocagao.

Neste sentido, a Igreja aprende da pds-modernidade que o mais importante nao estd
na enunciacdo verbal de uma utopia, mas, como diz Rovira, na inauguracio real de
um lugar “aparentemente” fora do mundo, embora, na verdade bem situado neste,
onde, de maneira livre e gratuita, cheguem a ser reais, pela graca de Deus e a

vocagdo dos homens, as virtudes cristas’.

O grupo de jovens podera representar este lugar para o adolescente e para o jovem. E
caso o grupo queira ser este lugar, ele precisa ser construido e formatado para tal. E claro que
isto implicard em um novo passo da igreja na direcio de seus jovens. Com uma proposta nesta
dire¢do, o cristianismo ha de questionar sua expressdo atual de significacdo do sagrado,
buscando ndo abrir mdo de sua mensagem, mas de contextualizd-la, tomando em conta os

condicionamentos sociais, culturais, espirituais e politicos da atualidade.

Esta inser¢@o levard o cristianismo a uma rearticulagcdo de sua espiritualidade, para
dentro da realidade que o jovem vive hoje. Para isso, terd de se despir de muitos de seus
pressupostos e de muitas de suas verdades que se julgava serem eternas e imutdveis. “Mais
que a rejeigdo total dos conceitos, uma teologia da pés-modernidade reclama a tarefa de busca
de um novo universo de re-significacio/re-simboliza¢do do divino que tome a praxis da fé e
do amor cristdo como eixo central de interpretacdo da palavra de Deus e da Escritura” ! Uma
teologia e uma espiritualidade que se encarnam na realidade e articulam uma palavra
significativa para as novas geracoes.

Esta nova espiritualidade tem de saber penetrar na dor e no conflito do mundo
secular, porque Deus estd também presente no meio da complexidade do mundo.
Assim como recorda H. Cox, ndo encontramos Deus de costas voltado para o
mundo, mas mergulhando-nos no mundo, com a certeza de que o encontro do
homem com a divindade se realiza no mesmo encontro do homem com o homem, €,

especialmente, no esfor¢o para criar os sinais da chegada do Reino de Deus, que é
: 02
reino de paz e de justica .

Ao invés de proporcionar a repeticio da experiéncia vivida pela tradicdo, a
experiéncia religiosa da pds-modernidade coloca ao alcance de cada individuo uma nova
perspectiva, pois em lugar de celebrar a fraqueza humana, a concepcido pds-moderna

pressupde a capacidade de realizagdo humana. Ela possibilita uma espiritualidade que

% CASTINEIRA, 1997, p.175.
°! CASTIINEIRA, 1997, p. 151.
2 CASTINEIRA, 1997, p.170.



50

proporciona a reconciliacdo do fiel consigo mesmo e com o seu entorno, € o conduz a uma
vida com perspectiva de superacdo de suas limitagdes pessoais, familiares e sociais. Num
grupo com esta perspectiva, poderd surgir, em meio as contradi¢des da vida pds-moderna,
uma forma de religiosidade que se caracteriza como uma oferta alternativa aos problemas
gerados pela inseguranca das escolhas a que o jovem estd sujeito na atualidade.

O grupo podera ser este lugar no qual a juventude poderd, numa experiéncia de troca
e de construgdo coletiva, fazer sua propria experiéncia religiosa, que passe ao largo da
tentacdo fundamentalista e do indiferentismo secularizado. Um lugar que proporcione uma
experiéncia que leve o jovem para muito além de seu horizonte individual e individualizante.
Um espaco religioso que, a0 mesmo tempo em que proporciona um encontro com o sagrado,
proporciona um encontro com o outro. Um espago de comunhdo. Um lugar no qual o lazer
acontece associado a religiosidade. Lugar de constru¢do da identidade individual, mas
também da identidade coletiva e social. Espago para construir o sentido da vida. Um lugar no
qual se constréi o “eu”, mas ao mesmo tempo se constréi e se reforca o sentimento e a

consciéncia do “nds”.

3.4 O Grupo de Adolescentes e Jovens como LUGAR para vivenciar o Sagrado

A pds-modernidade com seus pressupostos exerceu uma influéncia determinante no
ser humano, modificando em boa medida sua visdo de mundo e seu modo de ser, de agir e na
maneira como ele se articula cultural e socialmente. O que precisamos nos perguntar, no
entanto, ¢ se em sua esséncia, em sua busca por sentido para sua vida, ele é diferente em
comparag@o com outros periodos da historia. Haveria, neste aspecto, algo de novo debaixo do
sol? Teria o ser humano em sua percepcdo subjetiva e, quem sabe, inconsciente, a nog¢do de
que a experiéncia religiosa € fator imprescindivel para encontrar o sentido da existéncia?

Dietrich Bonhoeffer, um te6logo luterano aleméo, que viveu entre 1906 e 1945, ano
em que foi martirizado pelo nazismo por conta de sua postura diante do III Reich. Ao discutir
a religido e a religiosidade, ele faz uma descricdo antropoldgica, e cuja exatiddo creio que
transcende ao seu tempo de vida, tanto na dire¢do do passado quanto do futuro, no qual nos

encontramos hoje:

O ser humano vive inserido no mundo com suas perguntas, seus medos, suas
confusdes, suas insegurancas. Ele conhece sua culpa e esta consciente a respeito da
realidade da morte, que se aproxima, dia apdés dia. Nesta situagdo, ele se encontra
impotente, e ele apela para Deus, que tem todo o poder, e “que tudo faz de acordo
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com seu proprio agrado”[...]. Deus pode lhe responder, e Deus efetivamente lhe
responde com seu perddo, com o pdo de cada dia e com a esperanca em relagdo a
uma vida ap6s a morte °° (tradugdo propria).

Precisamos resistir a tentacdo de excluir a experiéncia com o sagrado para os limites
da vida humana, para ali onde Deus se transforma em tltimo recurso diante do fracasso. E
preciso perceber a presenga do sagrado no dia-a-dia da vida e da histdria e decodificar a
sacralidade dos rituais no cotidiano de cada um.

A constatagdo de que a pdés-modernidade provocou mudancgas na consci€ncia das
pessoas faz com que nos demos conta de que muitos dos referenciais da igreja cristd foram
colocados em xeque. O que antes era convic¢do, hoje € opcdo. Os mandamentos divinos
passaram a ser sugestdes divinas. Muitas igrejas sdo orientadas por aquilo que dd certo e ndo
por aquilo que ¢ certo. O pragmatismo missiondrio e um novo poder de carater politico,
econdmico e tecnoldgico estdo cada vez mais presentes no seio da igreja, esvaziando o
significado da oragdo e o sentido de interioridade. Em muitas igrejas, que se autodenominam
cristds, confia-se mais nos recursos, nas habilidades e no carisma de algum ‘“pastor
iluminado” do que na prépria divindade. Confunde-se a autoridade do pastor com a de Deus.
As ferramentas ideoldgicas, tecnoldgicas e de persuasdo tornaram-se imprescindiveis e, ao
que parece, sao consideradas mais eficientes do que a comunidade e a comunhio.

A busca pela experiéncia com o sagrado por parte do jovem € terreno fértil para o
surgimento e o crescimento de ofertas no ambito do divino. A realidade da fluidez dos
relacionamentos humanos que ele vivencia aprofunda esta busca. E a resposta oferecida em
nao-poucos ambientes religiosos, que colocam a Deus como sendo uma “energia” ou um ‘““ser
superior”, ndo satisfaz, pois ela mescla proximidade e distanciamento. H4 que se ter cuidado
com a propria conceituacdo “Deus pessoal”’, de origem judaico-cristd, pois com a constatada
fluidez dos relacionamentos humanos, poderia ocorrer uma projecao da realidade humana
para a realidade divina, e Deus ser encarado como alguém que hoje estd presente, mas que
amanhd possa estar ausente. E até mesmo a denominagdo cldssica “Deus-Pai”, poderia ser

afetada pela nova configurag¢@o familiar da pés-modernidade.

9 BONHOEFEFER, Dietrich. Religion und religioses Christentum. IN: WEILAND, J. Sperna. Orientierung -
Neue Wege in der Theologie. Stundenbiicher, Band 94. 1970. Furche Verlag. Germany, p.74: Der Mensch lebt
in der Welt mit seinen Fragen, seinen Angsten, seinen Verwirrungen, seinen Unsicherheiten. Er weiss von seiner
Schuld und weiss vom Tod, der naht, Tag fiir Tag. Er ist in dieser Situation machtlos, und er klopft bei Gott an,
der ja alle Macht hat, und “der alles tut nach seinem Wohlgefallen” [...]. Gott kann ihm Antwort geben, und
Gott gibt ihm Antwort mit seiner Vergebung, mit dem tdaglichen Brot und mit der Aussicht auf ein Leben nach
dem Tod.
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Os grupos e tradi¢des religiosas precisam compreender e aceitar que, por melhor que
elas articulem o que o ser humano busca, elas sempre sdo uma tentativa parcial e impura de
materializagdo e concretizacdo da religiosidade humana essencial, razdo pela qual também
suas respostas o serdo. Um sinal concreto desta realidade, quem sabe, sejam as manifestagdes
religiosas da atualidade, mormente entre jovens. Elas misturam os ideais da vida jovem com
os pilares da religido. Os dogmas da juventude como o prazer, que cultiva a beleza e a
estetizagdo, sdo elementos presentes nas manifestacdes religiosas.

Somos devedores da pds-modernidade quando ela, como resultado do estado de
coisas criado pela caréncia de certezas absolutas, permitiu um novo didlogo entre fé e razao,
pois foi colocado um limite as pretensdes totalizantes da razao iluminada. O que nos permite
buscar por uma experié€ncia religiosa que ndo queira objetivar Deus, mas vé-lo como alguém
que é uma presenga em nosso cotidiano e que nos vé face a face. O discurso e a experi€ncia
proporcionados pela fé cristd ndo serd pronta e cristalizada, como € a da religido que se deixou
contagiar pela cultura-espetdculo dos anudncios. Ela serd uma proclamagdo concreta de
salvagdo, que ndo encara os individuos como multiddo e sim como pessoas concretas °*.

Este € o diferencial que um grupo de jovens, movido pela fé cristd, podera
acrescentar a experiéncia religiosa proporcionada ao publico juvenil. Ndo um Deus que se
encontra nos limites inalcangaveis pelo ser humano, nem um Deus que se encontra a margem
da vida humana e dos acontecimentos histéricos, mas um Deus encarnado, presente na vida e
nos acontecimentos que a envolvem. Um Deus que se revela no cotidiano da vida humana,
como Emanuel, “Deus conosco”.

A espiritualidade que se edifica neste contexto € inserida na realidade, mas nao refém
dela. Ela revela que amar a Deus ndo é amar um objeto, mas reconhecer que Deus mesmo ¢ a
l6gica dominante em nosso préprio ato de amor % Ali ha de se vivenciar um cristianismo
que:

[...] ouse recordar a origem, assinalar a promessa ndo possuida, denunciar a
constante criagdo de novos idolos, as atitudes desesperancosas, sem que, por isso,
tenha de deixar de reconhecer as proprias insegurangas. O cristianismo se torna

eloqiiente quando manifesta a presenga e a agdo de Deus, quando é capaz de narrar e
96
demonstrar o amor de Deus™.

Nao seria o grupo de jovens um lugar especial para esta vivéncia? Num grupo de

jovens com estes pressupostos, ha de ser despertada uma consciéncia que vd além do

% CASTINEIRA, 1997, p. 149.
*> CASTINEIRA, 1997, p. 149.
% CASTINEIRA, 1997, p. 174.
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individual e que se saiba inserida em uma realidade social. Ali ha de ser percebido que o
compromisso também tem uma dimensdo de prazer. Ali serd possivel viver uma pedagogia do
tempo, através da qual se tornard possivel pensar e construir a vida numa dimensio estendida
e ndo imediatista. A prépria relagdo afetiva se constréi ao longo do tempo. Ali se tornara
possivel construir relagdes reais ao invés de virtuais. Ali se permitird uma postura critica em
relacdo a sociedade do simulacro e do espetaculo.

A relac@o com Deus permitird perceber que ha vida além de si mesmo. Que hd algo
de que ndo se pode abrir mao, na relagdo com os outros, no compromisso, na relagdo com o

OUTRO, no amor. Para Bonhoeffer:

Nés ndo podemos dizer quando vai acontecer, mas vird o dia em que o ser humano
serd chamado a proclamar a Palavra de Deus de tal forma, que o mundo serd
transformado e renovado por meio dela. Haverd uma nova linguagem, quem sabe
totalmente nao-religiosa, mas libertadora e redentora, como a linguagem de Jesus...
a linguagem de uma nova justica e de uma nova verdade, uma linguagem que
proclama a paz de Deus com as pessoas e a chegada do seu reino. Até entdo valera:
esperar e fazer o que nos cabe fazer. A situacdo nos lembra a época de Isaias e seus
discipulos, na qual o acesso 2 Lei de Deus lhes era vedado. (Isafas 8.16-17) *.
(tradugdo propria).

Entendo que Bonhoeffer visualizou nosso tempo de modo profético. Pois estamos
inseridos em uma realidade que ndo pode prescindir da PALAVRA. Do OUTRO. Ele
Imaginou uma pratica de fé que pode encontrar abrigo nos nossos grupos de adolescentes e

jovens.

3.5 Principios para o Trabalho com Adolescentes e Jovens

No horizonte desta configuragéo cultural e social, serd preciso articular modelos que
respondam as necessidades dos adolescentes e jovens. Modelos abertos que evidentemente
ndo podem ter a pretensdo de serem validos em todos os contextos e em todos os tempos.
Modelos que tragam em sua esséncia uma ‘“op¢do preferencial pelos jovens” e que

necessariamente irdo se configurar de modo livre e flexivel nas diferentes realidades. Marcelo

7 BONHOEFFER, Dietrich, Die nicht religiose Interpretation der Bibel. IN: WEILAND, 1970, p.81: Wir
konnen nicht sagen, wann es geschehen wird, aber es wird der Tag kommen, an dem Menschen gerufen werden,
dass Wort Gottes so zu sagen, dass die Welt dadurch verdndert und neu wird. Es wird eine neue Sprache sein,
vielleicht vollkommen nicht-religios, aber befreiend und erlosend, wie de Sprache Jesu... die Sprache einer
neuen Gerechtigkeit und einer neuen Wahrheit, eine Sprache, die den Frieden Gottes mit den Menschen und das
kommen seines Reiches verkiindigt: “Bis zu dieser Zeit gilt: warten un tun, was wir zu tun haben. Die Situation
erinnert an die von Jesaja und seinen Schiilern in der Zeit, in der die Thora versiegelt war. (Jes.8.16-17).
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Gualberto%, lider nacional de um trabalho com jovens, denominado de Mocidade para Cristo
— MPC - aponta para alguns principios que, segundo ele, representam uma contribui¢do
importante na articulacdo de grupos de adolescentes e jovens em nossos dias. Ele identifica
cinco principios diferentes, a partir da pratica do préprio Jesus em seu encontro com um
jovem, o jovem rico, descrito em Marcos 10.17-22%.

a) Principio da Porta Aberta'®. Jesus, ao se encontrar com o jovem rico, teve uma atitude
significativa com relagdo a ele. Jesus parou, ouviu e dialogou e deu aten¢do a ele. Jesus parou
de fazer o que estava fazendo, deu-lhe atencdo exclusiva, mesmo que estivesse cercado de
outras pessoas e concentrou-se no didlogo com ele. Qualquer grupo de jovens que queira ter a
possibilidade de se proporcionar um lugar, precisa assumir este principio, que se caracteriza
pela adogdo de trés atitudes bem concretas: Parar, ouvir e dialogar.

b) Principio da Mente Aberta'"!

. O jovem rico questionou Jesus. Este, ndo se fechou ao seu
questionamento, mas levou-o a sério e respondeu com franqueza e transparéncia. O jovem da
p6s-modernidade tem muitos questionamentos. Ele busca por um lugar, em que ele possa
expressd-los e no qual ele encontre alguém com a mente suficientemente aberta para ele.
Nossos grupos de jovens e suas liderancas precisardo manter uma mente aberta.

¢) Principio do Coragéo Aberto'””. Em seu encontro com o jovem rico, Jesus demonstrou ter
um coragdo aberto, apesar de sua atitude questionadora. Com sua atitude, Jesus demonstrou
ao jovem estar fazendo um esfor¢o consciente para compreender sua situacio. Na realidade
em que vivemos, “o coracdo dos pais e da igreja precisa estar aberto para amar os jovens e
fazer uso dos seus dons e talentos, ao invés de amar os seus dons e talentos e usar os
jovens”m.

d) Principio da Biblia Aberta'®. Em seu encontro com o jovem, apés parar para ouvi-lo e
dialogar com ele, Jesus se mostra aberto para seus questionamentos e pronto para caminhar
com ele, levando-o a sério. Mas Jesus nao perde o foco, e ndo caminha com ele apenas por
caminhar. Ele o convida para um olhar para o Deus que se revela na Escritura, para uma

jornada de discipulo e de compromisso com o proprio Jesus. Creio que hoje o grupo de jovens

também precisa saber o que quer, fugindo da tentacdo de ser um mero lugar de

% GUALBERTO, Marcelo. Amigo da Tchurma. Niteréi: Vinde. 1993. p.10-25.
% A BIBLIA SAGRADA, 2000, p.64 (Novo Testamento).

' GUALBERTO, Marcelo, 1993, p. 10-11.

""" GUALBERTO, Marcelo, 1993, p. 14.

192 GUALBERTO, Marcelo, 1993, p. 18-19.

' GUALBERTO, 1993, p. 19.

' GUALBERTO, 1993, p. 21.
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entretenimento, o que acabaria transformando-o como tantos outros lugares da poés-
modernidade, que apenas sdo um “nao-lugar”.

e) Principio da Mio Aberta'®”

. Quando o jovem rico, decepcionado, seguiu seu caminho,
Jesus ndo tentou segura-lo a qualquer preco, com medo de alguma eventual concorréncia. Ele
adota uma atitude de mdo aberta que ndo constrange a ficar quem nao esteja disposto a segui-
lo. Mas, ao mesmo tempo, mantém-se de bracos abertos para os que vém a ele, sem qualquer
sombra de revanche. Atitude esta que precisa se encontrar no horizonte de nossos grupos hoje.

Entendo que estes principios podem ser encarados como ferramentas no trabalho
com adolescentes e jovens, jamais como receitas prontas e infaliveis. Cada comunidade que
verdadeiramente eleger o trabalho com adolescentes e jovens como uma opg¢do preferencial,
ha de construir um lugar, um espago que, consideradas as peculiaridades locais, hd de ser
significativo e relevante para os que buscam por um lugar que seja uma porta aberta, onde
haja pessoas com mentes e coragdes abertos, onde haja coragem para abrir a Biblia para uma

leitura contextualizada e onde se encontre liderancas que sejam referenciais por terem a sua

mao aberta.

3.6 Experiéncias de Trabalho com Adolescentes e Jovens

Conforme constatamos anteriormente, muitos confirmandos na IECLB, apds a sua
confirmacgdo, ndo encontram um grupo-lugar em sua comunidade. Outros até encontram um
grupo, mas acabam por nao aderir a ele, pois ndo conseguem identificid-lo como seu lugar.
Para muitos deles, o ensino confirmatério ja ndo € um lugar.

Em todos os tempos houve, também entre nés, homens e mulheres, em cujo intimo
ardeu uma preocupacio sincera pelos adolescentes e jovens. Munidos pelos seus dons e
talentos, e pela inquietude dos que amam a geragdo jovem, sempre de novo, buscaram
encontrar caminhos e preparar um lugar, que os adolescentes e jovens pudessem adotar como
o “seu lugar”, e com o qual pudessem se comprometer a tal ponto, de eles mesmos se
envolverem na continua construgdo e reconstru¢do deste lugar, porque ali tiveram uma
experiéncia legitima com o sagrado e encontraram sentido para suas vidas.

Descrevo, a seguir, algumas experi€ncias, no contexto das comunidades do Sinodo
Centro-Sul Catarinense, que representam pequenas, mas significativas tentativas de

proporcionar aos adolescentes e jovens um lugar. Experi€ncias, em que, tanto o ensino

15 GUALBERTO, 1993, p.24-25.
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confirmatdrio quanto o grupo de jovens foram transformados num lugar que a geragcdo jovem
adotou como o “seu lugar”. Algumas delas transcenderam o modelo e o espago tradicional de
ensino confirmatorio e do grupo de jovens. O que, alids, € uma caracteristica destes “lugares”.

Eles acabam transcendendo a si mesmos e adquirindo uma caracteristica missiondria.

3.6.1 JE-Confirmandos: Ituporanga/SC.

A experiéncia de que um grande niimero dos adolescentes do ensino confirmatério
ndo aderia ao grupo de jovens apds a sua confirma¢do motivou a lideranca da igreja a refletir
a situacdo e a pensar em um novo modelo. O indice de permanéncia no grupo de jovens apds
a confirmagfo ndo ia além de15%. Abriu-se miao do cariter de aula (em que o adolescente ja
estd durante a semana inteira), e aos encontros foi dado um carater de grupo de convivio, do
qual fazem parte: Musica (integrantes sdo desafiados a assumir), reflexdo em forma de
didlogo contextualizado em relagdo ao tema previsto no antigo curriculo do ensino
confirmatdrio e outros sugeridos pelos adolescentes. Além disso, ha atividades fisicas e
esportivas, passeios, trilhas, acampamentos, retiros, etc. Cada grupo é acompanhado por dois
casais, preparados para tal, e que assume a “paternidade” dos adolescentes. Apds a adocdo do
novo modelo, o indice de permanéncia apds o ensino confirmatdrio, no contexto urbano,
passou a 60% e, no contexto rural, a 75%, mesmo que este ndo seja o critério Gnico para
determinar se ele € bom ou ndo. Entendo como sendo importante que os adolescentes
encontraram no grupo o seu lugar; o grupo foi construido ndo em func¢io de um curriculo, mas
dos préprios adolescentes e de suas necessidades; e eles passaram a enxergar o casal que os
acompanha como pais auxiliares (padrinhos), com quem podem dialogar, 0 que muitos nao

conseguem com 0S préprios pais.

3.6.2 Missao Universitaria Luterana: Florianopolis/SC

Trata-se de um lugar, em permanente construcdo, preparado para estudantes
universitarios no contexto da Universidade Federal de Santa Catarina, em Florianopolis/SC. O
grupo procura acolher o jovem, neste periodo de transi¢do, no qual deixa o convivio de sua

familia, seu grupo, sua cidade e € confrontado com o ambiente da metrépole e da

universidade, tipicamente pés-moderno. O lugar acolhe o jovem universitario, independente
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de sua opgdo religiosa. Cerca de 50 jovens t€ém uma participagdo regular durante o ano, e
outros 30 circulam pelo lugar.

O grupo se retne regularmente as quartas-feiras e aos sabados a noite. Além de
muita musica, acontece o compartilhar dos jovens e o didlogo em torno de um texto da Biblia.
A cada ano, o grupo escolhe um universitario como seu lider. Ao pastor da Comunidade da
Trindade, cabe a tarefa do acompanhamento. Além dessas reunides semanais, as quintas-
feiras, é servido um almogo comunitério para os estudantes. Além das atividades corriqueiras
do grupo, hé outras opcdes de inser¢do: Banda de Misica, Grupo de Acdo Missiondria, Grupo
de Acdo Diaconal, Estudo Biblico e Discipulado. Além disso, hd uma tentativa, relativamente
bem sucedida, no sentido de inserir os jovens na vida da Comunidade da Trindade, que os

acolhe.

3.6.3 Projeto Floresta Feliz: Rio Antinhas, Petrolandia/SC

2

E um projeto que existe ha cerca de dois anos. Ele € construido para o publico
adolescente e jovem e, por extensdo, as suas familias. As atividades a ele relacionadas
acontecem num espaco de bosque, pasto e lagoa, com cerca de 20.000 metros, cedido para tal
por um membro da comunidade.

Na génese do projeto, imaginava-se um lugar, de encontro, de estudo, de reflexéo,
de comunhdo, de didlogo, de “juntos fazer”. Um lugar para ser e estar. Sempre que hd um
domingo de sol, acontecem programagdes na Floresta Feliz. Os casais que acompanham os
adolescentes e jovens organizam a programacio conjuntamente com a lideranca jovem. Os
encontros iniciam as 14h e se estendem até as 18h.

A Floresta Feliz pretende ser uma alternativa de “lugar” para construgdo de
identidades, de crescimento pessoal e comunitério, de lazer e diversdao. Em média, rednem-se
ali entre 25 a 40 adolescentes e jovens, além dos pais, que ainda muito timidamente vdo se

achegando.

3.6.4 Grupo de Jovens: Opcao Preferencial: Ituporanga/SC

No contexto da Comunidade de Ituporanga, tomou-se a decisdo de, no 2° semestre de
2007, fazer uma opg¢do preferencial pelos jovens. Dois casais jovens foram escolhidos para

acompanharem o grupo. Uma estagidria foi convidada para conviver com os jovens, com
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dedicacdo exclusiva. A Comunidade adaptou seu espaco externo em funcdo desta opgao,
preparando-o como um lugar agraddvel com opg¢des de lazer, esporte e convivio. Foram
investidos recursos financeiros e tempo para os jovens. A reunido semanal regular do grupo
acontece aos sdbados a noite. Dela fazem parte muita mdsica, estudo de um texto biblico,
didlogo. A vida pulsa para além do encontro regular dos sdbados: Aos domingos, acontecem
saidas conjuntas, e durante a semana encontros para estudar e praticar esportes.

Outros grupos de interesse surgiram: Coreografia, Banda, Teatro, Discipulado,
Orac¢do. Uma vez que os jovens perceberam que o “seu lugar” ndo é um lugar estranho para a
Comunidade, mas foi proporcionado com a iniciativa desta, a integracdo dos jovens na vida
comunitdria aconteceu naturalmente. O grupo cresceu, tanto com jovens ligados a
Comunidade de Fé, quanto com outros, comprovando que quando nos é permitido constituir

“um lugar”, ele acaba transcendendo a si mesmo e ampliando sua drea de alcance.

3.6.5 Street Dance e Teatro: Palhoca/SC

Este é “um lugar” constituido no contexto do grupo de jovens da Comunidade da
Ponte do Maruim na periferia de Palhoga. Na constitui¢do deste “lugar” levou-se em conta o
contexto no qual estes jovens estdo inseridos, bem como o fato de que miisica e danga sio
elementos que naturalmente envolvem os jovens. Observou-se que o jovem da periferia se
expressa, se comunica e se organiza através delas. O estilo preferencial € o Hip Hop e o Funk,
ritmos com batidas fortes. Através deste “lugar” se proporciona ao jovem tremendamente
“des-territorializado™ da periferia, um encontro consigo, com os outros e com o0 OUTRO. Ali,
os jovens do grupo tém oportunidade de desenvolver seus dons e talentos, de sentirem-se
sujeitos, de tomar gosto pelo trabalho em equipe. Impressionante perceber o modo como este
lugar, a exemplo dos anteriores, consegue transcender ao seu proprio espago e alcangar outros
jovens do bairro, em boa medida pelo fato de os integrantes do grupo estarem percebendo a
necessidade de olharem para além de si mesmos.

Observada a disposicdo do jovem para atividades voluntérias e seu potencial para a
dramatizacdo, surgiu, no mesmo grupo, uma atividade teatral. Ela é uma oportunidade de
desenvolvimento intelectual, emocional, social e espiritual. Nela, o jovem da periferia
memoriza textos, perde a timidez e aprende a enfrentar imprevistos. E o mais importante, é

despertado para o sentido pessoal e coletivo de sua vida.
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Adolescentes e jovens, filhos de nosso tempo, buscam por um lugar, buscam por
respostas, buscam por um encontro com o sagrado. No contexto de nossos grupos, creio que
podemos lhes proporcionar as condigdes para que encontrem o que procuram. Um lugar que
lhes proporcione oportunidade de uma nova vivéncia espiritual, que permita um encontro

COIlSigO mesmo, com o outro e com Deus.

E preciso uma verdadeira “revolugio espiritual”: o abandono de uma espiritualidade
— religiosa ou secular — que busca sair da condi¢do humana para chegar a uma
situagdo supra-humana, de plenitude e seguranga absoluta, para uma espiritualidade
vivida como um caminho que nos leva a descobrirmos a nossa condi¢gdo humana e a
nos reconciliarmos com ela. Essa reconciliagdo nos permite e ao mesmo tempo se da
na medida em que compartilhamos com outras pessoas e grupos os sofrimentos,
medos e insegurancas (compaix@o), e também esperancas, lutas e alegrias
(solidariedade)'®.

1% SUNG, Jung Mo. Economia e espiritualidade: por um outro mundo mais justo e responsével. In: Um outro
mundo € possivel. CONCILIUM - Revista Internacional de Teologia 308, ABDR, 2004/2005. p.126
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CONCLUSAO

Ainda que nem sempre o facam de modo consciente e explicito, os relatos historicos
registram em suas entrelinhas as diferentes tentativas dos seres humanos em construir para si
uma existéncia mais humana. Razao pela qual entendemos que, por detrds dos mais diferentes
acontecimentos histéricos, tanto os encarados como positivos quanto os negativos, se oculta a
tentativa dos humanos em se fazerem mais humanos.

Nesta pesquisa enxergamos a trajetéria humana em busca de uma maior humanidade
a partir de trés diferentes periodos: O Periodo da Pré-Modernidade ou da Providéncia, o
Periodo da Modernidade Iluminista € o Periodo da Pds-Modernidade. Em nenhum deles, no
entanto, o ser humano parece ter alcancado um €éxito pleno em sua tentativa.

O Periodo da Pré-Modernidade, marcado pela Doutrina da Providéncia, fracassou em
sua tentativa por acreditar que a intervencdo divina levaria naturalmente a um bem-estar
coletivo a partir do movimento progressivo da histéria. A expectativa de uma vida mais
humana estava centrada na acdo do sagrado neste mundo.

Ja a Modernidade Iluminista centrou sua esperanga na razdo humana. Ela fracassou,
visto que nos legou o século mais sangrento de toda a histéria humana, pois ceifou o maior
nimero de seres humanos de que se tem registro em duas guerras mundiais. Ao lado disso,
um expressivo e crescente contingente de pessoas vive em condicdes subumanas de
marginalizagdo e pobreza. O sonho de uma sociedade sem classes, com justica social e
igualdade parece ter fracassado completamente.

A Pds-Modernidade, herdeira da Modernidade Iluminista, parece propor uma nova
utopia, ainda que ndo a admita. Em lugar de uma utopia social, surge uma utopia do corpo, do
eu, do estético, narcisista e hedonista. Ela proclama a supera¢do de conceitos tidos com
verdades universais e absolutas e coloca em seu lugar as verdades individuais. Esta
individualizacdo leva a uma desmobilizag¢do e despolitizacdo crescente dos seres humanos, e
coloca a énfase na cultura do fragmento, onde podem coexistir muitas verdades individuais.
Cada um tem sua prépria verdade e alimenta seu préprio sonho. A cultura do simulacro dai
decorrente coloca em destaque o parecer em detrimento do ser. Ela produz um ser humano
autocentrado, narcisista e hedonista. E este sujeito autocentrado perde a dimensio da presenca

do outro ao qual ele apenas enxerga na perspectiva do usufruto. Com isso, as relacdes
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humanas s@o encaradas numa perspectiva mecénica, na qual o amor e a solidariedade tendem
a desaparecer.

A Religido surge com um novo impeto neste contexto com uma configuracio
completamente diferente do modo como ela se articulava nos outros periodos da histéria. Ao
mesmo tempo em que ela, como filha de seu tempo, se articula como uma religiosidade de
arranjo pessoal, continua a exercer importante papel na construcio da identidade dos sujeitos
e em sua busca pelo sentido da existéncia.

A presenca significativa da Religido no imaginério da adolescéncia e da juventude,
no atual momento histdrico, representa um grande desafio e uma grande possibilidade, tanto
para os educadores quanto para os agentes pastorais que tém diante de si a tarefa de articular
uma proposta de atuacdo que seja relevante para esta geragao.

Quem quiser trabalhar com adolescentes e jovens, nos dias de hoje, de um modo
eficaz e relevante, terd necessariamente que aprender a fazer uma leitura correta da realidade
na qual estamos inseridos e dos paradigmas culturais que a regem. E, ao mesmo tempo,
precisard procurar compreender o modo pelo qual a adolescéncia e a juventude, como
construcdo social que sdo, articulam-se. Entendo que a partir desta compreensao, serd possivel
construir um lugar significativo, no qual os adolescentes e jovens possam articular o encontro
consigo mesmos, com o outro e com o sagrado. E isto, num continuo processo de significacio
e re-significacdo de sua existéncia.

Uma proposta articulada nesta direcdo representa uma libertacio de modelos
antropocéntricos, consumistas e fundamentalistas presentes em tantas expressoes religiosas. A
insercdo em um grupo que lhes proporcione um lugar significativo permitird ao adolescente e
ao jovem a descoberta de possibilidades de vida mais humana para além de si mesmo e a
redescoberta do encanto com a vida. A oportunidade de uma relagdo madura com outros seres
humanos permitird que eles sejam vistos ndo mais como objetos de usufruto, mas como
companheiros de jornada, em busca do sentido da vida.

O crescente e renovado interesse do adolescente e do jovem pela Religido representa,
por si s6, um fator motivador para a priorizagdo da atuagdo com esta faixa etiria no contexto
das igrejas. Pois este interesse revela a busca por uma experiéncia real e significativa com o
sagrado. Percebemos que a formulagdo e a materializacdo desta expressdo religiosa por parte
dos adolescentes e jovens transcende em muito ao modo tradicional em uso na maior parte das
igrejas. Além disso, a propria realidade profana e secular se encontra tomada por um linguajar
religioso. Neste contexto, torna-se imperativo que as igrejas estejam dispostas a re-articular

sua espiritualidade, a re-adequar suas propostas € modelos e a re-construir suas metodologias.



62

Mas este serd um esforco compensador. A experiéncia do encontro consigo mesmo,
com o outro e com o sagrado possibilitard a construcdo de um novo cotidiano, em que haja
lugar para a alteridade e para a solidariedade. Nesta perspectiva, as igrejas poderdo dar uma
contribui¢cdo importante para a re-politizacdo dos sujeitos e para a re-mobilizacdo destes para
as causas sociais e coletivas, e, com tudo isso, colaborar para a constru¢do de uma existéncia

com substancia para os individuos
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