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Resumo

Uma analise de um grupo politico-religioso do jeda em confronto com os ensinamentos
de Jesus Cristo. Primeiramente sdo analisadosgensre pressupostos da teologia farisaica,
envolvendo uma caracterizacao geral do grupo fagsema breve descrigcdo de outros grupos
competidores. Num segundo momento se trata doiwomfé Jesus com os fariseus em
relacdo ao sabado, partindo de uma exegese de Mg JFambém sdo tracados paralelos
entre os fariseus e seu relacionamento com Jessisevangelhos sinéticos, bem como

apresentado um excurso sobre o sabado judaico.ltimdadparte, finalizando a pesquisa,

envolve continuidade e descontinuidade da lei @otepde Jesus e 0 seu posicionamento

diante do sabado e ainda pontos convergentes entes de Jesus com os fariseus.



Abstract

An analysis of a political-religious group in firséntury Judaism, i.e. the Pharisses, in
confrontation with the teaching of Jesus Christstfy, the origin and presuppositions of
pharisaic theology are analyzed, involving a geneharacterization of the group of the
Pharisees and a brief description of competing mgai$adducees, Essenes, etc.). Then, the
focus is the conflict between Jesus and the Plesriserelation to Sabbath, with Mark 3:1-6
as the point of departure. At the same time, pagtre drawn between the Pharisees and
their relationship with Jesus. An excursus on t#eish Sabbath is also included. In the last
part of the paper, the main topic is the continaitg discontinuity of the part of Jesus and his
position vis-a-vis the Sabbath, as well as poirit€amvergence and points of divergence
between Jesus and the Pharisees.
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Introducéo

Nesta pesquisa se procura descrever o relacionandentlesus com os fariseus e outros
grupos competidores, como saduceus, essénios &exelds fariseus sdo descritos nos
evangelhos como adversarios de Jesus, portantocatmsentido, de forma negativa. Esta
pesquisa ndo se propde a mostrar um quadro totanpmositivo dos adversarios, mas
descrevé-los com suas caracteristicas peculiaresgar o motivo da rivalidade com Jesus, e
a partir de que momento ocorre a ruptura entre elaa vez que ambos tinham em mente a
obediéncia a lei. Nesta descricdo poderdo apafatees farisaicos que contribuiram para a
formacao do Cristianismo.

A pesquisa num primeiro momento abordara as origgmessupostos da teologia farisaica.
Esse capitulo € composto por uma analise das fqoeesirvam de base para a descricdo dos
fariseus. Na sequéncia se far4 uma caracterizagabdp grupo, como origens, composi¢ao
social, caracteristicas espirituais e posicionamemblitico. Também sera feita breve
descricdo de grupos competidores, como saducesésies e zelotes diante dos fariseus. A
Toréa escrita e oral também sera analisada e a garto relacionamento dela com os fariseus.
Ainda neste capitulo também se fara uma descrig8el@mentos principais que compdem a
fé farisaica.

O segundo capitulo tratara do conflito entre Jesas fariseus em relacdo ao sabado a partir
de Marcos 3:1-6. A analise da pericope sera reklizgravés de uma exegese seguindo
parcialmente os passos oferecidos no manual dedoletpa do professor Uwe Wegrler.
Apés a conclusdo da exegese, também se trabalbaextos paralelos de Marcos 3:1-6.
Nestes textos se fardo comparacdes em como osadusrde Jesus sdo descritos por Mateus
e por Lucas, além do relacionamento de Jesus cesn Bb mesmo modo, também se fara
uma breve descricdo das pericopes sabaticas nogedvas e ainda um excurso sobre o

sabado.

A terceira parte aborda o posicionamento de Jesusetacdo ao sdbado. Para entender

melhor este posicionamento, far-se-a uma avalidedmmo Jesus trabalhou a questéo da lei,

! WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento : manual de metodologia. Séo
Leopoldo: Sinodal: Sdo Paulo: Paulus, 1998. 414 p. Como o pesquisador é de
formacdo religiosa batista, somente serdo seguidos 0S passos que sdo
relevantes para o estudo da pericope. O fato se dev e visto que a teologia
batista considera como palavra inspirada o texto ca ndnico, e ndo fontes ou
tradicBes avulsas. Logo, a andlise de textos na mai oria das vezes ocorre a

partir do texto original ja pronto.
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guais mandamentos da lei Jesus continuou e q@agkestontinuou e qual era seu objetivo ao
assumir tal atitude frente a lei. No relacionamesoJesus com seus adversarios, existem
pontos convergentes, ou seja, em que sentido éstu&a proximo dos fariseus. Mas também
h& pontos divergentes, ou seja, no que Jesus di#s@ordos ideais farisaicos. Apds esta
descricdo dar-se-a finalmente o posicionamentoedasl)diante do sabado, e que objetivos

quer atingir com a violacdo do mandamento sabdtico.



I- ORIGENS E PRESSUPOSTOS DA TEOLOGIA FARISAICA

1.1 Problema das fontes

Praticamente todas as informacgdes que se tem esbiagiseus derivam de trés fontes: Novo
Testamento, Josefo e Literatura Rabinica. Outrassplbcomo partes dos apdcrifos, os
pseudoepigrafos e os rolos do Mar Morto contém ipeissinformacdes a respeito dos

fariseus. Mas como os fariseus quase nunca saaanados de forma explicita nestas obras,
é dificil desenhar um quadro exato sobre a existéawles. A partir destas obras, o quadro
farisaico depende muito de pressuposicoes, ou aginm de especulacdes. As trés fontes

mais seguras podem apresentar as seguintes difites

1.1.1 Novo Testamento

O NT® é o primeiro documento a fazer mencéo dos fariseusaior parte deste escrito é do
ponto de vista antagonista em relacdo as doutdieagarisaismo. A primeira referéncia
encontra-se na Epistola aos Filipenses, cuja auoatribuida a Paulo de Tarso por volta de
56-58 d.C. Em Filipenses 3:5 Paulo se mostra exfguor ser “quanto a Lei, fariseu”. A
préxima passagem a mencionar os fariseus é o dhande Marco§ aproximadamente 70
d.C. Devido a crise de identidade entre judaisncoistianismo no primeiro século, ndo se
pode afirmar com certeza que Paulo e Marcos sejaa fonte histérica neutra para o
farisaismo. A passagem de Filipenses 3:5 é a (anitaque Paulo menciona ser fariseu,

tentando se defender de um ataque de seus opojefeas’

Ja nos evangelhos, parece que a literatura é meaismnas em tom probleméatico. Marcos
descreve Jesus em choque com os fariseus. A paléamnc continuidade nos evangelhos
posteriores de Mateus e Jodo. Lucas parece qua tendéncia de ser mais conciliador em

2 Veja ainda para o problema das fontes em WEIS, H. Pharisder. In: BALZ,
Horst R. Theologiche realenzyklopadie . Berlin: Walter de Gruyter, 1996. v.

XXVI, p. 473.

3 Conforme Miranda e Malca, os textos do NT ainda na 0 podem ser
considerados uma “fonte de conhecimento objetiva do universo farisaico e de

suas realizacbes”. MIRANDA, Evaristo E. ;MALCA, Jos €. Manuel S. Sabios
fariseus :reparar uma injustica. Sdo Paulo: Loyola, 2001. p . 30.

4 O evangelho de Marcos menciona os fariseus doze ve zes. Dez vezes na
propria narragcdo, uma vez na pergunta de um andénimo e uma vez em uma fala

de Jesus. MEIER, John. P. Um judeu marginal : repensando o Jesus histérico.

v. lll, Lv. 1. Rio de Janeiro: Imago, 2004. p. 23.
® MEIER, 2004, p. 23.
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seu evangelho e em Atos, talvez devido ao seu gmrteolégico Heillsgeschichte§
Portanto, o NT, como fonte, fica reduzido a Pawls,sinéticos e Atos. Na opinidao de
Schubert, “os evangelhos, representam o produtande tradicdo pré-literaria e literaria de
cerca de 40-70 anos e que, por isso, refletemuacéib ndo s6 do tempo de Jesus, mas
também do tempo dos evangelisfagderford destaca que aquilo que os fariseus falaa
fizeram durante o ministério de Jesus é pouco gaease possa fazer uma avaliagdo de seu

carater e natureZa.

1.1.2 Flavio Josefo

Os escritos do historiador judeu Flavio Josefo asmerado por muitos estudiosos a
principal, se ndo uUnica fonte confiavel — em primdugar ndo descrevem o movimento
farisaico, mas a histéria de Israel. Portanto,assdus s6 aparecem onde € necessario. Em
segundo lugar, o trabalho de Josefo é um trabadblm@ético, ele quer agradar aos romanos,
ou ao menos se mostrar favoravel a eles. Issotpod@ seus escritos tendenciosos.

Josefo era originario da aristocracia. Aos trezesaexperimentou e estudou a seita dos
saduceus e dos essénios. Ndo se dando por satidfeiefd ainda passou trés anos com um
certo Bane, que vivia austeramente de forma ascétiddeserto. Aos dezenove anos voltou a
Jerusalém e se dedicou aos trabalhos da vidaecabitacou a seita dos farisEu&m relacédo

a um posicionamento sobre os fariseus, Josefoemddeindéncia definida. Ele € contra quem
perturba a ordem e a paz romana, assim os fars&Bugetratados negativamente quando
perturbam a paz social e sdo retratados positivenerando promovem a paz socials
informacdes de Josefo ainda tém seu valor diminpétios estudos recentes, que sugerem que
0 mesmo ndo era fariseu antes de 70 a.C., masnsertau ao judaismo por motivacdes
politicas. Contudo, 0os seus escritos merecem aitaideracao, visto que ele se inspirou em

fontes mais antigas e foi testemunha ocular denalguentos importantes.

¢ MEIER, 2004, p. 24.

'SCHUBERT, Kurt. Os partidos religiosos hebraicos da  época
neotestamentaria. Séo Paulo: Paulinas, 1979. p. 13.

8 HERFORD, T. Die Pharisaer : mit einer einleitung von Prof. Nahum N.

Glatzer. Koeln: Joseph Nelzer Verlag, 1961. p. 239.

° N&o é totalmente certo que ele era um partidario co nvicto das praticas
farisaicas, por outro lado Josefo ndo poderia inici ar sua vida publica sem
considerar a lideranca farisaica. STEGEMANN, Ekkeha rd W. ; STEGEMANN,
Wolfgang. Urchristliche Sozialgeschichte . Stuttgart: Kohlhammer, 1997.

p.145.

19 JOSEFO, F. Histéria dos hebreus: obra completa. Rio de Janeiro: CPAD,

1992. v. Ill. p.476-477.
' MEIER, 2004, p.25.
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1.1.3 Literatura Rabinica

As tradicOes rabinicas a respeito dos fariseus éamBao formadas por pensamentos
polémicos e por vezes anacrbnicos. Saldarini pddaepressuposto de que a literatura
rabinicd? que data do século terceiro d.C. em diante nd@ ped usada como prova do
pensamento farisaico na época de Jesus. Extratblisttma e Tosefta talvez poderiam ser
atribuidos mais especificamente ao pensamentaieoisA Mishna e o Talmude na maioria

dos casos sdo citados para mostrar o desenvohdrdariei judaica®

Estudiosos judeus, como Neusner, e cristdos, coafdai$i e Sanders, em seus estudos
recentes tém recomendado cautela no uso da literasbinica no que diz respeito as
condicOes diferenciadas do judaismo antes de 70 @A das razbes para cautela € o
problema da datacdo e da atribuicho. A Mishna, paemplo, foi compilada
aproximadamente 200 anos apds a época de JesuasMacisfes e declaracdes legais da
Mishna séo atribuidas a sabios que viveram antesmotorno da época de Jesus (Hillel e
Shammai). A questao é ter certeza se as falasiaad a Hillel e Shammai realmente provém

deles e de seu tempo.

Além desse fato, existe o problema de se sabedqualiteratura rabinica fala sobre o grupo
gue o NT e Josefo chamam de fariseus. A razdoddalé que os escritos rabinicos falam de
perusim(separados ou separatistas), e ndo se sabe quatedereno deve ser traduzido por
fariseus. Por diversas vezes, em contextos ralsimidermo parece referir-se a pessoas pias
ou ascetas que haviam se afastado da ideologigpairdo judaismo. Em outros contextos o
termo pode significar fariseus. Isso pode ser obser num debate, quando é feito o
confronto dgperusimcom um grupo contrario chamasaddugimEste dltimo provavelmente
se refere ao grupo dos saduceus, mencionados ekl Msefo. Tanto o0 NT como Josefo

descrevem os dois grupos como antagbnicos. Osaasligomo grupo definido parecem ter

2. 0s manuscritos do Mar Morto tém lancado nova luz sob re os fariseus ao
confirmar a literatura rabinica. De acordo com esse S manuscritos, “0s
escritos rabinicos pos-destruicdo que descrevem os fariseus e suas praticas
religiosas estdo demonstrando ser extraordinariamen te exatos. As conexdes
entre as leis e as préticas dos fariseus antes da d estruicdo e o judaismo
rabinico poés-destruicdo sdo muito mais consistentes do que se supunha
anteriormente”. SCHIFFMAN, L. H. Apud: SHANKS, Hers hel. (Org.). Para
compreender os manuscritos do Mar Morto. Rio de Janeiro: Imago, 1993 . p-
229.

13 SALDARINI, Anthony J. A comunidade judaico-cristd de Mateus . Sao Paulo:

Paulinas, 2000. p. 211.
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desaparecido apos 70 d.C., por isso é provavehsgpassagens rabinicas abordgmetoisim
e saddugimem debates remontem ao judaismo palestino préutéo @tor a ser considerado
€ que os fariseus ndo eram o Unico grupo pré-70viyiee na Palestina estudando a lei e

tentando formar regras para uma conduta aprovadizké).

Diante destas consideracdes, pode-se concordaBatanque afirma que as fontes literarias
para o farisaismo estdo em forma de testemunhmd&co. Weis ainda menciona que 0s
Salmos de Salomé&o, como documentos de uma mesgjanddrisaica, sdo duvidosos. Da
mesma forma Assuncdo de Moisés, talvez até IV BEselfdaruque Sirio, como documentos
apocalipticos, sdo duvidosos. Nao existe unanireidatre os estudiosos em afirmar que esta
literaturd” realmente pertenca ou ndo ao movimento farisdidsso ndo significa que a
literatura rabinica deva ser totalmente excluidaa@rova referente ao periodo prée-70, mas
cada afirmacdo deve ser estudada em seu propriextonCom isto quer-se dizer que o
critério a ser usado nesta pesquisa € a coerénciawtiplicidade de coOpias das fontes e
formas, como sinal de credibilidade. O NT, JosefolLéeratura Rabinica representam formas
diversas de literatura. Estas obras diferentesigas&itas por autores diferentes, de lugares
diferentes e para destinatarios diferentes em gmtiterentes, sdo um bom argumento a favor

da historicidade na medida em que coincidem ems®ss e afirmacdes sobre os fariseus.

1.2 Caracterizacéo Geral

1.2.1 Origem e desenvolvimento histérico dos fanse

O grupo ou partido religioso politico de maior irfhcia® da época neotestamentaria s&o os
fariseus'’ Eram considerados separados - que é o signifidadeome atribuido a eles - e
procuravam se afastar do povo da terra, aquelesngaoeconheciam seriamente a lei e

careciam de instrucdo. Com isso, julgavam dar neEmcéo a lei. O termfariseundo tem

* para maiores detalhes sobre esta literatura veja RO ST, Leonard. Introducao
aos livros apécrifos e pseudoepigrafos do Antigo Te stamento e aos
manuscritos de Qumram . Sdo Paulo: Paulinas, 1980. p. 119.

WEIS, H . Phariséer. In: BALZ, 1996, v. XXVI, p. 473.

6 Sociologicamente, ndo se deve situar os fariseus na classe superior.
JEREMIAS, Joachim. Jerusalém no tempo de Jesus : pesquisas de historia
econdmico-social no periodo neotestamentario. Sao P aulo: Paulus, 1983. p.
333.

' O ndmero do termo “fariseus” no NT é relativo devid 0 a leituras
alternativas em alguns textos. Os quatro evangelhos mencionam os fariseus:
Mt 27 vezes; Mc 12 vezes; Lc 27 vezes e Jo menciona 19 vezes. At 9 vezes e

Fp 1 vez MULLER, D. Fariseu. In: COENEN, Lothar; BR OWN, Colin (Orgs).
Dicionario internacional de teologia do Novo Testam ento . Sdo Paulo: Vida

Nova, 2000. v. I, p. 801.



15

absolutamente nada a ver com hipécrita, como nomevae os fariseus séo descritos. O
termo significd®, em sentido aproximado, “separado”, isolado”, eabrhico perush (pl.

peruschin). Outra possibilidade seria do aramagiterishajja, igual a “separados?®

Provavelmente a origethdo farisaismo, em termos teéricdgemonta & época de Esdras,
gue era “escriba versado na lei de Moisés” (Ed. § fhha todas as credenciais para liderar o
povo de Israel e ajuda-lo a retornar do exilio mdiBnia para sua terra, a Palestina. Estas
credenciais haviam sido endossadas pelos setepaisianembros da corte real da Pérsia (Ed
7:14). Esdras havia sido comissionado pelo reix@rtees para realizar esta misséao, ou seja,
repatriar o povo. Além de repatriar o povo, Esdex@ que propagar a lei mosdica
organizar tribunais para p6-la em praticanmeio do povo. Por outro lado, todos aqueles que
se diziam judeus e aderiam ao culto, deveriam sguaat a lei de Esdras, do contrario

também estariam infringindo o decreto real (Ed )/:26

Quando Esdras e o povo chegam a Palestina, enconttemplo destruido, e o povo que
havia permanecido talvez fosse incapaz de reorgamizvida religiosa e os que voltaram
provavelmente ndo falavam mais a lingua hebrai@a XBt24). Consequentemente, ndo se
podia mais ler o texto sagrado, aumentando ainda asadificuldades para qualquer ato
religioso. Esdras, percebendo o perigo da crencgpal® judeu em religibes de povos
vizinhos, reine um grupo de religiosos para saverligido judaica e, para isso, toma duas

8 Em relagéo aos problemas de critica de texto, nos m anuscritos rabinicos,

as referéncias aos fariseus sdo incertas. Nao se sa be quando o termo
hebraico perQsin significa “fariseus” e quando significa algo como

“ascetas”, “separatistas” ou “dissidentes religioso s”. MEIER, 2004. v. IlI,

Lv. II, p. 111.

Y Veja ainda JEREMIAS, 1983, p. 333.

0 Todas as tradicionais fontes resumem o farisaismo ¢ omo um partido
delimitado, possivelmente uma formacgéo de grupo ja no pré-judaismo, cujas
informacdes se encontram na histéria do farisaismo (JOSEFO, Ant XIII, 171-
173). Sobre a origem do farisaismo, as fontes silen ciam, ficando apenas em
reconstrucdes hipotéticas. WEIS, H. Phariséer. In: BALZ, 1996, v. XXVI, p.
474,

2L“Do ponto de vista histérico, os fariseus eram, de um lado, secessionistas

e, portanto, surgiram somente mais ou menos na meta de do século Il a.C.,
mas, do outro, o farisaismo prosseguiu coerentement e ao longo de um caminho
ja aberto na época pré-exilica e pos-exilica”. SCHU BERT, 1979, p. 51.

22 Neemias havia proporcionado para a comunidade juda ica do século V a.C.
uma boa situacdo politica, seguranca e administraca 0 honesta. Contudo, o
esforco de Neemias ndo ocasionou uma reforma profun da na vida interior da
comunidade. Esta reforma interior teria que ser fei ta com urgéncia, para
que a comunidade pudesse encontrar o0 seu caminho pa ra o futuro, pois do
contrario o esforco de Neemias teria apenas uma sig nificacdo temporaria. De
forma providencial, ao final do mandato de Neemias surge o escriba Esdras
(tratava de assuntos religiosos). BRIGHT, J. Historia de Israel . Sao Paulo:

Paulinas, 1978. p.523-524.
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iniciativas: separar o povo judaico do mundo secaildeclarar a Tord como guia de vida para
0os judeus. Para que acontecesse a interpretac& ~ 1edo da Tora ao povo, eram
necessarias pessoas capazes de realizar estédraBatge a partir de Esdrdsentéo, o
sofef* (escriba;soferimno plural), (Ed. 7:6). Estes escribas é que explicagalei para o
povo. Em Esdras 7:10 - “Porque Esdras tinha dispmsbracao para buscar a lei do Senhor e
para cumprir e para ensinar em Israel 0s seusiExat 0s seus juizos.” — aparece a funcdo
dos soferim, que é buscar a lei, praticar e ensimalsrael, para salvar o povo das crencas de
povos vizinho$® Logicamente isto ainda ndo pode ser consideradisafsmo, mas
certamente se desenha aqui uma linhalekenvolvimentd que determinou a continuada
histéria global do pré-judaismo e que vai até qienp judaismo rabinicd.

Determinado e protegido por essas condi¢Bes globaigiu o fendbmeno fascinante

da piedade judaica: com uma severa observancei,dana expectativa escatologica

fantasiosa, uma vida comunitaria regrada com baseSagradas Escrituras e em

ordens sapienciais de vida que, por fim, tambétorsaram escritos sagradds.
Os fariseus ndo sdo mencionados de forma exphoitAT e nem na LXX. Destacam-se a
nivel pratico no tempo dos macabeus, quando s& f@zessario um trabalho para preservar a
fé judaica da helenizacéo, provavelmente por \d#ta75 a.C., com a perseguicao de Antioco
Epifanes IV. Antioco havia pedido a identificac@odius dos judeus, o ‘Deus do Céu’, com
o deus supremo do pantedo gregod, que lhe traria bons resultados politicos. Osréisl
liberais dos judeus ndo se opunham a tal empreentiim A idéia de Antioco ndo era
suprimir a religido judaica, mas apenas identifizageu deus entre outros deuses, 0 que na
antiga mentalidade paga era perfeitamente normagh &5 judeus devotos, esse ato seria uma
repugnante idolatria, com a qual eles jamais padedoncordar.

O rei havia expedido um decreto em que constavatapes os moradores das cidades do

império deveriam formar um sé povo. Para isso,aseecessario que cada individuo

Z«Alguns véem em Esdras, de certa forma, o pai do mo vimento fariseu” e em
Hillel, cinco séculos depois, “um verdadeiro filho de Esdras”. MIRANDA,
2001, p. 36.

2 Veja Meyer, daptoatog In: KITTEL, Gerhard (Org.). Theologisches Wérterbuch
zum Neuen Testament . Stuttgart: W. Kohlhammer , 1949-1979. v.IX, p. 22 ss.

% Veja Sir 11,29.34.

% Mussner segue a mesma linha de pensamento quando di Zz que os fariseus
“devem ser considerados como continuadores das tend éncias introduzidas pelo
escriba Esdras entre os repatriados de Babilénia”. MUSSNER, Franz. Tratado
sobre os judeus . S&o Paulo: Paulinas, 1987. p. 175.

*’WEIS, H. Phariséer. In: BALZ, 1996. v. XXVI, p. 474.

8 DONNER, Herbert. Historia de Israel e dos povos vizinhos . S&0 Leopoldo:

Sinodal; Petropolis: Vozes, 2000. v. 2, p. 496.
2BRIGHT, 1978, p. 576
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renunciasse a seus costumes particulares. Todoagd®s sujeitaram-se ao decreto do rei, e
muitos do povo israelita se alegraram com tal needidacrificaram a idolos e profanaram o
sabado. Além disso, Antioco ainda exigiu a profanado Santuario, eonstrucdo de altares
para holocaustos de poréde animais impuros e proibiu a pratica da circld@iQuem néo

se submetesse aos decretos do rei, estaria sajpgaa de morte (1Mc 1:41-53). Alguns do
povo judeu ndo se submeteram ao decreto do réerim@o morrer ao invés de violar a lei.
Antioco, insatisfeito com a desobediéncia, desegmadma perseguicdo cruel a estes judeus
fieis a lei judaica. Os pais que circuncidavam deliss eram mortos (1Mc 1:60-62), quem
observava o sabado, ou tentava observar secregntantbém era morto (2Mc 2:29-38).
Foram cometidas muitas outras atrocidades contpavo judaico, que estava resoluto a
obedecer a lei dos pais. “O nucleo da resisténgalifica real era formado por um grupo
conhecido comdiassidim(os piedosos, o0s leais), de cujos membros € pebeae tanto os

fariseus quanto os essénios sejam descendéhtes”.

Os fariseus deram continuidade a tradicdo ldassidimnos dias dos macabeus, e teriam
surgido como partido no segundo século e eram rnoisoE na observancia da lei como o
eram 0s seus antecessores. Os fariseus vierartomae 0os verdadeiros mentores espirituais
do povo de Israel. Religiosamente eram mais sevpres saduceus, mas em outro sentido
eram menos conservadores, jA que consideravamosaledbrigatoria para interpretar a lei

escrita.

Conforme Weis, a) decisivo para o surgimento dasdas no século Il a.C. foram as funcdes
do sabio e escritor, precursoras das funcdes pmstRrinerentes aos fariseus. b) a ligacéo
entre essas duas funcbes e os fariseus se dayselesseita conexdo com a meditacéo,
vivéncia e intrepretacdo da lei, uma funcédo tamleésencial dos fariseus (cf. para ligacéo
entre sabedoria e lei, Sir 24 e para a ligacdedaom a funcdo do escriba, 7:12-21). Em
especial a funcéo do escriba foi essencial parasepracao e atualizacao da lei. ) em termos
cronolégicos, ndo € mais possivel fixar com exatildempo exato de origem do farisaismo,
pois o estado atual das fontes ndo o possibilitee cha origem de fariseugdassidimha uma
raiz comum, entdo ha identidade de origem entrarigaismo e um partido como o dos

essénios, embora ambos 0os movimentos tenham saltoemtagonicos com o decorrer do

%90 porco é um animal que é vedado aos israelitas. A transgressao de tal lei
€ condenada severamente (Is 65:4). Comer carne de p orco era para um judeu o
mesmo que apostatar da sua fé (2 Mc 6:18; 7:1).

31 BRIGHT, 1978, p. 577.
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tempo. Talvez se possa dizer, inclusive, que @tde fariseus e essénios terem caminhado
em sentidos opostos, a propria origem ldassidimja ndo era a de um movimento tdo coeso

como se poderia gostar de sujor.

Os fariseu® eram judeus fiéis & Lei, ndo tendo grande interesa objetivos politicos,
apenas observando a Lei pela qual Israel deverea.\MMussner afirma que “os fariseus sao
aqueles que tudo observam, tudo suspeitam, queotamto povo e o influenciam com a sua
propaganda®' Separaram-se dos asmoneus, provavelmente em @50par estes estarem
envolvidos na politica. Ap0s essa separacdo, asefm desistiram da mudanca politica
através de atos violentos (1Mc 7:13-15). Optaramupta vida no sentido mais piedoso, que
envolvia oragdes e jejuns. J. Jeremias alude pfatae que os fariseus nédo viviam apenas
em funcdo das recomendacOes dos escribas fariseysescricoes religiosas, mas eram
“membros de associacdes religiosas que visavarsaanesta’™> Tiveram um peso maior ap6s
a destruicdo do Templo no ano 70 d.C. A partircdaiseguiram influenciar decididamente a
vida espiritual dos judeus, implantando a sua padgwutrina®® A observancia religiosa néo
tinha somente o objetivo de manter a lei, masa;&d de uma “nova classe hegemoniéa”.
Esta, por sua vez, seria responsavel por incentiveas tradicd€8 pela interpretacéo da lei.

“Com esta evolucao, farisaismatornou-se qudaismo normativa®

Os romanos, ao destruirem Jerusalém e o templogcrtade colaboraram - mesmo que

inconscientemente - para assegurar o futuro dgid&elifarisaica, que é mais ou menos

$2WEIS, H. Phariséer. In: BALZ, 1996, v. XXVI, p. 475.

¥ O apé6stolo Paulo, em Atos 26:5 define o farisaismo como
[( TV dkplBecTdTny aipeciy TS NueTépas Opnokelas élnoa DapLoaios) tem
akribestaten hairesin tes hemeteras threskeias ] aescola de pensamento mais
severa de nossa religido. Rienecker traduz akribestaten como acurado,
exato, rigoroso. A verdadeira forgca do superlativo “o mais acurado”. Em
relacdo a threskeias, significa o lado pratico da religido, seus costume se
rituais de adoracao. RIENECKER, Fritz; ROGERS, Cleon. Chave linguistica do
Novo Testamento grego . S&o Paulo: Vida Nova, 1995. p. 246.

% MUSSNER, 1987, p. 192.

% JEREMIAS, 1983, p. 334.

% BURKHARDT, HELMUT et al (Edits). Das grosse Bibellexikon . Wuppertal:
Brockhaus, 1987. v. 4, p. 1836.

3" HOUTART, F. Religido e modos de producdo pré-capitalistas . Séo Paulo:
Paulinas, 1982. p. 216.

¥ O movimento de incentivar a nova tradicdo, “express ou-se ao nivel
institucional pela ruptura com a instituicdo tradic ional, expresséo da

antiga hegemonia da aristocracia e da burguesia agr aria: o Templo”.

HOUTART, 1982, p. 216.
%9 SCHUBERT, 1979, p. 26.
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“equiparada ao judaismo rabinic8”Os fariseus tinham forte influéncia no judaisthe,
obedeciam religiosamente a Lei. Mas, muitas vezssa religiosidadéera externa, e servia

apenas para aparecer diante do povo (Mt 23:5).

Os fariseus controlavam a maioria da populacdosdeell com seus respectivos afazeres.
Separaram-se da aristocracia sacerdotal e da Isimgagraria, que eram os saduceus, para

dirigir o povo.

Eles constituiam um partido popular ou grupo eé&itgio, mas de resisténcia pacifica.
Tinham afinidade com os escribas, mas néo se fdantm com eles, talvez por estes serem
conhecidos como um grupo escolastico. Os sadudah@nt uma visdo de Deus bastante
limitada, isto é, concentrada no Templo, onde ssacerdote poderia aproximar-se. Os
fariseus, ao contrario, tinham uma visdo muito angiel Deus. Para eles Deus estava presente
no Templo, mas nédo limitado ao mesmo, fazendo4sdédm presente em todo territério,

razdo pela qual os fariseus tinham varias sinagigas

Os fariseus esperavam o0 Messias, mas nessa espergenisolaram radicalmente da
sociedade como os essénios, permanecendo comssisarvim mundo concreto e real. Mas,

em contrapartida, afastavam-se das pessoas queonféeciam a lei e nem a obedeciam,

“*MEIER, 2004, v. Il Lv. 1, p.36.

“l O judaismo neste periodo — século | a.C. e século | d.C. — néo era
propriamente uma religido, mas um povo com suas car acteristicas, como
praticas, costumes e simbolos. MIRANDA, 2001, p. 53 .

2 A religiosidade farisaica em certas ocasides era ta 0 extremada que, se um
fariseu visse uma mulher se afogando, ele ndo a sal vava, para ndo dar uma
ma impressao ou entdo se contaminar ao toca-la. Ele preferia deixar que ela

se afogasse. Sotah 21b In: EPSTEIN, Rabbi Dr. I. (E d). The Babylonian
Talmud . London: The Soncino Press, 1952. Rabi Joshua cost umava dizer: “um
homem tolo de tao correto, e um homem velhaco, e um a mulher hipocritamente
modesta, e os feridos entre os fariseus, eis o0 que causa a destruicdo ao
mundo” Sotah 3:4 In: MISHNA esséncia do judaismo talmudico. Rio de
Janeiro: Ed. Documentario, 1973. p. 127. Joshua est ava se referindo aos
fariseus que se autoflagelavam para mostrar sua rel igiosidade, porém o
judaismo nao tolerava tais praticas.

43 “Djante do Templo, os fariseus colocaram a sinagoga . O culto e os
sacrificios do Templo, fonte de renda e de poder da aristocracia
sacerdotal, opunham-se a Sinagoga, com Seu Servico religioso de leitura e
interpretacdo dos textos biblicos e de confissdo e oracdo. Assim, diante do
Templo, a Sinagoga constituia a expresséo farisaica de uma nova consciéncia
religiosa que, ao mesmo tempo, era também uma nova consciéncia politica”.
HOUTART, [19--?], p. 216. Com a morte do Udltimo sum o-sacerdote dito
exemplar, e primeiro fariseu, assim considerado por muitos, Shimon
Hatzadik, o Templo e as sinagogas comecaram a separa-se até tornarem-se

adversarios. GEZA, V. Jesus el Judio. In: MIRANDA, 2001, p. 36.
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conhecidas pela expresséo veterotestamentams ov* (povo da terr® Jr 34:19).
Mantinham distancia também de publicanos e pecadte 15:2), visto que o0s publicanos
nao eram nacionalistas e ndo tinham como arrepaegd@ois, ndo sabendo a quantas pessoas
haviam enganado, ndo podiam fazer a reparacao res.d&€onforme Gnilka, os fariseus
possuiam uma ideologia dupla de separacdo: 1) epara;do externa, ou seja, do povo
como congregacdo e 2) uma separacdo interna, ay aeajadicalizacdo do principio de
santidade. Esta ideologia constitui uma barreit@msponivel de aproximacao entre fariseus

e 0 pova™®

Por outro lado, ndo se pode generalizar o termeefar O Talmude descreve os religiosos
hipocritas dezebuim- conspurcados: “falam bonito, mas ndo agem b&m"rabinos fariseus
criticavam essas atitudes, classificando-os nasirseg categoria¥’ o fariseu do “ombro”,
que carrega as suas boas obras; o fariseu “esper@etarda o salario dos trabalhadores; o
fariseu “calculador”, que conta 0s seus méritosappagar algum pecado; o fariseu
“ecbnomo”, que pensa em fazer algo insignificardeapaumentar seus méritos; o fariseu
“escrupuloso”, que compensa um pecado oculto comhoa acédo; o fariseu do “temor”, que
obedece a Deus somente por medo e o fariseu dor*aque serve a Deus movido por
amor®® Em conclusdo & descricdo destas categorias, ouflelrpegunta: “Quem s&o 0s

fariseus genuinos? Aqueles que fazem a vontadeudea do Céu porque o amaf.”

Assim, nem todos os fariseus sdo conhecidos copixtitas. Eram aqueles que, através da
observancia da Lei, procuravam agradar a Deus dlaom®rma possivel. Preocupavam-se

em resguardar o povo judeu da helenizagdo, julgsearerdadeiros mentores espirituais de

Israel.

** A maneira de Jesus lidar com os VIR OV era um verdadeiro desafio para os
fariseus. Sua critica para com a interpretagdo fari saica da Lei, e a auto-
arrogancia de serem justos, fez com que se tornasse m adversarios ferrenhos

de Jesus. GNILKA, JOACHIM. El evangelio segun san Marcos. Salamanca:
Sigueme, 1986 . p. 127.

4% O significado fariseus ndo pode ser interpretado s omente pelo fato de
eles se distanciarem dos que ndo observavam com rig or as normas rituais. O
termo am hd ares (povo da terra) tem dois sentidos: primeiro, pode designar
pessoas que ndo observavam rigorosamente a lei, ou pessoas que seguiam
normas diferentes das adotadas pelos fariseus. Em s egundo lugar, pode
incluir grupos que faziam uma interpretacdo diferen ciada da lei. SCHUBERT,
1979, p. 24. Veja ainda a explicacdo de Jeremias so bre o termo am ha ares

JEREMIAS, 1983, nota 94, p. 349.
“°* GNILKA, 1986, p. 126.
“"MIRANDA, 2001, p. 29.
8 Sotah 22b. In: EPSTEIN, 1952, p. 112-113.
“9MIRANDA, 2001, p. 30.
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1.2.2 Composicéao social dos fariseus

No século | a.C. ja existiram, somente em Jerusatbversas comunidades farisaicas, ou
comunidades que tinham alguma ligacdo com os t&ige Talmude palestinense menciona
“a santa comunidadeé®. Rabi Yuda |, redator da Mishna (cerca de 200 d.@)Midraxe
transmite uma redacdo que nela foi inclifd®e acordo com a interpretacdo tardia do
Midraxe, aparentemente “a santa comunidade” se @empde dois doutores. R. Yosé ben
Meshullam e R. Shimeon ben Menasia, que viveramvptia de 180 d.C., em Séforis,
provavelmente. Os dois doutores consagravam uro twcseu dia ao estudo, um tergco a
oracdo e um terco ao trabalho manual. Esta corggagihes conferiu a caracteristica de
“santa comunidade™ Para explicar a expressdo “santa comunidade dealém”, Jeremias
alude para Baeck e Marmorstein. O primeiro diz quee “uma designacao dmnjunto da
comunidade de Jerusalém”, e o segundo que era fupo @rganizado ja existente na época
dos grandes tanaita¥”.

O ap6stolo Paulo chama a comunidade crista prianitig “os santos” Os membros da
comunidade primitiva se chamanes‘santos” em oposi¢cdo ao conjunto da comunidade,
enquanto sédo a verdadeira comunidade messianisald#cao. Os fariseus designavam-se,
portanto, da mesma maneira, os separados, qudicsdiis santos”. Também é necessario
considerar os habitos de vida da santa comunidadéldelidade na observancia nos horarios
fixados para oracdes. No primeiro século d.C., ebservancia era uma caracteristica dos
fariseus. Assim se pode verificar que a santa catade era uma comunidade farisaica de

Jerusaléni’

Socialmente uma marca dos fariseus é que elesmivdaexemplo de outras pessoas em
Jerusalém e na Palestina, integrados em “assosiagiie sejahablrot. A Tosefta traz a
seguinte informacdo: R. Eleazar ben Sadoc dissdés ‘& costume dashab(rot®
(comunidades) em Jerusalém: alguns iam a um bandeetlpcias, outros a um banquete de

noivado, outros a uma festa de circuncisdo, owtrosunido dos 0SsS0S; uns iam a uma ceia

%0j. M. Sh. 11 10, 53 42 (11/2, 218) In: JEREMIAS, 1983, p. 335.
% Qoh. R. 9, 7, sobre 9, 9 (115 2 2) In: JEREMIAS, 1983, p. 335.
*2Qoh. R. 9, 7, sobre 9, 9 (115 2 4) In: JEREMIAS, 1983, p. 335.

3 JEREMIAS, 1983, p.335-336.

*1Co 16:1; 2Co 8:4; 9:1, 12; Rm 15:25-31.

> JEREMIAS, 1983, p. 336-337.

%6 0 termo indica, além de associacdes e colégios de o utra natureza, também

as comunidades farisaicas, conforme Tos. Demay Il 1 4 (48, 11) In: JEREMIAS,
1983, p. 338.
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festiva enquanto outros a uma sala mortudfi€&stes costumes ou associacdes eram de
interesse publico em certas regifes do pais enirdano carater obrigatério consagrar-se as
obras caridosas de todo tipo. As comunidades disalém estéo ligadas a essas associacoes
beneficentes e constituem a mais antiga organizdeésa categoria referida nas fontes. O
texto da Tosefta e outros escritos ndo mencionamgages a serem cumpridas dos seus
membros do mesmo carater rigoroso dos fariseuguedliz respeito ao dizimo e a pureza. E
provavel que esse texto da Tosefta esteja senmdeéis associacdes que deveriam existir em
Jerusalém. E necessario destacar o fato de queissuls davam grande importancia as obras
supererogatériad bem como as boas obras. Outro fato a destacare@saira aos fariseus
porque “a qualquer hora do dia gostam de banquséearfartar-se” e “da manha a noite se
aprazam em dizer: queremos ter festins e abundacmimer e beber® Essas censuras,
conforme Jeremias, se referem aos costumes deeuayicostumes semelhantes a que se
refere o texto da Tosefta, quando tem em menterasimidades de JerusaléMJma Gltima
consideragdo sobre as comunidades farisaicas dpeite aos filhos da sinagoga. Estes
observavam como obrigacdo as regras liturgicasrcipavam das cerimbnias funebres.
Trata-se de uma associacdo como as ja descritasioamente. Ha indicios de que
provavelmente as associagbes sinagogais seguigreswicOes farisaicas de pureza para
preparacao de alimentos. Pode-se observar nidsocotee fariseus e associagdes de interesse
publico que provém as necessidades das sinafb@ambém existiaff entre eles correntes
doutrinarias diferenciadas, como Shamai, que era conrente rigorosa e, Hillel, que era

liberal.

Meier afirma que existem diversas opinides entrestadiosos sobre o ternhablra seria
um subgrupo dos préprios fariseus, que se sobreppauitialmente a eles, ou ainda um outro

grupo de judeus pios que ndo eram fari$2ie ainda menciongaldarini para dizer que o

" Tos. Meg. IV 15 (226, 13); Semahot XII In: JEREMIAS , 1983, p. 337.

® podem-se destacar do NT alguns textos que exemplifi cam as obras
supererrogatérias dos fariseus: dizimo Mt 23:23, Lc 18:12; pureza Mt 15:1-

2, Mc 7:1-4; jejum Lc 18:12, Mt 9:14; orag¢édo Mt 6:5 -8, esmolas Mt 6:2-4.

%9 Assunc&o de Moisés VIl 4.7-8.
% JEREMIAS, 1983, p. 338.
1 JEREMIAS, 1983, p. 339.

%2 Os fariseus também eram cercados de opositores. Her odes, a nivel politico,

e 0s essénios, a nivel religioso. MUSSNER, 1987, p. 176.

%3 Veja opinides diferentes em: Beckwith, “The Pre-His tory”, p. 79; Neusner,
“Preface”, Origins of Judaism, 1. p. viii; Sanders, Jesus and Judaism, p.
180-88; idem, Jewish Law from Jesus to the Misnah, p. 152-55; idem,
Judaism. Practice & Belief, 440-443; a edicao revis ada de Schurer, The

History of the Jewish People, 2.398-99 cf. MEIER, 2 004, n. 161, p. 106.
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termo significa apenas “companheiros de alguémd, teddo necessariamente o sentido de
organizacao especial. Portanto, os fariseus ndenpser identificados com dsberimcomo
mesmo grupo de pessoas. A equiparacdo geralmeobtmteada na literatura mais antiga,
onde os fariseus eram considerados iguais aososabirestes comimaberim,é questionada
atualmente por muitos estudiosos. O termo ndo epane NT e é conhecido apenas na
literatura rabinica. Assim, o relacionamento deugesom oshaberim ndo procede. Se

eventualmente houve um relacionamento com algues,deporque eram farisetfs.

Para alguém se tornar membro da comunidade fajsatia necessario passar por um periodo
de provas, que poderia durar de um més a um arste [deriodo o candidato provava ser ou
ndo apto para cumprir as prescri¢des rituais. Uezaadmitido, o neofito prometia, diante de
um escriba, observar rigorosamente as ordenangsaidas sobre pureza, sabado e dizimo. A
partir dai, se tornava membro de uma associac@ssAciacdo possuia sgwovTov’ [Ton]
®apioatov “chefe dos fariseus” (Lc 14:1) e suas assembl@ts22:15). Articulavam sua
propria justica interna e, entre as decisdes qoeavam, poderiam, se necessério, desligar

algum membro da associa¢go.

Quanto ao numero de membros dwb(r6t farisaicas, Josefo, baseado em Nicolau de
Damasco, conselheiro e historiégrafo da corte dedds, o grande, apresenta um nuamero de
mais de 6 mff fariseus. A nivel de comparacéo, Jerusalém tintre €5 a 30 mil habitantes.
Os sacerdotes e levitas eram 18 mil. Os esséniogwva@m com 4 mil membros. Esses
nameros, segundderemias, “confirmam que, juntamente com os fasisestamos diante de
um grupo particular, e a importancia desses numedisa que, em Jerusalém do século | de
nossa era, devia haver diversas comunidades tasSaPor outro lado, ndo se tem elementos
elucidativos quanto a composicao das comunidadesifzas, que sdo por vezes confundidas
com os escriba¥. Os escribas eram homens versados tanto na li@rsdéipiencial como no
estudo das Escrituras. Fundaram diversas escol&risaismo e eram influentes no povo.
Constituiam um grupo proprio no sinédrio e, natoealte, supde-se que faziam parte do
partido dos fariseu®.

®MEIER, 2004, n. 161, p. 106.
%5 JEREMIAS, 1983, p. 339-340.

% Jeremias informa sobre 60 mil fariseus, isto provav elmente é um erro de
traducdo e ndo condiz com os demais autores. Veja J OSEFO, F. Antiguidades
XVIII, 42; SCHNEIDER, D. In: BURKHARDT, 1987, v. IV, p. 1836-1838.

" JEREMIAS, 1983, p. 340-341.
8 GNILKA, 1986, p. 125.
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Mesmo assim, pode-se dizer que as comunidadesitasseram compostas por levitas,
escribas’ sacerdotes, mas grande parte de seus membros leigoe’® prontos a se
dedicarem ao que fosse necessdridambém compunham as comunidades artesaos,
camponeses e comerciantes, residentes tanto emuzbaaa como rural, na Judéia e na
Galiléia. Os fariseus ndo eram somente um simplgsogcom objetivo concreto e limitado,
mas uma organizac¢ao voluntaria e cooperativa nigto estruturada que exercia influéncia
na sociedade judaica e até fazia parceria com grgpostos (Mt 16:1; Mc 3:6) para
consolidar os seus objetivos. Muitas vezes se mastt orgulhosos em relagcdo a grande
massa do povo, oam ha arez Estes ndo observavam rigorosamente como elesisas |

religiosas prescritas pelos escribas farigéus.

1.2.3 Caracteristicas principais da espiritualidatigisaica

Os fariseus eram conhecidos por sw@ipris - “rigor, precisdo”, na interpretacdo da lei
mosaica. Quanto ao rigor sobre a observancia fegisda lei, Lucas e Joséfoestdo

plenamente de acordo. A polémica nos evangelhdsacos fariseus indica um grupo que se
dedicava meticulosamente a observancia. A princigssa observancia néo indica
necessariamente severidade em um julgamento. Bm @essido, Gamaliel, um fariseu, da
um conselho de paz em meio a um grupo agitado:@8:80)* As divergéncias entre Jesus e

os fariseus refletem uma luta mais ampla em relagaamprimento da lei.

Para estarem certos de todo cumprimento da Lefarmseus ndo s6 a obedeciam como
também ensinavam a lei de Moisés e preceitos dobas, ou seja, 0 que ndo se encontrava
na lei mosaica. Por esse motivo, os saduceus m&deosavam como obrigagédo a obediéncia
as leis farisaicas, uma vez que s6 aceitavam oegtava na lei de Moisé3.0s fariseus

estavam convencidos da sua pecaminosidade, temfanmaalivina e tentavam se justificar

% Nem todos os escribas eram considerados fariseus. V eja GNILKA, 1986, p.
125.

® Quando Jesus discute com fariseus sobre questdes ex egéticas, o faz com os
chefes e escribas.

™ LOHSE, Eduard. Contexto e ambiente do Novo Testamento . S&o Paulo:

Paulinas, 2000. p. 69ss.

"2 LOHSE, 2000, p. 72.

3 Quanto a Lucas, ver dxpipeta em At 22:3: dkplpris em At 26:5, onde Paulo
define o farisaismo como a “escola de pensamento ma is severa da nossa
religido”. Quanto a Josefo, ver dkpiPeta em G. J. 2.8.1-14 8§118-166.

" Em contrapartida, Marcos relata sobre fariseus viol entos, que decidem por
dar um fim a Jesus (Mc 3:6).

SMEIER, 2004, V. Ill, Lv. Il, p. 41.
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com suas boas obr&Os fariseus eram da opinido de que o cumprimeateidinha uma
funcéo escatoldgica. Quem viesse a cometer algeadpeestaria retardando a manifestagéo
da era escatologica da salvacdo. Nesse contexliberatura rabinica traz alguns ditos
importantes: “Se os israelitas se arrependerem,saléio redimidos, do contrario ndo serao
redimidos”’”; “Se Israel mantivesse dois sabados sagradosodgoacom as leis, eleeriam
resgatados imediatament&’e mais especificamente, sobre o atraso da salyamdoausa
dos pecados, os rabinos afirmam “o mundo dura 6a0@3, 2.000 na desolacéo, 2.000 na
Toréa e 2.000 na era messianica. Destes ultimo® Z00s, muitos anos ja se perderam, por

causa dos nossos muitos pecaffos”

Segundo o relato do historiador Josefo, os faris#ies tidos como perfeitos no que diz
respeito as leis e ceriménias judaitafiante de uma ameaca iminente de extingdo dos
judeus, os fariseus enfatizavam o zelo e a mindgi&studo e na pratica da lei moisaica.
Ensinavam ao povo a observancia das obrigacoess legmareas praticas da vida diaria dos
judeus. Seus ensinamentos giravam, principalmemtetorno de dizimos, leis de puréza,
sébado, casamento e divorcio e rituais no templmedlida que colocavam em pratica seus
ensinamentos, também providenciavam justificavaa paas acdes. Possuiam um corpo de
tradicbes normativo (tradicdo dos pais), que ienad@ lei moisaica escrita, mas que deveria
ser obrigacdo em todo o povo judéu.

As obrigaces legais ndo flutuavam em um vacuadddliflade a Deus e a sua lei trazia uma
recompensa. Os judeus que fossem fiéis a lei segasuscitados dos mortos no ultimo dia,
absolvidos da condenacéo e receberiam o seu galeetistial. Ja os impios, que ndo creram
na lei de Deus e nem no préprio Deus, seriam psredado receberiam uma recompensa, da
mesma forma como os judeus obediefitedguns fariseus, como Paulo, talvez entendiam as
praticas farisaicaa partir de um angulo apocaliptico da histériaalaagdo. Nesse contexto a

lei tinha um objetivo salvifico, conduzindo ao Mass O farisaismo tinha, como uma de suas

" RINGSHAUSEN, Karl.  Das Buch der Biicher . Minchen: Moritz Diensterweg, 1969.

p. 79.

""Sanhedrin 97b. In: EPSTEIN, 1952, p. 660.

’® Shabbath 118b. In: EPSTEIN, 1952, p. 582.

¥ Sanhedrin 97ab. In: EPSTEIN, 1952, p. 657-658.

8 Josefo, 1992, v. Ill, p. 556.

81 As leis de pureza estavam ligadas a alimentacdo, at ividade sexual e
manuseio de mortos.

82 MEIER, 2004, v. Ill, Lv. I, p. 56.

8 A ética farisaica é regida por uma severa doutrina de recompensa, na qual
0s justos e impios serdo recompensados ou condenado S por suas obras.
GNILKA, 1986, p. 126.
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caracteristicas, disseminar com zelo a sua prémE# ao povo em geral. Talvez seja este o
motivo pelo qual os evangelhos e Josefo destaqsefariseus como atuantésio meio do
povo comunf® “Os fariseus trouxeram para o coracdo da vida hunocars@ntido da
espiritualidade, integrando-a ao cotidiano, a fean#do trabalho, numa nova perspectiva da

santidade e da diferenciacdo com o murifo”.

1.2.4 O posicionamento politico dos fariseus

Os fariseus constituiam um partido religioso, mspos de Jesus, que também exerceu certa

influéncia politica, ao lado dos saduceus e esséhio

Baseado em Josefo, Saldarini conclui que os farigemavam de 6timo relacionamento com
Joao Hircano, a tal ponto de este ser consideradfpdlo dos fariseus. Nesta condicdo, os
fariseus, como mestres, conseguiam exercer gramfl@éncia sobre Hircano. O

relacionamento entre ambos foi rompido por um éarishamado Eleazar, de indole perversa,
que sugeriu que Hircano renunciasse ao sumo saierdob acusacdo de ndo ser filho
legitimo. Tanto Hircano como os fariseus irritaraenprofundamente, dando inicio a ruptura
do seu relacionamento. Jonatas, amigo intimo deahlir e saduceu, contribuiu grandemente
para que a ruptura acontecesse, caluniando o®usyigfirmando que a acusacdo era do
conhecimento deles, inclusive com aprovacdo. Airpdei os fariseus perdem, para os

saduceus, sua influéncia direta sobre Hirddno.

Josefo afirma que os fariseus, sob o dominio deakidra®® se tornaram administradores de

todo Estado, inclusive com autorizacdo ppranunciar sentencas ou revoga-las. Mesmo

8 Os saduceus, por sua vez, estavam mais ligados a ar istocracia sacerdotal e

leiga de Jerusalém, ndo demonstrando o mesmo zelo p ela disseminacdo dos
seus ideais além do seu grupo de elite. MEIER, 2004 ,v. I Lv. 11, p. 56.

% Veja STAMBAUGH, John E. O Novo testamento em seu ambiente social . Séo

Paulo: Paulus, 1996. p. 89-90.
8 MIRANDA, 2001, p. 98.
8" GNILKA, 1986, p. 125.

8 SALDARINI, Anthony J. Fariseus, escribas e saduceus na sociedade
palestinense  : uma abordagem sociolégica. Sdo Paulo: Paulinas, 2 005. p. 99-
102.

8 Alexandra, como mulher, governou, mas ndo podde ser sumo sacerdote. Esse
fato deve ter facilitado a coligacdo dos fariseus, 0s quais, apoiados no
poder da rainha, tornaram-se os verdadeiros chefes de estado. Com a morte
de Alexandra, e sob o reinado de Aristébulo | (67-6 3 a.C.), os fariseus

perderam forca. JEREMIAS, 1983, p. 353.
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tendo Alexandra como rainha, o poder era exercilospfariseus’ Neste periodo (76-67

a.C.), os fariseus tornaram-se membros do singet&primeira vez, segundo Chamgfin.

Saldarini comenta, a partir de Josefo, que oséasisftuncionavam como um grupo de
interesse politico, que teve suas proprias metaa pasociedade. Portanto, estavam
constantemente envolvidos na atividade politica pésancar os seus objetivos, embora nem
sempre obtivessem sucesso. Embora ndo fossematetemto poder diretamente, mesmo
assim conseguiam influencia-lo. Essa influénciasnadtieta pode ter acontecido no periodo

asmoneano até a destruicdo de Templo em 7&d.C.

Durante todo tempo do AT, 0 nosso conceito de agparentre igreja e estado era totalmente
desconhecido por Israel. Assim se pode dizer quareseus nao eram somente um grupo
religioso, mas também com intencdes politicas. @ podeu esteve envolvido com a luta de
varios grupos, pelo que eles consideravam serrgareorreta. Quando os fariseus tinham
condicdes de fazer uso do poder politico, eleziari® aproveitando assim a oportunidade de
impor suas crencgas ao povo. Na verdade os farmausa se afastaram totalmente do poder
politico, para se tornar um grupo de leigos devoéws busca da santidade. Através de
intrigas no palacio de Herodes, agitacdes entreovm simples os fariseus continuaram
aspirando ao poder politi€d.Neusner afirma que os fariseus deixaram de seigumo
politicamente ativo, assumindo caracteristicas madsaria¥’ no periodo de Herodes e dos
romanos” Em relacdo a isso, Saldarini afirma que a separagére politica e religido é
exagerada, pelo fato de os fariseus serem um gieiundamentacéo politica e religiosa com
atuacdo numa sociedade complexa. Contudo, erandecados 0 agente menor, ou seja, um
grupo dentro de um numero maior de for¢as que fesnaasociedade de forma geral. O que
pode ser considerado é que talvez os fariseussidessem trabalhando para a organizagéo

no tempo da revolta, mas fossem apenas individufigentes. Eles lutaram pelo fim do

O STEGEMANN, 1997, p. 144.

L CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia teologia e filosofia . Séo
Paulo: Hagnos, 2002. v. I, p. 103.

%2 SALDARINI, 2005, p. 291.

% MEIER, 2004, v. I, Lv. II, p. 57-58.

% Veja STAMBAUGH, 1996, p. 91. Meier vé com dificulda des o fato de os
fariseus terem optado em se retirar da vida politic a quando Herodes, o
Grande, assumiu. O mais provavel, segundo o autor, é que foram forcados
para as ‘vias secundarias” pelo governo de Herodes e seu programa de
eliminacdo de oponentes. Mesmo assim, alguns poucos , como Pdlio e Samaias,
permaneceram no meio politico. MEIER, 2004, v. III, Lv. Il, p. 36-37,362.

% NEUSNER, J. From politics to Piety, p. 65-66 Apud: SALDARINI, 2005, p.

145.
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reinado de Herodes, e a confusao da liderancaitvadl era uma boa oportunidade para eles,

bem como para os demais grupos que aspiravam &ood

Assim, os fariseus ndo eram considerados detentlwregoder politico direto, salvo em
algumas épocas (Jodao Hircano 134-104; Alexandr&97&.C.). Mas, mesmo assim,
pressionavam o poder politico indiretamente, pdirsgia seus objetivos. Como na época
deles reinava a teocracia no judaismo, eles naadifficaldades em fazer parte do sistema

religioso e politico ao mesmo tempo, logicamenteddgpreferéncia para a religiao.

Concluséo

Em resumo, sobre a origem e desenvolvimento desetey, pode-se dizer que talvez Esdras
seria 0 pai do farisaismo, assim como, mais tafldiel seria chamado de Filho de Esdras.
No sentido mais pratico, os fariseus teriam surgidivavelmente quando da separacdo dos
macabeus em 175 a.C. Motivados pelo desejo derpaese povo judeu da helenizagéo,
aplicaram-se ao estudo e ao ensino da Lei ao gambém eram conhecidos por guardar e
exercer a Lei rigorosamente. Gozavam de certoigiestiante do povo. Assim, os fariseus
foram considerados um partido politico religiosofaige influéncia no judaismo, a tal ponto

de o farisaismo se tornar o judaismo normativo.

Eram formados por comunidades farisaicas, que e@mpostas por escribas, sacerdotes,
mas grande parte de seus membros era leiga. Tamat@@m integrantes das comunidades
artesdos, camponeses e comerciantes, residertiegtarzona urbana como rural, na Judéia e
na Galiléia. Todos os membros estavam prontosqudadorar no que fosse necessario com
0 grupo. Os fariseus ndo eram somente um simplgg grom objetivo concreto e limitado,

mas uma organizacao voluntaria e cooperativa nigto estruturada que exercia influéncia
na sociedade judaica e até fazia parceria com grgpmstos para consolidar os seus

objetivos.

Quanto a sua espiritualidade, eram conhecidos pelle para com a lei. Todo sistema
farisaico convergia para a Tora. Podem ser corsidercomo continuadores das tendéncias
introduzidas pelo escriba Esdras, entre os repaside Babilonia. Para eles, no cumprimento
da Lei havia uma funcao profética. Por isso, quemetesse algum pecado estaria retardando
a acdo escatoldgica de Deus no sentido salvificas Srencas giravam em torno de dizimos e
leis de pureza, que estavam ligadas a alimentatétidade sexual e manuseio de mortos,

além de casamento e divorcio e rituais no tempmBdém havia uma forte observancia sobre

% SALDARINI, 2005, p. 145.
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o dia do sdbado. Este era para os fariseus um ntordensantificacdo do tempo, que era
muito disseminado entre o povo, atraves da atulacBaica. Tudo que os fariseus desejavam
era a santidade e a pureza de Israel, como estiboeS0s me sereis reino de sacerdotes e
nacdo santa.” (Ex 19:6). No campo politico, oss&us nio exerciam o poder politico

diretamente (a ndo ser em caso de excecdes), distamente tinham influéncia politica.

1.3 Fariseus diante de outros grupos de judeus

O pluralismo religioso judaico néo se limita apeasgendéncias farisaicas ou saduceéias, mas
vai mais além, com a formacao de grupos polititigiosos. O judaismo da época helenistica
€ romana caracteriza-se por muitos grupos e movaoretiferentes, mas todos monoteistas.
Estes grupos ou seitas tinham como principio lei@lgera com a lei. As suas caracteristicas
variavam do “liberalismo ao racionalismo e do naistno ao oportunismo politicd”.Lohse,
comentando sobre movimentos religiosos e correggpgituais no judaismo do tempo do
Novo Testamento, afirma que surgiram durante orslme primeiro séculos a.C. grupos
fortemente unidos que perguntavam pela compreemséplicacdo correta da f&.0
judaismo comecou a firmar-se no segundo séculs@wmasa forma que teria nos tempos
neotestamentarios, gracas, em parte, a acdo dogbewusc Mesmo assim, a situacdo no
judaismo levantava uma questdo importante: “quéa sefuturo do judaismo® Sobre esta
questdo ndo houve acordo absoluto. O judaismo ovétada a helenizacdo. O povo
permaneceria a parte, vivendo de acordo com aslaigsas confiando num Deus que faria
justica. Sobre como serraalizada esta justica de Deus para o seu povagédo houve
unanimidade nas opinides. O desacordo nas opifeédesom que surgissem seitas e partidos,

na ansia de dar um destino seguro ao judaismo.

1.3.1 Os Saduceus

Os saduced® eram um destes grupos, juntamente com os faréseufros, que queriam ser
fieis a lei. Compunham um grupo relativamente pequenas de alguma influéncia, pois
faziam parte da classe aristocratica sacerdotab:(it) e da nobreza secular. Estas classes, na

época dos seléucidas, foram as mais atingidashpéaismo.

TENNEY, Merril C. O Novo Testamento : sua origem e analise. Sdo Paulo: Vida

Nova, 1972. p. 138.

% LOHSE, 2000, p. 66

% BRIGHT, 1978, p.628.

10 O termo saduceus aparece apenas 14 vezes no Novo Testamento, enquan to
fariseus aparece aproximadamente 95 vezes, o0 que parece ind icar que os
fariseus sdo mais importantes no contexto de Jesus.
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O termo saduceus esti ligado ao nome de S&Hswmo-sacerdote no governo do rei
Saloméao (1Rs 2:35). Os sacerdotes que eram destesdde Sadoc, e legitimavam sua
autoridade nele, sdo chamados filhos de Sadocp tamt AT como na literatura

intertestamental.

Esses filhos de Sadoc parecem ter controlado olded® Jerusalém e o sumo-sacerddcio
desde o tempo da reconstrugdo (520-515 a.C.) ad@cddta e o rompimento causado pela
politica helenizante de Antioco IV, que reinou d®& A 164a.C. Com o passar do tempo 0s
asmoneus se apoderaram do sumo-sacerddécio. Isoamgpe uma familia que ndo era da
descendéncia de Sadoc veio a ocupar o cargo de-sasaodote. Alguns filhos de Sadoc
foram desacreditados por sua associacdo com acadtiélenizante de Antioco IV, outros

ainda pereceram na guerra contra a helenizacaguasafilhos de Sadoc sobreviveram com
sua honra intacta. Mas estes foram desalojadosupaler religioso - e politico, num certo

sentido — pelos asmoneus. Talvez isso seja umatitentle explicagcdo porque os filhos de
Sadoc tenham se tornado, juntamente com seus@aticdacerdotais e leigos, em um partido
com o nome de saducelf$.Eles se consideravam os verdadeiros represent@atSsdoc,

que era a legitima dinastia dos sumo-sacerdbtes.

Os sadoquitas da linhagem sacerdotal (Ez 40:4@&nge=nharam um papel fundamental na
reconstrucdo da comunidade pos-exilica. Por suaseezlo sacerdotes legitimos, exerciam o
cargo no templo de Jerusalém. Josefo argumentéaodas as vezes que saduceus obtinham
um cargo, observavam contra sua vontade @ipogacdo o que os fariseus diziam, porque o
povo ndo permitia que alguém se opusesse aosutiéePor motivos econdmicos, se

adaptavam a dominacdo romana ou cooperavam comasoBeseculares, a fim de evitar

191 Syrge ainda uma dificuldade em relagdo ao termo sadddgin.  N&o se tem
seguranca em afirmar que este termo realmente se en contrava nos manuscritos
originais. O temor dos judeus, em relacdo a censura cristd, parece ter
levado os escribas judeus por vezes a redigir sadddkin  em lugar de um
original minim  “herege, dissidente” ou gbyim  “gentios”. Estes termos
poderiam ser atribuidos a cristdos judeus ou gentio s. Parece também ter
havido certa confusdo entre saduceus e samaritanos nos manuscritos,
portanto ndo é possivel ter certeza quando um deter minado texto estava
realmente se referindo aos saduceus. MEIER, 2004, v A, Lv. 1, n. 6, p.

111.

192 Conforme Paul, na literatura rabinica, “saduceu” é simplesmente sinbnimo
de “herege”. A censura catélica dos séculos XII, Xl Il e XIV, muitas vezes
substitui por “saduceus” o termo minim , “hereges”, que, para ela, designava

0s judeus cristdos. PAUL, A. O que é intertestamento . S&8o Paulo: Paulinas,
1981. p.15.

193 MEIER, 2004, v. IlI, Lv. II, p. 115.
194 JOSEFO, 1992, v.lII, p. 416.
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qualquer tipo de disturbio social. Por este motoansideraram Jesus um elemento perigoso,
que poderia ocasionar algum tipo de revolucdo koétar outro lado, os saduceus
colaboraram no sentido de que ndo mais se aceitassaificios ndo judeus no templo. Isto
fez com que os cultos prestados ao imperador tanibgsem rejeitados, “e desta maneira,

grande parte do sacerddcio oficial saduceu manifestrevolta contra Roma®

O partido também rejeitava a doutrina dos circaloscalipticos bem como qualquer tipo de
predestinacdo humana. Os saduceus interpretavaen lgetalmente, podendo em certo
sentido serem considerados conservadores, pom#&soconsideravam a tradicdo oral tao
importante. Entre os saduceus também havia algonbas que interpretavam a lei. Eles ndo
acreditavam em ressurreic&8,anjos e demoniogAt 23:8). Em relacdo a ressurrei¢ibps
saduceus inquiriram Jesus tentando provar quesairreg;do dos mortos seria impossivel,
mas Jesus mostrou que é possivel (Mt 22:23-32¢faasorma que os saduceus negavam a
guestdo do destino e criam que Deus néo se incoommda que os homens fazem, visto que
ele é incapaz de fazer o mal. Segundo os saduestdsnas pessoas fazer o bem ou o mal.
N&o acreditavam em recompensa ou castigo para @ emum outro mundo. Eram de

natureza rude, e viviam de forma grosseira entieosiio se fossem estrangeit8s.

O Novo Testamento, apesar de suas polémicas amfeiseus, contém alguns comentarios
favoraveis a eles. Jodo, em seu evangelho, paeeciawravel ao fariseu Nicodemtis.
Lucas coloca os sumo-acerdotes e os saduceus oamigds diretos dos cristdos primitivos,
enquanto que o fariseu Gamaliel é destacado pasigate por ter uma atitude de paz (At
5:17, 33-39). No sinédrio alguns fariseus desejaa@mnmenos considerar as palavras do

apostolo Paulo (At 23:6-91° Em toda a literatura antiga, ndo é possivel enaopalavras

195 SCHUBERT, 1979, p. 54.
106

Neste  sentido, existe uma polémica anti-saducéia numa afi rmacéao
farisaica: “Ele negou a ressurreicdo dos mortos, e por isso ndo participara
da ressurreicdo” Sanhedrin 90a. In; EPSTEIN, 1952, p. 603-604.
97 Talvez negassem a ressurreicdo porque ndo a encontr avam de forma
explicita no Pentateuco, e textos como Daniel 12:2- 3 poderiam ser
considerados pelos saduceus como néo autorizados, p or ndo estarem no
Pentateuco.

198 JOSEFO, 1992, v. IlI, p. 556.
109 3050 3:1-15; 7:50-53; 19:38-42.

110 Em outras passagens, Lucas parece dar um duplo sent ido aos fariseus. O
fariseu que convida Jesus para comer em sua casa, p or exemplo, o coloca em
segundo lugar diante da mulher pecadora, talvez por causa da sua atitude
(Lc 7:36-50). A intencdo dos fariseus que aconselha m Jesus a fugir da
Galiléia, por causa de Herodes Antipas, pode ser in terpretada tanto
positivamente quanto negativamente (Lc 13:31-32). E m Atos, Lucas menciona

fariseus que creram, mas causaram problemas (At 15: 5).
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dos proprios saduceus, no mesmo nivel dos faridis se tem total certeza se 0os saduceus
produziram algum tipo de literatura, refletindo sgmnto de vista'' Também ndo se tem
informacé&o de algum autor que faca uma descricauiye desse grupo. Tudo o que se sabe
sobre os saduceus vem das trés fontes mencionaidagnmente: NT, Josefo e literatura

rabinica (veja cap. I). E estas ainda d&o uma visgativa deles:

Para os saduceus, o futuro do judaismo era contioomo uma sociedade de culto
hierocratico, sob a lei do Pentateuco. Ja pararesefis, o futuro do judaismo consistia em ser
0 povo santo de Deus através da rigorosa obseavéladiei escrita e da lei oral. No que diz
respeito ao sdbado, os saduceus parece que eramgoadsos na sua observancia do que os
fariseus. Eles ndo permitiam a extensdo da distémned se poderia andar no sabado pela

ficcdo legal doérib(unido de casadf?

Os saduceus chegaram ao seu fim com a destruicaterdsalém em 70 d.C. Com a
destruicdo do templo, os saduceus nao tiveram omale executar suas atividades, ficando
assim destituidos de poder e influéncia. Um pamiacionalista e liberal, que recusava todas
as inovacdes de que o povo tinha necessidade, @arsaa miseéria, e que se auto-afirmava
pelo rigor de suas acdes, e onde seus adeptos @&rgrande maiorigpertenciam a alta

burguesia, “ndo podia subsistir por muito temPf8"Ja os fariseus eram considerados um
partido que reuniam em si quase todos os elememdios saduceus; com a catastrofe
(destruicdo de Jerusalém), os fariseus sobreviveratirigiram a reorganizacdo do povo

judeu.

Para uma melhor compreensdo entre fariseus e sexjuBaldariri® oferece um quadro
comparativo sobre o “modo de vida”, “pensamenetoh#uéncia” de ambos. A comparagao
é feita a partir de Josefo €huerra

111 & Moyne afirma que deve ter existido algum tipo de literatura produzida
pelos saduceus, mas que desapareceu por completo ap 0s 70 d.C. MEIER, 2004,

v. lll, Lv. I, n. 6, p. 170.

“2MEIER, 2004, v. IlI, Lv. II, p. 110.

U3SMEIER, 2004, v. lIl, Lv. II, p. 249.

14 SCHUBERT, 1979, p. 55.

115 SALDARINI, 2005, p. 123-124. O autor também oferece um quadro comparativo
em sentido contrario entre 0s grupos a partir de Antiguidades , p. 125 ss.
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FARISEUS SADUCEUS
Modo de vida Modo de vida
S&o cordiais uns com 0s outros Grosseiros uns sapatoos
Cultivam relagdes harmoniosas com a S&o asperos entre si e com 0s outros
comunidade
Pensamento Pensamento
Atribuem tudo ao destino de Deus Negam o destino
Agir certo ou errado depende do ser humandOs seres humanos controlam a opc¢éo pelo
e do destino bem e pelo mal
A alma é imperecivel N&o ha subsisténcia da alma
As almas dos bons incorporam; dos maus, N&o ha recompensa nem castigo

sofrem castigo eterno

Influéncia Influéncia
Considerados os mais cuidadosos intérpretes Nenhuma informacgao
da lei
Detinham a posicao de primeira principal Nenhuma informacéao
escola

Pode-se observar, na comparacao, que Josefo faveescricdo dos fariseus: em relacéo ao

modo de vidaeles tém boas relacdes internas.

Também sdo amaveis ao tratar com o publico. Jadsceus sdo rudes tanto entre si como
com pessoas de fora do grupo. Quant@emsamentocréem na imortalidade da alma e no

sofrimento eterno, 0 que € negado pelos saducems.rdiacdo ainfluéncia, eles sao
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apresentados como os melhores intérpretes dadieirtham a principal escola. Os saduceus
estdo sem informac&o nesse senttfo.

Em resumo, pode-se pensar nos saduceus como urmmerdwi religioso e partido politico,
formado por sacerdotes e leigos aristocratas, siaa centrado em Jerusalém. Nao tinham
muitos membro$'’ e ndo exerciam grande influéncia sobre o povagaplo dos fariseus. E
necessario observar que nem todos os saduceussacanmotes, e nem todos 0s sacerdotes
eram saduceus, assim como nem todos os aristo@atas saduceus. Josefo fala de um
fariseu que era sacerdote (JoZadt)mas também fala de um cidaddo proeminente, que era
fariseu, mas ndo sacerdote (Siméo |, filho de Gainit® Provavelmente, algumas poucas
pessoas do povo comum, moradatas]erusalém, que se dedicavam a adoracdo no templo
pudessem ser encontradas entre os saduceus, mag isscaixaria melhor como excecao, e

n&o como regr&®

1.3.2 Os Essénios

Entre os fariseus e os esséMbexistiam grupos que ndo eram tdo liberais confariseus e
outros grupos que ndo eram tdo radicais como o8niess Os essénitd surgiram
provavelmente na segunda metade do século Il at&@nkém no inicio do primeiro século
a.C. e viviam em constante tensdo escatologicegra@spo uma consumacgao iminente.
Tinham como fundador um sacerdote intitulado “Meske Justica”, que era considerado por
seus seguidores como profeta do fim dos temposunflegos textos de Qumrd, existiam
essénios monasticos e essénios casados, e a cadrinid Qumra ndo era a Unica colbnia

essénia, mas deveria serseu centro ou um dos seus centros. Os esséniosuhedQ

116\/eja uma descricdo comparativa sobre os dois partid 0s em CHAMPLIN, Russel
Norman. O Novo Testamento interpretado: versiculo por versiculo. Sdo Paulo:

Hagnos, 2002. v. |, p. 679-680.

117 A aristocracia tradicional de uma nacédo era sempre composta por um nimero
relativamente pequeno de pessoas. Estas pessoas est avam localizadas proximo
ao topo do poder, quando ndo eram o poder. MEIER, 2 004, v. I, Lv. I, p.

116.

118 JOSEFO, F. Vida , 39 § 197.
19 JOSEFO, F. Vida , 38-39 § 189-196.
120MEIER, 2004, v. I, Lv. II, p. 116-117.

121 Alguns tedlogos séo da opinido de que Jodo Batista e Jesus Cristo fossem
essénios. Mesmo com a existéncia de algumas semelha ncas superficiais, a
graca do Cristianismo em contraste com o legalismo dos essénios torna tal
pensamento impossivel. TENNEY, 1972, p. 141.

1220 Novo Testamento ndo faz mencao ao termo “essénios ", nem informa sobre o
relacionamento de Jesus com os essénios. Em contrar io, os documentos de
Qumram também nédo aludem a pessoa de Jesus. MEIER, 2004, v. Ill, Lv. I, p.

208. Veja ainda CHARLESWORTH. J. H. Qumran Scrolls and a Critical

Consensus , p. XXXV.
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consideravam sua vida em comunidade equivalentelem Cogita-se a probabilidade de que
0S essénios possuiam um templo onde eram realizkédades como banhos rituais e
banquetes rituais conduzidos pelos sacerdotes.f®agn parte destes rituais, exigia-se vida
celibataria e comunhdo de bens. Conforme os escd® Qumran, 0s membros da
comunidade se diziam “pobres da grat@d™pobres da tua redencéé* e “comunidade dos
pobres™? Essa descricdo ndo designa um estado social, are®um titulo de honra para
0S que reconhecem os sinaistdmpo e se preparam para o futuro reino de Deuddd®a
esta interpretacdo escatoldgica de pobreza, éigwooiesejar bens materiais, ou seja, é

considerado pecado. Os bens materiais sédo corsigeramo riqueZ&’ injusta’?’

Os essénios atribuem tudo a Deus, créem na indatiida alma, praticam atos de justica e
se dao por satisfeitos em enviar suas ofertas @mplde Os essénios aguardavam uma
restauracdo do templo, conforme os seus moldeto&sgiaos. Pensavam que controlariam o
templo em uma Jerusalém purificada. De qualquendoro templo, seja em seu estado
presente, provisoério ou escatoldgico, era o cafdrteologia qumranita. No periodo asmoneu
OuU romano, 0s essénios consideravam o templo dsalém impuro e profanado. Para os
gumranitas, a propria comunidade de Qumram seeviardplo espiritual, através do culto na
presenca de anjos e observancia rigida da Lei Maisésto deveria acontecer até que o
templo pudesse ser adequadaméhteestauradd®® Assim os essénios “preparavam o
caminho do Senhor no desertd’ conforme Is 40:3.

O grupo dos essénios representava um movimentacgudedependente. A ocupacédo dos
essénios era cultivar a terra. Faziam isso coméatmenho possivel, tendo virtudes melhores
que as dos gregos e outras nace® “ideal ascético” que desenvolveu tal estrutuia n

pode ser comparado a nenhum ideal cristdo mon&&ti€vovavelmente se originaram dos
Assidim, porque eram “apegados a Lei” (1Mc 2:42)a@ permitiam a retirada de um animal

ou homem de uma vala em dia de sabdtlopmo prova da sua rigidez.

121QH V, 22.

124 Rolo da guerra, XI, 9.

1250QpPs 372, 10.

126\/eja também 1QS X, 19 e 1QH XV, 22.
12T SCHUBERT, 1979, p. 62.
128\/eja 1QS VIII, 5-15.

129MEIER, 2004, v. IlI, Lv. II, p. 218.
130v/eja 1QS VI, 13-14.

131 JOSEFO, 1992, v.llI, p. 416.

132 SCHUBERT, 1979, p. 57-61.

13 CD XI, 13-14.
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Foi através dos essénios que a tradicdo apocaliptiaica foi incrementada, produzindo-se
grande quantidade de material literario. Tinhamua prépria interpretacdo da lei e seu
proprio calendario. Segundo relatos de Filo e #gsefam em torno de 4.000 pessoas e
viviam em sua maioria nas aldeias da Palestinajnalgambém moravam nas cidatfés.
Stegemann argumenta que a “teoria da desvidfiti@6gica no caso do essénios. Eles, por
estarem decepcionados com 0 grupo majoritario ecenduta, se retiram para um local
isolado, como grupo minoritario, pensando assim egiariam mais protegidos do pecado e
dos pecadores. Neste local isolado criam suasipsopormas e regras que regulavam a vida
da comunidade. Viviam mais reclusos que os farigeas saduceus. Josefo argumenta que
das trés seitas judaicas, ou seja, os fariselsgdugeus e 0s essénios, a mais perfeita de todas
era a dos essénib¥ Assim sendo, os essénios provinham do mesmo cions fariseus,
porém eram mais rigidos na observancia da lei s c@érentes do que os fariséds"Os
fariseus tinham em comum com 0s essénios a putaag mas ndo concordavam com 0 seu
movimento ascético, que estava mais ligado no dairenquanto que, dos mesmos, nos
leigos?*® Os essénios esperavam o fim iminenteHedsgeschichtehistéria dasalvacao).
Estavam convencidos de que todas as profecias iadascestavam se cumprindo em seus
dias. Com alguns textos da Biblia tentavam mosjter a historia era de fato como eles
estavam anunciando. Consideravam-se como o exé&aiito de Deus, e que deveriam
combater na terra contra os impios com ajuda dps,aassim que Deus lhes desse o sinal.
Esse combate escatoldgico garantiria a vitorial fiea Deus, a destruicdo dos impios e a
vitéria dos santos. Estdo sempre prontos para @ssda, mas, ao contrario dos zelotas,

recusam-se a inicia-la, enquanto esperam o siri2eds para o inicib®®

1341 OHSE, 2000, p. 77.
135

Por desvidncia se entende que as sociedades possuem regras de
comportamento e, que numa gama muito grande de vari acles, sdo de algumas
formas obedecidas ou desobedecidas. No caso de deso bediéncia, acontece a
desviancia, sendo os infratores taxados como margin ais. A desviancia quase

sempre é forjada pela sociedade majoritaria.

136 JOSEFO, 1992, v.llI, p. 553.

13" SCHUBERT, 1979, p.29.

138 STEGEMANN, 1997, p. 140-144.

139 SAULNIER, Christiane; ROLLAND, Bernard. A Palestina no tempo de Jesus
Sao Paulo: Paulinas, 1983. p. 82-83.
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1.3.3 Os Zelotas

Judas foi o autor de uma nova seita, diferentetrdasque ja existiam, fariseus, saduceus e
esséniod?® Judas, como guerrilheiro, e 0 ex-fariseu Zado&réitlam o movimento, isso em
reacao a um registro de impostos do governadormor@airino, no ano 6 d.C. A maioria dos
seus membros foram recrutados de circulos farisa@ontinuavam fiéis a doutrina farisaica,
mas formavam oposicdo contra Roma, sob o pretegtoque ndo se deveria esperar
passivamente pela mudanca messianica, mas quevedad@tervir na histérid*' Eles
denunciavam a exploragdo do pais pelos romanosmeocpassar do tempo conseguiram
engrossar suas fileiras motivando constantes disgirEra um grupo extremista, chamado de

zelotest*?

O termo geralmente tem sido aplicado aos guenrdbala resisténcia desde Judas, o Galileu
(6 a.C.) até os defensores da fortaleza de Maggd4dhC.). Aproximadamente quatro grupos
da resisténcia podem ser mencionados, que assim osreelotes, também faziam oposi¢ao
armada: 1) os sicérios, partido judaico que conassaltos, somente aceitavam a autoridade
divina e eram implacaveis contra os romanos. Langwanhal escondido na bota e matavam
a todos quantos dessem motivo. O titulo também gresyado para refugiados judeus que
fugiram do Egito no fim da guerf&® Sdo mencionados também por Lucas (At 21:38).
Tiveram seu fim sob o comando de Judas em Massad4 e.C1* 2) os seguidores de Jo&o
de Giscald® que se uniram com os zelotes e aterrorizaramalém$*® 3) os seguidores de

Simao bar Giora, que dominavam o sul da Judéiaanfa@onvocados para lutar contra os

140 JOSEFO, 1992, v.1ll, p. 553. Sobre Josefo como font e, Rebell afirma que
as informacdes dele sobre os zelotes sdo cheias de lacunas e contradi¢des,
além dele ser adversario do movimento, o que poderi a levar a informagQOes
tendenciosas. REBELL, W. Zeloten. In: BURKHARDT, 19 87, v. VI, p. 2675.
“1REBELL, W. Zeloten. In: BURKHARDT, 1987, v. VI, p. 2675.

192 r\wTiis “aderente entusiasta, alguém que é zeloso com”. No grego classico
{filos significa “uma extensdo das emoc¢des para uma pessoa , idéia ou causa”.
Existem ainda dois significados claros que dependem do objeto do zelo. Num
sentido positivo, significa “esfor¢o ansioso”, “coo mpeticdo”, “entusiasmo”,
“admiracéo”. Num sentido negativo, “ciime”, “ma von tade”, “inveja”’. Desta
maneira  {n\oTis pode significar alguém que busca alvos bons, ou alg uém
ciumento invejoso. HAHN, H.-C. Zelo In: COENEN, 200 0, v. Il, p. 2684.

“SBOYER, 0. S. Pequena enciclopédia biblica . S&o Paulo: Vida, 1996. p. 579.

14 HAHN, H.-C. Zelo. In: COENEN, 2000, v. II, p. 2686.

15 Veja algumas informacgdoes sobre Gischala em RIESNER , R. Gischala. In:

BURKHARDT, 1987, v. II, p. 721.
14 JOSEFO, F. Guerra 1V, 326-327.



38

zelotes em Jerusalém*¥,4) os idumeus, que estavam vinculados com osgm@sos ja
descritos. Eles desapareceram com a destruicgeragalEm em 70 d.E°

Num sentido mais amplo da palavra, qualquer judetupdamente zeloso na pratica da Lei
moisaica, e que insistia com outros judeus pardedsem a Lei, como forma de Israel se
separar dos gentios imorais, poderia ser considaradzelote. Para efetivar essa insisténcia
do cumprimento rigoroso da Lei para com os genposler-se-ia usar de violéncia, ou até
mesmo cometer assassinatos. Mas nem todo judesozekava de meios violentos para

cumprir a Lei**°

Jesus deve ter exercido ampla atracdo sobre dezdalvez devido a dimensao social da sua
mensagem. Um dos discipuldsde Cristo era desse partido (Lc 6:15). Talvez wiote
nesse sentido mais amplo da palavra. Jesus o chparauconviver (comer e beber) com
publicanos e pecadores, justamente pessoas queungwiam a Lei. No novo contexto de
vida, como seguidor de Jesus, ele certamente rid&ripaplicar seus métodos de violéncia.
Talvez tivesse que ter renunciado a seu antigto edi vida, para poder conviver com as
demais pessoas. A énfase de Jesmmssaricordia e ao perdao e a exortacdo de amarsaté
inimigos, estava no extremo oposto do radicalismiote™>* Por causa da participacdo do
discipulo com Jesus, alguns estudiosos tém vistesfdigacdes dele com os zelot¥s.
Conforme Hahn, ver um antigo zelote no circulo eigulos de Jesus ainda ndo pode ser
visto como apoio ao movimento, mas como uma “tgmégoncebida*>® Outro motivo a ser
considerado € Mateus, o publicano (Mt 9:9), quec@urario dos zelotes, cobrava imposto
para os romanos. Também Judas Iscariotes possivielrasa um antigo zelote. Assim, Jesus
recrutou pessoas de ambos 0s extremos para o sestémd, sem discriminacdo. Isso
significa que ele se distinguiu claramente dasepsfies de um messianismo politico. O reino
de Deus se aproxima somente pelo poder de Deusaseanticipacdo humana (Mc 4:26-
29).154

147 JOSEFO, F. Guerra IV, 514, 544, 567.

1“8JOSEFO, F. Guerra IV, 224, 567, V, 520; CHAMPLIN, 1995, v. Il, p. 268;
HAHN, H.-C. Zelo. In: COENEN, 2000, v. II, p. 2685- 2686.

“IMEIER, 2004, v. lIl, Lv. II, p. 292.

130 Alguns estudiosos admitem influéncia zelota em Paul 0. Veja RIESNER, R.

Zelo In: BURKHARDT, 1987, v. II, p. 721.

*IMEIER, 2004, v. lIl, Lv. II, p. 292.

132\/eja HAHN, H.-C. Zelo. In: COENEN, 2000, v. II, p. 2686.
13 HAHN, H.-C. Zelo. In: COENEN, 2000, v. II, p. 2686.

1341 OHSE, 2000, p. 76.
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Religiosamente, eles pouco diferiam dos fariseagaa pela qual ndo se afastaram para
formar uma quarta tendéncia, mas para ser uma di@nte do farisaismo. Eram t&o

patrioticos quanto os fariseus. No entanto, a dfiasdos fariseus era diferente. Eles

interpretavam o dominio romano como castigo de [Ppelss pecados do povo. Esperavam o
fim da dominacdo estrangeira quando a nacgao tivesge pecados expiados e andasse
inteiramente sob o dominio da lei moisaica. Ja eletes, por sua vez, pensavam que a
ingeréncia de qualquer dominio estrangeiro solmacao de Israel deveria ser violentamente
reprimida, do contrario estar-se-ia traindo o Seribeus. A ideologia dos zelotes era que
Deus sO faria sua intervencdo e estabeleceria anessianica no momento em que nao

houvesse nenhum tipo de competicdo humana comesrgodivino.

N&o aceitavam ninguém como Senhor, a ndo ser Paua.isso estavam dispostos a serem
torturados. Eram fanaticos e cruéis. Buscavam apendéncia judaica a qualquer preco,
esperando que Deus viesse em seu socorro. Inicesanvoltas de 67-70 e 132-135 d.C. que
puseram fim a comunidade judaica. Quando tomaramsadlém, destruiram o arquivo
municipal com o registro das divid®s. Em 68 d.C. Simdo bar Giora proclamou a
emancipacao geral dos escravos judeus. Na perspécis zelotes, quem pagava imposto ao
imperador o reconhecia como senhor e estava imidoga lei, ou seja, 0 mandamento de
honrar somente a Del® Esta questdo do imposto lanca luz sobre a perdeaitéaa Jesus
(Mt 22:17). A expectativa era se Jesus tomariadurse colocando ao lado do movimento
que visava a libertacdo nacional e se 0 seu essim@ 0 reino de Deus seria assimilado pelo
movimento. Com sua resposta (Mt 22:21), Jesus deailaro que ndo se deixaria influenciar
por nenhum movimento ou tendéncia e nem introduzimda do reino de Deus através da

violéncia.

Segundo Goodman, a Unica referéncia verdadeirgetem a respeito dos zelotes € que eles
se preocupavam em preservar o culto puro no templee isso poderia ser melhor efetivado
com forte oposicdo o império romano. Ndo existiriamativos aparentes para atribuir aos

zelotes qualquer tipo de nova ideologia politicaaigiosa>’

Conforme ja mencionado acima, os zelotes tinhans maiivos do que somente preservar o

culto puro no templo, logo ndo se pode concordar G@odman. Eles pensavam que o futuro

1%5V/eja confirmacao da tradicdo em JEREMIAS, 1983, n. 116, p. 139.
16| OHSE, 2000, p. 75.
15" GOODMAN, Martin. A classe dirigente da Judéia : as origens da revolta

judaica contra Roma, 66 — 70 d.C. Rio de Janeiro: | mago, 1994. p. 221-222.
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do judaismo e a compreensao correta da lei se alaaiaes de um nacionalismo agressivo e,
para isso,certamente deveriam dispor de mais nmsotweoque sé o do culto. Tiveram seu fim

com a destruicdo de Jerusalém e a extincdo dosodltyrupos de resisténcia.

Concluséo

Estes gruposicima mencionados estavam a espera de um Messasi@al e davidico,
perguntando pela aplicacéo correta da lei e peloduwlo judaismo. Além destas indagacoes,
ainda se podem acrescentar as varias diferencas angrupos revoltosos na guerra contra
Roma. Estes grupos existiam, mesmo com suas difesenternas, para combater Roma e
assim assegurar o senhorio absoluto de Deus papoge em sua propria terra.

N&o se pode pensar que o judaismo estava passandm processo de divisdo motivado por
grupos de apocalipticos, nacionalistas e legalidtados os judeus prestavam obediéncia a
lei, com excec¢do, é claro, dos apoOstatas. Os saslus@am o0s Unicos que ndo tinham
esperancga escatologica e pensamento nacionalAgtaliferencas estavam na interpretacéo da
lei, no grau de énfase dada a escatologia e nair@am que se pensava que a esperanca
futura da nacdo viria a se concretizaf’As divisdes em relacdo a escatologia, mesmo dentro
da comunidade religiosa bem definida, sdo sinaigweos judeus ndo eram unanimes em
relacédo ao futuro de Israel. Os essénios e o®tmisntendiam a lei de forma diferente, mas
ambos eram extremamente rigorosos na sua obsev@eifariseus foram um grupo mais
reformista do que conservador, conseguindo achamem termo entre os saduceus, que

defendiam o livre-arbitrio e os essénios, que diéem a predestinacdd’

Assim se véem as diferengas entre as grandes wwnglaicas. Os saduceus exercem sua
atividade politica de compromisso com o poder, parapoderar e manter tudo o que podem.
Os essénios, com seu programa escatoldgico, estatop para a luta, mas aguardam um
sinal da parte de Deus. Os zelotes recusam todgroomsso e lutam para expulsar o
ocupante, enquanto os fariseus, préximos dos zseloézusam o poder politico ativo e
pensam em conseguir a salvacdo do povo judeu eaidoafravés da pratica da piedade.
Também se pode observar que os movimentos relgjidaa@poca eram minoria. A maioria
do povo que vivia na Palestina era do contextol,r@ando se interessava em questdes

polémicas levantadas pelos partidos da época, embspeitasse o0 essencial da Tora. Nesse

18 BRIGHT, 1978, p. 632.
139 STEGEMANN, 1997, p. 143.
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contexto, os fariseus fazem um trabalho junto am gmmilde, tentando ajudar nas questdes
diarias dele, visto que os problemas do povo emintdresse dos farisetf.

1.4 Compreenséo da Tor&® escrita

Conforme Champlin, num sentido mais amplo, a Tagaifica toda a |€°* de Deus dada a
Israel e através de Israel. Num sentido mais tessignifica apenas o Pentateuco. Mas no
AT e nos escritos rabinicos, a Tora é mais que aofigo legal. A conotagdo puramente legal
se infiltrou através da traducdo da Septuagintde @sse termo é traduzido pdpov “lei”.

A Tora nao se refere somente a Lei, mas apontadeataracdes como: profética (Is 1:10;);
para os sabios (Pv 13:4); conduta (Gn 26:5); olllto6:9); justica entre povo residente na

terra e estrangeiros (Ex 12:48J.No NT®

o termo gregasépov “lei” indica o cddigo
moisaico (Lc 2:22; 16:17; Jo 7:23; 18:31; At 13:8@.). Uma passagem aponta para as
Escrituras como um todo, conforme Jo 10:34. Dedacoom a tradi¢cdo rabinica, por Tora se
entende tanto o cédigo moisaico eséftaquanto a interpretacdo deste, codificado sob a
forma de 61%° preceitos. Dentro dessa tradicdo, a Tora néo epa@mo Lei em sentido
legal, mas indica o0 modo de viver dos judeus, qugiatotal dedicacdo a Deus, por motivo

do seu pacto com o povd.

150 MIRANDA, 2001, p. 34.

181 Os termos Toréa escrita e Tora oral ndo aparecem em Josefo e nem no Novo
Testamento. LENHARDT, Pierre; COLLIN, Matthieu. A Tora oral dos fariseus

Sao Paulo: Paulus, 1997. p.24.

162 Conforme Hartley, o termo lei se refere a qualquer conjunto de
regulamentos, como a lei da observancia da pascoa ( Ex 12), vérios tipos de
ofertas (Lv 7:37), lepra (Lv 14:57), e cime (Nm 5;: 29). Diante disso, a lei

€ considerada como constituida de estatutos, ordena ncas, preceitos
mandamentos e testemunhos. HARTLEY, J. E. Lei In: H ARRIS, Laird R.; ARCHER
Jr., Gleason L.; WALKE, Bruce K. (Orgs.). Dicionario Internacional de
teologia do Antigo Testamento . Séo Paulo: Vida Nova, 1998. p. 662.

183 CHAMPLIN, 1995, v. VI, p. 457.

184 para mais significados da lei no Novo Testamento, v eja CHAMPLIN, 1995, v.
I, p. 773-776.

185 «Com freqiiéncia o AT diz que Moisés escreveu a lei e refere-se ao livro

da lei ( e.g, Dt 30.10; 31.9; Js 24.26). Essas referéncias revela m a
importancia dada a um cédigo escrito desde o inicio da histéria de Israel.

Esse codigo tornou-se o padrdo objetivo a partir do qual se interpretava a

lei ( cf. Dt17.8-11) HARTLEY, J. E. Lei In: HARRIS, 1998, p. 663.

186 Estes 613 preceitos sdo divididos em 248 ordens e 3 65 proibicdes, ou
seja, uma proibicdo para cada dia do ano, conforme STRACK, HERMANN L;
BILLERBECK, PAUL. Kommentar zum Neuen Testament : aus talmud und midrasch.
Minchen: Beck’'sche Verlagsbuchhandlung, [19227]. v. I, p. 900.

187 CHAMPLIN, 1995, v. VI, p. 457.
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A teologia farisaica fundamentava-se no canon cemfpf do Antigo Testamento, que
incluia a Tor4, os Profetas e as Escrituras. Pandegpretacdo da Tord usavam o método
alegoricd®® de interpretacdo. Esse método facilitava para asseus uma maior
flexibilidade'”® na aplicacdo dos principios da lei, principalmgraea questdes novas que
surgiam na convivéncia diaria. Todas as esperaigg®vo se encontravam na Tora, sendo
ela a protecdo e também o alimento de Israel, mflleenciava o povo diretamente em todos
0s aspectos da vida cotidiana. Segundo os ralanbsta é considerada “preexistente; estava
junto com Deus antes da criacdo do muhtpportanto, os demais livros do AT tém valor

inferior a mesma, visto que foram compilados panéws, embora divinamente inspirados.

Os fariseus eram profundos conhecedores e defendar8ora. Para qualquer aspecto do
comportamento humano, achavam um texto da lei jpasaar as suas decisdes, 0 que na
maioria das vezes trazia mais dificuldades do qu#idades. Por causa da liberdade farisaica
na interpretacdo da lei, os fariseus eram consideraomo hipdcritas e desobedientes pelos
essénios.

Na concepcdao farisaica, a Tora é assim constituida:

De um lado, pela Revelag&o divina contida nos clivcos de Moisés, completada e
explicada pelo ensinamento dos “Profetas” e dosrites”: é aTorahescrita:’

De outro lado, pela Tradicdo ndo-escrita dos Rdisrahoral, recebida também por

Moisés no Sinai e transmitida por ele a Josué, ideposeus sucessores, a Lei
173

escrita.
1% Os saduceus aceitam somente o Pentateuco como escr itura inspirada,
rejeitando o restante das Escrituras.
%9 Um exemplo de interpretacéo alegérica acontece no t exto de Gn 14:14: “fez
sair trezentos e dezoito homens”. O Midrash apresen ta a seguinte
interpretacdo: “Resh Lagish diz em nome de Bar Kapp ara: Era somente
Eliezer. O nimero de Eliezer é dezoito e trezentos. " KETTERER, Eliane;
REMAUD, Michel. O Midraxe. S&o Paulo: Paulus, 1996. p. 84-85. O rabino viu
no texto mais do que normalmente ele estaria mostra ndo. Percebeu que o
valor numérico de Eliezer é o0 mesmo do numero de ho mens que foram com
Abrado para guerra, ou seja, 318.
0 veja Comunidades fariseas em MACHO, Alejandro Diez. Introduccion general
a los apdcrifos del Antiguo Testamento . Madrid: Ediciones Cristandad, 1984.

p. 79.

1| OHSE, 2000, p. 156.
72| ENHARDT, 1997, p. 148.
13| ENHARDT, 1997, p. 148.



43

1.5 Compreenséo da Tora oral

1.5.1 A formagéo da Toré oraf*

O Talmude de Jerusalém fornece a seguinte informm&ga&Rabbi Haggai em nome do Rabbi
Shemuel bar Nahman: “Foram ditas palavras oralmemgtras foram ditas por escrito. Nao
saberiamos quais séo as preferiveis se ndo estiesssto (Ex 34,27Porque foi em virtude
destas palavras que fiz alianca contigo e com IsrAssim se entende que as palavras orais
sdo preferiveis*’®

A necessidade pratica e teoldgica, sustentadafsgiito Santo, leva a afirmar com

toda a seguranca que a Torah '8faé anterior & Torah escrita; que a oralidade

precede a “escrituralidade”. Essa convic¢ao dagiadde Israel — nao hesitemos em

afirmar — tem a vantagem de ser conforme a reaiddd bem normal,

independentemente de toda inspiragéo e de todzgtadhrisaica, que o oral preceda
o escrita.”’

Na teologia farisaica, essa anterioridade fundaanamha preferéncia e uma
precedéncid’®
Supdbe-se que, antes da Tora escrita, ja havia omme foral da Lei. Essa forma oral continha
o contetdo essencial da Tora escritaUma comparacéo da Lei hebraica com as leis de

outros povos semitas pode implicar uma confirmaigita suposicad®

Apos a destruicdo do Templo, no ano de 70 d.C.aiampreocupagcdo dos mestres de Israel
era reconstruir a unidade do povo em torno da deidia Tord. Com a destruicdo do Templo,
a Toréa oral ficou enfraquecida, mutilada pelos mass da guerra e pela morte de muitos
mestres transmissores da Tora. Logo, se fez neigess@rganizacdo da Tora a partir da
Mishn&'®" Conforme Kilpp, o Pentateuco foi denominado Tor&adte o processo de

"4 Um certo pag&o veio a Shamai e lhe perguntou: quant as Toras tendes? Duas,
ele respondeu, a Toréa escrita e a Tora oral. Shabba t 31a In: EPSTEIN, 1952.

1 Talmude de Jerusalém Peah I, 6 17a. In: LENHARDT, 1997, p. 20.

176 Segundo os préprios autores, seria mais correto afi rmar que a “Torah
escrita provém da Torah oral”. LENHARDT, 1997, p. 2 5.

Y7 ENHARDT, 1997, p. 20-21.
18| ENHARDT, 1997, p. 21.

179 Os principais cédigos legais do Antigo Testamento s d0: o decéalogo (Ex
20:1-17; Dt 5:6-21); o livro da alianca (Ex 20:22-2 3,33); a lei sacerdotal
(Lv 1-16); o codigo de santidade (Lv 17-26) e a lei deuteron6émica (Dt 12-
26) conforme Matera. Veja também w. Janzen, Old Testament Ethics: A
paradigmatic approach, Westminster John Knox, Louisville, 1994, 55-105.
MATERA, Frank J. Etica do Novo Testamento: os legados de Jesus e de Paulo.
S&o Paulo: Paulus, 1999. n. 37, p. 336.

180 CHAMPLIN, 1995, v. Ill, p. 776. Veja também o mesmo autor sobre

comparacao da Lei com outros povos.
81| ENHARDT, 1997, p. 13.



44

canonizacao, devido a grande énfase da Lei nessétos sagrados. Assim, o Pentateuco
torna-se parte importante dos escritos consideradw®nicos, podendo toda a Biblia
Hebraica ser denominada de Tora. A T8f&omo ja frisado, ndo se restringe apenas a Lei
escrita, mas também engloba a Lei 6fatransmitida oralmente pelos mestres desde Moisés
e codificada provavelmente por volta do #/@20 d.C. na Mishn&° O objetivo da Mishna
era levar o povo a unidade em torno da Tora. Paddipor seu ultimo redator, Rabbi Yehuda,
€ um resumo de todas as areas da vida judaicat@idAbot “pais”, indica quem sao os
mestret® da Tora, sucedendo-se a partir de Moisés, o minpedfeta e mestré! Conforme
a doutrina dos rabinos, a Tora dada por Deus alJgréaransmitida de geragdo em geracao:
Moisés recebeu a Torah no Sinai e a transmitiu sméloJosué transmitiu-a aos
Ancidos e os Ancidos a transmitiram aos ProfetaBroteta¥® transmitiram-na aos

homens da Grande Assembléia. Estes disseram trésscdSede ponderados no
exercicio; suscitai muitos discipulos; fazei umaaeo redor da Toraf®

Simedo, o justo, estava entre os ultimos da Grasdembléia. Dizia ele: “O mundo

repousa sobre trés coisas: a Torah, o Culto e ass [eciprocos] inspirados pelo

amor.*®

A partir dai, os judeus entendiam a Tora, no séanterior e posterior a Cristo, como sendo
de origem divina, recebida pelo profeta Moisés m@aiSA seguir, a transmissdo aconteceu
por homens integros e inspirados. Assim, a lei des@&4 veio a ser a parte mais importante da
Biblia Hebraica, visto que expressava a vontadd®egs, anunciada e interpretada pelos
profetas, que mostram sua importancia ao apontarghei e preservar a autoridade da Lei.
Por “homens da Grande Assembléia”, pode-se entarglsabios e escribas da época pos-

exilica. Estes sabios estavam encarregados deypraeransmitir a lei.

182 «Hoje em dia a Tora pode ser estendida a toda a atua lizacdo posterior da
Biblia Hebraica e da Mishna, chegando a significar, de forma genérica, algo
como historia, teologia, fé e vida no judaismo até nossos dias.” KILPP, N.

A Tora e os judeus. In; Estudos teoldgicos , S&@o Leopoldo, ano 33, 1993. n°
1.p.9.

18 A autenticidade da Tord oral fundamentava-se a part ir da exegese do
Pentateuco. Logo, possuia 0 mesmo reconhecimento qu e a lei escrita. LOHSE,
2000, p. 158.

8¢ | ENHARDT e COLLIN apontam como periodo para redacdo as geracoes
compreendidas entre os anos 80 e 220 d.C. LENHARDT, 1997, p. 13.

BSKILPP, 1993, n° 1. p. 9.

18 Os mestres fariseus que transmitem a Tora de Deus, sdo chamados de “Pais
do mundo” Mishn& Ediyot 1,4. In: Mishna, 1973, p.158.

87| ENHARDT, 1997, p. 13-14.

18 «3Segundo a opinido dos rabinos, a tradicdo oral rec olheu também a heranca
do profetismo.” SCHUBERT, 1979, p. 38.

89 Mishna Abot I, 1-2. In: LENHARDT, 1997, p. 14.

1%'Mishna Abot 1, 1-2. In: LENHARDT, 1997, p. 14.
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A declaracao “fazer uma cerca” pode significar cageado uma tentativa de definir um
canon de escritos sagrados, a partir da Lei judbicasegundo significado atribuido pode ser
a interpretacdo e atualizacdo da Lei escrita. Aca’@®* protegeria a Lei e as pessoas de uma
eventual violagdo e de suas consequéritfas.

Parece, portanto, que ja antes de Cristo o cantlaltora toma dois rumos: a) o rumo

da definicdo de um céanone de Escritos Sagrados;oertimo da formacdo de uma

colecdo de normas transmitidas oralmente atravésstelas de discipulos e
compreendidas como atualizacées da lei moiséica.

194 _ se fazia necessaria. Essa

Para o judaismo a Lei oral - também denominadaldka’
necessidade advinha da dificuldade de interpretdgéhei escrita e também porque esta
ultima ndo atendia as exigéncias das novas corglg@eida do povo judeu. A Lei escrita se
dirigia especificamente para agricultores e pastdeeovelhas, ndo atendendo a demanda de
outras profissbes novas que surgiram no judaisrstepor. Nesse contexto a Lei oral entra
em acgao. Ela indica como as normas divinas podemragcadas nas novas profissoes, ou
seja, a Lei oral serve para atualizacéo da Leitas@videntemente sem cri&tnovas leis.

Por causa das dificuldades que o povo tinha em kgurdpterminadas leis, os fariseus
adotavam maior flexibilidade na interpretacdo das moisaicas. Assim, os fariseus foram
responsaveis pela formac¢abe desenvolvimento da Lei oral e também pela sok@eeia®’

do judaismo apés 70 d’& “A Tora torna-se regra de vida e surgem casas de reuaido p

leitura e meditacdo das Escrituras em todas aspas sinagogas®

191 Conforme Pesch, a “cerca” de proibicdes que os escr ibas farisaicos
ergueram em torno da Lei, servia basicamente para e vitar arbitrariedades
humanas e falsa autonomia. PESCH, Rudolf. Das Markus-Evangelium. Freiburg:

Herder, 1976, v. |, p. 184.
192KILPP, 1993, n° 1. p. 11.
198KILPP, 1993, n° 1. p. 11.

1% v/eja JEREMIAS, Joaquim. Teologia do Novo Testamento : apregacéo de Jesus.
Séo Paulo: Paulinas, 1980. p. 311.

19 paul afirma, conforme o Talmude, que Moisés foi con siderado o mestre
“total” da Tord, visto que toda contribuicdo nova q ue um discipulo pode
trazer, ja foi dada a Moisés. PAUL, 1981, p. 10.

1% Quanto a uma possivel data para o aparecimento ofic ial da Tora oral em
Israel, veja o capitulo sobre “Os sabios de Yavné c onfirmam a Tora oral dos
fariseus”. LENHARDT, 1997, p. 64-68.

1" LENHARDT E COLLIN s&@o da opinido de que os fariseus s80 0s “Unicos
responsaveis pela vida judaica.” LENHARDT, 1997, p. 65.

198 KILPP, 1993, n° 1. p. 13-14.
19 RICCIOTTI, G. Histéria de Israel. In: MIRANDA, 2001 , p.36.
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1.5.2 A evolucéo da Tora oral

E possivel que ja existia uma forma de LeiBfdbem antes da Lei escrita de Moisés. Em
paralelo com as Escrituras, os judeus possuiamsenna de tradicoes, leis, aléem de lendas.
Estas eram usadas no culto e nos ensinos, comelgariamente a se tordarum escrito, até
ser chamado de Lei oral. Uma vez designados Lkivoesiam a tornar-se complemento da lei
escrita no judaismo rabinié%’. A Tora “ndo é uma lei fixa, mas orientac&o vivaga de caso

a caso”. Também como “tradicdo em propriedade dmrdate”, ela esta “sempre em

crescimento e evolucdo e ndo é nenhuma lei definigitiblica e conhecida por tod38®.

A tradicdo alude para o fato de que Deus deu ebfamtalela a Moisés. Moisés a transmitiu
para Josué e este, por sua vez, para os lideggsvdpaté chegar a Sinagoga. Provavelmente
a parte principal desta tradicdo foi compilada nfionaa escrita no Talmudf¥. “Os fariseus
defendiam essa tradic&0”, enquanto os saduceus aceitavam somente o Peotaf@anon
das Escrituras judeu palestinense foi definidovymita do fim do século | da era crista. A
partir dai, o judaismo considera como um dogmdmda a Lei escrita e a Lei oral terem sido

reveladas para Moisés no SiA&i.

Com a destruicdo de Jerusalém e do Templo pelosmosn a Tora oral passou a ter
importancia ainda maior. A destruicdo do Templo éem que a religido “centrada” no
Templo desaparecesse. Assim a “tora oral transierseo em distintivo do judaismo

rabinico”?°’ Assim como o Novo Testamento tem grande imporédpaia os cristdos, assim

20 para preferéncia pela Toré oral em relagéo a Tora e scrita, veja STRACK,
[19227?] v I, p. 691-693. Conforme Jeremias, nao exi ste nenhum ponto de
apoio para esta posi¢cdo na época de Jesus. JEREMIAS ,1980, p.311.

21 30bre a questdo da evolugdo da Toré oral, veja aind a LOHSE, 2000, p. 158-
166.

22pAUL, 1981, p. 10

23 WELLHAUSEN, J. Grundrisse zum Alten Testament, p.75 s Apud: SCHMIDT,
WERNER H. A fé do Antigo Testamento . S@o Leopoldo: Sinodal, 2004. p.467.

24 Talmude vem do hebraico talmudh,  que quer dizer ensino. E uma colecéo de

63 livros de comentarios judaicos, que interpretam a Toréa elaborados entre

o Ill século a.C. e 0 V século d. C. O Talmude é co mposto por duas partes,

a Mishnah (do hebraico shana , repetir) e Guemara (do aramaico complemento ).
SCHULER, Arnaldo. Dicionario enciclopédico de teologia. Canoas: Ed. ULBRA,
2002. p. 443.

25 CHAMPLIN, 1995, v 3, p.777
28 pAUL, 1981, p. 10
27TKILPP, 1993, n° 1. p. 14.
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é a Tora ordf® para os judeus, afirma Jacob Neusner, importaesgyisador judeu da
atualidade®

1.5.3 A Toréa oral e os fariseus

O trabalho dos rabinos em relacdo a Tora conssti@escobrir e transmitir o sentifbdos
textos revelados, tanto no campo mais juridicoudsibes diferentes da vida), como no
espiritual (edificacéo). Esses dois objetivos teyarm a tona duas atividades bem delineadas:
halakatf'* e haggadah*

3 Swidler cita John

“Os que efetivamente moldaram a lei oral foram esséus.®
Pawlikowski que faz a seguinte afirmagdo sobre avssdus em relagdo a Tord orab
fariseus, por meio da Tora oral, “aprofundaram, &wizaram e universalizaram as tradicdes

anteriores”. Enquanto os sacerdotes trabalhavanoer do culto aplicando leis, os fariseus

28 A Tora oral é a Tora do povo separado das nacgdes. A ssim, a principio é
proibido ensinar a Tora aos gentios, mas esta regra tem suas excecdes.
LENHARDT, 1997, nota 7, p. 22.

29 NEUSNER, J. Judaism and Scripture: the Evidence of Leviticus Rabbah, p.
X1 Apud: KILPP, 1993, n° 1. p. 15.

#0 A Tora é um ensinamento préatico, que tem por objeti vo 0s aspectos da vida
cotidiana. Esse aspecto cotidiano da aplicacdo da T oréa é ressaltado em todo

o texto biblico, como Ex 18:20; Pv 3:1; 4:2; 6:20; S11:1-2; 19:8 e 119:1.
MIRANDA, 2001, nota 23, p.34.

211 Esta palavra provém da raiz hebraica halak , que significa andar. E também

o termo usado para designar ordenancas e deliberacd es legais dos mestres da
lei, no que diz respeito a maneira de viver dos jud eus, principalmente
questbes de conduta discutivel ou incerta. Segundo Champlin, alguns
fariseus pensavam que o proprio Deus havia revelado a Moisés essa
literatura, e ndo somente os dez mandamentos e o Pe ntateuco. Alguns judeus
também acreditavam que essas tradigdes protegiam a lei e as Escrituras,
enquanto outros diziam que as tradicbes eram inteir amente desnecessarias e
invalidavam os documentos inspirados por Deus. Jesu s, por exemplo,
denunciou esse tipo de prética, citando o profeta | saias e os dez
mandamentos. CHAMPLIN, 1995, v 3, p. 15. A halakah  estava intimamente
relacionada com a Escritura, mas mesmo assim podia ser ensinada
separadamente. Isto fez com que a pratica da halakah se externasse de duas
maneiras: pelo midrash, gue seguia de perto a Escritura e significa

“procura”; e pela mishnah, que era mais autbnoma e significa “repeticdo”. A

mishnah raramente cita textos da Escritura, enquanto o midrash  a considera
ponto de partida. PAUL, 1981, p. 10-11.

212 gignifica “o que diz a Escritura”. Vem da raiz higgid,  que quer dizer
“anunciar”, “narrar”. No seu sentido estrito design a a interpretacao da
Escritura oral e, logo apés, da escrita. A haggadah segue de perto a
Escritura, mas incorpora provérbios, lendas, milagr es. Interpreta e
esclarece a Escritura, contendo ainda hagiografos d a grande tradicédo

judaica. PAUL, 1981, p.11.
2B3KILPP, 1993, n° 1. p. 15.
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concentravam-se na “codificacdo do amor”. A praticaeamor ficava como obrigacdo para o
povo israelite*

Apoés a queda de Jerusalém e do templo, a religdeida foi reorganizada, tendo como base
somente a linha farisaié Isto se deve ao fato de que os mestres que masfEEenciam

em sua grande maioria ao grupo dos fari$8u€s saduceus praticamente haviam
desaparecido na derrota. Em relacdo aos cristéos, @nsiderados pelos fariseus como uma

seita judaica herege, portanto ndo seriam aceftosarganizacao da religido judafca.

Conforme Schubert, os fariseus faziam distincameehra escrita e Tora oral. A Toré escrita
compreende o Pentateuco, enquanto que a Tora éral desenvolvimento posterior da
matéria juridica transmitida a tradic&o e fixadalne escrita®'® “Para os fariseus, contudo,
a Escritura, em parte ou em sua totalidade, s6 pedentendida na e pela Torah oral. “Toda
a Torah”, como “a Torah e os profetas”, significasmo a totalidade da Revelacao: Escritura
e Tradicd0.*™ Eles, bem como os grupos apocaliptfédsjemonstravam o méximo de
atencao pela Tora, no sentido de cumprir todasas @escricoes.

Em relacéo aos fariseus, pode-se dizer que possuianposicdo democratica diante da lei,
ao contrario dos saduceusma vez que eram aceitas varias interpretdtbemra a
interpretacdo da mesma. A literatura rabinica p&amue se discutisse sobre a interpretacédo
da lei. A atitude dos fariseus frente a lei podesar definida como o “eterno discurso sobre
as coisas eternas”. Enquanto os grupos apocaBptipbcavam a lei com severidade, os

21 SWIDLER, Leonard.  leshua:  Jesus histérico, cristologia, ecumenismo. S&o

Paulo: Paulinas, 1993. p. 71.

25 No primeiro século da era cristd, duas escolas rabin icas se
desenvolveram, a escola de Hillel e a escola de Sha mmai. Cada uma destas
escolas representava uma interpretacdo diferente da lei mosaica. A escola

de Hillel era liberal, enquanto a escola de Shammai era conservadora. Essas
escolas demonstravam as diferencas de opinido que g iravam em torno de
muitas questdes. Neusner menciona que quando Hillel dizia sujo, Shammai
dizia limpo, e assim por diante, tamanha era a dife renca entre as duas
escolas. NEUSNER, Jacob. The pharisees : rabbinic perspectives. Hoboken, NJ:

Ktav, 1973. p. 59.

2® Com a queda de Jerusalém todos os grupos judaicos c ompetidores do
farisaismo desapareceram. O Unico grupo a subsistir foram os fariseus, mas
isso ndo quer dizer que eles venceram seus rivais, apenas que conseguiram
sobreviver a eles e principalmente a queda de Jerus além.

ZTpAUL, 1981, p. 9.
28 SCHUBERT, 1979, p. 38.
2191 ENHARDT, 1997, p. 26.

220 Os apocalipticos, ou seja, 0s essénios de Qumra, at ribuiam a lei um valor
autoritario, a tal ponto de considerar obrigatoria uma Unica interpretagéo.
221 Essas interpretacfes ndo prejudicavam o “essencial do judaismo”. MIRANDA,

2001, p. 32.
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fariseus buscavam um meio para adapta-la as exdgeéhamanas. Logo, a lei de Deus nao
poderia ser aplicada contra as pessoas e suasidedes reais, pois assim poderia perder o
seu verdadeiro significado. Para os fariseus, eso da perigo de vida, poder-se-ia salvar
uma pessoa no sabado, ou apagar a luz por causa deente sem viola-lo. Para os rabinos
fariseus, eram possiveis evolucdes e atualizagbés,chssim a Tora oral era considerada por
eles como um complemento da escrita. As evoluctasiaizacdes permitiam aos rabinos
criar uma ética do préximo. Nessa ética do proxpoderiam ser incluidas pessoas que nao
faziam parte de Israel, o que para os esséniodotbmente impossivel, devido a sua
mentalidade dualista, ou seja, s6 haveria pessmasj e injustas. As justas certamente
pertenceriam a sua comunidade particular e astagesam consideradas pessoas perdidas,
contra as quais se deveria anunciar uma luta é8gei@ de vinganca. Esta variedade de

opinides sobre a Tora e sua interpretacdo é uraatesistica natural do farisaisrifg.

A posicdo dos fariseus diante da lei, j& antesadds pode ser considerada como
“democratica”, visto que varias interpretacbes pade ser propostas, o que pode ser
amplamente confirmado pela literatura rabinica.eS& posicdo democratica € colocada
diante de Qumra, observa-se que nao havia libergadeparte dos qumraitas para dar
diversasinterpretacoes para a lei. Portanto, a interpret@s&énia era controlada de forma

autoritaria®?®

A lei escrita, mas oralmente transmitida e intdgate em varias formas, contém a vontade de
Deus. A lei, por ser vista como existente desdesandta fundacdo do mundo, goza de
autoridade inabalavel e tem validade eterna noigutta E considerada pelos rabinos como
preexistente. Assim os demais livros do AT sé&o idenados hierarquicamente inferiores em
relacdo & mesma, visto que foram compilados porehsmmesmo que divinamente
inspirados. Por isso a mais alta dignidade comaels, da qual todos os outros escritos
recebem autoridade e s6 tem reconhecimento candeiddo sua concordancia com a Tora.
Por causa desta alta dignidade da lei, € que Bediarsempre buscam respostas as perguntas
relevantes para a vida espiritual e intelectuajpdeo. Como exemplo podem ser citados:
Deus e seus atributos; a existéncia do homem; oéemmal; a importancia de Israel na

humanidade; o sofrimento, o Messias a TGfA...

22 3CHUBERT, 1979, p. 35-40.
223 3CHUBERT, 1979, p. 35-36.
22 MIRANDA, 2001, p. 33-34.
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Nesse contexto — de liberdade de pensamento esdiszy deve-se entender, ou pelo
menos situar, em primeiro lugar, as criticas deisledos essénios, e dos proprios
fariseus a determinados comportamentos de certiseda ou outros partidos
religiosos de seu tempo. O questionamento era amaafde didlogo. Eram homens
livres e cientes de sua autonomia e de sua liberdgestionavam-se entre si e
dialogavam. Sua experiéncia religiosa os davaadiberdade de questionar sua fé e
seu proprio Deu&?

Assim era o relacionamento dos fariseus com a Tora.

1.6 Caracteristicas da fé farisaica

1.6.1 Monoteismo

Provavelmente o cla que formou o povo israelita daipoliteismo e foi para o henoteismo e,
por fim, para o monoteismo. Este Ultimo se torndoomceito central do judaismé®® onde
triunfou completamente. Os judeus poderiam seraalnssde quaisquer outros pecados, mas
menos de idolatria, a julgar pela literatura douselp templo. Mesmo que um judeu viesse a
adorar algum idolo, no judaismo de modo geralatal hdo acontecia. O monoteismo judaico
nao abria espaco para tendéncias dualistas, nodgueespeito a adoracdo do Deus

verdadeiro, que era o “Poder Supremo” e que esizinga de todas as coisEs.

1.6.2 Ressurreicao

Assim como 0s grupos apocalipticos, os fariseusbéam esperavam que os mortos
ressurgissem com O corpo. A crencga na ressurraeadesenvolveu a partir da literatura
apocaliptica desde o segundo século antes a.Cord®a fbastante clara. Em meados do
segundo século a.C. a expectativa da ressurreigdestava concretizada. Nesta época
provavelmente os fariseus se separaram dos assgeualipticos. Estes ultimos criam tao
profundamente na ressurreicdo que o0s proprioseterisncorporaram a doutrina em suas
crencas para dar sustentacdo a sua esperancalG@gcatoA expectativa dos fariseus em
relacdo a ressurreicdo é também resultado de anga levolug&G®. De acordo com o

conceito do AT, depois da morte 0 homem entra nibeklaugar dos mortos. Mesmo a partir

de quando se desenvolveu a esperanca da ressurreigi sempre toda a existéncia

25 MIRANDA, 2001, p. 34.

22 CHAMPLIN, 1995, v 3, p. 14.

22T BRIGHT, 1978, p. 609.

%8 Rabi Simai diz que a ressurreicdo provém da alianca que Deus estabeleceu
com os patriarcas, ao lhes prometer a terra de Cana 4, Ex 6:4. Sanhedrin
90b. In: EPSTEIN, 1952, p. 604.
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psicofisica que devia ressurgir para a nova fitl@esde que o judaismo entrou em contato
com a cultura grega, passou a sofrer influéncia adropologia greco-filosofica,
principalmente a platbnica, segundo a qual o ho®ewmposto de corpo e alma e ndo é uma
unidade indivisivel. “Depois que foi aceita a cqug@o greco-filosofica da sobrevivéncia da
alma depois da morte, o farisaismo passou a conh&oesé o conceito de um juizo universal
no fim dos tempos, mas também de um juizo indivithgo depois da morte®®® Em Atos
23:6, no que se refere a ressurreicdo, Paulo @gizqatinuava defendendo as tradicbes mais
ortodoxas do judaismo, segundo ensinamentos doPAlilo parece ser da opinido que 0s
fariseus defendiam melhor a doutrina da ressuwaigaque os saduceus. Bright alude para o
fato de que os proto-saduceus se opunham a ras8orrédo encontrando na tradicdo
precedentes para tal inovacdo. Ja os antepassadodadseus criam sem duavida na
ressurreicao, “porque somente assim a justica des,@a qual eles se recusavam a duvidar,

podia harmonizar-se com os fatos da experiéricta”.

1.6.3 Espiritos

Um dos indicios de que os fariseus criam em egpjnitode estar na literatura rabinica:

Quem apaga a luz no sabado por medo dos pagdossdakantes, ou de algum

espirito malvado, ou ainda para que um doente mmsair melhor, esta isento de

culpa. Se faz isto, porém, apenas para hdo gaktampada ou para poupar o 6leo e o

pavio, é culpad6®
Champlin afirma, baseado em At 23:8, que os fasis&éio faziam distingdo entre anjos e
espiritos, pelo fato de que os anjos sdo serestaafs. Eles acreditavam na existéncia de
muitos niveis de seres espirituais, bons e MduWuando Paulo estava sendo interrogado
pelo sinédrio, para defender-se, fez mencédo armegsip (At 23:6). Como Paulo cria na
ressurreicdo dos mortos, os fariseus estavam dispasgdmitir que um espirito ou anjo havia
falado com ele na estrada de Damd&StcEssa literatura leva a crer que os fariseus

acreditavam em espiritos.

22 5anhedrim 90b  In: EPSTEIN, 1952, p. 603ss.

230 SCHUBERT, 1979, p. 48.

Z1BRIGHT, 1978, p. 616.

%32g5abbat  11,5. In: SCHUBERT, 1979, p. 37-38.

233 CHAMPLIN, 2002, v. lIl, p. 483.

24 SMITH, T. C. Apud: ALLEN, Clifton J. (Ed.). Comentario biblico Broadman
Rio de Janeiro: Juerp, 1984. v. X, p. 156.
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1.6.4 Anjos

No judaismo posterior, a crenca em anjos aumentmsideravelmente. Mesmo que a
angeologia néo represente um desvio ou uma de@omicreligido israelita, ela pode trazer o
perigo de seres menores se introduzirem como ietdiémos entre 0 homem e seu Deus, na
religido popular. A crenca em anjos ndo era imedidlos rabinos, mas rejeitada pelos
saduceus (At 23:8). Os fariseus aceitavam a angjeotto judaismo helenista (At 23:8). Isto
também deveria incluir uma elaborada demonologsé) ue ambas as idéias sdo comuns na
literatura apocaliptica e pseudo-epigrafa do periatertestamentario. Como 0s anjos nao
eram considerados independentes e ndo se tinhe;astele formar um culto aos anjos, a
crenca na existéncia deles era considerada umaséxteda piedade vetero-testamentéria.

Jesus fez mencéo a anjos quando da sua prisa®(d8)20 que indica que Ele cria em anjos.

1.6.5 Predestinacéo e livre arbitrio

Na época de Jesus, o judaismo vetero-testamentaria risco de sofrer influéncias fortes
por parte do helenismo. Para evitar essas inflaéncse fez necessario analisar
profundamente o problema da ‘“relacdo entre a @gd&ot de Deus e o livre arbitrio do
homem”?* Neste sentido, Josefo faz a seguinte argumentagafariseus atribuem tudo a
Deus e ao destino, embora uma boa parcela de etitddpenda das pess6&sEste
argumento de Josefo € confirmado por Rabi Akibainimo do século 1l d.C. “Tudo esta
previsto e é dada [ao homem] a vontade li¢féXlo mesmo sentido esta a opinido de Hanina
bar Hama: “Tudo estad nas maos de Deus, exceto ortden Deus®*® Estas afirmacoes,
aparentemente contraditorias, sao caracteristipasas da maneira de o farisaismo se

exprimir.

1.6.6 Padrdes éticos do judaismo

Mesmo que muitos dos fariseus fossem corretamdrgdientes a lei e ao mesmo tempo se
tornavam homens de justica propria, havia outr@ésejam mais moderados. Nem todos eram
hipdcritas. Nicodemos, por exemplo, procurou Crigtmante sua estada terrenal (Jo 3:1).
Saulo de Tarso, perseguidor da igreja, confesselerp“fariseu, filho de fariseus” (At 23:6),
e, por ter sido um bom fariseu, foi um excelentssipnario, plantador de igrejas. Isso

logicamente aconteceu a partir do momento em qu@taiacou o cristianismo e, a mesma

2% SCHUBRT, 1979, p. 43.

23 JOSEFO, 1992, v. IlI, p. 556.
237 Abot 111, 15.

238 Berakot 33b.
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severidade que ele tinha aprendido no farisaismagentido de ser fiel e perseverante, agora
aplica ao cristianismo. Um dos mestres da leigndalesus sobre o mais importante dos
mandamentos e, apés um didlogo, Jesus respondessteendo estas longe do reino de
Deus” (Mc 12:28-34). A reacdo positiva desse eacdbve ter causado espanto entre seus
colegas fariseus. Jesus reconhece entre seus aih&rdem intencionados, mas mal
orientados alguém que tinha a mente aberta ao evangelho eripoatender plenamente ao

seu chamado e as condicées para entrar no reibews>°

“Os padrdes morais e espirituais do Farisaismomddetido tendéncia para a justica propria
e, consequentemente, para a hipocrisia, mas eramentanto, elevados padrdoes, em
comparacdo com a média daquele tenfddOs principios farisaicos, como cumprir a lei,
eram até recomendados por Jesus, mas a sua cenawuesprezivel (Mt 23:1-3). De acordo
com Cerfaux, o “Cristianismo primitivo palestinerssta do lado do farisaisnfd® Winter

vai mais longe e diz que “Jedlfeera fariseu®?

Jesus muitas vezes foi héspede de fariseus e mié@ com eles (Lc 7:36) e tinff4 algumas
coisas em comum. Em contrapartida os evangelhogranosgjue o relacionamento de Jesus
com os fariseus era fundamentalmente negativogipehmente com a ala legalista (Mt 23:1-
36). Jesus normalmente se mostrou contrario dpnettaicdo das leis que os fariseus faziam.
Muitas curas e milagres que Jesus efetuou, confosrevangelhos, aconteceram no sabado,
acirrando a inimizade com os fariseus. Talvez osntairreto fosse dizer que Jesus nao
pertencid® a nenhum partido religioso ou politico, sendo isep alvo de todas as fac¢ées

existentes em Israel.

29 THOMAS, Robert; GUNDRY, Stanley. (Orgs.) Harmonia dos evangelhos . S&o
Paulo: Vida, 2004. p. 155.
20TENNEY, 1972, p. 139.

2L CERFAUX, Lucien. O cristdo na teologia de Paulo. Séo Paulo: Teoldgica,

2003. p.187.

242 \Jeja “Jesus, 0 judeu” e uma bibliografia seleta sob re o assunto em
MUSSNER, 1987, p. 125-131; VERMES, Geza. A religido de Jesus , 0 judeu. Rio

de Janeiro, Imago, 1995. p. 7-17; para uma perspect iva mais conservadora
GRUDEM, Wayne. Teologia sistematica . Sao Paulo: Vida Nova, 1999. p. 435-

465, 523-529.

23WINTER, P. Apud: THOMAS, 2004, p. 301.

24 Jesus cumpria todas as ordenancas da lei (Lc 2:39); estava no Templo (Lc
2:49); orava (Mc 1:35); ensinava nas sinagogas (Mc 1:21) e recomendou as
multiddes que fizessem e guardassem tudo o que os f ariseus falavam (Mt
23:1-3).

245 Mussner é da opinido de que Jesus deveria ser class ificado como am-ha-
aretz. Esta classificacao ndo indica necessariamente oposi ¢do aos fariseus.

MUSSNER, 1987, p. 187.
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Concluséo
Diante do exposto, pode-se perceber que o progtawolagico religioso do farisaismo

consiste em obedecer e ensinar a lei ao pvbodas as fontes consultadas concordam e sdo
unanimesem relacdo ao programa farisaiBara o farisaismo, a observancia especifica da lei
era caracteristica, e como Josefo ressaltou v@dass — no sentido de exatiddo e rigor
(akpiBera, akribéia) dos fariseus em relagdo a Tora. Essa minuciosidad é apenas um fim
em si mesmo, mas tem a ver com a intencao progs fariseus, que € levar todo o
povo instruido em favor da observancia da Tor&. ¢ssresponde com a exigéncia dos sabios
rabinos de “conseguir muitos alunos”. Em contragastsegundo Josefo, no ensino da lei ao
povo, os fariseus impdem determinadas regras daueioriginariamente ndo eram elementos
da Tor& escrita, mas originarios da lei oral. Ceto E citada uma caracteristica visivel do
programa partidario dos fariseus. Segundo Exod6, 196s me sereis reino de sacerdotes e
nacdo santa. Sao estas as palavras que falaréflh@ssde Israel”. Isto ndo significa,
conforme a concepcéo farisaica, que todo o pova dev sacerdote, mas que todo o povo,
através da preservacao da Tora, deva ser santifitstd € o comeco e a0 mesmo tempo o

centro e a soma do programa partidario dos farf$éus

246 Conforme Wendland, a “ética judaica no tempo de Jes us indaga pelos atos
gue sao necessarios para corresponder a lei de Deus i e fazer do homem um
‘justo’ (‘dikaios’)”. WENDLAND, Heinz-Dietrich. Etica do Novo Testamento

uma introducdo. S&o Leopoldo: Sinodal, 1974. p.14.
24TBALZ, 1996, v. XXVI, p. 475-476.



Il - O CONFLITO ENTRE JESUS E OS FARISEUS EM RELACA O AO
SABADO EM MC 3:1-6.

2.1 Exegese de Marcos 3:1-6
3

Kal e’LGﬁ)\GeV TANLY €ls Tﬁv Ovva'yw'yﬁv Kal f’]v €kel dvlpwmos é’g’npauuévnv %

X0V TNV X€lpa. kal TI'O(p€TT]pOUV avToOV €l TOlS oaBBaOLV GGpaTI'GUO'EL aU'rov LV
a Ka‘rnyopncmow av'rov Jal )\EVEL TO avbpdTe TO TNV Enpav X€tpa exovn €
YeLpe els TO péoov. *kal )\eya av'rOLg e*g'ec‘rw Tols GaBBacw ayaeov ToLfjoat
i KaKOTI'OLT]O'aL vaxnv oboat M aTrOK‘rewaL ol d¢ ectummv “kal TrepLB)\aI)auev
0S AVTOUS PET’ 0pYAS, CUNUTOULEVOS €TL TH Twpwoeleis THS kapdlas avTdr A
éyel TO avdpome: EKTELVOV TNV XElpa. Kal EEETELVEY Kal ATeKATETTAON 1) XeELp
adToD. *kal EEeNéVTES ol Daploaiol €VOUs peTd TOY “HpwdLavdy oupfoiliov

€d(douvr kat’ avTod 6Tws alTOV ATONECTWOLY. 248

2.1.1 Analise léxica

v| Formano | categoria| Tempo Mod V | P N° Cas| G significado Forma Traducgéo
o oz| e n .
texto Léxica

1| Kau conj - - - - - - -l e Kat e
elof\Bev verbo aoristo indi¢ at | 3 s - -| virir entrar Eloépyopat entrou
TAALY adv - - - - - - -| de novo, outra TTd\w novamente

vez
els prep - - - - - ac em para els em
v art def - - - - s ac a o a
ovvaywyn subs - - - - S ac f lugar de| owayoeyn Sinagoga.
V. assembléia
Kat conj - - - - - - -l e Kal e
v verbo imperf | indic| at| 3 s - - ser, estar Eipl estava
ékel adv - - - - - - -| 14, ali ékel ali
avBputos subs - - - - S ac m ser humano AvlpwTos homem
EEnpappLé verbo perf part p - s ac ftornar-se  secq Enpaive que
vy murchar ressequida
Exov verbo presen part at 1 s nom | m ter Exw tendo
v art def - - - - s ac a o a
XElpd. subs - - - - s ac f mao Xelp mao.
248 Aland et al. The Greek New Testament. Stuttgart: Deutsche

Bibelgesellschaft, 1983 . (Compubiblia).
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Kat conj - - - - e Kat e

TAPETNPO verbo imp ind at| 3 - - observar c/| Tapatnpén observava

vy cuidado m c/
cuidado

avTov pron p - - - ac| m ele avtés ele

€L conj - - - - se Ei se

condic

Tols art - - - dat nos 0 nos

odBBacty subs - - - dat| psabados odpBaTov sabados

Bepamelo verbo fut ind at| 3 - L curar fepameln curaria

€L

abvTév, pron p - - - ac m ele avTés ele,

tva conj - - - - a fim de que| (va a fim

para que

KaTnyopn verbo aoristo sub a 3 - -acusar KATNYOpéw de

gwoLy acusarem

avTod. pron p - - - gen| |m ele avtés ele.

Kat conj - - - - e Kal E

Méyel verbo presen ind a 3 - falar, dizer Aéyw diz:

T art - - - dat m o 0 ao

avepdTw subs dat| |m ser humano AvlpwTos homem:

T art - - - dat m o 0 ao qual

™y art ac a o a

Enpav adj ac seco paralitico | Enpds seca

Xelpa subs ac f mao Xelp mao

€xovTL verbo presen partf  al da| m ter éxo tendo:

€yeLpe verbo presen imp al 2 - -levantar Evyelpw levanta(-
te)

, ,

els prep - - - ac em, para els para

7O art - - - ac N o 0 o

péoov. subs - - - ac nmeio péoos meio.

Kal conj - - - - e Kat e

Méyel verbo presen ind a 3 - falar, dizer Aéyw diz
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abTols: pron p - - - dat| m eles abTés aeles:
€EeoTv verbo presen ind al - € licito, é| éEeoTv é licito
permitido
Tols art - - - dat | m nos " nos
odppacy subs - - - dat h sabados odppaTov sabados
dryadov adj - - - ac n o bem dyadds (0) bem
Tolfioat verbo aoristo inf at - + fazer Totéw fazer
il conj - - - - -| ou, que hil ou
comp ou
alternat
KAKOTOL aoristo - inf at - { fazer o mal KAKOTTOLE® o mal,
gat,
Yuxnv subs - - - ac f vida Yoy (a) vida
odoat verbo aoristo inf at - + salvar, libertar olw salvar
il conj ou, que hit ou
comp ou
alternat
dmokTelV verbo aoristo inf at - - matar amokTelve destruir?
at;
ot art - - - nom| m os 0 eles
8¢ conj - - - - -| mas, ora Aé mas
€oLOTOV. verbo imp ind at - + siléncio, fi dizer| Ztomdo estavam
nada em
siléncio.
Kal conj - - - - -l e Kal e
TepLBAes verbo aoristo part m non m olhar ao redor] TeptBAéTw tendo
dpevos olhado ao
redor
adTovs pron p - - - ac m ele avTés ele
HeT’ prep gen com MeTd com
opys, subs - - - g ira, raiva Opy1 raiva,
OUANUTTOU verbo presen part] n nor m entristecer GUNWTER estando
Levos entristecid
o]
emt prep - - - dat sobre Emi com
TH art - - - dat| 1 a o a
TOPAHOEL subs - - - dat f insensibilidade | mdpwots dureza
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mente fechada
Tiis art - - - gen a 0 do
kapdlas subs - - - gen| [f coragéo, centro ¢ Kapdia coragéo
fonte da vida
interior
abT@v pron p - - - gen| m eles abTés deles
\éyel verbo presen ind a - -dizer Aéyw diz
T0 art - - - dat m o O ao
avepdme: subs - - - dat| |m homem AvlpwTos homem:
€KTELVOV verbo aoristo| imp| at - -estender ExTelvo estenda
™y art - - - ac ia o a
Xelpa subs - - - ac f mao Xeip mao.
Kal conj - - - - e Kal e
éEéTelvey verbo aoristo ind at - -estender ExTelvo estendeu
Kal conj - - - - e Kal e
dmekaTeo verbo aoristo ind p - - curar, restaurar | AmokadioTnt foi curada
TN
1 art - - - nom| { A 6 a
XELp subs - - - nom| [ méao Xelp mao
abTod. pron p - - - gen| m ele abTés dele.
Kal conj - - - - e Kat e
€EeNbovTe verbo aoristo| part| at nom |m sair, partir eEépxopLat tendo
S saido
ot art - - - nom| m os 0 0s
dapLoaio subs - - - nom| m fariseus dapLoatos fariseus
L
€00Vs adv - - - - imediatamente | €060s imediatam
ente
HeETA prep - - - gen com MeTd com
TOV art - - - gen| m os 0 0s
‘HpodLavd subs - - - gen m herodiano “Hppdravol herodianos
v
oupBolAto subs - - - ac n decisdo TupBovitov -
v
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€8(8our verbo imp ind | at| 3 p - - dar, tramar AldwyLL tramavam
Kat’ prep - - - - - gen contra Katd contra
avTod pron p - - -] 3 S gen| |m ele avtés ele

omws conj - - - - - - -| que bmos para que
avTov pron p - - -] 3 S ac| m ele abtés ele
amoréowo verbo aoristo| subj| af 3 p - -destruir, matar | damé v fosse

w morto.

2.1.1 Traducéo

1- E entrou novamente na sinagoga. E estava ali unehmtendo a mao ressequida.
2- E observavam com cuidado se o curaria no sabdun,de que o acusassem.
3- E diz ao homem que tem a méo ressequida: levaetadm para o meio.

4- E diz a eles: é licito nos sabados fazer o bem malpsalvar a vida ou destruir? Mas eles

estavam em siléncio.

5- E tendo olhado ao redor com raiva, sendo afligmo @ insensibilidade do coracéo deles,

diz ao homem: estende a mao. E estendeu e foiaaratho dele.

6- E tendo saido os fariseus, imediatamente com oslia®os decidiam uma trama contra ele

a fim de que ele fosse morto.

2.1.2 Critica textual

27° edicdo de Nestlé-Aland. As variantes contigaparicope desta edicdo ndo séo relevantes
para a traducdo. As variantes do texto sdo moddes de boas intengdes do copista para
facilitar a leitura. Nenhuma das variantes muda&mtido do conteudo e que poderia ser de
interesse da traducdo. Assim o texto de NestlédAlai® edicdo pode ser considerado

confiavel?*

2.1.3 Analise literaria
2.1.3.1 Delimitagao do texto

Pericope anterior

249 Alguns textos como a versdo de The Greek New Testament . 4. ed. Londres:
United Bible Societies, 1994; ndo apresentam varian tes no texto.
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- Esta se diferencia em género de Mc 3:1-6, pdetarauma viagem de Jesus com seus

discipulos.
- Apresenta outra localizacao geografica, ou seyacampo.

- Aborda um assunto proprio, totalmente diferemteldordado por Mc 3:1-6, embora também

menciona a questdo do sabado.

Pericope posterior

- Introduz assunto novo, ou seja, relato da redirdel Jesus com seus discipulos seguido por

grande multidao.

- Introduz personagens novos, como discipulos édéol e ndo se refere mais ao homem da

mao ressequida, fariseus e herodianos.

Assim se pode concluir que Mc 3:1-6 € autdnomo ieenpede ser analisado como pericope
isolada num primeiro momento, ou melhor, como oeti¢ milagre. Mas, para uma andalise
aprofundada e num contexto maior, envolvendo atgoedo sabado, isso jA ndo € mais
possivel, (compare 2:24 com 3:6), ai se faz negeskvar em conta a pericope sobre o
sabado 2:23-28.

2.1.3.2 Estrutura do texto

A estrutura do texto se divide em dois topicos:
A — Topico da histéria de milagre

1°- a presenca do homem doente (v. 1)

2°- a preparacao da cena (v. 3)

3°- a excitagdo pneumatica (v. 5ab)

4°- a cura (v. 5cd)

5°- a constatacéo do milagre (v. 5ef)

B — Tépico do debate

1°- a acado escandalosa (v. 2)



61

2°- a aparicdo dos adversérios de Jesus (v. 2)
3°- a pergunta de Jesus (v. 4)
4°- a admiracao dos adversarios (v. 6)

Conforme Pesch, a andlise critica do género mgs&ano texto os tracos se misturafhno
gue estruturalmente domina o esquema da histérraildgre. Por exemplo, o espreitar dos
adversarios (comparecipdl{w em 8:11; 10:2 e 12:15ypelw em 12:13) esta associado a
cura €t Tols odpBaciy Bepameloel avTév); a preparacdo cénica (v. 3) tem funcgdo
demonstrativa para o debate (compare com 2:10grgupta de Jesus (v. 4) tem carater
argumentativo relacionado a cura (compare com a:8kcitacdo pneumaética (v. 5ab) refere-
se a cegueira dos adversarios (compare com 9:1#lasra de cura é disposta como ordem
de demonstracdo (compare com 2:11). Finalmentéygar de admiracédo e aclamacgao esta
uma reacao de recusa (compare com 5:17), que mangehum carater topico e que, como a
palavra de Jesus (v. 4), faz fracassar qualquesntiesm de explicar a cena de modo
secundario-ideal. O papel importante que os adiessde Jesus desempenham no relato (v.
2,4,5,6), e especialmente sua decisdo de acabadesus (veja 11:18; 12:12; 14:1), colocam

o texto ao lado de tradicdes orais que registraauaa do destino fatal desug>!

2.1.3.3 Integridade e coeséo do texto

A palavrd Inoods®?

“Jesus” ndo aparece diretamente no texto, mas g@Edéeduzido que €
Jesus a partir de 2:19. Marcos néo introduz osradiies de Jesus nominalmente (3:2) na

pericope de 3:1-6, mas o0s apresenta em 2:24 enohus@o da pericope (3:6).

Neste verso Marcos pode ter acrescentado os faremauconluio com os herodianos, como
um toque de acabamento. Dados biograficos sobmmzim e 0 motivo pelo qual estava na
sinagoga faltam, bem como dados cronoldgicos eodalitacdo ndo sao oferecidos pelo
autor, a ndo ser a sinagoga. Jesus lanca uma pergoe adversarios, mas estes nao
respondem. Marcos pode ter suprimido a perguntalrdos fariseus (veja Mt 12:10) a Jesus

e deixado somente a pergunta de Jesus. Resum@dpaeentes dificuldades ndo colocam em

20 O autor também afirma que essa pericope é um “texto que é uma
miscigenacdo entre histdria milagrosa e debate cont endioso”. PESCH, 1976,

v. |, p. 187.

#1PESCH, 1976, v. |, p. 189-190.

%2 Schenke suspeita que Marcos tenha suprimido o nome de Jesus, que

originalmente estaria presente. SCHENKE, Wundererzéhlungen, p. 162.
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duvida a coesédo e a autenticidade da pericopeé daeggrande importancia para o autor, visto
gue ele a utiliza para apresentar uma conclusa® soleonflito com os fariseus e também
sobre o sabado, ja iniciado em 2:1. Provavelmergeri&cope numa redacéo anterior ja era
usada pelas comunidades judeu-cristas para jastdiconfrontacdo com judaismo e o poder

de Jesus.

2.1.3.4 Fontes usadas por Marcos

Uma das fontes que Marcos poderia ter usado pdrgirra pericope de 3:1-6 € o bloco de
controvérsias em Cafarnaum (2:1-3:6). Quanto acdblde agrupamentos pré-marquinos,
concordam varios estudiosts. Mesmo assim, o grau de confiabilidade das teses
apresentadas por estes estudiosos é bastantedbneithipotético, uma vez que néo se tem
acesso a estas font@8 Para redacéo do verso 4, o evangelista provavédnserbaseou numa
passagem vetero-testamentaria (Dt 30:15). Alémadesgposicoes, ele ainda pode ter usado
como fonte as pregacéedde Pedro, do qual foi “intérpret&™

2.1.3.5 Marcos como fonte de Mateus e Lucas

Como indicios de dependéncia literaria por Matelsi@as de Marcos, pode-se observar o
seguinte: 1- que ambos usam aproximadamente 50%edo®s empregados por Marcos
(veja tabela de comparacdo em 2.3.5). Estes samutdbrente iguais aos usados pelo
evangelista. Além destes, ainda existe uma pequacala de termos parcialmente iguais, as
diferencas ai podem ser singular, plural e tempobais; 2- o relato de milagre tanto em
Mateus como em Lucas, no que diz respeito ao cdatefligual; 3- o lugar que as pericopes
ocupam na sequéncia dos escritos € a mesma de dMaratcipalmente Lucas; ja Mateus
apresenta pequenos deslocamentos; 4- também dea fgenal podem-se observar

coincidéncias entre os versiculos na progressassimto.

Todos esses indicios tornam muito provavel a hggdide que Mateus, ao redigir a sua
pericope (12:9-14), tenha usado como fonte litear®arcos 3:1-6. Mas deve-se levar em
conta que Mateus foi testemunha ocular do minstiiJesus (Mc 2:14; Mt 9:9; Lc 5:27-28).

O fato de Mateus néo ter feito uma copia literalsroom liberdade para efetuar modificacdes

253\/eja AUNEAU, p. 63; WEGNER, U. p. 113; GNILKA, J. p . 153 e PESCH, R. 187.
#4\/eja KUMMEL, Werner G.  Introducdo ao Novo Testamento . S&o Paulo:

Paulinas, 1982. p. 98; WEGNER, U. p. 113.

25 \Veja em CARSON, D. A. p. 121 uma tabela de paralelo s entre a pregacéo de
Pedro e o relato de Marcos.

¢ CESAREIA, Eusébio de. Histéria eclesiastica : 0s primeiros quatro séculos

da igreja. Rio de Janeiro: CPAD, 2000. v. lll, 39.



63

(12:10), acréscimos(12:11) ou omissdes (12:14k seralisado mais detalhadamente em
2.3.5. A mesma regra vale também para Lucas corpendente de Marcos, com suas
respectivas modificaces (6:6), acréscimos (6:9nessdes (6:10-11). Também aqui se deve
considerar a situacdo de Lucas: ele ndo foi testeenwcular, mas fez uma investigacéo

provavelmente a partir de testemunhas oculares#£>l

2.1.4 Andlise da redacéao
2.1.4.1 Contexto menor

O contexto menor (2:23-28) diferencia-se em géunler@:1-6, pois que neste ultimo trecho
envolve uma narrativa de milagre, enquanto que :28s8 € narrada uma caminhada de Jesus
com seus discipulos através de uma seara, em di@bdelo. Nesta caminhada, os discipulos
sentem fome e arrancam espigas, debulhando-as £oné@s para comer. Por causa dessa
atitude dos discipulos, Jesus foi advertido pedasdus, iniciando entre eles um debate sobre
0 que é licito fazer aos sabados. Neste debats 3esdefende argumentando a partir do
episodio ocorrido com Davi e também assegura stmidade sobre o sdbado como senhor
do sabado. Esta pericope também apresenta owttezéméo geogréafica, o que a diferencia de
3:1-6, embora a discussdo envolva o sabado. Emérela esse assunto, parece que ndo se
inicia uma nova pericope a partir de 2:28. Pe8eh da opinido de que o relato da cura da

méao ressequida pertence & histéria de arrancayasspo sabado (2:23-2867.

Mas ao observar a narrativa do evangelista (3:lirbgdiatamente se percebe que ele
descreve um ato de cura de Jesus. Assim, o atesles B considerado uma pericope

“autdbnoma®®® na opinido de Taylor. Como os dois géneros seuraist, 0 das narrativas de

%7 Veja opinides diferentes em BLACK, David Alan. Por que 4 evangelhos?
Razbes histéricas e cientificas da escolha de Mateu s, Marcos, Lucas e Joéo.
Sao Paulo: Vida, 2004. 127p.

8 pESCH, 1976, v. |, p. 187.

%9 Conforme  Roloff, Paulo diz, baseado na palavra de Jesus (1Co 9:13) e no AT
(Nm 18:8,31; Dt 18:1-3), que 0s missionarios — apos definir o servico deles
como cultual - devem ser sustentados pela igreja. A partir dai, Roloff
conclui que Mc 2:25s tem 0 mesmo vinculo associativ o de sustento fisico dos
seguidores de Jesus e direito de participacdo no sa ntuario. Jesus iguala
agui os participantes em sua obra a sacerdotes no s antuario, no que diz
respeito as suas necessidades fisicas, justificando com base nesse direito
sacerdotal também sua auto-ajuda no sabado. Assim, Mc 2:23-26 ndo tem nada
a ver com uma pratica primaria ao sabado por parte da igreja palestina.
ROLOFF, J. Das Kerigma und der irdische Jesus . Goéttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1973. p. 72-73.

20TAYLOR, Vicent.  Evangelio segun San Marcos. Madrid: Ediciones Cristandad,

1980. p. 246.
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milagres e o das polémicas de Jesus, Mc 3:1-6 paxdeonsiderado uma narrativa polémica

de milagre, ou entdo, um milagre com polémica.

Provavelmente Marcos colocou o relato da cura da meSsequida no final da coletanea de
polémicas de 2:1-3:6 por ver nele o seu apice. @ord Roloff, a pergunta que se deve fazer
€ se 0s “tracos que o tornam adequado como apsta gérie ja faziam parte do acervo de
tradicdes pré-literarias ou se devem ser creditegibsna conta da redacdo. Isto vale

principalmente para a decisdo de matar Jesust’%

Por razbes formais, alguns pesquisadores decidea @gestdo por conta da redacao.
Bultmann, por exemplo, vé o tema da polémica natdoesobre a cura no sabado. Ele postula
a partir dai que o v.6 é um acréscffiaedacional, ou seja, insercéo feita pelo préprio
evangelista Marcos. No entanto, ele erra, deduzsetoo v. 6 um acréscimo redacional.
Porque revelaria o “interesse biografico” que “emras casos seria alheio as polémicas”.

O fato é que a caracteristica peculiar que acongpamqolémica em discussdo nédo é composta
com o rigor formal caracteristico das polémicags. &@mplo: falta a pergunta introdutéria
dos adversarios. Apenas aparece o siléncio dales@icao da sua intencdo de acusar Jesus
(v.2). A primeira palavra que Jesus profere ao o¢n3) ndo corresponde ao principio
estilistico da polémica, mas contém tracos novedist Também a tristeza de Jesus (v.5) foge
do estilo polémico. Taylor rebate o argumento dénBann, dizendo o0 seguinte: 1- com a
estrutura formal do género “polémicas” ndo s6 ndmhkina o v.6, como também o v.3
(palavra de Jesus ao doente) e o v.5, na indicdg&pe Jesus olhou para eles indignado e
triste. 2- em Mateus (12:9-14), ao contrario, audsta formal das polémicas é amplamente
obedecida e empregada, com excecdo da determinacaicatar Jesus, ao firfaf. Disso
Roloff conclui que: Dificilmente Mateus tem a estina formal original desta narrativa. Pois
isto implicaria admitir que Marcos, secundariamgigea alterado uma narrativa polémica
caracteristica para um género de polémica bastlesearacterizado formalmente, o que é

muito inviavel. O que se conclui, entdo, € que ntesnv.6 (Mc 3:6), que aborda tragos

1 ROLOFF, 1973, p. 63.

%53 ohmeyer reconhece a originalidade do v. 6. Esta af irmacdo vem da
conclusédo de que, quando se descreve um compld, é p reciso dar nomes. Isso
ndo é uma pratica comum para Marcos. Em todo caso, se 0s nomes foram
acrescentados ou ndo, € muito provavel que existia uma liga formada por
lideres religiosos e pessoas influentes. LOHMEYER, E. Das Evangelium des
Markus . Géttingen, 1967. p. 67. Veja ainda TAYLOR, 1980, p. 246-247.

53 ROLOFF, 1973, p. 63.
Y ROLOFF, 1973, p. 63-64.
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biograficos tem grandes chances de ser origin&térito, pois ele é requerido ja em funcéo
do que se diz no v®>

Marcos com certo esfor¢co consegue introduzir atoelia cura da mao ressequida em seu
evangelho. Faz a introducdo com a partieawv “novamente”, que remonta ao relato de
1:21-28. Provavelmente Marcos teria suprimido o @ate Jesus, que originalmente estaria
presente. No verso 5, primeiramente Marcos iniden awum dos seus termos preferidos
meptpeddpervos “tendo olhado em redor”. Este termo aparece sexessrem todo o Novo

Testamento, das quais seis vezes aparece em Mamosegundo lugar, ele expressa uma

preocupacéo antropoldgica, quando usa o terfmors®®

endurecimento”. Parece que
nenhuma das duas expressfes passa um sentidat@atsflesus vai de uma situacdo de
excitacao encolerizada para ira e pena por causelulidade dos seus adversarios. No v.
6, osherodianos seriam uma prova de que a tradicaceé@rd Marcos. O motivo para isso é
que Marcos ndo demonstra interesse por eles e pamecam na histéria da paixZ0.
Lohmeyer concorda com o acréscimo redacional & mas somente para 0 caso de que 0s
nomes sdo oriundos de Marcos. Mas isso tambémstensum erro, segundo o préprio
Lohmeyer: os herodianos, que apenas sao citadoMaaos (8:15;12:13) designam, pela
formacdo da palavra, seguidores de Herodes, e naécioharios. Assim como o
yproTiavol designa seguidores de Cristo. A existéncia dosdi@mo$®® como partido
politico € questionavel, j& que Josefo ndo os meaciA isso ainda pode ser acrescentado o
odio dos judeus pelos estrangeiros. Se de fato pasielo tivesse existido, entdo fariseus
realmente leais a lei ndo poderiam ter se unidesa 8e os nomes foram inseridos apenas por
Marcos, entdo a frase final do v. 6 ndo tem magigdes, mas passa a ser exigida por causa
da pergunta que Jesus faz no **ANeste verso aparece o terdmé\\vpL “matar”, que é
usado entre os adversarios para designar o quefe#d de Jesus. Para Gnilka, ndo parece
muito adequado colocar a intencdo de matar Jestisalala pericope. O mais correto seria
apés o v.2, 1-3 ou 8° Ao observar o contexto maior da narrativa de Me@(veja 2.1.3.1),
percebe-se que Jesus € questionado por seus ambgetgda vez que tenta uma inovagéo a
favor das pessoas. Isso significa que um certansento de édio foi acumulado pelos seus

%5 Meier afirma que a classificacdo quanto a questdo r edacional de Mc 3:6
vai de cética com Bultmann, passando por moderada c om Schweizer até
conservadora com Guelich. MEIER, J. P. n. 167, p.10 6.

%5 Mateus e Lucas ao descreverem o mesmo relato n&o us am este termo.

27T GNILKA, 1986, p. 147.

28 \/eja estudo do termo em andlise de contetido.
%9 OHMEYER, 1967, p. 67.

2O GNILKA, 1986, p. 147.
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adversarios e que teve seu apice exatamente ndatiamem da mao ressequida. Portanto, o
v. 6 fecha uma série de atividades inovadoras dasJpara dentro do judaismo, o que
redunda na decisdo de mata-lo. Nesse context®baoriginat’* de Marco<’? Parece que
para eleg importante mencionar o termo morte. O fato decfazer uso de termos como

273 «decidiam e tramavam”Hpodiavév “herodianos”

kat “e” (conjuncdo), cvppolvAtov
(latinismos), meptBAedapevos “tendo olhado em volta” (veja vocabulario de Maraem
2.1.4.3.1) mostra que ele seria o autor da perjapgae nao exclui a possibilidade de Marcos

ter escrito os sermdes de Pedro, mas conformeréptiestilo literario.

Em relacdo a fontes pré-marquinas, Kuhn conseguelper agrupamentos pré-marquinos em
quatro conjuntos diferentes: Mc 2:1-3:6; 4:1-343546:52 e 10:1-45"°Outros estudiosos
atribuem as mais diferentes formas para deternasafontes de Marcos: Thiel consegue
extrair dele trés evangelhos, um dos quais anteri®edro; Hirsch pensa num evangelho
petrino, que se teria difundido a partir de umadpons Doze; Robinson postula um Marcos
resumido, mais trés fontes adicionais, além do&satnos do proprio redator; Knox admite
como fontes pelo menos nove fragmentos; Parkeiqoeedeve ter havido um evangelho
judeu-cristdo em aramaico, que foi reelaborado Ndarcos de um ponto de vista gentio-
cristdo; conforme Karnetzki, um redator galileuaermpliado uma fonte histérica que teria
sido usada também por Mateus e Lucas, e um segaddtor teria produzido o evangelho de
Marcos, baseado em tradi¢cdes orais; Guy vé em Manmo@ compilacdo de paginas dispersas

de papiros e Koster sustenta que Marcos utilizoa famte de milagres?>

Conforme o proprio Kimmel, nenhuma dessas hipotésamvincente. Primeiramente pelo
fato de ndo existir um critério objetivo para ongagdo das varias passagens de Marcos. Em
segundo lugar, estas passagens sao todas quesisopara poder apoiar a hipétese de uma

redacao posterior. Logo, ndo se pode ir além damaido de que algumas pequenas fontes

?"\/eja PESCH, 1976, v. |, p. 188.

"2 N&o seria muito Gtil discutir até que ponto alguns versos como 2:28 e 3:6
provém da situacao de Jesus, conforme estudo minuci 0so em Roloff, Kerigma,
52ss. Néo faz sentido querer ver as pericopes sabat icas como um reflexo da
situacdo na comunidade, uma vez que o sabado ndo er a algo que afetasse a
comunidade. Ele era observado pela igreja judaico-c ristd, e era fato
superado pela igreja helenista. Se era ocasionalmen te mencionado (Cl 2:16),
nao acontecia por causa da observacédo da tora. Esta € a opinidao de GOPPELT,
Leonhardt. Teologia do Novo Testamento . Sao Paulo: Teolégica, 2002. n. 177,

p. 125.

213 Este termo juntamente com ¢8(8ovv, pode ter sido uma influéncia de 15:1.

2 KUHN, H. W. Apud: WEGNER, 1998, p. 113.
2P KUMMEL, 1982, p. 98.
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sao consideradas subjacentes a Marcos. Parece ajgesvtombinou pequenas colecdes de
diversas tradicdes que deram origem ao evangelt® rgis conhecemdd® Wegner

argumenta que em “virtude da falta de consensoesguisa, muitos autores procuraram
trabalhar com a hipotese de que o Evangelho deddaoomo unidade literaria, é, em sua
esséncia, obra do préprio evangelista, 0 que néloieque possa ter feito uso de um ou outro

agrupamento tematico ja existenté’”

Gnilka afirma que desde Albertz se tem difundidop@ido de que a secao 2:1-3:6 é uma
colecdo anterior a Marcos. No entanto, Albertz weturpado sua observacdo valida ao
atribuir um interesse biogréafico a esta colecadadideussdes. Ele vé nela a finalidade de
demonstrar a necessidade da morte de Cristo medipnésentacdo do conflito histérico de
Jesus com seus adversarios. Assim, segundo ebe-tarderivada a conclusao, que € 3:1-6.
Conforme Gnilka, as pericopes de 2:1-3:6 coincidentarater apotegmatico, ou seja, hum
dito importante de Jesus, se constitui a forcautesso. Este dito ou palavra de Jesus leva a
uma discussdo. Num exame mais detalhado, se olmpgeva pericope inicial 2:1-12 e a final
3:1-6 se distanciam das demais. Em ambas é namwadamilagre com categoria de
demonstracdo. Ndo ha lugar para um didlogo proenéendito. A exegese tem demonstrado
gue em ambas as pericopes nao se trata de umrpeobtancreto na comunidade, mas do
poder e atitude de Cristo. Se de fato existe uneg&o anterior a Marcos, entao ela inicia
com 2:15. Os adversarios de Jesus se escandalieaidoda seu comportamento. Os
discipulos dele estdo envolvidos nas trés pericahé$-17, 2:18-22 e 2:23-28. Mas néao
aparecem em 2:1-12 e 3:1-6. Neste contexto, Jgsaseata a sua postura (2:17,19,25ss) em
resposta as indagacdes que Ihe foram feitas. ASsitka entende que 2:15-28 é uma colecéo
anterior a Marcos. Alguém anterior a Marcos deveea unido as trés pericopes,
provavelmente por motivos catequéticos praticoste@®o 28 marca o final da fonte pré-
marquina. Aqui a fonte deveria ser importante pdaacos, devido ao conflito criado entre
Jesus e os adversarios fariseus. Ele destaca lit@antepondo 2:1-12 e continua com 3:1-
6.2"® Logo 3:1-6 pertence a redacdo marquina.

2" KUMMEL, 1982, p. 98.
2""WEGNER, 1998, p. 113.
2’8 GNILKA, 1986, p. 153-154.
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2.1.4.2 Contexto maior

O contexto maior apresenta uma série de quatrogpers’’° a saberl- perddo dos pecados e
cura do paralitico (2:1-12P- os publicanos e pecadores (2:13-13);0 jejum e 0 novo
significado (2:18-22) &l- Jesus como o Senhor do sabado (2:23-27). Em cadadestas
histérias, respectivamente Jesus é questionadsqus adversarios sobre alguma inovacao
que tenta introduzir no judaismo a favor das pesdéssa inovacdo pode ser resumida nos
dois ditos sobre o Filho do Homem: autoridade pemaloar pecados (2:10) e € Senhor do
sdbado (2:28). Os pontos principais — em numerquaddgro - das questdes que geraram as
indagacdes e debates sdo os seguintes: pecadb2j2decador (2:13-17), jejum (2:18-22) e
sabado (2:23-28). A questdo do sabado tem o seaxkm 3:1-8°, com a decisdo de matar
Jesus. Conforme Pesch, Marcos organizou a suaceiete discussdes com um relato que
passa pela demonstracdo de dominio do filho do hosabre o sabado (2:28), a favor do
homem (2:27), e leva a uma visdo sobre a paixdlesies (3:65°* O inicio da nova pericope
ou divisdo € bem perceptivel em 3:7. ApGs o comdrem 3:1-6, Jesus se retira do judaismo
oficial, representado pela sinagoga. A partir d& 8s confrontos diretos com os adversarios

parecem ter os animos acalmados.

Assim, Marcos coloca intencionalmente a pericopénab da sua série de conflitos sabaticos
enfrentados por Jesus com seus adversarios. O datoio levou a proceder desta forma
provavelmente seja mostrar a autoridade de Jedus sosabado e com intencionalidade
escatoldgica, visando ao cumprimento integral datade de Deus e, conseqlentemente a

ruptura com o judaismo farisaico por parte da &ydgj judeus-cristaos.

2.1.4.3 Contexto integral

N&o se fala mais em sinagoga e nem no doente cauedoado por Jesus e nem na questao do
sdbado. Marcos agora passa a relatar fatos sqimreoce o discipulado. O rompimento com a
sinagoga j& estd concretizado e a perseguicdo petasdades esta em andamento. Estes

29 O eixo que atravessa estas pericopes é o conflito e ntre Jesus e seus
adversarios, 0s escribas e fariseus. Elas deixam cl aro como a pratica de
Jesus traz a tona conflitos no velho sistema da lei e do templo (Mc 2:21-
22). Em uma sociedade dividida entre “justos”, que com sua pratica
reproduzem o sistema, e pecadores, que estdo exclui dos do sistema, Jesus
toma partido pelos pecadores (Mc 2:15-17).

80 Esta é a Gltima cura de Jesus num contexto de confl ito com as autoridades
judaicas. Em Marcos Jesus aparece somente mais uma vez em uma sinagoga, com
poucos milagres. O fato se da em sua propria cidade e ele é rejeitado pelos
seus (6:1-6).

1pESCH, 1976, v. |, p. 187.
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também sédo sinais de que 3:1-6 é uma pericopedandepte. Mas Marxsen acha que seria
possivel juntar o v. 7a & 3:1-6, visto que estmgira parte do verso seria uma maldicdo de
Jesus ao relato de cura da méo ressequida. Na@npana Marcos, o v. 7 € o inicio de uma

nova pericope, pelo fato de ele mesmo voltar a imeacexplicitamente o nome de Je&ifs.

2.1.4.3.1 Vocabulario

Por um lado ndo é dos mais ricos, visto que Marepste muitas palavras, mesmo para
contextos diferentes, por exempkut e00Us “e logo” somente no primeiro capitulo aparece
por 11 vezes (1:10,12,18,20,21,23,28,29,30,42#A8)oka éopat “chamar” (3:13,23; 6:7;
7:14; 8:1,34; 10:42; 12:43; 15:44), é usado porddstem contextos diferentes. Em relacéo a
pericope, o termeat “e” aparece no inicio de todos os 6 versiculosndapor 2 vezes no
versiculo 5md\wv “de novo” (v.1) aparece por 28 vezes no evangaejbmlmente em frases
introdutérias. O verborapatnpéw “espreitar” (v.2) é usado por Lucas (que tem um
vocabulario bem mais rico) por 4 vezes (6:7; 120t20; At 9:24) e ainda em Géalatas 4:10. O
verbokakotmoléw “fazer o mal” (v.4) é rarissimo, s6 aparecendo en6i9; 1Pe 3:17 (alto
nivel literario no NT) e 3Jo 11. O verbe)\\vmén “entristecer” (v.5) € a Unica citacdo em
todo o NT. O termargpwots “dureza” (v.5) s6 aparece ainda em Rm 11:25 e E8.4:
meptAémw “olhar em volta” € empregado por Marcos por 6 se@5,34; 5:32; 9:8; 10:23;
11:11). Em todo NT este verbo € usado apenas mes/az (Lc 6:10). Pode-se observar que
o evangelho de Marcos como um todo tem um vocabuldastante resumido, como
normalmente aparece em livros e coment&fiolas por outro lado, ao analisar os nimeros

comparativos, pode-se observar que a pericope teioeem um vocabulario bastante rico

2.1.4.3.2 Estilo de frases

Marcos emprega freqientemente verbos com um gerleldi estava vestido... e comendo
(1:6); e ia pregando (1:39); um leproso foi até @teplorando-lhe, caindo de joelhos e
dizendo (1:40); e estavam observando... (3:2); danidos... e ferindo-se... (5:5). Ele também
emprega o presente histérico 151 vezes no seu efangngquanto Mateus 78 e Lucas 4 ou
6, dependendo de 24:12 e 24:36. Marcos preferediantbpresente em vez de aoristo, dando
uma maior vivacidade ao relato. Mas Marcos, em rapattida, muda os tempos: o
endemoninhado de Gerasa é aquele que estd po$sd€sd6) e aquele que foi possuido

282 GNILKA, 1986, nota 298, p. 147.
283 AUNEAU, J. (et al) Evangelhos sinéticos e Atos dos Apdstolos . S&o Paulo:
Paulinas, 1986. p. 75-76.
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(5:18). A liberdade gramatical do autor contribaigpdar mais vida ao dialogo. Para a ligacéo
entre as frases, usa abusivamente da parttaujde”, principalmente no inicio e no fim das
pericope$®* Na pericope de 3:1-6 ele usa a particula paré&cimidas frases ou versiculos no

6° verso e ainda por 2 vezes dentro do verso 5.
2.1.4.3.3 Colorido semitico

Os casos acima mencionados servem de indiciosr@a@ntar a uma tradicdo semitica. A
estes ainda pode se acrescentar a ordem das palauraeja, o verbo antes do sujeito; o
paralelismo; as traducdes defeituosas, as conssugde correspondem ao infinitivo hebraico
etc. Ainda se pode destacar a presenca de terraowiaps, e que Marcos faz questdo de
explicar o significado, evitando algum mal entendi@s aramaismos que aparecem S&o0 0S
seguintes:Boanerges(3:17), Talitha kami(5:41), Corban (7:11)Efhata (7:34), Bartimeu
(10:46) Abba(14:36) Eloi, Eloi, lama sabachthan(il5:34) A presenca de semitismos no
relato da Paixdo leva a pensar em duas fontess I¢ardacdes de Pedro (passagens de
colorido semitico), e 2) a tradicdo da igreja denRdpassagens ndo semiticas). Assim se

admite forte influéncia da tradicdo semitica sddagcos?®
2.1.4.3.4 Latinismos

Alguns termos ou frases parecem ser do vocabulatino, por exemplo: decidiam e
tramavam (3:6), herodianos (3:6) mandou que lhssethe de comer (5:43), eles o condenaréo
a morte (10:33), contentar (15:15), pondo-se dégse(15:19). Além destas, Marcos também
transcreve palavras latifas para o grego: legido (5:9), executor (6:27), denés:37),
quadrante (12:42), flagelar (15:15), centurido 32%: Como o latim era a lingua do poder que
dominava na época, “essas infiltracdes testemurthumo evangelho foi composto em Roma

ou na Palestin&®’,

284 AUNEAU, 1986, p. 77-78

285 AUNEAU, 1986, p. 78

28 para maiores informagées sobre os dois latinismos ( “HppdLavéy e  oupBolAtov)
empregados por Marcos, no verso 6, veja TAYLOR, 198 0, p. 251-152 e GNILKA,
1986, n. 297, p. 147.

287 AUNEAU, 1986. p. 79.
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2.1.4.3.5 Autoria

Uma tradicao oriunda de Papias (70-130 d.C.) remomlgue a pregacao e a autoridade do
apostolo Pedro esta por detras do escrito maftaftusébio expde as palavras de Paplas
da seguinte maneira:

Marcos, sendo o intérprete de Pedro, tudo o qustreg, escreveu-o com grande

exatidao, néo, entretanto, na ordem em que faildatau feito por nosso Senhor, pois

Nao ouviu nem seguiu nosso Senhor, mas, conformisse esteve em companhia de

Pedro, que Ihe deu tanta instrucdo quanto necassdas ndo para dar uma historia

dos discursos de nosso Senhor. Assim Marcos néo em nada ao escrever algumas

coisas como ele as recordava; pois teve o0 cuidadatehtar para uma coisa: ndo

deixar de lado nada que tivesse ouvido nem afimada falsamente nestes relatds
Isto ndo significa que Marcos era apenas um amaeuwi Pedro nem que nao usou material
de outras fontes. Talvez usou suas proprias rec@imsas. Marcos, mesmo nédo sendo um dos
doze apodstolos, possuia conhecimento profundo atos farrados, visto que se revelam
sinais de originalidade. Se Marcos era tradutorPddro, ou amanuense, possivelmente
organizou o seu evangelho em forma de ordem hoaoa)éé n&do cronologica. Portanto,
podem-se observar algumas influéncias de Pedramativa de Marcos: Marcos inicia sua
narrativa com a chamada de Pedro (1:16). Ele macefaréncia ao nascimento de Jesus. Em
termos gerais, a focalizagdo do ministério é ndlétal e em termos mais especificos, na
regido de Cafarnaum, cidade de Pedro (1:21, 29A@yiginalidade das descricbes parece
indicar a participacdo de uma testemunha oculavgwelmente Pedro (2Pe 1:16). Apés a
palavra divina ter se estabelecido entre os romanBsdro ter perecido, 0os ouvintes deste

“suplicaram a Marcos, cujo evangelho temos, queococompanheiro de Pedro, lhes

deixasse um registro escrito do ensino que lhesdado verbalmente. Também n&o

interromperam os apelos até o convencer, tornamdassim a causa da historia
chamada Evangelho segundo Marcds.”

Destas observagdes se pode concluir que Marcos sejr do evangelho.

28 Clemente de Alexandria concorda com a tradicéo de P apias. Veja CESAREIA,
2000, VI, 14. Ainda concordam Justino Matrtir, Irineu, Ter tuliano, Origines,
Eusébio e Jerbnimo. DAVIDSON, F. (Ed .) O novo comentario da Biblia . Sao
Paulo: Vida Nova, 1954. p. 985.

289 Kiimmel é cético em relagéo a Papias, pelo fato de q ue o evangelho contém
erros geograficos, que alguém originario de Jerusal ém nao poderia cometer.

Ele também afirma que o autor do evangelho é descon hecido. Veja KUMMEL,

1982, p. 115-116.
20 CESAREIA, 2000, v. 11, 39.
21 CESAREIA, 2000, v. II, 15.
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2.1.4.3.6 Data de composicao

Conforme Godet, Pedro teria sido morto sob a parsgg de Nero em 66 d.C., mas o
evangelho teria sido escrito antes, por volta deG@#m base nas orientagbes de Jesus em
13:14, a igreja primitiva abandonou Jerusalém aghbeserco dos romanos e fugiu para Pela,

na Peréia. Isto sugere que estas orientacdes tsidanescritas antes de 66 d°¢.
2.1.4.3.7 Destinatéarios e propdsito

Marcos nada menciona em relacdo aos seus destsatmpropodsitos do evangelho. Se
Marcos escreveu em Roma, provavelmente escrevau@aanos. Os muitos latinismos que
Marcos apresenta sdo coompativeis com leitoresmasnaendo conclusivos neste sentido. A
traducdo que Marcos faz de termos aramaicos ecexpks de costumes judaicos (7:3-4),
bem como o interesse pelo fim dos elementos ritdaidei moisaica, (7:1-23; 12:23-34)
indicam que ele estaria escrevendo para geffiogue ja haviam tido contato com o
evangelho, anunciado por Pedro, ou talvez a iga@dora devido as perseguicdes de Nero.
Quanto ao seu propadsito, é igualmente dificil idiear. Champlin afirma que o propésito do
evangelho é servir de consolo aos crstdos-gentiesegtavam passando por perseguicoes.
Além desse propdésito, ele também menciona a dujsi®logia: Jesus como Filho de Deus e
como Filho do homerf?* Carson ainda destaca o ministério de Jesus, efipecite 0s
milagres. Na opinido dele, Marcos quer que setsrés entendam que Jesus € o Filho de
Deus, mas especialmente o Filho sofredor de B8usssim Marcos quer mostrar aos seus
leitores cristdos que devem trilhar o mesmo camp#roorrido por Jesus, ou seja, 0 caminho
da humildade, do sofrimento e, se for necess&éanasmo da morte (8:34).

2.1.5 Anélise das formas

Em 3:1-6 a cura e a questdo da discussao formarmonjunto organico, intimo. O redator
utiliza tracos do debate e da historia de milagoegia uma forma mista, que ndo se deve a
colocacao abstrata do problema, mas a tradicdoret@ancA pericope em grande parte é

formada a partir da memodria vivié®,que tem como tema central o encontro com Jesus com

22HORSTER, 1998, 57-59. Veja em CARSON, 1997, p. 108s s quatro teorias com
datas diferentes sobre a composi¢édo de Marcos.

293 CARSON, 1997, p. 112. Veja também DOCKERY, David S. (Ed.).  Manual biblico
Vida Nova . Sao Paulo: Vida Nova, 2001. p. 605; DAVIDSON, F. (Ed.). Onovo
comentario da Biblia . S&o Paulo: Vida Nova, 1994. p. 985.

2% CHAMPLIN, 2002, v. |, p. 658-659.
2% CARSON, 1997, p. 114.
2% y/eja também ROLOFF, 1973, p. 64.
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seus adversarios. A palavra de Jesus, relacionadaagdo e simultaneamente agucada em
seu principio (v.4), que forma o centro do texsiaenterligada de forma indissolavel com o
processo descrito. A alianca oportuna e intencialed adversarios (v.6) espelha uma

adversidade nao tipificada’

Assim como no relato de 2:1-12 Jesus conhece csapemtos dos adversarios, do mesmo
modo ele também sabe das intencbes dos adversarimsra do homem da mao ressequida.
Nos dois relatos o sucesso milagroso se deve aoutesn proferida por Jesus, que em 3:4
esta em forma de pergunta dupla. Na descricdo thymj Marcos aponta para uma relacéo
entre a ordem de Jesus e a reagdo obediente dted@»m isso, o milagre adquire a
categoria de demonstrac®8.Aqui falta a resposta dos presentes, mas, em ldgsia,
somente no final da cena, aparece o plano de esars por parte dos fariseus em parceria
com os herodianos. Existe na pericope uma congébuide cunho biografico e sua
problematica estd em que, desde o ponto de vistrda, € uma mistura de relato de
milagre, de discusséo e de apotegma biograffdBittencourt acha que o relato de 3:1-5 pode
ser classificado como paradigma, uma vez que exige da parte de Jesus e ndo somente um
pronunciamento. Assim o que fica evidente ndo énesamente a cura, mas a questdo do

sabado, que entra no didlogo de Jesus e seus &iVeiY

Mateus, por outro lado, apresenta uma discussdwomebnstruida, com pergunta e resposta,
com isso estaria conservando mais a forma origiaaltradicdd®* Porém Gnilka acha
necessario rejeitar tal hipétese, visto que Mateos de Marcos a pergunta introdutéria dos
adversarios e limita-se a apresentar o pensamelge duma palavra e enriquece a resposta
de Jesus com uingia que compartilha com Lucas (Mt 12:11). Se a formstanila pericope

de Marcos faz com que ndo se possa atribuir matiguadade a esta forma, isto mesmo se
confirma pela forma mais breve da frase apotegmé&iic Lc 14:3, que também é um relato

de cura no sabado. Quanto a frase que se consemvddarcos, supde-se que € original de

2" PESCH, 1976, v. |, p. 189.

2% Conforme Pesch, ndo s6 de demonstracdo, mas também de alento (10:49)
PESCH, 1976, v. |, p. 191.

29 GNILKA, 1986, p. 146.

S0BITTENCOURT, B. P. A forma dos evangelhos e a problematica dos sinétic 0s.
Séo Paulo: Imprensa Metodista, 1969. p. 33.

301 Conforme Masson, Marcos “desrabinizou” o relato do milagre, elevando-o ao
plano de moral, baseado na distingcdo entre bem e ma I. MASSON, Apud: GNILKA,

1986, p. 146.
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Jesus, e transmite a postura de Jesus em relacgibadd’ Nesta frase pode-se perceber a

intencionalidade do texto.

2.1.6 Anélise da historicidade

O texto de Marcos 3:1-6, conforme Pesch, € umaiitapie e confiavel fonte sobre a acao,
autocompreenséo e efeito (no caso de oposicdodals’F Para justificar sua posicéo, ele

apresenta quatro argumentos:

a- a idade do texto pode ser denotada pelas imgpksahistorico-temporais técnicas: 0s
fariseus (pressupostos em 2:24) observam Jesusti@onala observagdo é a autorizacdo de
Jesus para a profanacdo do sadbado por seus disc{@u25 ss). Agora a meta € a acusacao
apos a adverténcia a Jesus diante de testemunBd}, (Que em caso de reincidéncia torna
justificavel o crime capital (Ex 31:14). O terma@Ttnyopéw “acusar” € termo técnico forense
e, denomina acusacao judicial. Apos a cura no sdldadversarios de Jesus tém agora a
possibilidade de formalizar uma acusacao contra Jeletamente com os herodianos, eles
decidem aniquilar Jesus. Conforme Champlin, esses @artidario®* ou apoiadores da
dinastia de Herodes por volta do ano 30 d.C. sobgente local Antipas, que na Galiléia
detinha o podef®® Jesus consegue escapar @giBolitov é8{8ovr, mas a decisdo do
Sinédrio de Jerusalém o leva a morte (Mc 11:1811:83). Além das implicac6es historico-
temporais técnicas, destacam-se alguns semitisimésomos = Tt no v. 1b; o uso juridico
deé€eoTv no v. 4; positivo em vez de comparativo no wdgar do aramaicomy no v. 4;
ovpBoviiov €8i8ovr no v. 6. A palavra de Jesus no v. 4 certamentgnaltié formulada com

relagéo a situacgéo.

b- durante sua atividade na Galiléia, Jesus ermomésisténcia em circulos farisaicos, como
em 2:24; 3:2,6. Este fato também é asseguradoyt@satradi¢cdes (2:15-17; 7:1; 8:11,15). A
estilizacdo posterior dos fariseus como adverséeokesus tem sua origem na propria vida de

Jesus.

392 GNILKA, 1986, p. 146-147.

393 Meier ndo concorda com Pesch em relacdo ao texto se r uma importante e
confiavel fonte sobre o ministério de Jesus, 0 mesm 0 acontece com as quatro

razbes que ele apresenta. Portanto, Meier € da opin ido de que o milagre

deve ficar entre as questdes non liquet. Veja MEIER, 2004, v. Il, Lv. Il

n. 24, p. 212. Goppelt, por sua vez, afirma que “Du rante a formacdo e a
tradicdo das narrativas de milagres surgiram amplia ¢bes e modificagcbes

consideraveis.” GOPPELT, 2002, p. 165.
%%4v/eja JOSEFO, Ant. X1V, 15,10.
395 CHMPLIN, 1995, v. IlI, p. 99-102.
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c- a indicacdo sobre a coligacdo oportunista datigeus e herodianos no v.6 € apoiada pelas
seguintes passagens de Marcos: 8:15; 12:13-17aAiadse contexto deve ser considerado o

interesse de Herodes Antipas por Jesus (6:14-28:30).

d- Jesus faz valer sua autoridade reveladora atidav@utorizacao dos seus discipulos (2:23-
26), bem como na demonstracdo provocativa (3:56xn autoridade estd condicionada a
vontade de Deus e, a0 mesmo tempo, com sua argagéentacional, que caracteriza sua
acdo, a qual, segundo sua propria concepcaogagée de conversao escatologica diante da

apostasia da lei por toda nacéo de Israel.

Aos argumentos de Pesch, ainda podem ser acredoerda seguintes fatos: 1) O de Jesus
nos sabados ir & sinagoga, conforme o costumecjuda) o fato de os trés evangeff{bs
narrarem o mesmo milagre, bem como outras tradi®ésto pode trazer autenticidade ao
relato. 3) o fato de Jesus introduzir novidadegudaismo — o que poderia ser considerado
descontinuidade - fez com que Jesus sofresse @padig fariseus e herodianos, que pode ser
considerado como continuidade por outras tradi¢&ds-17; 7:1; 8:11,15). 4) o fato de Jesus
ter um estilo linguistico e de vida definido apoptaa caracteristicas de relato de milagres
historicos. Em relacao ao estilo lingiistico, amisismos ja sdo abordados na pagina anterior.
J& para o estilo de vida, Jesus parteetessidadea intervencéo. Esswecessidadedo faz
selecao das doencas, separando casos dificeisle paoridade a casos mais faceis de curar
(Compare 2:1-12 com 3:1). Benevolénciade Jesus como estilo de vida, sempre realiza
milagres para salvar e nunca para condenar (3:4implicidadede Jesus na operacéo de
milagres faz com que ndo seja necessaria nenhumal&magica, processo de hipnose ou
sugestdo. Apenas uma palavra (3:5) ou um simple® gao suficientes para que ocorra o
milagre. Outra caracteristica é a instantaneidamlewta (3:5) na maioria dos casos. O
contexto deeligiosidadeque acompanha Jesus também faz parte do seu Agtilaioria dos
milagres se realiza num contexto de religiosidadejo a sinagoga (3:1), por exemplo. Por

altimo, pode ser mencionada discricdo de Jesus. Ele ndo aceita exibicbes dos seus

milagres®®® Assim, ao contrario de Meier, pode-se crer quelats milagroso realmente foi
3% ucas destaca a méo ressequida como sendo a direita , tal qual um médico
observaria. Este destaque pode ser um bom sinal de historicidade do
milagre.

%97 Evangelho dos Nazarenos, Hieron., Mt-Komm. 12,13. | n: PESCH, 1976, v. |,

n. 15, p. 191.

308 As seis caracteristicas proprias da realizacdo de m ilagres em Jesus podem

ser encontradas em WEGNER, 1998, p. 237-238.
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operado por Jesus. E muito mais ainda quando ssapem Mateus e Pedro como
testemunhas oculares do ministério de Jesus, & laorao médico e acurado pesquisador.

2.1.7 Anélise do contelido

Esta andlise ndo sera feita versiculo por versidgalforma isolada um do outro. Mas serdo
observadas as partes do texto destacadas na sumrasfio. Veja estrutura em 2.1.3.3.
Primeiramente sera feita a andlise dos versiculesgvolvem o topico da historia de milagre

e, em segundo lugar, os versiculos que envolvaipioa do debate.

2.1.7.1 Topico da histéria de milagre

v.1) A presenca do homem doentédpds o acontecimento do arrancar espigas (2:23-28)
Jesus novament® se dirige a uma sinagoga, ou & sinagdyaqui ndo sendo mencionado
gue ele ensinava, como em 1:21; Lc 4:15. Marcoa datender que esse acontecimento e a
entrada de Jesus em uma sinagoga aconteceu no re&lsato, diferentemente de Lucas 6:6.
No contexto de seu evangelho, Marcos j& presstipéigras no sabado, considerando-se para

isso o advérbiorday®t? «

314 «

novamente”. Uma vez na sinagoga, J&Suencontra ali um
avhpwmos homem” doente, ele tinha uma das maos seca. Adeeaca € descrita de
maneira popular, como mapaive “ressequida”, “paralisada”, “aleijada*> O mesmo
termo é encontrado na LXX para descrever uma méi@aadh (1Re 13:4); TestSim 2,12 e
provavelmente 3Stele de Epidaurgy xeipa “a mao” certamente se refere, como em 1Re
13:4; TestSim 2,12, a mao direita, também Lc 6:6simk, em toda antiguidade € conferido

valor especial & mao direita frente a esquéttiBa multiddo que poderia estar ouvindo Jesus,

%9 Grundmann afirma que o “novamente” caracteriza o0 ha bito de Jesus de
visitar regularmente a sinagoga. GRUNDMANN, Walter. Das Evangelium nach
Markus . Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1980. p. 95. Para uma opinido

contraria, veja GNILKA, 1986, p. 148.
$10v/eja LOHMEYER, 1967, n. 4, p. 67.
311 pESCH, 1976, v.1, p. 190-191.

$12\/eja TAYLOR, 1980, p. 248; PESCH, 1976, v. |, p. 19 1.

313 O fato de encontrar-se Jesus na sinagoga, nos sabad 0s, revela o quanto
Ele zelava por este dia. Porém, com a cura, mostrou como usar o sabado
corretamente.

%14 Marcos cita 0 termo por trés vezes no relato, talve z para chamar atencéo
as palavras de Jesus: TO odppaTov Sia TOV dvBpwmov éyéveTo (2:27). Grundmann acha
gue a repeticdo do termo é para destacar a énfase n 0 homem. GRUNDMANN,
1980, p. 95.

315H4 vérias opinides para a descricdo do nome da doen ¢a. Grundmann acha que
a doenga € uma atrofia muscular., GRUNDMANN, 1980, p . 95. Taylor é da
opinido de que a doenga € uma certa forma de parali sia. TAYLOR, 1980, p.
221.

$1°pESCH, 1976, v. I, p. 190.
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nao se faz mencgao. Marcos costuma diferenciar estoaivintes que se admiram das palavras
e obras de Jesus (1:27; 2:12), e os adversariosegopdem incrédulos ao pleno poder de

Jesus, em pensamentos e palavras (2:6; 3:22).

owaywyqvt’“Lugar de assembléia®'®

Como o relato em estudo aconteceu numa sinagodesus e os fariseus a freqientavam,
cabe aqui buscar maiores informacdes a respeite ¢éigpcao os frequentadores tinham com

ela.

O Templo era o lugar que centralizava toda a \etlgiosa, politica e econémica de Israel. Os
judeus subiam para adorar em certas ocasifes, nerffogse ao menos uma vez na vida. Por
outro lado, no dia-a-dia da vida, existia a sinagd¥té a menor aldeia possuia uma, desde
que houvesse dez judeus. Geralmente era constaemddorma de edificio retangular,
orientado para o Templo. No seu interior era caloaan armario, onde eram conservados 0s
rolos da Tord e dos profetas. Algumas sinagogasuferm bancos de pedra ao longo das
paredes. Aparentemente 0 povo sentava no chaacawafem pé. Nela é que se “forjam a
mentalidade e a piedade israelit&”O inicio da sinagoga ndo tem uma data precisa. Os
primeiros testemunhos seguros sao do terceiros@ctl e informam que naquele tempo ja
havia sinagogas na Diaspora egipcia. Por volteedarglo século € mencionada a existéncia
de uma sinagoga em Antioquia. Portanto, a origensidagoga pode ser encontrada na
Diaspora, onde viviam judeus distantes da patrés que sentiam a necessidade de prestarem
culto. Nos tempos de Jesus, a Pale¥titambém contava com sinagogas em cada povoacéo
de judeus. Para os judeus desta época, a vincukw@ie Lei e sinagoga era normal,
imaginando talvez que a sinagoga sempre existiulfA21)%*! Para realizacdo do culto,
existia uma ordem basica: 1) para inicio era reaita declaracdo de fé de IsraeEhema
formado pelos seguintes textos: Dt 6:4-9, 11:1%24m 15:37-41; 2) logo apods, era feita
uma oracdo de arrependimento, denomirddamoneh esrel8) na seqiéncia se fazia uma

leitura do AT 4) e o chefe da sinagoga fazia umartagdo ou convidava alguém dos

317 para ekklésia a partir de sinagoga, veja COENEN, 20 00, v. |, p. 984-998;
RIESNER, R. Synagoge. In: BURKHARDT, 1987, v. V, p. 2338-2347.

%18 para maiores aspectos relativos & sinagoga, veja ST RACK, [19227], v. VI,

p. 142 ss; CHAMPLIN, 1995, v. VI, p. 219-223; PAUL, André. O judaismo
tardio : histéria politica. Sao Paulo: Paulinas, 1983. p. 266ss.

39 SAULNIER, 1983, p. 44.

%20 para sinagogas no interior, veja SALDARINI, 2005, p . 67-68.

21| OHSE, 2000, p. 147-148.
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presentes a realizd-la; 5) para encerramento do, dalzia-se uma oracdo ou a béncéo
ordenada por Deus (Nm 6:24-26). Esta s6 podiaetr por um sacerdoté’ A sinagoga
tinha como funcionarios apenas dmyLouwdyoyos “chefe” (Lc 13:14¥* e umimmpémns
“assistente” (Lc 4:20). O arquissinagogo, eleitdreeros mais nobres da comunidade, era
responsavel pelo bom andamento do culto. O askasteazia o livro para leitura aos
determinados para tal pelo chefe, ensinava criam@sa encarregado da execucéo de penas,
como agoitamento, por exemplo, (2Co 11%4)A sinagoga também proferia sentencas de
desligamento de membros que eram consideradosooésnsnpenitentes. O desligamento
ocorria basicamente sob trés formas: 1) a repreewsé& durava de sete a trinta dias. 2) a
expulsdo, por um periodo de trinta dias e, 3) aulsfp indefinida ou até mesmo
permanenté? Este era o ambiente que Jesus freqiientava (L3, 4ato para ensinar (Mc
1:21) como para curar (Mc 3:5). Neste ambiente éamlele operou o milagre de cura do
homem da mao ressequida. Os fariseus igualmentgieitavam a sinagoga. Eram
considerados os adversarfdsle Jesus em relacdo ao que diz respeito as inewaeie para
dentro do judaismo. Mas, por outro lado, conformeaMla & Malca, os fariseus causaram
uma transformacdo interna no meio judaico atraessidagoga. A liturgid’ desta foi
enriquecida e sistematizada por eles, substitymdgressivamente os rituais de sacrificio de
animais praticados no Templo por oracdes e atoxrems de bondadé®

v.3) A preparacdo da cenaNa introducéo da fala de Jesus, o narrador utdizaesente
historico. A preparacao cénica do milagre mostm Ipsus aceita conscientemente o desafio
dos seus adversarios e age de forma provocativandqu pede para o doente

329 vlevanta(te e vem) para o meio”. A iniciativa daa parte dele. Ele

€yelpe els TO péoov
chama o doente para uma posicdo de destaque, oddespr amplamente visto por todos

(veja 6:47; 9:36 e 14:60). Pressupde-se que 0 hoo@ente estivesse sentado entre o0s

32 GUSSO, A. R. A contribuicdo da sinagoga para o dese nvolvimento do
cristianismo, In: Via Teolégica , n°5, p. 89.

33 Em Lucas o termo usado para descrever o chefe da si nagoga encontra-se no
singular, enquanto que em Atos 13:15, no plural. Is to aponta para a

possibilidade de mais de um chefe nas sinagogas.
3241 OHSE, 2000, p. 149.
32 3TRACK, [19227], v. IV, p. 293-333.

3% para a relacdo de Jesus com a sinagoga a partir de Mateus. Veja
SALDARINI, 2000, p. 117-119.
%27 “Muito da liturgia cristd (calendario, ritos, simbo los) é tributario das

tradi¢cBes farisaicas”. MIRANDA, 2001, n. 51, p. 103

38 MIRANDA, 2001, p. 102-103.

39 Esta também é uma caracteristica da redacdo lucana. Compare Lc 4:35;
5:19; 22:27,55; 24:36; At 1:15; 4:7; 17:22 e 27:21.
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visitantes da sinagoga, num banco de pedra ao ldagona parede lateral. A solicitacdo de
Jesuséyelpe “levanta” evoca a sua palavra de cura (veja 2:1AlEm de carater

demonstrativo, ela também tem a funcéo de alerja (0:49).

v.5ab) A excitacdo pneumaticaMarcos descreve neste verso a excitacdo pneuntica
Jesus. Ele a usa para caracterizar a impeniténsiadiersarios calados. Na excitacdo irada,
que sinaliza simultaneamente a preparacdo pardagrmi(veja 1:41), bem como a reacdo a
ilusdo humana (veja 9:19), Jesus encara seus adwesrem redor (veja 3:34 e 10:23). A sua
ira é marcada pela tristé2adevido ao endurecimento dos seus coragdes (VEJae68:17). A
expressaarwpnoel Tiis kapdias “insensibilidade do coracdo” na tradicdo deutenoicé —

na qual Jesus se entende como pregador escatottayimmversao — € idéntica a apostasia da
lei de Deus, visto que os defensores da lei naaderdsdo dissidentes da lei. Nos seus
pensamentos assassinos revela-se a dureza deocdfagdatamente esta dureza que teve
influéncia na morte dos profetas, e do mesmo maasbém na morte de Jesds.A
utilizacdo do termaimokTelvw “matar” no verso 4, demonstra na visdo deuteroo@m
destino violento dos profetas escolhido conscieateen Jesus se conhece como profeta
escatoldgico (8:27-30), e se confronta com a déssid de todo Israel e também sabe do seu
destino de profeta, movido por todo o povo. Nestan& de profeta destacado, entende-se
melhor a sua palavra em 6:4 e também a sua rejeia1-6.

Conforme Grundmann, € neste ponto, de “dureza @0”, que esta o antagonismo entre
Jesus e eles, entre o0 seu poder e a sua contestgsiestao totalmente fechados ao chamado
de Deus e a necessidade humana. Existe um chogjeatwi entre 0 ser humano aberto de
Jesus e o fechado dos seus adversarios. A opasit@&oo novo e o velho esta bem presente
(2:21ss)*

TeptPAéTL 3 Tept “ao redor” BAémn “olhar, ver” igual &olhar ao redor” .

No grego classico, desde Pindaro significa “aquuie fere a vista, que esta defronte de quem

olha, a frente”. Originalmente era aplicado somentéuncdo dos olhos, “ver”, “olhar”,

330v/eja LOHMEYER, 1967, p. 69-70.

331 Compare 12:1-12; Mt 23:29-36 paralelo a Lc 11:47-51 : Lc 13:31-34 paralelo
a Mt 23:37-39; At 7:51.

%32 GRUNDMANN, 1980 p. 97.

333 Este parece ser um dos termos preferidos de Marcos (veja 3:34; 5:32; 9:8;
10:23; 11:11).
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“observar”. A partir de entdo, passou a signifit@har”, “contemplar”, “examinar dentro”,
“atender a” e “prestar atencdo a alguma coi¥a”.

No AT a palavra empregadatg) “ver, olhar, inspecionar”. No sentido literal derlo, é a
palavra usada para ver com os olhos (Gn 27:1). dkemtido mais abrangentey? “designa a
aceitacdo da palavra de Deus tal como entreguseus mensageiros designadds’Esta
aceitacdo envolve salvagdo, entendimento e fé. dguanprofeta Isaias diz “ver com os
olhos” (6:10), ele esta querendo dizer ouvir ayalae Deus, entendé-la e voltar-se para ele.
Por outro lado, ha mesma palavra do profeta, “fieolalhos” é endurecer o coragdo contra
Deus. As palavrag1 w1 “vede vendo” (Is 6:9), ou seja, “ver de verdads#lp usadas em
alusdo ao simples ato de percepcéo intelectualesfsagem do profeta de Deti&Por outro
angulo, é tido por certo no AT que Deus vé e vagilaumanidade. Deus vé, por exemplo, a
injustica (Lm 3:34ss); a morte do seu profeta (2€22); a aflicio dos seus (Ex 3:7); olha
para achar fidelidade (Sl 101:6) e confianca (3).@Deus também observa o reino pecador

(Am 9:8) e 0 homem que quer se esconder dele @718 o seu coracdo (1Sm 16'7).

Em relacdo ao NT, o termo em estudo simplesmenteefeee a capacidade de ver, da
percepcdo dos sentidos (Mt 12:22; Lc 7:21). De apdtirma, também pode significar
observar, olhar para e perscrutar (Mt 5:28; Ap4:3Além disto, representa ainda funcdes
intelectuais, como atender a, prestar atencao al@&3; 1Co 1:26), atender a alguma coisa
(2Co 10:7). No sentido figurado, pode significaergeber” ou “observar” (Rm 7:23; Hb
2:9)3% Para uma teologia do termo e seus derivados, seddirmar que “Os 6érgdos dos
sentidos (ouvidos) ndo sdo apenas simbolos patagd®s da percepcao espiritual, neles
realmente ocorre um verdadeiro ouvir da chamadBeles”>3° Conforme Liefeld, o que se
aplica aos ouvidos também se aplica a visdo asgino NT. A percepcao espiritual como
funcdo do ver chega a significar “ficar conhecendio¢ 23:8), “encontrar” (At 20:25),
“vigiar” ou “aguardar” (Mc 13:33; Fp 3:2). A visaespiritual também pode ser considerada
uma experiéncia (Lc 2:26; Jo 8:51) ou o concebeamor de Deus (1Jo 3:1). Aqui, 0 ver
ganha uma nova perspectiva em relacao a fé. NogeNms sindticos, o termo € usado para

expressar a obtencdo de uma participacdo da salyh¢c&?:26). Portanto, o ver assume o

34DAHN, K. Ver In: COENEN, 2000, v. II, p. 2592.

335 CULVER, R. D. Ver, olhar, inspeciona. In: HARRIS, 1 998, p. 1383.
3% CULVER, R. D. Ver, olhar, inspecionar. In: HARRIS, 1998, p. 1383.
37DAHN, K. Ver. In: COENEN, 2000, v. I, p. 2593.

38 DAHN, K. Ver. In: COENEN, 2000, v. I, p. 2595.

$39DAHN, K. Ver. In: COENEN, 2000, v. II, p. 2592.
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carater de uma decisdo (Mt 21:32; Mc 8:18). Pagemeo incrédulo ndo consegue perceber
isso muito bem (Mt 13:13-14; Mc 4:1%f J4 em Mc 3:5, Jesus vé seus adversarios com

corag&o morto e, por isso tornaram-se sem cordtao.
Topwots “insensibilidade, dureza”

No AT o termonwy é traduzido por “duro, cruel”. Seus derivados s@p:“duro, cruel”; wp
“obstinacao”. A raizwp “duro, cruel” pode ter surgido num contexto agdac®rimeiramente

o termo ressalta um jugo excessivamente pesadesegondo lugar, a resisténcia rebelde que
o boi tem ao jugo. Varias passagens empregam dareetie um jugo, que é duro de suportar
e consequentemente opressivo. As seguintes passsgeem de ilustracdo: escravidao no
Egito (Ex 1:14); governo de Salomio (1Re 12:4) exdio na Babilénia (Is 14:3). Ao
contrario € o jugo de Cristo (Mt 11:28-30), embtaenbém exija submissao (Fp 4:3) e
disciplina (2Co 6:15). O termo é com frequénciacaplo a pessoas que estdo sujeitas a Deus,
mas se mostram teimosas. Israel havia se entregatinracdo de bezerros, desviando-se
rapidamente do servico do Senhor, & semelhancaiderdbeldes (Ex 32:9). O espirito de
Israel continuou em sua maior parte teimoso etegges a orientacdo de Deus (veja Dt 10:16;
Jz 2:19; 2Re 17:14; Ne 9:16). O mesmo aconteceuSamto Espirito (At 7:51%2

A esta exposicao, Becker ainda acrescenta: naativas mais antigas, SGo sempre 0S povos
nao israelitas que ficam endurecidos. Ele exenopliiom o endurecimento do coragcédo de
Farad (Ex 4ss) e com o endurecimento de povosrdstecomo o0s cananeus (Js 11:20).
Portanto, os nao israelitas eram endurecidos pas Bemente quando entravam em contato
com Israel, pois este era um meio que Deus empaigEaEra cumprir seus propositos para com
Israel. Mais tarde, na época dos grandes profétasie Israel também é visto como povo
endurecido pelo préprio Deus. Isaias € o profetadgstaca com mais forca este fato (Is 6:10;
28:12-13). Deus continua falando, mas o povo n&r guvir, este seria o julgamento de
Deus contra o proprio povo. Este argumento, deequ@roprio Deus que endurece o0 coracao
do povo, é uma declaracdo extremada, visto queraistas posteriores ndo falam com a
mesma intensidade de severidade. O profeta Jeréatasa do endurecimento do povo, tendo
como causa desse endurecimento, a obstinacdo ao pavdo a falta de misericordia por

parte de Deus. Para Jeremias, 0 elemento decisiméa promessa da nova alianca de Deus

30DAHN, K. Ver. In: COENEN, 2000, v. II, p. 2597.
%1GRUNDMANN, 1980 p. 97.
%42 COPPES, L. J. Obstinacéo. In: HARRIS, 1998, p. 1379
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(veja Jr 31:33-34; Ez 36:26-27). J& na literat@apiencial, existe um contraste entre justos e
impios. Os impios se caracterizam em sua maiorraue de coracdo endurecido (veja Pv
28:14; 29:1). Assim, a atencdo se volta mais patal@a ocasionada pela dureza. Logo, 0
endurecimento é a recusa por parte do ser humamudle o mandamento de Detfs.

Contudo, esta literatura ainda apresenta um apeldxala ouvisseis hoje a sua voz! Nao
endurecais 0 vosso coragao,...” (Sl 95:7-8). Assinylgamento divino vem por causa da
dureza de coracdo, e ndo que a propria durezausejmlgamento de Deus, como Isaias
apresenta. No entendimento do AT, dureza significaé o resultado de os homens se
fecharem para a palavra de Deus, de forma contnuegartir dai surge um estado de surdez

espiritual, no qual o homem permanece escravizado.

No NT, o verborwpdn € 0 substantivardpoois sdo usados para expressar a idéia daquilo
gue a ARC e a ARA chamam de endurecimento dos @esatos homens. Conforme Barclay,
no grego classico, por tras destes dois termas oefrmorwpoo. Em sua obra sobre pedras,
Teofrasto usa o termo para descrever uma pedralsarte ao marmore, porém mais leve.
Aristoteles emprega 0 mesmo termo para descrevigifisacoes das gotas de agua numa
caverna. Nos papiros, € usado para descrever odegppedra usado nos alicerces das
construcdes. Na medicina, o termo significa a pedl@aria que se forma nas juntas e paralisa
a acao, bem como uma pedra na bexigawdaors significa o processo de formacao de um
calo, quando saram dois ossos fraturados. Pon@saignifica o calo na m&8, por motivo

de friccdo em algum objeto, como cabo de uma fendan Portantayopoots € o calo 6sseo

muito duro e irremovivel que se forma quando aifeaé unid&®

No NT mopdéw aparece em Marcos 6:52, onde o termo é usado qesarever o
endurecimento dos discipulos de Jesus. Em Joa6 &2ado para se referir aos judeus de
coracao endurecido e que rejeitam Jesus. (vejaéianitm 11:7; 2Co 3:14yvpwors além

de 3:5, também descreve em Marcos 10:5 dureza rd€&m como motivo para divorcio.
(veja ainda Rm 11:25; Ef 4:18). Portanto, no NThosens que n&do aceitam o evangelho séo
descritos como tendo um coragao endurecido. Relpta corresponderem a Deus. Tanto
judeus como gentios e os discipulos de Cristo nfenderam o objetivo da cruz de Cristo, da

qual deveriam se tornaripTupes “testemunhas”. A idéia profética de que Deus esxhkios

$3BECKER, U. Duro, endurecido. In: COENEN, 2000, v. | , p. 610-611.
%4 A palavra grega usada para descrever um calo na méo € Tule, que ndo é
encontrada no Novo Testamento. BARCLAY, W. Palavras chaves do Novo

Testamento . S&o Paulo: Vida Nova, 2000. p. 169.
35BARCLAY, 2000, p. 169.
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homens vem do AT, porém sem excluir a responsabididoessoal. A palavra caracteriza
agueles que ndo querem aprender uma licdo, devalm ansensibilidade cega. Sobre isso
Barclay declara:

Aqui a palavra ensina a incapacidade de recebesim@ Descreve o homem que

esta tdo envolto no seu préprio pequeno mundo gda proveniente de outro mundo

pode afeta-lo, o homem cuja mefitesta afetada para todas as idéias, menos as dele

préprio, o homem que é intocavel pelas licbes gueventos visam ensinar-If{é.
v.5cd) A ordem. A cura realizada por Jesus, se da através de utawrgde cura. Esta
palavra € simultaneamente uma ordem demonstragjua, corresponde a descricdo da
demonstracéékrewvov “estende” - éEéTewver “estendeu”. A combinagdo entre palavra de

cura e ordem demonstrativa € o ponto principal erascde aleijados (veja 2:11).

v.5ef) A constatacdo milagrosaComo prova do seu poder e liberdade, Jesus ordena a
doente que estenda sua méo, e no cumprimento tdacés ocorre a cura. O verbo usado por
Marcos para descrever a cura, ou a restauracéagteoTddn. Este termo também é
usado para a renovagéo messianica de toda a cHfd@ficonstatacdo da restauracédo da méo
tem um carater demonstrativo reforcado: a exibiEexigéncias da vontade de D&dso

final deste verso, pode ser constatado que poromig@npo os adversarios tinham
caracterizado a religido com regras e regulamentgsiando apareceu a religidao verdadeira,
ja ndo a conseguiram reconhecer. Tinham legalizadigido a tal ponto de se esquecerem
da necessidade humana. E isto se deve ao fatgydeese seu préprio caminho, e ndo o de

Deus, tornando-se insensiveis tanto ao apelo de,Qeanto ao dos homens.

LT

amokadloTnue “restaurar”, “curar”.

No grego classico, a palavra era empregada orngargke para descrever a restauracao para
um estado anterior e, posteriormente, restauragamatio geral. Inicialmente acha-se num
contexto secular, por exemplo: a devolu¢do do querhprestado, renovacdo de um canal,

restauracdo de um doente e mais tarde, de modo mgstauracdo do mundd’

3% Veja uma exposicdo de termos gregos para mente no s entido positivo, em
BARCLAY, 2000, p. 184-191.

%7BARCLAY, 2000, p. 170.

%18 GRUNDMANN, 1980, p. 97.

%49V/eja PESCH, 1976, v. |, p.194.

0L INK, H. G. Reconciliago, restauracéo, propiciacio , expiacao. In:
COENEN, 2000, v. Il, p. 1943.
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No AT, a raiz @w “voltar-se, retornar”. Todas as atividades pemggrnlo homem podem ser
sintetizadas neste Unico verbo. De todos, estgu& anelhor combina em si os dois requisitos
do arrependimento: desviar-se do mal e voltar-s& pdoem. No sentido de voltar e retornar,
0 sujeito na maioria das vezes é o0 ser humano,apouezes se trata de Deus. Além deste
significado com énfase no arrependimento, o vealntbém se refere a volta do exilio. “A
volta do exilio era a restauracdo e a recuperagéo juanto o era a volta de qualquer forma
de pecado®* O seu derivado BV “restauragdo”. Aparece apenas uma vez (S| 12@) p

ocasido da restauracdo de St¥o.

No NT o verbo ocorre 8 vezes, principalmente nongetos sinoticos, como substantivo,
uma vez em At 3:21. Aléem de Mc 3:5, com seus rdgper paralelos, o termo também
aparece em Mc 8:25, com significado de cura paeatds. Hb 13:19 “restituido” aponta para
0 uso do grego comum. Mc 9:12 e paralelo Mt 17:1im& alusédo a Ml 4:5-6. No debate
acerca do Messias, as esperancas politicas messiague se centralizavam na figura do
Elias redivivo, sdo contrabalancadas pela refeaéacidestino do filho do homem. Um fato
semelhante acontece com os discipulos de Jesusjajparguntam: “Sera este o tempo em
gue restauras o reino de Israel?” (At 1:6). Jesusesposta proibe o calcular tempos e épocas
e direciona a resposta para o dom do EspiritoaRurt para Lucas o que importa na era da
igreja ndo € o controle politico, mas o reino dpii® e de poder. Como substantivo, 0
termo se acha unicamente em At 32dokaTacTdoews TavTov ov “restauracdo de todas
as coisas”. Isso logicamente néo significa a ca@@cede toda humanidade, mas a restauracéo
de todas as coisas e circunstancias, conformeamaciio dos profetas do AF.Quanto ao
milagre em si, poderia-se dizer que Deus tem tadiepde restaurar as deficiéncias humanas

causadas pela acao do pecado na humanidade.

2.1.7.2 Topico do debate

v.2) A acao escandalos@uem estava observando Jesus séo os fariseusposesuja em
2:24 (veja 3:6). O motivo da observacao farisaieaaéitorizacdo de Jesus aos seus discipulos

para a profanacdo do sabado (2:25ss). O proximsopdss fariseus € a acusagdo apos a

$1HAMILTON, V. P. Voltar-se, retornar. In: HARRIS, 19 98, p. 1532-1533.
$2HAMILTON, V. P. Voltar-se, retornar. In: HARRIS, 19 98, p. 1532-1534.
$3LINK, H. G. Reconciliago, restauracéo, propiciacio , expiacdo In: COENEN,

2000, v. II, p. 1944.
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adverténcia a Jesus na presenca de testenitthf@4). Caso houvesse reincidéncia por
parte de Jesus, confirmar-se-ia o crime capitéEx 31:14). O termo empregado por Marcos
para descrever acusac&aTtnyopéw € técnico-forense, portanto denomina uma acusacéao
judicial. Assim fica imputada a fama de Jesus cammterapeuta famoso e carisméati€o
(veja 1:34; 3:10; 6:5,13).

De acordo com a compreenséo farisaica, somenteigodser tratadas pessoas no sabado se
realmente existisse risco de morte. Caso contrarigjuda médica somente seria aceitavel
apés o sabadb’ Pelo visto, as terapias de Jesus sdo interpretadas ajuda médica, mesmo
em ocasifes onde Ele se vale apenas de uma pdara (3:5). Diferente de Lc 13:13;
14:4; Jo 5:8°° Jo 9:6. No contexto de seu evangelho, Marcos @sppde curas no
sabadd®™

Da multiddo que poderia estar ouvindo Jesus, benoaos discipulos, ndo se faz mencao.
Marcos costuma diferenciar entre os ouvintes quads@iram das palavras e obras de Jesus
(1:27; 2:12), e os adversarios que se opdem inlmgdao pleno poder de Jesus, em
pensamentos e palavras (2:6; 3:22). Aqui apenaavastmTapetnpouvv “observando
atentamente” se Jesus faria a cura no sabado. dambnem doente quanto os adversarios
sao caracterizados por palavras-chave. O doentedarramenta muda e submissa a vontade
de Jesus. Os adversarios sdo apenas acusadoresigbsnsecretos, mas estdo juntos na
sinagoga. Com sua chegada, Jesus provoca a prieag@o: 0 que estava em oculto, comeca
a vir a tona, motivado por um caso com certa netads. Conforme Lohmeyer, compreende-

se agora porque nem os discipulos, nem o “povotrsgicionados em qualquer parte®”

v.2) A aparigdo dos adversariosA introducdo v.1, e o v.2, mostram resumidamentgéss
fatores que determinaram o andamento da narralesus, o aleijado e os adversarios.

Juntamente com estes, também aparece local e {@npgoga e sabado). Aléem destes, uma

%4 Se uma profanag&o ocorre por engano, o sujeito é ad vertido e fica devendo
uma oferta de perddo. Se ocorrer apesar da advertén cia e com testemunhas,
entdo o infrator deve ser apedrejado. Caso nao exis tam testemunhas, a pena
€ a extingao pela médo de Deus. GRUNDMANN, 1980 . p- 91

%5 Veja Sanh 5.1; 8.4; 12.8. Tos. Sanh 11.1-5: b.Sanh 40b-41a. j.Sanh 22c,

53. Siphre Num. 113 conforme 15:33.
$°pPESCH, 1976, V.1, p. 190.

%7 Talvez como em 1:32. A severidade do preceito sabat ico impedia as pessoas
de virem durante o dia até Jesus para serem curadas .
%8 A ordem de demonstracdo “toma teu leito e anda” j& é considerada uma

profanacgéo do sabado.
$9PESCH, 1976, v.1, p. 190-191.
%0 OHMEYER, 1967, p. 68.
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tensdo tripla, resultante da presenca do aleijatio,de Jesus e das intengbes dos
adversarios®! Estes ndo sdo introduzidos aqui nominalmente, smaeduz de 2:24 e Jfie

sdo fariseu? a observar a atuacdo de Jesus frente ao doensdbaolo. A atencdo dos
adversarios ndo estava voltada para o doente, @@wp doenca ndo exigia cura imediata,
mas para Jesus, principalmente depois de ja terasidertido (2:24). Jesus nado se deixa levar
pelos acontecimentos, mas transfere a atenca@deofiara si, para o doente, quando pede
para este ficar em pé no meio de todos 0s presébbes isso, Jesus mostra que existe uma
necessidade humana em questao. Ele poderia muitadoeconciliado a cura com o final do

dia, satisfazendo ambas as partes, mas ele exquiidlibo.

v.4) A pergunta de JesusAqui Jesus ndo usa uma palavra simplesmente caratoomo

em 2:5, mas uma pergunta audaciosa aos advershsessadores. Assim como em Mateus e
Lucas, a pergunta de Jesus ndo € mais uma altermatial, mas € uma ética. Nesta ndo se
pode perguntar se algo é permitido ou ndo, mastonalém disso, fazer o bem é sempre
ordenado, o mal, nunca permitido, mas sempre pimiff Jesus usa de certa ironia ao
indagar serols odfBacLy “nos sébados” era licit®’ fazer o bem ou o mal (veja Dt 30:15).
Talvez Jesus queria abrir a mente cauterizada elos abservadores e mostrar-lhes que no

sdbado nao era permitido fazer o mal, como elestgvam predispostos a fazer com Jesus.

A pergunta que Jesus formula diretamente aos ah@ss
€€eoTv Tols odpBacy dyabov motficat T kakomolfjoat, yuxny odoat T dTokTeELVAL;,
pode ter varios significados: Lohmeyer afirma gs&var a vida” significa mais do que curar
uma mao seca. Por um lado, é a formula que nosodapermitia a violacdo do descanso
sabatico, e por outro € a expressao para a salveljgiosa. Logo, se é permitido no sabado
“salvar uma vida”, como os adversarios concordamfceaqui vale “salvar uma vida” num
sentido mais profundo. Da mesma forma, para “matkve-se empregar mais que um

sentido: a morte significa a submisséo do crente GRL1; 2Co 4:11) e o triunfo dos inimigos

%1 OHMEYER, 1967, p. 66.

%2 Havia opinides diferentes e discussdes entre as esc olas de Hillel e
Shamai, quanto a consolar afligidos e visitar doent es no sabado (veja
Schabat 12%). Com a cura, Jesus da uma contribuica o radical para a
discussao. A acusacao por parte dos adversarios mos tra 0 perigo eminente da
situacdo em que Jesus se encontra. GNILKA, 1986, p. 148.

%3 A pergunta de Jesus também ndo vem em forma de discu ssdo casuistica a
respeito da lei, como os adversarios provavelmente estariam esperando.

%4 OHMEYER, 1967, p. 68.

%5 O critério usado por Jesus para definir o que é lic ito ou ndo “é a

necessidade da pessoa humana, seja ela a fome (2:25 ) ou salde plena (3:5).”
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impios (Sl 10:2ss; 11:2; 37:32). O evangelho deo Jm@&mplifica 0os planos assassinos dos
“judeus” contra Jesus, o que demonstra sua inireizamtra Deus e sua filiacdo diabdlica
(11:53; 8:39ss). Assim se revela a audacia dat@ueEla é a revelagcdo dos pensamentos
mais secretos dos adversarios, e ndo uma jusirfhcdas proprias intencées. A imagem de
guem questiona também é revelada. Num primeiro mtoree questdo parece ser um debate
rabinico, mas, como apenas Jesus pergunta e ningagfimnde ou consegue responder, sua
pergunta se torna prova incondicional de que slebérano sobre a lei e benfeitor e salvador
de vidas, enquanto que o siléncio dos adversaigsaimente prova daqueles que praticam o
mal contra o doador da vida e planejam a sua mbago, é o pensamento do Filho do
Homem que determina este quatibGrundmann vai um pouco mais além e afirma qua, se
doenca do homem néo exigia cura urgente e podgrgado feita ao fim do sabado, entéo, na
verdade o que Jesus quer € salvar o homem da ligdpepara o reino de Deus. Em relacéo
ao matar, ele afirma que a morte pela falta de sergefere a Jesus, e ndo simplesmente ao

fato de perder o doente para a mdtfe.

Pesch afirma que, através da sua pergunta, Jasusirpmente acolhe as condi¢cdes do seu
pensarééeoTiv = Tmm. Este termo hebraico pertence a terminologia igaido debate dos
escribas (2:24). Mas, com a pergunta alternatigays) leva seu pensamento de orientacao
casuistica legal ao absurdo. Com sua perguntanatiest duplicada, Ele coloca em debate o
que, sob orientacdo da vontade divina, no sabgmmitido ou ordenado (compare 10:2-9).
Com sua pergunta, Jesus mostra que age livremeate de forma proibida - de acordo com
a vontade de Deus para o homem no sabado. As easatvas ndo permitem opcdo, mas
obrigam a uma decisdo, para aquele que se oriantantade divina. Fazer o bem sempre é
sempre ordenado por Deus, fazer o mal contrariangade divina e nunca € permitido. A
primeira alternativa é formulada em tom de axiomaifov Totfjoal “bem fazer” (veja Mt
19:16; Rm 13:3) é a vontade de Deus (Rm 12:2) edemesmo significado qu&yamav
“amar™®® (veja 12:28-34%%° Na verdade, Jesus desvia da pergunta casuistieatanla em

%% OHMEYER, 1967, p. 69.
%7 GRUNDMANN, 1980, p. 96.

%8 A relagdo contextual entre mandamento principal do amor divino, amor ao
préximo e fazer o bem como a esséncia do cumpriment o0 da lei, pode ser
provada a partir de TestXlIIPatr: compare TestBenj 3 ,1; Testlss 5,1; TestDan

5,1,5; TestAs 6,1-3; TestJos 13,1. A relagcao também se da com o equivalente

Ka\ov e a antitese kakov. Fazer o bem e amar tem diversas interpretagbes, com o]
no verso de Jesus Puxnv ohoal “salvar a vida” corresponde com fazer o mal
amokTelval “matar”. Jodo tem uma formulacdo correspondente

0 dyabomroLdv €k Tod Beod éoTv “0 que pratica o bem procede de Deus” (3Jo 11).

Compare também 1Ts 5:15; Rm 13:8-10. PESCH, 1976, v .1, p.192.

%9PESCH, 1976, V. |, p. 191-192.
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Deus como Senhor da lei, do que é permitido, pg&rgunta orientada na vontade redentora
de Deus a favor do homem, do que é ordenado, paspisacio através do antof.

A segunda alternativa tem uma referéncia duplamesnereta. Trata-se de fazer o bem na
oGoar “cura” da pessoa, ou fazérokTelvar “mal” na execucdo de Jesus. O fato de que
aqui Yuyn; “vida” esta escrito sem artigd' deve-se exatamente a referéncia duplamente
concretaisuxn; designa a pessoa como objetod® aL edmrokTelval, mas Ndo a existéncia
humana ou a vid¥? Portanto, pode ser traduzido por “alguém”, vistee gp contexto
esclarece qugvxn - wa) visa ao homem como pessoa com sua dignidade., $pgusura o
doente, faz 0 bem e cumpre a vontade de Deus. @gsagios, que planejam sua morte
antecipadamente (2:6), fazem o mal e contrariarondéade de Deus, fazendo exatamente no
sabado algo ndo permitido. Portanto, Jesus reskaés da pergunta dupfd,as bases do
seu proprio agir, bem como dos seus adversarias. &orientacdo do mandamento principal
ayabov molfjoal 1 kakotmolfjoar “fazer o bem ou fazer o mal” e com base na in&tggéo

do sabado pela tradicdo halaquibaynv cboalr =woy mpa questdo da permissao para salvar
vida no sabadd)* Jesus persiste num estilo argumentativo, que dersios adversarios de
forma séria, procurando convencé-los ou convedéAssim, as alternativas de Jesus se
referem ao seu proprio agir, bem como ao dos sdwersarios. Dali que a cura no sabado
deriva seu sentido provocativo. Ela chama atengda @ carater imprescindivel da vontade
de Deus, que sempre e em quaisquer circunstandesaque se faca o bem. Com isso Jesus
ndo revoga a Tora (Mt 5:17), mas a interpreta, danch novo sentido. A autoridade

reivindicada por Ele (2:25-28) é a da revelacaatetfigica da vontade divir&®

Provavelmente Jesus remonta no v.4 , assim com@:2if) ao Génesis como base das
Escrituras. Ele argumenta a partirzz’t,t},la-gw6 “alma vivente” (Gn 2:7). Por o doente ser um ser

vivo, deve-se em quaisquer circunstancias, mesnsahado, ajuda-lo a viver melhor. Este

$"0PESCH, 1976, v. |, p. 192.

$"1\/eja 8:35-37; 10:45, onde Juxv vem acompanhado de artigo.

372\/eja debate rabinico a partir de STRACK, [19227], v .1, p. 588, 750.
$735egundo Bultmann, para Jesus ndo existe uma terceir a opinido, ou se faz o
bem, ou se faz o mal. BULTMANN. R, Apud: HUMMEL, Re inhart. Die
Auseinandersetzung zwischen Kirche und Judentum im Mathaeusevangelium
Muenchen: Kayser Verlag, 1966. p. 45.

374 salvar a vida no sabado o reprime, veja STRACK,[192 2?], v. |, p. 623.
$">PESCH, 1976, v. |, p. 192-193.

7% Este mesmo termo se encontra em Gn 1:20,24. Talvez 0 autor sagrado
estaria se referindo a parte material dos seres viv entes e, com o passar do
tempo, esse termo veio a incorporar a idéia da alma . Veja CHAMPLIN, Russel
Normann. O Antigo Testamento interpretado: versiculo por versiculo: Sédo

Paulo: Hagnos, 2001. v. I, p.23.
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modo de argumentacao presume que ao homem segdadmeima dignidade especial e um
valor préprio da parte de Deus. Através do emprégodvxn, Jesus oferece um
direcionamento incondicional & singularidade e idiatle do homem criado por Deli$Aqui

tanto Grundmann como Pesch ddo uma otima imprelssgergunta de Jesus.

v.6) A admiracdo dos adversariosOs fariseus, que antes esperavam (3:2) uma acao de
Jesus, para levantar uma acusagao contra ele,jagotam, baseados na cura no sabado. Para
nao perder a oportunidade, se unem aos herodiamsslgem eliminar Jesus. Jesus consegue
escapar dovppoviior “decisdo” galileu, mas o sinédrio em Jerusalémva b morte (11:18;

Lc 13:33). Se Marcos, em funcédo da coligagdo calgsus, pensa como em Atos 4:24ss, e
Salmo 2:1ss, deve permanecer em aberto. O quedsecpasiderar por certo, € que ele quis
transmitir a inimizade fatal dos fariseus galileugjue teve seu inicio com as questdes
relativas ao sabado — contra Jesus como profesoé®gico e revelador da vontade divina de

Deus em favor do homet?

Os adversarios de Jesus, com o passar do tempmiem® atitudes legalistas e ritualistas,
para de qualquer forma preservar seus ideais. Bsades legalistas desviaram o grupo bem
intencionado dos seus propositos originais de ceas&o da lei. Mesmo que permanecessem
na ortodoxia teoricamente, na pratica foram setaids da aprovacdo divina que tanto
buscavam, perdendo assim parte do judaismo.

7

amé e “destruir” é o Gltimo termo que Marcos usa em sslato, e tem um significado
teologico especial ressaltado por Jodo e PaulomAssmo “salvacado” e “vida eterna” tém a
conotacao da salvacao certa e duradoura, assinétarlkiermo usado por Marcos significa
“destruicdo definitiva”. Esta destruicdo ndo € @seno sentido da extincdo da existéncia
fisica, mas muito mais um sentido eterno de perowam® Hades e o destino desesperador da
morte”® Partindo deste principio, deveriam os adverséléodesus ter em mente a destruicdo

eterna dele?

7

Uma outra questdo que se poderia levantar é: per agu fariseus se associaram aos
herodianos, uma vez que ndo tinham nenhuma afiddoldgica e espiritual?
Superficialmente poder-se-ia dizer que a questamlea a observancia da Tora. Os

herodianos se preocupavam mais com questdes aslitto que religiosas. Alias,

$""PESCH, 1976, v. |, p. 193.
S8 pPESCH, 1976, v. |, p. 195.
3 HAHN, H. C. Destruir. In: COENEN, 2000, v. |, p. 54 1.
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aparentemente nem estavam presentes no culto dagogm somente 0S
€EelbdvTes ol Daploatol “tendo saido os fariseus” da sinagoga (3:6). Himas ocasides,
os fariseus se uniram com os saduceus (Mt 16:1)qé® parece, a questdo geografica
impediu uma aliangca neste episédio. Os saducewawagst centralizados em Jerusalém,
enquanto os fariseus eram encontrados em todagjides do territorid® Talvez os fariseus
tiveram que recorrer aos herodianos porque est@s aminica classe influente que estava ao
seu alcance. Assim, os fariseus opunham-se a {pesusiotivos religiosos, enquanto o0s

herodianos o faziam por motivos politicos.
“Hpodravoy “partidarios de Herodes”.

O nome déa a entender que eles eram apoiadoressdadeaHerodes. Por duas vezes sdo
descritos nos evangelhos, onde juntam forcas cdiarigeus para eliminar Jesus (Mc 3:6; Mt
22:16). Sdo mencionados por Josefo, uma vez naal(aét. 14,450) e outra na Galiléia
(Guerra 1,139). As duas expressdes gregas usada3opefo significam “partidarios de
Herodes®*!, mas é improvavel que se refiram aos herodiansgdangelhos. Rowley, citado
por Hillyer, faz varias interpretacoes do termoe@dn a conclusdo de que os herodianos néo
eram membros do corpo domeéstico de Herodes. Giaridificilmente se associariam com
esta classe, muito menos faziam alianca, o qua daeintender posicdo igual. Também néo
eram oficiais da corte, pelo fato de trazer ofgcjgéra fazer perguntas a Jesus seria ameaca-lo
e ndo a preparacao de uma armadilha sutil. Alésodas oficiais ndo costumam se informar
sobre a legalidade de seus atos com pessoas deiniéreor ao seu. Portanto, o termo
herodianosprovavelmente néao se refere a qualquer partidanizgdo, mas a homens de um
ponto de vista politico especifico, aquele de apmieasa de Herodes e conseqlientemente o
poderio romano ocupante. Schalit sugere que odiagms foram homens comprados por
Herodes para melhorar as relacdes publicas, vistoog judeus tinham forte antipatia por
ele®? Conforme Myers, a presenca deles no relato de 6 % “destinada a representar a

aristocracia galiléia nativa, com seu interesseremter a ordem®?

Os fariseus ndo eram considerados amigos dos Henodes o fato de eles se aliarem com os

herodianos, no caso do pagamento de tributos,oengreensivel. Os dois estavam querendo

%80y/eja SALDARINI, 2005, p. 160,183.

#lyeja RIESNER, R. Herodianer. In: BURKHARDT, 1987, v ., p. 871.
$2HILLYER, N. Saduceus, herodianos. In: COENEN, 2000, v. I, p. 2222.
%3 MYERS, Ched. O Evangelho de S&o Marcos . S&o Paulo: Paulinas, 1992. p.

206.
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se ver livres de Jesus como perturbador. A opigi#® os considera um partido religioso,
conhecida na literatura rabinica como Boetusianosseja, aderentes da familia de Boeto,
cuja filha Mariamne, foi uma das esposas de Herodé€sande, e os filhos foram por este
elevados & posicéo sumo-sacerdotal, atualmenté d&otodo aceit¥”’ Lc ndo menciona os
herodianos em seus dois relatos, (6:6-11; 20:20-péjalelos em Mateus e Marcos.
Provavelmente pelo fato de eles terem pouco soguit para seus leitores. A auséncia de
referéncia sobre os herodianos na literatura setsilmere que sua presenca foi de curta
durac&o™® Conforme Grundmann, um partido com esse nome réaléecido na Palestina,

e nao conseguiria se manter, tendo em vista aaiatipontra os integrantes estrangeiros da
casa de Herodes. Portanto, a expressdo deve desigmaegados de Herode¥®

ovpPovAtov “conselho”, “concilio”.

No grego classico, as palavras que estdo assodan®aa raiz de sumbouvlion, se referem ao

conselho que uma pessoa d& a outra. O termo dgmiica “concilio”. 3’

yy> € o termo usado no AT e significa “sugerir”, “aselmar”, “decidir”, “inventar” (um

plano), “planejar”. A primeira ocorréncia encons@-em Exodo 18:19, onde Moisés é
aconselhado por seu sogro. Em 2Re 18:20, onde Rabsdronta Ezequias, o termo sugere
as costumeiras e cuidadosas decisdes que integrarplano de combate. Salmos 33:10
menciona as nac¢des que ndo tém seus planos d® acondos de Deus. Isaias afirma que a
esperanca Unica de Juda pode ser encontrada ndadlegge tem, como uma de suas
caracteristicas, ser conselheiro (9:6). Em 11:Espirito de conselho e fortaleza repousara

sobre ele”. Assim Jesus é descrito como um coriselper exceléncid®

No NT é usado para descrever os compldés malignssjutteus contra Jesus e a igreja
primitiva (Mt 26:4; Jo 18:14; At 9:23). Mas tambémusado para os bons conselhos que
Cristo deu a igreja de Laodicéia (Ap 3:18). Aplgatambém ao conselho de um governador

romano (At 25:12). Mateus empregappovAiior élaBor “tomar conselho”, um latinismo

%4 MEIKLEJOHN, J. W. Herodianos. In: DOUGLAS, J. D. (O rg) O Novo dicionario
da Biblia . S&do Paulo: Vida Nova, 1995. p. 712.

35 HILLYER, N. Saduceus e herodianos. In: COENEN, 2000 V.1, p. 2224,

%6 GRUNDMANN, 1980, p. 97.

"MARSHALL, I. H. Concilio, Sinédrio. In: COENEN, 200 0, v. 1, p. 383.

38 GILCHRIST, P. R. Conselho, plano. In: HARRIS, 1998, p. 638-639.
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equivalente deconsilium capere‘resolver”, referindo-se as maquina¢cfes das alddes
judaicas contra Jesus (12:14; 22:15; 27:1,7; 28%2)

amé v “destruir”.

Este verbo € um composto de\vpt “destruir”, “por fim a”, “perder”. Em Homero se la&
com sentido duplo: (a) “perder” (pai, conjuge, gama, vida) e (b) “aniquilar’ (uma multidao
de pessoas numa guerra), “destruir’, “matar”. Enstateles tem a idéia de “destruicao”,
derrubada”, “aniquilamentd’Amo\\vwr “apollyon” € uma personificagdo do hebrajcmay
“ruina”. Significa o “destruidor”, e contém um jogi® palavras com o nome égollon, o
deus das pragas. As idéias transmitidas por esp® gle palavras geralmente incluem lesdes

de natureza divina, a destrui¢do ou o término dsténcia terrestr&’’

No AT p7ax € um termo comum para morrer. No piel e no hifilsaddo transitivamente no

sentido de matar ou demolir casas, idolos ou rgffibs

Mesmo que a forma simple&\vjt ndo seja encontrada no NT, formas verbaigrdalvpt
ocorrem 90 vezes. As palavras falam da perda de awvetha ou moeda (Lc 15:4,8).
amé Lt se acha no sentido de “matar”, “destruir’ em Mt32:27:20; Mc 3:6 par.; 9:22;
11:18 par. Em cada caso se refere a uma pé%shlarcos especialmente usa o termo com
referéncia a execucao politica (6:19; 8:31; 124511

Tapatnpéw para“ao lado de’tnpéw “guardar, manter vigilancia sobre” igual‘@bservar

atentamente junto de”

Tnpéw NO grego classico significa “ter em vista”, “agilenr” (o tempo da oportunidade certa),
“ficar de espreita” (de uma pessoa). O compastpatnpéw, de Demétrio em diante, é
idéntico com o verbo simples na voz ativa e médas, como substantivo, € empregado para

observancia de exigéncias leg&fs.

$9IMARSHALL, 1. H. Concilio, Sinérdio. In: COENEN, 200 0, v. 1, p. 383.

30 HAHN, H. C. Destruir. In: COENEN, 2000, v. |, p. 54 0.

¥1HARRIS, 1998, p. 1.

392 HAHN, H. C. Destruir. In: COENEN, 2000, v. I, p. 54 0-541.

393 SCHUTZ, H. G. Guardar, conservar, vigiar. In: COE NEN, 2000, v. I, p.

925.
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No AT,** 0 termo equivalenteny, tem como significado a idéia de “ter plena coéscia de
uma situacdo a fim de obter alguma vantagem oureleayer-se de ser surpreendido pelo
inimigo”. Como verbo, aparece no sentido de “fi@aspreita”, “ficar de emboscada” (veja Sl
37:32)%%°

No NT o termo aparece 70 vezes e tem como sigddicaguardar”, “vigiar” (At 16:23; Mt
27:36;); “conservar” (Jo 2:10; 12:7; 2Pe 2:4); ‘swe/ar inculpavel” (1Ts 5:23; 1Co 7:37;
1Tm 5:22); “seguir” a lei (Tg 2:10), o sabado (9;1&s tradi¢cbes (Mc 7:9), os mandamentos
de Jesus (Jo 14:15,21; 15:10, etc.). Como composterbo se acha apenas no sentido de
“espreitar por” (Mc 3:2; paralelo Lc 6:7; 14:1; 20; At 9:24 com excecdo de Gl 4:18j.
Swete define o termo a partir de Mc 3:2 como “obmerminuciosamente, como se

acompanhasse o objeto com o propésito de vigiar mewimentos®®’
KaTnyopén “acusar”.
No grego classico, significa “falar contra alguétiaigusar®®

O verbo empregado no AT @@ “ser adversario”, “resistir’, “acusar”. Frequentme
designa aquele que guarda rancor ou alimenta amates O testemunho geral do AT em
relacdo a este termo aponta para constante had#lidontra Deus e animosidade contra os
homens (J6 1:11; 2:3-5). Satanas é descrito comuséalor” dos homens diante de Deus ao

longo da histérid>®

No NT significa ser um “acusador”, “acusar”, “tfair‘fazer conhecido”, “afirmar”,
“asseverar”. Os adversarios de Jesus o observaaearvpr se curaria num sabado, a fim de
que pudessem achar um pretexto e acusa-lo da&wothg sabado diante do sinédrio (Mc 3:2;
Lc 6:7. Os principais sacerdotes acusavam Jesogedig Pilatos (Mc 15:3-4; Lc 23:10,14).
Lucas usa com mais freqiéncia o termo no livro ties Apara descrever os varios ataques
contra Paulo (22:30; 24:2; 25:5; 28:19). Ele seendgia, argumentando que seus acusadores

nao podiam comprovar suas acusacoes (24:13,19125:6). Apelou a César, mas nao para

394 A LXX traduz como observancia religiosa, tendo como objeto os mandamentos
de Deus (1Sm 15:11) ou da sabedoria (Pv 3:1) SCHUTZ , H. G. Guardar,
conservar, vigiar In;: COENEN, 2000, v. |, p. 925-92 6.

¥ HARTLEY, J.E.  Vigiar.  In: HARRIS, 1998, p. 1299.

3% SCHUTZ, H. G. Guardar, conservar, vigiar. In: COENE N, 2000, v. I, p. 926-
927.

39" SWETE, H. B. Apud: RIENECKER, 1995, p. 70.

$8BIETENHARD, H. Acusador, acusar. In: COENEN, 2000, v. |, p. 19.

39PAYNE, J. B.  Adversario.  In: HARRIS, 1998, p. 1474-1475.
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acusar os judeus (28:19). O termo ainda € usadosamtido ndo juridico (Rm 2:15). Para
Satanas, o termo é empregado somente em Ap 14st6,que o0 autor segue 0s conceitos
judaicos. Alguns textos (Lc 10:18; Jo 12:31; Rm3833) ainda descrevem a queda de
Satanas, mas sem o0 uso do termo. Em outras passagéermo se refere a acusadores
humanos diante de tribunais terrestres, como no dasPaulo, diante dos procuradores
romanos (At 23:30,35; 25:16,18

As varias analises lexicograficas realizadas até agudam a compreender melhor o sentido
especifico do termo pesquisado dentro do seu don(bic 3:1-6) bem como a relacdo com

outras passagens no texto sagrado, contribuin@ocparclusdes mais amplas.

2.1.8 Nova traducao

1- E entrou novamente na sinagoga. E estava ali unetmoque tinha a méao ressequida.
2- E observavam com cuidado se Jesus nos sdbados cunemem, a fim de o acusarem.
3- E disse ao homem que tinha ressequida a mao: &étaertvem para o meio.

4- E perguntou a eles: é licito nos sadbados fazenodaeo mal, salvar a vida ou matar? Mas

eles estavam em siléncio.

5- E tendo olhado ao redor com raiva, estando ertitsieeom a dureza do coragéo deles, diz
ao homem: estenda a méo. E estendeu a méo dedesealeurou.

6- E tendo saido os fariseus, imediatamente decidg@amamavam com os herodianos em

Como 0 matariam.

2.1.9 Formulacao do escopo

No centro da pericope 3:1-6, encontra-se a violdgdsdbado, - que era o simbolo oficial do
judaismo, juntamente com a sinagoga - por Jests.d€sntece oficialmente com a cura de
um doente, que néo corria risco de morte. Provota forte reacdo por parte dos adversarios
dele. Estes eram defensores violentos do sistemai ¢gado Templo, em torno do qual a

sociedade estava organizada. Para este sistensdiesun novo sentido, apontando com a

cura ndo urgente, para o fato de que para o horeemre deve ser feito o bem, e nunca o

40 BIETENHARD, H. Acusador, acusar. .In: COENEN, 2000, v. I, p. 19-20.
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mal, ou seja, a salvacéo integral. Nisto se resamentade de Deus que Jesus cumpre, nao
mais sob a lei, mas sob graca e misericordia ds.Deu

2.1.9.1 Atualizacao

Ao ir a sinagoga aos sabados (igreja aos domindgesiis deixou seu exemplo. A sinagoga é
o lugar onde se pode ouvir e ensinar a palavraaies.[Disso pode-se concluir, a nivel pratico
e pessoal, que nds, aos domingos, também devemtasppa dos cultos na igreja. Podemos
ouvir e aprender os ensinamentos de Cristo e, aléso, ajudar e ensinar aqueles que
chegam, ndo s6 com uma méao paralisada, mas tamir@m elma paralisada em funcéo das
agruras impostas por um mundo sem amor. Assim @pimamem da méo paralisada estava
na sinagoga e tinha esperanca de receber ajudsdg H0s, que temos problemas, talvez de
toda ordem, igualmente devemos buscar em Deus da gjara nossas almas. As boas
intengdes nem sempre sdo suficientes. Os advessdgidesus estavam bem intencionados,
mas mal orientados. Todas as pessoas tém intehgdss mas o mundo néo sofre nenhuma
transformacao profunda por causa dessas inteng@ss besus quer que confessemos N0ssos
(1Jo 1:9) pecados a Ele e, a partir dai, Ele patdsar uma transformacao profunda, assim

como aconteceu com o homem da méo aleijada.

Os adversarios de Jesus aparentemente nao estavamagoga para aprender, ensinar ou
adorar a Deus, mas para observar o que estavag@antecer e proferir uma sentenca (3:2).
Quando nds vamos a igreja, devemos ter um sentingenamor fraterno (Hb 10:24). Muitas

pessoas vao a igreja para observar como 0 proxste westido, para observar erros de
portugués na prédica do pastor, para tecer criicagem esta ministrando louvor... e assim
humilhando quem esta em busca de alivio para $emeato. Por outro lado, muitos pensam

no trabalho da semana que esta se iniciando, nwaskko do meio-dia, na prestacdo que
poderia ser assumida com o valor do dizimo... Relu@ente, em muitos cultos dominicais,

alguns de n6s somos encontrados nesta situacaezTal se faz necesséria a palavra de
Jesus: “vem para 0 meio” (3:2). Uma vez no meitodes e em pé, certamente apareceriam
muitas “doencas” que Jesus precisa curar. Talvganal membros da igreja poderiam até
murmurar: a igreja nao é lugar de pedir perdac ptvapalha o culto; a igreja ndo é lugar de
chorar, constrange os visitantes; a igreja nagarlde pedir auxilio financeiro, cada um deve
trabalhar pelo seu sustento; a igreja ndo € lugea manifestacdes do Espirito Santo, gera

uma certa desordem. Pessoalmente Jesus nos camvaa julgar os outros pelo que nos
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somos e dispomos, mas amar o proximo como a nadsoses estar proximo de alguém para
fazer o bem (Lc 10:25-37), independente da situag@mdia.

Em relacéo as igrejas, podemos observar que onsigtelesiastico tradicional impede muitas
pessoas de receberem ajuda. Assim como no judaigmestrutura eclesiastica (como
interesses proprios podem causar cegueira esf)iritggn sempre ajuda na cura das pessoas
que vém em busca de ajuda com suas almas emocéestimentos feridos, seja pelas
dificuldades da vida ou pecado. Assim, nas palalea#/egner:

As igrejasapresentam uma variagdo muito grande quanto aadgraaolhimento que

oferecem a pessoas moralmente desacreditadas éadscuPara maioria delas, 0s

escandalos morais afrontosos socialmente contiragardo atrelados a sexualidade:

sdo pecados, como a prostituicdo, o homossexualsnmm estupro, e pecados

relacionados ao matriménio, como o adultério e pasgao de casais. Outros

pecados, como os de ordem politica (abuso de pamerupcédo), econdmica

(exploracéo) e cultural (idolatria a cultura ocidén também sédo percebidos, mas

nao chegam a estigmatizar social ou moralmenteeas agentes. Muitas igrejas

acentuam por demais certos pecados, em detrimentotdos que sdo minimizados.

Que interesses movem as igrejas para esse tipoatieap‘discriminatéria”? Agem

elas, nestes casos, de acordo com conveniéncigssseecondmicas? Que teriam

elas a perder se pusessem o dedo também em feridas de ordem econdmica e

politica, como, p. ex., a exploracdo salarial a getio sujeitos empregados do

comércio, industria e setor de servicos ou a remlulgh pensdo real imposta pelo

governo aos e as aposentaffis?
Isso ndo significa que a igreja e toda a sua es&rienha que resolver todos os problemas
existentes. Nem que ela tenha a tarefa de mininmaaconcordar com o pecado de certas
pessoas, mas orientar e ajudar na restauracaondadals pessoas marcadas pelo pecado. A
igreja tem o dever de ser “coluna e baluarte ddadss” (1Tm 4:15). As pessoas chegam na
igreja decepcionadas com tudo o que conhecem. Busadgreja e principalmente em Jesus
a solucéo para suas decepcoes. Estas vao de éwrpplgtica, desvio de recursos publicos,
violéncia, desemprego, filas em postos de saudénsnto de culpa por pratica sexual ilicita
até ao vazio complicado da alma. Quando alguémach&ga igreja, é porque ndao vé mais
saida para sua vida em nada, apenas em Jesuspdastaser a Ultima cartada, a ultima
esperanca. Por isso a igreja deve receber estagasesrontamente, sem se importar com a
estrutura eclesiastica, que, a exemplo do sabadsd sl enquanto ndo atrapalha a pratica do
bem. Os fariseus passaram a odiar um homem, que &adado a outro homem, que sofria.
E um exemplo claro de homens que amam mais aw@strato sistema do que a Deus. O

mesmo ainda acontece em algumas igrejas. Os gréemes da fé ndo sdo discutidos. Os

' WEGNER, 1998, p. 314.
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meios para ajudar os excluidos da sociedade mqadgrealeveriam ser discutidos pela igreja,

caem no esquecimento.

Num sentido positivo, muitas igrejas e suas res@mectconvencdes desenvolvem um
excelente trabalho. Além da pregacdo da mensagesrudg1Co 1:18) e principios de vida
(Gn 2:24; Mc 10:2ss; Rm 1:18-32; 13:8ss; Ef 5:18-#fas lideram trabalhos de assisténcia
social (muitas em parcerias com prefeituras e ONGsIno recuperacéo de viciados,
aconselhamento de presidiarios, atendimento agasade rua (orfanatos), idosos, hospitais...
Com estas ac¢Oes praticas, elas colaboram pararansiormacao profunda na sociedade, ou

seja, fazer o bem que é ordenado por Deus.

A questao de nédo curar no sdbado poder-se-ia campano “pedir ao povo que se afastasse
dos lixées hoje em dia, alegando questdes de kitjfé@h Assim como o faminto ndo esta
interessado em questdes de higiene, o doente t@intesessado em questdes de lei, mas na
recuperacdo da sua saude. O que é necessaridasaléui, € que as necessidades humanas

nao admitem leis.

Quando Jesus pergunta se é licito nos sabados dazem ou o mal, esta forcando seus
criticos a tomarem uma decisdo. Esta mesma pertamtzém pode ser lancada a sociedade
em geral, que, a exemplo dos adversarios de Jesussempre responde se é licito fazer o
bem ou o mal. Como exemplo de pergunta ndo respangodemos citar a questao da
superlotagéo dos presidios, hospitais e postoaldkesda corrupgéo politica, da violéncia, da
prostituta que € usada por alguém da sociedadeetea®mda, que a partir dai podera se tornar
mae solteira, e seu filho talvez nunca conhecesdmor de paf®® Conseqiientemente ele
poderd vingar-se da sociedade, mantendo alguémm mfiécomandando ataques de alguma
cadeia com sistema carcerario aos frangalhos. Beragsociedade ndo responde a estas
questdes, oferecendo a cura e libertacdo? Teoaiadade um “coracéo duro™? Certamente,

existem muitas acdes em sentido contrario. (vejaac

Tanto o individuo, a igreja e a sociedade devem peira 0 meio”, expor suas miseérias

espirituais, “estender a méao”, reconhecer os seuos,dimitacdes e pecados, receber a cura

“2\WEGNER, U. Jesus e economia no evangelho de Marcos, In:  Reflexos da brisa
leve , p. 98. CEBI. 1991.

03 Um corpo é formado por milhares de células. Se as ¢ élulas adoecem ou se
decompdem, o corpo também adoece e se decompdem. A familia é considerada
como célula da sociedade Gn (1:27-28). Quando as fa milias adoecem, a

sociedade parece entrar em estado de decomposicgéo.
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de Jesus e trabalhar por uma sociedade melhordarcam o 6nus da tomada de decisao pela
pratica do beri®® Poder-se-ia concluir com as palavras de Barclagndo comenta sobre a
dureza de coracao: “Sempre que o homem colocaaagspsaprias idéias no lugar que Deus
deve ocupar, seguindo teimosamente 0 seu camistipeestes a atingir uma condi¢cdo em
que seu coracao se tornard petrificado, em quec@&gdo e sua consciéncia se tornardo

insensiveis e seus olhos ficardo ced83.”

2.1.10 O sentido das pericopes sabaticas em Marcos

Como ja visto anteriormente na andlise redacidvlalcos recebe blocos preconcebidos em
sua obra. Nestes blocos se encontram as pericepetsvas ao sdbado (2:23-3:6). A
profanacao intencional do sdbado por parte de Jemsitui-se numa transgressao de uma
ordem fundamental do judaismo. Assim Jesus forgus sadversarios que levaram a uma
série de discussdes. Através das pericopes sahaticeomunidade queria demonstrar as
razbes que levaram a rejeicdo de Jesus por I#adliscussbes que Jesus teve com seus
adversarios, na verdade, querem responder as caobes a cruz, que era uma questao
legitima de fé para a comunidade. Para Marcosajatdria de Jesus desde o seu inicio é
determinada pela controvérsia com seus advergges 7:1; 10:2f°° Também na discusséo
com os adversarios, deve ser vista a nova pratieaagigreja cristd havia adotado com a
separacao do sabado judeu. Esta nova praticagja ggrante o sabado se baseia nos ditos de
Jesus (2:27-28). No verso 27 Jesus coloca o homsuas necessidades acima do sabado.
Com isso a obrigatoriedade total da lei é questianmas nédo negando a validade da lei do
sébado em si. No verso 28 Jesus vai ainda maig laogfirmar que é “senhor também do
sdbado”. Neste dito a igreja reconhece que Jesusita tem autoridade sobre a validade ou

supressdo do sabado. Sob 0 seu dominio a cassaigtca tem seu fifll’

Nas pericopes previamente recebidas por Marcogpeleas faz intervencdes ao juntar 2:23-
26 com o logion 2:27 numa Unica grande cena at@da@gmlavra sabado. Ele, como helenista,
nao tem muito interesse nos detalhes da problemndiic sabado. O que para Marcos é
importante é o afunilamento cristologico que a cag@ara recebe por esta ampliacéo, ou seja,

Jesus confronta seus adversarios com sua reivgédiade pleno poder. Para o evangelista, as

404 para uma atualizacdo a partir da Teologia da Libert acdo, veja MYERS,
1993, p. 202-206.

40°BARCLAY, 2000, p. 171.

4°ROLLOF, 1973, p. 73-74

“TLOHSE, E. oapBatov. In:  KITTEL, 1949-1979, v. VII, p. 22.
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palavras de Jesus tanto 2:10 como 2:28 tém o mpsesw embora para 0s adversarios estas
palavras permanecem ocultas. Somente mais tardeesdgilo é revelado aos discipulos
(8:31)408

2.2 Texto paralelo: Mateus 12:9-14

2.2.1 Contexto mateano

O estilo literario do evangelho de Mateus pareaapiexo, pelo fato de estar apegado as
raizes do judaism® e ao mesmo tempo tentando formar uma nova cormimidaartir de
Cristo. Mateus geralmente é considerado o evangahis judaico de todos os evangelhos.
As caracteristicas que deixam transparecer o atebjedaico em Mateus sdo as crencas e
costumes judaicos do primeiro século cristdo, ceétmado, leis dietéticas, dizimos, lei, além
de referéncias vetero-testamentarias. Nessa depgadia religiosidade judaica constata-se
gue a lei nao foi interrompida (Mt 5:19; 23:3). ésrha de expressao também mostra sinais de
dependéncia. Mateus fala “reino dos céus”, enquiliat@os e Lucas falam “reino de Deus”.
Mateus também faz uso de um estilo grego que exdousas sinagogas, parece ser de nivel
mais elevado do que o grego popular ou até mesrgregd™® de Marcos. Mateus esta
fortemente influenciado pela LXX, mas nao utilizznscientemente o estilo da LXX. Para

Mateus, a LXX “determina sua linguagem, mas nasesferma estilistica™*

Talvez se poderia concordar com Horster, que distiexuma certa tensdo entre

particularismo e universalismo em Mateus. Particeri@ porque Jesus e seu ministério se

‘% ROLLOF, 1973, p. 74.

409 uz pressupbe que a comunidade mateana ndo tem luga r na sinagoga judaica,

e ja existe uma ruptura definitiva entre a comunida de e a sinagoga. Para
provar sua tese, Luz argumenta que Mateus usa termo s como ‘“sinagoga
deles”"(Mt 12:9) e "vossas sinagogas” (23:34). LUZ, Ulrich. El evangelio
segun San Mateo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1993. v | p. 97-98. P or
outro lado, Marcos também usa a expressédo “sinagoga deles” (1:39). Conforme
Saldarini, esta frase em Marcos é textualmente susp eita, e pode ter se
originado da influéncia mateana sobre copistas. SAL DARINI, 2000, p. 117. n.

87. Veja também KILPATRICK, G. D. The origins of the gospel according to

St. Matthew . Oxford: Claredon Press, 1946. p. 110-111.

419 Além do grego, todas as outras peculiaridades lingii {sticas denotam que
Mateus pertencia a uma comunidade. Muitos detalhes estilisticos formam
expressfes que pertenciam a uma determinada tradica 0. Luz cita Norden para
destacar a diferenca entre a literatura grega class ica e a literatura
cristd primitiva: “os autores cristdos ndo sdo auto res que seguem
livremente, e nem querem seguir, mas se consideram expoentes de uma

comunidade.” NORDEN, E. Antike Kunstprosa v Il. Apud: LUZ, 1993, v. |, p.
54.

41Uz, 1993, v. I. p. 53.
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restringem somente a Israel (Mt 10:5-6). Univessati porque o ministério de Jesus abrange
pessoas de todas as racas. Este ja estd presenésaimento de Jesus, quando astrélogos
vém do oriente para adorar Jesus (Mt 2:1-12). Arérgenealdgica de Jesus inclui mulheres
gentias, como Raabe e Rute (Mt 1:5). Em seu seapécaliptico, Jesus diz que o evangelho

deve ser anunciado a todos os povos (Mt 24:14)aRiano, o Senhor ressurreto incumbe a

seus discipulos a grande missdo: “...fazei disofpule todas as nacdes,...” (Mt 28:19).

Segundo Horster, a tensao entre o particularismmaiversalismo ensina que o evangelho foi

escrito por uma testemunha de Jesus. Esta testamamibnde que Jesus se dedicou aos
judeus, mas que os seus discipulos tém a miss@@valeo evangelho a todas as pessoas,
principalmente sobre os gentid$lsso leva a crer que Mateus é um evangelho judstée.

Para descobrir a posicdo de Mateus em relacdodmisjuo, faz-se necessario observar a
diversidade dentro da comunidade judaica do sd¢culo Império Romano. Mateus afirma a
centralidade de Jesus Cristo como Filho de Deushea&r mesmo num contexto judaico.
Esta afirmagcé@o ndo contradiz uma interpretacadgadia Biblia e nem a cultura judaica. O
autor estd ciente das tensdes que podem vir aire@gre seu grupo minoritario e a
comunidade judaica maior. Ele ainda ndo considesgw grupo como a religido que vai
substituir o Israel antigo pelo Israel verdadefbautor percebe que Jesus e aqueles que
créem nele séo fiéis a Deus. Provavelmente estepgio provém da observancia do
cumprimento das profecias do Antigo Testamentamalgs como Is 7:14; 9:1-2.

Deve-se levar em conta que Mateus escreve inseudocontexto de diversidade dentro do
judaismo. Muitos movimentos sociais, religioso®ktiocos competiam por poder e influéncia
na Palestina do século I. Além da rebelido poliidarada por Bar-Kékeba (132-135d.C.),
grupos apocalipticos articulavam as aspiracfes odaucidade judaica para a reforma e
pratica das promessas de um governo teocraticobdmnsurgiram varias tendéncias misticas
dos circulos apocalipticos. Em contrapartida, hassajudeus que criam em Jesus, e
promoveram para Si versfes proprias de ensinanmaessianico e praticas judaicas. Em
paralelo com estes movimentos e grupos, O rabinigmmitivo criou um grupo de
reformadores que perguntavam pela plenitude daadendivina para Israel. O movimento —

rabinico primitivo — reconstruiu o judaismo queluig o Templo e sacrificios em todos os

4“2 HORSTER, Gerhard. Bibelkunde und einleitung zum Neuen Testament
Wuppertal: Brockhaus, 1998. p. 66-67; RIENECKER, F. Evangelho de Mateus
comentario esperanca. Curitiba: Evangélica Esperang a, 1998. p. 22 ss.
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seus detalh&¥ que ja haviam perdido o significado divino. Assimjudaismo do final do
primeiro século e segundo século era mais um gidepmomunidades inserido numa tradicdo
variada e inconstante que crescia rumo ao sistemraudico abrangente, que era

relativamente estavel e de séculos mais tattfios

2.2.2 Os adversarié¥ de Jesus em Mateus

As Unicas pessoas rejeitadas por Mateus sao asedide Israel. Entre estes lideres de Israel
se encontram 0s seguintes grupos: os fariseussathas, os chefes dos sacerdotes, 0s
ancidos do povo, os saduceus e o0s herodianos. §stpes sdo conhecidos nos outros
evangelhos e também na literatura secular, madesiacados de forma especial na literatura
mateana. Os fariseus e escribas seguem Jesuslpsra® lugares que Ele vai. Eles procuram
discutir com Jesus sobre a lei do sabado (inclugivas no sabado), pureza ritual, blasfémia e
questionam a sua autoridade. Em Jerusalém, adigkenaacional, composta por chefes dos
sacerdotes, os ancidos e o0s escribas (Mt 21:1323%, procura atrapalhar o bom
relacionamento que Jesus tinha até entdo com q pbjativando enfraquecer seu ministério.
A partir dai Mateus parece rotular os lideres cona wisdo negativa, a tal ponto de se

tornarem adversarios de Jesus.

Mateus estd constantemente interagindo com ostarie, nessa interacdo, eles sdo quase
sempre oponentes de Jesus. Isso ndao quer dizévapees inventou o conflito, pois este &
historico. O que parece acontecer é que Mateusi® ewplicito no trato com os fariseus
oponentes, do que Marcos e Lucas. Ao verificarugiosamente, os relatos sobre os fariseus
nos sindticos, pode-se observar o seguinte: solmegacdo de Jodo Batista, Marcos diz:
“Saiam a ter com ele toda a provincia da Judéadastos habitantes de Jerusalém” (Mc 1:5);
Lucas diz “multiddes” (Lc 3:7) e, Mateus no mesnpisédio, diz “fariseus e saduceus” (Mt
3:7). Num préximo relato, sobre o sinal de Jonaslepse constatar as seguintes diferencas:
Marcos omite este relato; Lucas diz que: “Comoiséiem as multiddes, passou Jesus a dizer:
Esta é geracdo perversa! Pede sinal;...” (Lc 112®8)Jateus diz: “alguns escribas e fariseus

43 Veja NEUSNER, Jacob. Judaism : The evidence of the misnah. Chicago/

Londres: University of Chicago, 1981. O desenvolvim ento da visdo universal
rabinica.

““SALDARINI, 2000, p. 24-30.

“™Nos sindticos, os adversarios de Jesus, com suas re spectivas
caracteristicas e tarefas sdo descritos como farise us e escribas, saduceus

e sacerdotes. Ja no evangelho de Jodo, eles sao sim plesmente descritos como
judeus. Se com judeus Jodo esta se referindo a todo 0 povo judeu, ou a
lideranca ou a um grupo especifico do povo, s6 pode ser detectado através

do contexto. HORSTER, 1998, p. 22.
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replicaram: Mestre, queremos ver da tua parte algumal.” (Mt 12:38). Num caso de
exorcismo, praticado por Jesus, Marcos diz que &Ssribas, que haviam descido de
Jerusalém, diziam: Ele esta possesso de BelzetiipElo maioral dos demdnios que expele
os demodnios” (Mc 3:22). O relato lucano é diferadot “De outra feita estava Jesus
expelindo um demoénio que era mudo. E acontecewaqusair o demoénio o mudo passou a
falar; e as multiddes se admiravam. Mas algunsrelegies diziam: Ora, ele expele os
demodnios pelo poder de Belzebu, o maioral dos demdnLc 11:14-15). Mateus, por sua
vez, diz: “Mas os fariseus, ouvindo isto, murmurav&ste ndo expele os demoénios senao
pelo poder de Belzebu, maioral dos demoénios.” (Ri24). Na parabola dos lavradores
maus, Marcos, em seu relato, apresenta: “E proaoraprendé-lo, mas temiam o povo;
porque compreenderam que contra eles proferirapesébola. Entdo, desistindo, retiraram-
se.” (Mc 12:12). Lucas, em seu relato, diz: “Nagualesma hora os escribas e os principais
sacerdotes procuravam lancar-lhe as maos, poislEram que em referéncia a eles dissera
esta parabola: mas temiam o povo.” (Lc 20:19). Nesmm acontecimento, Mateus insere
fariseus: “Os principais sacerdotes e os farfé8usuvindo estas parabolas, entenderam que
era a respeito deles que Jesus falava;” (Mt 21E€pecificamente nos debates, percebe-se o
interesse de Mateus em apresentar os fariseus oporentes de Jesus. E caracteristico de
Mateus a maneira como ele relaciona os fariseusacpaixao de Cristo. Marcos e Lucas nao
citam os fariseus na paixdo de Cristo. Marcos t#s apenas na questdo propria deles (Mc
12:13). Aparentemente o relato antigo ndo estatemessado na parte de culpa farisaica da
paixdo de Cristo. Mateus acrescenta dois elemargssnciais ao relato de Marcos sobre a
parabola dos lavradores maus (Mc 12:1-12). Mateleciona o desejo de prender Jesus,
copiado de Marcos, aos principais sacerdotes sefasi(Mt 21:45-46).

4% Juntar “principais sacerdotes e fariseus”, do ponto
esta incorreto. Sao dois géneros distintos. Os sace
delimitado, por descendéncia e por posi¢do, enquant
faccao partidaria. Havia sacerdotes ou escribas de
saducéia. Acredita-se que numa compreenséo vulgar o
escribas e que a juncdo de principais sacerdotes e
quer dizer principais sacerdotes e escribas. Provav
gue usam estes termos, ndo dao a devida atengdo as
consciente ou inconscientemente, partem da situacdo
fariseus ocupavam sozinhos o0 posto que até a guerra
compartilhar com outros. A férmula “principais sace
portanto, é anacrdnica. Coloca as autoridades judia
lado com os detentores do poder do templo antes da
histérico e a situacdo atual atuam conjuntamente e
concepcao teoldgica, mas também a visdo das institu
1966, p. 16.

de vista histérico,
rdotes sdo um grupo bem
0 os fariseus sdo uma
inclinacdo farisaica ou
s fariseus aparecem como
fariseus simplesmente
elmente Mateus e Joao,
realidades historicas e,
do seu tempo, quando os
judaica tiveram de
rdotes e fariseus”,
s da atualidade lado a
destruicdo. O peso do
cunham ndo apenas a
icbes judaicas. HUMMEL,
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A participacdo dos fariseus na oposi¢éo contrasJedo € novidade, em Mateus, visto que ja
aparece em Marcos 3:6. A novidade € o interessgvinaqque Mateus tem na parte de culpa
dos fariseus. Pode-se dizer que, para Mateusyissda sao adversarios reais de Jesus. Apos
a destruicdo do templo, ha a predominancia dodfi@nso, em situacao diferente da que Jesus
enfrentou em seu tempo. Essa situacdo nova Mateesno respeitando a tradicdo, tem
deixado transparecer na histéria de J&Sus.O motivo pelo qual Mateus destaca
explicitamente os fariseus como oponentes pargce Sga preocupacao com a justica, “se a
vossa justica ndo exceder em muito a dos escrilfasseus, jamais entrareis no reino dos
céus.” (Mt 5:20). Outro motivo poderia ser a énfdeeMateus em relacdo ao juizo, que cai
sobre os fariseus (Mt 15:12-13; 23:1-36), e noatetrque ele pinta dos fariseus como

oponentes de Jodo Batista (Mt 3:7).

O termo fariseus realmente se destaca em Mateisdp ese deve a sua acao redacional
consciente. Em passagens onde Marcos e Lucas ‘@tgons deles” ou “escribas”, Mateus
propositalmente cita fariseus. Sempre que possiMalteus coloca os fariseus como

adversarios de Jesus, principalmente em debates.

Ao que parece, Mateus e sua comunidade estdo @utalisom os lideres judaicos. Mateus
tenta desacreditar os lideres para poder impoaasipria lideran¢a® (Cristianismo) e por
em pratica o que Jesus ensinou. Mesmo assim, Ma@Bugejeita o judaismo ou o0 povo
judeu, em favor da criagdo de uma nova comunidadi&.cAs polémicas de Mateus néo se
referem ao povo judeu em geral, mas a alguns Hdereleterminadas interpretactés

judaicas.

O judaismo tinha os 613 mandamentos proclamadoslpiseés, para cumprir, 365 negativos,
um para cada dia do ano e 248 positivos. De acovdoRabi Simlai, os 613 mandamentos
foram resumidos por: Davi em onze (S| 15); pordsam 6 (Is 33:15); por Miquéias em trés
(Mq 6:8); novamente por Isaias em dois (Is 56:flnamente por Amds em um mandamento

(Am 5:4)%%° Jesus, ao ser interrogado por um fariseu, solual o grande mandamento na

“"HUMMEL, 1966, p. 12-14.

“18 para a questdo judaismo e cristianismo, veja VERMES , Geza. Jesus e 0
mundo do judaismo . Sao Paulo: Loyola, 1996. p. 59s; VERMES, 1995, p. 191-
197.

419 saldarini afirma que a citacdo de Mateus, “o reino vos serd tirado e dado

a outro povo que produza frutos” (Mt 21:43), ndo si gnifica que havera um
novo povo, mas que é uma referéncia a polémica juda ica interna. SALDARINI,
2000, p. 80.

420 Makkot 24a. In: EPSTEIN, 1952, p. 169-173.
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lei?”, responde: “Amaras o Senhor teu Deus... @igptoximo como a ti mesmo” (Mt 22:34-
40). Parece que Jesus resume toda a lei nestemdn@amentos e diz que deles dependem

toda a lei e os profetas.

Para Mateus, os fariseus sdo adversarios reaiegdies.JEle ndo diferencia com detalhes
escribas como lideres e os simples membros dasircthlfarisaicas. Para Mateus, os fariseus
sdo os poderosos lideres religiosos, provavelmeoteisso sdo colocados juntos com 0s
detentores do poder do templo, a aristocracia dat@r “Mateus lida com um judaismo

guiado unicamente pelos fariseds".

2.2.3 O confronto de Jesus com os fariseus (12:9-14

Mateud® traz & tona uma nova realidade na oposicdo a.J@suriseus comecam a forjar
planos para tirar a vida de Jesus, no momento enpercebem que o seu sistema de valores
esta ameacado. Aparecem duas abordagens diferemeasg]acdo a religido, nesta pericope:
Jesus tinha sempre um interesse pessoal. Nadatdmaijudaico interessava a Jesus, a hao
ser que se relacionasse com Deus e com o homeos fhiseus, de modo visivelmente
contrario ao de Jesus, faziam do sabado e dossrileapurificacdo fins em si mesmo, nao
abrangendo o ser humano no seu contexto de nem#ssiélarece que o abismo entre Jesus e
os fariseus esta crescendo. Até mesmo com sua s&iesermaos (Mt 12:46-50). Parece que
Mateus esta apontando para Jesus como se Elessstise provendo de uma nova familia,
familia em que os gentios podem ser incluffdslateus narra a retirada de Jesus de Israel.
Na narracdo, diante dos ataques dos adversariaecappor trés vezes o termmuwpéw
“retirar-se” (12:15; 14:13; 15:21). Ainda outrasadwezes o autor expressa a retirada de Jesus
de forma um pouco diferente. Mateus uggis Touvs dxAovs “deixando as multidées”
entrou em casa - onde ensina os discipulos - (LE3&aTallTov avTovs ATiNOey
“deixando-os para tras, saiu” (16:4). O evangefistaece deixar claro que, toda vez que Jesus

se retira, é ap6s uma discussdo com seu adver&4rios

2l HUMMEL, 1966, p. 17.

422 para maiores informacdes sobre os opositores de Jes us nos evangelhos de
Marcos e Lucas, bem como em Atos, veja SALDARINI, 2 005.

4% Jesus, bem como seus discipulos, estdo se afastando de Israel, para
fundar a sua comunidade e seguir para 0s gentios co m a proclamacdo do
evangelho. LUZ, 1993, v. Il. p. 304.

424 Jesus se encontra diante das autoridades judaicas, que sdo representadas
por dois grupos, os fariseus e os saduceus. As cont rovérsias sdo com estes

grupos, e ndo com o povo judeu em geral. LUZ, 1993, v. |, p. 207.
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O capitul8® doze de Mateus, no geral, se divide em trés pajediscussdes polémicas de
Jesus com os fariseus a respeito do sabado e (@#ds21); 2) discurso de adverténcia
(12:22-37) e 3) anuncio do juizo sobre Israel (8243) que contrasta com o anuncio de

salvacao da sua comunidade (12:46-50).

O sabado no contexto judaico era praticamente mhadd nacional de Israel. Quando Jesus,
através de seus discursos e atos, afirmou ser Sdal®abado e colocou 0 homem acima do
sabado, certamente abalou os fundamentos da cefgigaica, além de ainda afirmar que

Deus considerava mais a misericordia do que tadersa judaico de cultos.

O episddio que antecede a cura do homem da maegreda € exatamente uma discussao
sobre o que é&eoTwv “licito” fazer no sabado. Os discipulos de Je%stando com fome”
(12:1), colhem espigas num sabado. Os fariseushservarem essa acao, questionam Jesus:
eis que os teus discipulos fazémik éEcoTiv ToLety év capBdTwe. “0 que nao é licito fazer

no sabado”. Segundo os fariseus, a acdo dos ds€ipta considerada um trabalho pela
lei*?®. Jesus se justifica citando o exemplo de Davi,equeou no templo com seus homens e
comeu 0 pao que nao etfeoTwv “licito” comer. Jesus também fala dos sacerdotes d

templo, que no sabado violam o sabado, e ficamcsdpa.

Logo em seguida, Jesus, tendo deixado o camp@muenticurayoyny abTor “sinagoga
deles” (12:9). O fato de Mateus dizer “entrou neagbga deles”, parece demonstrar que ja
ndo existe mais muita intimidade entre Jesus enagsga dos judef, mas certa
animosidade. Os dois acontecimentos se ddo no medbaalo. Os personagens envolvidos
diretamente sdo Jesus e os fariseus. Os termos,ajia/ unem a primeira pericope (12:1-11)
com a segunda pericope (12:9-14) sa@Batov “sabado” (12:1,2,5,8,10,11,12¥EcoTLv

2> Sobre as controvérsias deste capitulo, Champlin afi rma que é um excelente
exemplo de paradigma criado por Jesus. A partir do paradigma, Jesus
estabelece regras com base em situacBes concretas, gue véem a favor da
humanidade. Jesus ndo fazia declaracdes abstratas s obre questfes éticas e
nem estabeleceu principios teéricos quanto a interp retacdo da lei.

CHAMPLIN, 2002, v. I, p. 382.
426 Shabat 7:2. In: Mishna, 1973, p. 62-63.

42" Mateus esta falando, sob a perspectiva da sua comun idade, que ja ndo mais
pertence a sinagoga. LUZ, 1993, v Il, p. 320. Salda rini diz que, Mt 4:23 e
9:35, que compdem a etapa inicial do ministério gal ileu de Jesus, ndo tem
proposito polémico, mas no contexto geral, refere-s e as sinagogas do povo.
Mesmo que o grupo mateano esteja em conflito, isso ndo significa que ele
esta totalmente desligado do judaismo.“Simples dico tomias ndo descrevem a
relacdo da asembléia (ekklesia) mateana com as asse mbléias rivais

(sinagogas)”. SALDARINI, 2000, p. 118-119.
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“permitir’ (12:2,4,10,12). Destes dois termos, pageperceber que as controvérsias de Jesus

com os fariseus giravam em torno do que é permitidn&o fazer no sabadfd.

Mateus ndo da nenhuma informacéo a respeito dorhaaemao ressequida. Ao que parece,
Mateus esta diretamente interessado no conflito @snfariseus. Os fariseus, como

adversarios de Jesus, certamente ja sabem o gueoesicontecer. Jesus havia introduzido o
assunto com muita autoridade e convicc¢éo. Ele hmejparado o ambiente, usando o fato das

espigas que os discipulos colhiam e a sua justitacom o episédio de Davi.

Uma vez na sinagoga, os fariseus € que iniciambatdecom Jesus, perguntando sobre
el EEeoTv Tols odpBacy Bepamedoal*? “é licito curar no sabado?” (12:12). A pergunta é
feita com o propédsito claro de indiciar Jesus jiadlicente. Jesus apenas havia entrado na
sinagoga - e Mateus nao da sinais de que poskauelo um dialogo com o homem da méao
ressequida, ou até mesmo com outras pessoas.résposde a pergunta dos fariseus com
outra pergunta: “Qual dentre vés serd o homem tguelo uma ovelha, e, num sdbado esta
cair numa cova, nao fara todo esforgo, tirandod&'dévit 12:11). Esta era uma questao
bastante discutida no judaistifb De acordo com os essénios, se um animal caissa veia

no sabado, ndo deveria ser retirado de la. Jdo®posteriores tém uma visao mais liberal.
De acordo com Rabi Jehuda, se um animal cair nat@a @ntdo se deve colocar colchdes e
travesseiros debaixo déle Se o animal conseguir sair, estd bem, do coatgranimal
podera ser alimentado no lugar em que estiver t&id®egundo Billerbeck, a visdo mais
liberal tem apoio da Tof%. Se um jumento esta prostrado debaixo de sua,cdega-se

ajuda-lo a se reerguer (Ex 23:5).

Com a pergunta de Jesus aos fariseus, ele quetamgse esta se referindo a uma praxis real,
e ndo a algo controvertido e sem aplicagdo prakca.sua pergunta aos fariseus, Jesus
logicamente ndo esta falando de ovelhas, no plarak dempéBaTov év “uma ovelha”.

Talvez Jesus esteja pensando na parabola de NMakd,também é mencionado uma unica

428 Para os judeus-cristdos, era perfeitamente aceitave | trabalhar no sdbado. J4 o
judeu ndo permitia trabalhar no sabado, visto que a lei maldizia quem trabalhava no
sabado (Nm 15:32-36). Veja LOHSE In: KITTEL, [18667 1L v VII. p. 22.

42 Dos versiculos 12:10-15, fepametn é a palavra chave.

43%yeja SALDARINI, 2000, p. 221.

BLovxi kpatioer adTd kal éyepel da a entender que, alguém que resgata a sua ovelha
de forma ativa, faz mais do que estender somente co IchBes e travesseiros.

432 Shabbbat 128b. In: EPSTEIN, 1952, p. 639.
“33STRACK, [1922?] . v. 1, p. 629.
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ovelha, de um homem pobre (2Sm 12:2). Isto ley@aque algumas tradicbes de Mateus sao
influenciadas por circunstancias de camponesesepolda Palestina. O camponés que
depende de sua uUnica ovelha, para sobrevivernuemta fara tudo para salva-la, mesmo em
dia de sabado. Portanto, Jesus esta falando deonesgs que tém ovelhas, e ndo de uma

halacade doutore§®* Jesus quer satisfazer a necessidade dos cansagiisiielos.

Quando Jesus aplica a pratica de levantar uma awveth sabado ao homem da méao
ressequida, na verdade, esta propondo a cura adasalbesus esta argumentando do menor
para o maior. O argumento usado por Jesus “Orajtguaais vale um homem que uma
ovelha?” (12:12), leva a crer que tanto Mateus tas fariseus permitiam que se salvasse
um animal no sabado. Do contrario, Jesus nao penitido desse pressuposto. Parece que
Jesus esta fazendo deTe €EeoTiv Tols odBBaocy kalds molely “logo, € licito fazer o
bem, aos sabados.” (12:128),a suaHalaca’*® Esta seria a norma basica da praxis do
sdbado na comunidade de Mateus. Jesus queria regsmdeixar de fazer o bem equivale a
fazer o mal. Mais tarde, Tiago expressou a mesgia ({dg 4:17).

No auge da discusséo, Jesus pede ao homem qudaeatena méo (12:13). Robertson acha
gue o homem estendeu a méo em direcao aos fageeugstavam observando a Jesus” (Mc
3:2)"%' talvez até esperando uma condenacdo por paes. dedsim, Mateus principia um
didlogo sobre a observancia do sabado, tendo eneipoi lugar, como principio, fazer o bem
e praticar a misericordia (12:7; 23:23). Com isateus ndo esti colocando Jesus como um
transgressor do sabado, pois Jesus ndo despremu@mesforco fisico para curar a mao do
homem, apenas lhe pede para estender a mao. Paeahimss, a salvacdo de uma vida € o
preceito para observancia do sabado. Para Matears,0o e a misericérdia passam a ser 0s
limites para uma observancia correta do sdbada. Rateus, a lei do amor ndo é alheia a lei
judaica (22:34-40). O que, na verdade, Mateus eguatenciar € fazer o bem no sabado.
Ainda mais importante que isso, Mateus quer mostraonsequéncia negativa com a qual
Jesus teve que arcar por fazer o bem no sabadf@ri®suséEc\dévTes “se afastaram” (o
verbo, participio aoristo, d4 a entender que setafam definitivamente) de Jesus, para

elaborar umovppoviiov “plano” para lheamoléowowr “tirar a vida”, o que também

434Uz, 1993, v. II. p. 321.

3% Nenhum judeu iria responder a Jesus que ndo se deve fazer o bem no
sdbado. Entdo a discussao se resume em que “boas ac 0es sdo permitidas no
sabado, quando envolvem trabalho.” SALDARINI, 2000, p. 219.

43%\/eja HUMMEL, 1966, p. 45.

43 ROBERTSON, Archibald. Thomas. Imagenes verbales en el Nuevo Testamento.

Terrassa: Clie, 1988. v. I. p. 108.
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definitivamente seria o fim de Jesus e consequeanteEna separacdo da comunidade mateana
do restante de Israel. Segundo Luz, a decisdo dalgialos fariseus exerce um papel
semidtico. A decisdo remete para a paixado de Cwositbe os adversarios de Jesus novamente

adotam decisbes em relacdo ao destino de Jess7(28:12 cf 22:15§°

Em relacdo aos dois episddios — 0 das espigas & mad ressequida - que Mateus narra
(12:14), pode-se concluir que ele quer explicarharebs relacbes de Jesus com o sabado.
Mateus ilustra como as relacdes de Jesus com @sdagles judaicas foram enfraquecendo, a
tal ponto de haver um rompimento total. Aléem defdtss, Mateus também expde os motivos
gue levaram alguns religiosos a condenar Jesuslafse pode dizer que Mateus define seu
grupo num certo sentido, pela observancia do sabaddicando o bem e agindo com
misericordia no sadbado (12:7). Quando existem thspsobre o que é permitido ou nao fazer
no sabado, envolvendo pessoas, entdo a decisadve ser a favor da pessoa necessitada,
de pessoas que necessitam de suas “méaos” pardharlbamanter-se. Mateus aplica ao
sdbado um sentido ético, colocando-o sob o olhami&ricdrdia. Isto significa, para a
comunidade mateana, uma acao concreta, ou seggtaegessoas em dificuldades em
qualquer situacdo, independentemente de leis aosdgi Para Mateus, o verdadeiro
cumprimento do preceito sabatico € descobrir comusaricérdia é mais importante que o
sacrificio e como a lei de Deus se cumpre literatmatravés do ambr. “A posicdo de
Mateus sobre a observancia do sabado destaca-o aaténtico participante do debate

judaico™°.

Mesmo que, as vezes, Mateus seja visto como aaitodna verdade ele sO se posiciona
contra os lideres judaicos e, eventualmente, cajuesn segue estes lideres, na rejeicdo de
Jesus. Ndo somente os lideres judaicos, mas tarabfarma de interpretacdo da lei, os
costumes judaicos e as instituicdes que eles dantrsao alvos de Mateus. Mateus nao é
contrario ao templo, nem a lei judaica, mas secpms contra o que acontece no interior do
templo (21:12-13). Mateus e seu grupo véem em Jesatendimento da vontade divina, e a

aceitacdo de Jesus é como uma resposta a vontaurigle

438Uz, 1993, v. II. p. 323.

43 parece que na literatura rabinica ndo se tinha conh ecimento sobre a
pratica do amor em relagdo ao proximo em dia de sab ado. Uma simples visita

a um doente no sabado era motivo de discussdo entre as escolas de Shamai e
Hillel. Para uma apreciacdo maior, veja SHABBATH 12 a e STRACK, [19227], v.

I, p. 630.

4“OSALDARINI, 2000, p. 221.
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2.2.4 O sentido das pericopes sabaticas em Mateus

Conforme Lohse, o debate entre Jesus e os fariseampliado por Mateus (12:1-8) com
duas citacbes do AT. Primeiramente Mateus cita 8t9*% para indicar que os sacerdotes
violavam o sabado trabalhando para oferecer sz@ogsfiSe ja as proprias leis dos sacrificios
violavam o sabado, entdo tanto mais agora também permitido transgredir as regras do
sabado por quem#7 tepob petdov “maior que o templo”. A isto ainda é acrescentada
citacdo de Oséias6 élecos Bélw kal ov Buolav “misericordia quero e ndo sacrificios”. Esta
citacdo também ja aparece em 9:13 num debate cdamiseus. Se eles tivessem entendido as
palavras do profeta, ndo precisariam ter condewaddiscipulos inocent&$ (12:2). Como
justificativa final e ndo conclusdo, Jesus deixarcclque é “senhor do sabado” (12:8).
Portanto, os seus discipulos estéo livres da lggatdria e tém como ordem maior exercer a

misericérdia. Nisto também se percebe que a leindor é superior & casuistica do sab4do.

O Cod D relata que Jesus viu alguém trabalhandsabado e lhe disse que era bem-
aventurado se soubesse o0 que estava fazendo, masagualdito e transgressor da lei, se ndo
soubesse. Parece que Jesus faz a supressdo do sabgukja cristd ser dependenteottan

“conhecer”. Somente 0os que tém o conhecimento gartiem transgredir o sabado, outros
seriam malditos como transgressores da lei (vejd™N85). Portanto, deve-se tratar de uma

comunidade judaico-cristd, onde a suspensdo ddsé&bastificada para os que sab&fn.

No segundo conflito de Jesus sobre o sabado (X3;9Xkiste um peso maior no debate
litigioso. Jesus responde a pergunta introdutéaa adversarios com uma outra pergunta
(12:11). Disso se deriva uma conclusédo: “quantcsreale um homem que uma ovelha?”
(12:12), logo, no sabado se pode fazer o bem (12Cdm esta frase, a discussédo chega ao
fim, e a lei do amor é colocada como centro dagéexiias que a lei de Deus faz, e ndo as

regras casuisticas do sdbado. Conforme Lohsegargarde Jesus encontra uma resposta que

441 Rollof argumenta que Mateus incluiu esta citacdo po rque ndo via no
exemplo davidico uma relacéo imediata com o sabado. No entanto, com a ajuda
desse elo intermediario, ele conseguiu introduzir n a argumentacao a idéia
tipolégica da prova davidica. ROLLOF. 1973, p. 76.

442 Rollof vé aqui a amplitude do abismo entre cristian ismo e judaismo. O
fato aqui ndo é mais a questdo do mandamento sabati €O, mas a rejeicdo de
Jesus por Israel em favor da sua insisténcia no leg alismo. ROLLOF, 1973, p.
78.

*3LOHSE, E. Sabado. In: KITTEL, 1949-1979, v. VI, p. 23.

“4LOHSE, E. oappatov In: KITTEL, 1949-1979, v. VII, p. 24.
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vai além do caso especifico, que traz uma validgatal, a partir da qual se determina a

posicdo da igreja perante o sabato.

Para Rollof, as pericopes sabaticas mateanas ifitans o carater fundamental das
controvérsias em comparacdo com Marcos. Isso sat@d@és da: a)intensificacdo do
componente cristolégico ja existente em Marcosseja, Jesus é maior que o templo e o
sébado porgue nele se realiza a atuagdo miseonsardie Deus dos Ultimos tempos e, b)a
argumentacdo em torno do mandamento sabatico taende certo modo paradigmatica para
a discusséao entre Jesus e seus adversarios endtoleice da realizacdo da vontade de Deus.
Mas isso também converge para a decisdo de masandiersarios e também a decisao
fundamental do judaismo em relacéo a vinda de J&us

2.3 Texto paralelo: Lucas 6:6-11

2.3.1 O contexto lucano

A exemplo de Marcos e Mateus, Lucas também registrpisédio dos discipulos colhendo
espigas no sadbado e a cura do homem da mao retmsefleém destes dois, Lucas ainda
acrescenta a cura da mulher encurvada (13:10-1@mleém a cura de um homem hidrépico

(14:1-6). Estas duas curas aconteceram em dicbddca

No texto de Lucas 13:10-17 a mulher se encontraarsimagoga. Esta encurvada ha dezoito
anos e sua doenca € atribuida a um espirito maligisnis a chama e a cura com palavras e
imposicdo de maos. Apos a cura, o chefe da sinagpganao € identificado como fariseu,
pede aos membros da congregacédo, para ndo virgragbga no sabado para serem curados,
mas em outro dia da semana. Jesus também se dimgeltiddo para refutar o chefe da

sinagoga.

Lucas, assim como Mateus, também usa o argumenteedor para o maior. “...cada de vOs

nao desprende da manjedoura no sabado o seu lmosew jumento, para leva-lo a beber?”

447 «

(13:15). Lucas parece dar uma énfase maior pagenmdiveL™" " “soltar, desprender”. Lohse

4“5 OHSE, E. cappaTov In: KITTEL, 1949-1979, v. VII, p. 25.
4“®ROLLOF, 1973, p. 79-80.

47 \VeL era exatamente uma das trinta e nove atividades que era proibido
exercer no sabado, conforme SHABAT 7:2. Da mesma fo rma como um animal podia
ser solto no sabado para beber agua, um ser humano também deveria ser solto

da sua enfermidade. Veja ainda DIBELIUS, Martin. Die Formgeschichte des

Evangeliums. Tuebingen: J. C. Mohr, 1959. p. 94.
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argumenta que, a partir dai, se deriva a seguomnelusdd*® Por que motivo ndo se devia
Avbiral “soltar” deste cativeiro em dia de sabado esta file Abrado, a quem Satanés trazia
presa ha dezoito anos? (13:16). O que chama atesmdducas, no relato da mulher
encurvada, € que primeiro acontece a cura, e depoisa diSCUSSA0 COMAPXLoVVAYywyos
“chefe da sinagoga” sobre a cura no sdbado. Emudgatm relacdo ao homem da méo
atrofiada, acontece primeiro a discussdo e depaigra De acordo com Lohse, deve-se
considerar Lucas 13:10-17 uma criacdo mais recejue, se originou de 13:15, que
originalmente era independente. O evangelista copgia historia da tradicdo em que se
baseava, e a incluiu no contexto por ele criadavasr de uma conclusao final do redator
(13:17b). Neste contexto,(13:1-9 cf 13:d®okpiTal “hipdcrita”) a histéria do sabado serve

ao evangelista como exemplo do nao arrependimestjudeus’.

No que diz respeito a cura do homem hidrépico @d-b), observa-se que Jesus ndo estava
na sinagoga, embora a cura acontecesse em didaldosdesus havia entrado na casa de um
fariseu, “...um dos principais, para comer pao”112). Lucas nao informa o tempo nem o
local exato do acontecimento. Também nao deixa daro homem hidropico era alguém
convidado, alguém em busca de cura ou se era algugpositalmente ali colocado, com o
objetivo de armar alguma cilada para Jesus. Lwgtagarque Jesus tomou o homem, o curou e
o despediu (14:4). E chamativo na pericope o fato&b haver nenhuma palavra de cura.

Uma criacdo de analogia em relagdo a Mc 3:1-6 drezge em Lc 14:1-6, pois a frase, “é ou
nao é licito curar no sabado” (14:3) é apenas umtadio de Mc 3:4. A segunda pergunta
que Jesus faz aos adversarios procede de uma isaAem antiga.
Tvos LPOV VLOS 1) Pods els dpéap TeoelTal, kal oUk €VBéws AvaoTdoel aUTOV €V Mé

450 «“Qual de vés, se o filho ou o boi cair num pocépro tirara logo,

pa ToU cupPfdTov
mesmo em dia de sdbado?” (14:5). Dessa transnmass@ia se pode concluir que, se alguém

ajuda o gado no sabado, tanto mais se deve ajutapassoa. A pericope que relata a cura

4“8 OHSE, E. ocappaTov In: KITTEL, 1949-1979, v. VII, p. 26.
9 OHSE, E. ocappaTov In: KITTEL, 1949-1979, v. VII. p. 26.

450 Black sugere que o verso em aramaico, apresenta um jogo de palavras.

vios = X713, Pods = RIYI, opéap = XA Chama atengdo na versdo de Lucas, que

junto com o boi é citado também o filho, que néo ap arece em Ex 23:5, Dt

22:4 e Mt 12:11. Para isso Black conjectura, que a palavra aramaica NTYa
(boi), pode ter sido confundida com X732 (filho). J. Jeremias pensa que N72
€ uma ampliagdo tipicamente oriental do jogo de pal avras original beira /
bera no decorrer da tradicdo oral para bera /b ‘ira / bera. BLACK, M. An
aramaic approach to the gospels and acts , p. 126 In: LOHSE, E. caBpaTov In:

KITTEL, 1949-1979, v. VII. p. 26.
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do homem hidrépico (14:1-6) deve ter sido formadzagir do verso 14:5. Lucas copiou a
historia da tradi¢éo, fez uma introdug&o no vergoutilizou a cena da ceia simultaneamente
para a composicdo de falas e pardbolas subseqigeenil4:1-6; 7-11; 12-14; 15-22)
Quando o evangelista Lucas coloca as historias @mad® em outro contexto, é
imprescindivel que se responda a pergunta, portpueomta muito mais dos conflitos do
sdbado de Jesus do que os outros evangelistas.LBesia e sua igreja, o sabado néao
representava mais uma questéo atual. Mas as pesisopre 0 sabado demonstram que rumo
tomou o desenvolvimento do cumprimento da histdaigalvacdo. Lucas nao inicia a atuacao
publica de Jesus com a proclamacédo da proximidadeeiho de Deus, como Marcos (Mc
1:15), mas mostra Jesus ensinando nas sinagogaslifisia (4:15). No sdbado, Jesus vali,
como de costume, a sinagoga e inicia a proclamag&icum sermao programatico em Nazarée
(4:16-30). No sabado, Ele ensina nas sinagogas,nd@a® aceito. Do mesmo modo, seus
enviados foram primeiramente as sinagogas, conavast habituados. Somente depois de
serem continuamente rejeitados, eles se dirigimsngantios. Com isso, porém, o evangelho

tomou rumo proprio, espalhando-se pelo mirfdo

2.3.2 Os adversarios de Jesus em Lucas

Jesus e os fariseus sédo considerados como inimp@oblateus, Marcos e Jodo (Mt 12:14;
23:1-36, Mc 3:1-6; 8:15, Jo 9:13-41; 11:47-57). tato marcante no evangelho de Lucas é
gue ele ndo destaca os fariseus como inimigossies Jée modo geral. Segundo Lucas, Jesus
se hospedava na casa de fariseus, e comia con(7e3és37; 11:37; 14:1). Parece que, em
certo sentido, Lucas até descreve os fariseus eomgos de Jesus. Em determinada ocasiao,
alguns fariseus avisaram Jesus de que Herodesquata-lo, e que Jesus deveria se retirar
dali (13:31).

Provavelmente, Lucas tenta amenizar, ao longordpdgeo relacionamento tenso de Jesus, no
inicio do ministério. Parece que existe menos tensdsteriormente, na igreja primitiva,
quando se observa At 5:34; 15:5 e 23:9. Talvez s#enm pensar que Lucas estaria
amenizando o quadro polémico com os fariseus, case Imas experiéncias das primeiras
igrejas. E dificil entender como os fariseus paariconvidar um pregador itinerante para
comer em suas casas, quando este violava publitamenrituais de purificagdo (11:38).
Poder-se-ia até conjeturar que os fariseus estandm contra seus proprios principios,

“LLOHSE, E. oappatov In: KITTEL, 1949-1979, v. VII. p. 26.
2| OHSE, E. oapBatov In: KITTEL, 1949-1979, v. VII. p. 26-27.
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convidando alguém que era contrario aos princifagsaicos? Uma outra questdo, também
polémica, é: por que Jesus, ao ser convidado pae refeicdo, ndo recebia as honras,
segundo o costurfi€ da época (7:44-46)? Miller responde a estas qesadgumentando o
seguinte: os fariseus individuais, como Nicodenmmsncionado no capitulo trés de Jodo,
podem ter sido atraidos por Jesus, mas o0 contaxtaito ndo permitia que se estendessem
0s rituais oficiais de comunhao a alguém que naorembro do grupo farisaico, muito mais
quando esse alguém criticava os principios fadgs&it Portanto, a descricdo que Lucas faz
dos fariseus € um tanto complexa. Nao pode simgleser descrita como amavel, e nem

como de hostilidad®’,

Em Lucas, alguns aspectos dos fariseus sdo umoodrés vezes, Jesus toma refeicdes com
os fariseus (7:36; 11;37; 14:1). Os fariseus &&gvtov “chefes” de comunidades (14:1);
sdo politicamente bem informados (13:31) e g#@@dpyvpor “avarentos” (16:14). A
apresentacdo dos fariseus em Lucas faz parte deinvexado literaria, motivada por fins
teolégicos. A lideranca judaica, o povo estabeted] as vezes, o proprio Israel, séo
mencionados como aqueles que rejeitam Jesus eqi@rgemente, perdem a salvacao. Por
outro lado, os marginalizados, pobres, publicamvdim, os excluidos, aceitam Jesus e
acabam se tornando aquilo que o verdadeiro Iseari ser. Parece que Jesus quer ensinar
isso quando, no capitulo 15, estava ensinando desdsspirituais aos considerados excluidos
pela sociedade da época. Os lideres religiosos festarn seu descontentamento,
murmurando contra Jesus: “Este recebe pecadoresmie com eles.” (15:2). Na sequéncia,
Jesus conta trés parabolas, a saber: a ovelhaadidem 100), a dracma perdida (1 em 10) e
o filho perdido (1 em 1). Ao encerrar a série deapalas, parece que Jesus ndo fecha a
questdo, mas deixa uma pergunta implicita, destidaétleranca de Israel: Vocés, fariseus e

escribas vao entrar para a festa, ou vao ficaadio dle fora?

Partindo de um contexto sociologico, os fariseuaratcomo ricos e poderosos e ainda como
intercessores dos camponeses em suas relacdes oamdo exterior. A obje¢cdo de Lucas
contra os fariseus é que ndo cuidam devidamentpawes que dependem deles. Pelo fato

de os pobres serem considerados impuros e mamgidai, eram privados da justica social,

%3 Uma das caracteristicas marcantes dos judeus é a su a hospitalidade.
Tratar bem um héspede era dever de honra. O costume da época € que o
anfitrido deveria oferecer ao visitante agua para | avar 0s pés, osculo
santo, ungdo com 6leo... e assim era bem recebido. DANIEL-ROPS, Henri. A
vida diaria nos tempos de Jesus . S&o Paulo: Vida Nova, 1986. p. 199-201.

“S4MULLER, D. Fariseu. In: COENEN, 2000, v. |, p. 801.

4> SALDARINI, 2005, p. 191.
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pelos fariseus. Assim sendo, 0 uso que os farisaimm das regras de pureza, aumentava o
namero de excluidos, e ndo trazia uma ordem spEt. Lucas, portanto, define impureza
como uma deficiéncia moral, e néo ritual. Dessanfgrabre as portas do Cristianismo aos

pecadores em gefal

2.3.3 O confronto de Jesus com os fariseus

Na Galiléia, Lucas desliga os fariseus da poliecdaz deles opositores de Jesus. Nos
capitulos 5:17-6:11, Lucas segue a sequéncia prandts historias de conflitos. Lucas insere

os fariseus na cura do paralitico (5:17-26). Luiada destaca os fariseus na cura do homem
da mao ressequida, e os vé como oponentes cemérdissus. Lucas também faz distin¢cdes

entre os fariseus, e mostra que eles nem sempreééiones ao questionar Jesus (82)

A exemplo de Marcos e Mateus, Lucas também nacteieado homem da mao ressequida Lc
(6:6-11). Somente Lucas diz gée ¢tépo capBdTte “em outro sdbado” Jesus entrou na
sinagoga para ensinar. “Em outro sabado”, sdo aaye indicam um sabado qualquer, e
ndo o sabado seguinte. Mesmo em outro sabado gualgs acdes de Jesus também
provocaram a ira dos lideres religiosos judeus.lvekapelo fato de Lucas ser médico,
deparava-se com o problema da cura no sabado, anpsdprias consultas. O evangelista
também menciongeip avTod 1) Se€la “a sua mao direita”, 0 que mostra que Lucas passui
a sensibilidade de um médico e, para ele, issangrartante, devido a exatiddo natural de
suas observacoes. Marcos e Mateus ndo mencionam sedo direita ou esquerda. O termo
usado para descrever o estado da méqpés que, traduzido, literalmente significa seco,
paralisado. Pelo fato de ser a mao direita, o honmtena dificuldades para exercer
determinadas atividades. Estava ali talvez espergud o poder de Jesus se manifestasse em

sua vida, pois era um homem trabalhador e, possérge, ndo queria virar um mendigo.

Somente Lucas agrega aos fariseus os escribas faf@us os descreve sem ligagdo com
outro grupo (12:14), e Marcos diz que os fariseusspiravam com 0s herodianos em como
Ihe tirariam a vida (3:6). Lucas usa o termmpetnpovvTo “vigiar maliciosamente” (6:7),

4% MOXNES, H. The Pharisees were Lovers of Money : Social and Economic
Relations in Luke’s Gospel Apud: SALDARINI, 2005, p . 189.
45T SALDARINI, 2005, p.190.
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que estd no tempo imperfeito com voz média. Mar@sbém traz 0 mesmo termo
mapeTtnpovy (3:2), no imperfeito, mas com voz ativa. Pareaeuse verbo comum, mas a
preposicagpara (lado de) do verbgarateréuo,da um sentido extra. Os fariseus estao de
lado, vigiando para si mesmos, com olhos criticodede admiracdo, de forma intensa, para
ver o que vai acontecer. Estavam realmente decdidencontrar alguma acusagao em Jesus.
Por outro lado, os fariseus estavam seguros de @pm, a sua presenga, Jesus ficaria

intimidado para exercer qualquer atividade no sabad

Lucas também e o] anico autor dos sinoticos, que diz
alTOS 8¢ 1jdeL Tovs dlaloylopovs avtor “Mas ele, conhecendo-lhes os pensamentos”
(6:8). Em contraste com os fariseus, “Jesus lig peacessos intelectuais, como a um livro
aberto®® O que os fariseus faziam em oculto, Jesus fazlligamente. Parece que o
evangelho de Jesus € publico, para todas as peEsoddateus e Marcos, Jesus apenas pede
ao homem para que estenda a mao. Em Lucas, JeRiagpbomem o “levanta-te” (6:8).
Aoristo imperativo ativo. O aoristo acontece uma re passado, imperativo € uma ordem e
ativo € aquele que faz a acdo. Na verdade Jesupetfio a0 homem para se levantar, mas
deu-lhe uma ordem. O homem simplesmente entroucém & obedeceu. Além disso, Lucas
ainda menciona o fato de Jesus pedir ao homemvpaa® |1écov “meio”. Esse ato, mais
uma vez, prova que o evangelho de Jesus é puMiesmo no sabado, dentro da sinagoga,
Jesus opera de tal modo que todos os que o assigiadiam entender o que estava
acontecendo. Outro fato significativo em Lucas €, gunquanto o0 homem esta em pé (6:8) a
vista de todos, Jesus pergunta aos discipulos $eité no sabado fazer o bem ou o mal?”
Salvar a vida ou deixa-la perecer?”(6:9). Enquantmmem ainda permanece em pé, Jesus
olha ao redor, provavelmente com tom irado e prathog. Embora Lucas ndo mencione essa
caracteristica, Marcos a menciona. Jesus estavgnatb e condoido (Mc 3:5). Enquanto
que, em Lucas, Jesus pede ao homem para ficar endipge suas indagacfes aos escribas e
fariseus, em Mateus parece que Jesus primeiroedsigas acusacbes aos fariseus e
posteriormente pede ao homem para estender a méd&eus Jesus ndo pede para o
homem ficar em pé e nem para vir ao meio. Depoidesdeistepiprelsdpevos “olhar em
redor” (Lc 6:10), percebendo mwpwoer “dureza, insensibilidade, mente fechada” dos
escribas e fariseus, ordenou que o hordemwvov (aoristo, ativo, imperativo “estende”) a
mao. A méo estava estendida, em toda sua extensfiondo o braco, e talvez em direcao

aos escribas e fariseus, apontando a dureza deossgio. Ao estender a méo, acontece a

4. ROBERTSON, 1988, v. II, p. 101.
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cura. O termo usado para descrever a cdna€aTeoTd0n aoristo, passivo, indicativo, com

o significado de restaurar, restabelecer, resti@iverbo dé idéia de que a mao voltou ao
normal, como era antes. Para estender a mao, onfh@ragente ativo, mas, para receber a
restauracdo, o homem € agente passivo. O homera esidinder a mao (possivel), mas nao
conseguia se curar (impossivel). O que é possiveeahumano, Deus nédo faz. Mas o que é

impossivel ao ser humano, Deus faz.

Diante do bem que Jesus havia feito para o homsrasaibas e fariseus ficam enfurecidos.
Lucas descreve o estado psicolégico e espirituddsdeom ém\fiodnoav avolas “se
encheram de faria” (6:11). O verbo € um aoristospas o0 que indica que 0s proprios
escribas e fariseus se encheram a si mesmos degddaricausa do bem que Jesus havia feito a
uma vida, em dia de sdbado. Em relac@m@ias,pode-se dizer 0 seguinte: o termo aparece
apenas uma vez no evangelho de Lucas, e uma segandam 2 Timoéteo 3:9. Portanto,
aparece somente duas vezes em todo o Novo TestarAemtias pode ser traduzido por
“loucura, faria louca, perda do raciocinio provozgitla excitacdo extrenid®. Parece que
existe uma furia relacionada com a loucura, fadt@ehtido. Ga deanoisé privativo. Onous
sem oa significa mente, logo, para os adversarios de Jdaliava entendimento, existia
neles uma caréncia de sentido. Ainda no mesmo verdmcas usa
SteAdhovv mpos a\\fAous Ti dv moujoater T¢ 'Inocod “discutiam uns com o0s outros
guanto ao que fariam a Jesus”. Marcos relata quarisgus se retiraram e se juntaram com
os herodianos, para ver o que fariam de Jesus.tQaajuestao sobre “o que fariam a Jesus”,
Lucas se expressa de uma maneira menos violentmealdlarcos (3:6) e Mateus (12:14).
Com isto, Lucas ndo esta querendo afirmar que ositopes de Jesus ndo chegaram a
conclusdo de maté-lo, mas quer achar um meio meiae aproximar dos adverséfids
Certamente Lucas nao vé os fariseus como simptegzate Jesus, e a nivel de politica
também nao sao hostis a Jesus. “A visdo que Leoaslos fariseus que se opbem a Jesus
baseia-se no fato de que a atividade deles restsaga Galiléia e ndo esta ligada aos mais
altos circulos de chefia de Jerusal&th”Segundo Lucas, os fariseus s&o membros da classe
governante e estdo em busca de riqueza, prestfipdes. Lucas usa estes argumentos como

“rejeicdo simbodlica de Jesus da parte dos lideaesodiedade e como um agente catalitico

“9PLUMMER, A. Apud: RIENECKER, 1995, p. 114.
“OROBERTSON, 1988, v. II, p. 102.
41 SALDARINI, 2005, p. 191.
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para a formac&o de uma nova sociedade ctfétd@jue, por sua vez, deve incluir os excluidos
da sociedade.

Através deste milagre, feito por Jesus, pode-sereés ainda melhor as relacbes de Jesus
para com o cumprimento da lei do sabado. Tambégmode observar o crescente afastamento
das autoridades religiosas dos judeus e de Jesige oa verdade mostra porque decidiram
assassindf® Jesus. Na qualidade de Messias, Ele preferiu agnos regulamentos de
observancia do sabado. Jesus afirmou também quezipaté mesmo ignorar 0s preceitos
legitimos de observancia do sabado, se as circuwiasd o exigissem. Jesus também
reivindicava para si uma filiacdo divina. Jesusdgidessa forma, parecia as autoridades que
estava dando um péssimo exemplo ao povo. Peladeica, o que Jesus fazia no sabado e
falava dele, e mais a reivindicacao da filiacaandiyeram considerados blasfémia. Portanto,
Jesus poderia ser punido com morte, de conformidanteas provisdes da lei. Quando Jesus
se recusa a concordar com as fronteiras estabatepelos fariseus, eles questionam a sua
legitimidade e entram em conflito com Ele pelo coletda sociedade.

2.3.4 O sentido da pericope sabatica em Lucas

As pericopes de Lucas ja foram analisadas acimae @qui apenas expor que elas em sua
abordagem e intencdo querigmatica se situam na ldéh Mc 3:1-6. Também as duas
pericopes (Lc 6:1-5; 6-11) provenientes de Mar@&msapresentam desvios dignos de nota em

relacdo a Marco®*

2.3.5 Comparacéo de Mc 3:1-6 e textos paralelos

Marcos 3:1-6

Mateus 12:9-14

Avxao 6°6-11
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462 SALDARINI, 2005, p. 191.
3 Em Lucas, os fariseus tém uma importante posicéo so

na Galiléia, muito mais do que em Marcos e Mateus.

atividades, bem como seus seguidores, se constituia
posicdo social dos fariseus, que, para ndo perder s
rejeita-lo. SALDARINI, 2005, p. 191.

%4 para maiores detalhes veja ROLLOF, 1973. p. 66-69;
1949-1979, v. VII, p. 21-27; SCHWEIZER, 1968, p. 40
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LOHSE, E. In: KITTEL,
-41.
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Na comparacéo de Marcos com 0s respectivos teatasefns, podem-se apontar as seguintes

diferencas redacionais:

1 - Marcos inicia a pericope com uma informacédo ichas
Kal elofi\ev md\v els Tv cwwayeyrdr. “E  entrou novamente na sinagoga.” E
caracteristico de Marcos usar a conjungé&o“e”. Esta conjuncdo é usada para estabelecer a
ligacdo entre um campo de espigas e a sinagogga#ab parece ser feita de forma bastante
simples. Marcos também néo oferece uma localizgeaégrafica ou temporal que defina a
relacdo entre uma pericope e outra. O mesmo retdscrito por Mateus, recebe
primeiramente uma alteracdo de destaque, definmdiligar em que Jesus foi como
Y cvvayeynr avtov “sinagoga deles”. Ele (Mateus) cria uma ligacdtreea pericope
anterior e a paralela a Marcos, através de um nmentongeografico, fazendo com que Jesus,
que antes estava no campo, agora esteja na sinagoga
Kal petaBds éketber f\bev els v ovvaywyny avtér: “E tendo partid®™ dali, veio
para a sinagoga deles.” Lucas, por sua vez, aicr@a@ntac Tépw cafpdte “outro sdbado”
ediddokely “ensinar’ além déefia “direita”, referindo-se a méo direita. Aqui parepee as
controvérsias sobre o sabado ndo acontecem no mesitbado, como Mateus e
aparentemente Marcos deixam transparecer. Em M&tesucas os presentes na sinagoga
TapeTnpouy “vigiam, observam com cuidado” se Jesus fariara.ddm Mateus os presentes

émpdTnoar “interrogam-no” para ver se faria a cura no sadi6om a pergunta, Mateus

%5 Marcos ndo deixa muito clara a relagdo temporal e g eografica. Lucas
menciona o acontecimento em outro sabado e, Mateus, ao dizer que Jesus foi

a sinagoga no mesmo sabado, parece que quer apontar para a violacdo da lei
sobre a “distancia permitida” de caminhada neste di a.

%6 Se em Mc 3:2 os adversarios ainda estavam em duvida se Jesus realmente
faria a cura no sabado, em Mateus eles parecem prev er sua intencédo. O que
guerem saber é apenas com que argumento ele a justi ficaria. ROLOFF, 1973,
p. 78.

%7 Marcos e Mateus usam Tols odpBacwy “nos sébados”, enquanto Lucas usa

T) caPBdTw “o sdbado”. O plural de Marcos e Mateus ou o singu lar de Lucas,
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faz a ligacdo entre a pericope e a anterior. Pan@dd e Lucas, o sdbado € que une as duas
pericopes. Para Mateus, o que une € a definiciuel@ licito e do que ndo é licito fazer no

sabado.

2 — Em segundo lugar, existe uma diferenciacdoueengsado os adversarios de Jesus e 0 que
pretendem com Ele na sinagoga. Marcos da inicimegsricope nao definindo quem sdo os
adversarios de Jesus (define em 3:6 ou ja defimw2R4, considerando a pericope como
narrativa polémica de milagre. Veja 2.1.3.2). Mataleixa implicita uma definicdo ao
mencionar que Jesus foi a “sinagoga deles” (daseias, conforme 12:1-8). Portanto, Lucas é
0 Unico a definir ja na introdugcdo que psappaTels kal ol dapioaiot “escribas e 0s
fariseus” sdo os adversarios de Jesus. Estes adwsereem por objetivo em Marcos e Mateus,
kaTnyopnooowr ‘“acusar’ Jesus. Enquanto que em Lucas e@svowv katnyopetv
“achassem (pretexto para) o acusar’. Parece quasLd& a idéia de incriminar Jesus. Junto
com isso Lucas ainda acrescenfaros 8¢ i€t Tovs Staloylopovs avtov “Ele, porém,
conhecia os pensamentos deles”. Na opinido de LuJeasis tem consciéncia da armadilha

que seus adversarios lhe estdo preparando.

3 — Uma terceira diferenca se encontra na quest@oid. Marcos e Lucas descrevem a cura
com pequenas diferencas. Em Marcos JesuEgigpe €is 10 péoov. “Levanta-te (e vem)
para o meio.” Lucas traz em seu reldtgcipe kal oTh0L els TO péoov: “Levanta-te e pde-

te de pé no meioXal avacTas €oTtn. “e tendo-se erguido, pos-se de pé.” Marcos nadael
que reacdo o homem teve, mas L&¥isforma que ele ficou em pé, mas ndo afirma qee el
veio para 0 meio. Mateus porém omite essas infaesagle ndo tem, em primeiro plano, a
observacéo das atitudes de Jesus pelos seus aihgersé@s 0 debate rabinico em torno do
gue é licito realizar ou ndo no sdbado, dando éafizse ao ensino. Ndo menciona o convite
de Jesus ao homem, mas agrega a discussao legal doeque a lei permite realizar no dia
de sabado, incluindo o exemplo da ovelha que aaiantisterna. Assim, Mateus se afasta da
sua fonte, Marcos. A pergunta que se pode fazer égpor que Mateus modificou a
argumentacdo de Jesus em relagdo a Marcos? Matbtesviaa Mc 3:4 para
woTe €EeaTv Tols odBPacty ka\ds Totetv. “Logo é licito fazer o bem aos sabados.”
(12:12b), mas insere a declaracdo de 12:11 (ovethaisterna) como esséncia da sua

discussdo. Roloff pergunta: “Seria no caso uma domhtacdo halaquica para o

pode ser apenas uma questdo de estilo literario, na 0 alterando o sentido do
texto.
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comportamento da igreja no sabado?” Hummel arguarguet “Em principio, o mandamento
sabatico permanece em vigor; portanto, a Tora &a bomum da discussao: a controvérsia
gira apenas em torno da sua aplicacdo pratféaE dificil entender a argumentacdo de
Hummel, uma vez quéoTe €EeoTv Tols odBBacty kalds Tolely “logo, € licito fazer o
bem, aos sabados” rompe com a possibilidade dewgratasuistica sabatica. Roloff acha
que a estrutura de 12:11 nio se aplica ao compemtanda igreja no sabado. E que, na
comparacdao com Lc 14:5, nota-se que a versao deublgterdeu as feicdes de argumento
casuista. Ele parte para isso da premissa de maginalidade de Lc 14:5 em comparacao
com Mt 12:11. Depde a favor dela, além da maiorxiptmlade de Lc 14:5 com a
terminologia casuista, a precisdo e a concisdcodaufacdo. Enquanto Lucas expde com
objetividade juridica um caso objetivo, tomado copomto de partida de uma conclus#o
minori, em Mateus o exemplo caminha em outra direcda-dalda Unica ovelha de um
homem. Isso reflete o valor que essa ovelha tem gam dono. Assim Jesus compara seu
procedimento com o ato amoroso e misericordiosaeladhomem, que escapa ao julgamento
casuistico. Se Jesus cura 0 homem em dia de satfmee pode justificar isso com base na
discusséo sobre a letra da Tora, mas s6 com baseamohecimento de que aquele que aqui
age se vé comprometido com a misericOrdia por lemsem doente como aquele outro com a
uma unica ovelha, logo o verso 11 de Mateus devergendido como uma ilustragdo que
fundamente o ato de JesiS.

Marcos ainda descreve, antes da cura propriamenit@, djue Jesus kai;
TepLPAePdpPeVos avToL LeT’ OpYNS, CUNLTOUEVOS ETL TT TwpWoel THS kapdlas avT

Ov Myel TG avbpome: “E tendo olhado em redor com raiva, sendo afligicom a
insensibilidade do coracéo deles, diz ao homemcakuelata as seguintes palavras de Jesus:
kal TepLPreddpevos Tdvtas altols eimer avTd: “E, tendo olhado ao redor todos eles,
disse-lhe:” Marcos relata que Jesus lamenta a siiskdade do coragao deles, Lucas que
Jesus apenas olha em volta e Mateus novamente essteatitude de Jesus, embora seja
apenas um detalhe. No momento em que Jesus pdaenaméxkTelvor cov THY Xelpa.
“Estende de ti a mao” Mateus e Lucas s&o unanimias;os omitesov “de ti”. Na cura, em
resposta a Jesus, 0 homéfdrtever “estendeu” a méo. Marcos e Mateus concordam nisso.

Lucas omite esse termo, mas dsainoev “fez”. Para descrever o estado da mao apds a

“%8 |ucas tem uma tendéncia maior em descrever as atitu des das pessoas (ex:
mao direita), no caso, do homem doente, talvez por ser médico (Cl 4:14).
49 HUMMEL, 1966, p. 45.
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cura, os trés evangelistas usam 0 mesmo teimxaTeoTddn - “restaurar’. Mateus ainda

acrescentayins os 1 d\An. “sd como a outra”. Marcos e Lucas omitem essdlaeta

4 — Ainda uma ultima diferenca nos relatos podeobservada no final da historia. Lucas
avanca por um caminho diferente. Por ja ter andelcpna narrativa a apresentacao dos
adversarios de Jesus, ele agora somente concluormanhdo que eles
emA\odnoar avolas kal Steldlovr mpos aAAilous Tl av Totoater T4 Incod. “foram
enchidos de insensatez, e falavam mutuamente paraios e outros qué haveriam de fazer
ao Jesus.” Percebe-se que Lucas nao fala em riaridateus mantém a redacdo de Marcos
em relacdo a coligacdo dos opositores para tramsobme comaimolécwoly “matariam”
Jesus. Porém, existe uma diferenca: Mateus dipit@ avor “herodianos” na descricdo dos
adversarios. Parece que a intencdo de Mateus @m@nimesmos adversarios da pericope

anterior.

O relato matearf¢*

apresenta uma certa independéncia em relacdo aodlaMateus
transforma o que poderia ser uma armadilha parasJesm debate legal. Insere uma
argumentacao legal (ovelha na cisterna) e apresemaconclusdo normativa para a vida da
comunidade. O paralelo de Lut&ssegue essencialmente a versdo de Marcos. Estederv
base também para Lc 14:1-6. Enquanto que em M&doa pergunta era formulada de tal
forma aos adversarios que estes ndo soubessenmdaresposta, assim a frase de Lc 14:3
representa um eco tardio para Mc 3:4, sem quearsdaiinda fosse um problema agudo para

a igreja cristd”®

2.4 Excurso (Teologia do sabado)

2.4.1 O Sabado no Antigo Testamento

Em relacéo a origetfi’ do sdbado da Biblia, muitos estudiosos concordama hipétese de

que o sabado é uma adaptacdo de um dia pareciMesapotami&’> e que até pode ter

4 ROLOFF, 1973, p. 79.

4! para uma visdo geral sobre a relacdo de Mateus com suas fontes veja LUZ,
1993, v. I, p. 78 ss.

472 Conforme Kiimmel, Lucas segue em grande parte a seqii éncia de Marcos - com
excecao da narrativa da paixdo — distribuidos em tr és grandes blocos 3:1-

6,19; 8:4-9,50; 18:15-24,11. KUMMEL, 1982, p.159.

“3LOHSE, E. In: KITTEL, 1949-1979, v. VII, p. 25-26.

474 Veja ainda NELIS, J. In: BORN, A. VAN DEN. [Red.]. Dicionario
enciclopédico da Biblia . Petrépolis: Vozes, 1977. p. 1339-1342. Para um

excurso sobre “A ordem do sabado judaico”, veja GRU NDMANN, 1980, p. 90-91.
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havido uma possivel relagdo com instituicdes sesnédls em culturas do antigo Oriente
Médio. Para sustentar esta hipotese, sdo apreasrdads razées: a) a primeira é que alguns
textos babilbnicos, mais precisamente do sétimalséx.C., estabeleceram alguns dias do
més como “dias mausté lemndji Os dias estabelecidos eram 7, 14, 19, 21 e @steNl
dias especificos eram proibidos certos tipos dmlh@. O rei ndo poderia comer carne cozida
nestes dias, nem trocar de roupa e nem subir entasen ou exercer a soberania. b) a
segunda razdo mencionada para a origem do salatlerrdo acadiancs@battuou sapatty.
Este termo significa a festa do dia que marca @meimés ou o dia da lua chéfaEste dia

é também conhecido como dia de aplacar o coracBmde. Neste contexto é um dia de bom
agouro. Conjetura-se uma ligagdo semantica erdacadiancsapattue o hebraicghabbat O
acadiancsapattudesigna o meio do més ou um dia que marca unelienitma divisédo, como
ja visto anteriormente. Ja o hebraglmbbatpode dar a entender um ponto divisor, dividindo
0 més em semanas. “As duas raizes seriam analégasm razdo de uma adaptacdo do

hebraico, mas com base numa etimologia e funcaonsii’.

Outros estudiosos afirmam que o sadbado chegouseasiias por meio dos cananeus, por
ocasido da conquista da terra da Palestina pefmdiias. Mas, pelo que se sabe, o sistema de
semanas era estranho aos cananeus que habitavahesainB. De acordo com Neemias,
parece que os comerciantes fenicios ndo observavsbado (Ne 13:16-17). Como o sabado
era um sinal da alianca entre lahvé e seu povo2(E%x2), ndo poderia ter vindo dos

babilénios ou dos cananeus.

Uma terceira possibilidade quanto ao surgimentosé@loado, seria a origem quenita (no
hebraico, significa ferreiro). Os quenitas habitavaa regido de minério do Sinai e isso
justifica o0 contato que eles mantiveram com oslges no deserto. Seria para este povo a
ordem de n&o acender fogo no sabado? (Ex 35:3pibigsio de acender fogo pode significar
a interrupcéo do trabalho diario para os ferreifasa de Israel e numa época tardia, o sétimo
dia da semana era o dia de Saturno, um planetar®gmain dia em que o fogo usado pelos
ferreiros poderia parecer de mau agouro. O tex#niés 5:26 da indicios de um culto que os

israelitas prestavam no deserto a Kevan, que éamerassirio de Saturno. Segundo Vaux,

“™De Vaux afirma que é pouco provavel que o sébado se ja emprestado da
Mesopotadmia. DE VAUX, R. Instituicdes de Israel no Antigo Testamento. Sao
Paulo: Teolégica, 2003. p. 512.

“®De acordo com Champlin, esta teoria perdeu a sua va lidade em anos
recentes. CHAMPLIN, 2002, v. VI, p. 2.

*"DE VAUX, R. Ancient Israel: Its Life and Institutions. In: HARRIS, 1998,

p. 1521-1522.
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esta possibilidade n&o convence, pelo fato de ederamuita informagcao sobre 0s quenitas.
Nem mesmo se tem total certeza se de fato eragirtesre se adoravam saturno. “E verdade
que o saba remonta as origens do javismo, que thl& anterior; mas, seja qual for sua

origem, ele assumiu em Israel um valor religiosgioal”*’®

Além da origem do sabado, algo mais relevante gyaode observar sobre este assunto é a
importancia do sabado. Por que motivo se guardaw@bado? Qual o seu significado
religioso? Para responder a estas questdes, Handgficesenta uma pequena teologia do

sabado, dividida em quatro partes.

1 - O fato de o préprio Deus ter descansado nmedlia, depois de seis dias de trabalho (Gn
2:2-3) é associado & guarda do sabado em Exodp“P@m@bra-te do dia de sabado, para o
santificar”. Todo o trabalho de Deus “era muito B@@n 1:31). Embora toda a obra de Deus
fosse muito boa, Ele santificou apenas o sabafiolelga a crer que o apice da criagdo nao foi
o homem, mas o sétimo dia. Portanto, o sabado é&amuite para que a humanidade

reconheca a soberania divina sobre a sua crfdto.

2 — A descricdo da guarda do sabado tem uma émfageouco diferente em Deuterondmio
5:15: “porque te lembraras que foste servo na tirggito, e que o Senhor teu Deus te tirou
dali com mé&o poderosa, e braco estendido: peloog&enhor teu Deus te ordenou que
guardasses o dia de sdbado”. Esta descricdo sawarda do sdbado parece associar-se ao
livramento no Egito, enquanto que o relato em Exédassociado com a criagdo. Assim,
Israel deve se lembrar de que Deus € um libertadieste sentido, os cristdos guardam o
domingo, ou dia de descanso associado ao dia darmeigdo de Cristo, que também néao
deixa de ser libertador. Poder-se-ia pensar qu&eexima contradicdo entre o sabado de
Exodo e o sabado de Deuterondmio em relacdo aayaaréabado. Mas no existe nenhum
conflito entre os dois textos. Enquanto Exodo temvista o Deus da alianga, Deuterondémio

tem em vista o povo da aliant4.

3 — “Seis dias faras a tua obra, mas ao sétimdatieansaras: para que descanse o teu boi e 0
teu jumento; e para que tome alento o filho dastrga e o forasteiro” (Ex 23:12). Neste texto
a énfase sabatica é a igualdade humanitaria, queede um dia de descanso para aqueles que

trabalham sob ordens de alguém. Assim como o s&badado para lembrar aos israelitas

48 DE VAUX, 2003, p. 516.
“HAMILTON, V. P. Sabado. In: HARRIS, 1998, p. 1522.
“BOHAMILTON, V. P. Sabado. In: HARRIS, 1998, p. 1522.
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que foram libertados do jugo egipcio, da mesma doonsabado deve ser um agente
libertador, libertando aqueles que sofrem sob algugo na sociedade. Poderia talvez se
associar de alguma maneira este pensamento conl@C«, onde se levantava donativos

para os pobres no primeiro dia da senfiha.

4 — O sabado, como sinal da alianca, se projefatom, quando se junta aos sinais do arco-
iris e da circuncisdo. Os textos pertinentes s&@1E13,17; Ez 20:12,20. Isso explica a raz&o
do castigo da profanacdo do sabado ser a morte3{Ex; Nm 15:32-36; Jr 17:19-27).

Enquanto guarda o sabado, Israel proclama a sldadeaa lavé e assegura a presenca

salvifica de Deus no seu méfs.

O sébado foi observado desde os tempos antigosrael (Am 8:5; Os 2:11). Na época dos
patriarcas o sabado ndo é mencionado, contudoainarda viagem pelo deserto relata sobre
0 sétimo dia (Ex 16:25). Portanto, ndo existe agipio uma indicacdo segura sobre o
surgimento do sabado, o que pode ter feito comlsp@l procurasse fora da nagdo um
modelo para o dia de descanso, segundo algunsicssisid Por outro lado, € necessario
mencionar o sinal da alianca entre Javé e Israeh €sta alianca Javé usaria algo préprio de
si mesmo e seu povo, e ndo de outro povo. Schimétha atencéo para o fato de que “ndo ha
nenhuma razao realmente concludente para a hipdéesee o dia de descanso tenha sido

adotado, juntamente com o nome de Javé, de otitras.t.*?

O sabado néo é necessariamente uma festa, nemuexitgmpo cultual e um determinado
lugar. Para que esse dia seja observado ndo ésagoesenhum sacerdote ou altar. Talvez
por esse motivo o sabado ndo é mencionado em éaiesde festa (Dt 16; Lv 23). Assim 0
sdbado se torna um dia para Javé, um tempo ardéicado e Israel consagrado para seu
Deus. “Dessa forma se conecta um culto ao dia seadsd™ (cf Os 2;13; Is 1:13; Lm 2:6).
Mais tarde prescrevem-se sacrificios (Ez 46:4s.;28r8s.; Ne 10:32). Com isso, a abstencéo

do trabalho se torna uma confiss&%”.

“8IHAMILTON, V. P. Sabado. In: HARRIS, 1998, p. 1522.
“B2HAMILTON, V. P. Sabado. In: HARRIS, 1998, p. 1522.
483 SCHMIDT, 2004, p. 156.

84 vale lembrar que o descanso do sdbado n&do se restri nge somente a
comunidade religiosa que presta culto. Os escravos, 0s estrangeiros e até o
gado estao incluidos no descanso dedicado a Javé (E x 20:10).

48> SCHMIDT, 2004, p. 157-158.
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2.4.2 O Sabado no Periodo Intertestamentario

Durante este periodo, 0 judaismo lentamente comacpartir-se em dois tipos, a saber,

legalista e liberal. O primeiro tipo desenvolveursePalestina e Mesopotamia, enquanto que
0 segundo tipo se desenvolveu em outras partesddpoda. Os dois tipos de judaismo

procuravam obedecer rigidamente ao sabado, vig@iguuma instituicdo divina. Juntamente

com a circuncisao, era um dos sinais da aliancabosnos tipos adoravam na sinagoga no
sabadd®®

Os circulos helenistas deram ao sdbado uma cooatzid mistica e espiritual. Filo defendia
gue ao sabado ndo se deveria dar um sentido ocitg®,que deveria ser ocupado com
estudos espirituais (Decal. 100). Na traducdo do p&fa o grego, a palavra sadbado é

traduzida comanapausigdescanso) permanecendo com este signifiddo.

Para garantir a guarda do sdbado no judaismo ipales¢, estabeleceu-se uma “cerca” ao
redor do mandamento, para protegé-lo da influédaiaelenizagéo, indicando o que poderia
ser feito ou ndo nesse dia (Jub 2:17-33). O provtestado (Shabat) da Mishna € dedicado ao
sabado. O segundo tratado (Eruvin) trata de aspémtmais de observacédo do sabado, como
viagens e o que se poderia ou ndo carregar nest® 8im Shabbath 7:2 as classes principais
de trabalho proibidas s&o quarenta menos uma. &isteveria ser recebido com aledfra.

Por outro lado, é neste periodo que ocorre cetiaalizacdo na observancia e celebracao do
sabado. Este fato pode ser observado na épocaat@beus, onde muitos judeus preferiam
morrer a violar o mandamento do sabado. Os soldatosavam-se defender a si mesmos e
ao povo naquele dia (1Mc 2:32-38; 2Mc 6:11). A igad judaica posterior parece um pouco
mais flexivel ou liberal em certas situagBes. Pxgnglo, nas situacdes de perigo que

ameacassem a vida, o sabado poderia ser violadog8®).

Durante este periodo, gradualmente surgiu umaagierno que diz respeito a compreensao
acerca do propoésito do sabado. Nas sinagogasaadendo estudada no sadbado e lentamente

a tradicao oral foi se desenvolvendo e a atencétecou a focalizar-se na observéancia das

488\/eja STRACK, [19227], v. IV, 1, 153-188
487 Josefo, Ant. 1, 33; Filo De Cherubim, 87
488 Eryvin 4:5; 8:2.

489 Shabbat 119a. In: EPSTEIN, 1952.
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mindcias acerca do sdbado. Os tratados Shabavim Eéo a orientacdo detalhada de como o
sdbado deveria ser obrigatoriamente observadonagino nas minucias. Foi contra estes

exageros aos mandamentos de Deus que Jesus sernmas&m varias controversias.

2.4.3 O Sabado nos Evangelhos

A critica de Jesus nos evangelhos a lei desencadejosicdo dos fariseus. Semelhante
oposicao so6 € vista contra Paulo nos judeus csistG@dndole farisaica. Os conflitos de Jesus
com os judeus nos sinéticos e em Jd&giram quase que somente em torno do que era
permitido ou n&o realizar no sdbado. Todos os daatsn de curas no sabado, com excecao
da colheita de espigas no campo em dia de sabad@msgdiscipulos debulhavam e comiam.
Parece que em todos os casos mencionados, Jesudigcipulos sdo desafiados quanto a

questao do sabado.

As sete curas efetuadas por Jesus no sabado séguastes, de acordo com os evangelhos:

1 | O endemoninhado de Cafarnaum Mc 1:21-27
2 | A sogra de Pedro Mc 1:29-31
3 | Um paralitico em Jerusalém Jo 5:1-9

4 | O homem da mao ressequida Mc 3:1-6

5 | A mulher encurvada Lc 13:10-17
6 | O homem hidrépico Lc 14:1-6

7 | O cego de nascenca Jo0 9:1-14

A guestdo sobre as espigas é mencionada em M@8:230s paralelos Mateus e Lucas. De
acordo com os fariseus, o simples fato de colhggas e debulha-I4% com as mé&os para se

49 Nos sinéticos os adversarios de Jesus sdo descritos como fariseus e
escribas, saduceus e sumo-sacerdotes, enquanto Jodo 0s descreve
simplesmente como judeus. Para saber se Jodo esta s e referindo ao povo
judeu como um todo, a liderangca judaica ou a um gru po especifico, é
necessario analisar o contexto onde Jodo se refere aos judeus. HORSTER,
1998, p. 22.

491 A Mishn& no tratado sobre o Shabat proibe tanto col her como debulhar
espigas em dia de sdbado. O debulhar é uma das quar enta proibices menos

uma. Mishna, 7:2. In: Mishna, 1973, p 62-63.
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alimentar em dia de sabado, era considerado vimldgdei. Na narrativa de Mateus 12:1-8, o
autor menciona o fato de os discipulos estaremfoam. Em resposta aos fariseus Jesus usa

o exemplo de Davi, quando este com seus homensaonuos paes da proposicao.

Mc 3:1-6 narra a cura de um homem com a méo atiefi@s textos paralelos sdao Mt 12:9-14
e Lc 6:6-11. Neste episddio, Jesus pergunta a@sefdjudeus, que propositalmente o
“estavam observando”: “é licito nos sabados fazbem ou fazer o mal? Salvar a vida ou
tira-la?” Jesus fica sem resposta. Parece que dhega neste episédio ao auge da polémica
ja iniciada anteriormente em Mc 2:9 com a cura meparalitico. O relato marcano diz que
“De novo entrou Jesus na sinagoga” (3:1). Matemasyde “Tendo Jesus partido dali, entrou
na sinagoga deles” (12:9). Parece que Mateusgapesvendo certo tipo de atrito entre Jesus

e a lideranc&?judaica ao referir-se & “sinagoga deles”, o queatdntece em Marcos.

O evangelista Lucas relata a cura de uma mulhamesta (Lc 13:10-17). Esta cura se deu
num sdbado na sinagoga, levando o chefe da mesteamanstrar sua indignagcdo. O que
Jesus fez para a mulher ndo contradiz a lei sabalesus libertou a mulher. O verbo
empregadaimoré\voar perfeito passivo indicativo é do verG@oliw. A preposicaaimd

significa “a partir de, para fora deXUw significa “libertar, soltar, livrar”. Rienecker ttaz o

termo por “foste libertada e estas no estado darddwe”. O termo também é usado na
medicina para descrever alguém que ficou livre dea woenca, relaxando tendbes e
membranas. O ato de Jesus foi, na verdade, um eatmiskericordia, assim como todos

soltavam seus jumentos ou bois em dia de sabaddeyar-los a beber.

Ainda no evangelho de Lucas 14:1-6, Jesus curaamremm hidrépico. Também no sabado,
na casa de um fariseu. Jesus novamente iniciaass&o indagando osjiLkovs (intérpretes

da lei) e os fariseus se € licito curar no sabadodwm. Parece que a pergunta era dirigida aos
gue eram peritos na lei, mas nada puderam respddiderte do siléncio daqueles que eram

especialistas da lei, entende-se que Jesus n&a &gitando a lei do sabado.

Jodo 5:1-18 descreve a cura de um homem que esté@no ha trinta e oito anos. Jesus o
curou e mandou que tomasse seu leito e andasse,prora da cura completa. Neste relato,
Jesus é acusado e perseguido por violar o sadbdareese igual a Deus (5:18). Jesus se

defende ao mencionar que a circuncisdo era feitsatado (7:22). Se Jesus estivesse

492 Os fariseus, os escribas, os chefes dos sacerdotes , 0S ancidos do povo,
os saduceus e os herodianos sao conhecidos nos dema is evangelhos, mas atuam
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violando a lei do sabado, néo teria usado a argam@&n da circuncisdo no sdbado. Além
disso, JesusarmekpivaTto aoristo médio indicativo “responde”:. “Meu Pai taitha
(épydlopar) até agora, e eu trabalho também” (5:17). O méeierindo-se @mekpivaTo)
indica o sentido juridico de “responder as acussic6tazer defesa*®® Parece que Jesus esta
dizendo que, apesar da lei do sabado, Deus ebthaado. Talvez isso seja uma indicacao
de que a lei do sabado néo é para nao fazer nadapama fazer a obra de Deus, ou seja, para

fazer o bem que Jesus estava fazendo as pess@asjazas e libertando-as.

Jodo menciona mais um milagre feito por Jesus andalsabado (Jo 9:1-14). Logo de inicio,
os discipulos indagam Jesus sobre quem havia péestdoou 0S seus pais, para que nascesse
cego?” (9:2). Jesus responde que ninguém pecolg flara que se manifestem nele as obras
(pyor)*** de Deus” (9:3).

Jesus costumava frequentar a sinagoga no sabadblc Pode-se entender que Jesus era
fiel aos hébitos de adoracdo judaica em dia dedsalfguando se observam as narrativas do
julgamento de Cristo perante o sinédrio (Mt 26:8B7-%2:66-71), ndo aparece a acusacao de
Jesus ter violado o sabado. “Podemos concluiraptwt que embora Jesus rompesse as

tradicdes rabinicas acerca do sabado, nédo haviaugnanulacdo da observancia do di&.”

2.4.4 O Sabado em Atos dos Apdstolos

Parece que em Atos ndo existe nenhum conflito ¢am&e ao sabado entre cristdos judeus e
gentios. O fato que leva a pensar assim € que cilimde Jerusalém (At 15:1-29) néo faz
mencéo do sabado. Paulo, em suas viagens missignaisitava as sinagogas e pregava no
sdbado (At 13:14). Por outro lado, Paulo tambémesaiu em Tr6ade com 0s cristdos no

primeiro dia da semana (At 20:7).

de modo especial na narrativa de Mateus, e sdo os U nicos grupos rejeitados
por Mateus. SALDARINI, 2000, p. 79.
493 Rienecker, 1995. p. 169.

4940 substantivo &pyov e overbo  &pydlopar tem basicamente significados iguais,

como obra, trabalho, pratica, acdo, levar algo a ef eito, estar a servico. O

termo ergon ¢é usado na LXX para descrever a obra de Deus como Criador (Gn
2:2-3). Ergon também representa as obras de Deus al ém da criacdo e pode
significar os atos de Javé através da histéria, pel a qual demonstra a sua
fidelidade ao povo de Israel (Sl 95:9). O termo tam bém pode descrever uma
acdo milagrosa (Dt 11:3), o que parece estar aconte cendo com Jesus.

49 STOTT, W. Sabado. In: COENEN, 2000, v. I, p. 2.163
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2.4.5 O sabado e suas proibicdes

“O sabado expressa a esséncia do espirito judaocgue 0 seu conceito enaltece o individuo
como criacdo e parceiro de Deus, como co-autornilerso, apenas um pouco inferior aos
anjos”*°® Desta maneira, o sadbado é de fundamental impéatiraa o judaismo, dai o
motivo para a sua rigorosa observancia e tambéresasias penalidades (Ex 35:2) para quem

violasse o0s preceitos sabaticos. “Nao trabalhaahado” é repetido muitas vezes pela Tora e

enfatizado de forma abundante pelos profetas coammlamento divino.

O préprio escrito mishnaico chama atencdo paraassscque se enquadram no principio de
Pikvd NefesHperigo de vida). Nestes casos — perigo de vidao-se constitui violacdo do
sabado salvar uma vida no sabado. O conceit®ikled Nefeshtranscende o sabado na
hierarquia dasmitzvof®’ (mandamentos, boas acées). Para uma melhor camsficeelo
sébado, é necesséria uma tentativa de definicdgueoé considerado trabalho no sébado.
Steinsaltz define trabalho em relacdo ao sabad® @go que exige esforco excessivo, ou
atividade pela qual é exigido pagamento de saléup ainda, outras atividades. Cada
definicdo ou interpretacdo sobre trabalho no salpmte modificar a forma pela qual o
mesmo € observado. J4 a tradicao oral apresentawtnaadefinicdo para trabalho no sdbado,
baseada no conceito deitatio Deij, nas fontes sobre essa questdo na propria Tagan&e
esta definicdo, a proibicdo ndo esta vinculadal@athar no sabado ou a receber salario pelo
trabalho, mas em abster-se da criacdo de algccioteal no mundo fisico. Assim como Deus
cessou seu trabalho criacional em seis dias, dasniném os filhos de Israel sdo proibidos de

realizar trabalho no sentido de crist.

A Mishn&®® classifica trinta e nove categorias de trabalhusbjuias no sabado, que s&o:
plantar, arar, ceifar, enfeixar, debulhar, joeipmgar, moer, peneirar, amassar, assar, tosquiar,
lavar, bater, tingir, tecer, trancar, dar duasdasapreguear, separar dois pontos dar um no,
desfazer um n@, costurar dois pontos, rasgar deimaa dar dois pontos, cacar um animal,
tirar sua pele, arranha-la ou corta-la, escreves dartas, apagar para depois escrever duas

cartas, construir, demolir, apagar um fogo, acendefogo, atingir com um machado e tirar

4% Mishna tratado Shabat.

497 H& mitzvot 6bvias, que sdo independentes de qualque r obrigacéo legal e,
mitzvot que sado decorrentes de normas legais. MISHN A, a esséncia do
judaismo talmudico, p. XVII.

49 STEINSALTZ, Abin. O Talmud essencial . Rio de Janeiro: A. Koogan, 1989. p.
147-148.

49 A mishna apresenta os tipos de trabalho por objetiv 0, da preparacdo e

cultivo ao processamento de couro, metal e tecidos.
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qualquer coisa de um dominio para odfftEstas trinta e nove categorias formam o contexto
de vida dos judeus daquela época e pode-se pertabknente que estavam ligados a
agricultura. Cada uma dessas categorias de tralb@ihhalguma coisa similar na esséncia,
embora sejam diferentes nos detafffésAparentemente ndo existe nada de absurdo nestas

proibicées, uma vez admitida a proibicao literatrdéalhar no sabado.

No Escrito de Damastd sdo mencionadas algumas regras sobre as proilsighéscas:

Nenhum homem devera trabalhar no sexto dia destEento em que o orbe do sol
esteja na mesma distancia do seu proprio tamaniponti@o (onde mergulha); pois é
isto 0 que Ele disseObservai o dia dé&abbath para manté-lo sagrado(Deut. V,
12.) Homem algum deverd pronunciar uma palavra wédingensata no dia do
Sabbath Ndo fara empréstimo algum a seu préximo. Ndo tandecisbes em
assuntos de dinheiro ou ganho. Nao falara nadee swhbalho ou tarefa a ser
executada na manha seguinte.

Homem algum saird para fazer negéciosSabbath Ndo devera caminhar mais que
mil covados além de sua cidade.

No dia doSabbatho homem so6 devera comer aquilo que ja estiverapaelp. Nao
comera nada que jaz nos campos. Nao bebera excettampament!| Se estiver
em viagem e descer para se banhar, devera beberestider, mas ndo enchera de
agua uma vasilha. Nao enviara estrangeiro alguegéaios no dia d8abbath

Nenhum homem usaréa vestes sujas ou que tenhamgusaddadas no depdsito, a ndo
ser que tenham sido lavadas com 4gua ou esfregaiteisicenso.

Nenhum homem procurard misturar-se (com outrospalobath Nenhum homem
caminhara mais que dois mil cdvados atras de umamara pastoreé-lo fora de sua
cidade. Nao erguera sua mao para golpea-lo conpgelno. Caso o animal seja
teimoso, ndo devera leva-lo para fora de casa.

Nenhum homem carregard coisa alguma para fora @udsmtro de sua casa. Nao
abrird uma vasilha selada, 8abbath

Homem algum ralhara com seus servos ou servagesarins ndabbath
Homem algum assistirA um animal que esteja dandonordia doSabbath E se o

animal cair numa cisterna ou vala, ndo o tiraré&Sabbath Homem algum devera
passar @abbathem lugar préximo de gentios.

*0ghabat 7:2. In: Mishna, 1973, p. 62-63.

1 por exemplo: ordenhar uma vaca entra na categoria d a debulha. Num
primeiro momento, esta classificacdo parece sem sen tido, porém fica clara
quando se faz uma analise profunda. Debulhar visa e xtrair o conteudo
comestivel de um objeto, até entdo diretamente nao disponivel para
alimentacéo, a ordenha preenche a mesma fung¢éo, emb ora em ambito diferente.

%92 parece existir uma relacdo entre a tradicdo farisai ca-rabinica e os
escritos de Qumram. Enquanto que os qumraitas agrav avam a lei para salvar

vidas em perigo, os rabinos aliviavam a lei. GRUNDM ANN, 1980, p. 90-91.
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Homem algum profanardSabbathpor causa de riquezas ou ganhos. Mas caso algum
homem venha a cair na agua ou no fogo, que segdpysara fora com a ajuda de
uma escada ou corda ou (algum) utensilio (sema&hant

Homem algum oferecera algo no altar $abbath exceto a oferenda queimada do
Sabbath pois assim esta escritoEXceto vossas oferendas 8abbath” Lev. xxiii,
38).

Homem algum depositara no altar qualquer oferenéariada, ou oferenda de cereal
ou incenso ou madeira, por intermédio de alguéngiald por alguma impureza, para
gue ndo aconteca que venha a profanar o altar.eBtisescrito: O sacrificio dos
iniquos € uma abominacdo, mas a oracdo dos justom& oferenda agradavel
(Prov. xv, 8.)

Homem algum, ao entrar na casa de culto, devees@miar-se impuro e necessitando
lavar-se. E, ao soar das trombetas para a assantddeira ir para la antes ou depois
(da reunido), para que o servico como um todo mida a ser interrompido, pois
seraXll um servico sagrado.

Homem algum devera deitar-se com uma mulher naleida Santuario, profanando
assim a cidade do Santuario com suas impurezas.

Todo homem que pregar a apostasia sob o dominicesjuisitos de Satanas sera

julgado de acordo com a lei que diz respeito assyidos por um fantasma ou

espirito familiar (Lev. xx, 27). Mas homem algumegge desencaminhar a ponto de

profanar oSabbathe as festas sera executado; cabera aos homené-lmasub

custodia. E se vier a curar-se de seu erro, mardié-lsob custddia por sete anos, e,

ap0s esse prazo, podera entdo aproximar-se da Blgsai?
Algumas destas prescricdes eram observadas pelssu Mas isto ndo significa que se
orientavam pelas prescricbes dos essénios. Pax dagtas prescricdes e outros ensinamentos
Uteis como oracgdo, dizimo, esmola..., os fariseamawam de prestigio junto ao povo. O
proprio povo dava-lhes bom testemunho, visto qu@reecupavam com o0 seu bem-estar.
Nisto julgavam estar procedendo segundo a vontadPedis. A Lei do sabado era, para o
judaismo, a parte central de toda a Lei. Este @lide$canso, mantido como algo exclusivo ao
povo judeu, remetia a gloria eterna, que seria ébado permanente. A acdo do sabado se
estendia a tal ponto que até os impios podiam dsacaneste dia. Dai o0 peso deste
mandamento corresponder ao valor de toda a Ta&eeompensa pela sua observacao ser
extremamente alta. Se Israel observasse apenasab@gdos como prescrito pela Lei, daria
inicio & redencdo. Nesse contexto de observac&aluado, para ndo perder a benevoléncia
divina por relaxamento pessoal, acarretou-se gelenasmo a letra da Lei tivesse grande

significado pardsrael®®*

%3 CD X-XII cf. VERMES, G. Os manuscritos do mar Morto. Sé&o Paulo: Mercuryo,
1991. p. 106ss.
M PESCH, 1976, v.l , p.184.
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Na Mishna encontram-se as principais prescricobseso mandamento do sabado: a) as
guarenta categorias de trabalho proibidas menoseuasaque se derivam das trinta e nove, 0
que diferencia o sabado dos dias de trabalho. ¢isgshevul que tratam dos atos que,
mesmo ndo sendo qualificados como trabalho propniéendito, ndo estdo de acordo com a
santidade do espirito sabatico. c) as leis quesaptam os atos proibidos no sabadaktzeh
“separar”’, mesmo nao envolvendo nenhum trabalhaiaadesabado. As aparéncias e o0s
sentimentos da pessoa estéo incluidos nessasgfesbiA partir destas prescricdes sobre o

sabado é que se concentra o debate de Jesus tansess.

Da mesma forma como os fariseus queriam ser oliedienDeus e cumprir sua vontade,
Jesus também queria cumprir a vontade de Deus:800 &:38) e também a lei (Mt 5:17).
Tanto Jesus quanto os fariseus tém o mesmo obje@oono se explicam entdo os
enfrentamentos de Jesus com os fariseus? Por quenagem negativa deles nos evangelhos
e na teologia cristd? Até que ponto Jesus conaanahaos fariseus e a partir de que momento
tem inicio a ruptura? Como Jesus se posiciona Emae ao sdbado? Estas e outras questdes

serdo exploradas no préximo capitulo.



lll- O POSICIONAMENTO DE JESUS EM RELACAO AO SABADO

3.1 A descontinuidade e a continuidade da Lei em gas.

Nas declaracdes de Jesus sobre a Lei, aparenteexa@stie uma contradicdo. Parece que as
vezes Ele radicaliza a Lei, ou entéo, relativizamBiramente Jesus diz que a Lei é mais
duradoura que o céu e a terra, parecendo etern& {BIitLc 16:17). Num segundo momento,

Jesus diz que a Lei é temporal, valendo apena®até(Mt 11:13; Lc 16:16F°

Em virtude do seu conteudo, ambos os ditos podemtrsieuidos a Jesus. Pode-se observar, a
partir dai, que a posicdo de Jesus perante a LamBivalente. A combinacdo de
descontinuidade e continuidade € uma caracteridécdesus frente a observancia da Lei.
Jesus intensifica a observancia aos mandamentss pirincipalmente o mandamento do
amor. Em relacdo as leis rituais, como as de purdzsus atenua o cumprimento destas
normas. Na época de Jesus, podem ser observagiagafgmo, interpretacd®$ da Tora no
sentido de descontinuidade e também de continuidateissen € da opinido de que
dificilmente se conseguia combinar as duas tendénaonas que eventualmente se poderia
encontrar uma combinacdo na exegese farisaica da @oposteriormente na exegese
rabinicd®’. Conforme von Rad, do ponto de vista da histéaisalvacéo, é necessario fazer
uso de interpretacdes radicais para aplicar agamntradicbes a uma situacdo totalmente
nova. Alguns elementos sdo retomados, enquantoogtres sao rejeitados porque se
tornaram “velhos™® (Mc 2:21-22). Poder-se-ia dizer que Jesus foi legummpeu os limites
da alianca entre Deus e seu povo, de acordo coamtags profecias (Gn 12:3; Is 2:1-4;
45:23; 60:1ss), e que mostrou que a realidadeldacé® ndo se limita & observacao de leis,

principalmente a sabética.

% Ao analisar a transfiguracdo de Jesus, juntamente ¢ om o aparecimento de
Moisés e Elias, Stagg afirma: “Se Moisés e Elias ti pificam a Lei e os
Profetas, a mensagem é que Jesus € o0 cumprimento de ambos.” STAGG, F.
Mateus In: ALLEN, 1984, v. XIIl, p. 224.

%% Grupos como os fariseus, essénios e outros moviment os de resisténcia
faziam uma abordagem de intensificacdo da Tora. Ja as interpretactes
alegéricas radicais, combatidas por Filon, faziam u ma abordagem de
atenuacao. Veja Migr  89-92 In: THEISSEN, Gerd; MERZ, Annette. O Jesus
histérico  : um manual. Sdo Paulo: Loyola, 2002. n. 29, p. 388 .

" THEISSEN, 2002. p. 388.

% RAD, G. Von.  Teologia do Antigo Testamento. S&o Paulo: Aste, 1973 VA

p. 407.
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3.1.1 Descontinuidade da Lei

Em relacéo as leis rituais, Jesus toma uma posighca diante da Tora. As leis rituais séo
suprimidas por Jesus, pelo fato de Ele colocar ndaraento social acima das leis rituais.
Para examinar melhor a posicdo de Jesus perantgdae] consequentemente, diante do
sébado, faz-se necessario observar a relacédorggistetre descontinuidade e continuidade de

Jesus em relagéo a Lei.

3.1.1.1 O mandamento do sabato

De acordo com Marcos 3:4, 0 mandamento da assst&olddaria vem antes do mandamento
do sdbado. Salvar e promover a vida, por si so)v@lidam a guarda do sabado. As curas
efetuadas por Jesus nos sabados e o fato de seipultis debulharem espigas no sabado
evidenciam isso. Os conflitos de Jesus em tornealado sdo um exemplo de critica de Jesus
aHalacha>® O sabado ndo pode mais ser visto como um diandéstiao culto, sem que se
cumpra com o mandamento do amor para com o prox@specialmente nesse dia de
prestacdo de culto ao Criador. Rabi Nahman b. Idealara: a transgressédo da Lei com a
intencdo de servir a Deus, é superior ao cumprimeatLei, que ndo tem esta intencHo.
Esta declaracdo é um indicio de que o farisaismha finicialmente boas intengdes.

O final da pericope do homem da méo ressequidaeapee os fariseus em conluio com 0s
herodianos para eleminar Jesus (Mc 3:6). NestzqpaiJesus ndo apresenta uma terceira
opcéao para o sadbado, que eventualmente poderthssatida. Mas Ele muda o mandamento
do sabado no sentido de como vinha sendo obseryada, um novo sentido, onde as
exigéncias humanas poderiam ser atendidas. Comnasdanca Ele praticamente elimina
também a base do judaismo. Logo, sO existe umaaméaelacdo ao sabado: “Aceita-se sua
exigéncia total, que elimina 0 mandamento do sabadmantém-se-o, eliminando a Jesus do
seio do judaismd*? Assim, Jesus acaba por descontinuar a lei dodeal@ds conflitos
provocados por Jesus em relacdo ao sabado neasssate devem ser analisados a partir da
importancia do sdbado como sinal da eleicdo digiségmbolo da fé judaica, bem como sua

meticulosa observacdo e santificacdo. O motivocah para a rejeicdo do sabado se

%9 N&o se considera aqui o sébado como ritual, visto q ue era Tora escrita,
embora ndo seja repetido no NT, mas a forma como er a observado, isto &, os
rituais que o cercavam. O mesmo se pode dizer també m em relacdo ao
dizimo(3.1.1.2).

*10v/eja JEREMIAS, 1980, p. 318; SCHRAGE, Wolfgang. Etica do Novo Testamento

Séo Leopoldo: Sinodal/ IEPG, 1994. p. 63.
1 Nazir 23b. In: EPSTEIN, 1952, p. 84.
*2GOPPELT, 2002, p. 124.
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encontra em Mc 3:4, onde a guarda do sabado impemenprimento do mandamento do
amor. A base para a transgressao do sabado é McR2:fme” (Mt 12:1) dos discipulos em
Mateus ndo é necessariamente uma boa fundamemag@ia@a transgressdo do sabado, mas,
conforme Schrage, “pressupfe uma mera regulamentagipcional para uma profanacao

legitima do sabado™?

3.1.1.2 O mandamento do dizimo

O dizimo da colheita de graos, azeite, vinho, gadera prescrito nas Escrituras (Lv 27:30;
Dt 14:22). Os escribas, porém, haviam estendide esaceito até para as ervas da horta,
como horteld, endro e cominho, que eram simplepders. Jesus quer mostrar que 0 erro
nao se encontra em dar énfase as coisas de mgomantamcia, mas no fato de eles néo terem
dado atencdo devida ao que h& de mais important: rajustica, a misericordia e & &

que sdo, num certo sentido, resquicios do profégadibs (6:8).

Os deveres sociais como justica, misericordia e sBy mais importantes do que o
mandamento do dizimo. Mas, mesmo assim, Jesusogizescribas e fariseus: “devieis,
porém, fazer estas coisas, sem omitir aquelas” ZBIR3), ou seja, Jesus quer que O

mandamento do dizimo seja acompanhado por miseic@ nao por legalismo.

3.1.1.3 O mandamento da purificacédo

Ao descontinuar este mandamento, Jesus quer eslases seus adversarios (talvez se
poderia incluir aqui os saduceus), que uma vidarextnente equilibrada ndo esconde uma
vida interior corrupta (23:25-26). Jesus empregmads comoapmayn “rapina, violéncia”,

515
akpacia’“

falta de dominio préprio”, que sdo consideradassacfes graves. Jesus estava
preocupado tanto com o interior do copo quanto aa@xterior. Ele colocou o homem interior
novamente antes do homem exterior. Mas Jesus targbé&nensinar que uma vida interior
limpa também se reflete no exterior. Ele quer purg#al e uma santificacdo total que
corresponde ao final dos tempos. O modo de persdesls era inteiramente diferente dos
escribas e fariseus, por isso incompativel. A e&pera espiritual dele e a sua intimidade

com o Pai era tamanha que dispensava qualquedépd@ual de purificacdo. Jesus parece

*3 SCHRAGE, 1994, p.64.

*14V/eja um provavel resumo das 613 leis, no capitulo | , 2.2.2. Rabi Simlai
apresenta este resumo no tratado Makkot 24a. In: EPSTEIN, 1952.

*1 Transliterado o termo, lé-se akrasias . Se compde de “a” (negativo) e
“krasis” que significa poder. Moralmente, os escrib as e fariseus nao
possuiam poder de dominio préprio.
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deixar claro que a pureza levitica, quando desaanhgumla da pureza moral, era apenas uma
forma de corrupgad?®

3.1.1.4 O mandamento do sacrificio

Jesus p6e o mandamento da reconciliagdo acimecdfiGa. “Se, pois, ao trazeres ao altar a
tua oferta, ali te lembrares de que teu irmao tigmaa coisa contra ti, deixa perante o altar a
tua oferta, vai primeiro reconciliar-te com teu dwn e, entdo, voltando, faze a tua oferta” (Mt
5:23-24). Esta passagem tem em mente o Templo,oealyima sinagoga. Jesus esta
querendo dizer que € melhor interromper as ati@dadilticas de adoracdo e procurar
reconciliacdo, do que tentar adorar a Deus enquaaste um desentendimento com algum
irmac’. Jesus ndo permite que alguém isole a sua retmp@ioDeus da relacdo com seu
proximo. Dificilmente Deus aceitaria a adoraca@ldgém que estaria guardando odio contra
uma criatura feita por Deus, o Criador. O mesmaoe com o sdbado. Ndo se pode adorar
no sébado ao Criador e deixar de fazer o bem agnpoo criatura de Deus. Em relagéo a este
verso (24), Champlin faz a seguinte conclusdo:netacéao antes do sacrificio; misericordia
antes do rito; moralidade antes da religiosidadeddn pessoal antes do perdao divino e

relacdes humanas corretas antes das relacéesasaros Deus®

A posicdo de Jesus perante a tradicdo oratalaka, € de rejeicdo. O motivo para a rejeicao
esta em Mc 7:6-8. Da mesma forma como os farisessrbas rejeitavam o preceito de Deus
(7:9), Jesus também rejeitou a sdalakg pelo fato de ser obra humana e estar em
contradicdo com o mandamento de DEULom a rejeicdo, Jesus estaria afrmando que a
Halakando tem o mesmo valor da Tora escrita, como prietemiklos rabinos. Setalaka
tivesse também sido dada por Deus, como a Tordteescertamente Jesus nao a teria

rejeitado.

Em relacdo a descontinuidade que Jesus faz dassguaaicas, pode-se concluir que existe
uma funcgéo social de pano de fundo. Com a relaipéia dos mandamentos rituais, Jesus
consegue incluir publicanos e pecadores, que tand@&mmembros de Israel e fazem parte

*18\/eja ainda JEREMIAS, 1980, p. 318-319.

7 Quando Jesus emprega o termo “irmdo”, ele tem em vi sta sua propria
comunidade, pois esta € uma expressao usada em Mate us apenas para um irmao
pertencente ao circulo cristao.

*8 CHAMPLIN, 2002, v. |, p. 311.

*19v/eja também JEREMIAS, 1980, p. 319.
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das ovelhas perdidas que precisam ser recuperddasde voltar o povo de Deus para sua

palavra, e ndo de homens.

3.1.2 Continuidade da Lei

Lei (77in) e Profetasnfy 1) (Mt 5:17) sé@o as duas grandes partes que formBstwtura. A
biparticdo do canon do Antigo Testamento predomioa\Novo Testamento, isso pode ser
observado em Mt 7:12, 11:13, 22:40; Lc 16:16; d®1Rm 3:21. Na literatura judaica antiga,
ela aparece raramente (4Mc 18:18)O termo empregado\npée significa “cumprir uma
profecia, promessa=* Billerbeck ainda acrescenta “levar a realizac&s5se termo deve ser
comparado com a expressao bastante usual em Mateus\npwdi “a fim de que seja
realizado” (Mt 1:22). Para que se cumprisse o g@uelifo ou o que esta escrito. Porém, em
Mateus 5:17 trata-se de um cumprir ou realizar ddarabsoluto. Um cumprir que nao se
resume a execucao literal da lei, como aparecevers®s em seguida, mas que realiza a lei
em toda a profundidade do seu contetdo ético.eBdizacao exige o reconhecimento prévio
do significado e da transcendéncia ética dos maed&st>* Transmitir isso é o objetivo da

interpretacdo da lei que se inicia no versiculd®21.

Para a radicalizacdo da Lei, Jeremias diz que @ daslesus é o PentatedtoSchiirmann
afirma que a radicalidade de Jesus tem sua origesantidade de Deus, que néo pode ser

525

ofendida’“> Dai o motivo de Jesus em cumprir a vontade de .Deus

3.1.2.1 O primeiro mandamento

Jesus intensifica a teocracia no primeiro mandamektpartir de Marcos 12:13-17, Jesus
exige uma escolha de compromisso entre Deus e eraugr’®. Jesus também exige uma
escolha entre servir ao Deus vivo en@uovds “riquezas” (Mt 6:24). Essa alternativa
influenciou o jovem rico (Mc 10:17-22). O jovem,rpger dono de muitas propriedades e

riquezas, ndo conseguiu servir somente ao Deus.UQ@ando Mateus se refereramon

S0 STRACK, [19227], v. |, p. 240.

21 GINGRICH, F. Wilbur. Léxico do Novo Testamento : grego/ portugués. Séo
Paulo: Vida Nova, 2001. p. 168.

*235TRACK, [19227], v. |, p. 241.

°2\/eja para uma posicéo diferenciada MUSSNER, 1987, p .131-136.

%24 JEREMIAS, 1980, p. 313.

2 SCHURMANN, H. Apud: KUMMEL, Werner Georg. Sintese teolégica do Novo
Testamento : de acordo com as testemunhas principais: Jesus, P aulo, Jodo.
Sao Paulo: Teoldgica, 2003. p. 73.

5% \/eja ainda Josefo Bell 2:118, 7:410 onde é descrita a histéria de Judas

Galileu (organizador de movimento de resiténcia), q ue defendeu a idéia de

que a submisséo ao imperador era tida como traicao a Deus.
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esta provavelmente pensando em escravidao, vigaus@ 0 verb@ovielo “servir’. Um
senhor que possuia autoridade completa sobre sEaves ndo permitiria que este se
envolvesse com outro senhor. A derivacdo do temmamoné incerta, mas pode significar
aquele em quem alguém confia. Portanto, aqui reptasdinheiro ou possessdes materiais.
Segundo Jesus, 0 Unico escape contra o dominicalsas materiais, € a submissdo ao
governo de Deus, para ndo ser um servo divididoders senhores. Aqui, Jesus usa de

exclusividade e intensifica o primeiro mandamento.

3.1.2.2 A proibicdo do homicidio e adultério

A intensificacdo aqui é formulada na primeira eusglg antitese do Serméo da Montanha,

ndo como um novo imperativo, mas como “assercacutfs’®?’

, has seguintes palavras de
Jesus, em relacdo ao homicidio: “todo aquele quease&ontra seu irmdo estara sujeito a
julgamento” (Mt 5:22). E em relacdo ao adultériQualquer que olhar para uma mulher com

intencdo impura, no coracao ja adulterou com &H"S;28).

3.1.2.3 O mandamento do amor ao préximo

Oriundo de Levitico 19:18, este mandamento é cdm@ar Jesus ao lado do mandamento do
amor a Deus (Mc 12:28-34). Este mandamento airde&essificado sob trés aspectos: amor
aos inimigos (Mt 5:43-48), amor aos estranhos (@3-37) e amor aos pecadores (Lc 7:36-
50). Com estas intensificacdes, Jesus ndo estédoriaovas leis. Mas expoe leis de forma

parenética e sapiencial, criando assim uma helac&?.

3.1.2.4 A proibicdo do novo casamento

Jesus esta proibindo o divorcio e novo casamento IM2-12). Para Ele, o casamento
continua a existir mesmo depois da separacdo dofugEs. Mateus interpreta este
mandamento como restricdo para dificultar o diviyronas permite o divércio no caso de
imoralidade sexual (Mt 19:9). Paulo julga a pradlliglo novo casamento como mandamento
de reconciliacdo, mas admite o divorcio para castmeemistos (1Co 7:10-17). “Assim, a
tradicdo do Cristianismo primitivo lida com esse noemento de modo relativamente

|ivren 529

, 0 que ndo é aceito por Jesus para novo casaniaises prescreveu a carta de
divércio por causa da dureza de coracdo. Jesusmpaolta-se para o principio da criacao:

Deus criou homem e mulher (Gn 1:27) e os destinger ama s6 carne (Gn 2:24), e por esse

2’ THEISSEN, 2002, p. 388.
S8 THEISSEN, 2002, p. 388-389.
*2THEISSEN, 2002, p. 389.
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motivo Jesus ndo concorda com divorcio, anuland@mmente a regulamentacdo humana,
devido a sua propensdo escatolégica. Para Wendéss#, retorno ao Criador indica a
proclamacdo do reino e sua conseqiente inauguragite a “escatologia descerra a

‘protologia’™.>*°

3.1.2.5 A proibicao do juramento

O mandamento de cumprir juramentos feitos ao Selbbas torna-se chamamento para uma
honestidade que torna supérflua a tomada de jutam#ssus insiste para que tal honestidade
seja inspirada pela consciéncia da presenca de Dessr humano que tem consciéncia da
presenca de Deus, ndo mente. Com isso, Jesus igaelgde a consciéncia da presenca de
Deus dispensa qualquer juramento, até porque m@mni feito por pessoas desonestas nao
possui nenhum valor. Assim, Jesus intensifica @@ do mandamento, indo além, dando

énfase a honestidade.

Jesus baseou seus ensinos nc>AEle néo objetivou criar algo novo, mas continuarau
obra ja iniciada e em adiantado estado de reabizaBara destacar sua posi¢cado, Jesus
constantemente chamava atencao para o fato deiqueeio anular o passado, mas continuar
e completar. Nesse contexto, Jesus diz que “Agpels, que violar um destes mandamentos,
posto que dos menores, e assim ensinar aos hosgaAs;onsiderado minimo no reino dos
céus;...” (Mt 5:19). Assim, Jesus sempre teve canagdo aos ensinos vetero-testamentarios,
bem como a religido judaica. Jesus vinha trabalhaodorojeto do Pai: “Meu Pai trabalha até
agora, e eu trabalho também.” (Jo 5:17). QuandesJestava preparando seus discipulos para
0s acontecimentos futuros, Ele faz a seguinte degda: “A terra por si mesma frutifica,
primeiro a erva, depois a espiga, e, por fim o gt&o na espiga” (Mc 4:28). Através desta
declaracdo, Langston entende que as raizes dowsr® Jesus estavam no judaismo, mas
que o fruto ainda néao havia aparecido totalment&TQ@ignifica a haste, mas o gréo cheio na

espiga seria o NF2

Em relacdo a continuidade da Lei por Jesus, observwpie a Tord ndo é interpretada e nem
criticada no sentido negativo, mas transcendidasirs 0 individuo cumpre 0s seus

mandamentos ndo apenas pela conduta, mas deixaadud@pria vontade ser determinada

>0WENDLAND, 1974, p. 17.

*31vVeja JEREMIAS, 1980, p. 312-313.

32| ANGSTON, A. B.  Teologia biblica do Novo Testamento . Rio de Janeiro: Casa
Publicadora Batista, 1955. p. 25.
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pelos mandamentos. A ética de Jesus de descomtiteuid continuidade da Lei € um
programa que visa a restauracdo de um maior nUpossivel de pessoas, tendo em mente a
vontade de Deus. Ele reconheceu a autoridade dald.eVioisés (Mt 5:17ss; 22:36sS);
ordenou que outros a guardassem (Mt 7:12; 8:4689;1.c 16:277>* O que Jesus criticou e
rejeitou foi o fanatismo religioso de algumas adtmtes judaicas em relagcdo a parte
cerimonial da Lei (Mt 23:23, 25,26). Conforme algweruditos, talvez Jesus quisesse ensinar
0 quanto se deve ser zeloso com a Lei em harmoniaos judeus da Galiléia, a0 mesmo
tempo que rejeitava o fanatismo dos judeus de dléras Ele ndo so6 radicaliza ou relativisa a
Lei, mas também aponta para uma nova autoridadeahtéieses de Mt 5:21ss Jesus muda de
“Ouvistes o que foi dito aos antigos:” para “Eufréo, vos digo...”. Existe uma aparente
contradicdo por parte de Jesus em relacdo ao quitdoaos antigos, o que nao invalida
mandamentos tais como “ndo mataras”. Com issoyalatente surge a pergunta se Jesus
poderia falar assim e de onde teria autoridadeespiasta para essa pergunta € que Jesus hao
era meramente um mensageiro de Deus, assim com® ¢sdoutros profetas. Ele mesmo era
a fonte da revelacdo de Deus. Ele podia dar irigiseu ensino com “Eu, porém, vos digo”,
algo que os profetas nao faziam. Jesus falou canpypria autoridade como o Verbo eterno
de Deus (Jol:13** Também foi aclamado pelas multiddes como profstal1:11) e a si

mesmo se disse profeta (Mc 6:4).

Jesus ndo é simplesmente um “a-nomista”, um “dicté Ele as vezes infringe Leis e as
vezes as radicaliza, precisamente por entendeca &tpartir do seu conceito de reino de
Deus, que Ele pretende anunciar e corporificar eancenduta. Com o inicio do reinado de
Deus, a importancia e o significado da Lei mudacalatrario continuaria tudo como estava e
Jesus estaria inteiramente de acordo com os fari€einicio do tempo de salvacdo modifica
a posicao perante a Lei, liberta da lei. Esta dibde ja esta “contida na proclamacéo do reino
de Deus por Jesus® Tem inicio uma nova Lei que estara acima da Lésaica, com um
novo profeta, porém ndo se chocara com a antigani&s sobre ela sera edificada. O que
Jesus, na verdade, faz é dar um sentido positigogfrma negativa da Lei. Jeremias j4 fala

de uma nova alianca em que a Lei sera escritaorag@es. Assim, a Lei ird nascer do intimo

*3Wendland afirma que, quando Jesus ab-rogou a lei do puro e impuro, também
anulou a separacdo entre profano e sagrado. Logo a propria lel e a
autoridade de Moisés foram “atacadas”. WENDLAND, 19 74, p. 16. Wendland
exagera ao empregar a palavra “atacar”, sendo que o préprio Moisés ja havia
feito alusdo a um outro profeta (Dt 18:15-18).

%3 Veja GRUDEM, 1999, p. 523ss; ERICKSON, Millard J. Introduc&o & teologia

sistematica . S&o Paulo: Vida Nova, 1997. p. 316 ss.
>WENDLAND, 1974, p.14-15.
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para o exterior e somente assim sera possivel obedatisfatoriamente a Deus. Entdo sera
concretizado o verdadeiro propdsito da Lei: condazhomem a uma vida abundante com

Deus>3®

A isto ainda se poderia acrescentar que Jesus, st@metica, pretende integrar grupos
marginais, excluidos da sociedade, considerad@slselcomo impuros. Por outro lado, ou
seja, com a intensificacdo da Lei, Jesus preteadsecvar a identidade de Israel em relagéo

ao ambiente pagéao.

3.1.3 Sintese do posicionameneto de Jesus em retegé sabado

Em sua obra de salvacdo da humanidade, Deus sesf@redisponivel a situacdo dessa
humanidade. Deus agiu desta forma porque a sal@e@tsa estar inteiramente ao alcance
das pessoas a serem salvas. Assim, encontram-penc@io da obra redentora de Deus
elementos que mais tarde desapareceriam. Elemgueopoderiam ser classificados como
imperfeitos, mas que num primeiro momento eramssg®s, embora ndo fizessem parte do
grande plano salvifico de Deus em sua totalidadsind, poder-se-ia dizer que a religiao
judaica foi proviséria e preparatéria, sendo adiptao povo da épota Provavelmente
Jesus estaria aludindo a isso quando diz: “Poracdaislureza do vosso coracdo é que Moisés
vos permitiu repudiar as vossas mulheres; entetadio foi assim desde o principio.” (Mt
19:8). Percebe-se que Deus permitiu certas dectkfiedo a situacdo humana. Deus, em seu
ideal, tem um patamar a ser alcancado pela hundmidaas esta, em sua vida real, nem

sempre consegue atingir o ideal de Deus.

Sobre o sdbado, pode-se dizer que ele era umaaréstca da identidade do judaismo, e o
seu modo de observa-lo era relativo, ou controvexsp dia de sabado, os essénios néo
socorriam a um animal caido numa VviaOutros judeus, inclusive Jesus, pensavam
diferente (Mt 12:11). Eles também reduziram a digta ser percorrida em dia de sabado,
enquanto que os fariseus tentaram estender a destarser percorrida nesse dia. Entre os

fariseus®® se questionava se era licito dar inicio a tratsathee seriam concluidos durante o

%% \/eja HARTLEY, J. E. Lei. In: HARRIS, 1998, p. 661 s s.

3" LANGSTON, 1955, p. 26-27.

8D XI.

*% Havia sérias divergéncias entre as escolas farisaic as. A escola de Hillel
permitia iniciar um trabalho na sexta-feira e concl ui-lo no sabado. A
escola de Shamai ndo permitia. Veja as diferencas e ntre as duas escolas dos

fariseus em NEUSNER, 1973.
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sabadd™. Destas opinides diferentes, pode-se concluiraguiedeus ndo eram unanimes em
guardar o sdbado. A partir dai, Jesus poderiae@resentado uma tendéncia ainda mais

liberal, provocando algumas controvérsias com jsdheais radicais.

Uma questdo muito debatida entre Jesus e seuwosrabnsistia em descobrir se excetBes
da proibicéo de trabalhos feitos no sabado podemarhém se estender dos casos geralmente
reconhecidos para casos novos. De acordo &b@bbatl14:3-4, pequenos tratamentos
meédicos eram inicialmente proibidos, mas se estds&am ser encaixados na qualidade de
comer, beber ou cuidar do corpo, entdo eram pelwsitiQuando ndo era possivel detectar se
uma doenca oferecia risco de morte, entdo tambérpemitida a curd’. Pode-se entender,

a partir dai, que as curas eram proibidas quandsideradas como obras. Logo, as curas
feitas por Jesus nos sabados sédo consideradas tcalbatho, embora apenas envolvesse

palavras, como em Mc 3:1-6.

Os evangelhos apresentam o relacionamento de desu® sabado sob a tensdo entre a
guarda e a transgressao do sabado. Em primeiro pstdo relatos sobre as discussfes de
Jesus com os fariseus sobre a questdo de sar@dich; sabado. Predominantemente estas
desencadearam no fato de Jesus curar doentes aos@xpondo-se assim a acusacdo de
transgredir esse dia, inclusive com ameacas deenfldit 3:6). No entanto, surgem duvidas
de como estas transgressfes de Jesus em relacg@bado deveriam ser classificadas.
Conforme Jo&do 5:18, foram consideradas durante omtempo como negagao do
compromisso do mandameritbdo séabado e também o afastamento do judaismompPoré
quando se observam textos como os de Mc 2:27 en&d4se pode afirmar que Jesus estaria
negando o mandamento sabéatféoConforme Schweizer, quando Jesus transgrediad® le
sabado, Ele ndo estava querendo afirmar que seipaeevir a Deus com menos dedicacao,

*%Shabbat 1:10

1 As duas excecBes permitidas eram perigo a prépria v ida e a vida alheia,
conforme 1Mc 2:29-41.

*2YOMA 8:6. In: Mishna, 1973, p. 87-88.

3 Maiménides conclui a partir dos textos de Lv 23:14 e Nm 18:23, que é
proibido para um profeta fazer alteragbes na Tora. Mas em relacdo a
“Suscitar-lhes-ei um profeta do meio de seus irmaos , semelhante a ti, em

cuja boca porei as minhas palavras,...” (Dt 18:18), ele argumenta que o
profeta mencionado néo ira fundar um nova religido, porém ira conscientizar

as pessoas da necessidade de obedecer a Tora. Todos deverdo obedecer a este
profeta, e ouvir suas palavras (Dt 18:19). MAIMON, Moshé B. Mishné Toré: o
livro da sabedoria. Rio de Janeiro: Imago, 2000. p. 147-148. Lucas faz
mencao a este profeta no discurso de Pedro no Templ 0 (At 3:22-23), quando

este estava se referindo a Jesus.
*SCHALLER, Berndt. Sabbat. In: BALZ, [19--?], v. XXI X, p. 526.
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mas, ao contrario, “toda obediéncia que segue esnmnte as letras da lei, para Ele ainda
ndo é obediéncia plena®

A declaracdo de Jesus “O sabado foi f&ftpor causa do homem, e ndo o homem por causa
do sabado” leva a uma conclusdo no versa;28¢ “por isso”. A partir do verso 27, o Filho
do Homem*' ndo é originalmente um predicado cristolégico, mesignacdo do individuo
em contraste com o homem em sentido gen®&fica declaraco também tem funcéo similar
a uma declaracéo rabinica analoga (Mekh Y Ki tiSémbta] 1 ref. Ex 31:12,14 par. bYoma
85h: “O sébado foi entregue a vos, nao fostes wiegues ao sabado”) e destina-se a
sublinhar a orientacdo do mandamento do sabadwariuscédo para o homem. Caracteriza o
séabado como ordenanca divina na criacao e enfafizacedéncia e superioridade do homem
em relacdo ao sabado, sem com isso anular o sébatbxlaracio de Mc 3:4, “E licito nos
sabados fazer o bem ou o mal? Salvar a vida odafffatambém presume a validade do
mandamento do sabado e reflete a questdo de pesbBmiacbes do sadbado e postula,
seguindo nisso, um modelo disseminado nos cirudtesis*.

A cura através da palavra de poder também signifitato de criacdo, com o qual o Messias
participa da recriacdo do mundo nos tempos do Aimcuras e libertacbes que Jesus fazia
exatamente em dia de sabado, mesmo nas pessoadajbavia risco de vida, devolvem ao

dia de sdbado o seu sentido original, com o quakDRku algo de bom aos homens e, ele
mesmo trabalha neste dia (Jo 5:17), mantendo a Aidavés da cura, Jesus expde a criagédo
desfigurada pela forca do mal, e o doente ndoté emno um pecador em castigo, mas como

vitima de relacbes que trazem doenca e de estsudiergpoder injustas, que foram causadas

*°SCHWEIZER, 1968, p. 42.

% Foj feito, ¢yéveTto para 0 homem. Jesus exerce seu poder criador para o

homem, através das curas e milagres, mediante os qu ais nova vida é criada
através da palavra libertadora, em beneficio de hom ens que pertencem a uma
criacéo caida.

7 Veja outras posicdes sobre o Filho do Homem em: CUL LMANN, Oscar.
Cristologia do Novo Testamento . Sao Paulo: Custom, 2002. p. 200-202 e LADD,

George Eldon. Teologia do Novo Testamento . Sao Paulo: Exodus, 1997. p. 137-

149.

%¥8 Conforme SI 8:5.
*9SCHALLER, B. Sabbat. In: BALZ, [19--?], v. XXIX, p. 526.
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pela apostasia da humanidade. O poder de curasds Jale para todas as pessoas, inclusive
gentios, porque também sofrem sob o jugo dGTh@dc 5:1-207°%,

O falar, comer e beber eram permitidos no sabadsded que ndo tivesse um objetivo
terapéutico. No caso da cura efetuada por Jesusnsermom palavras, em dia de sabado (Mc
3:1-6), ja pode ser considerada uma infracdo dadsaliParece que ndo se discute se existe
uma obra nas curas de Jesus, mas simplesmentsecséedse € permitido curar ou nao, no
sadbado (Mc 3:4). O mesmo acontece quando Jesuficjusseus discipulos, fazendo
referéncia a Davi, que comeu 0s paes reservadasaaeslotes do templo (Mc 2:23-26). Isso
“mostra que se discute o direito a uma infracdaedma, mas ndo se ha uma infracZo.”
Logo, Jesus, por causa dos seus conflitos, sedaid® do judaismo da sua época? Para

responder esta questdo, Theissen apresenta ostesgrigumentos:

1- Jesus refere-se a uma méxima geral que tambétestada no judaismo,

independentemente dele, para R. Shim'on fasya (c. 180 d.C.): “Observai, Ex
31,14 diz: ‘Guardareis o sdbado, pois ele é sagpadm vos’ (= em vosso favor), ou

seja, 0 sdbado é entregue a vOs e ndo vos ao @bkt Ex 31,13; cf. Bill 1l, 5).

A terminologia “dar” e “entregar” faz pensar no &inMc 2,27 faz pensar, antes, na
criacdo: “O sabado foi feito (ejgevneto) para o éome ndo o homem para o

sabado™®®3

2- Jesus apela para dois casos em que se recanhadeanscendéncia do sabado. A
alternativa entre “matar” e “curar” no dia de sabadrte possivelmente do direito a
autodefesa no dia de sabado (e, com isso, atéaa)rpata chegar ao direito de curar
nesse dia (Mc 3,4). A conclusdo da controversa dergessoas a partir da cura
permitida de animais refere-se a permissibilidegl@ma infracdo contra o sdbado no
caso de perigo de vida a pessoas e anitifais.

3- Jesus segue uma tendéncia de relativizar o merda do sabado em favor da
vida que vai além dessas duas excecdes - porénremdierpreta essa relativizagéo
como cumprimento do mandamento do sabado, maseseapa como violacdo do

sdbado. Mas no fundo isso € apenas um pequeno @@ssalo que ja existia em

termos de tendéncia no judaismo. No entanto, ériaue perguntar: por que Jesus
deu esse passt?

0BETZ, O. Heilung. In: BALZ, [19--?], v. XIV, p. 766 -767.

1 Ao colocar este relato de libertacdo ao lado do rel ato em que Jesus
acalma uma tempestade (que o precede), perante o pa no de fundo da tradigédo

do mar de junco e o traslado de Israel a margem sal vadora e a submerséo dos
seus perseguidores no mar, entdo se percebe clarame nte que Jesus como Filho
do Homem utiliza o poder que Ihe é outorgado (Dn 7: 13ss), ndo para subjugar

0S povos, mas para sua libertacdo. BETZ, O. Heilung . In: BALZ, [19--?], V.

XV, p. 767.

®2THEISSEN, 2002, p. 395.
*S3THEISSEN, 2002, p. 395.
4 THEISSEN, 2002, p. 396.
*STHEISSEN, 2002, p. 396.
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Jesus deu esse passo pelos seguintes motivostiad mico, ou seja, ajudar as pessoas em
necessidade é mais importante do que observar oslam@ntos° rituais. b) motivo
escatoldgico, quando Jesus liberta num sabado umteenpresa por Satanas (Lc 13:16) c)
motivo messianico, Jesus afirma sua autoridadéfigamdo-se em Davi (Mc 2:25). A acao
escatoldgica de Deus tem um carater ético, vistoégajuda para os pobres e oprimidos. Essa
acao ou vontade de Deus também condena a pratisabaoo da forma como era praticada,
na época, e esta ligada a uma autoridade carigmd&iendo assim, 0s trés motivos
apresentados - ético, escatologico e messianiéo sa contradizem. O fato real das espigas,
vivenciado por Jesus, ndo era comum nas comuniddméistianismo primitivo. Mas se
adapta bem a um pregador carismético itinerant, gpr forca de motivo das viagens, nem
sempre conseguia se programar em relacdo as dwgidio sabado. Isso explica o fato de
Jesus realizar curas ou outras atividades no sablxoaso de um pregador peregrino, ele
tinha de curar a pessoa doente na ocasido em gemceatrava, pois, no dia seguinte, ja
poderia estar em outro lugat

A exortacdo de Jesus a um homem para que abandemteroo de seu pai ilustra de forma
clara a situacdo dos carismaticos. O carismatiimerante pressupde prontidao para deixar a
familia e seguir a um mestre. A infracdo do manddmde honrar os pais € tolerada, visto
que se trata de uma “acdo simbolica profética. Acfimbolicas proféticas muitas vezes
violam leis e costumes, > Para exemplificar essas a¢fes simbdlicas, poddservar o
profeta Isaias, que anda nu por trés anos (Is@Qd-0 profeta Oséias, que se casa com uma
prostituta ou mulher adultera (Os 1:2, 3:1). Nenlila® dois profetas pretendia anular a lei ou
0S costumes da época, “mas dar énfase a uma mengage meio de uma conduta
provocativa.®®® J& no caso de Jesus, pode-se ver que a sua nmangage dar énfase a
vontade de Deus para a humanidade. A maneira cesus Jida com 0os mandamentos que
dizem respeito a purificacdo, sabado e pais, datenéer que Ele é bastante liberal em
relacdo a Tora, mas nado lanca criticas a Tord aomtjudaismo. Jesus em relacdo a
purificacdo, diz: “Nada ha fora do homem que, emtoanele, o possa contaminar; mas, o que
sai do homem € o que o contamina” (Mc 7:15). Esséadacao conflita com os pressupostos

da Tora, mas ndo existem regras concretas que pcolecar em duvida a letra da Tora. Na

%% Goppelt afrma que a violagdo do s&bado tem muito m ais um carater
escatologico, do que se sobrepor as necessidades hu manas ou ainda sobrepor
0 mandamento do amor ao mandamento do sabado. GOPPE LT, 2002, p. 125.

" THEISSEN, 2002, p. 396.
8 THEISSEN, 2002, p. 396.
*9THEISSEN, 2002, p. 396.
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questdo do sadbado, Jesus diz que “O sabado fdietstado por causa do homem...” (Mc
2:27), 0 que, na verdade, esta de acordo com g para justificar com ela transgressées
inequivocas da letra da Tord. Em ambos 0s cassiss Jeostra uma posicéao livre diante da

Tora.

O fim da celebragédo do sdbado em Israel ndo envagessariamente a abolicdo de um dia
de descanso semanal. Conforme as palavras de (Msu2:27), parece que o0 gozo do

descanso fisico era parte do descanso espiritn@udl o sdbado da antiga alianca em Israel
tinha sido um prenuncio. Antes de se encerrar ®N@stamento, ja havia um dia analogo de
descanso para os cristdos, o dia do Senhor, diasteria entdo a solucao para o problema do
sabadd®®. O dito de Jesus em Mc 2:27 é que é a verdadeindafmentacdo para a

relativizacdo do sabado. Em principio, com iss@ladade do sabado n&do é negada, mas o

seu sentido original € encontrado no ser humarémana lei cultica.

A posicao de Jesus diante do sdbado é que Deuwsacgébado para ser um beneficio para o
ser humano, e ndo uma obrigacdo. Portanto, cantrads escribas e fariseus e,
consequentemente, passivel de rejeicdo. Para Bdyamlo ndo pode mais ser visto como um
espaco destinado ao culto e isento de obrigac@&qmen o proximo, mas como um dia de
fazer o bem ao proximo. A atitude dele em relagiis&bado rompe as estruturas existentes
de maneira revolucionaria, usando-o para por eticprd “novo” que trazia em relagéo a Lei,
fazendo com que esta chegasse até o coracdo denh@mao somente até seus atos. A
partir de Mc 3:1-6, o sdbado nédo é mais autbnomcipalmente 3:4, que o engloba. Assim,
Jesus elimina o sdbado como dogma isolado e colaoaro uma exigéncia total que a tudo
sobrepuja. A cura de Jesus (Mc 3:5) mostra a egigétotal que € cumprida por Ele,
realizando a obra de Deus em sua totalidade, quanéer a vida do homem. Novamente a
rejeicdo do sabado tem um fim escatolégico na pogie Jesus.

Jesus, portanto, ndo intensifica mais uma vez g&moias de Deus, mas trilha, na

sua liberdade chocante para seus contemporaneoscammnho basicamente

diferente. O homem deve se permitir ser presentgaioDeus, sem qualquer

equacdo, e abrir seu coracdo a tal alegria. Unt&orde tal modo aberto servira a

Deus a partir desta alegria, como uma crianga §oeafmeja mais a recompensa ou

teme a vara, mas vive por amor a seus pais. Aivaiadira lhe ajudar nisso, nao

como uma cerca, que o limita, e sim como um indicague |he indica a direcdo do

caminho. Tal obediéncia pode custar muito; mantsélado livre para a alegria em
Deus pode custar muito mais do que apenas abstée-sgualquer traballts:

*0STOTT, W. Sabado. In: COENEN, 2000, v. I, p. 2164.

! Talvez seja esse um dos motivos porque os fariseus nao responderam a
pergunta de Jesus.



148

Alegrar-se em Deus é impossivel quando se estéadangom o irméo; portanto,

pode custar muito mais do que apenas resignardee @ ndo matd-lo naquele
momento. Obediéncia que ndo equaciona seu rendimpana com Deus exige uma
forca de amor que extrapola em muito o simples emamin mandamento. Mesmo
assim, permanece sempre sendo obediéncia em lilsgrda qual o coracdo tem
parte. E isso que Jesus conclama com suas pataseascomportamentt’.

3.2 Convergéncia(s) entre Jesus e os fariseus ernagéo ao sabado
Alguns aspectos que faziam Jesus e os fariseugpram.

1- Jesus ia a sinagoga no sabado para cultuairee(ldc 1:21); os fariseus também iam ao

sabado na sinagoga (Mc 3:6).

2- Jesus néo era contra o sabado, mas o guardaua,@mo os fariseus.
3- a livre escolha do povo de Israel por parte dask a autorga da lei.
4- a necessidade de o individuo corresponder deafarestrita a lei.

5- a fiel conducdo divina de Israel através daohstaté uma futura consumacao, que

envolveria a restauracdo da nacao.
6- um julgamento final e ressurreicdo dos mortos.

7- os fariseus esperavam o Messias, talvez algwétipal escatolégico ou messianico como
agente de Deus no fim dos tempos. Mas, mesmo agh@®,continuavam vivendo em
situacbes bem reais, sem sonhos visionarios. Nabastaram do povo por causa da espera
messianica, caindo no radicalismo dos essénios fithkam uma concepgcdo messianica
politica e espiritual.

Os fariseus tinham uma visao politica realista,tmbham uma certa distancia do templo e da
aristocracia saducéia. Atualizavam a lei atravésaticao oral e estavam préximos do povo
e ainda possuiam uma expectativa messianica aquidib Com estas caracteristicas, 0s
fariseus estao proximos de Jesus.

2 SCHWEITZER, 1968, p. 42.
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3.3 Divergéncia(s) entre Jesus e os fariseus emago ao sabado

1- escatologia presente-porém-futura, tendo Jesue centro do drama escatoldgico que ele
pregava. Os fariseus logicamente contavam com endolvlo Messias, mas ndo com Jesus de

Nazareé.

2- a importancia escatoldgica que Ele atribuiagare de seus milagres, como Mc 3:1-6.
Com os milagres realizados no sabado, Jesus gugtrama vontade de Deus para as pessoas

- também este milagre marca definitivamente o ramepio de Jesus com os fariséls.

3- alguns de seus pronunciamentos incomuns sdmakasabatica. Jesus critt®4e rejeita

totalmente a tradicdo dos ancidos e a observaratiautosa do sabado.

4- o projeto de Jesus ndo é nacionalista, masoapara todos os povos; os fariseus tinham
dificuldade em aceitar este principio, uma vez spreente quem obedecia as leis — inclusive

a do sabado — seria salvo.

5- observancia do sabado com vista a chegada do dei Deus. Os fariseus mantinham a
guarda do sabado apenas para conservacdo do jodalssus da um novo sentido a

humanidade a partir do sabado.

6- a insenssibilidade dos fariseus para com osdpees. Eles se julgavam piedosos e
achavam-se justos, procupavam-se mais consigo mseslmogue com as pessoas que
realmente precisavam de ajuda. Enquanto os farseusantinham a distancia, Jesus tinha
contato direto com eles. Jesus divergia da autagedarisaica pelo fato de que os homens
piedosos ndolévam a sério o pecatld® Jeremias explica que, no judaismo farisaico, o
pecado fica simplificado a “casuistica” e a “idd@amérito”. A casuistica vé o pecado como a
transgressdo de um dos 613 mandamentos ddatkka. O resultado da aplicagdo dessa
casuistica é que o “pecado nao é visto como revotiaa Deus>*° A idéia do mérito é que o

fariseu merece algo como: os meéritos dos paise@y gor descendéncia; 0s proprios meritos

gue sao recebidos por causa do cumprimento daelei,como pelas boas obras. O que aqui €

*3DAVIDSON, 1953, p. 993.

%4 Miranda e Malca advogam que o debate, o didlogo e a té a discussdo de
forma pacifica sobre assuntos polémicos sdo marcas positivas do movimento
fariseu. MIRANDA, 2001, p. 29ss. Se de fato é assim , por que os fariseus

decidiram liquidar com Jesus? (Mc 3:6).
% JEREMIAS, 1980. p. 227.
°%¢ JEREMIAS, 1980, p. 228.
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significativo é a esperanca que 0s méritos peseis dwaque as transgressoes. Os fariseus
estavam convencidos de que se salvariam a partiestavam extremamente confiantes em si
mesmos como povo escolhido de Deus. O homem quenfazavaliacdo muito positiva de si
mesmo nao leva Deus a sério, porque esta conwctmndjulgamento posistivo de Deus sobre
a sua vida®’ Jesus considera isso como hopocrisia e corrupgdmna vida inteira, logo isso

também se torna uma divergéncia entre ambos.

Estes e outros motivos provocaram a ruptura ergseis]e os fariseus, causando um
afastamento definitivo. Cabe aqui ressaltar que toeims os fariseus foram contrarios a Jesus
ou se tornaram seus adversarios. Os “fariseus @0’ a@rtamente nao tiveram dificuladades

com Jesus, visto que ambos tinham o mesmo propdsito

Concluséo

As pregacoes e agOes de Jesus encontraram fireigcepor parte dos fariseus. Se Jesus se
envolveu em embates teolégicos com os fariseusérdmse admirar que estes fossem alvo
de suas criticas proféticas que Ele enunciava &@drque rejeitavam sua mensagem. Em
certos aspectos Jesus estava muito proximo dasedari como, por exemplo, no que diz
respeito a ressurreicdo dos mortos, salvagéo,aemncDeus. Mas, por outro lado, Ele estava
muito distante, quando mantém comunhdo com pecgdofénge propositalmente a lei do
sadbado e ndo observa o mandamento de pureza. rilb@rta acusa os fariseus de serem
hipocritas em seu esfor¢co proprio pela justicausep a lei de forma exterior e ndo de
coracdo, pagando corretamente dizimos e se esa@edenpertencer inteiramente a Deus
sem estar dividido. Por causa de sua vida piedosséram-se autoconfiantes, desprezando os
perdidos e reivindicando para si a declaracao steguDurante todo o seu ministério publico,
Jesus teve varias discussfes com eles em virtudridprimento da lei. Visto que Jesus
contradisse a prética da lei defendida pelos fasiseles decidiram rejeitar e condena-lo como

infrator da lei.

Os fariseus, no principio, tencionavam purificadefender a crenca ortodoxa. Mas, com o
passar do tempo, se infiltrou nas fileiras do &ssi0 grande quantidade de atitudes
ritualistas e legalistas, que serviram apenas @asaurecer 0s propositos originais do grupo.
Mesmo que continuassem ortodoxos em suas palagradualmente foram perdendo a
aprovacao de Deus, tornando-se representantegyiretes do judaismo.

7 JEREMIAS, 1980 , p. 228-229.
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Ao longo desta pesquisa pode-se perceber que dpsua-se aos fariseus, ou a certos
segmentos, como a lideranca farisaica, bem comdrasogrupos da sua época. Os fariseus
tinham, como objetivo, resguardar, através do cumgto detalhado da lei, o judaismo da
paganizacdo. Estavam bem intencionados, mas nmattadios. As suas acdes podem ser
classificadas como um espiritualismo que ndo censic a realidade social. A atualizacdo da
lei que faziam através da tradicdo oral era de domahtal importancia para o povo, que
precisava de um rumo para vida. Infelizmente issm rsempre acontecia, visto que eles

colocavam a lei acima das pessoas.

Jesus era frequntador da sinagoga, talvez nao panacumprir um ritual, que era ensinado
pelos escribas e mestres de tendéncia farisaica,para abrir a mentalidade do povo com
vistas a mudancas, caminhando em direcdo a umasimado conhecida na época. A partir
da possibilidade de mudanca, sugerida por Jesesgitdauelmente surge o conflito com os
interesses da instituicdo ou até mesmo com o powtrgdo por ela. As possibilidades de
mudanca e libertacdo que Jesus abre ao ser hudanotalmente impossiveis ao sistema em
vigor na época. A lei que era multiplicada em iriégais preceitos pelos fariseus, impedia o
homem de qualquer principio de liberdade. Estasggie era caracterizada pela observancia
do preceito sabatico, entre outros. A casuisticatcoida a partir desse preceito trazia tortura
para a humanidade em vez de alegria. Jesus carsfmaseus, ou melhor, o seu legalismo,
apontando para o fato de que até a tradicdo dorATantraria ao legalismo defendido por
eles. Ao dar um novo sentido para o sabado, ele opostrar primeiramente que o ser
humano ndo é escravo do preceito e, em segundodugao homem que tem o Espirito de
Deus, esta acima dos preceitos, assim como o prOas. O que Jesus na verdade quer é
romper com as estruturas religiosas e sociaismpedem o homem de usar a sua liberdade
para formar uma nova sociedade, que venha a farooedesenvolvimento humano e supra

as necessidades humanas.

Para Jesus, ndo basta apenas ser fiel a lei eaesper Deus va resolver todos os problemas
do povo. Ele estava em contato direto com pesseasodas as classes, inclusive os
considerados impuros. Para Ele, a vida era maisriante do que os rituais de pureza e a
guarda do sabado. Ele supria a necessidade fisespigtual das pessoas, sempre que
houvesse necessidade. Quando Jesus viola o martdadeesabado intencionalmente, Ele

rompe definitivamente com a lideranca farisaicagpiepunha diretamente aos seus enginos
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praticas. Com a realizacao deste, Jesus quer danfoque de restauracdo escatoldgica ao

seu ministério.

Ele também quer mostrar ao povo necessitado e wlrinmma nova forma de vida. A
violacdo de diversos preceitos farisaicos por Jeswg ser vista como um grito de alerta,
principalmente para aqueles que vivem na segui@dcaligido e da lei. Quanto a isso, pode-
se questionar a funcionabilidade das igrejas ateiagssias convencdes em relagdo ao povo
faminto, marginalizado e esquecido pela elite daesiade, que vive sem ver 0s problemas
dos mais fracos. Este fato e a separacao entrésjudae cristianismo podem ser motivos de

novas pesquisas.
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