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RESUMO

A violéncia é tema recorrente na sociedade brasileira. Suas raizes remontam a
antiguidade e seus efeitos permanecem, hoje, perceptiveis no cotidiano de muitas
mulheres em todo o mundo. Sabe-se que, no Brasil, a cada 15 segundos uma
mulher é agredida, e que a estatistica perversa de mulheres mortas em seus lares é
ainda motivo de tabu em muitos setores da sociedade. A luz dessa perspectiva de
violéncia contra a mulher, a pesquisa biblico-teolégica de corte feminista vem
produzindo analises relevantes a respeito do contexto socio-religioso, e em dialogo
com as pesquisas socioldgicas vem possibilitando novos olhares sobre o problema.
Dessa forma, a intencéo neste trabalho € sondar o discurso presente na elaboracao
do texto de Efésios 5.21-33, o qual contém diretivas especificas para o
comportamento da mulher crista, e avaliar até que ponto tal diretiva se apdia em
amplos movimentos culturais do contexto em que foi produzido e suas possiveis
vinculagdes com a ulterior realidade religiosa.

Palavras-chave: Discurso. Enunciado. Religido. Violéncia. Mulher.



ABSTRACT

The violence is a recurring theme in Brazilian society. Its roots go back to antiquity
and its effects remain, today, noticeable in the daily life of many women around the
world. It is known that in Brazil every 15 seconds and 1 woman is assaulted, and this
perverse statistics of women dying in their homes is still a taboo subject in many
sectors of society. As the prospect of violence against women, the study of biblical
and theological feminist cutting has produced relevant analysis regarding the socio-
religious, and in dialogue with the sociological research has fostered new
perspectives on the problem. Thus, the aim here is to probe the discursive discourse
in drafting the text of Ephesians 5. 21-33, which contains specific directives for the
conduct of the Christian woman, and assess how far such a policy is based on broad
cultural movements of the context in which it was produced and their possible links
with the later religious reality.

Keywords: Discourse. Utterance. Religion. Violence. Women.
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INTRODUGAO

A violéncia doméstica' contra as mulheres é fruto de uma cultura que foi
naturalizada ao longo da histéria, na qual se construiu um discurso de discriminagao,
inferiorizagdo, subordinacdo e violéncia contra a mulher. Neste discurso, foi
estabelecido o papel social do homem e o da mulher, as desigualdades das
relagbes, em que o homem detém o poder sobre a mulher, além de impor o
comportamento excludente e repressivo as mulheres, violentando sua liberdade e

autonomia, gerando assim uma cultura de violéncia sexista.

Estamos acostumadas/os as diferenciagdes de papéis sociais, as quais
aprendemos a nao questionar e que podem ter sido estabelecidas por diferentes
grupos e pessoas nas suas interpretacbes convenientes, e em seus contextos

historicos.

A violéncia contra as mulheres® acontece em todas as classes sociais,
culturas e religides. A sociedade, via de regra, tem acobertado este tipo de violéncia.
Na maioria das vezes ndo tomamos conhecimento sobre a violéncia doméstica e o
agressor fica impune, porque as mulheres/vitimas nao procuram seus direitos
(delegacias de policia, ministério publico, etc) por medo, por falta de informagao ou
por falta de recursos. Percebemos a existéncia da violéncia somente por meio de
estatisticas feitas a respeito, sobre as quais elencaremos aqui alguns dados

pesquisados.

Segundo o relatorio “A violéncia Doméstica contra as Mulheres e Criangas”,

desenvolvido pelo Instituto Innocenti,® a porcentagem de mulheres no mundo que

' CUNHA, Rogério Sanches; PINTO, Ronaldo Batista. Violéncia doméstica: Lei Maria da Penha (Lei

n. 11.340/2006): comentada artigo por artigo. 2. ed. rev. atual. e ampl. Sdo Paulo: Revista dos
Tribunais, 2008. p. 30. De acordo com a Lei n. 11.340/2006 (art.5°), entende-se por violéncia
doméstica e familiar toda a espécie de agressao (acdo ou omissdo) dirigida contra a mulher
(vitima certa), num determinado ambiente (doméstico, familiar ou de intimidade), baseada no
género, que lhe cause morte, lesdo, sofrimento fisico, sexual ou psicolégico e dano moral ou
patrimonial.
Tanto as Nacgdes Unidas quanto o Conselho da Europa consideram que a violéncia contra as
mulheres, decorrente das relagdes de forgas desiguais entre homens e mulheres, e que conduz a
uma discriminagdo grave contra o sexo feminino, tanto na sociedade quanto na familia,
viola os direitos da pessoa humana e as suas liberdades fundamentais, impedindo de os exercer
parcial ou totalmente; atenta contra a integridade fisica, psiquica e/ou sexual das Mulheres.
Disponivel em: <www.amcv.org.pt>. Acesso em: 10 jul. 2011.
* FONDO DE LAS NACIONES UNIDAS PARA LA INFANCIA. Centro de Investigaciones Innocenti.
La Violéncia. Doméstica Contra Mujeres y Nifas. /nnocenti digest, Florencia, n. 6, jun. 2000.
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sofreram algum tipo de mau-trato familiar oscila entre 20% e 50%. De acordo com
este relatorio, em todo o mundo foi constatado que a violéncia doméstica contra as
mulheres acontece tanto em paises desenvolvidos como naqueles em vias de

desenvolvimento.

Segundo pesquisa realizada pela Fundagdo Perseu Abramo, mais de 2
milhées de mulheres sdo espancadas por ano no Brasil, mas apenas 40%
denunciam. O Relatério Nacional Brasileiro (2002),* que retrata o perfil da mulher
brasileira, traz o dado estatistico de que a cada 15 segundos uma mulher é agredida

no pais, isto €, a cada dia, 5.760 mulheres sao espancadas no Brasil.

Ainda segundo a pesquisa da Fundagao Perseu Abramo,® desenvolvida em
2001, e que envolveu 2.502 entrevistas com mulheres acima de 15 anos, em 187
municipios das cinco regides brasileiras, cerca de uma em cada cinco brasileiras
(19%) declarou ter sofrido algum tipo de violéncia por parte de algum homem; casos
de violéncia fisica foram relatados por 16% delas; enquanto 2% das entrevistadas
citaram alguma violéncia psiquica € 1% lembrou de algum episédio de assédio

sexual.

Trazemos esses dados que expdem, estatisticamente, a realidade de
violéncia contra a mulher no intuito de esclarecer e justificar o motivo da presente
pesquisa, pois os inumeros casos de violéncia contra as mulheres nos instigam a
fazer algumas perguntas: qual a origem desta violéncia? As igrejas influenciam a
cultura sexista? Existe discurso sexista na religiao, na teologia e, especialmente, nos

textos biblicos? Se ha, por que encontramos este tipo de discurso?

Com estas perguntas colocadas, queremos analisar com maior profundidade
a producgao do discurso sexista. E, para investigar um desses possiveis discursos,
tomaremos como objeto de pesquisa o discurso tecido na carta aos Efésios 5,21-33.

Vale ressaltar a importancia que teve o trabalho realizado na Monografia do Curso

Disponivel em: <http://www.unicef-irc.org/publications/pdf/digest6s.pdf>. Acesso em: 26 fev. 2011.
p. 4.

DIAS, Maria Berenice. 15 segundos: pela eliminagdo da violéncia contra as mulheres. ADITAL,
Agéncia de Informagdo Frei Tito para a América Latina. Disponivel em: <www.adital.org.br>.
Acessado em: 25 nov. 2010.

MACHADO, Benedito. Pelo fim da violéncia contra as mulheres: um compromisso também dos
homens. Brasilia: AGENDE, 2006. p. 27.
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de Especializagdo para a elaboracdo deste trabalho final de mestrado profissional,®
ja que nessa experiéncia académica levantamos a possibilidade de existir
determinada interpretagcao sexista na carta aos Efésios 5.21-33, mas percebemos a
necessidade de ir além deste estudo e adentrarmos em uma discussao teorica sobre
a produgdo do discurso formado ao longo da histéria, segundo o qual a violéncia
estaria legitimada teologicamente. Assim, o objetivo deste trabalho é retomar alguns
aspectos desenvolvidos na monografia com o intuito de dar um alicerce a discusséo

posterior.

Optou-se por Efésios 5.21-33 (que trata da admoestagado ao comportamento
das mulheres) como objeto desta pesquisa, porque julgamos que nesse discurso
pode haver exercicio de poder para controlar as mulheres na comunidade crista. Ao
nos ocuparmos com a contextualizagdo, encontraremos neste periodo o poder
patriarcal oriundo da tradigdo popular greco-romana, galvanizada por certos
principios provenientes do judaismo, os quais podem ter sido transpostos para a
comunidade cristd no intuito de controlar as mulheres que lideravam essa

comunidade.

Note-se que na tradicdo por tras da discursividade elaborada em Efésios
5.21-33 ha uma tomada do modelo de comunidade cristd baseada na relagao
existente entre o senhorio da casa e sua fungdo como membro do grupo social.
Verifica-se que nesse texto a produgéo do discurso de poder se coaduna com certos
discursos usados pela sociedade ocidental, o que invariavelmente promove o
sexismo e, consequentemente, os mais variados tipos de violéncia contra as

mulheres.

Quando propomos analisar a questdo do discurso contido no codigo
doméstico em Efésios 5.21-33 como exemplo biblico do possivel discurso gerador
de violéncia doméstica contra a mulher, nos perguntamos sobre qual o tipo de
violéncia contra as mulheres que desejamos tratar. Neste caso, em particular,

pretendemos tratar da violéncia simbdlica’ que foi construida por um setor

® GUIMARAES, Simone Furquim. A interpretagdo do cédigo doméstico em Efésios 5,21-33 como

exemplo biblico da naturalizagdo da violéncia contra a mulher. 2009. 60 f. TCCP (Especializagédo
em Biblia) — Programa de Pdés-Graduagdo em Teologia, Escola Superior de Teologia, Séo
Leopoldo, 2009.

Por violéncia simbdlica adotar-se-a o conceito elaborado pelo socidlogo Pierre Bourdieu. Forma de
coagao que se apoia no reconhecimento de uma imposi¢cao determinada, seja esta econdmica,
social ou simbdlica. A violéncia simbdlica se funda na fabricagao continua de crengas no processo
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hegembnico na sociedade ocidental. Queremos analisar os simbolos que
diferenciam os papéis sociais como, por exemplo, 0 homem como portador de forga,
de inteligéncia e imbuido pelo sagrado de uma missao como chefe, e a mulher como
um ser fragil, impotente, pecadora e referendada como tendo a submissao “natural’
de estar ao lado de quem possui a “missao”, isto €, o homem. Queremos avaliar
aquilo que € historicamente construido, pois resulta de relagdes dinamicas e conduz
a construgdo de hierarquias, de discriminagdo, de subordinagcdo e dominagao

sexual.

Tomaremos como referencial teorico, sobretudo, a teologia biblica feminista.
Segundo lvoni Reimer, essa teologia “examina e constata que o processo de escrita
dos textos biblicos é produto de uma época, cultura e religido”.® A teologia biblica
feminista propde suspeitar das leituras que afirmam a subordinagao e inferioridade

de mulheres e outras pessoas marginalizadas. Reimer acrescenta que:

[...] ndo basta analisar a existéncia de estruturas de opressao, mas é
imprescindivel averiguar e pesquisar, no passado e no presente, onde e
como essas estruturas foram e sado construidas, questionadas,
transgredidas, superadas, ou o que ainda pode e deve ser feito.?

O presente trabalho propde trés caminhos para discutir as questdes
levantadas acima. No primeiro capitulo, faremos uma analise do discurso presente
na carta aos Efésios 5.21-33, por se tratar de um texto biblico muito proclamado e
lido no espaco eclesial, sobretudo durante a celebragdo do matriménio. Efésios 5.21-
33 € um desenvolvimento cristoldgico, eclesioldgico e teoldgico de uma carta paulina
(1Co 11.3b) e de outra carta deutero-paulina (Cl 3.18-19). Escolhemos Efésios
porque consideramos que este texto nos mostra vestigios suficientes para
compreender o contexto social, filosofico e politico da época em que foi escrito. Isto
nos fornecera elementos necessarios para entender a influéncia desta sociedade

que naturalizou o comportamento machista ndo somente do homem como também

de socializagéo, que induzem o individuo a se posicionar no espago social seguindo critérios e
padrées do discurso dominante. Devido a este conhecimento do discurso dominante, a violéncia
simbdlica € manifestacdo deste conhecimento através do reconhecimento da legitimidade deste
discurso dominante. Em Pierre Bourdieu, a violéncia simbdlica € o meio de exercicio do poder
simbolico. BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. Rio de Janeiro: Bertarnd Brasil; Lisboa: Difel,
1989. p. 7-16.

REIMER, Ivoni R. Grava-me como selo sobre teu coragéo: teologia biblica feminista. Sdo Paulo:
Paulinas, 2005. p. 25.

° REIMER, 2005, p. 27.
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da mulher. Para isso, teremos como referencial tedrico a exegese e hermenéutica

biblica feminista, sobretudo de autoras latino-americanas.

No segundo capitulo, analisaremos o discurso encontrado em Efésios 5.21-
33, porém, a partir dos instrumentos de analise filoséfica de Michel Foucault. Vamos
usar esta ferramenta filoséfica com o propdsito de verificar como foram
desenvolvidos os discursos de poder naquela sociedade. Usaremos a pesquisa
sobre discurso nos livros de Foucault que tratam do poder como um tipo de saber.
Este instrumental reforcard a pesquisa outrora analisada e sera um suporte para
refletirmos o contexto da violéncia doméstica. Assim, este capitulo fara uma ligagao

entre o primeiro, que trata do texto, com o terceiro, que trata do contexto.

O terceiro capitulo pretende analisar a realidade atual da violéncia contra a
mulher. Para isso serao levantadas entrevistas realizadas com mulheres/vitimas, por
meio de uma pesquisa exploratoria bibliografica de um video. Na fala das mulheres,
enfocaremos a influéncia religiosa que produziu e reproduziu a linguagem, os
discursos, os simbolos e o imaginario androcéntrico que levou a dominagdo dos
corpos, sobretudo das sexualidades femininas. Para tanto, usaremos os seguintes
referenciais tedricos: poder, saber, discurso e microfisica, encontrados nos livros
Microfisica do Poder, Histéria da Sexualidade e O sujeito e o poder, bem como os

estudos de tedlogas/os, biblistas e socidlogas/os feministas.

Em geral, optamos pela abordagem foucaultiana, pois ela pode ser
apropriada pelo estudo de cunho feminista, tendo em vista que ao analisar a
producao do discurso, também se analisa o discurso de poder presente nas redes

das relagdes que nos constituem. Isto facilita entender a violéncia sexista.



1 O TEXTO BIBLICO E SUA INTERPRETACAO
1.1 Introducgao

Comecemos nosso trabalho com a analise do texto biblico. Nele tentaremos
levantar elementos que indiquem um possivel discurso sexista que foi apropriado
pela sociedade ocidental ao longo da histéria e que acabou por influenciar o
comportamento de violéncia contra as mulheres. Para isso, vamos desenvolver uma
analise da linguagem contida na carta aos Efésios 5.21-33. Nesta linguagem, vamos
atentar para o discurso e para os simbolos. Utilizaremos, como instrumental de
analise, o método critico feminista, pois com ele tentaremos romper o siléncio do
texto, buscar chaves e alusbes que mostrem a realidade que ndo esta dita
explicitamente no texto, pois o objetivo de tal trabalho é o de desconstruir
interpretacdes do texto biblico que legitimem, justifiquem e fundamentam a violéncia

contra a mulher.

E importante esclarecer que o presente trabalho n&o tem a pretensao de fazer
uma exegese do texto biblico, mas sim de analisar a eisegese realizada na
construcado de interpretacdo do texto, especificamente quanto as palavras de forte
expressdo androcéntrica e de sentido patriarcal. Isto sera feito na intencdo de
desconstruir o texto, isto é, analisar sua construgao historica, a qual contém, em seu
todo, A Palavra de Deus; e desfiar possiveis interpretagdes atuais destas palavras e
sentidos especificos, que vém, ao longo do tempo, sendo usadas para balizar o
pensamento preponderante, e que legitima a relagdo patriarcal na sociedade

ocidental judaico-crista.

Optamos pela leitura biblica feminista porque a mesma tenta romper com
paradigmas ideoldgicos patriarcais'® e androcéntricos,'’ profundamente arraigados

em nossa sociedade. lvoni Reimer informa que:

FIORENZA, Elisabeth S. Caminhos da Sabedoria: uma introdugdo a Interpretagdo Biblica
Feminista. Sdo Bernardo do Campo: Nhanduti, 2009. p. 229-238. Sistema patriarcal significa
literalmente o dominio do pai e é geralmente entendido no ambito do discurso feminista num
sentido dualista de afirmar a dominagéao invariavel de todos os homens sobre todas as mulheres.
Discute-se se esse termo é adequado porque, p. ex., homens negros nao tém controle sobre
mulheres brancas, e algumas mulheres (senhoras de escravas/os) tém poder sobre mulheres e
homens subalternos (escravas/os).

FIORENZA, 2009, p. 30. Literalmente “centracdo no homem”, da palavra grega aner, homem,
vardo, macho, masculino. Trata-se de um sistema linguistico e cultural que entende
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Essa leitura nasceu e se desenvolveu no seio da Teologia da Libertacdo. E
uma das preocupacgdes desta perspectiva teolégica, que possui em seu
ramo a Teologia Feminista € a recuperacdo da memoria de mulheres na
Biblia. Nesse processo de reapropriagdo histérica, vamos afirmando nossa
dignidade e nosso valor na sociedade, na igreja, na casa, na rua, na
politica, na ética.?

Reimer explica que a leitura biblica feminista trabalha com a categoria de

género'™ com o seguinte objetivo:

[...] observar alguns elementos no texto que ajudam a entender a realidade
das relagbes sociais que estdo tecidas na vida do texto e na vida que o
texto reflete. Um desses elementos € o simbolo. Através dos simbolos
podemos conhecer as relagdes de poder na organizagao socio-cultural.™

Por isso, para analisar o texto biblico na perspectiva de leitura™ e

hermenéutica feminista,'® utilizaremos a categoria de género como instrumental de

analise."” E, a partir da chave simbdlica e de linguagem, faremos algumas perguntas

na abordagem do texto: perceber quais os principais simbolos e linguagens

utilizados tanto em relacdo as mulheres quanto aos homens; entender e aprofundar

o significado de um simbolo/linguagem; perceber quais as imagens de “feminino” e

“masculino” que um simbolo produz ou reproduz, e como elas vao fazendo historia

NOS NOSSOS COrpos.

Inicialmente tragaremos o contexto histérico em que foi escrito a carta aos

Efésios, tendo em vista que por tras do texto existe um contexto especifico

constituido por determinadas religides, leis, filosofias, economias, culturas, etc.

macho/masculino/homem/vardao como a norma e as mulheres como secundarias, periféricas e
“desvio” do padréo.

REIMER, 2000, p. 20.

A categoria género aponta para o conjunto de “praticas, simbolos, representagcdes, normas e
valores sociais que as sociedades elaboram a partir da diferenga sexual anatomo-fisiolégica e que
dao sentido a satisfacdo dos impulsos sexuais, a reprodugcado da espécie humana e, em geral, aos
relacionamentos entre as pessoas’. STROHER, Marga Janete. Caminhos de resisténcia nas
fronteiras do poder normativo: um estudo das Cartas Pastorais na perspectiva feminista. 2002. 283
f. (Doutorado em Teologia) — Pés-Graduagao, Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo, 2002.
REIMER, 2000, p. 20.

Para Fiorenza, a leitura biblica feminista, visa romper o siléncio sobre a experiéncia e contribuicao
histéricas e teoldgicas de mulheres no texto biblico, buscando chaves e alusées que indiquem a
realidade sobre o que os textos antropocéntricos calam. FIORENZA, Elisabeth S. As origens
cristds a partir da mulher: uma nova hermenéutica. Sao Paulo: Paulinas, 1992. p. 65.

Do verbo grego hermeneuein, que pode ser traduzido como interpretar, submeter a exegese,
explicar, traduzir. O termo hermenéutica se refere tanto a teoria quanto a pratica da interpretacao.
Para Fiorenza, a hermenéutica feminista € um método critico de analise que permite as mulheres
ir para além de textos biblicos androcéntricos a seus contextos sécio-historicos. Ao mesmo tempo,
essa hermenéutica deve procurar modelos tedricos de reconstrugao histérica, que coloquem as
mulheres nio s6 na periferia mas no centro da vida e da teologia cristds. FIORENZA, 1992, p. 63.
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Partimos do pressuposto de que estes aspectos influenciaram a escrita da carta. Em
seguida, exporemos o texto em comento para analisarmos os versiculos que tratam
das exortagbes as mulheres e aos homens. Concluiremos o capitulo tentando
buscar algumas respostas sobre a origem da ética cristd para a criacdo destes
cbdigos, e como se deu a sua interpretagdo ao longo dos tempos, de forma a
legitimar a relacdo de dominagdo do homem sobre a mulher.

1.2 Areligiao, a lei e a filosofia doméstica greco-romana

E importante estudar a religido, a lei e a filosofia greco-romana, porque as
instituicdes e as crengas que encontramos nos periodos do cristianismo primitivo
nada mais sdo que o natural desenvolvimento de crengas e de instituigdes
anteriores. Por isso, torna-se preciso procurar-lhes as raizes em um passado bem

longinquo.

Fustel de Coulanges informa que:

[...] tanto na Grécia como em Roma a familia compdem-se do pai, da mae,
de filhos e escravos. E cada casa possui sua religido doméstica e seu altar
para cultuar o deus considerado sagrado. O deus cultuado na casa é o
senhor do lar, estia despoina, e que os latinos conhecem por Lar familiae
Pater."® Essa religido é que vai determinar a condicao de cada membro. O
pai é o primeiro junto ao fogo sagrado: é ele que o acende e o conserva; é o
seu pontifice. Em todos os atos religiosos desempenha a fungdo mais
elevada. No pai repousa o culto domeéstico. A religido ndo coloca a mulher
em posicdo tdo elevada. E verdade que toma parte nas funcdes religiosas,
mas ndo como senhora absoluta do lar."

A partir da organizacao religiosa no lar, a familia se estruturava em um corpo
organizado, era uma pequena sociedade com o seu chefe e o seu governo.

Coulanges diz que:

O pai, além de ser o homem forte protegendo os seus e tendo também a
autoridade para fazer-se por eles obedecer, também era o sacerdote, o
herdeiro do lar, o continuador dos antepassados, o tronco dos
descendentes, o depositario dos ritos misteriosos do culto e das férmulas
secretas da oragdo. Toda a religido reside no pai.”’

18 Segundo COULANGES, Fustel de. A Cidade Antiga. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998, o sentido
primitivo da palavra lar é o de senhor, principe, mestre. p. 10.

'Y COULANGES, 1998, p. 68.

2 COULANGES, 1998, p. 71.
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Segundo o direito grego e romano, que se originaram dessas crengas
religiosas, era concorde na sociedade considerar a mulher como inferior na
estruturagdo social. Proibia-se as mulheres terem um lar para si ou serem chefe do
culto. Coulanges diz que em Roma a mulher recebe o titulo de materfamilias, porém
perde-o quando seu marido morre.?' Jamais da ordens, ndo € mesmo livre, nem
senhora de si propria, sui juris. No lar, estd sempre ao lado de outrem, repetindo a

oragao desse outro; para todos os atos da vida civil necessita de tutor.

As leis greco-romanas diziam que:

[...] enquanto a mulher estiver moga, esta sujeita a seu pai; morto o pai, a
seus irmaos e aos seus agnados; casada, a mulher esta sob tutela do
marido; morto o marido, ndo volta para a sua propria familia porque
renunciou a esta para sempre, pelo casamento sagrado; a viuva continua
submissa a tutela dos agnados de seu marido, isto é, a tutela de seus
proprios filhos, se os tem, ou, na falta destes, a dos mais préximos parentes
do marido. O marido tem sobre ela tanta autoridade que pode, antes de
morrer, designar-lhe tutor, e até mesmo escolher-lhe novo marido.?

Irene Foulkes situa a origem da estrutura dos codigos domésticos nos

escritos de Aristoteles (século IV a.C) e a segédo de sua Politica que versa sobre a

administracado da casa.

Como na Grécia antiga, a “casa” estava organizada com base em trés
conjuntos de pessoas: amo-escravo, esposo-esposa, pai-filhos, em cada
uma destas relagbes se exige autoridade por um lado e subordinagéo por
outro, porque, no pensamento de Aristoteles, “0 macho é por natureza
superior e a fémea inferior, 0 macho governa e a fémea é sujeito (Politica
1.1254b)" %

Assim como os documentos aristotélicos, os escritos posteriores dos
pensadores e moralistas do século | (os estbéicos e os Padres da Igreja, Filon de
Alexandria e Flavio Josefo), que receberam influéncia de Aristételes, sao dirigidos
explicitamente a leitores vardes situados no estrato superior da sociedade, os

homens encarregados das empresas familiares.

Reimer informa que na sociedade romana também havia pensadores que

refletiam filosoficamente sobre o papel das mulheres, como o filésofo Cicero.

I COULANGES, 1998, p. 69.

2 COULANGES, 1998, p. 69.

% FOULKES, Irene. Os cédigos de deveres domésticos em Colossenses 3,18-4,1 e Efésios 5,22-6,9:
estratégias persuasivas, rea¢des provocadas. RIBLA: Deuteropaulinas: um corpo estranho no
corpo paulino?, Petrépolis, Vozes, n. 55, 2006. p. 55.
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Segundo ela “Cicero defendia que a liberdade sexual para as mulheres tem por
consequéncia também a participacdo delas no exercicio do poder publico. E tal
situacao parece-lhe tornar a sociedade caotica”.?* No entanto, parece que naquela
época ja existia insubordinagdo de mulheres, apesar das praticas do poder oficial,
pois, segundo Cicero: “deve existir um educador que ensine aos homens como ter

influéncia determinante sobre as mulheres”. ?°

1.3 A cidade de Efeso

t %% Efeso era uma das ricas cidades

Segundo informacgdes obtidas na interne
situadas na costa oeste da Asia Menor, de facil acesso ao mar Egeu. Durante o
Império Romano, era o centro do comércio maritimo e rodoviario, centro da industria
téxtil. Era a quinta cidade mais populosa do Império Romano. Em Efeso se
destacavam a lei, a filosofia e as manifestagdes religiosas. Havia um importante
culto romano a deusa Diana, conhecida como a deusa da fertilidade, reconhecida
pelos gregos como Artemis. Nos tempos apostélicos, Efeso foi uma das cidades do

Império Romano em que o cristianismo mais se difundiu.

Em Efeso, Colossos e outras cidades da provincia romana da Asia, no
século |, a economia e a politica estavam dominadas por uma pequena elite de
proprietarios, que representavam nao mais que 5% a 7% da populagao total. Um
terco da populagao era constituida por escravos e escravas. A “casa” era o local que
estas familias ricas organizavam sua empresa particular. Podia ser uma oficina de
tecido ou ceramica, um comércio de produtos como o vinho ou o azeite, um negocio

de transporte maritimo ou terrestre.?’

* REIMER, 2005, p. 78.

% REIMER, 2005, p. 80.

% Efeso (cidade). In: Infopédia [Em linha]. Porto: Porto Editora, 2003-2011. Disponivel em:
<http://www.infopedia.pt/$efeso-(cidade)>. Acesso em: 23 fev. 2011.

' FOULKES, 2006, p. 54.
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1.4 A carta aos Efésios

Conforme encontrado em diversos comentarios biblicos,28

a epistola aos
Efésios é uma carta circular, dirigida a varias comunidades cristas da Asia Menor. O
carater circular da epistola confirma-se pelo fato de a mengdo “a Efeso”, no verso
1,1 faltar em muitos manuscritos antigos considerados importantes.?® Oscar
Cullmann argumenta que é possivel que ela fosse enviada a diversas igrejas e que o
nome do destinatario ficasse em branco no original, sendo preenchido nas copias
que foram entdo remetidas para essas igrejas.3° José Comblin acrescenta que “o

titulo ‘aos Efésios’ fora colocado somente no final do século Il, na lista do canon”.?!

A epistola aos Efésios aborda questdes tipicas das comunidades cristas em
torno do ano 90 d.C. Por causa da sua datacdo tardia, a carta nao é de autoria de
Paulo, pois o apdstolo morreu na década de 60. Além disso, em Ef 2.20 pressupde-
se que os apostolos estdo mortos, pois € afirmado que a Igreja esta construida
sobre o fundamento dos apéstolos e profetas. Comblin considera que “se Paulo se
autodenominava apostolo e intermediario de Cristo, ndo poderia ele ter escrito uma
carta sob seu préprio fundamento”. Portanto, no periodo em que foi escrita a carta
aos Efésios, Paulo ja morrera e tornara-se fundamento da Igreja. Os cristdos agora
vivem da “heranga” dos apoéstolos. Portanto, € possivel que a carta tenha sido
escrita por um discipulo de Paulo, morador da regido da Asia, comprometido com a

heranga paulina.

Os versiculos 5. 21-6. 9 regulamentam os comportamentos familiares entre
esposas e maridos, filhos e pais, escravos e senhores. Sdo os chamados codigos
domésticos ou tabuas de posigdes. Os cbddigos domésticos também podem ser
encontrados em: Cl 3.18-4.1; 1Pe 2.18-3.7; 1Tm 2.11-15; 5. 3-8; 6. 1-2; Tt 2. 2-10.

2 Ver Introducdes & Carta aos Efésios nas seguintes edicdes da Biblia: BIBLIA. Portugués. TEB.

1995. BIBLIA TEB: com o Antigo e o Novo Testamento traduzidos dos textos originais hebraico e
grego com introdugdes, notas essenciais e glossario. Sdo Paulo: Paulinas, Loyola, 1995; BIBLIA.
Portugués. CNBB. 2001. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. BIiBLIA
Sagrada: traducdo da CNBB com introdug¢des e notas. Sado Paulo: Ave Maria, 2001; bem como
nas obras de BORTOLINI, José. Como ler a carta aos Efésios: o universo inteiro reunido em
Cristo. Sdo Paulo: Paulus, 2001. COMBLIN, José. Epistola aos Efésios. Petroplis: Vozes, 1987.

2 ver aparato critico em BIBLIA. N.T. Grego. Nestle-Aland. 1979. NESTLE, Eberhard; NESTLE,
Erwin; ALAND, Kurt. Novum Testamentum Graece. 26. Aufl. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelstiftung,
1979. p. 503. A expressdo nao esta presente no papiro Chester Beatty (0 manuscrito mais antigo
da carta aos Efésios, de cerca do ano 200), nos codices Sinaitico e Vaticano e em outras fontes,
entre elas em Marcido, que se refere a esta carta como a destinada aos Laodicenses.

% CULMANN, Oscar. A formagdo do Novo Testamento. Sao Leopoldo: Sinodal, 1984. p. 78.

¥ COMBLIN, 1987, p. 18.
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Marga Stroher nos explica que:

[...] os cbdigos orientam-se pela dire¢do vertical da construgao socioldgica
da antiga concepgao de casa, concentrada no homem como marido, pai e
senhora,2 e, ao mesmo tempo, se estende de forma horizontal a todas as
casas.

E que:

Os codigos domésticos expdem os deveres das esposas (5,22-24.33), dos
maridos (5,25 e 28), dos filhos (6,1-2); dos pais (6,3); dos escravos (6,5-8) e
dos senhores (6,9). Percebe-se que o interesse maior do cédigo de Ef é o
relacionamento entre esposa e marido.®

Como mencionado anteriormente, a casa era o local em que as familias
ricas organizavam suas empresas. A administracdo da casa também serviu de
modelo para o governo das cidades organizarem sua administragdo. Apreende-se
dai que se dava muita importancia a relacdo que havia entre os integrantes da

familia.

1.5 A Carta de Paulo aos Efésios (cap. 5, vs. 21-33)

As palavras em negrito sdo as que pretendemos analisar a posteriori. Este

texto foi tirado da versdo de Almeida Revista e Atualizada.®*

21 subordinando-vos uns aos outros no temor de Cristo.

22 As mulheres sejam submissas ao seu proprio marido, como ao
Senhor;

2 porque o marido é a cabega da mulher, como também Cristo é a
cabeca da igreja, sendo este mesmo o salvador do corpo.

24 Como, porém, a igreja estd sujeita a Cristo, assim também as
mulheres sejam em tudo submissas ao seu marido.

5 Maridos, amai vossa mulher, como também Cristo amou a igreja e a si
mesmo se entregou por ela,

% para que a santificasse, tendo-a purificado por meio da lavagem de
agua pela palavra,

%’ para a apresentar a si mesmo igreja gloriosa, sem macula, nem ruga,
nem coisa semelhante, porém santa e sem defeito.

2. STROHER, 2002, p. 156.

% STROHER, 2002, p. 152.

% BIBLE WORKS LLC: software for Biblical Exegesis & Research 6. Norfolk: Bibleworks LLC, 2006.
Versédo 6. CD-ROM.
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28 Assim também os maridos devem amar a sua mulher como ao préprio
corpo. Quem ama a esposa a si mesmo se ama.

29 Porque ninguém jamais odiou a propria carne; antes, a alimenta e dela
cuida, como também Cristo o faz com a igreja;

% porque somos membros do seu corpo.

31 Eis por que deixara o homem a seu pai e a sua mae e se unira a sua
mulher, e se tornardo os dois uma so carne.

%2 Grande é este mistério, mas eu me refiro a Cristo e & igreja.

% N3o obstante, vos, cada um de per si também ame a prépria esposa
como a si mesmo, € a esposa respeite o marido.

1.6 Exortagao as mulheres

Vb6s que temeis a Cristo, submetei-vos uns aos outros; mulheres, sede
submissas aos vossos maridos, como ao Senhor. Pois o marido é a cabega
da mulher, assim como Cristo é a cabecga da Igreja, ele, o Salvador do seu
corpo. Mas, como a Igreja é submissa a Cristo, sejam as mulheres
submissas em tudo aos seus maridos[...].e a mulher, respeitar o seu marido.
(Ef 5.21-24,33b)%°

Aqui vamos analisar Ef 5.21-24,33 que trata do discurso de exortagao as

mulheres. Mas, no verso 21, esta inserido um principio que serve de titulo para toda

a pericope em questdo. A frase “subordinai-vos uns aos outros” (OUTTOOTARCOOUELOL

aAAnAoLc) afirma que ndo pode haver superiores e nem inferiores, todos s&o iguais

perante ao Senhor. Porém, as consequéncias que o autor tira disso sao insuficientes

e culturalmente condicionadas.

Da exortacdo que se faz do verso 22 ao verso 24, pode-se perceber, no
conjunto, o uso da retorica®® como discurso de persuasao para 0S grupos
particulares (esposas, esposos). Foulkes®” nos informa que se trata de uma técnica
muito usada, neste periodo, pela sociedade e filosofia greco-romana. Estudar esta
técnica nos fornecera algumas chaves para analisar o texto. Foulkes nos da uma

explicacao sobre o uso da retérica em Efésios 5. 22-24:

% BIBLIA Edicdo Ecuménica: TEB. Sdo Paulo: Loyola, 1994.

% A pesquisa da retdrica afirma que textos e interpretagdes biblicas sdo discursos argumentativos e
persuasivos que implicam objetivos de autoras/es e estratégias linguistico-simbdlicas, bem como a
percepgdo e construgdo da parte da audiéncia. Reconhece que a interpretacédo de textos e a
producao de sentido sdo determinadas pelos lugares socio-politico-histéricos particulares e pelo
interesse e poder politico-cultural-religioso. CROATTO, José Severino. Hermenéutica Biblica: para
uma teoria da leitura como produgéo de significado. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1986.

¥ FOULKES, 2006, p. 63-64.
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[...] o autor estabelece uma relagéo direta com um grupo particular (esposa,
esposo) por meio de um vocativo que encabega um mandato. Para justificar
0 mandato, o autor usa a técnica de desenvolver uma série de metaforas e
comparagdes interconectadas que a explique:

Imperativo — “esposas, submetem-se a seus proprios esposos [...]"
Metafora 1 — “o0 esposo é cabecga de sua esposa”.
Metafora 2 — “Cristo é cabeca e salvador da Igreja”.

Comparacéao — “o esposo é cabega da esposa assim como Cristo é cabeca
da Igreja”.

Metéafora 3 — “a qual é seu corpo” (a Igreja é o corpo de Cristo).
Metéafora 4 — “a Igreja se submete a Cristo”.

Analogia com comparagdo — “as esposas devem submeter-se a seus
esposos como a Igreja se submete a Cristo”.®
Os retdricos da época usavam metaforas, comparacdes e analogias com o
intuito de ampliar ou modificar a compreensao que o auditério tinha sobre alguma
coisa que ja conhecia. Neste sentido, o que ja era conhecido era o dever da esposa

de submeter-se ao esposo.

O verbo UotocoeTal repetido nos versos 21, 22 e 24 significa subordinar-

se, submeter-se, sujeitar-se, obedecer.®® A palavra grega “subordinar-se”, & muito
geral e significa toda dependéncia requerida por uma ordem fisica, juridica ou moral.
Nesse sentido, Stroher afirma que “a exortagdo supde uma sociedade em que as

»40

esposas estdo num nivel inferior ao dos seus maridos™ e para confirmar isto, expde

alguns filésofos que usavam a mesma expressao em seus tratados:

[...] a exortagdo “Vos mulheres, subordinai/submetei-vos aos homens como
convém no Senhor”, foi muito usada por filésofos judeu-helenistas, como
Plutarco, Epiteto, Pseudo-Calistenes, Filo, Josefo, além de governos como
Alexandre. Nos cédigos domeésticos é usado na voz média, u'pota,ssesqtai,
que literalmente quer dizer colocar-se debaixo de ou sob a ordem de
alguém ou de alguma situagdo.”’

Nos versiculos 22, 23 e 24 ha um discurso moral para exortar as mulheres a
se submeterem aos seus maridos, assim como se submetem ao Senhor. Para isso,
o autor faz a relagdo marido-cabeca, mulher-corpo assim como Cristo-cabeca,

igreja-corpo para fundamentar a subordinagdo da mulher ao homem. A palavra

Igreja (¢ékkAnoia) é feminina. A palavra Cristo € masculina. Para José Comblin,

% FOULKES, 2006, p. 63-64.

% RUSCONI, Carlos. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sao Paulo: Paulus, 2005. p. 475.
0 STROHER, 1998, p.128.

' STROHER, 1998, p.128.
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[...] teologicamente trata-se de um argumento eclesioldgico para legitimar a
mulher como devendo estar subordinada ao homem porque a Igreja esta
subordinada a Cristo. Este argumento ja & conhecido pela ideologia
patriarcal da época. Provavelmente € uma estrutura recebida da tradicéo
judeu-helenistica. Uma vez que existe tal subordinacdo, a relagéo entre
Cristo e Igreja é invocada para suavizar a subordinagdo da esposa ao
marido como um dever religioso.*?

Em Efésios, podemos encontrar um sincretismo do imaginario judaico dos
profetas do Primeiro Testamento. Oséias, Jeremias e Ezequiel falam da relacdo
matrimonial de Deus como 0 esposo e o0 povo de Israel como sendo a esposa.
Acredita-se que Efésios pretendia que a sociedade fizesse a mesma relagao

hierarquica entre Deus e o0 seu povo, entre Cristo e a Igreja, entre o homem e a

mulher.

No entanto, Martinez diz que:

[-..] a andlise da metafora do matrimdnio ndo se limita a esclarecer a relagao
que ha entre Deus e o seu povo. Ela fornece a possibilidade de observar e
imaginar as relagbes de género e poder que sustém a estrutura social da
época. Imaginar Deus como homem/varao fortalecia o poder masculino e a
submiss&o das mulheres.*

Imaginar Deus como homem/varao é antropomorfiza-lo e torna-lo como
modelo para construir e legitimar a masculinidade hegemoénica presente na
sociedade ocidental. Martinez argumenta ainda que: “[...] essa ideologia patriarcal
gue nasceu no seio do pensamento judaico e que € corroborada no contexto do
Novo Testamento, viaja pela histéria, e € conduzida pela teologia e filosofia para

perpetuar o status quo”.**

Outro termo muito usado na sociedade greco-romana, que podemos
identificar como sendo uma expressao androcéntrica, esta inserido no verso 22: “ao
Senhor” (T@ kLEiwW). A sociedade era constituida de um poder piramidal, no qual o

senhor esta no topo dessa pirdmide, o kyrios. Fiorenza entendeu que a sociedade
da época era constituida por uma estrutura kiriarcal e ndo patriarcal, porque a

expressao kyrios denota um poder que supera o circulo familiar (esposa, filhos/as),

42

i COMBLIN, José. Epistola aos Efésios. (Série Comentario Biblico). Petrépolis: Vozes, 1987. p. 85.

MARTINEZ, Raquel C. R. Rompendo velhas mortalhas: a violéncia contra a mulher e sua relagédo
com o Imaginario Androcéntrico de Deus na Igreja Metodista do Chile. Sdo Bernardo do Campo:
FFCR, 2004. p. 119.

* MARTINEZ, 2004, p. 119.
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visto que o kyrios tem poder sobre todos aqueles e aquelas que estejam

subordinados a ele:

A melhor maneira de conceber o kyriarcado € como um sistema piramidal
complexo de estruturas sociais interseccionais e multiplicativas de
sobreordenagéo (dominagao) e subordinagdo, de dominio e opresséo. As
relagbes kyriarcais de dominacdo s&o construidas sobre o direito de
propriedade dos homens da elite, e sobre a exploracdo, dependéncia,
inferioridade e obediéncia de mulheres.*

Fiorenza diz ainda que o modelo kyriarcal romano de poder imperial era
legitimado pela filosofia neoaristotélica, que penetrou nas Escrituras cristas sob a

forma de prescrigdes patriarcais que exigiam a submisséao.

A Primeira Carta de Pedro, por exemplo, admoesta cristd (0)s que séo
servas/os a serem submissas/os, até mesmo a amos brutais (2,18-25), e
instrui esposas nascidas livres a se submeterem a seus maridos, até
mesmo a maridos ndo cristdos (3,1-6). Pede também as pessoas cristas a
sujeitar-se ao imperador e a seus governadores e a honra-los como
soberanos (2, 13-17). A antiga igreja pds-constantina tem o méaximo de
semel?aanga com esta piramide imperial romana, apenas em roupagem
crista.

O termo kedaAn (cabega)47 refere-se a fonte e a forca que possibilita a

existéncia, o crescimento e o aperfeicoamento do corpo. Este sentido pode ser
entendido em Ef 4.13-16, segundo o qual se exorta que os cristdos deixem para tras
a infancia espiritual, com sua instabilidade e vulnerabilidade, e cresgcam até chegar a

serem como Cristo, “aquele que é cabeca’.

Stroher informa que:

[...] na antropologia grega cabeca tem a precedéncia sobre os demais
membros; ela representa o principio de autoridade e a razdo. Isso tem
implicacbes para a formagdo das estruturas de lideranga posteriores nas
comunidades cristds. Para o homem, como cabega da familia é que se
destinam as fungbes de diregdo da comunidade. A organizacdo da
comunidade tera como fundamento o modelo de familia patriarcal. Neste
sentido, a mulher, tanto no espago da casa como da comunidade, ocupara
uma posi¢cao de submissdo. Em contrapartida, o homem ocupara posi¢céao
de direcao, pois se é a cabega da casa, dotado de razao e superioridade; na
igreja ocupara também a fungcédo de diregdo, pois sera representante de
Cristo (cabega da igreja).*?

> FIORENZA, 2009, p. 137.
5 FIORENZA, 2009, p. 139.
RUSCONI, Carlos. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2005. p. 265.
8 STROHER, 1998, p. 157.
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No v.24 se repete 0 v.22 com o0 acréscimo “em tudo”. A subordinacgdo resulta
da situacado de cabeca do homem. A mulher € vista como quem recebe e o homem
como quem da. A mulher é passiva e 0 homem ¢é ativo. Essa é a mesma relagao
encontrada na tradicdo Greco-romana a respeito da situagdo do homem em relagéo

aos rapazes e mulheres.*®

1.7 Exortagao aos maridos

Maridos, amai as vossas mulheres como Cristo amou a Igreja e se entregou
por ela; ele quis com isto torna-la santa, purificando-a com a agua que lava,
e isto pela Palavra; ele quis apresenta-la a si mesmo espléndida, sem
mancha nem ruga, nem defeito algum; quis a sua Igreja santa e
irrepreensivel. E assim que o marido deve amar a sua mulher, como o seu
proprio corpo. Aquele que ama a sua mulher ama a si mesmo. Ninguém
Jamais odiou a sua propria carne; ao contrario, nés a nutrimos e cercamos
de cuidado como Cristo faz para com a sua Igreja; ndo somos nés membros
do seu corpo? E por isso que o homem deixara o seu pai e a sua mée, ele
se ligaréa a sua mulher, e ambos serdo uma s6 carne. Este mistério é
grande: eu, por mim, declaro que ele concerne ao Cristo e a Igreja. Em todo
caso, cada um, no que lhe toca, deve amar a sua mulher como a si
mesmo.(Ef 5. 25-33a).”°

No discurso retorico, encontrado na exortagdo acima, ja ndo se vé mais as
metaforas e comparacdes anteriores. O autor inicia o discurso usando o imperativo
‘homens, amai as mulheres” que sera acompanhado de analogias do tipo: “como
também Cristo amou a igreja”.>! Esta técnica serve para persuadir o grupo dos

homens, considerados, na época, superior e, por conseguinte, com direitos e

deveres de governar as mulheres.

Em Efésios, repete-se por trés vezes (5. 25.28,33) a exortagdo para os

)52 «

esposos amarem suas esposas. Amor traduz aqui a palavra (&yarte agape” que

significa também afei¢éo.

Comblin diz que amor: “[...] € a relacédo entre Deus e o0 seu povo, a relagéo
entre os membros do povo, entre Cristo e o Pai, entre Cristo e os discipulos, entre o
Pai e os discipulos, entre os discipulos”.>®> Amor é um ato de oferta, sacrificio e

preocupacao. O autor desenvolve este preceito com a comparacdo com Cristo.

¥ FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade II: o uso dos prazeres. Rio de Janeiro: Graal, 1984. p.
237-259.

" BIBLIA Edigdo Ecuménica: TEB. Sao Paulo: Loyola, 1994

> FOULKES, 20086, p. 64. Aqui ela exemplifica a explicagao sobre o discurso retorico para o grupo

de homens.

RUSCONI, Carlos. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sado Paulo: Paulus, 2005, p. 17.

°* COMBLIM, 1987, p. 91.
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Cristo também amou. Segundo a doutrina paulina, Cristo amou os seres humanos e
se entregou por eles (Gl 2.20). Em Ef 5.2 se usam as mesmas palavras que
encontramos aqui: “Cristo também nos amou e se entregou por nés”. A novidade
aqui € que o amor e a entrega tém por destinataria a Igreja. Comblin faz uma critica

sobre o destinatario da referida exortagao:

[...] hd uma desigualdade permanente em todo este contexto, porque
somente se fala do amor do marido. A mulher ndo é chamada a amar. A
mulher é concebida como passiva, receptiva do amor do homem. O uso da
comparagao com Cristo-Igreja a partir do bindbmio cabecga-corpo, levou a
reduzir a mulher a um papel passivo. Pois, no esquema da salvagéo, Cristo
é ativo e a Igreja receptiva.>

Fiorenza acrescenta a seguinte percepgao:

Percebe-se o uso da cristologia para consolidar a posi¢ao inferior da esposa
no relacionamento matrimonial, visto que enquanto as exortagbes aos
maridos consistem em persuadi-los a viver a relacdo de casamento como
cristdos, ao passo, que as exortagcdes as esposas € de manterem um
comportamento social de submissao.’®
E Stréher concorda que: “[...] ao exigir aos maridos cuidar e alimentar as
mulheres (5.29) ratifica-se aqui a dependéncia das mulheres aos seus maridos, pois

até a propria alimentacdo depende da boa vontade deles”.*® J& para Comblin:

[...] a citagdo de Gn 2,24 em Ef 5,31, é tomada como o texto fundador do
casamento e também como anuncio de Cristo e da Igreja. Ao largar sua
familia e unir-se a mulher (V.31), o homem se coloca sob um pater familias
de outro grupo familiar.*’

E, em Efésios 5. 32: “Grande é este mistério [...]", de acordo com Comblin, a
tradugéo de pvotvplov para sacramentum na Vulgata, levou a Igreja, na ldade
Média, a considerar o matrimdnio como um dos sete sacramentos.

Na conclusao da pericope (Ef 5.33), o autor exorta mais uma vez para que

0s esposos amem suas mulheres e que as mulheres temam seus maridos. Verifica-

> COMBLIN, 1987, p. 92.
> FIORENZA, 1992, p. 309.
% STROHER, 1998, p. 159.
" COMBLIN, 1987, p. 92.
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se novamente o papel de passividade conferido as mulheres na exirtacao a “temer”
ou “respeitar” (fobh/tai).?®

Deste ultimo verso, Comblin faz uma critica feminista:

Do conjunto do texto o autor tira o essencial dos deveres do homem e da
mulher. Da parte do homem, o essencial estd na palavra amar que saiu
varias vezes durante a exposicdo. Amar significa no concreto ser fiel. Do
lado da mulher o dever é o respeito (o temor reverencial). Por que esta
diferenca nos deveres? Por que o amor s6 para 0 homem e o temor so para
a mulher? Apesar das féormulas de igualdade insinuadas ou aludidas no
conjunto, o autor pensa em termos de desigualdade. Por um lado esta a
iniciativa, dai o amor. Por outro lado esta a passividade, dai o temor ou o
respeito. Naturalmente este texto ndo constitui a totalidade da mensagem
crista ou biblica sobre a relagdo homem-mulher.>®

1.8 Consideragoes finais do capitulo

Ao analisarmos Efésios 5. 21-33, a partir das idéias dos/as autores/as
citados/as, constatamos que este discurso — imbuido de temas teoldgicos e
cristolégicos — pode ter sido usado para argumentar, defender e legitimar as duas
relacbes de poder pretendidas no texto, quais sejam, o de hierarquizar as relagbes

eclesiais e o de hierarquizar, ao mesmo tempo, as rela¢des familiares.

Constatamos da andlise da pericope® uma relagdo intrinseca com os
costumes da sociedade da época. Os discursos retéricos de persuasao, a linguagem
e simbologia, sdo chaves que podem nos levar a este tipo de constatagdo. No
entanto, nos vem a pergunta: por que o movimento cristdo tomou os codigos de

deveres domésticos como topico ético? Stroher®! levanta trés possiveis hipoteses:

1) Os codigos domésticos mostram a ligagdo da experiéncia de fé com o
cotidiano. Os cristdos da segunda e terceira geragdo ndo adotam a posigao
de sair do mundo, mas adotam regras e instru¢ées ja conhecidas e

praticadas pela filosofia popular greco-romana.

% RUSCONI, 2005, p. 484.

% COMBLIN, 1987, p. 93.

® FIORENZA, Elisabeth S. Caminhos da Sabedoria: uma introdugdo a Interpretacdo Biblica
Feminista. Sdo Bernardo do Campo: Nhanduti Editora, 2009. p. 229-238. Do grego perikope, é
acao de cortar “em volta” um trecho, pequeno ou longo, retirado de um texto que tem sentido
completo.

Aqui elencaremos os trés topicos defendidos por STROHER, Marga J. Casa Igualitaria e Casa
Patriarcal: espagos e perspectivas diferentes de vivéncia cristd: o caminho da patriarcalizagédo da
igreja no primeiro século do cristianismo. 1998. 211 f. (Mestrado) — Programa de Pdés-Graduagéo
em Teologia, Instituto Ecuménico de Pds-Graduagdo da Escola Superior de Teologia, Sao
Leopoldo, 1998. p. 168.

61
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2) Os cobdigos domeésticos podem ter surgido no contexto de aculturagdo na
sociedade romana como defesa contra a perseguicdo e a calunia da
sociedade e do Estado romano. Essa aculturagdo significa ndo somente

submissao ao pater familias, mas também ao Estado romano.

E nessa direcdo que também Foulkes aponta:

[-..] um setor da lideranca das Igrejas de tradi¢gdo paulina via que os valores
radicais do movimento cristdo e sua exclusividade religiosa levavam suas
comunidades a tornar-se, potencialmente pelo menos, suspeitas de
subverter a ordem estabelecida. Sua sobrevivéncia no contexto sdcio-
politico totalitario estava em perigo. Por isso, os cristdos e cristas tinham de
mostrar-se de acordo com a estrutura hierarquica, comportando-se de um
modo que afugentasse toda suspeita de insubordinagdo de sua parte.62

Nesta perspectiva, os codigos de deveres domésticos representam uma ética e uma
praxis cristds para uma situagcao de sobrevivéncia, mas com o problema de que

contribuem para legitimar um sistema sociopolitico opressor. A terceira hipotese
levantada por Stroher:

3) As comunidades cristas se integraram a realidade que as envolvia na época.
Nao havia conflito com a sociedade greco-romana, mas sim integragéo. Se a
sociedade greco-romana era composta por uma hierarquizacdo entre as
camadas sociais, o0 cristianismo da época — que crescia
consubstancialmente e enfrentava problemas de ordem social — precisou se
integrar a este modelo para manter-se em harmonia, resolvendo, portanto,
0s problemas praticos das comunidades, como as desigualdades sociais
presentes na comunidade. Por isso, a subordinagao era a aceitagdo de um

“patriarcalismo do amor” em Cristo.

Uma vez adaptados ao sistema patriarcal da sociedade, os cddigos
domésticos possibilitaram grupos ortodoxos cristdos a manterem o poder de
dominag&o na comunidade cristd, até mesmo para ir de encontro a grupos heréticos
(montanistas e gndsticos). Por isso, entende-se que a adaptagédo ao patriarcalismo
foi uma opcgado dos grupos cristdos da época. Essa interpretagdo propde que o
movimento cristdo primitivo somente sobreviveria historicamente institucionalizando-

se de forma patriarcal.

%2 FOULKES, 2006, p. 60.
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[...] o interesse maior da énfase ao casamento poderia ser o de exercer
algum controle sobre a autonomia que a vida asceta conferia as mulheres.
Nos primeiros séculos cristaos, inclusive ja a partir do primeiro século,
mulheres integravam ordens celibatarias de virgens e viuvas. As mulheres
celibatarias abracavam um ascetismo que l|hes permitia criar para si
mesmas vidas livres de padroes de comportamento socialmente esperados.
Comparando a posicdo das mulheres nas comunidades paulinas e nas
cartas pastorais, percebe-se que as mulheres foram gradualmente
afastadas dos servigos de lideranga das comunidades cristas.®

Koester também concorda com esta analise quando diz que:

[...] a carta € uma teologia doutrinaria da moral e ética cristd para combater
0 gnosticismo. Exemplo disto, sdo os catdlogos elaboradamente
interpretados de virtudes e vicios que eram extraidos da doutrina dos dois
caminhos (4,17-5,20) e a lista de deveres domésticos que o autor tomou de
Colossenses (Ef 5,22-6,9).%

Percebe-se que a interpretagdo dada aos cddigos domeésticos e os discursos
que foram apropriados pela comunidade crista, tiveram como contexto um mundo
hierarquizado — no qual os vardes estao no topo (seres superiores) e as mulheres na
base (seres inferiores). Lamentavelmente esta interpretagdo foi se reproduzindo,
sobretudo, pelos grupos que defendiam o sistema explorador. E algo parecido
acontece hoje nos debates sobre a “questdo da mulher’, com o0 manuseio e a

manipulagéo do cédigo por parte dos que procuram amparar uma estrutura patriarcal

ja cambaleante.

Muitas pesquisas académicas contribuiram para manter interpretacoes
sexistas dos textos biblicos. Porém, o trabalho de te6logas/os e biblistas feministas
na analise de textos biblicos nos fornece subsidios para romper com interpretacdes
tradicionais. Fiorenza assevera que “[...] a corrente teoria e pesquisa académicas
sao deficientes porque deixam de considerar as vidas e contribuicdbes das mulheres

e constroem uma humanidade e uma histéria humana enquanto ‘de varées”.®®

Reimer elenca algumas caracteristicas que tornam opressoras as

epistemologias encontradas nos textos biblicos:

[...] 1) sdo essencialistas: a esséncia humana corresponde a realidade
anterior a “queda” de Adado e Eva. Ou seja, antes da “queda” tudo era
perfeito, o ser humano nao tinha “pecado”. E isto é proclamado nas

8 STROHER, 1998, p. 165.

% KOESTER, Helmut. Introdugdo ao Novo Testamento, v.2: histéria e literatura do cristianismo
primitivo. Sdo Paulo: Paulus, 2005. p. 290.

% FIORENZA, 1992, p. 12.
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catequeses ainda hoje, como uma verdade historica; 2) sdo monoteistas:
modelo divino centralizador. Ha estudos que levantam a questido do
monoteismo ser preponderante mesmo na cultura dos povos de Israel do
Primeiro Testamento. Ha estudos que demonstram o politeismo na
religiosidade judaica tanto antes como depois do exilio da Babil6nia; 3) por
ter como imagem de Deus exclusivamente patriarcal. Assim como havia o
politeismo, nas culturas antigas também existiu a sociedade matriarcal, mas
este assunto n&o é exposto nos cursos biblicos, muito menos na catequese;
4) por ser androcéntrica. Sendo que ja no Movimento de Jesus, a intengéo
era romper com este modelo de sociedade. Isto ndo é claramente exposto
nos estudos biblicos; 5) por inviabilizar a atuagdo de mulheres. Nas leituras
dos textos ndo se questiona a auséncia de liderangcas femininas, de
atuacbes femininas; 6) por possuir verdades eternas: o que se disse uma
vez é valido para sempre e para todos os lugares; e 7) por ser dualista:
existir as contradigdes de bem e mal, sagrado e profano, homem e mulher,
boa sexualidade e ma sexualidade.®®

Fazer analise feminista da histéria das mulheres na Biblia tem como fungao
nao apenas a desconstrugdo de uma hermenéutica de discriminagao e opressao da
mulher, mas também tem uma fungao politica importante, visto que deslegitima as

estruturas religiosas patriarcais e, consequentemente, as estruturas sociais que, por

serem patriarcais, invariavelmente, produzem violéncia contra a mulher.

A analise feminista de textos biblicos revela rostos, falas e acdes de
mulheres, muitas vezes silenciadas ou ocultadas pela leitura patriarcal. Por exemplo,
Leonardo Boff desconstréi as diferenciagcbes de género na teologia quando

demonstra que:

[...] em Génesis 1,27, escrito pela tradigdo sacerdotal, por volta do século
VI-V a.C., se afirma a igualdade dos sexos e a sua origem divina: “Deus
criou a humanidade — adam, em hebraico, significa os filhos e filhas da
Terra, derivado de adamah, que quer dizer terra fértili — & sua imagem...
criou-os homem e mulher’. Deus aqui afirma a igualdade fundamental dos
sexos, porém a  histéria nos afastou deste entendimento e,
consequentemente, do entendimento do ser humano, homem e mulher.?’

No Segundo Testamento, o apdstolo Paulo parte da teologia para afirmar a
igualdade entre os sexos: “Nao ha homem nem mulher, pois todos sdo um em Cristo

Jesus” (Gl 3.28). Em | Corintios 11.12 diz: “Em Cristo ndo ha mulher sem homem

nem homem sem mulher; como é verdade que a mulher procede do homem, é

% REIMER, Ivoni R. O Belo, As Feras e o Novo Tempo. Sao Leopoldo: CEBI, 2000. p. 32. Conforme
Reimer, Fiorenza percebe que o conceito de essencialismo esta ligado ao fato de pessoas
individuais e grupos imaginarem possuir caracteristicas imutaveis inerentes e das quais se podem
fazer afirmagdes universais sobre qualquer grupo (p. ex., mulheres) ou individuo a respeito de tais
caracteristicas. O essencialismo ndo compreende a diferenga entre mulheres nem reconhece que
esséncias sao constituidas por estruturas de dominagéo.

¢ BOFF, 2002, p. 105.
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também verdade que o homem procede da mulher e tudo vem de Deus”. Boff

também menciona que:

Na historia de Israel surgiram mulheres politicamente ativas como Miriam,
Ester, Judite, Débora, Ana, Sara e Rute que serdo bem lembradas
benfazejamente pelo povo. A partir do século Il a.C. a teologia judaica
elaborou uma reflexdo sobre a graciosidade da criagdo e da eleicdo do povo
na figura feminina da divina Sofia (Sabedoria) — conforme o livro da
Sabedoria.®®

Por isso, atualmente as/os feministas atuam no campo da interpretacéo de

textos biblicos androcéntricos, como a carta aos Efésios, na tentativa de

desconstruir e desmitificar a linguagem masculina, bem como desconstruir a

influéncia que exerce no imaginario coletivo.

% BOFF, 2002, p. 106.



2 ANALISE FOUCAULTIANA SOBRE O DISCURSO DE EFESIOS 5.21-33
2.1 Introducao

Até aqui, fizemos uma analise da carta aos Efésios a partir do instrumental
tedrico de biblistas e tedlogos/as feministas. Pudemos perceber que o discurso
teoldgico, eclesiolégico e cristolégico fundamentaram a estrutura patriarcal (ou
melhor, kyriarcal) na igreja cristd e a estrutura do Pater familias na comunidade

crista.

Neste capitulo, tentaremos fazer uma analise do discurso do mesmo texto,
porém, a partir dos pressupostos filosoficos de Foucault. Acreditamos que estes
instrumentais de analises nos auxiliam a compreender como se produzem o0s
discursos de poder, discursos sexistas, 0os quais acabam por naturalizar a violéncia

contra a mulher, realidade que sera tratada com maior profundidade no capitulo trés.

Optamos por este caminho porque Foucault estudou a sociedade ocidental
na perspectiva da relagdo existente entre o discurso e a historia, da relagao
existente entre a constituicdo do saber para o exercicio do poder. Portanto, este
instrumental reforcara a pesquisa outrora analisada e sera um suporte para
refletirmos o contexto da violéncia doméstica. Assim, neste capitulo sera feito uma
ligagcdo entre o primeiro, que trata do texto, e o terceiro, que trata do contexto. Pode-
se dizer que a analise filosofica em questao costura as duas realidades: a de ontem

e a de hoje.

Primeiro, vamos definir a ideia de discurso e entender sua pratica, depois,
conhecer os elementos existentes no discurso (internos e externos) e, por fim,

entender sua producgao.

Para compreender como se produz o discurso, Foucault estuda a medicina,
a gramatica e a economia politica, a partir de seus enunciados. Podemos transpor
suas analises ao nosso trabalho, uma vez que elas podem ser transferidas para
qualquer tipo de discurso. Por isso, aqui utilizaremos oportunamente seu
instrumental tedrico, tomando como exemplo o texto biblico em questdo, a fim de

tentar demonstrar a formacédo de um discurso sexista.
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A iniciativa de analisar o texto biblico a partir das teorias filoséficas de
Foucault surgiu a partir da pesquisa académica produzida por Karen Bergesch.69
Nela ha um estudo sistematico da dindmica do poder na relagdo vinculada a
violéncia doméstica. Para esclarecer estes elementos do discurso, Karen utiliza
entrevistas com mulheres e homens envolvidos numa relagdo conjugal de violéncia.
Oportunamente, usaremos o trabalho de Bergersh como referencial teérico para nos

ajudar a entender a filosofia foucaultiana.

2.2 Definindo discurso

Segundo Foucault, discurso:

[...] € um conjunto de enunciados, na medida em que se apdiem na mesma
formacédo discursiva [...] € um fragmento de histéria, € unidade e
descontinuidade na prépria histéria, que coloca o problema de seus préprios
limites, de seus cortes, de suas transformagdes, dos modos especificos de
sua temporalidade, e ndo de seu surgimento abrupto em meio as
cumplicidades do tempo.”

Em linhas gerais, enunciado € um conjunto de ideias que, num determinado
contexto, da sentido e coesdo a este mesmo conjunto de perspectivas denominado
discurso.”" Esta explicacao sera mais bem definida no préximo item, mas aqui, em
sentido heuristico, tomemos como exemplo o discurso de Efésios 5. 22-23: “As
mulheres sejam submissas ao seu proprio marido, como ao Senhor; porque o
marido é a cabeg¢a da mulher, como também Cristo é a cabega da igreja”. Conforme
visto no capitulo anterior, neste enunciado, a ideia € convencer os leitores quanto ao
comportamento mais aceitavel diante de Deus (submisso/obediente), a partir das
comparagoes que fazem entre Cristo-cabega, homem-cabeca, igreja-corpo, mulher-

corpo.

Se o discurso da historia é fragmento, esta determinado em um espacgo-

tempo, ou seja, num contexto histérico, geografico, econémico, social, politico, etc, e

% BERGESCH, Karen. A dindmica do poder na relagdo de violéncia domeéstica: desafios para o

aconselhamento pastoral. 2006. 204 f. (Mestrado) — Instituto Ecuménico de Pé-Graduagdo em
Teologia, Escola Superior de Teologia, Sao Leopoldo, 2006.
" FOUCAULT, Michel. A Arqueologia do Saber. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2009. p. 132.
" CARDOSO, Darlete. O jornalismo como (re)produtor de enunciados. Revista Linguagem em
(Dis)curso, V. 1, n. 2, jan./jun., 2001. Disponivel em:
<http://www3.unisul.br/paginas/ensino/pos/linguagem/0102/06.htm>. Acesso em: 21 jan. 2011.
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marcado pelos modos especificos de sua temporalidade. O enunciado vai se apoiar
na formagdo discursiva ja existente, pois ha um horizonte de sentido ja
compartilhado pelos agentes envolvidos no discurso. Por isto, ndo é criado de forma

abrupta, mas apropriado por um sujeito. Conforme explica Karen Bergersh.

[...] é o sujeito que se coloca em um determinado discurso para se
expressar enquanto sujeito social. A escolha de um discurso em detrimento
do outro surge da historia de cada sujeito e da dindmica da correlagdo de
forcas em que cada sujeito esta colocado.”

Nesta perspectiva, o discurso sobre submissdo em Efésios 5. 21-33 € um
fragmento da histéria que ja conhecemos bem, que trata do periodo do pensamento
e praxis do império greco-romano. O sujeito (ou os sujeitos), que escreveu e pregou
sobre o tema submissdo em Efésios 5. 21-33 ndo inovou nas suas ideias, nem
mesmo o copiou do Movimento de Jesus, mas sim, apropriou-se de um pensamento
corrente na época, o do Pater familias, para usa-lo na assembleia crista. Acredita-se
que o pensamento doutrinador do comportamento da familia greco-romana pode ter
sido apropriado pelos cristdos da época para impor a correlacdo de forgas entre
dirigentes e fiéis, no ambito eclesial cristdo, bem como para ressaltar esta correlagéo
de forgcas entre homens e mulheres, no ambito doméstico cristdo. Isto sera

detalhado no proximo item.

2.3 Elementos internos do discurso: enunciado e fungao enunciativa

Segundo Foucault “enunciado é a unidade elementar do discurso”.

E uma fungdo de existéncia que pertence, exclusivamente aos signos, e a
partir da qual se pode decidir, em seguida, pela analise ou pela intuicéo, se
eles ‘fazem sentido’ ou ndo, segundo que regra se sucedem ou se justapde,
de que sdo signos, e que espécie de ato se encontra realizado por sua
formulagdo (oral ou escrita).”

Noutras palavras, o enunciado esta relacionado aos signos linguisticos para
lhes dar sentido ou ndo em um discurso. Segundo o dicionario Houaiss da Lingua

Portuguesa,74 o termo enunciado é “1. a exposicdo de uma afirmacao a ser definida,

explicada ou demonstrada; 2. parte de um discurso oral ou escrito”. Segundo

2 BERGESCH, Karen. A dindmica do poder na relacdo de violéncia domeéstica: desafios para o

aconselhamento pastoral. Série Teses e Dissertagdes: Sao Leopoldo: IEPG, 2006. p. 27.
"® FOUCAULT, 2009, p. 98.
™ HOUAISS, Antonio. Minidicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2004.
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Foucault, os enunciados sao “o pano de fundo” da producido do discurso e que
possuem quatro fungdes (enunciativas), e, por meio delas, podemos analisar melhor
o discurso. Bergesch esclarece cada fungado,” que exemplificaremos junto ao objeto

desse trabalho:

12 Fungao: o enunciado se preocupa com o espaco de correlagdes.

Ao definir a que ele se refere, sera possivel dizer se uma proposi¢ao tem ou

nao um referente:

e “O enunciado € o campo de [...] leis de possibilidades, de regras de existéncia
para os objetos que ai se encontram nomeados, designados ou descritos,

para as relacdes que ai se encontram afirmadas ou negadas”.’

O enunciado, entdo, somente cria sentido num campo de correlagdes, pois 0
mesmo enunciado, na mesma frase, pode ter significados diferentes, dependendo
do seu campo de correlagdes. Por exemplo, um dito filoséfico do periodo do império
greco-romano diz que:“o homem é superior a mulher”. Nesta sociedade, aplicava-se
tal filosofia na administracdo da casa, que foi estendida para a administracido do
Estado. O campo de correlagédo era a casa e o governo. No entanto, o mesmo dito
filosofico, quando reproduzido num espaco eclesial cristdo, cria um novo significado:

a correlagdo de forgas passa a ser entre dirigentes das igrejas e seus fiéis.

Portanto, um dito popular corrente na época pode ter sido apropriado para
ser usado num espacgo eclesial com novas vestimentas (a cristologia), segundo o
qual Cristo seria o cabecga da Igreja, cujo corpo seria a comunidade crista, e nessa
correlagdo haveria uma homologia entre os géneros. Percebe-se, assim, que o
enunciado é uma possibilidade estratégica para a constituigdo do codigo domeéstico

eclesial.

22 Fungao: especifica a relagdo que o enunciado mantém com o sujeito.

e “O sujeito do enunciado é uma fungdo vazia, podendo ser exercida por
individuos, até certo ponto, indiferentes, quando chegam a formular o
enunciado; e na medida em que um unico e mesmo individuo pode ocupar,

> BERGESCH, 2006, p. 21.
® FOUCAULT, 2009, p. 103.
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alternadamente, em um série de enunciados, diferentes posigdes e assumir o

papel de diferentes individuos”.”’

Bergesch explica que o lugar do sujeito do enunciado é vazio, o que significa
que pode ser ocupado por um mesmo individuo, e que pode ocupar diferentes

posicdes, ou mesmo ser ocupado por individuos diferentes.

Portanto, o enunciado mantém com o sujeito uma relagdo determinada. A
pergunta, entdo, para se reconhecer o sujeito do enunciado deve ser: “qual é a
posicdo que pode e deve ocupar todo individuo para ser seu sujeito?”. Os discursos
em torno da relagdo entre homens e mulheres na sociedade greco-romana ja
estavam formulados. Cada individuo, por sua vez, relacionar-se-a com estes
discursos, muito provavelmente, de acordo com a posi¢gao que ocupar na sociedade.
Ao assumir determinado discurso, torna-se seu sujeito. Nas comunidades cristas
primitivas, formularam-se discursos doutrinarios a respeito dos comportamentos dos
fieis que também se estenderam para a casa de seus membros. Os sujeitos
formuladores parecem ter tido a intengcdo de criar uma hierarquia nas comunidades
de fé, nas quais o topo da hierarquia era ocupado por bispos e presbiteros, seguidos
por diaconos. Suas posigdes refletiam, assim como na sociedade greco-romana, o
ser social fundado na diferenga e na exclusao. Portanto, tendo o Cristo como cabeca

da Igreja, ao corpo cabe a obediéncia, este representado pelos fieis.

32 Fungao: considera o que o autor chama de dominio associado, ou seja, 0
contexto.

¢ Nao basta que uma frase seja pronunciada ou escrita. Para que nela haja um
enunciado, € necessario considerar um contexto maior. Considera-se o
enunciado num campo enunciativo, o qual aparece como elemento singular.
Assim, um enunciado sempre supde outros. Portanto, a fungédo enunciativa sé
pode ser exercida a partir de um contexto. “O enunciado sempre faz parte de
uma série ou de um conjunto, considerando em torno de si, um campo de

coexisténcia”.”®

Por exemplo, a frase: “0 homem €& a cabegca e a mulher é o corpo’,

compreendida isoladamente, pode ser interpretada de varias formas, entre elas,

7 BERGESCH, 2006, p. 105.
® BERGERSH, 2006, p. 23.
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homem superior, mulher inferior, homem pensa, mulher age, homem manda, mulher
obedece, etc. A frase ou proposicdo somente participara da funcdo enunciativa,
quando estiver num jogo enunciativo que o extrapole. Ao vermos o contexto de uma
relagdo conjugal na sociedade greco-romana, diremos que esta frase legitima o

controle e a dominagcdo do homem sobre a mulher.

Quando se enuncia que Cristo € a cabecga e a Igreja é o corpo, de forma
isolada, podemos interpretar que Cristo € o mestre, € 0 que ensina, e a Igreja é o
discipulo, é quem pratica seus ensinamentos. Porém, num jogo enunciativo, que
sera esclarecido pelo contexto da organizagado das comunidades cristas, percebe-se
que a frase legitima a relagdo hierarquica dos dirigentes (bispos, presbiteros e

didconos) sobre os fiéis.

42 Funcao: Por ultimo, o enunciado deve ter existéncia material para ser
considerado como tal.

e “O regime de materialidade a que obedecem necessariamente os enunciados
€, pois, mais da ordem da instituicgdo do que da localizagado espago-temporal
[...] o enunciado precisa ter uma substancia, um suporte, um lugar e uma

data”.”®

A repeticdo de uma mesma afirmagédo através do tempo cria um novo
enunciado. Repetir a frase: “mulheres, sujeitai-vos a vossos maridos!”, no contexto
da sociedade greco-romana criou novos enunciados para a comunidade de fé
organizada naquela época. Agora ja ndo era somente a mulher ser sujeita ao
esposo, mas também a igreja ser sujeita a Cristo (que aqui é representado pelos
dirigentes).

Em linhas gerais, para se entender um discurso € necessario que
verifiquemos o seguinte: a correlagao de for¢cas que nele existe, a posicao do sujeito
que dele se apropria, o contexto em que é dito ou escrito e, por ultimo, a instituicao
que o materializa e o legitima. Estas sdo as fungdes enunciativas do discurso. O

esquema abaixo pode servir como ilustracao:

" FOUCAULT, 2009, p. 116.
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CORRELAGCAO DE FORCAS
INSTITUICAO DISCURSO POSICAO DO SUJEITO

CONTEXTO

Foucault procura entender como se forma a discursividade numa

determinada configuragao social. Ele diz que:

[...] descrever enunciados, descrever a fung¢do enunciativa de que sao
portadores, analisar as condigbes nas quais se exerce essa fungao,
percorrer os diferentes dominios que ela pressupde e a maneira pela qual
se articulam é tentar revelar o que se podera individualizar como formagéao

discursiva.®
Com base no estudo exposto, acreditamos que, segundo os enunciados
evidenciados em Efésios 5. 21-33, a correlagdo de forgas existentes se refere a
constituigdo de uma hierarquia nas comunidades cristas — no final do primeiro século
— pelos dirigentes sobre seus fiéis, nos moldes do Pater familias, cujo esposo
domina a esposa, os filhos e os escravos. Os sujeitos de apropriagdo das duas
instituicbes aqui mencionadas (comunidade e familia) sdo, respectivamente,

bispos/presbiteros e marido/pai.

O contexto, como ja foi dito anteriormente, é o periodo do império greco-
romano, uma sociedade patriarcal e androcéntrica, na qual comeca a se desenvolver
algumas comunidades que vao gradativamente se institucionalizando nos moldes do
patriarcado e do kyriarcado, cujo senhor esta no topo e os fiéis na base, bem como o
homem na esfera superior e a mulher na esfera inferior de poder na casa. A
instituicdo que legitima o discurso proferido na época é a propria sociedade greco-
romana estruturada com base na filosofia corrente. Essa foi uma tendéncia social

instaurada pouco a pouco dentro das comunidades.

2.4 Elementos externos do discurso: modalidades enunciativas

A partir de Foucault, quando observamos os enunciados, podemos perceber

quais sao as posigdes que ocupam os sujeitos que produzem estes discursos e 0s

8 FOUCAULT, 2009, p. 131.
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sujeitos para os quais s&o dirigidos. Esta relacdo entre os sujeitos e os enunciados
sera elaborada por meio da modalidade enunciativa, que s&do os diferentes modos
pelos quais o sujeito se apresenta em seu discurso, tais como: a descri¢cdo, a

formacgao de hipdteses, formulagao de regulagdes, ensino, etc.

As diversas modalidades de enunciagédo, em lugar de remeterem a sintese
ou a fungdo unificante de um sujeito, manifestam sua dispersédo: nos
diversos status, nos diversos lugares, nas diversas posigbes que pode
ocupar ou receber quando exerce um discurso, na descontinuidade dos
planos de onde fala.?

Por meio da modalidade enunciativa, Foucault tenta conhecer o sujeito, mas

fora do seu discurso, para saber as suas intengdes bem como os motivos que o

levaram a construir seu discurso dessa e nao daquela forma.

O discurso ndo é a manifestacdo, majestosamente desenvolvida, de um
sujeito que pensa, que conhece, e que o diz: é, ao contrario, um conjunto
em que podem ser determinadas a dispersdo do sujeito e sua
descontinuidade em relagéo a si mesmo. E um eszpago de exterioridade em
que se desenvolve uma rede de lugares distintos.?

Ele analisa o discurso e a posigdo do médico na sua pratica profissional.
Aqui, ndo analisaremos o discurso do texto biblico com a abrangéncia filoséfica de

Foucault, mas por meio do instrumento filosofico que evidencia as modalidades

enunciativas. Assim nos aproximaremos melhor do texto em questao.

Da analise das relagdes dos sujeitos que Foucault faz do discurso clinico, ha
algumas investigagdes que s&o importantes para identificarmos nas relagdes
apresentadas no texto de Efésios 5. 21-33. Foucault propde identificar:

Quem fala? Quem, no conjunto de todos os sujeitos falantes, tem boas
razbes para ter esta espécie de linguagem? [...], Qual é o status dos
individuos que tém o direito regulamentar ou tradicional de proferir
semelhante discurso e Quais os lugares institucionais de onde o sujeito da
enunciagdo obtém seu discurso.®

O lugar institucional garante ao sujeito que discursa sua competéncia do

saber e reconhecimento social. Porém, ainda existe uma indagagéo: quais s&o os

¥ FOUCAULT, 2009, p. 61.
82 FOUCAULT, 2009, p. 61.
8 FOUCAULT, 2009, p. 56.
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elementos que agiram na historia para que o discurso do sujeito recebesse esta

formacéao e nao outra?

No discurso de Efésios 5. 21-33, exemplificamos como modalidade
enunciativa os cédigos domésticos que, conforme Stroher: “[...] configuram-se como
um corpo de doutrinas ou regras de comportamento ou de deveres referentes as
relacbes existentes entre as categorias sociais que constituiam o antigo oikos

(casa)”.®

Estas regras vao estabelecer uma estrutura de desigualdade doméstica na
sociedade greco-romana, as quais serdo tomadas como exemplo de comportamento

para as familias e para as comunidades cristas.

A partir da analise de Foucault, queremos descobrir os sujeitos deste
discurso: os que enunciam e 0s que recebem. As perguntas, entdo, sdo as

seguintes:

v' quem fala para a assembléia crista?

v quem tem boas razdes para usar tabuas domésticas para fazer
teologia?

v/ qual é o status do individuo na assembleia?

v' em que lugar este individuo discursa ou que elementos agiram na
historia do cristianismo para que este individuo usasse este discurso
€ nao outro?

v para responder a tais questdes, precisamos entender a organizagido
da igreja nos primeiros séculos.

Em primeiro lugar, é importante afirmar que a discussao sobre a autoria da
carta aos Efésios nos obriga levantar algumas questdes em relagcdo a autoridade
paulina e ao principio de apostolicidade. Isto ja responde sobre o status ou a
autoridade de quem discursa. Se uma afirmacdo é de Paulo, tem crédito,
legitimidade e autoridade apostdlica. No entanto, foi esta visdo exclusivista de
autoridade que dificultou a percepgdo do protagonismo de outras pessoas como

condutoras da missao crista, nos primeiros séculos. Segundo Stroher:

[...] € mais facil assumir uma autoria paulina dos textos neotestamentarios,
chamados de corpus paulinum, do que perder a autoridade paulina e ter que
reconstruir os fundamentos de nossa fé...porém essa discussdo em torno da

# STROHER, 2002, p. 74.
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autoridade paulina dos textos, dificulta a possibilidade de conhecer melhor a
histéria das primeiras comunidades cristds a partir de outros critérios e
olhares — a ampla participagcdo de outras pessoas como protagonistas da

histéria.®®
Stréher considera que Paulo ndo € o grande precursor da missao crista e da
organizagdo de comunidades cristds, mas um dos tantos apdstolos e apostolas
engajadas no movimento cristdo missionario e na organizagdo das primeiras

comunidades cristas.

Entdo, a proposta € lancgar outro olhar e tentar perceber a descoberta das
comunidades que continuaram a se estabelecer depois de Paulo. Nessa diregao,
focaremos outro olhar para a carta aos Efésios, num esforco de compreender os
textos a luz de um maior conhecimento da histéria dos primeiros cristdos, ja no final
do século | e inicio do século Il, das relagbes comunitarias e interpessoais e das

implicagdes da organizagao destas comunidades.

Tendo em vista que ja foi levantada a afirmagdo de que Efésios é,
provavelmente, uma carta deutero-paulina, a questdo central que se coloca é a
pergunta sobre que tipo de estruturas de lideranga funcionaram nas comunidades
cristds que apelavam para a autoridade de Paulo em sua auséncia. Segundo

Stroher:

As pessoas que estdo por tras das Cartas aos Efésios buscam demonstrar
as comunidades que existe um vinculo com a tradicdo paulina que
consolida a unidade da comunidade. Respondem a perguntas da época e
tentam resolver problemas, como, por exemplo, o de tendéncias nao-
padronizadas de compreensdao de comunidade, chamadas de heresia, ou
talvez algum constrangimento ou desconforto por haver mulheres liberadas
e lideres nas comunidades.®

Alguns textos péds-apostélicos podem atestar a preocupagdo que as
liderangas comunitarias tinham sobre a questdo hierarquica e da obediéncia
doutrinal a esta hierarquia. Isto se da até mesmo como forma de se defender dos

movimentos heréticos, comuns na época. Dentre os textos pds-apostélicos, temos

as cartas de Inacio de Antioquia, datada em torno de 107-110 d.C.

Na carta que Inacio envia & comunidade de Efeso, ele faz também uma

exortacdo para que a comunidade obedeca aos bispos e presbiteros. Ele escreve

% STROHER, 2002, p. 75.
% STROHER, 2002, p. 78.
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para a comunidade de Efeso porque esta preocupado com a heresia. Ele faz um
elogio a comunidade que resiste as heresias. Também recomenda a comunidade se
submeter ao bispo. “E preciso glorificar de todos os modos a Jesus Cristo, que vos
glorificou, a fim de que, reunidos na mesma obediéncia, submetidos ao bispo e ao
presbitero, sejais santificados em todas as coisas”.®’

Temos também a Didaqué,®®

outro texto pds-apostodlico, com instrugdes
praticas para a comunidade, escrita em torno do final do século | e inicio do século
II, composta na Siria. Na Didaqué podemos ver a organizagao local, representada
pelos bispos e diaconos. A escolha de bispos e diaconos indica o surgimento de

ministérios diferenciados e definidos em seus papeis na comunidade.

Havia problemas também com a lideranga das mulheres na comunidade
cristd. Fiorenza informa que missionarios cristdos foram acusados de perturbar a
ordem patriarcal romana. Isto esta, sobretudo, nos Atos Apdcrifos, os quais
circulavam nas comunidades da Asia Menor na época em que a primeira carta de

Pedro e as cartas Pastorais foram escritas.

De acordo com os Atos de Paulo e Tecla, Paulo é acusado de corromper
“todas as mulheres”. Os Atos de Paulo mencionam mulheres profetisas
como Teonoe, Estraténica, Eubula, Fila, Artemila e Ninfa. Tecla, uma
mulher de classe alta de Icbnio, renuncia a seus papéis de filha, esposa,
mae e patroa. E por isso que é condenada & morte, e ndo o seu
cristianismo. Sua prépria mée pediu ao governador: “Queima essa mulher
fora da lei. Queima-a para que fiquem com medo todas as mulheres que
foram ensinadas por esse homem”(3:20.3-5). Levantavam-se contra as
mulheres acusagoes de imoralidade e abandono dos maridos.®

Isto implica dizer que por tras das exortacboes feita as mulheres para
seguirem codigos domeésticos, ha um movimento negando este sistema kiriarcal.
Nao fosse assim, ndo seria necessario que cristdos desta época escrevessem sobre
tal assunto para as comunidades da Asia Menor. Além disso, a praxis do discipulado
em pé de igualdade entre escravos e patrées, mulheres e homens, judeus e gregos,
romanos e barbaros, ricos e pobres, jovens e adultos, colocou a comunidade crista
em tensdo com o seu ambiente sociopolitico. Essa tensdo, gerada pela viséo crista
alternativa de Gl 3.28, veio a se tornar a ocasidao para se introduzir a ordem

patriarcal greco-romana na igreja doméstica. Para Stroher:

8 DROBNER Huberrtus R. Manual de Patrologia. Petrépolis: Vozes, 2003. p. 58.
% DROBNER, 2003, p. 63.
% FIORENZA, 1992, p. 304.
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Diante da perseguicdo romana, a igreja hegemonica tratou de adaptar-se a
sua cultura. Essa estratégia de sobrevivéncia introduziu gradualmente o
etos sociopatriarcal da época na igreja. Como conseqtiéncia, a longo prazo
ela substituiu a visao cristd genuina da igualdade, pela qual as mulheres e
os escravos tinham sido atraidos para se tornarem cristdos.”

Acredita-se, portanto, que a tensdao entre movimentos ortodoxos®' e
movimentos heréticos, assim como a perseguicdo romana, foram fatores
determinantes para que no movimento cristdo do final do século | e inicio do século
Il houvesse um desvio do modelo cristdo de uma sociedade igualitaria (Gl 3.28),
afastando-se da esséncia do cristianismo e fosse elaborado um discurso condizente
com a sociedade da época. Até mesmo porque ja havia ai interesses pelo poder

hierarquico como veremos no proximo item (2.4).

2.5 A ordem do discurso: produgao do discurso

No livro, A ordem do discurso, Foucault caracteriza a producdo do discurso

dizendo que:

Em toda sociedade a produgao do discurso € ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo niumero de procedimentos
que tém por fungdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e temivel materialidade (p.
08). [...] O discurso n&o é simplesmente aquilo que manifesta (ou oculta) o
desejo, € também aqzuilo que € objeto do desejo [...] € o poder do qual nos

queremos apoderar.9
Foucault, ao criticar a ordem do discurso, argumenta que é a ordem da
producdo do discurso que se diz ser “verdade”. Neste desejo inexoravel de
“verdade”, produz-se uma verdade indiscutivel que chamamos de fundamentalismo.
Isto € 0 mecanismo da ordem do discurso. O autor divide este mecanismo em
externo e interno. Por mecanismos externos, considera os sistemas de exclusdo que
revelam sua ligagdo com o desejo da “verdade” e com o poder da “verdade”. A
interdicdo € um sistema de exclusdo, pois seleciona o que se pode falar, quem pode
falar e o ritual da circunstancia. A interdicdo é, portanto, o mecanismo do

fundamentalismo.

% STROHER, 2002, p. 80.

" FIORENZA, 2009, p. 229-238. Ortodoxia € palavra criada a partir das palavras gregas orthos
(certo/reto/correto) e doxa (opinido). Refere-se a adesdo a doutrinas e crengas aprovadas,
convencionais, aceitas ou consuetudinarias. Seu oposto é a heterodoxia ou heresia.

FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso: aula inaugural no Collége de France: pronunciada em 2
de dezembro de 1970. Sao Paulo: Loyola, 1996. p. 10.

92
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Transpondo este conceito para a assembleia crista, percebemos o que € lido
ou o0 que nao é lido, o que se fala, e o que ndo se fala. Falar da questdo da
existéncia da violéncia da mulher na sociedade e na Biblia € assunto ocultado nas
assembleias cristas. Selecionam-se discursos que causam menos polémicas ou que
venham a mudar a ordem da sociedade. Léem-se o que se quer produzir: na Igreja,
é recomendavel a mulher o siléncio (1Tim 2.11). No pulpito fala o homem ou o

pastor, em casa fala o marido.

Outro sistema de exclusao é a vontade de “verdade”. Nela, o que importa é o
contetdo do que é dito. E a vontade de dizer o discurso “verdadeiro”. E Foucault
pergunta: “Na vontade de dizer esse discurso ‘verdadeiro’, o que esta em jogo,

sen3o o desejo e o poder?™®

O desejo pela “verdade” indiscutivel produz o fundamentalismo. O
fundamentalismo biblicista acentua a inspiracado verbal e a Biblia enquanto a Palavra
direta e infalivel de Deus que cristdos(as) tém que aceitar sem fazer perguntas. Essa
énfase na infalibilidade quer convencer que sua interpretagao biblica esta acima de
qualquer outra interpretacao. Com isso, escondem-se o0s interesses que operam nos
textos e nas interpretagdes biblicas. Interpretacées que foram feitas ao longo da
histéria sobre o texto biblico, por grupos que querem manter o poder de dominagao,
sao exemplos tipicos deste sistema de exclusdo. Este fundamentalismo é que

naturalizou a cultura sexista e, por sua vez, a violéncia contra a mulher.

Foucault demonstra que na produgdo do discurso também existem
mecanismos internos, pois eles proprios exercem seu controle. Sdo os sistemas de

dominagdo.* Saos eles os seguintes:

(1) o comentério. E um procedimento que,

por um lado, permite construir (e indefinidamente) novos discursos [...] mas,
por outro lado, o comentario ndo tem outro papel, sejam quais forem as
técnicas empregadas, sendo o de dizer enfim o que estava articulado
silenciosamente no texto primeiro. [...] O comentario conjura o acaso do
discurso fazendo-lhe sua parte: permite-lhe dizer algo além do texto mesmo,
mas com a condicdo de que o texto mesmo seja dito e de certo modo

. 5
realizado.

% FOUCAULT, 1996, p. 20.
% FOUCAULT, 1996, p. 21.
% FOUCAULT, 1996, p. 25.
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Na carta aos Efésios 5.31, por exemplo, o autor cita o livro de Génese 2.24
(texto primeiro), sobre a unido do homem com a mulher para legitimar a fun¢do do
homem como Pater familias. Este discurso do texto primeiro sera usado para falar

do segundo texto elaborado por ele sobre a submissao da mulher.

(2) O autor. Trata-se nao do falante real, mas “o autor como principio de
agrupamento do discurso, como unidade e origem de suas significagdes, como foco
de sua coeréncia”.®® O procedimento da autoria localiza o discurso e limita o seu
acaso “pelo jogo de uma identidade que tem a forma da individualidade e do eu”.*’
Exemplo, ao colocar énfase em Paulo, as cartas aos Efésios ou aos Colossenses
(deutero-paulinas), bem como as Cartas Pastorais, deseja-se indicar que Paulo fora
estabelecido como autoridade para todas as comunidades. Isto da legitimidade a

escrita.

(3) As disciplinas. E um mecanismo institucional para dar poder a verdade.

No interior de seus limites, cada disciplina reconhece proposi¢cdes
verdadeiras e falsas; mas ela repele, para fora de suas margens, toda uma
teratologia do saber. O exterior de uma ciéncia € mais e menos povoado do
que se cré [...] [de modo que uma proposi¢cao] antes de poder ser declarada

‘

verdadeira ou falsa, deve encontrar-se, como diria M. Canguilhem, ‘no
verdadeiro’.*®
Transpondo para o universo da Igreja Catélica, podemos citar como exemplo
os trés pilares que fundamentam e legitimam a fé: a Biblia, a Tradicdo e o
Magistério. Estas sao verdades indiscutiveis.

2.6 Consideragoes finais do capitulo

A luz do conceito foucaultiano de discurso, bem como da analise de seus
elementos (internos e externos) e de sua producgao, torna-se possivel afirmar que os
enunciados, nas suas modalidades enunciativas, em forma de cédigos ou tabuas
domeésticas, sdo apropriacbes de um pensamento corrente na época e que foi
assumido sincreticamente pelas comunidades cristads, mais especificamente, a linha

ortodoxa e hegemoénica, representada pela hierarquia constituida pelo bispo, em

% FOUCAULT, 1996, p. 26.
7 FOUCAULT, 1996, p. 29.
% FOUCAULT, 1996, p. 34.
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primeiro lugar, e, em seguida, pelos presbiteros e diaconos. Todos homens

representando a cabecga.

Essa constatagdo nos permite avaliar que os cédigos domésticos néo sao,
portanto, nem Palavras de Deus, inspiradas pelos homens citados acima, nem
mesmo uma continuagédo dos ensinamentos de Jesus. A analise do discurso do texto
de Efésios 5. 21-33 fornece argumentos suficientes para criticar afirmagdes de que
os livros biblicos foram canonizados,* simplesmente tendo por base as relagbes
sociais da época em que foram registradas. Podemos concordar que a Biblia contém
a Palavra de Deus, mas que infelizmente muitas palavras, que ndo sao divinas, as
quais tém o peso da discriminagéo, da exclusédo, da opresséo, da injustica que s&o

da natureza humana, acabaram passando como se fossem Palavra de Deus.

Se os discursos nao sao proprios do sujeito, mas sim apropriados pelo
sujeito numa dindmica de poder cuja for¢ga pode ser dominadora ou libertadora, cabe
a nos, leitores, perceber qual discurso esta sendo usado para dominar ou libertar.
Dai surge a critica feminista do texto biblico. E, no caso da carta em comento, cabe
a nos perceber que o sujeito, aqui, estda numa correlagao de forgas com seus fiéis e
com outros movimentos considerados heréticos e divergentes de suas doutrinas. A
apropriagao do discurso em voga na sociedade greco-romana serviu para legitimar a
doutrina eclesial cristd. Também permitiu a perpetuacido de uma interpretacdo da
hierarquia patriarcal e androcéntrica do pensamento judeu, este galvanizado pela

tradigdo greco-romana.

% FIORENZA, 2009, p. 229-238. Da palavra grega emprestada do semitico kanon, cano de junco ou

medida. No sentido geral, um canon é um critério, lei ou regra, e o sentido mais especifico € uma
lista, especialmente de escritos sagrados considerados normativos.



3 AREALIDADE DA VIOLENCIA DOMESTICA
3.1 Introducgao

Depois de conhecer o texto e o contexto de Efésios 5. 21-33 e de analisar o
seu discurso na otica de dominagdo e submissdo, passaremos agora a observar
como esse discurso se atualiza em nosso tempo, em nossa sociedade e em nossos
lares. Quais as consequéncias produzidas na relagao conjugal.

Para tanto, faremos uma pesquisa exploratéria do video “Religiao e
Violéncia contra a mulher”,’® pois nele estdo inseridas entrevistas com mulheres
vitimas de violéncia doméstica. As entrevistas sao bons corpus de analise, visto que
este recurso permite maior aproximagao a problematica da violéncia doméstica. E é
no contexto desta problematica que podemos perceber qual o objetivo da entrevista,
isto &, apontar aspectos da relagdo conjugal influenciada pelo discurso, pelo
imaginario biblico e religioso de grande parte dos cristdos e cristds. Esta
aproximacao, apreciada sob o referencial teérico da critica hermenéutica feminista e

por meio dos estudos de Foucault, permitira elencarmos subsidios para a pesquisa.

O video realizado pela ONG Catdlicas pelo Direito de Decidir (CDD),
apresenta entrevistas com duas mulheres/vitimas de violéncia doméstica, que aqui
vamos denominar de Joana e Helena. Na primeira entrevistada, a personagem é
Joana, uma bibliotecaria e usuaria do Centro de Apoio a mulheres que sofrem
violéncia doméstica. Na segunda entrevistada, encontramos a segunda
personagem, Helena, uma empregada doméstica e ex-moradora da Casa Abrigo. O
video também apresenta entrevistas com socidlogas, religiosas, pastoras e outras
feministas. H4 também um documentério que retrata uma relagdo conjugal na qual
existe o quadro de violéncia doméstica pautado pela influéncia da linguagem, dos
simbolos e dos discursos religiosos

No imaginario religioso do casal — personagens do documentario, que no

flme se chamam Gloéria e Jodo — percebemos a presengca dos seguintes

'% Religido e Violéncia contra a mulher. Coordenagao: Maria José F. Rosado Nunes. Sdo Paulo:

2003: Catdlicas pelo Direito de Decidir. 1 DVD (60 min.), color. Disponivel em:
<http://www.ccr.org.br/a_projetos_detalhes_inst.asp?cod_projeto=3&cod_tema=1>. Acesso em: 23
mar. 2011.
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arquétipos:'®' Deus como o masculino e pai; Jesus como masculino, tolerante e
justo; Maria como o feminino, submissa, obediente, corpo coberto e cabega baixa;
Eva, feminino, mulher sedutora, pecadora, que transgride as ordens do

patriarcalismo.

Dentro da pesquisa bibliografica, analisaremos dois aspectos: 1) a
linguagem (discurso, simbolos) e o imaginario religioso cristdo — com apoio de
socibdlogas, tedlogas e biblistas feministas; 2) o corpo como objeto de poder e

dominagéao na cultura patriarcal — a partir dos pressupostos filoséficos de Foucault.

3.2 Alinguagem, os simbolos e os discursos no imaginario religioso cristao

Enquanto Deus é masculino,
0s homens serdo Deuses.
(Marly Daly)

O primeiro aspecto que nos € mostrado no documentario € o imaginario
religioso cristdo sobre o ritual do casamento, e 0 que nele esta embutido, por
exemplo, as simbologias e os discursos sobre a submissdao da mulher. O video
mostra que a celebracdo do casamento € uma idealizagdo do modelo patriarcal: a
noiva, Gléria, se veste como um presente (objeto) para seu esposo. O pai a leva
pelo brago, como se ela ndo fosse responsavel ou independente, e a entrega para o
esposo, Jodo (que doravante sera seu dono). Véu e roupa brancos simbolizam a
pureza e a virgindade. O discurso proferido pelo padre ou pastor se baseia na carta

aos Efésios 5. 21-24, legitimando assim o poder do homem sobre a mulher.

O documentario acima é ficticio, porém, retrata um cotidiano de verdade,
pois no ritual matrimonial cristdo existem estes mesmos elementos simbdlicos e,
muitas vezes, o texto lido na liturgia é a carta aos Efésios 5. 21-33. Segundo

Martinez:

O discurso evangélico oferece argumentos para os homens constituirem a
autoridade, que se aproxima do autoritarismo. Conceitos tal como: homem,
a cabeca, € um dos elementos, através do qual o varao reformulara o poder

%" FIORENZA, 2009, p. 229-238. Do grego arché, principal ou principio, significa o primeiro modelo

de alguma coisa. Na psicologia analitica significa a forma imaterial a qual os fendbmenos psiquicos
tendem a se moldar. C. G. Jung usou o termo para se referir aos modelos inatos que servem de
matriz para o desenvolvimento da psique. Eles sdo as tendéncias estruturais invisiveis dos
simbolos. Os arquétipos criam imagens ou visdes que correspondem a alguns aspectos da
situagao consciente. Jung deduz que as "imagens primordiais", um outro nome para arquétipos, se
originam de uma constante repeticdo de uma mesma experiéncia, durante muitas geragdes.
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da sua virilidade. Além do poder da violéncia existe o poder do argumento.
E o poder normativo da palavra, que nao é qualquer palavra, mas sim a
referida na Palavra de Deus: a Biblia. Desta leitura e interpretacgao, legitima-
se sua autoridade.'%?

Fiorenza assevera que “[...] os textos biblicos, como sao lidos por individuos
ou ouvidos na liturgia da igreja, perpetuam o preconceito e a exclusividade machista
de nossa propria cultura e linguagem”.'® Isto pode ser constatado no drama
encenado pelos personagens do documentario, no qual é reproduzido o cotidiano de
relagdo conjugal violenta. Gldéria passa a viver no ciclo de violéncia: "™ Jodo a agride,
fisicamente e verbalmente, depois pede desculpas, mas dias depois volta a agredi-

la.

O machismo se torna uma patologia comportamental de tal forma que se
manifesta por varios tipos de agressdes contra as mulheres. Da ficcdo que retrata a
realidade, temos aqui as palavras das duas vitimas de uma realidade de relacao
conjugal violenta. Joana diz: “Ele era o dono de mim. Eu tinha que fazer todas as
vontades dele. Ele me chamou de incompetente, burra, inutil. Ele me humilhava de
todos os jeitos. Dai eu comecei a achar que era inutili mesmo. Eu tava um lixo,

destruida”.

E Helena recorda:

192 MARTINEZ, 2004, p. 102.

1% FIORENZA, 1992, p. 67.

% 0O ciclo da violéncia foi descrito por Barbara M. Soares no manual elaborado pela Secretaria
Especial de Politicas para as Mulheres. O manual explica que a violéncia, no relacionamento de
um casal, ocorre em fases distintas. Este ciclo € composto por trés fases: tensao, explosao e lua-
de-mel. Na primeira fase ocorre a tensado no relacionamento. Podem ocorrer incidentes menores,
como agressoOes verbais, crises de cilmes, ameagas, destruicdo de objetos etc. Nesse periodo de
duragao indefinida, a mulher geralmente tenta acalmar seu agressor, mostrando daécil, prestativa,
capaz de antecipar cada um de seus caprichos ou buscando sair do seu caminho. Ela acredita que
pode fazer algo para impedir que a raiva dele se torne cada vez maior. Sente-se responsavel
pelos atos do marido ou companheiro e pensa que se fizer as coisas corretamente os incidentes
podem terminar. Se ele explode, ela assume a culpa. Ela nega sua propria raiva e tenta se
convencer de que “[...] talvez ele esteja mesmo cansado ou bebendo demais”. Na segunda fase,
ocorre a explosdo da violéncia, caracterizada pelo descontrole e destruicdo. E marcada por
agressdes agudas, quando a tensdo atinge seu ponto maximo e acontecem os ataques mais
graves. A relacdo se torna inadministravel e tudo se transforma em descontrole e destruigéo.
Algumas vezes a mulher percebe a aproximagdo da segunda fase e acaba provocando os
incidentes violentos, por ndo suportar mais o medo, a raiva e a ansiedade. A experiéncia ja lhe
ensinou, por outro lado, que essa é a fase mais curta e que sera seguida pela fase 3, da lua-de-
mel. Na terceira fase ocorre o arrependimento do/a agressor/a. Terminando o periodo da violéncia
fisica, o agressor demonstra remorso e medo de perder a companheira. Ele pode prometer
qualquer coisa, implorar por perddao, comprar presentes para a parceira e demonstrar
efusivamente sua culpa e sua paixdo. Jura que jamais voltara a agir de forma violenta. Ele sera
novamente o homem por quem um dia ela se apaixonou. BRASIL. Presidéncia da Republica.
Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres. Enfrentando a Viléncia contra a mulher.
Brasilia: Secretaria Especial de Politicas para Mulheres, 2005. p. 64.
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Quando a gente brigava, ele trancava o quarto e impedia minha entrada.
Mas um dia ele viu que eu entrei no quarto e ai ele me pegou e me socou,
me socou, me socou. Para ele eu era a mulher dele e ele podia fazer o que
quisesse comigo.

Avalia-se que, assim como estas mulheres/vitimas, muitas mulheres no
ambiente cristdo vivam os mesmos sufragios do discurso e comportamento
machista. A presidente da ONG Casa de Isabel, uma ONG que assiste a vitimas de
violéncia doméstica, informa que das 3 mil mulheres que procuram a ONG na Zona

Leste do Rio de Janeiro/RJ, 90% sé&o evangélicas agredidas fisica e verbalmente

pelos maridos:

Segundo o Jornal da Tarde do RJ, em 21/03/06, a palavra chave citada
pelas evangélicas numa entrevista foi “submissdo”. Uma das entrevistadas,
Joana, diz: “quando reclamo com o Antonio, ele fala de um versiculo biblico:
‘mulheres, sujeitai-vos aos vossos maridos”. S6 que a Biblia nio fala para a

105
gente ser escrava deles.

Em uma outra pesquisa realizada pelo Ibope e pelo Instituto Avon, em 2009,
revelou-se que 36% dos/as entrevistados/as opinaram que a violéncia contra a
mulher ocorre por uma questao cultural. Segundo a pesquisa: “0 homem brasileiro é
muito violento” e “muito homem ainda se acha dono da mulher”. Stroher esclarece

que:

[...] os coddigos domeésticos continuam sendo usados como regras de
comportamento e de controle das relagbes familiares, que, muitas vezes,
justificam n&o somente a submissdo das mulheres, mas toda forma de
violéncia que é praticada contra elas para dominar seu corpo, garantir seu

siléncio e manter sua subordinagao.

Martinéz compreende que a religidao e a cultura patriarcal foram fortes
influenciadores do imaginario androcéntrico. Em sua pesquisa, observou os
resultados de uma entrevista realizada com homens pertencentes a Igreja Metodista
do Chile, onde foram feitas duas perguntas: vocé se sente na obrigacdo de ser a
cabeca da familia? Se responder afirmativamente, quem lhe exige essa obrigagéo?
Quem esta pressionando para ser a cabecga da familia? O resultado foi o seguinte:

44% dos entrevistados dizem acreditar que a cultura € quem impde sobre eles essa

1% vier MARTINEZ, Raquel C. R. Rompendo velhas mortalhas: a violéncia contra a mulher e sua

relagdo com o imaginario androcéntrico de Deus na Igreja Metodista do Chile. Sdo Bernardo do
Campo: FFCR, 2004.
1% STROHER, 1998, p. 14.
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obrigacao. 32% acreditam que é a educagao religiosa (catequese, escola dominical,
estudos biblicos, pregacdes) e 20% dos entrevistados dizem acreditar que se trata

de uma ordem de Deus.

Ao bater, trancar e vigiar a mulher, bem como ao usar discursos de
dominagdo, o homem esta exercendo seu poder sobre ela, legitimado e
institucionalizado historicamente pela sociedade, pela cultura e pelas religides de
corte patriarcal. O comportamento dos autores de violéncia doméstica demonstra
nao somente uma interpretagdo fundamentalista do texto biblico, mas também a
influéncia negativa do pensamento e da sociedade greco-romana e judaica. Como
vimos no primeiro capitulo, na casa (oikos), o homem tinha o papel do pai de familia
(Pater familias). E este termo foi usado para definir o pai ndo somente como genitor,
mas também como o chefe de familia, com todas as prerrogativas religiosas e

juridicas da sociedade.

Fiorenza expde um panorama do pensamento grego, romano e judaico no
periodo das primeiras comunidades cristas.'” Em Platdo, encontram-se afirmagées
do tipo: “cada pessoa tem uma parte superior e inferior. Essa condicdo ‘natural’
também esta presente na estrutura e organizagéao da casa, na qual tém pessoas que
sd0 superiores e outras que sao inferiores”.'®® Essas diferencas “naturais” justificam
as relacdes de dominagao na familia e no Estado. Em Aristételes existe a mesma
defesa “[...] pois o varao é por natureza mais adequado para mandar que a mulher”,
e “[...] entre os sexos, 0 macho é por natureza superior € a fémea inferior, o macho
governa e a fémea ¢é sujeito”.'” Em Josefo, afirma-se: “[...] a mulher, diz a lei, € em
tudo inferior ao homem. Que elas sejam, por isso, submissas ndo para a sua
humilhagcdo, mas para que sejam dirigidas pois a autoridade foi dada por Deus ao

varao”.''? Ainda, em Josefo:

A lei levava as mulheres a comportar-se com modéstia e grande decoro. A
lei visava que uma mulher, unida ao marido por matriménio sagrado, devia
participar de todas as suas posses e ritos sagrados [...] Essa lei obrigava
tanto as mulheres casadas, como nido tendo nenhum outro reflugio, a
conformar-se inteiramente ao carater dos maridos, como também os

' FIORENZA, Elisabeth S. As origens cristas a partir da mulher: uma nova hermenéutica. Sdo Paulo:

Paulinas, 1992. p. 294.
198 p| ATAO apud FIORENZA, 1992, p. 294.
199 ARISTOTELES apud FIORENZA, 1992, p. 294.
"% JOSEFO apud FIORENZA, 1992, p. 295.
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maridos a governar suas mulheres cor’?ﬁ posses necessarias e
inseparaveis. (Antiguidades Romanas Il. 25.2).

Posteriormente, a teologia escolastica se baseou no estudo aristotélico em
biologia e na teologia agostiniana para referendar a inferioridade da natureza da
mulher, fato que n&o lhe permitia refletir a imagem de Deus. Consequentemente,

segundo Bergesch:

[...] as mulheres somente poderiam refletir a imagem de Deus quando
consideradas ao lado de um homem, seus cabegas, enquanto os homens
representariam a imagem de Deus plena e completamente em si mesmos.
Assim, as mulheres tampouco poderiam representar a Cristo,o qual é
humanamente perfeito. '

Para Martinez:

A violéncia aqui ndo se legitima pela agressdo fisica, mas sim pela
convicgado de que o homem ¢é o possuidor da Palavra e do Saber. Assim, a
violéncia simbdlica € legitimada e corroborada pela hierarquia eclesial e
selada pela Palavra Sagrada da Biblia.'"

Além desta construgéo teorico-teoldgica patriarcal, o discurso patriarcal esta
eivado de intencdes para perpetuar o statu quo na sociedade ocidental. Para
Martinez ha quatro discursos teoldgicos tradicionais que constituem os principais
obstaculos e, a0 mesmo tempo, sao os construtores da violéncia contra as

mulheres.

O primeiro diz da relagdo com a politica soécio-cultural ocidental de
subordinagdo, cujo discurso tem raizes na filosofia grega e no direito
romano, veiculada, através dos discursos kyriarcais de dependéncia que
estabelecem a submissdo e a obediéncia. O segundo esta inserido nas
cartas pastorais pseudopaulinas que ligam explicitamente a Teologia
kyriarcal de submissdo a doutrina pecaminosa das mulheres, prescrevem o
siléncio das mulheres e proibem a autoridade delas sobre o homem,
afirmando que nao foi o homem, mas a mulher que foi enganada e se
tornou transgressora. Consequentemente, o padrédo cultural sera a dupla
vitimizagdo da vitima, colocando nelas a responsabilidade dos maus tratos.
O terceiro é a sacralizagdo e magnificacdo do sacrificio e sofrimento de
Cristo que foi obediente até a morte como exemplo a ser imitado pelas que
sofrem ndo apenas abuso doméstico e sexual, mas a violéncia da estrutura
[--.] O quarto tem a ver com a pregagéo de valores cristdos centrais como o
amor e o perdao que quando ensinado para os subordinados, homens ou

" JOSEFO, Flavio. Histéria dos Hebreus: de Abrado a queda de Jerusalém: obra completa. Rio de

Janeiro: CPAD, 2010. p. 201.

BERGESH, Karen. Falas de violéncia e o imaginario religioso. In: NEUENFELDT, Elaine;
BERGESH, Karen; PARLOW, Mara (Orgs.). Epistemologia, Violéncia e Sexualidade: olhares do |l
Congresso Latino-Americano de Género e Religido. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2008.

" MARTINEZ, 2004, p. 113.
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mulheres, ajuda a manter relagées de dominagéo e aceitagdo da violéncia
contra as mulheres no ambito doméstico ou nao, tanto na expressao fisica,

sexual, psicolégica como na violéncia simbolica.
No drama encenado no documentario, Gloria passa a frequentar mais a
Igreja na procura de uma resposta para seu sofrimento. Porém, tudo o que ela
acredita a faz se sentir mais culpada e sozinha. Este conflito ideolégico por que
passam tantas mulheres acaba por ocasionar crises na busca por solugao.
Comegam a se questionar: sera que a cruz que carrego € a mesma que Cristo
carregou? Sera o sofrimento a carga pesada que eu tenha que carregar para me
tornar mais crista? Gléria — assim como tantas mulheres na vida real — procura o
padre ou pastor, porém, muitas vezes, os conselhos sdo colocados num horizonte
de perseveranga no qual as mulheres precisam suportar seus maridos violentos, ter
paciéncia e orar muito para que Deus toque em seus coragdes. A separagao nao €
cogitada, pois “ninguém separa o que Deus uniu”. Nisso, as vitimas, seguidoras de
uma religido crista, reproduzem a leitura sacrificial crista, ou seja, seu sofrimento é

identificado com Jesus, a vitima sacrificial.

Singh explicita que:

[...] alguns aspectos da teologia tradicional condicionam a mulher a uma
vida de sofrimento, sacrificio e servidao. Isto levou a uma compreensao do
sofrimento como uma béncao enviada por Deus para a edificagao pessoal e
expiacdo dos pecados de outros.'"

Também Martinez ressalta que:

No Novo Testamento, a obediéncia até a morte de Cristo (FI1.2:8). A teologia
do sacrificio proposta nessa leitura estaria incitando as mulheres vitimas de
violémcﬁia a imitarem o exemplo de obediéncia de Cristo que se imolou na
cruz.

Assim como Gléria, muitas mulheres em seu préprio sofrimento aproximam-
se de Jesus, renunciando a possibilidade de resistir ativamente ao sofrimento.
Porém, ao seguir os comandos do companheiro, sem questiona-los, o que leva a
negacdo de si propria, a mulher esta encorajando o agressor/companheiro a

continuar fazendo uso de violéncia e reforca as estruturas que continuam criando

novas vitimas.

" MARTINEZ, 2004, p. 113.
""® SINGH, 2005, p. 41.
" MARTINEZ, 2004, p. 108.
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E possivel que desde o inicio da cristianizacdo se tenha permitido essa
estrutura cultural na sociedade ocidental. Provavelmente, a igreja, hegemonica em
alguns lugares, tenha influenciado fortemente alguns aspectos importantes na vida
humana, aspectos e valores da cultura, dos simbolos, dos modelos de
masculinidade e de feminilidade, e os tenham estabelecidos como provenientes do
sagrado. Sabe-se que simbolos tidos por sagrados legitimam costumes,
comportamentos e valores sociais. No catecismo, a crianga aprende que ha dois

modelos de mulher: Eva e Maria. Segundo Haidi Jarschel:

Maria é apresentada como mulher assexuada na vestimenta, no olhar, na
postura corporal que nao apresenta erotismo, ndo apresenta vida pulsando.
Os icones dela a apresentam como uma mulher totalmente de cabeca
baixa, a roupa dela cobre todo o corpo. Vocé n&o vé corpo, vocé so vé
rosto. E neste rosto estampado vocé vé uma mulher que ndo esta vibrando
com a pulsagédo da vida. Esta é a Maria que é apresentada pela religido
cristd patriarcal. E a Eva é sedutora, desobediente, transgride a norma do
Deus patriarcal. E Eva quem toma iniciativa (isto € compreendido através do
mito da conversa sobre a macga). Este modelo é penalizado, é associado

. - o~ . 17
como mal. Todo discurso religioso cristdo associa Eva ao pecado.

A figura de Eva é figura que se rebela contra esta inferiorizagdo das
mulheres. A figura de Maria é a figura daquela que se submete, daquela que
obedece. Para os homens, a questdo do modelo € bem mais simples do que para as
mulheres, pois a catequese ensina que Deus cria 0 homem a sua imagem. Apesar
de se reconhecerem como pecadores, lhes traz conforto saber que foram criados a
imagem e semelhanca de Deus.'® Enquanto que para as mulheres ha dois modelos
conflitantes, Eva e Maria, para os homens ha dois modelos de homem que podem
ser complementares: Deus criador e provedor, e Jesus salvador, figuras masculinas
ligadas a criagao e a salvagdo. Os dois modelos antagdnicos de mulher fazem com
que as mulheres vivam sempre num conflito interior. A mulher sente culpa de ter
prazer, de ser tocada porque se afasta do modelo de Maria. A mulher precisa negar
seu ser mulher para chegar ao modelo de ser m&e. Por isso, deve negar ser Eva,

para se tornar Maria.

Segundo a tradicdo dos varios cristianismos, as mulheres ndo sao
suficientemente dotadas de razdo para serem mediadoras do sagrado. Isto as

coloca num grau de inferioridade. Na ideologia dominante do cristianismo, o corpo

117

e Pastora luterana, mestre em Ciéncias da Religido, entrevistada no video em questao.

Narradora do video Religido e Violéncia contra a mulher.
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da mulher é um espago ambiguo: sagrado na maternidade, enquanto ventre, e
repudiado na sua expressao erética, sensual e criativa. O corpo da mulher é o
empecilho para a mediagdo com o sagrado, pois esta ligado demasiadamente aos
aspectos da corporeidade. E este corpo sera objeto de poder na cultura patriarcal,

como sera mostrado no préximo item.

3.3 O corpo como objeto de poder e dominagao na cultura patriarcal

O corpo ¢é a realidade primeira com a qual as pessoas se relacionam com o
mundo. E no corpo onde se manifestam as relagdes desiguais entre os
géneros [...]. O corpo da mulher é associado com a natureza. E definido
como um corpo-para-outros. E corpo colonizado, propriedade de outros,

vivido em fungao de outros.

E a partir do corpo humano que Foucault estuda a dinamica do poder, pois
para ele “o corpo torna-se o limite momentaneo das disputas de poder, aparecendo
como pecga das relagbes de poder”. Para ele, ndo ha uma origem historica para
demonstrar o poder.120 Por isso, é necessario buscar um elemento concreto de
inscricao da historia. Este elemento € encontrado no corpo humano. O corpo torna-

se testemunha do jogo casual da dominagao na historia.

Joana e Helena viviam em relagbes de poder em que seus corpos

representavam o objeto deste poder, como dizem, respectivamente:

Ele me jogava pra fora de casa, ja cheguei a dormir na casa de vizinhos
varias vezes porque ele me jogava e me trancava fora de casa, ja cheguei a
passar a noite no quintal muitas vezes. Fui casada ha quatro anos com meu
ex-marido. Durante sete meses foi so flores. Quando estava no sétimo més
de grav1idez, comegou a agressao. Ele me deu muito pontapé na minha
barriga.

O relacionamento conjugal violento, como destas duas mulheres/vitimas, é
analisado por Foucault como um jogo de micro-poder. Neste caso, o poder intervém

na realidade mais concreta do individuo — o seu corpo — penetrando na vida

cotidiana e, por isso, podendo ser caracterizado como micro-poder ou sub-poder.

"9 NEUENFELDT, Elaine Gleci. Género e Hermenéutica Feminista: dialogando com definicdes e
buscando as implicagdes. A Palavra na Vida: hermenéutica feminista e género, n. 155/156. Sao
Leopoldo: Cebi, 2000. p. 52.

20 FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Rio de Janeiro: Graal, 2008. p. 22.

12! CATOLICAS PELO DIREITO DE DECIDIR, 2003.
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Para clarificar os micro-poderes, Foucault faz um estudo da resisténcia.'??
Ele diz que toda a relagédo de poder traz consigo uma relagéo de resisténcia. Como
nao existe um lugar unico de poder, também nao existe um lugar Unico de
resisténcia, mas sim pontos de resisténcia. Os pontos de resisténcia que se
encontram nas relacdes hodiernas, de acordo com o filésofo, sdo “a oposicdo ao
poder dos homens sobre as mulheres, dos pais sobre os filhos, da psiquiatria sobre
os doentes mentais, da medicina sobre a populacdo, da administragdo sobre a
maneira como as pessoas vivem”. E as oposigcdes sdo vistas como lutas
transversais, pois acontecem em varios paises independentemente do sistema

econdmico ou politico.

A violéncia conjugal, de acordo com o filésofo, € compreendida como um
meio de exercer poder sobre o corpo de outra pessoa. “Uma relagao de violéncia
age sobre o corpo ou sobre objetos; ela forga, ela dobra, ela quebra o circulo, ela
destréi, ou ela fecha a porta para todas as possibilidades”.' No entanto, segundo o
fildsofo, a dindmica do poder ndo acontece quando uma das partes nao é livre, pois
esta, entdo, seria uma relacdo de dominacdo de uma pessoa sobre outra. O
relacionamento de poder, “[...] ndo € em si mesmo uma renuncia de liberdade [...]; 0
relacionamento de poder pode ser o resultado de um consentimento prévio ou

permanente, mas ele ndo é por natureza a manifestacao de um consenso”.'**

A violéncia entre casais €, sem sombra de duvida, uma relacdo de micro-
poder, preenchendo as caracteristicas apontadas por Foucault. E uma relacéo
transversal, pois acontece em varios paises, independentemente do sistema politico
e econbmico; extrapola o dominio sobre o corpo, a saude e, até, a propria vida; as
pessoas envolvidas na relagao de violéncia, na maioria dos casos, ndo conseguem
se distanciar da situagcdo de violéncia para buscar solugdes no presente com vistas
ao futuro: é necessario que o ciclo da violéncia'®® acontega inimeras vezes para que
ele seja rompido, pois a pessoa que sofre violéncia tem consciéncia de estar num

relacionamento violento, mas ndo consegue enxergar uma saida para sair dele.

' FOUCAULT, Michel, O sujeito e o poder. In: DREYFUN, Hubert L; HABINOW Paul. Michel
Foucault: uma trajetéria filosofica: para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010. p. 276.

122 FOUCAULT, 2010, p. 287.

24 FOUCAULT, 2010, p. 289.

12% Ver ciclo da violéncia ja definido anteriormente.
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Joana dizia que: “Nao tinha liberdade para ir onde eu quisesse, eu tinha que
dar satisfagdo de tudo, ficava trancada dentro de casa”. Ela vivia sob vigilancia, o
lugar onde estava, o cerceamento do ir e vir eram aspectos observados, sempre
geradores potenciais de discussdo, violéncia e controle. O casal repete assim a

relacdo de poder e saber analisada por Bergesch na obra foucaultiana:

De um lado o homem/autor da violéncia observava seus movimentos,
enquanto a mulher/vitima, de outro lado, possuia consciéncia dos
movimentos geradores potenciais da violéncia; por isso, procurava também
se adaptar, permanecendo o maximo possivel em casa, obediente as

condicdes impostas pelo ex-companheiro. '?°
Nesta relacdo de poder/saber, a mulher também esta envolvida como
detentora de um “suposto” saber para dominar a relagcdo. No drama encenado,
Gldria utilizava do conhecimento que possuia para tentar melhorar a relacéo e
“acalmar” o companheiro. Pensava que se fizesse tudo que uma “boa dona de casa”

faz, o marido a trataria melhor.

Na analise foucaultiana sobre o micro-poder, o corpo € o lugar de inscrigdo
histérica do poder. E, nesta relagdo, o objeto do poder €, sobretudo, o 6rgdo sexual,
a genitalia. E quando ha violéncia, o poder € de dominagao. Por isso, a sexualidade

esta intrinsecamente embutida na manifestagao do poder.

No livro Histéria da sexualidade,’®” Foucault analisa a construcéo histérica
da imagem de um corpo cuja esséncia € o sexo. E esta sexualidade & definida pelo
conceito binario'?® do que é feminino e masculino. Ele informa que na Idade Média,
0 corpo do trabalhador, dos homens e das mulheres, e de suas sexualidades, este
controle era controlado de forma violenta pelo Estado e pela Igreja. Na ldade Média,
milhares de mulheres foram queimadas vivas por serem consideradas feiticeiras. Era
o periodo de “cacga as bruxas”, e as bruxas eram reconhecidas pelos inquisidores,

por serem mulheres orgasticas e donas de sua sexualidade.

Diante da construcao historica das representacdes sociais do binarismo

sexuado (feminino e masculino), percebemos que estas diferenciagbes estdo longe

126 BERGESH, 2006, p.31.

27 FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade I: a vontade de saber. Rio de Janeiro: Graal, 1988.

128 FIORENZA, 2009, p. 229-238. O pensamento binario € um modo de pensar a realidade em termos
de “ou um, ou outro” ou uma visdo que divide conceitos em duas categorias que se excluem
mutuamente (homem/mulher, branco/preto, razdo/emocgédo), em vez de procurar sobreposicdes e
elementos comuns.
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de desaparecer. Isto pode ser constatado no dia a dia em que os corpos sao ainda
dominados, sobretudo o da mulher, tanto na midia televisiva como nas novas midias
(internet). Além disso, notamos uma diferenciagao de fungdes nos espacos politicos,

religiosos, trabalhistas, domésticos e outros.

3.4 Consideragoes finais do capitulo

O curta metragem apresenta o caso de mulheres que vivem o ciclo de
violéncia doméstica, citado anteriormente. Muitas vezes, as mulheres nao
conseguem sair deste ciclo, e acreditamos que alguns fatores contribuem para isso,
quais sejam, a responsabilidade em manter a relagdo conjugal, pois esta foi selada e
consagrada tanto pelas palavras da Biblia (carta aos Efésios 5. 21-33) quanto pelos
aconselhamentos do padre ou do pastor, os quais as orientam a serem
perseverantes e a rezarem na esperanca de solucionar o problema da relagdo; ou
mesmo pela constru¢cdo do imaginario arquetipico de Maria como sendo modelo de
obediéncia, submissdo, mae exemplar, em contraposicdo a Eva, mulher tida por

transgressora dos esquemas patriarcalistas.

Pode-se dizer que um dos fatores que leva a mulher a ndo romper uma
relagdo de violéncia deve-se a cultura patriarcal que foi sendo naturalizada em sua
vida, desde pequena, ao ver e ouvir os testemunhos dos avés e dos pais, bem como
nas representacdes sexuais binarias empregadas pelo segmento das igrejas que

ainda tém a pretensdo de manter essa cultura.

Na celebragdo do matriménio de Gldéria e Paulo, quando trazemos a analise
de Foucault sobre os elementos internos e externos da formagao do discurso para a
linguagem (discursos e simbologias), identificamos as posi¢des de cada sujeito nos
enunciados apresentados: a noiva € vista como dependente (antes do pai, e agora
do marido), o marido € visto como o detentor do poder e o responsavel por ela. As
palavras da Escritura (Ef 5. 21-33) selam a unido do casal, que doravante
reproduzirdo suas mensagens no ambiente doméstico, no qual o marido continuara

exercendo seu papel de detentor do poder e controle sobre o corpo da mulher.

Foucault explica que “o corpo torna-se o limite momentaneo das disputas de
poder”. Isto pode ser visto no contexto da comunidade cristd deutero-paulina, na

qual a simbologia do corpo foi usada para disputar o poder tanto na igreja, que
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estava em formacgdo, quanto para resolver problemas disciplinares no ambiente
doméstico. O corpo sera representado (Ef 5. 21-33) como lugar de disputa pelo
poder hierarquico, a simbologia do corpo: Cristo-cabeca, igreja-corpo, querendo
significar que o representante de Cristo na terra é o bispo-cabega e a comunidade-
corpo, efetivara a homologia entre os valores do mundo social circundante e os
principios vivenciados pela tradicdo cristad. Isto sera reproduzido no ambiente
doméstico, no qual também se entende que o esposo € a cabega e a mulher é o
corpo. Esta simbologia situa o poder de quem domina o corpo (cabega) e de quem é

dominado (resto do corpo).



CONCLUSAO

A partir da analise foucaultiana sobre a produgédo do discurso, intentamos
aproximar os dois contextos de violéncia contra a mulher: o biblico e o hodierno.
Constatamos que a realidade de violéncia doméstica contra as mulheres nas duas
sociedades é muito semelhante, apesar da distancia geografica e historica.
Pudemos perceber que a violéncia doméstica € um problema milenar e muito
comum nas sociedades patriarcais, sendo que os discursos de poder, sobretudo de
dominacdo, sao apropriados, reformulados e proclamados nos espacos de
correlagao de forgas.

Foucault nos esclarece sobre como se perpetuam os discursos, por que eles
sao oportunamente apropriados pelo sujeito e sao reproduzidos nas instituicbes. Da
dindmica de poder e das correlagcdes de forcas, analisadas por Foucault, traduzimos
nossa realidade de violéncia domeéstica, encontrando possiveis causas geradoras

desta violéncia, sobretudo a naturalizacido da violéncia contra a mulher.

Foucault também nos ajudou a entender que a produgdo do imaginario
androcéntrico a respeito de Deus, € um discurso que esta a servico do poder e que
possibilita legitimar as estruturas hierarquicas. Ao longo da historia, a nogéo de
poder fez com que o discurso sobre a relagcéo verdade/poder fosse perpetuado, e os
poderes das instituicbes, hegemonicamente, patriarcais se estabilizassem em vieses

culturais com lastros profundos na sociedade judaico-crista.

Com os estudos de tedlogas/os e biblistas feministas, pudemos depreender
que o setor hegemdnico da Igreja, bem como da academia, contribuiram fortemente

para a manutengao desta linguagem patriarcal. Assim afirma o texto abaixo:

[...] as relagdes humanas, entre homens e mulheres, na sociedade sao
baseadas e sustentadas através de varios discursos que se tornam
hegemonicos. Os discursos sdo construidos normalmente, levando-se em
conta um sistema de dualidade que se opdem um ao outro. No caso das
relagbes humanas, estes discursos constituiram-se na histéria a partir da
visdo das instituicbes, pensadores, profissionais e setores da sociedade,
que normatizaram um discurso negativo em relacdo as mulheres,
apresentadas como criaturas irracionais, estéricas, invejosas, pouco
criativas e menos inteligentes.129

'2° Cadernos Tematicos do Centro e Estudos e Assessoria Pedagdgica (CEAP), n. 1, Género na
Educacao Popular, Salvador, Loyola, 1999. p. 24.
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Localizamos essa linguagem num contexto especifico (periodo greco-
romano). E, neste periodo, temos a filosofia como uma das protagonistas do
processo de elaboragcdo do pensamento e linguagem androcéntrica. Raquel Martinez
endossa essa leitura quando cita a definigdo de homem por Aristoteles: “O homem é
um animal politico por natureza”, querendo significar que o termo politico indicaria o

homem, dentre todos os animais, como o Unico que tem palavra.’®

Com o advento do monoteismo, a valorizagdo das mulheres nos cultos
primitivos foi sendo paulatinamente substituida pela visdo do homem como centro e
se instaurou uma religido patriarcal. Com isso, Deus foi representado na figura
masculina, cujas aliangas sio feitas somente com varbes. A religido judaica
promoveu um rito exclusivo para os homens, que é a circuncisao: um rito de alianga
com um deus que é representado pelo sexo masculino. Esta ideologia se perpetuou

gracas a interpretagéo biblica anti-feminina da criagao.

O relato da criagdo de Eva interpretado de forma negativa (Gn 1. 18-25)
originando a queda (Gn 3. 1-19) produziu no imaginario coletivo a naturalizacéo do
sexismo, pois, se Adao foi criado primeiro e Eva, depois, de sua costela, Adao é
superior a Eva. Esta deve a ele obediéncia. Sobretudo porque Eva “deu do fruto
proibido a Adao” (Gn 3. 6-7). Este relato da queda é ainda mais anti-feminino, ja que
entende a mulher como a responsavel pela queda no pecado, uma vez que ela foi
seduzida pela serpente, e depois acabou seduzindo Adao. Historicamente, a
justificativa de sua submissdo ao homem vem do castigo divino: “estaras sob o
poder do teu marido e ele te dominara” (Gn 3. 16). Nesta interpretagao
fundamentalista, androcéntrica e patriarcal, Eva passou a ser a grande sedutora e a
fonte do mal. Enquanto as caracteristicas masculinas sdo consideradas fonte de
criacdo, as femininas sdo consideradas fonte de perdicdo, devidas ao carater

libidinal das mulheres.

Esse “castigo” sera sustentado no discurso das igrejas nos primeiro séculos
pela tradigdo deutero-paulina, na qual se diz que a mulher esteja em siléncio (1 Tim
2. 11), ou: “na igreja, nao tolero que a mulher ensine”, ou ainda no ditado “dom de
Deus € a mulher calada e nao tem preco a discreta”, ou mesmo aquele conselho que
orienta as mulheres que “se quiserem aprender algo, perguntem em casa a seus

maridos, porque nao é decoroso para a mulher falar na igreja”.

30 MARTINEZ, 2004, p. 101.
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Podemos afirmar que um dos fatores que gera a violéncia contra a mulher é
a violéncia simbolica, muitas vezes originada por leitura e discurso sexista. No
ambito religioso, temos a influéncia da catequese, do culto e da homilia lida e
interpretada por meio de aportes sexistas, produzindo arquétipos dualistas entre
Maria e Eva na correlagcdo de esposa/mulher boa e ma. Estes arquétipos,
invariavelmente, geram conflitos e crises existenciais no individuo, bem como na
relacdo conjugal. O arquétipo de Maria como a mulher submissa, pura e virgem,
ideario de esposa e mae, e o de Eva, mulher viril, porém estigmatizada pelo macho
que nao aceita sua autonomia, sua independéncia e a vé como pecadora, como ma,
como mulher perigosa, convivem no imaginario masculino, dentre outras coisas,
também na relacdo entre a mulher, dona de casa e esposa, e a amante, mulher

devassa e autbnoma.

Pode-se dizer que a influéncia implicita dos arquétipos sao percebidos nos
comportamentos machistas tanto de homens quanto de mulheres: quando o0 homem
nao aceita a independéncia financeira da mulher, quando a mulher acredita que “seu

papel” é ficar em casa cuidando dos filhos e do marido, etc.

Muraro acrescenta que:

Tudo o que percebemos desde que nascemos, até o primeiro ano de idade,
tende a ser naturalizado, porque € o Unico modelo que vivemos. E ele nao
estd sequer no inconsciente, ndo ha terapia que chegue la. Esta aqui no
cérebro, no hipotalamo. Quando aprendemos a relagdo de dominagao, ela é
naturalizada e a relagdo de violéncia também."™"

Muraro argumenta também que o capitulo 2 do livro de Génesis — que trata
de inferiorizar a mulher por ser considerada pecadora (Eva) — e o Malleus
Maleficarum — documento escrito por inquisidores da Idade Média — s&o os textos
mais importantes sobre a mulher no periodo patriarcal, porque “é¢ neles que a

sexualidade, e, portanto, a mulher, é satanizada. E porque essa satanizacéo ‘pegou’

tao fundo na cultura ocidental”.’ Ela diz que:

O Malleus Maleficarum foi uma continuagdo popular do Segundo Capitulo
do livro de Génesis, e é o testemunho mais importante do patriarcado. Foi o
livro dos inquisidores durante trés séculos (do século XVI ao século XVIII). E
neste livro fica testemunhada de maneira inequivoca a satanizagao da

¥ MURARO, 2000, p. 36.
32 MURARO, 2000, p. 78.
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sexualidade, base da misogenia da cultura ocidental. Uma satanizagdo que
tem sua primeira express&o no capitulo Il do Génesis."

A partir de Foucault, Muraro compreende que se elaborou um discurso de
poder e dominacdo do corpo e, sobretudo, da sexualidade da mulher. Ela informa
que “o prazer sexual foi vetado as mulheres neste periodo”, pois nas regras deste
documento dizia-se que: “as mulheres estado essencialmente ligadas a sexualidade,

elas se tornam as agentes por exceléncia do deménio (as feiticeiras)”.">*

Por isso, a misogenia'® tomou formas extremas entre o século XV e XVI,
pois as mulheres eram queimadas vivas nas fogueiras. Muraro nos informa que no
periodo da Idade Meédia, aproximadamente mais de cem mil mulheres foram

queimadas vivas por serem consideradas bruxas.

Acreditamos que o imaginario biblico e religioso anti-feminino foi um
propulsor nos discursos sexistas, no qual se justificam as desigualdades de papéis
sociais entre homens e mulheres. Isto se mantém até hoje e se reflete nos
comportamentos agressivos da sociedade, sobretudo no ambiente doméstico, em
que, segundo pesquisa feita pelo Ilbope no ano de 2006,"*° 51% dos
entrevistados/as declararam conhecer ao menos uma mulher que é ou foi agredida

por seu companheiro.

Esse imaginario foi e ainda é criado pela religiao hegemonicamente
patriarcal que perpetuou a interpretacdo e a hermenéutica androcéntrica nos
discursos, nos cultos, nos sermdes, na catequese, etc, alimentando a simbologia de
Deus como Pai e a divisdo hierarquica e funcional na relagdo conjugal, sendo o
homem a cabega assim como Cristo, e a mulher o corpo assim como a Igreja. Com
isso, legitimou-se a estrutura patriarcal na familia, pois provavelmente a cultura
ocidental foi fortemente influenciada pela religido cristd. A consequéncia disto foi a
naturalizacido da violéncia simbdlica, que € uma das violéncias mais sérias contra as

mulheres.

¥ MURARO, 2000, p. 70.

** MURARO, 2000, p. 72.

%% FIORENZA, 2009, p. 229-238. Do grego miso (6dio) e gyne (mulher). E um movimento de aversao
ao que ¢é ligado ao feminino.

BRASIL. Presidéncia da Republica. Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres. Marcas a
Ferro. Brasilia: Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres, 2005. Disponivel em:
<http://www.sepm.gov.br/>. Acesso em: 23 maio 2011.

136
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E importante esclarecer que a critica feminista que aqui fazemos da
influéncia da igreja na cultura e na sociedade ocidental patriarcal se focaliza no setor
hegemo&nico do poder, cuja intengdo € manter o poder sobre os fiéis a partir de um
pensamento fundamentalista, ou seja: tendo a “verdade” em suas maos.
Reconhecemos, portanto, a necessidade espiritual das igrejas na vida dos seres
humanos, sobretudo quando estdo a servigo da libertacdo das amarras que oprimem

e sufocam.

Diante do exposto, o desafio das igrejas, por meio das pastorais e
catequeses, bem como das instituigdes que promovem trabalho de conscientizagao
sobre relagbes de género, é de desconstruir as leituras sexistas, o modelo de
sacrificio cristdo, os modelos patriarcais e reler o texto e o contexto atual na linha da
libertacdo destas amarras que o texto provoca. Elisabete S. Fiorenza vai definir
como sendo uma “hermenéutica da transformacao e de acéo pela mudancga”. Diz-se
acao pela mudanca porque esta hermenéutica deve ser realizada em espacos de
estudos, sejam biblicos e/ou religiosos como lugar de transformagao social, politica

e religiosa.
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