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RESUMO

Essa pesquisa investiga “o cuidado social’ descrito pela comunidade joanina,
oportunizando, com os resultados obtidos, a releitura e a reinterpretacdo do texto
joanino. Assim, o Quarto Evangelho deixaria de ser apenas pneumatico, como
também somatico, tanto quanto os outros evangelhos. Objetiva demonstrar que a
comunidade refletiva neste evangelho, assumiu o propadsito ndo s6 de manifestar uma
mensagem soteriolégica ao mundo, como também a preocupacdo com o cuidado
social visando a justica social nesse mundo. Mundo se constitui um conceito
fundamental na compreenséo da relagdo da comunidade Joanina com seu contexto.
Para clarear esse entendimento, verificou-se as fases da construgao
textual/comunitaria em seu ambiente judaico-cristio e também na Asia menor; a
interacdo dos integrantes desse grupo com outros grupos em seu ambiente imediato;
o0 intercambio de pensamentos naquelas culturas; o mapeamento do vocabulo mundo
no Quarto Evangelho e os sinais de cuidado social apresentados por essa
comunidade. A proposta dessa releitura do Evangelho de Jodo visa entender e
compreender a relacdo de Jesus com grupos sociais marginalizados e excluidos.
Objetivando, além da conscientizacdo das inclusbes que a comunidade joanina faz
com o0s marginalizados, fazer com que o leitor perceba a necessidade de fazer algo
para amenizar e ou diminuir as injusticas sociais em nossa sociedade, tendo como
exemplo os registros das ac¢Oes e palavras de Jesus dessa comunidade.

Palavras-chave: Comunidade Joanina. Cuidado Social. Cosmos. Reino de Deus.






ABSTRACT

This research investigates “the social care” described by the Johannine community,
providing opportunities, with the results obtained, for the rereading and reinterpretation
of the Johannine text. Thus, the Fourth Gospel would cease to be just pneumatic, but
also somatic, as much as the other gospels. It aims to demonstrate that the reflective
community in this gospel has assumed the purpose not only of manifesting a
soteriological message to the world, but also the concern with social care aimed at
social justice in this world. World constitutes a fundamental concept in understanding
the relationship of the Johannine community with its context. To clarify this
understanding, the phases of textual/community construction were verified in its
Judeo-Christian environment and also in Asia Minor; the interaction of members of this
group with other groups in their immediate environment; the exchange of thoughts in
those cultures; the mapping of the word world in the Fourth Gospel and the signs of
social care presented by this community. The purpose of this rereading of the Gospel
of John aims to understand and comprehend Jesus&#39; relationship with
marginalized and excluded social groups. Aiming, in addition to raising awareness of
the inclusions that the Johannine community makes with the marginalized, to make the
reader realize the need to do something to alleviate and/or reduce social injustices in
our society, taking as na example the records of the actions and words of Jesus of that
community.

Keywords: Johannine Community. Social Care. Cosmos. God’s kingdom .
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1 INTRODUCAO

As injusticas sociais sdo problemas constantes na sociedade. Diariamente
pessoas das mais diferentes classes, raca, cor, etnia, credo, sdo excluidas e ou
rejeitadas pela sociedade civil e religiosa. Muitas sofrem de maus-tratos, outras
sofrem por falta de politicas publicas. Quanto as comunidades religiosas negligenciam
os discursos sobre cuidado social apresentados nos evangelhos sinéticos, omitem-
se, provavelmente por pensarem e ou usarem parte de versiculos como trata no
Evangelho de Jodo, “que ndo sdo deste mundo”* como em um Cristo cujo “reino nao
é desse mundo”.? 3 Pensando desse modo, deixa-se de lado o que relata o evangelho
de Joao a respeito dos grupos que foram socialmente incluidos como: os pobres, as
mulheres, os pecadores, os doentes. Todos receberam especial atencéo da parte de
Jesus. E preciso reconhecer que os excluidos da sociedade do nosso tempo existiam
na época da comunidade Joanina. Dessa forma, ndo é possivel interpretar o Quarto
Evangelho como fosse alheio as condicdes de cuidado social. Desse modo,
pretendemos mostrar, nesse trabalho, que o Evangelho de Jodo tem aderéncia

histérica e néo ficou alheio & dimensao da incluséo e justica social.

A cada dia, cresce a preocupacdo com a justica social. Comunidades cristas,
na maioria das vezes, ndo sabem lidar com esse assunto e se limitam a realizar
algumas acdes sociais. Entdo se pergunta: como abordar este tema? Existe, hoje,
uma prédica’ que as igrejas poderiam usar como base e dar rumo a responsabilidade

social em nosso meio?

Muitos pregadores usam algumas pericopes®, versiculos isolados sem
contexto ou parte deles em seus discursos para justificarem seus investimentos em
prédios ou luxos em suas igrejas em detrimento aos pobres, aos excluidos. Como diz
Konings “Os que preferem enfeitar os altares, em vez de prover a mesa dos pobres,

encontram nestes versiculos aparente justificacdo. E os que se empenham pela mesa

1 Jo 17.16 — Eles nédo sdo do mundo, como também nao eu sou.

2 Jo 18.36 — Jesus respondeu: O meu Reino n&o ¢ deste mundo. Se o meu Reino fosse deste mundo,
0s meus ministros se empenhariam por mim, para que eu nao fosse entregue aos judeus. Mas agora
0 meu Reino nao é daqui.

3 BIBLIA SAGRADA. Nova Almeida Atualizada. Sdo Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 2017.

4 Discurso, sermao ou pregacao.

5 Como exemplo, essa citadas do Evangelho de Jo3o.



dos pobres, evitam cita-los”.® Essas leituras geralmente séo realizadas de forma
superficial levando ao pulpito uma prédica distorcida por falta de exegese e

hermenéutica contextuais.

Pretende-se verificar a hipotese de que o Jesus apresentado no Evangelho
Joanino também demonstrou sua preferéncia pelos pobres, doentes, excluidos,
pecadores e aos mais fracos. Esse Evangelho também é um evangelho somatico
como os sinéticos e ndo apenas pneumatico como trata Clemente de Alexandria’ e
gue serve de conduta de vida para muitos no contexto atual. Se foi assim, o0s
ensinamentos e atitudes de Jesus, precisam inspirar a Igreja e os cristaos e as cristas
a tomarem uma posicao com relacdo a justica social. NOs cristdos e cristds somos
convidados e convidadas a amar a Deus, amando o0 nosso préoximo. A atitude de levar
adiante as boas novas de Jesus, precisa conter essas acdes concretas de amor, 0

gue dever ser 0 seguimento a Cristo.

Esse estudo parte de uma leitura biblica, pois a consideramos como Palavra
de Deus que direciona e ilumina os cristdos em sua vida e cotidiano. A escolha do
Quarto Evangelho € para contrapor aqueles e aquelas que o veem apenas como
espiritualizante e assim classificam as necessidades humanas como questbes
espirituais e colocam por distantes as realidades terrenas e os reais problemas da

sociedade.

Do ponto de vista da area de conhecimento em ciéncias humanas segundo a
natureza dos objetos de investigacdo com finalidades de ensino, pesquisa e
aplicacbes préticas, serd uma pesquisa de natureza béasica, pois retne estudos que
tem como propdsito preencher uma lacuna no conhecimento. Embora seja uma
pesquisa basica, sera utilizada com a finalidade de contribuir com a solucdo de

problemas de ordem prética.

Essa pesquisa pode ser considerada mais especifica quanto a sua natureza,
pelo fato de estar voltada a aquisicdo de novos conhecimentos direcionados a amplas

areas, com vistas a solucdo de reconhecidos problemas praticos, atingira a teologia

6 KONINGS, Johan. Jesus ou os pobres? Andlise redacional e hermenéutica de Jo 12,1-8. Belo
Horizonte: Perspectiva Teoldgica, n. 25, 1993. p. 149.

7 Segundo Alves, 2012, p. 5 apud Schnackenburg, R. El evangelio segin San Juan |. Barcelona:
Editorial Pastor, 1980. p. 44. Clemente de Alexandria teria assim se expressado: “uma vez que
naqueles Evangelhos (os Sindticos) se havia revelado o evangelho ‘somatico’, este, (0 joanico),

”

apresentou o ‘pneumatico’™.
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biblica e a teologia pratica, sendo assim considerada como pesquisa de natureza

basica estratégica.

Quanto a abordagem do problema é uma pesquisa qualitativa e com objetivos
de pesquisa exploratdria que terd como base o método socioliterario, onde, ao chegar
a conhecer um fendmeno social, compreende como fato carregado de sentido que
aponta para outros fatos significativos, seja do ambito politico, religioso ou econémico.
Como retrata Norman Gottwald®, com uma andlise socioliteraria, podera identificar
aproximacoes literarias e sociais ao Evangelho de Jodo, as quais, em interagdo com
métodos historicos criticos, revelam decisivas para as dire¢cdes mutaveis aos estudos
em questdo. Esse método adotado vai além dos métodos historicos, pois olha de
forma retdrica da obra como um todo acabado. Busca abrangéncia por clareza a
respeito da forma e da interligacdo de convencdes e géneros literarios biblicos. Esta

pesquisa envolve levantamento bibliografico.

Essa dissertacdo divide-se em trés capitulos. Sendo que em seu primeiro
capitulo, propde analisar as condicBes nas comunidades judaicas, como também, a
sociedade da Palestina no primeiro século, 0 seu contexto social, politico, econdmico
e religioso. Fara também um panorama da sociedade e economia das cidades
helenisticas no século I. A intencdo é mostrar as condicdes apresentadas na
sociedade, o qual, influenciou na formacdo da comunidade Joanina como também
demonstrar que os problemas do periodo sdo muito parecidos com os da nossa

sociedade hoje.

O segundo capitulo propbe uma viagem exploratéria na formacdo da
comunidade e seu contexto. O discurso aplicado por essa comunidade em sua
constituicdo e com atencdo para cada grupo que a constitui. Os milagres relatados
pelo Quarto Evangelho, serdo abordados como sinais de cuidado social. Por fim, sera
apresentado a diaconia como uma atitude de servir, entendido e apresentado pela

comunidade Joanina.

No terceiro e ultimo capitulo, sera tratado um tema basilar no evangelho.
Analisaremos o significado e as interpretacdes do termo “késmos”, que € por demais

complexo naquele mundo cultural, assim como neste t&o plural e sincrético. Deseja-

8 GOTTWALD, Norman K. Introducéo Socioliteraria a Biblia Hebraica. Sdo Paulo: Paulus, 1988. p.
11.



se esclarecer o porqué dele ter passado, em algum momento, a ser abundantemente

usado com um teor negativo, se tratando de justica social.

Apesar da escassa bibliografia sobre o tema de justica social no texto joanino,
até mesmo em lingua inglesa, esta pesquisa pretende contribuir para um maior
interesse e aprofundamento da temética do cuidado social em Jo&o, de profundidade
absolutamente rica, como tudo no Quarto Evangelho. Propondo uma releitura do
Evangelho de Jo&o, visando entender e compreender a relacéo de Jesus com grupos

sociais marginalizados e excluidos.

O objetivo desse trabalho é, além de conscientizagédo das inclusfes que a
comunidade joanina faz com os marginalizados, fazer com que o leitor perceba a
necessidade de fazer algo para amenizar e ou diminuir as injusticas sociais em nossa
sociedade e para chegarmos a alguma solucdo, precisamos considerar esses
registros, dando especial importancia as palavras e a¢cdes de Jesus através dessa

comunidade. Com certeza precisa ser uma atitude de paixao, de amor.



2 PANORAMA NAS COMUNIDADES JUDAICAS NO SECULO |

Desde os primordios da humanidade, quando as sociedades se
estabeleceram como Estado, as liderancas ficaram sempre com uma classe seleta de
pessoas e assim estava criada a divisdo social. Surgiram entéo as classes ricas e as
pobres, 0s opressores e 0s oprimidos e consequentemente as injusticas sociais. Sao
notérias as preocupacdes que civilizacdes antigas e também Israel tiveram com as
injusticas sociais. Cabera a esse capitulo tratar do contexto social, politico, econdmico
e religioso da Palestina no | século, sendo que, consideramos que a comunidade
Joanina se apresenta nesse contexto, como explicamos no capitulo a seguir. Com
esse panorama, teremos como analisar as condigcdes com que a sociedade lidava com

0s oprimidos e os cuidados apresentados no Novo Testamento.

E importante destacar que o Quarto Evangelho, segundo Philipp Vielhauer, e
apoiado por Helmut Koester, contradizendo a opini&o de que seria em Efeso ou algum
lugar da Asia Menor ocidental, e, baseando em contatos de peso como 0s escritos
mandeus, as cartas de Inacio de Antioquia e com as Odes de Salomao, a oposicéo
“aos judeus” e a polémica contra os seguidores de Jodo Batista, entende como sendo
seu lugar de redacdo na Siria.° Complementa que, ha a possibilidade do seu
surgimento na Siria e sua redacdo posteriormente na Asia Menor. Sua data de
redacéo, baseando no achado arqueolédgico do “papiro 52"1°, e também o fato do
Quarto Evangelho ja ser conhecido no Egito, supfe que seja entre a virada do século

| para o séc. 1.1

E importante ressaltar que, Ben Witherington llI, localiza o contexto joanino

em um ambiente cultural judaico-palestino. Ele diz:

Descobertas arqueoldgicas confirmam que as tradi¢gdes do Quarto Evangelho
pertencem, de fato, a um ambiente cultural judaico-palestino, isto é, o
ambiente em que Jesus e o “discipulo amado” viveram. A obra adapta essas
tradicbes a uma nova situacdo. A destruicdo do Templo em 70 d.C. e a

9 Koester compartilha com Vielhauer que a redagio de Jodo seja na Siria em seu livro: KOESTER,
Helmut. Introducdo ao Novo Testamento: historia e literatura do cristianismo primitivo. Traducdo de
Euclides Liuz Calloni. Sdo Paulo: Paulus, 2005. p. 194.

10 O mais antigo papiro do Novo Testamento que possuimos, contendo fragmento com algumas linhas
de Jo 18.

11 VIELHAUER, Philipp. Histéria da literatura cristd primitiva: introdugdo ao Novo Testamento, aos
apocrifos e aos Pais da Apostolica. Tradugédo de llson Kayser. Santo André/SP: Editora Academia
Crist Ltda., 2005. p. 488.



posterior dispersdo dos judeus sao fatos que correspondem a énfase de Jodo
no novo Templo.*?

Analisando assim, se torna importante atentar para o fato de que o Quarto
Evangelho, estd em contato com um mundo absolutamente multicultural do primeiro
século depois de Cristo. Essa diversidade ira se apresentar nas comunidades que
tentam buscar identificacdo como discipulos de Jesus Cristo. Theissen e Merz
corroboram informando, que n&o se pode afirmar um local para a redacdo de Jo&o e
gue estudos antigos apontam para o Egito e também uma possivel recepcdo em
Efeso.13

2.1 O CONTEXTO SOCIAL, POLITICO E ECONOMICO PALESTINA

Pode-se constatar que o quadro social, politico e econdmico da Palestina do
primeiro século, tanto pré como pds-guerra judaica em 70 d.C., apresentava alto teor
de conflitos, tornando esse quadro complexo. As diferencas sociais eram profundas.
Contava com a presenca dominante dos romanos que subjugava a regiao e “as linhas
politicas e religiosas oficiais do judaismo entravam em tens&do com as tradi¢cdes e
expectativas populares”.’* Nesse contexto, temos uma regido subjugada pelos
romanos, as condi¢cOes dificeis que uma guerra proporcionava, a comunidade se
apresentava dividida entre o meio urbano onde se concentravam os colonos romanos,
e na area rural a populacéo nativa e assim continha profundas diferengas sociais e se

encontrava politicamente desestruturada.®®

A presenca dominante dos romanos, que inicia em 63 a.C., exercia seu
governo tanto de forma direta, por meio de procuradores, como também indireta, como
no caso de Herodes e seus sucessores. Como afirma Miguez, essa presenca politica,
militar e governamental € o que determina as questdes sociais, politicas e econbmicas

na Palestina.1t

Em meados do | século, a situacdo na Palestina era tensa. Ndo havia

representatividade judaica como os hasmoneus, que ja haviam sido destituidos.

2 WITHERINGTON, B. lIl. New Testament Rhetoric. Eugene, Oregon: Wipf & Stock Publishers, 2008.
p. 21.

13 THEISSEN, Gerd; MERZ Annette. O Jesus Historico: Um manual. S&o Paulo: Loyola, 2015. p. 56.

14 MIGUEZ, Néstor O. O contexto Sociocultural da Palestina. Revista de Interpretacéo Biblica Latino-
americana, n. 22, Petrépolis: Vozes, p.22-33, 1995. p. 22.

15 MIGUEZ, 1995, p. 29.

16 MIGUEZ, 1995, p. 23-24.
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Miguez relata que, o modo de vida na Palestina foi alterado pelo dominio romano.

Com a colonizacéo do territorio, alteraram as formas de propriedade, de exploracéo

da terra, dando profundidade a um processo ja iniciado com a helenizacéo,

aumentando a latifundializag@o ao conceder terras aos militares e as dinastias nativas,

acelerando o processo de urbanizacéo e que colocou no auge, o modo de producéo

escravista.l’

Brown cita que essas alteracdes levaram as discrepancias sociais como:

A classe baixa era pequenos agricultores, possuidores de terras insuficientes
e improdutivas, ou servos em grandes latifindios; nas cidades, sem o socorro
dos produtos da terra, os pobres encontravam-se, de certa forma, em pior
situag&o.'®

Horsley e Hanson relatam que esse periodo que antecede a guerra judaica foi

tenso e complexo, levando ao surgimento de diversos movimentos populares, entre

eles o banditismo.

O banditismo aumentou agudamente em meados do século. E quase certo
gue esse fenbmeno se deve a grave fome que ocorreu sob o procurador
Tibério Alexandre (46-48 d.C.). Afome, é uma das circunstancias econémicas
especiais que quase seguramente resulta num surto de banditismo.*®

Flavio Josefo relata que nos anos que antecederam a revolta de 66 a 70 d.C.,

surgiu um lider chamado Judas de Gaulamita, e com a ajuda de um fariseu chamado

Zadoque, incitou 0 povo a se rebelar contra a escravidado e a liberdade, fundando

assim, o que denomina Flavio Josefo como a quarta seita. Ele diz:

Nos que lhes concernia, tudo o que fosse possivel. O povo ficou tédo
impressionado com essas palavras que imediatamente se preparou para a
rebelido. E inacreditavel a perturbacéo que esses dois homens suscitaram
por todos os lados. Assassinios e latrocinios eram praticados. Saqueava-se
e roubava-se, tanto a amigos quanto a inimigos, indiferentemente, sob o
pretexto de se estar defendendo a liberdade pulblica. A raca desses
sediciosos matava as pessoas mais ilustres e ricas pelo desejo de enriquecer,
chegando a tal excesso de furor que uma grande carestia sobreveio, mas isso
ndo impediu que eles atacassem as cidades e derramassem o0 sangue dos
préprios compatriotas. Viu-se o fogo dessa cruel guerra civil levar as suas
chamas até o Templo de Deus.?°
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Horsley e Hanson relatam que, nos anos que precederam a revolta, o
banditismo social atingiu proporcdes epidémicas. Os movimentos que surgiram?!
eram consequéncias dessa situacao histérica e social, desestruturando as condi¢des

econdmicas e desintegrando a estrutura social de aldeias e da sociedade.??

Ekkehard e Wolfgang Stegemann, classificam a estrutura social da Palestina
no primeiro século como piramidal. Em seu topo contava com as classes elitizadas,
gue eram 0S grupos do estrato superior como a aristocracia provincial, a casa
herodiana, aristocracia sacerdotal e leiga e os membros isolados do Sinédrio. Logo
abaixo na piramide estava o0 séquito composto pelos membros isolados do Sinédrio,
funcionarios administrativos e militares, sacerdotes e mestres da lei, juizes locais
arrendatérios de tributos (publicanos) e grandes comerciantes. Esse estrato, relata
Stegemann, era localizado nas cidades e representava poder, riquezas e
especialmente posse de terra.?® “A politica brutal de Herodes no geral e a dinastica
em patrticular, fizeram com que a casa regente e as familias de estrato superior e 0

séquito ndo contassem com o aprego do povo”.?

No estrato inferior da piramide estavam todos aqueles que néo participavam
do poder e dos privilégios dos dominantes e também ndo faziam parte daqueles que
Ihes prestavam servi¢os. Esses eram divididos em sua convivéncia entre o campo e
a cidade. Eram os artifices bem-situados, comerciantes, agricultores, arrendatarios,
ramo de prestacédo de servi¢cos. Eram os ndo-elite. Mais abaixo, vivendo com o minimo
necessario a existéncia, estavam os pequenos agricultores, pequenos arrendatarios,
pequenos comerciantes e manufatureiros, diaristas, pescadores, pastores, vilvas,

orfaos, prostitutas, mendigos e bandidos.?®

Desse estrato inferior, classificado por Stegemann como os nao-elite, vale

ressaltar o que relata Morin.

21 Movimentos proféticos, messianicos e de banditismo. Os movimentos eram em si diversos. Por
messianico aqui deve se entender que concentravam esperancas em um rei ungido ou
popularmente aclamado “para derrubar a dominagao herodiana e romana e restaurar os ideais
tradicionais de uma sociedade livre e igualitaria®. Veja em HORSLEY A. Richard; HANSON, John
S. Bandidos, Profetas e Messias: movimentos populares no tempo de Jesus. Sdo Paulo:
Paulus,1995. p. 110.

22 HORSLEY; HANSON, 1995, p. 73.

22 STEGEMANN, Ekkehard; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria social do protocristianismo. S&o
Leopoldo: Paulus/Sinodal, 2004. p. 156-159, 163.

24 STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 159.

2% STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 160-163.
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Esta categoria medianamente favorecida se compunha, sobretudo em
Jerusalém, arteséos proprietérios de oficinas e casas de comércio. De todos
0s que viviam do afluxo de peregrinos. De sacerdotes que ndo se
contentavam com as rendas do templo e exerciam profissées lucrativas. De
levitas, funcionarios em Jerusalém.?®

A sociedade do mediterraneo no primeiro século é evidenciada por duas
instituicées sociais como define Malina.?” O parentesco e a politica sdo suas bases
explicitas de organizacdo. O parentesco continha e conservava o poder e a politica e
0os mantinham nas “melhores familias”. Caracterizada como uma sociedade
ruralizada, onde os grandes agricultores € que estabelecem a agenda para o império
e para 0 povo, mantendo seus interesses e preocupac¢des. Também é caracteristico

dessa sociedade o controle pela for¢a do excedente.?®

Myers classifica a economia na Palestina como subasiatica?®, com dois
sistemas de economia, a reciprocidade e redistribuicdo.3° Constava de comunidades
aldeds e um Estado (Estado herodiano em Israel e também um Templo) e ndo havia
um controle direto sobre a producédo, mas se apropriava antecipadamente dos lucros

com tributos e controlava o comércio.3!

As fontes principais de producdo segundo Saulnier e Rolland eram: na
agricultura, o trigo que se cultivava em toda parte e principalmente na Galileia; a
cevada substituia o trigo em caso de escassez e carestia, era a farinha do estrato
inferior e racdo para gado e aves; as figueiras, eram essenciais ha alimentacao,
exportavam para Roma; oliveira era cultivada em toda a Palestina; a vinha brotava por
toda parte na Judéia, era a bebida costumeira em todo Israel e certas marcas eram
exportadas; frutas e legumes havia com muita abundancia, sobretudo lentilhas,

ervilhas, alface, chicoria, agrido, romas e tamaras em Jerico e Galileia.

% MORIN Edgar. Jesus e as estruturas de seu tempo. S&o Paulo: Paulinas,1984. p. 39.

27 Malina define quatro grandes instituicdes sociais: parentesco, politica, economia e religido. Ver:
MALINA, Bruce J. O Evangelho social de Jesus: o Reino de Deus em perspectiva mediterranea.
Traducéo de Luiz Alexandre Solano Rossi. S&o Paulo: Paulus, 2004. p. 26.

28 MALINA, 2004, p. 26-31.

29 Ver também em: CLEVENOT, Michel. Enfoques materialistas da Biblia. Traduc&o de Paulo Ramos
Filho. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979. p. 61.

30 Camey define reciprocidade como o sistema baseado em cl&, o qual para os judeus se achava
enraizado nas origens tribais. Ver em: CARNEY, Thomas F. The Shape of the Past: Models and
Antiquity. Coronado Press, Kansas. 1975. p. 193.

31 MYERS, Ched. O Evangelho de S&o Marcos. Traducéo de I. F. L Ferreira. Sdo Paulo: Paulinas,
1992. p. 76.



A pecuaria € o setor mais deficitario. Aplicavam na criacdo de rebanhos de
ovelhas, na criacdo de bovinos contavam com a Galileia e também com a importacéo

da Transjordania.

Na induastria, tinha o peixe que era salgado e defumado e depois
comercializado em todo pais. Também a construcdo que estava a todo vapor, seja na
ampliacdo do Templo, como também nos calcamentos de ruas de Jerusalém. A fiacéao
e tecelagem tinha em sua maioria o publico feminino. A indastria do couro era farta,
as peles sao curtidas e depois transformadas e exportadas. A ceramica era prospera.
Contava com duas cidades da Galileia que tinha o monopodlio da ceramica
impermeavel ao ar, ideal para conservar o 6leo. O betume que se usava para calafetar
0S navios e também como remédio. Em Jerusalém, contavam com o0 artesanato de
luxo, quer para o Templo, como perfumes, quer para 0s peregrinos bibel0s-
lembrangas da Cidade Santa.

O comércio interno era mais restrito, resumia em troca no interior da aldeia e
0s excedentes vao para as cidades, sobretudo Jerusalém. O comeércio externo era

ativo em importacdes e exportacoes.3?

Nas cidades, residiam as elites que eram os intelectuais, onde a cultura era a
greco-romana. Proprietarios de grandes terras e com sua economia familiar. Myers
relata que:

Assim sendo, as cidades, onde as elites residem e, sobretudo consomem,
sdo economicamente parasitas do campo na antiguidade. Visto que as

cidades consomem, relativamente, muito mais em bens de luxo, impostos e
trabalho contratado do que seus artesdos produzem em artefatos.>3

Na regido urbana se encontrava a grande concentracdo da populagao.
Saulnier e Rolland destacam que em Jerusalém em tempos ordinarios sua populacao
supera os 50 mil habitantes e em tempos de grandes peregrinacfes, chega a 180
mil.3* Eram as cidades que determinavam a politica nacional. Nessas areas, residiam
0s grandes proprietarios agricultores que estabeleciam as regras das agendas para a
sociedade inteira com base em seus proprios interesses. Na questdo politica

predominava um sistema de parentesco e se exprimiam em termos de economia

32 SAULNIER, Christiane; ROLLAND Bernard. A Palestina nos tempos de Jesus. Sdo Paulo: Paulus,
2002. p. 30-36.

3 MYERS, 1992, p. 82.

34 SAULNIER; ROLLAND, 2002, p. 35.
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politica e religido politica.3> Na administracdo econdmica, o poder é assegurado as
elites, seja pela eleicdo dos administradores ou pela garantia das leis e tributacdo. A
preocupacao estava voltada em expropriar e consequentemente adquirir mais posses
do que em desenvolver. A tributacdo era para beneficiar elites e ndo a sociedade como
um todo. Todas as outras classes, sejam elas livres, eram excluidas da participacéo
na administracdo de suas cidades. Na area rural, a insatisfacdo era grande, como
também o odio pela cidade. A sensacédo de exploracéo e a falta de representantes dos

ruralistas causavam grande desconforto.36

Segundo Malina, Roma impunha uma pratica social denominada patrono-
cliente, ou sistema de clientela, era um intercambio de bens e servigos desiguais entre
pessoas de relacao socioecondémica.

Uma rede extensiva de patrono-cliente ou um sistema de clientela é
importante de duas formas diferentes: primeiro, em suas consequéncias para
o sistema politico no qual ela concretamente se manifesta; e segundo, como
um mecanismo heuristico para a compreensdo de uma grande lista de
comportamentos politicos, tais como nepotismo, personalismo ou favoritismo;

e estruturas politicas tais como “panelinhas”, facgbes, maquinas e grupos de
protegdo ou “seguidores”.¥’

Assim, o Império era o patrdo, enquanto a outra parte, seriam as elites como
clientes retraidos, com isso, implantava-se uma imobilidade social em troca de
fidelidade. Essa pratica ndo era apenas macrossocial, mas ocorria ao longo da escala
social através de graus honorificos e dependéncias entre relacfes sociais e de
poder.3® Essas relagGes se davam de forma mais perceptivel nas cidades, onde a
relacdo dominador e dominado eram mais visiveis, mas também no campo havia a
relacdo. Ela ocorria entre proprietério e arrendatario, onde o arrendatério o prestigiava

em publico para melhorar o status do proprietario.3°

A estrutura de convivéncia rural era bem distinta. Essa populacéo era nativa,
com concentracao em pequenas aldeias, formada por 50 a 200 familias, com distancia
entre elas aproximadamente a uma jornada de caminhada. Na sua organizacgao,

contavam com uma relativa independéncia e suas manifestacdes ocorriam

35 MALINA, 2004, p. 29-31.

% KOESTER, Helmut. Introducdo ao Novo Testamento. Vol. 1. S&o Paulo: Paulus, 2005. p. 335-338.

37 MALINA 2004, p. 40.

38 SOUZA, Carolina Bezerra. Jesus e as mulheres no Evangelho de Marcos: Paradigmas de relagcdes
de género. Dissertagdo de Mestrado (Programa de Pdés-graduacdo em Ciéncias da Religido).
Pontificia Universidade Catodlica de Goias, 2014. p.25.

% MIGUEZ, Néstor O. O contexto Sociocultural da Palestina. Revista de Interpretacéo Biblica Latino-
americana, n. 22, Petropolis: Vozes, p. 22-33, 1995. p. 26-27.



semanalmente nas reunifes (synagogé). Quando ndo havia lugar especifico para
essas assembleias, realizavam em pracas ou descampado. Assim realizavam
discussdes e resolucdes, como também as oracdes do sabado. Miguez informa que,
“provavelmente esses encontros serviam para manter viva a memoria dos profetas e

outros personagens lendarios que alimentavam a piedade popular”.4°

Em lIsrael, a terra, relata Morin, era considerada pertencente a Deus.*' Os
camponeses a consideravam como sagrada, uma propriedade inalienavel. Para o
desagrado dos mesmos, a elite de Israel tratava a terra como algo vendavel.
Consequentemente as pequenas propriedades foram desaparecendo e aumentando
as grandes.*? Com o deslocamento desses camponeses locais para a concentracdo
nas grandes propriedades que o regime romano trouxe, ameacou a forma de vida
campesina*3, rompendo com suas tradicdes das assembleias rurais, aumentando a

tenséo regional.*

Com a concentracdo de terras, uma carga tributaria elevada, bem como
guestdes naturais, gerou um processo de endividamento e fome.*® Os romanos
cobravam altas taxas de impostos, tornando pesado e ilegitimo aos olhos da
sociedade que via como extorsdo. Por atraso nos impostos, ocorriam muitas vezes a
destruicao das aldeias e suas populac¢des por parte dos romanos. O Templo, mesmo
perdendo o controle do estado e mesmo estando livre dos gastos como estado, nao
diminuiu suas taxas de impostos. Em relacdo as questbes naturais, € importante
salientar duas grandes secas que ocorreram na regidao, uma em 25 e 24 a.C. e outra
nos anos 40 d.C. Esses fatores descritos por Horsley e Hanson, levaram a uma

inviabilidade econdmica na regido.*®

Segundo Myers, eram as familias camponesas que mais sentiam as
sobrecargas de taxas e impostos. Tinham trés obrigacbes a cumprir com suas
producdes. Produzirem alimentos para suas necessidades, guardar sementes para o

proximo plantio e obter excedente para as condicbes de reciprocidade e

40 MIGUEZ, 1995, p. 29.

41 MORIN, Edgar. Jesus e as estruturas de seu tempo. S&o Paulo: Paulinas,1984. p. 23.

42 MALINA 2004, p. 42.

43 Apesar de ser um termo posterior & pesquisa, optei pelo termo conforme MYERS, Ched. O
Evangelho de Sao Marcos. Traducao de I. F. L Ferreira. Sdo Paulo: Paulinas, 1992. p. 80-81.

4 MIGUEZ 1995, p. 29.

45 MIGUEZ, 1995, p. 24-25.

4 HORSLEY A. Richard; HANSON, John S. Bandidos, Profetas e Messias: movimentos populares no
tempo de Jesus. Sdo Paulo: Paulus,1995. p. 64-68.
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redistribuicdo.*” Ao se tratar das condicdes entre as aldeias, seria necessario um
pequeno extra. Um empregado de fazendeiro ficava para si com a metade da colheita
obtida e sobre essas conquistas, imputavam os impostos da terra, os tributos ao rei
herodiano, ou ao anona romano“®, que variava entre um terco a um quarto da colheita.
Além dos impostos citados, ainda contavam os dizimos das autoridades judaicas
(Morin cita 24 tipos de tributos a titulo religioso).*® Equivalia a um décimo aos
sacerdotes; um décimo do restante como um primeiro dizimo para os levitas e um
décimo do restante como segundo dizimo do primeiro, segundo, quarto e quintos
anos, e o dizimo do homem pobre no terceiro e sextos anos do ciclo sabatico. Apés
as retiradas de impostos e dizimos, o pequeno fazendeiro pagava taxas e tarifas para
vender seu produto nos mercados da cidade. Gerando através desses encargos a

principal dificuldade econdmica dos camponeses.*°

Como dogma essencial da lei judaica de que a terra pertence a Deus e isso
da a todos igual medida, e também, visando um ideal de igualdade social, duas
instituicdes foram criadas, o ano sabatico e o jubilar. Mas, ao burlarem esses dogmas,
a situagao se complica ainda mais. Os fariseus dispensaram da obrigag&do de cumprir
0 ano sabatico.®® Morin relata que Hillel introduziu uma clausula, que dispensava
dessa obrigacdo.>? Com isso, as familias camponesas foram perdendo suas terras,
dando origem aos latifundios, que tinham como donos habitantes nas cidades e

passaram a depender de diarias ou do arrendamento de suas proprias terras.

47 Veja nota de rodapé 21. Ver também MYERS, Ched. O Evangelho de S0 Marcos. Tradugéo de I.
F. L Ferreira. Sdo Paulo: Paulinas, 1992. p. 81.

48 A non domino. [Codex lustiniani 7.27.1]. Por um n&o-proprietario. De quem nado € dono. Dicionario
de expressdes e frases latinas - Compilado por HENERIK KOCHER. Ver também: na mitologia
romana, € a personificacdo da produc¢édo do ano. Vizentin, Marilena. Imagens do Poder em Séneca.
S&o Paulo: Atelié Fapesp. 2005. p. 76.

4 MORIN, 1984, p. 35.

%0 MYERS, 1992, p. 80-81.

51 O ano sabatico acontece de sete em sete anos. Nesse ano, a terra deve repousar e ficar inculta —
0s escravos israelitas séo libertados e, portanto, suas dividas abandonadas (Ex 21,2-6; 23,10-11;
Dt 15,1-18; Lv 25,2-7). Diversos testemunhos nos mostram que essa lei foi efetivamente aplicada:
1 Mc 6,49.53; Josefo aponta diversos anos sabéticos observados em 164-163 a.C., 38-37 a.C., 68-
69 d.C. Os romanos conheciam essa pratica, pois Tacito escreve: "Como a preguiga tinha para eles
seus atrativos, os judeus consagraram o sétimo ano a nao fazer nada" (Historias, 5,4). O ano do
jubileu, de cihquenta em cinquenta anos, vai ainda mais longe: todas as terras devem ser
redistribuidas, cada qual obtendo de novo a posse do patriménio que tem de sua familia e que
poderia ter alienado (Lv 25,8-24). Parece que esta lei nunca foi aplicada. Nascida do sonho de
Ezequiel de um Israel perfeito, permaneceu uma utopia. Mas néo € papel da utopia propor-nos um
ideal, irrealizavel talvez, advertindo-nos de que néo se podera repousar antes de havé-lo atingido?
Ver em: SAULNIER, Christiane; ROLLAND Bernard. A Palestina nos tempos de Jesus. Sao Paulo:
Paulus, 2002. p. 31.

%2 MORIN,1984, p. 36.



Consequentemente aumentou a pobreza no campo e concentrou riquezas nas

cidades. Acelerando assim o processo de urbanizacéo.>?

As condicdes sociais na Palestina estavam chegando a uma grande tenséao.
Enquanto alguns se beneficiavam e viam com simpatia e bem-estar o que a
dominacdo romana pode oferecer, outros, que sdo a maioria, principalmente a
sociedade rural, comecaram a viver um clima de agitacao social. Surgindo assim como

designam Horsley e Hanson, o banditismo social.>*

Esse banditismo, gerado principalmente pela comunidade campesina,
culmina em um dos maiores episodios de violéncia que foi a “Guerra Judaico-Cristd”
em 66-74 da era cristd. Carolina Souza relata que, os zelotas tentaram estabelecer
uma ordem sociopolitica-religiosa de caracteristica igualitaria. Ela diz: “Conquanto os
seguidores de Jesus estivessem fazendo isso desde que se formaram seus grupos, 0
nivel de atuacéo foi diferente, em atividades normais tanto nas cidades quanto nas

aldeias”.>®

Com a reimposicao da “Pax Romana”, estabelece o fim da insurreigao iniciada
pelos zelotas, dando fim também a outras comunidades de periodo anterior que sao
0s movimentos de Jesus. Horsley e Hanson definem que pouco restou do movimento
de Jesus na Palestina e explicam gque seus ensinamentos deram continuidade fora da

Palestina Judaica, através da diaspora ocorrida.>®

2.2 O CONTEXTO RELIGIOSO NA PALESTINA

Sobre os aspectos religiosos, havia uma reciprocidade de influéncias com as
religides ndo-judaicas. Os povos com 0s quais os judeus tiveram contato influenciaram
e foram influenciados. Brown descreve que o cristianismo nasceu em um sistema
religioso sincrético.>” Desde o periodo pés-exilio, o Templo foi reconstruido, os

sacrificios realizados, hinos eram entoados e havia a celebragéo das principais festas.

53 HORSLEY; HANSON, 1995, p. 64-68.

54 HORSLEY; HANSON, 1995, p. 68-69.

% SOUZA, 2013, p. 26.

% HORSLEY; HANSON, 1995, p. 219-220.

57 BROWN, Raymond. Introdugdo ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas, 1983. p. 141.
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Nas sinagogas®8, havia encontros de oracdo, leitura espiritual, meditaces e ensinos

eram realizados.

As sinagogas estéo ligadas a um periodo pés-exilio. Stegemann e Stegemann
informam que n&o havia grande quantidade na Palestina antes do ano 70d.C., eram
locais de realizagdo de reunibes publicas e teve importante significAncia apds a
destruicdo do Templo.®® Horsley acrescenta que, edificios de sinagoga néo existiram
antes do terceiro século d.C. na Palestina/Galileia. As assembleias nesse periodo

devem ter sido congregacdes comunitarias locais.®°

O Templo®! polarizava toda a vida religiosa, politica e econdmica da Palestina.
Stegemann e Stegemann descrevem que:

Dificilmente se pode superestimar a importancia do Templo como lugar da

presenca divina e centro da identidade nacional e religiosa para o judaismo

do periodo helenistico-romano. Diferentemente do primeiro Templo, o

segundo era ndo somente o Unico local de culto sacrifical, mas também o

centro vital do povo em todos os ambitos de sua vida, tanto no ambito politico-
habitacional como do religioso-social.®?

Sua importancia é social, politica e econémica e estendia desde a didspora

através da tributacéo aplicada pelo Templo como pelas festas de peregrinacéo.®?

Ekkehard e Wolfgang Stegemann descrevem que no desenvolver religioso no
periodo helenistico-romano, surgiram discordancias que acarretaram uma crise na
sociedade judaica, ocasionando na origem a varios grupos® com suas ideologias.
Entre esses 0s principais sdo o0s saduceus, fariseus e essénios. Contavam também
com correntes fundamentais especificas, como o estudo da Tora, ascetismo,

santificacdo e pureza, concepcdes apocalipticas, misticas e messianicas e também

% “Sinagoga”, segundo o uso mais antigo, pode ter designado mais uma comunidade do que um

edificio. Provavelmente no periodo posterior ao exilio da babil6nia, e primeiramente na didspora (ou
seja, fora da Palestina), surgiram edificios utilizados para ora¢éo e para 0 ensinamento, mas podem
também ter sido utilizados para outros fins. Ndo sabemos quando o edificio especifico da sinagoga
se tornou comum. Restos arqueolédgicos de sinagogas construidas antes de 70 d.C. sdo muito raros.
BROWN, 1983, p. 142.

% STEGEMANN, Ekkehard; STEGEMANN Wolfgang. Histéria social do protocristianismo. Sé&o

Leopoldo: Paulus/Sinodal. 2004. p. 168.

HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galileia — O Contexto social de Jesus

e dos Rabis. Sdo Paulo: Paulus, 2000. p. 120.
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1992. p. 20.

62 STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 166.

63 STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 166.

64 BROWN relata que Josefo classifica como partidos, seitas, escolas de pensamento. BROWN, 1983.
p. 143.
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movimentos carismaticos.®® Por isso, dizem Stegemann e Stegemann, seria mais

correto falarmos de judaismos ao invés de judaismo.®®

Os saduceus identificavam com a aristocracia helenizada que governava e
tinham pouco em comum com o povo.®’ Pertenciam ao estrato superior dominante de
Jerusalém® e se beneficiavam diretamente da arrecadacdo no templo. Os fariseus
nao pertenciam a um estrato totalmente definido. Encontravam-se como membros do
séquito submissos a classe dominante, como também, encontrados em estratos
inferiores. Em sua maioria, defendiam os interesses da aristocracia.®® Segundo
Stegemann e Stegemann, os essénios provavelmente oriundos de estrato superior,
formavam comunidades separadas e de pouca influéncia.” Como relata Brown, néo
podemos definir o segmento religioso no periodo por essas principais tendéncias, pois
além das citadas, havia outros grupos, movimentos e correntes que expressavam a fé
de forma diferente como o0s sicarios, 0os zelotas, como a “quarta filosofia”, os

samaritanos, os herodianos dentre outros.’?

Miguez acrescenta que a maioria da populacdo nao pertencia a essas
principais tendéncias ou partidos. Muitos receberam influéncias do cristianismo
nascente, como também a comunidade campesina mantinha sua religiosidade em
encontros semanais na sinagoga, cultivando em sua memoria a viva presencga dos

profetas e outras lendas.”

Com a guerra que culminou com a destruicdo do templo, muitas dessas seitas
foram extintas. Os saduceus extinguiram devido a sua fungéo sacerdotal e a falta do
templo. Os zelotas, sicarios e essénios, provavelmente foram devastados com a

guerra. Os fariseus sobreviveram dando origem ao rabinismo.

Com situacOes tdo adversas, Miguez relata que essa situacdo de impoténcia

gera fortes tendéncias apocalipticas. Gerando assim expectativas de diversas formas

8 STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 165.

6 STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 177.

67 BROWN, 1983, p. 144.

68 STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 185.

69 STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 185-188.

0 STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 188-189.

" BROWN, 1983, p. 144-152.

2 MIGUEZ, Néstor Oscar. O contexto Sociocultural da Palestina. Revista de Interpretacdo Biblica
Latino-americana, n. 22, Petrépolis: Vozes, p.22-33, 1995. p. 27-29.
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de messianismo e profetismo e consequentemente apocalipticismo. Fomentando

esperanga frente a opressao e destruigdo.”?

2.3 PANORAMA DA SOCIEDADE E ECONOMIA DAS CIDADES HELENISTICAS
NO SECULO |

As nagOes ao redor do mar Mediterraneo formam a origem do cristianismo.
Com as conquistas de Alexandre Magno, da-se a helenizacao cultural do territorio.
Essa cultura influenciou o cristianismo de tal forma, que deixou de ter como influéncia
somente a cultura e religido local, a judaica. O cristianismo se desenvolveu como parte
da cultura universal do mundo helenistico-romano a partir da didspora das
comunidades judaicas. O grego, como elemento dominante dessa nova cultura, fazia-

se uma lingua unificada, deixando em segundo plano as linguas locais.

Koester relata que a filosofia, a arte, a arquitetura, a ciéncia e as estruturas
econdmicas gregas criaram lagos que mantinham a variedade de povos e nacdes do
Império Romano unidos. Interagiam como um Unico mundo que abrangia a
Mesopotamia e Siria no Leste, Espanha e Galia no Oeste, Egito e Africa no Sul e

Alemanha e Bretanha no Norte.”*

Como informa Arens, os padrbes socioecondmicos eram semelhantes em
quase todas as cidades da Asia Menor. Sendo assim, as estruturas sociais, as
condicdes de vida e os costumes correspondiam a muitas comunidades dos escritos
do Novo Testamento. Assim, um morador dessas comunidades se sentiria a vontade

em qualquer desses lugares.”

Como na grande maioria das sociedades, na Asia Menor, a sociedade era
piramidal, como descreve Arens. Havia duas divisbes. No topo da piramide estava a
aristocracia, que seria a minoria. Na base encontrava-se o restante da sociedade, o

conjunto do proletariado’®, os honorarios e os humildes.

8 MIGUEZ 1995, p. 27-29.

7% KOESTER, Helmut. Introducdo ao Novo Testamento — Histéria, cultura e religido do periodo
helenistico. S&o Paulo: Paulus. 2005. p. 01.

S ARENS, Eduardo. Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jo&o — Aspectos sociais e econdmicos
para a compreenséo do Novo Testamento. S&o Paulo: Paulus. 1997. p. 35-36.

76 Apesar de ser um termo posterior & pesquisa, optei pelo termo conforme HORSLEY, Richard A.
Argueologia, Histéria e Sociedade na Galileia — O Contexto social de Jesus e dos Rabis. Séo Paulo:
Paulus, 1995. p. 64-65.



A aristocracia composta por familias tradicionais, em geral ricas, e faziam
parte da esfera de poder. Seriam: a familia imperial, os senadores, 0s equestres e 0s

decurides. Esses ndo chegavam a 2% da populacao.

O proletariado eram os demais componentes da piramide. Constituiam os que
precisavam trabalhar para seu sustento. Nesse nivel, existiam diferencia¢des e tinham
como ponto chave, a liberdade. A liberdade era condicionamento social que
destacava. O status de livre era mais importante que ser rico ou pobre. Os nascidos

livres estavam em status superior aos que adquiriram liberdade.

Na distingdo social, os cidadaos nativos estavam sociopoliticamente acima
dos estrangeiros e sendo cidaddo romano, acima dos demais. E importante destacar
gue “A rigueza ndo determinava por si s6 a posi¢ao social. Um cidadao podia ser
escravo e rico, liberto e pobre, livre e endividado e também possuir dependéncia total,

mendigo e cidadao, rico e estrangeiro”.”’

Quanto as administracdes locais, Arens relata que € necessario distinguir as
diferencas entre as cidades do Império Romano. Roma e Egito estavam a parte. As
cidades que contavam com privilégios, eram as que constavam em sua formacao os
veteranos do exército, como era o caso de Filipos, Iconio e Listra na Asia Menor. Elas
eram fiéis a Roma e assim tinham isenc&o de impostos. Tarso e Efeso gozavam de
uma relativa autonomia, seus habitantes receberam o privilégio da cidadania romana.
As demais cidades estavam sob a administracdo de Roma e estavam sujeitas aos

pagamentos de tributos.”®

Como nas demais sociedades, a maioria da populacédo era pobre. Em nossos
dias seria considerada como a classe trabalhadora. Compunham um estrato acima
dos indigentes, mendigos e escravos. Encontrava-se em uma classe que equivalia a
burguesia. Seriam o0s mestres, artesdos, medicos e outros. Eram aqueles
trabalhadores fixos, autbnomos, ou seja, os que trabalhavam por conta prépria, e eram
respeitados em sua cidade. Entre esses, tinham aqueles que pertenciam a um
pedestal inferior, agueles que ndo conseguiam se destacar e eram valorizados apenas
pelos servicos prestados e por sua utilidade. Esses eram 0s operarios, diaristas,

pedreiros, pastores, pequenos agricultores e outros. A aristocracia descreve Arens,

7 ARENS 1997, p. 46-49.
8 ARENS 1997, p. 55-60.
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desprezava o ganho através do trabalho, pois assim faltava tempo para as atividades

intelectuais.”®

O campesinato, que era a maioria da populacéo, era associado aos pobres
quanto sua posi¢do social e econdmica. Nas cidades helenisticas, como na Asia
Menor e em grande parte do Império Romano, isso seria dois tercos da populagéo,
viviam dos recursos naturais. Para ser proprietario, mesmo que de uma pequena
propriedade, seria necessario ser cidaddo. A maioria das terras pertencia a poucos
latifundiarios que foram monopolizando a terra e assim, 0S pequenos proprietarios
foram desaparecendo. Arens cita que Plinio em sua colecdo “Historia Natural”
descreve “Se a verdade deve ser dita, os grandes latifundios foram a ruina da Italia e
agora sao também a ruina das provincias. Seis proprietarios possuiam a metade da

Africa quando Nero ordenou que fossem executados...” .8

O latifundiario arrendava para os pequenos agricultores, pequenas por¢coes
de terra e esses por sua vez, contratavam trabalhadores camponeses. A vida no
campo era dura e instavel. A opresséo era escalonada. O campo ndo proporcionava
condi¢cdes de alterar sua vida na escala social. A vida de um camponés, seu estilo de
vida, costumes e a diferenca com o povo da cidade eram marcantes. Chegava a ser

visto, inclusive pelos pobres, como socialmente inferior.8!

Religiosamente, os pobres ndo encontravam apoio. Pois, a pobreza seria
guestdo de ma sorte e também pelo abandono da deusa Fortuna. A situacdo de
pobreza era vista como resultado da prépria incapacidade da pessoa, isso pela sua
falta de atitude e ociosidade, e a rigueza como resultado de béngao divina. Seria
unanime o pensamento de que era necessario o pobre, para existir o rico, 0S escravos

para servirem os senhores.

Em contraste com a cultura judaica que denunciava a pobreza, a riqueza, para
a cultura greco-romana, era tida como prova de béncao divina. Para eles, seria
impensavel os deuses protegerem o0s pobres, enquanto em Israel, lahweh era Deus

defensor dos pobres, da vilva, do 6rfao e do estrangeiro. Contrapondo o mundo

® ARENS, 1997, p. 79-81.
8 ARENS, 1997, p. 82-83.
8 ARENS, 1997, p. 83-84.
8 ARENS, 1997, p. 135-137.



greco-romano que desonrava a pessoa do pobre, os profetas de Israel, levantavam

suas vozes contra os despojamentos e desonra do pobre.

Como vimos, ha diferencas entre cidades provincianas e também com a

Palestina. E em meio de tantas diversidades e influéncias que surge o cristianismo.



3 SINAIS DE CUIDADO SOCIAL APRESENTADOS NA COMUNIDADE
JOANINA

Diante de um contexto de perseguicdes, exclusbes e sofrimentos, a
comunidade joanina precisou manter viva a fé. Assim, precisou manter fiel ao projeto
da vida plena. Marques e Nakanose interpreta como, casa, comida, salde, integracao
social. Esse cuidado social se torna possivel entre lacos fraternos alicergados no amor
e na solidariedade. Isso, se permanecerem viva a memaria da vida e da pratica de

Jesus.83

A comunidade do Discipulo Amado®*, é chamada a aplicar o amor. “Amem-se
uns aos outros. Assim como eu amei VOCEs, que vocés se amem uns aos outros!” (Jo
13,34)8. Sendo a vivéncia do amor, o sinal do discipulado de Jesus, como a principal
heranca que o Quarto Evangelho comunica a essa comunidade e que chega até os
nossos dias. Em sua vivéncia, os integrantes dessa comunidade, sdo chamados a um
cuidado amoroso para com o0s seus. Marques e Nakanose entendem que € possivel
compreender esse amor estendendo-se a todas as pessoas, independentemente de

etnia, classe, religido e sexo.8¢

Os sinais de cuidado social expressado em amor, seriam capazes de
ultrapassar as diversas formas de preconceito que impedem o relacionamento entre
as pessoas. Essa atitude foi essencial, pois a comunidade era constituida por pessoas
de diferentes grupos, culturas e pensamentos. Eram formados por judeus, discipulos
de Jodo Batista, galileus, samaritanos, estrangeiros, doentes, pobres, ricos. Pessoas

chamadas a viver a nova alianca, baseada no amor e na solidariedade universal.®’

8 MARQUES, M. A.; NAKANOSE S. “Permanecei no meu amor para dar muitos frutos” (Jo 15,8-9):
introducdo ao Evangelho de Jo&o. Vida Pastoral. Sdo Paulo n. 305, set-out. 2015. p. 8.

84 Designacgédo a Jodo (Evangelista) - A frase do discipulo quem Jesus amou ou Discipulo amado é
usada diversas vezes no Evangelho segundo Jo&o.

8 BIBLIA SAGRADA. Nova Almeida Atualizada. S&o Paulo: Sociedade Biblica do Brasil. 2017.

8 MARQUES; NAKANOSE, 2015, p. 8.

87 MARQUES; NAKANOSE, 2015, p. 9.



3.1 COMUNIDADE JOANINA E SEU CONTEXTO SOCIAL

O Quarto Evangelho como os demais escritos da comunidade ndo estao
alheios aos problemas sociais e a realidade das pessoas. Muitos negligenciam
inmeras pericopes existentes no Antigo Testamento, nos Evangelhos sindticos e
também nos demais escritos do Novo Testamento, para se apoiar em pericopes que
destacamos como tema desse trabalho. As falas relatadas como “que nao sao deste
mundo” como a Cristo cujo “reino ndo é desse mundo”, ndo fornecem base para
determinadas omissdes e ou exclusdes sociais. Os escritos joaninos retratam desde
a formagéo de sua comunidade, os ensinamentos, o entendimento das palavras de
Jesus como as boas novas para um povo que se tornaria eleito ao recebé-lo. Esse

povo que é constituido preeminentemente por parias da sociedade.

No final do primeiro século da era cristd, essa comunidade se entende como
sendo a mais fiel aos ensinamentos de Jesus. Como destaque, apresenta um
personagem como o “Discipulo Amado” que vira a ser um exemplo de discipulo do
mestre Jesus. Encontraremos em sua composicao pessoas de classes consideradas
excluidas da sociedade como os pobres, as mulheres, os doentes, os pecadores,

categorias de pessoas que receberam a atengéo especial por parte de Jesus.

Brown entende que, para compreendermos a inclusdo na comunidade
Joanina, é necessario compreender sua formacao. Os grupos que a formam sdo em
sua maioria os exclusos do meio social. Seus integrantes sao aqueles que admitiam
sua messianidade, os discipulos do profeta Jodo Batista, 0os judeu-cristaos contrarios
as autoridades judaicas, esses entraram em conflitos com autoridades judaicas e
foram exclusos das sinagogas. Outro grupo foram os gentios, que, rejeitados pela
comunidade judaica, foram acolhidos pelos joaninos.

Antes, a aceitacdo do primeiro grupo que eram os discipulos de Jodo Batista
aos Samaritanos, foi provavelmente o que atraiu sobre a comunidade joanina
a suspeita e a hostilidade dos chefes das sinagogas. Depois da conversao

dos samaritanos, o quarto evangelho enfatiza a rejeicdo de Jesus por parte
“dos judeus”.8®

Essa comunidade se caracteriza pelas disputas teoldgicas e pela rejeicdo dos

judeus que nao aceitavam Jesus como filho de Deus e aproveitam a condi¢céo

8 BROWN, Raymond E. A Comunidade do discipulo amado. Sdo Paulo. Paulinas, 1983. p. 38.
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geogréafica de afastamento dos centros religiosos®, comeca a surgir a ideia de
universalidade da salvacédo operada por Jesus Cristo. Iniciam uma prédica sobre a
alta cristologia®® e o termo “mundo” para designar aqueles que rejeitam a luz que é

Cristo.

Como no nosso tempo, esses excluidos também existiam no tempo de Jesus.
Os escritos da comunidade joanina e a exposicdo da convivéncia de seus integrantes
irdo contribuir para uma releitura e uma reinterpretacdo de como a igreja deve usar
esse material que ndo se apresenta tdo vasto como os Evangelhos sinéticos a dar um

direcionamento ao tema do pobre, marginalizado, enfim a justica social.

3.2 FORMACAO DA COMUNIDADE

Philipp Vielhauer, segundo sua critica literaria, descreve que o Quarto
Evangelho seria de autoria andnima e também de mais de um autor. Destaca que em
guestdo de sua fonte, concorda com a teoria de R. Bultmann, quando designa uma
tese de que, o autor usa uma colecdo de histérias de milagres (sinais), uma colecao
de “discursos de revelagado”, que estavam redigidas originalmente em aramaico ou
sirio e também uma narrativa coerente das histérias da paixdo e da pascoa.’! Esse
autor destaca o lugar e data da redacéo, contradizendo a opinido tradicional de que
seria em Efeso ou algum lugar da Asia Menor ocidental, baseando em contatos de
peso como 0s escritos mandeus, as cartas de Inacio de Antioquia e com as Odes de
Salomao, a oposi¢ao “aos judeus” e a polémica contra os seguidores de Joao Batista,
como sendo seu lugar de redacdo na Siria.®> Complementa que, ha a possibilidade do
seu surgimento na Siria e sua redacéo posteriormente na Asia Menor. Sua data de
redacdo, baseando no achado arqueoldgico do “papiro 52793, e também o fato do QE

ja ser conhecido no Egito, supde que seja entre a virada do século | para o séc. 11.%4

89 Centros religiosos se caracterizam pela adoracdo a lahweh em Jerusalém ou Gerizim.

% “Alta Cristologia” ou “Cristologia Elevada” designa uma apreciagéo a Jesus que o coloca no patamar
de divindade e “Baixa Cristologia” para designagdes como no Antigo Testamento que nao titulam a
implicagbes divinas.

% VIELHAUER, Philipp. Histdria da literatura crista primitiva: introducdo ao Novo Testamento, aos
apocrifos e aos Pais da Apostolicos. Traducao de llson Kayser. Santo André: SP: Editora Academia
Crista Ltda, 2005. p. 450-456.

92 Koester compartilha com Vielhauer que a redacéo de Jodo seja na Siria em seu livro: KOESTER,
2005. p. 194.

% O mais antigo do NT que possuimos, contendo fragmento com algumas linhas de Jo 18.

% VIELHAUER, 2005, p. 488.



A comunidade joanina tem sua formacdo entre judeus que aceitaram seguir

Jesus e o tinham como Messias. Na sua origem, recebia o titulo de seita pelas demais

comunidades cristas. Para tentar reconstituir a historia dessa comunidade, Raymond

Brown a divide em quatro fases. A primeira fase seria o periodo anterior ao evangelho,

denominada de pré-evangélica. A segunda fase corresponde ao periodo em que foi

escrito o evangelho. A terceira corresponde a época entre o evangelho e o periodo

em que foram editadas as epistolas e a ultima e quarta fase corresponde ao periodo
de sua dissolucéo que é ap0s as epistolas. Brown assim contribui,

No periodo primitivo a comunidade joanina constava de judeus, cuja fé em

Jesus envolvia uma cristologia relativamente baixa. Mais tarde, surgiu uma

cristologia mais alta que levou a comunidade joanina a declarado conflito com

0s judeus, que a consideravam como uma blasfémia, e este litigio impeliu o

grupo joanino a afirmacdes cada vez mais arrojadas. Estas duas fases da

evolugdo joanina fazem também parte de minha reconstituicdo da histéria

pré-evangélica, juntamente com uma terceira fase que envolve a entrada de
numerosos gentios.

Brown relata que esse periodo de existéncia da comunidade sempre foi
marcado por fortes conflitos tanto internamente como externamente, pois sua
composicao se destaca por grupos heterogéneos. Um desses grupos consistia de
judeus que, influenciados pelo judaismo, se aproximavam dos ensinamentos de
Jesus, mas o tinham com uma cristologia baixa, significando que aceitavam Jesus e
ndo especulavam sua origem e sua condic¢ao divina. Provavelmente os discipulos de

Jodo Batista faziam parte desse grupo.®®

Um outro grupo é caracterizado por judeu-cristdos e tinham em sua crenca a
compreensdo de uma cristologia mais elevada e consequentemente passam a
identificar Jesus com o proprio Deus. Isso se torna um entendimento que Cristo ndo
se caracterizava na centralizacdo de um messias da linhagem de Davi e, com isso,
inicia um conflito com autoridades judaicas, que 0s proibem de entrar nas sinagogas,
e também sua expulsdo como relata em Jodo 9.22: “Isso disseram seus pais, porque
temiam os judeus, porquanto ja tinham estes combinado que se alguém confessasse
ser Jesus o Cristo, fosse expulso da sinagoga”. Junto também estavam os
samaritanos que traziam uma carga contraria ao Templo em sua estrutura e influéncia.
Com a aceitacdo da alta cristologia, essa comunidade passa a aceitar a Cristo como

Deus que é capaz de realizar o bem, perdoar e libertar os pecadores, enfim salvar o

% BROWN, 1983, p. 25.
% BROWN, 1983, p. 66.
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homem. Com isso, a comunidade se caracteriza entre os rejeitados, excluidos como

uma comunidade de fé a pessoa e a obra de Cristo.

Um terceiro grupo foram nao-judeus que encontraram acolhimento apés
rejeicdo da comunidade judaica. Acometem de um entendimento da universalidade
da salvacao por meio de Cristo e com a aplicagao da alta cristologia surge o termo
“‘mundo” para caracterizar todos aqueles que rejeitam a “luz” de Cristo.

Tem um tragico impacto no pensamento joanino que Jesus tenha vindo
somente para ser rejeitado pelos “judeus” em particular e pelo mundo em
geral. H4 uma queixa dolorosa nas afirmagdes lapidares do evangelho: “Veio
para os seus e 0s seus nao o receberam” (Jo 1.11) “Deus amou tanto o

mundo que entregou o seu Filho Gnico..., mas os homens preferiram as trevas
aluz” (Jo 3,16,19).%7

A prédica aplicada nessa comunidade com a tendéncia teolégica no Quarto
Evangelho é o Cristocentrismo, ou seja, através das narrativas o evangelista quer
revelar a identidade e a missdo de Jesus. O fato de Jesus ser protagonista e a
comunidade apresentar uma prédica de exaltacdo com a alta cristologia faz com que,

aparentemente, o discurso no pulpito torne as inclusées uma questdo secundaria.

Chiarello afirma que, apesar do Quarto Evangelho ser pouco explicito em
destacar a questdo dos excluidos, apresenta, de forma natural, o cuidado com o0s
mesmos.%® Enquanto temos nos sinéticos os ensinamentos de Jesus em relagcdo aos
cuidados com os menos favorecidos, no Evangelho de Jodo temos a assimilagcao
desses ensinamentos que estdo em seu cotidiano. Vemos que a comunidade acentua
a préatica do amor intracomunitario como também ao necessitado, aos excluidos da
sociedade; “dou-vos um mandamento novo: que VoS ameis uns aos outros. Como eu
VOS amei, amai-vos também uns aos outros” (Jo 13.34). O amor para com 0 proximo
se manifesta na reciprocidade do servico mutuo e temos em Jesus como exemplo:
“Se, portanto, eu, o Mestre e Senhor, vos lavei os pés, também deveis lavar os pés

uns dos outros” (Jo 13.14).

3.3 OS POBRES

% BROWN, 1983, p. 66.

% CHIARELLO, Valmir. Marginalizados no quarto evangelho: da acdo de Jesus a missdo da Igreja na
Ameérica Latina. Dissertacdo de Mestrado (Programa de Pds-Graduacdo em Teologia) Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, 2008. p. 18.



Para Jesus, as boas novas pertencem a todas as classes e pessoas. Porém,
Jesus mostrou tanto por palavras como por exemplos, que os pobres tém um lugar
especial no plano de Deus e em seu convivio com o pobre, Ele atesta a énfase que é

dado no Antigo Testamento através de varias atitudes que brilham nos Evangelhos.

Jesus anuncia o Reino dos Céus e isso implica que as injusticas serdo
superadas. O Reino que é apresentado, anunciado por Jesus, traz consigo o
restabelecimento da justica neste mundo. Quando anuncia aos pobres que comecou
o Reino de Deus, e isso quer dizer que teve inicio o fim do despojamento e da pobreza.
Com o advento do Reino de Deus, se dara um fim a sua pobreza, criando um mundo
fraterno, porque o Salvador fara com que os cegos enxerguem e a fome dos famintos

seja saciada.®®

Os pobres que Jesus cita, sdao muitas vezes compreendidos de forma
metafdrica, como se houvesse uma pobreza no ambito espiritual, mas possivelmente
se tratavam de pessoas sem condicdes materiais de vida. Na verdade, Jesus anuncia
a boa nova aqueles que vivem na miséria e no oprobrio e essa boa nova significa para
eles o fim dos seus sofrimentos. Portanto, ndo nos convém espiritualizar a pobreza.

Embora seja o Salvador de todos, Ele vé os pobres com especial compaixao.

Apesar de o Quarto Evangelho citar o vocabulo “pobres” poucas vezes,
Chiarello afirma que € notdrio a percepcao da comunidade joanina na assimilacéo dos
ensinamentos de Jesus. Eles tanto compreenderam que exprimem em atitudes, em
acOes as boas novas de Jesus.

No entanto, o Evangelho apresenta o cuidado para com os pobres como algo
natural tanto nas atitudes de Jesus quanto nas atitudes dos discipulos, onde
a prética de dar esmolas parece ser comum. Se ndo vemos no Evangelho
ensinamentos especificos de Jesus em relagdo aos pobres, vemos que 0

acento esta na pratica do amor fraterno que inclui ao natural o cuidado para
com os pobres. 1

Essa comunidade demonstra, através dos escritos do Quarto Evangelho, que
Jesus age com compaixao com aqueles que estao em sofrimento e de forma particular
aos pobres, aos excluidos. Feller relata que hd uma preferéncia de Deus por aqueles
que estdo embaixo na piramide social, por aqueles “que estdo de fora da cultura

% NOLAN, Albert. Jesus antes do Cristianismo. S&o Paulo: Ed. Paulus. 1987. p. 72-73.
100 CHIARELLO, 2008, p. 18.
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dominante, pelo que é diferente”.%! Jesus age de forma a suprir as necessidades,
restabelecendo a dignidade. Ele acolheu a samaritana, pois estava sendo
marginalizada pelo fato de ser mulher e também samaritana??, inimigos dos judeus e
consequentemente injusticados. Ele age com enorme compaixao saciando a fome de
uma multidédo faminta.'%® Devolve a alegria de viver a um cego de nascenca e assim

o retira de sua miséria, dando condicdo de uma subsisténcia digna.

Josef Blank colabora com a passagem em Jodo 5.1-9, na cura do paralitico
na piscina de Betesda. Ele relata que aquele homem estava ali h4 38 anos em
paralisia e vivia a impossibilidade da cura por falta de solidariedade de outros para
ajuda-lo. Sem a ajuda de alguém, sua esperanca seria praticamente nula. Jesus olha
para aquele homem enfermo e com um olhar de solidariedade que compreendeu a
situacao daquele paralitico, realiza a cura dizendo “levanta-te, toma teu leito e anda”.

Com essa atitude, Jesus realiza o milagre e o da condigdes de dignidade.1%4

Ao dar continuidade aos ensinamentos e exemplos de Jesus no cuidado com
0s pobres e excluidos, a comunidade joanina torna evidente que as boas novas do
Mestre estdo bem encarnadas na historia e assim eles entendem que os necessitados
ao procurarem Jesus, Ele cuida da necessidade fisica de cada um e os conduz a um
plano superior. Diria que Cristo da uma assisténcia integral: corpo, alma e espirito.
Cuida das necessidades do corpo fisico, das emocdes da alma e revela que Ele, o

Cristo, é o alimento, o pao, que dura por toda eternidade.

A sociedade na Palestina estava estruturada ao dinheiro e o prestigio, era o
gue prevalecia e Jesus apresentou oposi¢ao. Esses pilares sucumbiam a sociedade,
e eram para Jesus uma estrutura fundamental do mal que corrompia a mesma. Ele
pregava por uma esperanca no reino de Deus onde tais condi¢cbes ndo existiriam.
Nolan relata que “a critica de Jesus contra os escribas e fariseus nao era basicamente

critica aos seus ensinamentos, mas a pratica que gerava exclus&o”.1%

A comunidade joanina entendeu a postura e 0os ensinamentos de Jesus que

foi fiel nos cuidados aos excluidos. Manifestou 0 amor fraterno no servigo aos pobres.

101 FELLER, Vitor Galdino. A Revelacio de Deus a partir dos excluidos. S&o Paulo: Paulus. 1995. p.
85.

102 CHIARELLO, 2008, p. 42.

103 30 6.1-15.

104 BLANK, Josef. O Evangelho segundo Jodo — Colecdo Novo testamento comentario e mensagem.
Petrépolis: Vozes. 1991. p. 18.

105 NOLAN, 1987, p. 85.



Uma comunidade que foi formada por exclusos da sociedade judaica assim como o
Mestre Jesus por ter se revelado Filho de Deus e ela compreendendo a grandeza de
Jesus foram excluidos da sinagoga e de outras comunidades religiosas por sofrerem
preconceitos. No Evangelho de Joéo, os pobres e marginalizados em geral recebem
um cuidado especial. Jesus se revela como o Filho de Deus que veio trazer a
salvacdo, mas ndo deixa de atender as necessidades fisicas das pessoas. Ele da o
pado a quem tem fome e deixa esse ensinamento que serve de exemplo para essa

comunidade.

3.4 OS DOENTES

Na tradicdo biblica, a categoria dos doentes ou enfermos, geralmente, era
marginalizada. Eram carentes, pobres e considerados, na maioria das vezes, como
pecadores. Temos, no Antigo Testamento, varias situacbes que demonstram que o
tratamento dado aos doentes € a exclusdo. Em 2 Samuel 5.8 vemos: “Quanto aos
cegos e aos aleijados, Davi 0s aborrece na sua alma. E por isso que se diz: 0s cegos
e os aleijados nao entrardo no Templo”. Na comunidade de Qumran temos outro
exemplo de como os doentes eram excluidos:

Todo o que tiver defeito corporal: paralisado de pés ou maos, coxo ou cego,
surdo ou mudo; o que tiver no seu corpo defeito visivel, pessoa velha
vacilante, que ndo se possa manter em pé no meio da assembleia, nenhum

destes entrara para participar da assembleia dos notaveis pois ha anjos
santos que assistem a assembleial...] IQS. I, 5-101%

No livro de Levitico, capitulo 21, Deus exige a pureza humana do sacerdote
parecendo assim discriminar aqueles que possuem alguma deficiéncia: “Fala a Aaréao
e dize-lhe: Nenhum dos teus descendentes, em qualquer geracao, se aproximara para
oferecer o pdo de seu Deus, se tiver algum defeito” (Lv 21.17). Assim, os pecadores?’
nao se tornavam dignos de adentrar ao Templo e eram excluidos. Portanto, percebe-
se através dessas pericopes que estava enraizado na cultura judaica essa
discriminagdo com 0s cegos, coxos e aleijados. Para esses exclusos, ndo havia nem

mesmo acesso de celebrar no Templo, tornando uma vida oprimida e sem alegria.

106 MATEOS, Juan; BARRETO, Juan. O Evangelho de S&o Jodo. Andlise linguistica e comentario
exegético. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. Comentario biblico, p. 246.

107 ver sobre impureza — Artigo de Lilia Dias Marianno - Impureza: sexualidade e saude publica no
judaismo do periodo persa. Revista Vértices No. 11 Area de Hebraico do Programa de P0s-
Graduacdo em Estudos Judaicos e Estudos Arabes do DLO/FFLCH-USP.
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Esse tipo de discriminacdo era muito forte no antigo Israel como também no
judaismo tardio. Nesse periodo, a doenca estava interligada a influéncia de demaonios
e de espiritos impuros. Schiavo explica da seguinte forma:

A doenca era geralmente atribuida, no mundo judaico tardio, a influéncia dos
demoénios ou dos espiritos imundos, que podiam prejudicar as pessoas que
se expunham a acdo deles por causa do pecado. A cura consistia

primeiramente num voltar a Deus (Conversdo) e, somente num segundo
momento, na aplicagdo de uma terapia médica apropriada.®®

Jesus lanca seu olhar e cuidados justamente a estes marginalizados e os
resgata de suas exclusodes. Ele, com seu poder, realiza o perdao dos pecados e cura
as enfermidades e deficiéncias. Para esse procedimento, Jesus exige a fé como
componente indispensavel para o milagre, pois sdo sinais da manifestacdo da
presenca do Reino de Deus. Percebemos também nessas atitudes a grande
compaixdo com o0s oprimidos, pois além de dar a cura, Ele da uma nova vida, da

dignidade.

Jesus tinha muita compaixao pelos doentes e o Evangelho de Jodo evidencia
essa sua trajetoria, contrariando aqueles que pensam em um Jesus somente
espiritual. Nessa sua trajetéria aqui na terra, a cura aos doentes foi uma das acdes
mais exercidas por Ele. Sabia do sofrimento que os afligiam, pois além de doentes
eram marginalizados. As pessoas vinham até Ele atras de cura, de solu¢des para suas
vidas. Por varios motivos vinham até Ele, com muita fé recorriam aos seus cuidados,
pois sabiam que operava milagres e viram os sinais de cura aos doentes. Em Jo 6.2
temos “Uma grande multiddo o seguiu porque tinha visto os sinais que Ele operava
nos doentes”. Em outra participagdo, temos a cura de um paralitico'®® que estava
nessa situacdo ha 38 anos. Jesus devolve os seus movimentos das pernas, e assim,

a sua liberdade como a dignidade.

Outro momento que mostra a atencao e o cuidado de Jesus com 0s enfermos
estd em Jo 4.43-54, na cura de um filho do funcionario real. No capitulo 9 do
Evangelho de Jo&o, Jesus realiza a cura de um cego de nascenca que era mendigo e
também considerado pecador. Ao ser curado, ele vai testemunhar as maravilhas de

Cristo e por isso Ele, Jesus, sofre represdlia e € expulso da sinagoga.

108 SCHIAVO, Luigi. Jesus taumaturgo — Elementos interpretativos. RIBLA. Petrépolis, n. 47, 2004. p.
81.
109 3o 5.1-9.



Aqui também, mais uma vez o protagonismo e a iniciativa sdo de Jesus. Ele
realiza o sinal e da ao cego uma vida nova e com esta vida nova ele cré
firmemente em Jesus, dando testemunho Dele, mesmo na adversidade. Esse
episédio retrata a situacdo da comunidade Joanina no final do primeiro
século.110

A comunidade joanina buscava viver a intensidade do Evangelho de Jesus.
“Sabe-se muito bem que a historia deste cego representa a historia da comunidade
do Discipulo Amado. A situacdo do cego, pobre e excluido é também a situacdo de

uma comunidade pobre e excluida”.'!

Chiarello explica a situacdo dessa comunidade excluida como um estado de
conflito com o mundo, com o judaismo, com as autoridades judaicas, até mesmo com
outras comunidades cristas e exclusao das sinagogas. Ela passa por varios momentos
em sua formacéo, provavelmente iniciou com o testemunho do discipulo amado e que

depois passaram a ser discipulos de Jesus. 112

3.5 AS MULHERES

As mulheres no Quarto Evangelho recebem atencao e valorizacdo. Ha varios
elementos que podemos destacar em suas atitudes como também nos ensinamentos
e comportamentos de Jesus relatados pela comunidade. Fazendo, assim, com que
essas atitudes nos fagcam refletir sobre as discriminagdes que encontramos em nossa
sociedade atualmente, seja pelo machismo apresentado em relacdo ao trabalho,

como também na vida social em geral.113

No Evangelho de Marcos, as mulheres aparecem como sujeito historico-
narrativo. Essas cenas marcam pontos de inflexdo importantes da narrativa.
Nelas, percebem-se criticas ao ethos patriarcal e uma construcéo positiva e
libertadora do papel das mulheres no movimento de Jesus e, por causa desse
resgate intencional da praxis e das rela¢gdes de Jesus, também no movimento
cristdo da comunidade marcana. Na histéria de Marcos, as mulheres que tém
contato com Jesus sao representativas dos valores do Reino de Deus e tém
atitudes de diaconia e posturas ousadas, corajosas, de muita fé e entrega de

110 CHIARELLO, 2008, p. 19.

111 RICHARD, Pablo. Chaves para uma re-leitura histérica e libertadora. (Quarto Evangelho e Cartas).
RIBLA. Petropolis n. 17, 1994/1. p. 08.

112 CHIARELLO, 2008, 110 p. (Teses e Dissertacdes, p. 20).

113 Carolina Bezerra de Souza, aborda estudos que nos possibilitam fazer uma reinterpretacio de
leituras biblicas e entender a relacdo de géneros de forma respeitosa e justa e assim a prevenc¢ao
as préticas de discriminagéo e violéncia.
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vida. Ao final, mulheres séo reconhecidas como discipulas, pois seguiam e
serviam a Jesus desde a Galileia.*'

No contexto de Jesus, essas atitudes de discriminacdes eram bem mais
acentuadas. Para essa afirmacdo temos a passagem em Jodo 8.1-11, que narra a
histéria da mulher adultera. Percebe que a atitude negativa parece ser somente da
mulher, pois ndo se fala do seu cumplice. Gilvan Leite Aradjo chama a atencao para
a auséncia do homem nessa cena de adultério, ele indaga a presenca somente da
mulher. E uma situacdo de humilhac&o ao colocar a mulher exposta como um objeto,
e um objeto de desprezo'®>. O’ Day comenta que se trata de uma pessoa andnima,
sem voz, sem representatividade, que é identificada somente pelo ato de ter praticado
adultério. Essa atitude dos escribas e fariseus, expressa 0 menosprezo em relagdo a

mulher, destacando assim a falta do homem que realizou a participacéo.®

Gilvan considera que nessa narrativa contém injusticas operadas pelos
escribas e fariseus. No adultério, o juizo é a pena de morte e que deve ser aplicada
entre os envolvidos. Sendo que, primeiro ao homem e depois a mulher. Ao homem a
pena € direta, quanto a mulher necessita verificar se ha atenuantes e agravantes. Para
Jesus, o erro existe, mas ndo analisa com desprezo e nem considera a mulher como
objeto, mas sim, como um ser humano e que deve ser olhado de uma forma sensivel.
Jesus tem a mesma postura do Deus de Israel, pois age dando oportunidade quando
tudo parece impossivel. Da atencdo as pessoas escravizadas, escuta o clamor do
povo, libertando-os. Nessa atitude de Jesus, ele demonstra que nao veio para
condenar, e sim para salvar. Essa atitude de Jesus com a mulher adultera, nédo
significa permissdo para pecar, mas reconhecer que existe um erro e oferece a

possibilidade de mudanca.t!’

Feller comenta que as mulheres eram consideradas inferiores e eram
incapazes ao culto, “eram condenadas a ignorancia, impedidas de testemunhar e

discriminadas segundo a lei civil e religiosa”.1*®

114 SOUZA Carolina Bezerra. Marcos: evangelho das mulheres, 2017. Tese (Doutorado) - Programa de
P6s-Graduacédo Stricto Sensu em Ciéncias da Religido, Pontificia Universidade Catdlica de Goias,
Goiania, 2017. p. 8.

115 ARAUJO Gilvan Leite. A Mulher Adultera no Evangelho de Jo&o (Jo 7,53-8,11). Revista de Cultura
Teoldgica. Sdo Paulo, n. 92, Jul/Dez 2018. p.131.

116 O'DAYG.R. John 7:53-8:11: A Study in Misreading. In: JBL111/4 (1992). p. 632.

117 ARAUJO, 2018, p. 138.

118 FELLER, 1995, p. 73.



Os Stegemann apresentam qualidades tipicamente diferenciadas entre os
géneros. O sexo masculino correspondia a ser forte, corajoso, generoso, contido,
racional e controlado. O feminino era fraco, medroso, mesquinho, tagarela, irracional
e descontrolado.!'® Carolina Bezerra de Souza complementa citando Hanson e
Oakman, em que tanto no Mediterraneo como na Palestina, a vida social e familiar
tinha uma conotacéo patriarcal.

Os aspectos pulblicos da sociedade eram controlados por homens, os
homens mais velhos em superioridade hierarquica aos mais novos, enquanto
as mulheres cabia o cuidado com a casa. Isso seria tao profundo que o
filosofo Filo, refletindo outros fildsofos gregos, teria afirmado no primeiro
século que as mulheres e homens teriam dois tipos diferentes de alma, a
masculina era devotada a Deus enquanto a feminina era vacilante e variavel.

Segundo os autores a divisdo de género também se baseava na
caracterizagdo feminina como potencialmente perigosa e pecadora.'?

Jesus foi contra a essas discriminagbes, valorizando e acolhendo as
mulheres, apresentando a elas uma atitude de acolhida, mesmo que isso causasse
escandalo. Nas relagdes conjugais, Ele defende que homens e mulheres tenham
igualdade em direitos e deveres ao revelar amor, perdao e misericérdia a mulher pega

em adultério.

Para a comunidade Joanina, Jesus quebra alguns paradigmas e apresenta
valorizacdo as mulheres. Ele ndo diminui a importancia de autoridade que havia em
seus discipulos, mas valoriza que o mais importante é ser seu seguidor, seja discipulo
ou discipula dele. A comunidade relata essa importancia nas palavras de uma mulher.
O gue os sindticos retratam a Pedro, em Jodo € Marta quem declara, que Jesus € o
Cristo, o filho de Deus (Jo 11.27).1%¢

Weiler considera sete momentos destacados no Quarto Evangelho'??> como
decisivos com a participacdo das mulheres. Em Jo 2.1-11, é demonstrado a
importancia da Mae de Jesus nas bodas de Cana. Em Jo 11.21-27, temos a profissao
de fé de Marta no Messias como filho de Deus. Jo 12.1-3, Jesus € ungido por Maria,
irma de Marta. Em Jo 16.21, “A mulher, quando esta para dar a luz, sente tristeza
porgue € chegada a sua hora; mas, depois de ter dado a luz a crianga, j4 ndo se

lembra da aflicdo, pelo gozo de haver um homem nascido ao mundo”. Em Jo 19.25-

119 STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 403.

120 SOUZA, 2017, p. 24-26.

21 Respondeu-lhe Marta: Sim, Senhor, eu creio que tu és o Cristo, o Filho de Deus, que havia de vir
ao mundo.

122 WEILER, Lucia. Jesus e a samaritana. RIBLA. Petrépolis; Sdo Leopoldo, n. 15, 1993/2. p. 101.
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27, Maria assume a maternidade de Jodo, o discipulo amado, e em Jo 20.11-18, Maria

Madalena se torna testemunha ocular da aparicdo apés ressurreicdo de Jesus.

Nas bodas de Cana, Jodo registra o primeiro sinal que Jesus realiza, e ao
manifestar sua gldria, os seus discipulos creram nele. Maria Sousa relata uma
mudanca de paradigma na atitude de Jesus e Maria. Era um casamento em uma
cidadezinha de Nazaré, em um ambiente judaico, em um sistema patriarcal, onde o
casamento representava uma expectativa de esperanca, pois pai e mae alimentavam
o sonho de ver sua filha amparada. Nessa festa, Maria, mae de Jesus, provavelmente
ja estava la ha alguns dias, pois era normal em uma festa como essa, no meio de
pobres, aplicar a solidariedade. E nesse contexto, onde o homem que teria voz ativa,
aparece uma mulher, Maria, para determinar o inicio do ministério de Jesus. Ela

determina o que Jesus deveria fazer e da ordem aos servos para obedecé-lo.'?

A mulher tem um lugar de destague nessa comunidade, aponta Romao
Felisberto Capossa. Ela chega a receber um destaque de exaltacdo como discipula e
até como apostola. Esse tratamento peculiar de libertacdo que a mulher recebe no
evangelho, ndo é somente pelo contexto geografico do Mediterraneo!?. Pablo Richard
tenta responder a essas questdes advogando como provaveis, duas razdes histéricas.

Por um lado, como protesto contra a tendéncia patriarcalizante na
institucionalizacdo da Igreja no periodo subapostoélico (cf. 1 Tm 2,9-15) [...].
Por outro lado, é que o quarto evangelho privilegie a participacdo da mulher
por corresponder a situagéo socio-religiosa da propria comunidade. Tanto no
mundo greco-romano (sobretudo nas provincias, nas classes pobres e
médias, e no campo religioso), como no mundo das sinagogas da diaspora
judia, ha um significativo movimento de participagdo da mulher. E possivel

gue muitos dessas mulheres se converteram e entraram na comunidade do
discipulo amado e na comunidade conservam e melhoram sua situagdo.'?®

Capossa da continuidade aos seus apontamentos de que na tradi¢do joanina,
o tratamento com a mulher tem vem em primeiro lugar com a dinamica profética da

comunidade, e a realidade sécio-histérica do Mediterraneo em segundo lugar??6.

123 SOUZA Maria da Conceigdo. O papel da mulher no cristianismo primitivo: uma leitura do quarto
evangelho. S&o Leopoldo: EST — Escola Superior de Teologia, 2012. 69 p. (Teses e Dissertagdes
p. 39).

124 CAPOSSA Roméo Felisberto. A mulher na comunidade do discipulo amado e sua dindmica
evangelizadora, a partir de Jodo 4,1-43, tendo em conta 0s aspectos sociais, politicos, econdémicos
e religiosos. Sdo Leopoldo: EST — Escola Superior de Teologia, 2006. 162 p. (Teses e Dissertacdes
p. 76-77).

125 RICHARD, Pablo. Chaves para uma re-leitura histdrica e libertadora. (Quarto Evangelho e cartas).
RIBLA, Petropolis; Sdo Leopoldo. n. 17, p. 10, 1994/1.

126 CAPOSSA, 2006. p. 77.



As mulheres tiveram sua valorizacao por Jesus o que foi entendido e seguido
pela comunidade Joanina. A paridade de condi¢cdes entre homens e mulheres, foi
aplicada pela comunidade do discipulo amado e caracteriza o entendimento do Reino
de Deus colocado em préatica. Um Reino onde ndo ha disparidade de sexo e muito

menos discriminacdes. Um Reino de inclusdes e justi¢ca social.

3.6 OS MILAGRES - SINAIS APRESENTADOS COMO UM CUIDADO SOCIAL

A comunidade joanina organiza seu evangelho em sua primeira parte,
apresentando sete sinais. Esses sinais evidenciam o cuidado social de Jesus, como
também sua soberania em resposta as perseguicbes as comunidades cristas
realizadas pelo Império Romano e as instituicées religiosas. Os sinais apresentam a
proposta de Jesus como um projeto de vida plena, com a realidade e a necessidade

real e concreta da comunidade joanina.

z

O primeiro sinal é realizado nas “Bodas de Cana”. Hendriksen relata que, “E
muito significativo que Jesus tenha aceitado o convite para o casamento, pois ele ndo
veio tirar a alegria e o prazer dos seres humanos”.*?” Erdman, em seu comentario ao
Evangelho de Jodo, comenta que,

Esse primeiro milagre de Jesus repele o temor desarrazoado de que areligido
rouba da vida, a felicidade da vida, ou de que a lealdade a Cristo ndo se
coaduna com a expansividade dos espiritos e com 0s prazeres inocentes.

Corrige a falsa impressédo de que o azedume é um indice de santidade, ou
gue a taciturnidade € uma condico de vida piedosa.'?®

A comunidade joanina relata que Jesus foi a essa festa de casamento com
seus discipulos, assim ele demonstra que aprova as alegrias sas, bem como as

relagcbes sociais.

O segundo sinal foi a cura do filho de um funcionario real. Jesus realizou um
milagre a pedido de um pai, que identificou como uma necessidade desesperadora.
Existem ao nosso redor, pessoas necessitadas, onde muitas vezes, somente um

relacionamento com Jesus podera satisfazer seus anseios. A essas pessoas,

127 HENDRIKSEN, William. Comentario do Novo Testamento — Jodo. Sdo Paulo: Editora Cultura Crista,
2004. p. 162.
128 ERDMAN Charles R. O Evangelho de Jo&o. Sdo Paulo: Editora Presbiteriana. 1987. p. 30.
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precisamos dedicar nossas a¢des demonstrando a compaixao e o amor que o Mestre

nos ensinou.1??

A cura do enfermo na piscina de Betesda € o terceiro sinal. “Estava ali um
homem enfermo havia trinta e oito anos. Jesus vendo o homem deitado e ficou
sabendo que ai estava fazia muito tempo, perguntou: ‘vocé quer ser curado?’(...)
Jesus disse: ‘Levante-se, pegue sua maca e ande” (Jo 5.5-6;8). William Barclay
realiza uma interpretacao alegérica, dizendo que, esse enfermo esta diante de uma
porta de uma piscina rodeada de cinco colunas onde funcionam as escolas dos
fariseus e que representam a Lei. Com eles, os fariseus interpretam, impdem,
controlam, paralisam e excluem os pobres de uma salvacdo e consequentemente, da
vida. Com esse milagre, Jesus expressa a liberdade e a vida que brotam da agua

viva.130

Em seu quarto sinal, Jesus realiza a multiplicagdo dos paes. O quarto
evangelho, diferentemente dos sindticos, apresenta um Jesus soberano, que observa
a necessidade do povo, sabe de anteméo de sua fome e distribui o pdo. Assim, a
comunidade joanina na sua narracdo, ensina que a distribuicdo dos pertences, dos
bens da vida, deve ser com a partilha, da solidariedade e da graca de Deus, e nao
através da légica do acumulo e da ganancia que apoderam as pessoas. Na narrativa

das multiplicacdes dos pées, percebe-se um Jesus empatico as multiddes. 3!

Nos demais sinais, Jesus ao caminhar sobre as aguas como relata a
comunidade joanina, € apresentado como 0 novo Moisés que atravessa 0 mar para
sair da terra da escraviddo. Ao curar o cego de nascenca em Jo 9.1-3. Jesus
novamente € apresentado como soberano. Esse soberano que desmascara e julga os
gue mantém as pessoas na cegueira e na exclusdo. No dltimo sinal que é a
ressuscitacao de Lazaro, a narracdo é de gloria do Deus da vida, na obra de maior
expressao da prética libertadora do Messias. Uma vitoria do amor e da solidariedade
gue ensina que as pessoas, que tem fé em Jesus como o senhor da ressurrei¢cédo e

da vida, devem lutar para que todos tenham vida em abundancia®®?.

129 GOULART, José D. Biblia gente — Revista Biblia: Deus caminhando com a gente — setembro - n 4
— S&o Paulo: Paulus, 2015. p. 04.

130 BARCLAY, William. Comentario do Novo Testamento — Jodo, 2019. p. 194-195.

131 MANTOVANI, José P. Os Sinais no Evangelho de Jo&o: Exegese de Jodo 6.1-15. S&o Paulo:
Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2013, 121 p. (Teses e Dissertacdes, 86).

132 GOULART, José D. 2015, p. 04.



Os sinais apresentados no Quarto Evangelho prop6em um Jesus soberano e
libertador. Esse Jesus, ndo parece ser o Jesus histérico, e sim o ressuscitado. Narram
um Jesus que orienta e anima o0s cristdos. Assim, a comunidade joanina tende a
orientar e animar seus discipulos, que sofrem e sdo ameacados pela perseguicao das
instituicoes religiosas judaicas e o Império Romano. Jesus deixa uma mensagem bem
clara descrita em Jo 16.33. “Nesse mundo, vocés terdo aflicbes, mas tenham

coragem: Eu venci o mundo”.

3.7 DIACONIA

A comunidade crista esta fundamentada sobre o conceito “servir’. Esse servir
gue é caracterizado e adotado por Jesus em sua vinda como Messias a esse mundo.
Vérias atitudes de servidao realizada por Jesus séo apresentadas nos sinéticos e que
também sdo descritas pela comunidade Joanina. Atitudes que vieram para quebrar

paradigmas de uma sociedade e assim adotar uma nova postura, um novo modelo.

Esse termo “servir”, € um conceito de “diaconia”, que tem sua origem no grego
“diakonein” e significa “servir a mesa”. De forma que, seria um servigo praticado por
servigais, escravos, escravas e também por mulheres. '3 Alguns estudos acrescentam
que, vai além desse significado, pois seria, providenciar os géneros alimenticios, seria

aguele que preocupa com o cuidado da subsisténcia.

Na cultura grega, como diz Kittel, diaconia se apresenta com um sentido
negativo. Para o grego que busca a felicidade no poder, na sabedoria, na dominacéo,
no senhorio e na nobreza, seria inapropriado pensar em servir, pois € uma funcéo de
escravos e ou de uma mulher, uma atividade indigna. Uma fun¢&o contraria ao seu
lema: “Dominar, e n&o servir, € digno de um homem”, ou: “como poderia um homem

ser feliz se precisa servir alguém?”134

Para a cultura judaica, a compreenséo seria diferente dos gregos, tem uma
conotacdo mais profunda do servico, e ndo seria indigno. Eles possuiam a heranga
do mandamento do amor, e isso incluia o servir ao proximo. Mais tarde, no judaismo

tardio, essa ideia do servir como amor incondicional, tomou outra postura e partiu para

133 Ver em: Diaconia — servico de mulheres: NETO, Rodolfo Gaede. A Diaconia de Jesus -
Contribuicées para a fundamentacéo teoldgica da diaconia na América Latina. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2001. p. 75-76.

134 KITTEL, Gerhard (Org.). A Igreja no Novo Testamento. S&o Paulo: ASTE, 1965. p. 274.
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um moralismo e foi se tornando uma questdo de mérito perante lahweh. Assim, com
o tempo foi se tornando essa ideia de servir como indigna, principalmente o servir a

mesa.13%

No Novo Testamento, o servir, “diakonein”, servir a mesa ap0s o preparo da
comida, é designado aos escravos e ou as mulheres. Em contraste aquele que se
deixa servir, reclinado a mesa, s6 se alimenta apos a ceia terminar, se alimenta depois
de todos. Considerado um trabalho indigno para os homens em uma sociedade
patriarcal, esse servico de servir a mesa se manteve de forma discriminatéria as
mulheres. O que se manteve nas comunidades cristas primitivas, que a considerava
normal as mulheres. Nessas comunidades, a diaconia também era realizada por
homens, mas com grande diferenciacdo entre o masculino e feminino. E como que,
para os homens, seria uma questdo de supervisdo, ordenacao e distribuicdo das

refeicbes. 1%

Neto expde um levantamento de Luise Schottroff, que em textos
neotestamentarios, o termo “diakonein” é interpretado como sendo um servigo
realizado por escravos. No Quarto Evangelho, na passagem das bodas de cana (Jo
2.5-9), os serventes eram escravos a realizar a “didkonoi”. Em Jo 13.4, na passagem
do lava-pés, Jesus realiza um servico que pressupde ser de escravos, que lavam o0s

pés dos convidados para a ceia.

Ele continua e coloca a pericope do lava-pés, juntamente com a do bom
samaritano como os textos classicos da diaconia. Fazendo com que a tradicao atribua
a funcdo de fundamentar a esses textos, a acéo caritativa da Igreja. Sao textos que
serviram de inspiracdo as pessoas, COmO apoio as iniciativas de assisténcia ao

préoximo. 137

A comunidade Joanina associa o tema do lava-pés ao novo mandamento, no
capitulo 13 de Jo&o. Assim, o amor ao préximo ensinado por Jesus como novo
mandamento, coloca a sua atitude em lavar os pés, como um gesto concreto de
diaconia. Essa atitude de Jesus acolhe toda a carga de indignidade, opressao e
injustica e o identifica aos excluidos da sociedade, aos indignos, aos oprimidos e aos

injusticados. Jesus realizou o trabalho de escravos, escravas e de mulheres, enfim,

135 NETO, 2001, p. 74.
136 NETO, 2001, p. 76.
137 NETO, 2001, p. 74-77.



dos mais humildes ao lavar os pés de seus discipulos.’®® Theissen refere-se a
proposta do lava-pés como uma atitude de humildade e rendncia ao status.
Consequentemente, um gesto de humildade no testemunho do servico mutuo como

caracteristicas exclusivas do discipulado joanino.**®

Supondo que com o conhecimento do verdadeiro significado de diaconia que
tratamos como servir, e das aplicacdes realizadas por Jesus relatadas nos evangelhos
como também vivida pela comunidade Joanina, serviriam ndo somente como
exemplo, mas como obrigagao, obediéncia e consequentemente como modo de vida

de todo cristdo.

Desde o inicio das comunidades cristés foi fundamental dar prosseguimento
a missao diaconal de Jesus. Como diz o evangelho de Jodo em 13.15 “pois eu dei o
exemplo para que vocés fagam o que eu fiz” e também Jo 20.21 “Assim como o Pai

me enviou, eu também envio vocés”.

E importante e urgente que as comunidades cristds se interessem pelo
assunto, se envolvam e venham a refletir sobre qual o seu papel na sociedade e como
se empenhar para contribuir com a amenizacédo dessas discrepancias sociais. Que
papel as denominacdes religiosas devem assumir e que direcao seguir baseando nos
ensinamentos do mestre Jesus? A diaconia era praticada e vivida nas comunidades
cristds primitivas. Os apdéstolos compreenderam 0s ensinamentos do mestre e
descreveram na Didaqué.*° “Nao repelira o indigente, mas antes repartiras tudo com
teu irméo, ndo considerando nada como teu, pois, se divides os bens da imortalidade,
quanto mais o deves fazer com os corruptiveis”. A formulacdo dessas palavras
acontecera com as comunidades cristas primitivas como relata Gaede,

Estas palavras foram formuladas no final do primeiro século do cristianismo
e constam num dos documentos mais antigos da catequese crista, a Didaqué.
Elas nos ddo uma ideia do espirito solidario que reinava na vida das primeiras
comunidades cristas. As pessoas que passavam por necessidades eram alvo
da atencéo e da preocupacgao dos irméos e das irmés na fé. O cuidado que

era praticado entre os membros da comunidade torna-se o distintivo da Igreja
Cristd dos primeiros tempos.'#

138 SCHNACKENBURG, Rudolf. El Evangelio segin San Juan. Barcelona: Herder, 1980. p. 42.

139 THEISSEN, Gerd. A religido dos primeiros cristéos. Uma teoria do cristianismo primitivo. S&o Paulo:
Paulinas, 2009. p. 108-116.

140 DIDAQUE — Catecismo dos primeiros cristdos [ou “Doutrina dos Apéstolos”]. 3. ed. Petrépolis:
Vozes, 1978. p. 27.

141 NETO, Rodolfo Gaede. Diaconia e cuidado nos primeiros séculos do cristianismo. Estudos
Teoldgicos. Séo Leopoldo v. 55 n. 2 p. 316-332 jul./dez. 2015.
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Colocar de lado a diaconia diaria, seria colocar em risco ndo so a dignidade
das pessoas, mas a condicdo, o carater diaconal da comunidade. N&o praticar a
diaconia para aquelas comunidades, seria 0 mesmo que ignorar o poder devastador

do pecado e postergar o ensinamento reconciliador em Cristo.






4 KOSMOS E SUAS INTERPRETACOES CULTURAIS

Muitos veem no Quarto Evangelho um distanciamento a postura da justica
social, pois o fato de apresentar uma cristologia elevada e somada a falta de
compreensao na interpretagcdo conduz a pensar, que esses escritos apresentam um

Jesus nada humano e consequentemente alheio as necessidades sociais.

No Quarto Evangelho, o “Késmos”, “mundo”,'*’parece designar uma
contraposicao aos designios de Deus. Com um pensamento na alta cristologia e com
a fidelidade em seguir Jesus, a comunidade joanina parece se opor a tudo que seja
designado como realidade do mundo.**® “O mundo, inimigo de Jesus e da comunidade
do discipulo amado, € uma realidade universal; as vezes é identificado como os

“judeus”, mas é muito mais amplo do que este mundo especifico”.1**

Segundo Garcia,

Para os autores biblicos e para os antigos em geral, 0 mundo era trés coisas:
o mundo terrestre, 0 mundo supraterrestre e o mundo subterrdneo. O mundo
terreno dos israelitas era muito limitado. Variou do Mar Mediterraneo ao
planalto iraniano e das montanhas do Caucaso ao deserto da Arabia. No
centro da terra é a cidade de Jerusalém destinada a se tornar o centro do
novo mundo e onde a Palestina é a terra prometida. Para os mundos
supraterrestre e subterraneo, céu, sheol. Somente no NT o termo mundo é
fundamentalmente teolégico. O mundo Deus o fez bom, foi 0 homem que o
perverteu para o pecado e foi submetido a forgas malignas e rebeldes. Deste
Mundo Cristo é o salvador. O mundo tem outros significados biblicos, este
termo também designa o material, em oposicdo ao espiritual. O vencido, o
pervertido, o carnal, a origem da tentacéo e o depdsito do pecado.'#

Os versiculos em questédo, Jo 17.16 e 18.36, tém suas origens na lingua grega
como era o idioma que foi usado para retratar as falas de Jesus. A cultura na Palestina
era judaica e com lingua aramaica e o idioma grego usado pela comunidade do Quarto
Evangelho para descrever os feitos de Jesus. O vocabulo “mundo” sofre influéncia do
hebraico e, por se tratar de outras culturas, torna necessario sua analise. Assim,
analisaremos os entendimentos sobre mundo na cultura hebraica e as influéncias

sofridas pela cultura grega o qual € a citacdo abaixo.

142 Esse ¢ o termo optado nesta pesquisa para uso da traducéo da palavra Késmos presente no Quarto
Evangelho que normalmente é traduzido por “mundo” nas versdes de lingua portuguesa no Brasil.

143 UNGER, Merril Frederick. Manual Biblico. Sdo Paulo: Vida Nova, 2009. p. 454.

144 RICHARD, 1994, p. 13.

145 GARCIA, Jorge Martin-Aragon. Vocabulario Biblico, Madri, 1999. p. 48.
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“Eles ndo sdo do mundo, assim como do mundo eu ndo sou.” Jo 17.16

amekpiOn ’tnoode: 1) PaotAela T &un OOk éoTLy ék ToD KOOoPOUL TOUTOV® €l ék
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évtelfey. 146

“‘Respondeu Jesus: O meu reino néo é deste mundo. Se do mundo fosse meu reino,
0S meus servos teriam lutado, para que eu néo fosse entregue aos judeus; mas agora

0 meu reino ndo é daqui”. Jo 18.36%/

Uma andlise redacional dessas pericopes serd de dificil execucao, pois nao
sabemos quais fontes ou que tipo de fontes, sejam orais ou escritas foram usadas.
Johan Konings propde uma analise estrutural, teolégica e pastoral e pondera as
secdes em bloco.2*® Um bloco de sinais, outro de realizacdes ou glorificacdo. Sendo
gue o primeiro responde para o tempo de Jesus e 0 segundo para o tempo em que a

comunidade joanina sofre perseguicdes e 6dio nas sinagogas e no mundo.

Ao dizer que o0 seu reino ndo é deste mundo, Jesus nao estaria propondo uma
fuga do mundo, ndo exerceu um poder acima dos poderes do mundo, mas um poder
no mundo, para dar testemunho da Verdade neste mundo. Konings cita e comenta a

pericope em destaque como:

“Meu reino ndo é deste mundo”, parece estar inscrito em uma perspectiva de
distanciamento, sendo aliena¢do, em relacdo ao mundo. Propomos que o
discurso joanino seja lido a luz do “testemunho verdade, que é o amor-
fidelidade de Deus manifestado na préatica do dom da vida de Jesus e dos
cristdos”. Entdo explica que em Jo 18.36 a ndo ancestralidade do mundo
sobre a pratica de Jesus e o cristdo. Em vez de se opor a laicidade saudavel
necessaria para um esforgo transformador, a visédo joanina apresenta o reino
ndo mundano de Jesus como uma instancia trans secular de nosso
compromisso no mundo.4°

Originando pela concepcao grega, Bultmann o define como um universo que

engloba a terra e os céus, como também todos os seres vivos, incluindo os homens e

146 BIBLE Works 7 — LLC. Vers&o 2002.

147 Traducao prépria.

148 KONINGS, Johan. Evangelho segundo Jo&o — Amor e fidelidade. S&o Paulo: Loyola, 2005. p. 17.

149 KONINGS, Johan. La Tradicion del Discipulo Amado cuarto Evangelio y Cartas de Juan. RIBLA —
Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana n 17 —Quito — Ecuador, 2001. p. 71-72.
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deuses, os quais faz parte de uma estrutura governada por leis e que é concebivel a

razdo. O que ndo € compartilhado com o pensamento no Antigo Testamento. Mas, ao

mesmo tempo, ha a concepgao de terra e céus sendo esse “cosmos”. Léon colabora

dizendo que,

Para o pensar grego, com efeito, 0 cosmo com suas leis, sua teologia, sua
perenidade, seu eterno retorno das coisas, exprime o ideal de uma ordem
fechada em si mesma, que inclui o homem e engloba até os deuses: estes
mal se distinguem dos elementos do mundo nesse panteismo virtual ou
confesso.1%°

Assim complementa que Deus ndo faz parte da criagdo, Ele € o criador.

Também Bultmann conclui que os judeus helenistas e os autores neotestamentarios

assumem esse conceito.'®! Brown segue na mesma linha de pensamento e observa

que,

O que chamariamos “o universo” em hebraico é descrito como o “céu e a
terra”; somente no hebraico tardio ‘6lam, era, veio a significar “mundo”. Nao
obstante, o grego encontrou em késmos, “mundo”, uma palavra para dar
expressdo ao conceito helenista da ordem do universo. Se a LXX adotou este
termo, pode ser pelo desejo fidelidade ao pensamento hebraico encontrado
em Géneses de que no principio Deus pds ordem aos céus e a terra. Em
1,3,10; 17.5,24, Jo&o € o herdeiro do pensamento biblico ao reconhecer a
criagdo do mundo por Deus e, em particular, pela palavra de Deus.*?

Abaixo, analisaremos, as tradi¢gdes absorvidas pelo termo “cosmos”, iniciando

pela cultura hebraica, até a cultura grega, judaismo helenizado e Novo Testamento.

150 | EON-DUFOUR, Xavier. Vocabulario de Teologia Biblica. 7. ed. Petropolis: Vozes, 2002. p. 629-

630.

151 BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamento. Santo André: Academia Cristd, 2008. p. 315.
152 BROWN, Raymond. Comentario ao Evangelho Segundo Jo&o. V. |. Sdo Paulo: Paulus. Academia

Crista, 2020. p. 809.



4.1INFLUENCIAS CULTURAIS SOBRE A COMPREENSAO DE KOSMOS

4.1.1 SIGNIFICADO DE MUNDO NA CULTURA HEBRAICA

Em hebraico temos alguns significados correspondentes a palavra mundo
‘kbsmos” e que sao de grande importancia na sua possivel influéncia no Novo
Testamento de cultura grega. No Antigo Testamento, de uma forma ou de outra, varias
palavras hebraicas falam sobre o mundo. Erets (terra) € usado em Is 23:17 e Jr. 25:26
para falar da terra em que vivemos e é traduzido como “mundo”. Alguns vocabulos em
seus significados, vdo além do termo geral erets, “terra”. Analisaremos esses

vocabulos e seus significados.
7710 (khedel)

1) parar, cessar, desistir, privar-se de deixar de ser, deixar incompleto, abster-
se; 13) cessar, chegar ao fim; 1b) parar, deixar; descanso, término; rejeitado,
abstinente, transitério, fugaz, carente; “descanso de Deus”.®® Como substantivo seria
“local de descanso” ou “tumulo”. Temos a ocorréncia dessa palavra na Biblia na
proferida reclamacdo de Ezequias, rei de Juda. Ele em perspectiva de morte
contempla suas condi¢des entre os habitantes do mundo inferior e ndo do mundo
superior.'> Fazendo assim correlacdo com outras passagens gque provavelmente por
influéncia da ideia de tumulos concebida pelos egipcios e uma vaga concepc¢do de
algum estado sombrio, onde repousavam suas cinzas. Mantendo assim sua
personalidade indefinida em terra escurissima, terra da sombra da morte e sem ordem

alguma.t>
170 (kheled)

1) idade, duracdo da vida, o mundo?®®®; também pode designar “o mundo”,

como em Salmos 49.1, como a coisa oculta ou desconhecida.

153 STRONG, James. Dicionario Biblico de Strong. Léxico Hebraico, Aramaico e Grego de Strong.
Barueri: Sociedade Biblica do Brasil. 2002.

154 15 38.11 “Eu disse: Ja néo verei mais ao Senhor na terra dos viventes; jamais verei o homem com
os moradores do mundo”.

155 36 10.21-22 “antes que me va para o lugar de que n&o voltarei, para a terra da escuriddo e das
densas trevas, 22- terra escurissima, como a propria escuridao, terra da sombra trevosa e do caos,
e onde a propria luz € como a escuridao”.

156 STRONG, 2002.
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n7iy (‘olam)

Também é traduzido como “mundo” no Salmo 73:12, embora traducdes mais
modernas o expressam como “idade”.'®” ‘oclam é equivalente a Ai6bn no Novo

testamento.1%8

92N (Tebel)

Confuséo (violagdo da natureza ou da ordem divina); 12) perverséo (pecado
sexual); mundo.®® Um termo poético que fala da morada do ser humano em todas as
suas produtividades (J6 18:18; 34:13; 37:12; 1 Sam. 2:8; Sal. 9:8). Os escritores do
AT né&o tiveram acesso ao tipo de conhecimento cientista do mundo que temos
disponivel, mas isso nao significa que as Escrituras Hebraicas apresentam um ponto
de vista mitolégico sobre o mundo. O que o AT diz sobre a estrutura do mundo em
gue vivemos? Ezequiel 38:12 fala de Israel sendo o centro do mundo ou “parte central
da terra”. Os lexicografos hebreus propdem “topo do mundo” ou “centro da terra”.
Ezequiel 5:5 declara que Israel foi colocado por Deus “em meio das nagdes e das
terras ao redor dela”. Localiza-se em através dos propésitos de Deus no mundo ou,
pelo menos, em relacionamento com seus vizinhos. No entanto, a palavra de Ez 38.12
muito mais limitado. O contexto imediato, que diferencia Israel das cidades vizinhas

que “habitam sem muros”, indica algo como um “lugar seguro”.16%

Nota-se a auséncia de um vocabulo na cultura hebraica que satisfaca ao
“‘cosmos”. Geralmente se refere aos “céus e terra” como em Gn 14.19 “Abréo seja
abengoado pelo Deus Altissimo, que criou os céus e terra”, ou em Exodo 20.11
“Porque em seis dias o Senhor fez os céus e a terra”. Mesmo com essa falta de
significados exatos, é perceptivel que desde o livro de Génesis, encontramos uma
teologia da criagdo do “mundo” por Deus. Allmen esclarece que, na perspectiva de

Israel, cosmos e criador ndo se confundem.

157 HOLMAN. Diccionario Biblico llustrado, ACTUALIZADO Y AUMENTADO Derechos internacionales
registrados. Nashville, Tennessee: Publicado por B&H Publishing Group. 2014.

158 STRONG, 2002.

159 STRONG, 2002.

160 HOLMAN, 2014.



No relato da criagao, também chamado de “relato sacerdotal” de Génesis 1,
pelo incrivel que possa parecer, é o resultado do pensamento teolégico de
Israel, ndo o pontapé inicial. E encontrada nesse relato embutidas
concepcdes dos povos cananeus e dos mesopotamios, contudo, essas
concepcdes passaram por reformulacdes, por purificacdes descaracterizando
toda e qualquer mitologia; colocando de forma organizada e ordenada. No
gual Deus é colocado como o Unico Deus e por resultado disso, o0 Unico
criador. Por isso, identificamos no relato de Génesis “claro e coerente a nogao
de mundo”.6?

4.1.2 SIGNIFICADO DE MUNDO NA CULTURA GREGA

Na cultura grega temos algumas palavras traduzidas para o vocabulo “mundo”
e suas significacdes. Vocabulos como Kogudg, Owxoyuérn, Ady, que analisaremos

a seqguir.
Kooudg, (kdsmos)62

1) Uma organizacéo ou constituicdo apta e harmoniosa, ordem, governo; 2)
Ornamento, decoragéo, adorno, i.e., o arranjo das estrelas, “as hostes celestiais”
como o ornamento dos céus. 1 Pe 3.3; 3) mundo, universo; 4) O circulo da terra, a
terra; 5) Os habitantes da terra, homens, a familia humana; 6) A multidao incrédula; a
massa inteira de homens alienados de Deus, e por isso hostil a causa de Cristo; 7)
Afazeres mundanos, conjunto das coisas terrenas; 72) Totalidade dos bens terrestres,
dotes, riquezas, vantagens, prazeres, etc., que apesar de vazios, frageis e
passageiros, provocam desejos, desencaminham de Deus e sdo obstaculos para a
causa de Cristo; 8) Qualquer conjunto ou colecdo geral de particulares de qualquer
tipo; 8%) Os gentios em contraste com os judeus (Rm 11.12 etc.); 8b) Dos crentes
unicamente, Jo 1.29; 3.16; 3.17; 6.33; 12.47; 1Co0 4.9; 2Co 5.19.

Primariamente “ordem, arranjo, ornamento, adorno” (1 Pe 3.3.); B) E usado
para denotar (a) “terra” (por exemplo. Mt 13.35; Jo 21.25; At 17.24; Rm 1.20
[provavelmente aqui 0 universo: tinha este significado entre os gregos, devido a ordem
observavel nele]: 1 Tm 6.7; Hb 4.3; 9.26); (b) A “terra” em contraste com o céu (1 Jo
3.17; talvez também Rm 4.13); (c) Por metonimia, o “género humano”, a “humanidade”
(por exemplo, Mt 5.14; Jo 1.10; 3.16-17). Trés vezes; Jo 3.19; 4.42, e frequentemente
em Romanos. 1 Corintios e 1 Jo&o); em Jo 1.9, “que vem ao mundo” é dito de Cristo

e nao de “todo homem”; Com a Sua vinda ao mundo Ele era a luz de todos os homens:

181 ALLMEN, J. J. Von. Vocéabulo Biblico. 2. ed. Sdo Paulo: Aste. 2001. p. 362-363.
162 STRONG, 2002.
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(d) os “gentios” em distincdo dos judeus (por exemplo: Rm 11.12.15. onde o
significado € que todos que podem ser reconciliados: cf. 2 Co 5 .19); (e) a “atual
condicdo dos assuntos humanos”, em alienagcao e oposi¢cao a Deus (por exemplo. Jo
7.7, 8.23; 14.30; 1 Co 2.12; Gl 4.3; 6.14; Cl 2.8; Tg 1.27; 1 Jo 4.5, trés vezes; 1 Jo 5
19); (f) a “soma dos bens temporais” (Mt 16.26; 1 Co 7.31. primeira parte): (g)
metaforicamente, dito da “lingua” como “mundo (de iniquidade)”, expressivo de

magnitude e variedade (Tg 3.6).163

O Evangelho de Jo&o e 1 Jodo fornecem mais da metade dos usos de kdsmos
no NT. Apenas Paulo, em 1 Corintios, chega perto dessa frequéncia de uso. Paulo
usa kdsmos quarenta e sete vezes, vinte e uma em 1 Corintios. Jesus pergunta sobre
o valor de ganhar o mundo inteiro, mas perder a prépria vida (Mt 16.26; Mc 8.36; Lc
9.25). Marcos usa em 16.15, Jesus comissionou os discipulos “Ide por todo mundo
(Kosmos) e proclamai o evangelho a toda criagdo. Fundagdo do mundo, Jesus falou
do “sangue de todos os profetas, derramado desde a fundagdo do mundo” (Lc 11.50;
Mt 23.35). O Mundo da humanidade, “as na¢gdes do mundo” (Lc 12.30); os reinos do
mundo (Mt 4.8); Jesus, o emissario do alto, veio a esse mundo (Jo 1.9-10; 3.16,17,19;
6.14; 10.36; 11.27; 12.46; 16.28; 17.18,21,23; 18.37). Sua missdo era uma expressao
de Deus pelo mundo (Jo 3.16); A luz ndo pertence ao mundo (Jo 8.23; 17.16; 18.36),

mas veio para revelar o Pai e seu amor pelo mundo (Jo 14.31; 17.21,23,24).164
Okovpérn, (Oikoumene)

1) a terra habitada; 12) porcao da terra habitada pelos gregos, em distingéo as
terras dos barbaros; 1b) império romano, todos os suditos do império; 1c) totalidade

da terra habitada, mundo; 1d) habitantes da terra, humanidade; 2) universo, mundo. 6%

O termo ‘a terra habitada’ é usado acerca de: (a) todo o mundo habitado (Mt
24.14: Lc 4.5; 21.26; Rm 10.18; Hb 1.6; Ap 3.10; 16.14); por metonimia. Os seus
habitantes (At 17.31; Ap 12.9); o Império Romano, o mundo conforme era visto pelo
escritor ou falante (Lc 2.1; At 11.28: 24.5); por metonimia. Os seus habitantes (At 17.6;
19.27); (c) o mundo habitado numa era préxima (Hb 2.5).166

163 VINE, W. E; UNGER, Merril F.; WHITE JR, William. Dicionario Vine — O Significado exegético e
expositivo das palavras do Antigo e do Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2002.

164 GREEN Joel B; BROWN Jeanmine K; PERRIN Nicholas. Dictionary Of Jesus The Gospel, S. 2. ed.
Nottingham: IVP. 2013.

165 STRONG, 2002.

166 VINE; UNGER; WHITE JR., 2002.



E usado apenas quinze vezes no Novo Testamento. Lucas usa oito vezes
(trés vezes no Evangelho e cinco em Atos). E usado uma vez em Mateus 24.14 e no
contexto do discurso apocaliptico de Marcos para afirmar que antes que o fim venha
o “evangelho do reino deve primeiro ser pregado em todo mundo habitado”. Para
Mateus € uma interpretacdo do Evangelho de Marcos “todas as nag¢des”. Equivale ao

hebraico Tebel.167
Ay, (Aibn)

1) Para sempre, uma idade ininterrupta, tempo perpétuo, eternidade; 2) os
mundos, universo; 3) periodo de tempo, idade, geracéo.1%® Muitas vezes traduzido por
sentido fundamental é “forca vital; duracao de vida”. Platdo, porém, a usou para indicar
uma duracdo que exclui uma sucessdo de dias e anos (eternidade, no sentido
filoséfico); fora de Hen (slav) 65%%° tal conceito ndo se encontra na literatura judaica.
Assim, € a duracdo indefinida em que as geracbes se sucedem (Ecle 1,4). —
Eternidade. Desta nocéo fez-se depois o passo a ideia concreta de “duragdo deste

mundo”, sob a influéncia da expectativa apocaliptica de um mundo melhor.1"°

7

Nos evangelhos sindticos, o mundo é concebido como uma realidade
temporal com comeco e fim. Além disso, é também um mundo novo (nocéo
encontrada também no estoicismo) que encontra expressao nos termos “este século”
e o “futuro, expressdes encontradas nos labios de Jesus”. Aidbn € equivalente a

‘olam.17?

Marrow utiliza para o vocabulo “k6smos” a expressao, “obscuro”. Isso se da
pelos varios significados, sobretudo, na filosofia greco-helenistica. Ele discorre que na
literatura grega, o conceito vai do entendimento basico de “ordem”, ou “ornamento”;
‘organizagao” ou “constituicdo”. Para Pindaro, seria “gloria”, “honra”. Para Pitagoras
seria uma ideia de “ordem do mundo, universo” e para Parménides e também para
Platao, se refere ao “mundo habitado”. Essa “ordem”, principalmente para os gregos,

expressa beleza, ornamento. Mas, prioritariamente, esse termo descreve o mundo, 0

167 GREEN; BROWN; PERRIN, 2013.

168 STRONG, 2002.

169 O Segundo Livro de Enoque (abreviado como 2 Enogue e também conhecido como Enoque Eslavo
(Enoque Eslavo ou Segredos de Enoque).

170 STEIN, Frederico. Dicionario Enciclopédico da Biblia. Petropolis: Vozes, 1969. p. 1024.

171 GREEN; BROWN; PERRIN, 2013.
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universo e 0s céus organizados. Seria Platdo e depois Aristételes, que passa a dar

sentido ao termo cosmos com sentido espacial, para representar universo.!’?

Em contraposicdo aos significados expostos, o costume popular em meio
cristdo, se diz que o mundo é direcionado também para uma vida secular, um estado
de existéncia e prazeres e interesses que se afasta da esséncia de Deus. Esse mundo
gue teria reprovacdo por Jesus. Pois, amar o mundo consiste em um apego

desordenado as coisas do tempo e dos sentidos.

4.2 USO DO TERMO KOSMOS NO QUARTO EVANGELHO

Ao analisarmos o emprego do vocabulo “Késmos”, verifica-se que no
Evangelho de Jodo esse termo recebe conotacdes diferentes e que faz depender do
contexto e objetivo para definir seu significado. O que difere em relacdo aos demais

livros e ou comunidades.

Em Jodo, késmos tem uma diversidade de significados. Loewen em seus
estudos relata, “Se olharmos para um léxico grego logo fica claro que Joao usa esta
palavra de varias maneiras diferentes e com componentes de significados muito
diferentes em diferentes contextos”.l’® Ashton alerta para a complexidade de
significados de késmos no Evangelho de Jodo. Para ele, apresenta para o termo duas
oposicdes em seus conceitos, mesmo havendo semelhangas, ha diferencas
significativas. Enquanto késmos pode ter o entendimento de terra, ele se apresenta
em contraposicao ao céu. Assim, entende-se que a terra esta aqui embaixo e o céu la

em cima, como em Jodo 3.31.174

Ashton determina para essa oposi¢ao entre céu e terra, aqui, kdsmos, como
“oposicao vertical”’, ficando claro a essa afirmacao em Jo 8.232 “Jesus lhes disse:
vocés sao daqui de baixo, eu sou la de cima”, Assim, Ashton enfatiza que esse mundo
gue Jesus aparece, € o mundo da humanidade, pois pensando em kdsmos no sentido

de universo, aparece somente duas vezes.'”® No prélogo, parece representar as

172 MARROW, Stanley B. K6smos in John. The Catholic Biblical Quartely. Vol. 64, n. 1. p. 90-102. Jan.
2002. Disponivel em: htpps://www.jstor.org/stable/i40150154. Acesso em: 04 jan. 2023.

178 LOEWEN, Jacob A. The “world” in John’s Gospel Through West. United Bible Societies. V. 34, 4.
Ed, p. 407-413. Outubro de 1983. Disponivel em:
https://journals.sagepub.com/doi/pdf/10.1177/026009438303400402. Acesso em: 06 jan. 2023.

174 Quem vem das alturas certamente esta acima de todos; quem vem da terra é terreno e fala da terra.
Quem veio do céu esta acima de todos.

178 Jo0 17.5, 24.



trevas (J01.5,10) e também aqueles que ndo aceitaram a Palavra de Deus. Como
oposicdo, Ashton coloca o kdsmos em oposi¢cao “aos que receberam a Palavra”,

determinando como “oposigdo horizontal”.17®

Agora temos uma nog¢do do porqué da forte oposicao entre kdsmos versus
Jesus e seus discipulos, constituindo duas instancias diferentes e duas formas de
habitar neste mundo. Temos de um lado que ndo sdo desse késmos, Jesus e

consequentemente seus seguidores e 0s contrarios que sao “daqui debaixo”.

Para Keener, o0 mundo em Jodo, se refere também as nacdes em
contraposi¢do ao povo de Israel, como também seria adequado para a inclusdo do
judeu palestino, como descreve em Jo 18.20. Refere-se também para ele, aqueles
gue se encontram nas trevas, que € dominado por um poder maligno, os alienados de
Deus e de seus seguidores, aos que sao contrarios a Jesus e ao “povo da luz”.
Contudo, designa como alvo do amor e salvacédo de Deus por mediacdo de Jesus.

Assim, os discipulos sdo testemunhas desta luz que trouxe salvagdo.’”

Para Konings, o conceito de kdsmos no Evangelho de Joao € sintetizado da

seguinte forma:

Segundo o contexto, pode significar 1) a criacdo, obra de Deus e de sua
Palavra; 2) a humanidade, destinatario da salvacdo em Cristo (3.16); a
parcela incrédula da humanidade, oposta a Jesus e seus discipulos. Neste
ultimo sentido, ha duas nuancas: a) “o0 mundo” como oposto a Jesus e aos
seus, como entidade dominadora que usurpa o dominio que pertence a Deus;
o mundo do “chefe deste mundo”; b) (linguagem apocaliptica) “este mundo”
passageiro oposto ao “mundo novo” (novo-éon), que trard presente o dominio
de Deus; evidentemente essas duas nuancas se misturam.’®

Para corroborar com a opinido de Konings, Bento Santos compreende da

seguinte forma:

1) Cosmos engloba a criacdo de todas as coisas, assim como expressado em
Gn 1.1: “os céus e a terra”. E a criacdo de Deus e da Palavra (Logos) (Jo
1.3,10;17.5,24); e como é criado, é também transitério (1Jo 2.17; 1Co 7.31.
2) Cosmos é também a casa do homem, onde mora, vive; dito de outra
maneira, 0 cosmos é o cenario onde se desenvolve a vida humana, sua
histéria. 3) Por outro lado, cosmos, séo os que nao recebem ou nao acreditam
que Jesus € o salvador; mais que isso, ao ndo acreditarem em Jesus ou, ao
optarem pelas trevas, 0 cosmos se constitui naqueles que se fazem

176 ASHTON, John. Understanding the Fourth Gospel. New York: Oxford University Press. 2007. p. 396-
397.

17T KEENER, Craig S. Comentario Biblico-Cultural da Biblia. Sdo Paulo: Vida Nova, 2017. p. 329-330.

178 KONINGS, Johan. Evangelho segundo Jodo: Amor e fidelidade. Petropolis: Vozes; Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2000. p. 443.
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opositores de Deus e, por conseguinte, perseguidores de Jesus (5.16,18;
11.45-55).17°

Diferente de outros textos biblicos, o Quarto Evangelho nédo se utiliza de
outros vocabulos para traduzir a ideia de mundo, seja para se referir ao universo, seja

para relacionar a fala do ambiente empirico do homem.

4.2.1 TRES ASPECTOS PARA INTERPRETACAO DE KOSMOS NO QUARTO
EVANGELHO

Para discorrermos sobre esses aspectos no Quarto Evangelho, usaremos,
principalmente, os estudos do tedlogo Jesuita Marrow, que inicia com a seguinte
citacao:

Por uma questao de conveniéncia e também de clareza, pode ser melhor
classificar os usos do termo na literatura joanina em trés categorias 6bvias —
talvez ingénuas: a neutra, apositiva e a negativa. Pela natureza do caso,
entretanto, tais categorias ndo sdo isoladas nem mutuamente exclusivas.

Elas costumam se sobrepor e, com frequéncia, exibem dois significados no
mesmo versiculo.*°

Orientando, portanto, por esse estudo, analisaremos e classificaremos o0s
versiculos desse evangelho em suas respectivas categorias, considerando que

algumas pericopes e ou versiculos podera pertencer a mais de uma categoria.

4.2.1.1 Aspectos positivos para o uso do vocabulo kdsmos

Por todo evangelho, como € retratado pela comunidade joanina,
encontraremos varios versiculos que consideramos positivos na relacao entre Deus e
a humanidade. Brown diz que, é, “especialmente na primeira metade do evangelho,
gue encontraremos mais referéncias sobre a benevoléncia de Deus e sua intencéo

salvifica para com o mundo”.t!

Segundo Marrow*®?, o termo késmos no Evangelho de Jo&o, é de grande

versatilidade em usos e significados. Trata desde universo, como 0S que estao

179 SANTOS, Bento Silva. Teologia do Evangelho de Sdo Jodo. Sdo Paulo: Santuario. 1994. p. 176-
177.

180 MARROW, Stanley B. K6smos in John. The Catholic Biblical Quartely. Vol. 64, n. 1. p. 90-102. Jan.
2002. Disponivel em: htpps://www.jstor.org/stable/i40150154. Acesso em: 09 jan. 2023.

181 BROWN, 2020, p. 810.

182 MARROW, Stanley B. Késmos in John. The Catholic Biblical Quartely. Vol. 64, n. 1. p. 90-102. Jan.
2002. Disponivel em: htpps://www.jstor.org/stable/i40150154. Acesso em: 09 jan. 2023.



distantes de Deus, ou aqueles que rejeitam a Cristo. Assim, esse termo permite
empregar para designar todos aqueles que sdo objetos da salvacdo de Deus, através
de seu amor, como descrito em Jodo 3.16 “Porque Deus amou o mundo de tal maneira
gue deu o seu Filho unigénito, Para que todo que nele cré ndo pereca, mas tenha a
vida eterna”.'®3 Dessa forma, percebemos que Jesus veio ao kdsmos ndo para
condena-lo, como descreve Joao em 3.17 “Porque Deus enviou seu Filho ao mundo,
nao para que condenasse o mundo, mas para que o mundo fosse salvo por ele”.
Também na passagem 12.47 temos: “Se alguém ouvir as minhas palavras e ndo as

guardar, eu ndao o julgo. Porque eu ndo vim para julgar o mundo, e sim para salva-lo”.

Podemos ver ainda nos versiculos descritos abaixo, os diversos usos na

acepcao positiva para o termo mundo.

e Em Jo 1.9 — Jesus é a luz verdadeira que vem ao mundo para iluminar

toda a humanidade;
¢ 6.14 — Ele é o profeta que deveria vir ao mundo;
e 6.51 — Jesus se da em sacrificio para o mundo tenha vida;
e 8.26 — Jesus, como enviado do Pai, veio para falar ao mundo;

e 9.5 - Ele é a luz do mundo;

10.36 — E o santo de Deus enviado ao mundo;

11.27 — Ele é o Cristo, que deveria vir ao mundo;

12.19 — O mundo vai apds Jesus;

12.46 — Jesus veio para ser luz do mundo;

14.31 — Ele é testemunha do mundo;

17.6 — Os homens do mundo guardam a palavra de Deus;

e 17.18 — Assim como o Mestre foi enviado ao mundo, os discipulos

também;

e 17.21 — Jesus pede pela unidade dos discipulos ao Pai, para que o

mundo creia que Ele é o enviado;

183 BIBLIA SAGRADA. Nova Almeida Atualizada. Sociedade Biblica do Brasil. 2017.
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e 17.23 — Jesus ora pelo testemunho de seus discipulos, para que o

mundo O conheg¢a como o enviado do Pai;
e 18.20 — Aqui o mundo €é o receptor da Palavra de Jesus;
e Jodo 18.37 — Jesus veio ao mundo como testemunho da verdade.

Vemos que a expressao “kGsmos” torna uma atitude positiva, pois expressa
um relacionamento que aproxima Jesus e o0s discipulos. Nesses versiculos
relacionados, percebemos uma mensagem soterioldégica para 0 mundo. Ha nos

escritos da comunidade joanina uma mensagem de salvagéao para o mundo.

4.2.1.2 Aspectos neutros para o uso do vocabulo kdsmos

Sob um olhar neutro para o significado de kdsmos, encontramos no Prélogo,

¢ Jodo 1.10: “O Verbo estava no mundo, o mundo foi feito por meio dele,

mas o mundo nao o conheceu”.
e Jo 7.4 — Jesus é chamado a manifestar-se ao mundo;

¢ Jo 11.9 temos, “Nao é verdade que o dia tem doze horas? Se alguém

andar de dia, nao tropeca, porque vé a luz deste mundo”;
¢ a mulher ao parir, traz uma crian¢ca ao mundo, como refere Jo 16.21;
e 17.13, Jesus expressa nesse mundo;

e nos proximos versiculos, como em Jo 17.5 e Jo 17.24, Jesus retrata sua

existéncia antes mesmo da criagdo do mundo;

e por ultimo em Jo 21.25, diz que no mundo nado caberia todos os livros
gue retrariam os feitos do Senhor.84

184 MARROW, Stanley B. Késmos in John. The Catholic Biblical Quartely. Vol. 64, n. 1. p. 90-102. Jan.
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4.2.1.3 Aspectos negativos para o uso do vocabulo kdsmos

Um ponto crucial para esse aspecto como negativo, apresenta-se na opgao
de escolha entre um mundo mal e o enviado de lahweh. Brown comenta que em Jodo
3.19 “Ocultos nas trevas houve alguns eleitos por Deus que sairam das trevas para a
radiante luz em Jesus. Mas, para os demais que preferiram as trevas, a vinda da luz
ao mundo apenas endureceu sua orientacdo para o0 mal e assim provocaram sua
autocondenacgdo”.® A essa manifestacdo do Revelador, e do Enviado de lahweh, é
0 que caracteriza essa separacdo, separa¢ao entre 0s que aceitaram a Jesus e 0s
gue nao creram que ele é o Enviado de Deus. Temos entdo passagens que Marrow

classifica como aspectos negativos.
e Em Jo 1.10, temos o0 mundo n&o reconhece Jesus;
¢ Jo 3.19 — O mundo amou mais as trevas;
e Jo 7.7 — 0 mundo odeia Jesus;
e 8.23 Jesus declara que nédo é desse mundo;
e 9.5 — Seu tempo nesse mundo é passageiro;
¢ 9.39 — Jesus veio para ajuizar o mundo;
e 12.25 — Jesus faz uma oposicéo entre o mundo e a vida eterna,;
e 12.31 — Jesus declara a expulséo de Satanas desse mundo;
e 14.17 — O mundo ndo reconhece o Espirito;
e 14.19 — A relacdo do mundo com Jesus é curta;
e 14.22 — Jesus interrompera sua manifestacdo ao mundo;
e 14.27 — Jesus oferece uma paz que difere do mundo;
¢ Jo 14.30 — Satanas € quem governa 0 mundo;
¢ Jo 15.18 — os discipulos de Cristo sao odiados pelo mundo;
e 15.19 — Os discipulos ndo pertencem a esse mundo;

¢ 16.8 — Jesus vencera o mundo do pecado, da justica e do juizo;

185 BROWN, 2020, p. 810.
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¢ 16.20 — Jesus deixara esse mundo e o mundo se alegrara;
¢ 16.33 — No mundo é lugar de aflicbes; 17.11 — o mundo é lugar de perigo;

e 17.13-16 — Jesus intercede para que haja alegria aos seus seguidores
no mundo; os discipulos ndo sado desse mundo; Jesus ora para Deus guarda-los do

mal; Jesus e seus seguidores ndo sdo desse mundo;

e 17.25 — O mundo n&o conheceu Jesus por ultimo em Joao 18.36, Jesus

declara que seu reino nao € desse mundo.

Marrow destaca que:

Ai estava a grande divisdo. Dai em diante, kdsmos permanecera como o
poder oposto a revelacdo, a soma de todos e de tudo que se opbe
inflexivelmente a ela e se torna, em consequéncia, objeto de julgamento.
Desta forma, kdsmos vem incorporar no Evangelho de Jodo a rejeicdo da
revelacdo, a oposi¢do ao Revelador e o édio resoluto de todos aqueles que
“o receberam, que acreditaram em seu nome”, a quem “ele deu poder a
tornar-se filhos de Deus” (1.12), ou seja, a forga de viver. “A razao pela qual
o mundo ndo nos conhece é que ndo o conheceu” (1 Jodo 3.1). “Nao se
admite... que o mundo odeie vocé” (3.13).18

Dessa maneira, podemos concluir que o mundo o odeia pelo fato de dar
“testemunho sobre o mundo, relatando suas obras malignas” (7.7; 15.18-19; 17.14; 1
Jo 3,13); a condenacédo desse mundo se apresenta pela atitude de recusa a luz, pois
“a luz veio ao mundo, mas a humanidade amou mais as trevas do que a luz” (Jo 3.19).
O mundo nao estd em condicdes de receber o Espirito, “porque ndo o vé, nem o
conhece” (14.17); Em 9.41 temos, “Se vocés fossem cegos, ndo teriam pecado algum.
Mas, porque agora dizem: ‘Nés vemos’, o pecado de vocés permanece”. Ao
permanecer na cegueira, o mundo ndo sente a necessidade da revelacdo, ou
simplesmente renuncia a ela. Brown colabora descrevendo o que considera como
aspectos negativo do termo mundo. Ele diz:

[...] avinda de Jesus é um julgamento do mundo (9.39; 12.31), que é habitado
por filhos das trevas (12.35-36), porque o mundo é incompativel com Jesus
(16.20; 17.14,16; 18.36) e com seu Espirito (14.17; 16,8-11). Numa palavra,
0 mundo odeia Jesus e os que nele creem (7.7; 15.18-19; 16.20). Jesus se

recusa a orar pelo mundo (17.9); pelo contrario, ele vence o mundo (16.33) e
expulsa o principe satanico deste mundo (12.31; 14.30).1%"

186 MARROW, Stanley B. K6smos in John. The Catholic Biblical Quartely. Vol. 64, n. 1. p. 90-102. Jan.
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Destarte, fica evidente que 0 exposto tem uma conotagdo negativa quanto ao
vocabulo mundo. E possivel constatar um parecer teolégico, criando uma
interpretacdo teoldgica por detras deste vocabulo. Francis J. Moloney faz uma
proposta de qual seria essa mensagem. O que poderiamos compreender a partir do
uso dessa palavra, nessa relacdo refutada com Jesus, o Espirito e os seus
seguidores? Ele apresenta trés enfoques que considera ao uso de mundo. No prélogo
(1.9-10) o termo mundo serve para descrever o espaco geografico, onde vivemos, 0
qgual veio Jesus. No seu entendimento seria um aspecto neutro. Sob um aspecto
positivo, ele comenta que, além de um espaco fisico, apresenta a conotacao a respeito
da acéo reveladora desse mundo. Para finalizar, em seu aspecto negativo, refere sua
atencao para um grupo que rejeitou a revelacéo na presenca de Jesus, e foi além, ao
mostrar um pensamento contrario a ponto de se torna perseguidor daqueles que

creram e seguiram Jesus.'®8

Bo Reicke compreende que kdsmos perpassa os livros do Novo Testamento
e tem em seu pano de fundo, relatos no Antigo Testamento no periodo do judaismo
pos-exilio. Em Joédo ele o vé como um certo dualismo e analogo ao que € encontrado
em Qumran. Duas realidades que se opdem. Uma se torna constituida pela luz, e a
outra em oposigao pelas trevas como em Joao 1.5 “A luz resplandece nas trevas, e
as trevas nao prevaleceram contra ela”; uma é caracterizada pela verdade, Jo 1.14; o

gue em 8.44, se caracteriza pela mentira.18

Joachim Jeremias ndo nega as aproximacgOes do Quarto Evangelho com
Qumran e acrescenta que, “O Quarto Evangelho caracteriza-se pelo dualismo que o
penetra e atravessa: verdade e mentira, espirito e carne, vida do alto e vida de baixo

opGem-se como dois modos de vida, duas possibilidades oferecidas de existir”.1%°

Diante desses pareceres escritos pela comunidade joanina, Reicke consolida
sua opinido de que foi “essencialmente por razdes praticas e independente de

analogias externas que a atitude de Jodo para com este mundo se tornou dialética”.
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Em uma oracéo solene, ele finalmente pediu ao Pai celestial que santificasse
os discipulos quando pregasse a Palavra da verdade no mesmo cosmos ao
gual Jesus havia sido enviado por seu Pai (17.17-19). Seu ultimo desejo era
fazer com que todas as pessoas do cosmos percebessem que Deus o enviou
porgue os amou como amava o Filho, mesmo antes da funda¢éo do mundo
(17.23-24). Isso d& ao aspecto positivo da dualidade encontrada na criacéo
uma preponderancia distinta.®!

Apdés analisarmos esse vocabulo, verificamos um emaranhado de
significados. Percebemos sua plurivaléncia que atravessa varias culturas e épocas e
serviram a varios propdésitos como: beleza, ordem, ornamento. Apresentou variacées
na literatura grega, ganhou diversidade na Biblia Hebraica e influenciou nos textos do

Novo Testamento e tornou um texto polissémico na literatura da comunidade joanina.

Porém esse mundo que fora belo, organizado e adornado, recebeu contornos
pelo platonismo como um kdsmos de segunda categoria, pois se tornou uma sombra
do primeiro plano. Portanto, negativo. Os gnésticos, seguindo essa linha de
pensamento, consideravam o mundo uma prisdo de onde a alma teria de se libertar
através de um conhecimento adquirido pelo homem e que fosse despertado por um
revelador. Alguns estudiosos fazem conexao entre os gnoésticos e Jodo. Porém, na
literatura joanina, apresenta-se um certo paradoxo, pois mesmo recebendo uma carga
depreciativa do mundo, € nesse mundo que o Verbo, o Logos, veio estabelecer sua

tenda, tabernaculo e fazer morada.

No Antigo Testamento, seus autores deram uma conotacao com concepgdes
negativas e positivas. Apresenta de forma positiva na criacdo do mundo e negativa
quanto ao pecado constituido, resultando na expulsdo do Jardim do Eden e a
destruicdo através do dilivio. No Novo Testamento, encontramos essa concepgao
com mais expressividade e na literatura joanina um tom mais significativo. Em especial
no Quarto Evangelho. Assim, de forma neutra seria a concep¢ao da criacao pelo
Logos de Deus. De forma negativa, refere-se ao lugar de convivéncia humana e
também aqueles que escolheram viver nas trevas ao invés da luz. E de forma positiva,
refere-se a todos os que aceitaram a Cristo como o Enviado do Criador e o receberam

como salvador da humanidade.

Podemos concluir que o uso em determinados momentos como pejorativo do

kosmos no Quarto Evangelho estd fortemente conectado ao relacionamento

191 REICKE, Bo. Positive and Negative Aspects of the World in the NT. Westminster Theological
Journal. V. 49, ed., 2. p. 351-369. Disponivel em:
https://biblicalstudies.org.uk/article_world_reicke.html. Acesso em: 12 jan. 2023.



complicado e hostil da comunidade joanina com os grupos imediatamente envolvidos
na crenca em Jesus Cristo. Olhando positivamente para o vocabulo kdsmos, vemos
uma mensagem soteriologica do Quarto Evangelho e também uma mensagem de que
o Enviado, o Logos, veio habitar, fazer morada e consequentemente cuidar daqueles

gue habitam nesse mundo.



5 CONCLUSAO

Como no nosso tempo, as exclusdes também existiam e aconteciam na época
de Jesus. Os escritos da comunidade joanina e a exposi¢cao da convivéncia de seus
integrantes apresentadas nesse trabalho pretendem contribuir para uma releitura e
uma reinterpretacdo de como a igreja deve usar esse material, que nao se apresenta
tdo vasto no Quarto Evangelho, para dar um direcionamento ao tema do pobre,

marginalizado, enfim a justica social.

As comunidades cristds, como a igreja a qual faz parte do corpo de Cristo,
seus representantes, sejam pastores, ministros, suas liderancas e demais membros,
por diversos motivos, seja por falta de conhecimento e/ou orientacdo, acabam
negligenciando o cuidado com o préximo. Essa negligéncia ocorre possivelmente pela
falta de esclarecimento do que € apresentado nos evangelhos sinoticos como também

no Quarto Evangelho.

Na primeira parte deste trabalho, ao tentar estabelecer o contexto de
surgimento do texto joanino, abordamos as questbes em que possivelmente levam
comunidades religiosas negligenciarem as prédicas nos evangelhos sinéticos sobre
incluséo social, como justica social, e se omitem as necessidades do proximo,
provavelmente por pensarem que o0 Quarto Evangelho est4d alheio a essas
necessidades do mundo e pensam “que nido sao deste mundo” como também o
Senhor Jesus disse que seu “reino ndo é desse mundo”. Com isso, foi necessario
abordar o entendimento de mundo (Késmos), tanto para a cultura judaica como para
a grega e as influéncias sofridas por essas pericopes tratadas. Com os estudos
aplicados, esse trabalho propde uma releitura do Evangelho de Joédo, visando
entender e compreender a relacdo de Jesus com as categorias dos marginalizados e

excluidos.

A segquir foi tratado o contexto da palestina no periodo, como eram divididas
as classes. Como ocorriam as discriminacoes e realiza também uma panoramica do

tratamento dispensado aos excluidos no Antigo Testamento.

A escolha do Quarto Evangelho é para contrapor aqueles que o veem como
apenas espiritualizante e assim classificam as necessidades humanas como questdes

espirituais e colocam por distantes as realidades terrenas e os reais problemas da



sociedade. Assim, trabalhando com cada categoria de excluidos que compunha a
comunidade Joanina é possivel fazer com que o leitor perceba a necessidade de fazer
algo para amenizar e ou diminuir as injusticas em nossa sociedade. A resposta ndo &
facil, pois o assunto é complexo, mas agora pode haver uma perspectiva que nos
ajude a considerar seriamente os diferentes aspectos que compdem o problema das
injusticas sociais. Qualquer atitude que venha ser tomada, com certeza ndo podera
ser neutra e muito menos sem amor. Os profetas que através da histéria, nos puderam
ajudar a compreender os termos, ndo adotaram posi¢cées neutras perante ele, nem

deixaram de considera-lo com paixao.

Para chegarmos a alguma solucdo em relacado as injusticas sociais, é preciso
considerar e ter como exemplo o que foi registrado nas Escrituras Sagradas e dar total
importancia aos ensinamentos, as palavras e as acfes de Jesus e da Igreja primitiva.

Essas atitudes necessitam de amor ao préximo.

Este trabalho traz subsidios sobre justica social, inclusdo social e diaconia,
possibilitando esclarecer e ampliar o conhecimento para possibilitar a prédica nas
comunidades cristds que se interessarem sobre o assunto. Compromete-se em
demonstrar o papel da igreja como essencial na luta contra as injustigcas sistémicas,
seja entre grupos e ou individualmente. A responsabilidade social da igreja significa
ser uma igreja com acdes que excedem o paliativo, afinal ndo é possivel ser igreja e

nao se confrontar com as crises sociais.

A prédica de diaconia da Igreja, o servir, ndo é falar de evangelho social e ou
liberalismo, mas sim, voltar para a Biblia e aos ensinamentos de Jesus. Logo, 0s
evangelhos sinéticos como o quarto evangelho, a comunidade joanina e suas
aplicacdes de inclusédo levam com esclarecimentos biblicos, o povo de Deus a exercer
sua missao de maneira a extrapolar as suas proprias fronteiras deixando de viver
numa autocelebracdo e demonstrar misericérdia e compromisso por aqueles que

carecem de ajuda e amor.

E preciso conceituar diaconia e suas implicagdes nas comunidades cristas,
onde o fundamento desta forma de servir (diaconia) se faz pelas palavras de Jesus.
Diante dessas palavras destaca como responsabilidade social, algo muito mais que
filantropia. Vai além das mobilizac6es de ajuda médica, cestas basicas, assisténcias
em catastrofes. Para entendermos a missdo da igreja, precisamos conhecer o

significado de diaconia. E importante a compreens&o de diaconia como sendo servigo
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e mediacdo. O Quarto Evangelho apresenta diaconia como servir (diakonein). Este
servir caracteriza todas as pessoas de fé, indistintamente, e representa postura

existencial. De acordo com esta compreensao de diaconia, todo cristdo € um diacono.
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