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Estamos na luta sem saber de antemdo o0s
resultados. Estamos nela porque sentimos que
ela faz vibrar nossas entranhas e alimenta
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forcas vitais. Amamos a vida e ndo queremos
vé-la perecer por causa de nossos caprichos e
de nossa capacidade destruidora. Estamos
nesta luta porque ndo aguentamos mais o
sistema de discriminacdes e exclusdes e
porque esta luta por dignidade e beleza é o
sentido de nossa existéncia.

Ivone Gebara






RESUMO

A violéncia contra as mulheres e contra a Terra tem aumentado com o passar do tempo. Na
pandemia a violéncia contra as mulheres aumentou ou a situagédo trouxe a luz o que sempre
acontecia na vida delas, mas que conservava em silencio. Este trabalho se constitui em uma
pesquisa bibliogréafica e quer buscar respostas para as dificuldades que enfrentamos como
humanidade por meio da seguinte pergunta problema: como superar as injusticas ambientais e
de género mediante uma releitura inspirada na relacdo que compde a Trindade? Para poder
responder a esta pergunta é necessario desenvolver trés partes: Apresenta-se 0s conceitos de
justica, justica de género e ecofeminismo, que formam a base desta reflexdo. Depois trabalha-
se a concepcao da Terra como um ser vivo que sustenta a vida e esta em perigo e propdem-se
uma nova histéria de cuidado e amor com a Terra viva a partir da ideia de que destruicdo é
evitavel. Em seguida, adentramos em uma reflexdo sobre a Trindade, passando por Trindades
Arquitetadas até chegar a EcoTrindade como reflexdo fundamental para dar repostas a essas
dificuldades de nossa sociedade. Por meio dela, evoca-se a ternura, o amor, o perdao, a
reconciliacdo e o cuidado de n6s mesmos e n6s mesmas e da Terra.

Palavras-chave: Justica de género. Ecofeminismo. Terra. EcoTrindade.






ABSTRACT

Violence against women and against the Earth has increased over time. In the pandemic,
violence against women increased or the situation brought to light what always happened in
their lives, but which they kept silent. This work constitutes bibliographical research and aims
to seek answers to the difficulties we face as humanity through the following problem
question: how to overcome environmental and gender injustices through an inspired re-
reading of the relationship that makes up the Trinity? In order to answer this question, it is
necessary to develop three parts: It presents the concepts of justice, gender justice and
ecofeminism, which form the basis of this reflection. Afterwards, the conception of the Earth
as a living being that sustains life and is in danger and proposes a new story of care and love
for the living Earth, based on the idea that destruction is avoidable. Then, we enter into a
reflection on the Trinity, passing through Architectures Trinities until arriving at the
EcoTrinity as a fundamental reflection to give answers to these difficulties of our society.
Through it, tenderness, love, forgiveness, reconciliation and care for ourselves and the Earth
are evoked.

Keywords: Gender justice. Ecofeminism. Earth. EcoTrinity.
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1 INTRODUCAO

A minha vida foi marcada por situacdes de muitas mulheres que sofriam violéncia e
isso me deixava triste e revoltado. Cresci debaixo do cuidado da minha avo e sempre a olhei
como a minha referéncia. Ela sempre me aconselhava: “filho, nunca deve golpear uma
mulher”. Essas palavras estdo na minha mente e fazem parte da minha vida. Sempre tive a
intencdo de perguntar pra ela se tinha sofrido algum mau trato, suspeitava que sim, com o
transcorrer do tempo, dei-me conta que ela falava isso porque a minha tia sofria violéncia da
parte de seu esposo. Na realidade, ela queria romper o ciclo da violéncia na nossa familia,
para haver harmonia e paz por meio do amor, sem deixar de aplicar a justica ao transgressor.

Essa experiéncia me levou a defender os direitos das mulheres, criancas e pessoas
marginalizadas e estigmatizadas de nossa sociedade. Ja que os maus-tratos as mulheres sdo
constantes e tém aumentado de uma forma assustadora. A Organizacdo das NacGes Unidas-
Mulheres na sua pagina, nos apresenta as cifras da violéncia contra as mulheres antes da
pandemia e que, segundo eles, era de “243 milhdes, nas idades de 15 a 49 anos, mas que
desde o comego da pandemia a aumentado a violéncia contra as mulheres”.!

Especificamente em Honduras “a violéncia doméstica e intrafamiliar acumula o
maior nimero de denudncias, 86 em cada 100 vitimas de crimes sexuais s&o mulheres. Alias
em 2021, o sistema de chamadas de emergéncia 911 ultrapassou 100.000 chamadas por
violéncia doméstica e abuso familiar.”? Esta é uma das preocupagfes, mas também, como se
pode evitar esses maus-tratos. A nocdo de justica de género da ferramentas para evitar e
combater as violéncias de género.

Outras das preocupac0es é a exploracdo da Terra e o cambio climatico. No relatério
climatico da Organizagdo das NagOes Unidas, Antonio Guterres diz: “Estamos a caminho do
desastre™. Isso gera uma imensa preocupacdo. A medida que passa o tempo, o problema da

injustica, a estigmatizacdo, a invisibilizacdo, a marginalizagdo, os extremismos, o racismo, as

1 INFORME DA ONU-Mulheres. Disponivel em:
https://interactive.unwomen.org/multimedia/explainer/covid19/es/index.html?gclid=CjwKCAjw8JKbBhBYE
iwAs3sxN87¢T88J3QgMPCHNOIGMBS50G_VIY9i8-rtJVIlicQnDploNY2bc9bBoCQnoQAvVD BWwE.
Acesso em: 04 nov. 2022.

2 INFORME Programa das Nages Unidas para o Desenvolvimento. Disponivel em:
https://www.undp.org/es/honduras/noticias/analisis-de-violencia-contra-las-mujeres-lo-largo-del-ciclo-de-
vida-en-honduras-
2021#:~:text=A%20medida%20la%20edad%20incrementa,violencia%20dom%C3%A9stica%20y%20maltra
to%20familiar. Acesso em: 06 nov. 2022.

8 INFORME DA ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS. Disponivel em: https:/brasil.un.org/pt-
br/176755-relatorio-climatico-da-onu-estamos-caminho-do-desastre-alerta-guterres. Acesso em: 11 ago.
2022.


https://interactive.unwomen.org/multimedia/explainer/covid19/es/index.html?gclid=CjwKCAjw8JKbBhBYEiwAs3sxN87cT88J3QgMPCHnO9GMB50G_VIY9i8-rtJVIIicQnDpIoNY2bc9bBoCQnoQAvD_BwE
https://interactive.unwomen.org/multimedia/explainer/covid19/es/index.html?gclid=CjwKCAjw8JKbBhBYEiwAs3sxN87cT88J3QgMPCHnO9GMB50G_VIY9i8-rtJVIIicQnDpIoNY2bc9bBoCQnoQAvD_BwE
https://www.undp.org/es/honduras/noticias/analisis-de-violencia-contra-las-mujeres-lo-largo-del-ciclo-de-vida-en-honduras-2021#:~:text=A%20medida%20la%20edad%20incrementa,violencia%20dom%C3%A9stica%20y%20maltrato%20familiar
https://www.undp.org/es/honduras/noticias/analisis-de-violencia-contra-las-mujeres-lo-largo-del-ciclo-de-vida-en-honduras-2021#:~:text=A%20medida%20la%20edad%20incrementa,violencia%20dom%C3%A9stica%20y%20maltrato%20familiar
https://www.undp.org/es/honduras/noticias/analisis-de-violencia-contra-las-mujeres-lo-largo-del-ciclo-de-vida-en-honduras-2021#:~:text=A%20medida%20la%20edad%20incrementa,violencia%20dom%C3%A9stica%20y%20maltrato%20familiar
https://www.undp.org/es/honduras/noticias/analisis-de-violencia-contra-las-mujeres-lo-largo-del-ciclo-de-vida-en-honduras-2021#:~:text=A%20medida%20la%20edad%20incrementa,violencia%20dom%C3%A9stica%20y%20maltrato%20familiar
https://brasil.un.org/pt-br/176755-relatorio-climatico-da-onu-estamos-caminho-do-desastre-alerta-guterres
https://brasil.un.org/pt-br/176755-relatorio-climatico-da-onu-estamos-caminho-do-desastre-alerta-guterres
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violéncias de género e a descontrolada exploracdo do meio ambiente estdo deixando a
humanidade perto do colapso total. Honduras esta perto do colapso ja que “um total de 98.516
hectares de florestas e vegetacdo foram afetados pelos incéndios florestais que atingiram o
territorio nacional até agora em 2022, informou o Instituto de Conservagcéo Florestal (ICF).”

A esta situagdo, somam-se martires por sua constante luta contra a injustica de
género e injustica socioambiental. Em Honduras, quem luta pela justica climatica e protecdo
do meio ambiente se sentencia a morte. Como exemplo disso, temos 0 assassinato da
ambientalista Berta Isabel Caceres Flores.® Um total de 90 ambientalistas estdo ameagados a
morte e Global Witness contabiliza ao menos 120 mortes de ambientalistas hondurenhos
desde 0 2010.° A frase de lvone Gebara na epigrafe, reanima forcas pra continuar na luta,
“porque sentimos que ela faz vibrar nossas entranhas e alimenta nossa esperanga.”’

Isso nos obriga a compreender o problema desde as suas raizes, que podem ser a
estrutura do patriarcado, do quiriarcado,® do androcentrismo. E possivel que as estruturas
desses sistemas mantenham vivos paradigmas que ndao tém mais lugar neste tempo. A
pesquisa visa ressaltar a importancia de que homens e mulheres sejam reconhecidos como
protagonistas da construgéo da historia, ao deixar de lado o androcentrismo, o quiriarcado, a
violéncia e construirem conjuntamente novos paradigmas para uma nova sociedade. Esta nova
sociedade se comprometeria com a justi¢a, equidade, igualdade, diversidade, solidariedade,
amor, cuidado, reconciliacdo, respeito, mas, tambem, com a eliminacdo do racismo, da

intolerancia e de todo tipo de discriminagdo, dominacéo e exploracao.

4 Portal EFE:Verde. Disponivel em:
https://efeverde.com/honduras/#:~:text=M%C3%A15%20de%2098.000%20hect%C3%Alreas%20afectadas,
de%20Conservaci%C3%B3n%20Forestal%20(ICF). Acesso em 06 nov. 2022.

> UN INFORME REVELA que el asesinato de Berta Caceres no fue un hecho aislado jStmate a la peticion de
justicial Movimiento Mundial por los Bosques Tropicales, Honduras, 8 nov. 2017. Disponivel em:
https://www.wrm.org.uy/es/alertas-de-accion/un-informe-revela-que-el-asesinato-de-berta-caceres-no-fue-
un-hecho-aislado-sumate-a-la-peticion-de. Acesso em: 11 ago. 2022.; BERTA CACERES LIDER indigena
hondurefia, feminista y activista defensora del medio ambiente. Comisién Nacional de los Derechos
Humanos, México, ©2018-2022. Disponivel em: https://www.cndh.org.mx/noticia/berta-caceres-lider-
indigena-hondurena-feminista-y-activista-defensora-del-medio-ambiente. Acesso em: 11 ago. 2022.

6 ORTIZ, Oscar. Vozdaamerica.com. Disponivel em: https://www.vozdeamerica.com/a/ambientalistas-
honduras-sienten-amenazados/6767706.html Acesso em: 5 nov. 2022.

7 GEBARA, Ivone. Teologia ecofeminista: ensaio para repensar o conhecimento e a religido. S&o Paulo: Olho
d'Agua, 1997, p. 24.

8 SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth. Caminhos da sabedoria: uma introdugio a interpretacdo biblica
feminista. S&o Bernardo do Campo, SP: Nhanduti Editora, 2009. Na péagina 136-137 est4 a defini¢do de
quiriarcado e inicia: “Na Antiguidade cléssica, o kyriarcado era o governo do senhor, amo de escravos,
marido, cavalheiro nascido livre, culto, dono de propriedades e pertence a elite, a quem estavam
subordinados os homens sem voz e vez e todas as mulheres. Na Antiguidade, o kyriarcado estava
institucionalizado como uma forma monarquica ou democratica de governo politico. [...] Como sistema
sociocultural e religioso de dominagdo, o kyriarcado € constituido por estruturas interseccionais e
multiplicativas de opressdo.”


https://efeverde.com/honduras/#:~:text=M%C3%A1s%20de%2098.000%20hect%C3%A1reas%20afectadas,de%20Conservaci%C3%B3n%20Forestal%20(ICF)
https://efeverde.com/honduras/#:~:text=M%C3%A1s%20de%2098.000%20hect%C3%A1reas%20afectadas,de%20Conservaci%C3%B3n%20Forestal%20(ICF)
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Para alcangar essa condicédo, busca-se responder a seguinte questdo: Como superar as
injusticas ambientais e de género mediante uma releitura inspirada na relacdo que compde a
Trindade? O objetivo geral é investigar questdes que impedem a justica de género e o cuidado
da Terra, para arquitetar, a partir de uma releitura da Trindade, uma metafora da Ecotrindade.
Além disso, temos objetivos especificos: pesquisar 0 que é justica, justica de género e
ecofeminismo; investigar quais sdo as causas da dominacdo e exploracao dos seres humanos,
em particular das mulheres e da Terra; examinar qual € o paradigma que esta estabelecido na
nossa sociedade; compreender de que forma se constr6i o conhecimento; verificar se a Terra é
um ser vivo e sustenta a vida; investigar se o ser humano é responsavel da destruicdo da Terra
e pesquisar que possibilidades existem para regredir o dano realizado a Terra.

N&o deveriamos “contar a historia de quem domina, ja que o perigo de impor uma
Unica historia, um Gnico padrdo, uma Gnica possibilidade, como sentido e significado™® de
vida, nos leva a crer que ndo existem outras possibilidades de viver e fazer historia
integralmente. Acreditamos ser necessario contar a histdria a partir de formas mais justas de
ser homem e mulher em meio a diversidade que nos rodeia.

Isto os levaria a “passar da auséncia a presenca de mulheres no pulpito”° e em todos
0s espacos da sociedade. Como Igreja institucional (os que dirigem a Igreja) e como a Igreja
gue se constitui como o corpo de Cristo (os e as membros da Igreja), precisamos levantar
nossas vozes no que se refere aos temas em pauta na sociedade. 1sso € possivel por meio da
pregacdo e da voz profética, a qual deve estar nessa constante reforma para ndo ficar atras, ja
que a “pregacdo ¢ o discurso da Igreja: tudo aquilo que a Igreja ou as pessoas de ¢ dizem ou
silenciam™*?,

Ha um dito popular que afirma que as palavras tém poder, para Mauro de Sousa:
“Assim como as palavras podem matar, palavras ditas e ouvidas na hora certa também podem
mudar rumos, transformar vidas, trazer esperanca, desintegrar depressdo”!?. Acrescentamos,
ainda: salvar vidas e resgatar a Terra. Nesse sentido, a pesquisa procura deixar palavras a fim

de que se tornem realidade no dia a dia.

9 CORDEIRO, Alves Ana Luisa. Leitura Popular Da Biblia Na Perspectiva Da Diversidade. In: MUSSKOPF,
André S.; BLASI, Marcia (org.). Historia, Sadude e Direitos: sabores e saberes do IV Congresso Latino-
Americano de Género e Religido. Sdo Leopoldo: CEBI, 2016. p. 85.

10 HANNAN, Shuana K. Justica De Género e a pregacio da Igreja. In: MUSSKOPF, André S.; BLASI, Marcia
(org.). Historia, Salde e Direitos: sabores e saberes do IV Congresso Latino-Americano de Género e
Religido. Sdo Leopoldo: CEBI, 2016. p. 141.

11 SOUZA, Mauro Batista de. Prédica e justica de género: Possibilidades. In: MUSSKOPF, André S.; BLASI,
Marcia (org.). Historia, Saude e Direitos: sabores e saberes do IV Congresso Latino-Americano de Género
e Religido. Sdo Leopoldo: CEBI, 2016. p. 145.

12 SOUZA, 2016, p. 147.
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Para realizar este trabalho utilizamos uma pesquisa bibliografica em busca de
repostas aos problemas da injustica de género, bem como para alertar para o cuidado integral
da humanidade e da Terra. Ambas as questdes passam pelo amor e reconciliagdo.
Construimos um referencial tedrico que incentiva, nas nossas vidas, a busca por superar as
injusticas ambientais e de género mediante a metafora da EcoTrindade, nosso tema.

O desenvolvimento desta pesquisa se apresenta em trés partes. A primeira parte
aborda o conceito de justica e conduz ao conceito de justica de género. Este é de suma
importancia na nossa sociedade padronizada segundo paradigmas de género que legitimam a
estigmatizacdo, a marginalizagéo, as violéncias, a exploracdo e a dominacdo das mulheres e
da Terra. Também serd trabalhado o conceito de ecofeminismo. Consideramos este conceito
fundamental para conscientizar as pessoas que, a partir dessa perspectiva, podem alcancar
uma desconfiguracdo do quiriarcado e mudar ao ecofeminismo por sua perspectiva do
autocuidado, cuidado, autoamor e amor pela humanidade e pela Terra. Dessa forma, é
possivel uma vida sustentavel e renovavel, com menos uso de materiais nocivos a Terra.

Propomos abandonar o pensamento de exploracdo do ser humano e seu entorno que
sustenta a vida. Nesse sentido, visualizam-se conceitos com 0s quais 0s seres humanos devem
viver e conviver, mas também notar as coisas que se podem fazer diferentes, ressignificar,
criar novos conceitos ou eliminar antigos para que tenham sentido em nossas vidas e no
contexto em que vivemos e no qual viverao as seguintes geracoes.

Na segunda parte, trabalha-se o planeta Terra como um ser vivo que sustenta a vida e
esta em perigo. Queremos chamar a atencdo para o fato de que a nossa Terra esta ameacada
de destruicdo e que seus recursos sao finitos. Também apresentaremos a possibilidade de
construir uma nova histéria de amor e cuidado com a Terra viva. Busca-se despertar o
cuidado, o amor consigo mesmo e com a Terra e, com isso, dar possibilidade a um bom futuro
para as novas geracdes. Aspira-se mostrar que a destruicdo é evitadvel e pensar algumas
alternativas com as quais podemos melhorar a nossa vida e a vida da Terra.

Na Ultima parte, desenvolve-se uma caminhada desde a doutrina Trindade até chegar
a metafora da EcoTrindade. Aborda-se brevemente a constituicdo dessa doutrina da Trindade,
direcionando o olhar para como o masculino foi tomado mais em conta para a elaboragédo da
Trindade. Também mostraremos trindades arquitetadas, que, inspiradas na doutrina da
Trindade, mostram novos sentidos para dar reposta a alguma problematica em particular. No
final, apresentamos uma metafora da EcoTrindade como uma reposta as crises que enfrentam

a humanidade e a Terra. A abordagem sera a partir da perspectiva do ecofeminismo, busca-se
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pensar a Trindade como uma concepcdo que inclui o feminino e os trés elementos

fundamentais, que sdo o amor, a reconciliacdo e o cuidado.






2 OS CONCEITOS DE JUSTICA, JUSTICA DE GENERO E
ECOFEMINISMO

Queremos iniciar esta caminhada apresentado os conceitos de justica, justica de
género e ecofeminismo. Cada conceito dard um aporte para fortalecer a humanidade que dia a
dia procura aceitagdo na convivéncia humana. Na apresentacao dos trés conceitos, seguimos a
inspiracdo de Ivone Gebara: “fujo dos conceitos pré-fabricados no dicionério presos de
diversas teorias e das ideias claras.”*®

Busca-se também provocar a unidade fundamentada na justica, equidade,
integralidade, ecofeminismo, para o resgate da Terra que cada vez é mais agredida pela
exploracdo extrativista sem renovacdo. Busca-se uma postura autocritica, na qual devemos
considerar nossa responsabilidade na agressdo constante realizada a Terra e assumir
comportamentos que modifiquem essa atitude destrutiva. Além disso, temos que “mudar as
relagdes entre homens e mulheres, entre grupos, povos e com a Terra”!*, disso depende a

nossa existéncia e a existéncia das futuras geracoes.
2.1 JUSTICA

Vivemos num mundo onde o individualismo é o lema constante, a autossuficiéncia
estd na moda e as conexdes ndo Sd0 mais pessoais, mas, sim, virtuais. Por isso, faz-se as
seguintes perguntas: O que se configura na mente, quando lemos ou escutamos a palavra
justica? Que sentido tem a justica para nossa vida em sociedade? Mas, afinal, o que é justica?

Uma palavra, por si s6, pode dar sentido e orientacdo a vida, mas quando ela esta
unida a outras, amplia o sentido de nossa existéncia e nos leva a agir pela existéncia da
humanidade, em harmonia e em sociedade. “Reconhecemos que o destino de oprimidos(as)
estd intimamente ligado ao destino deste planeta vivo, vulnerdvel aos comportamentos
destrutivos da humanidade”®®. Ivone Gebara nos mostra a urgéncia de falar de justica, de
justica social, justica alimentar, justica de género e de ecojustica. A autora nos motiva a uma

mudanca nos discursos, nas pregacdes e nas praticas oficiais da sociedade, do governo e da

13 GEBARA, Ivone. Conhece-te a ti mesma: uma leitura feminista do humano. Séo Paulo: Paulinas, 1991. p.
6.

14 GEBARA, 1997. p. 13.

15 GEBARA, 1997, p. 19.
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Igreja, a qual é responsavel por levar adiante o legado de cuidar da criagdo de Deus e ter o
bom senso de praticar e coibir as injusticas®®.

Ficamos vulneraveis diante das injusticas e violéncias e isso nos leva a ficar doentes,
ansiosos, com raiva, impotentes e com uma profunda decepcaol’. A injustica vai das relacoes
pessoais e com 0 meio ambiente, chega até as instituicdes em todos os &mbitos. Para superar
as injusticas, apelamos a criatividade e procuramos a solidariedade com aqueles e aquelas que
tém sofrido injusticas.

Avristoteles nos fala acerca da justica e da injustica no livro Etica a Nicomaco,
especificamente no livro V: “Vejamos, entdo, que o que todos visam como justica é aquela
disposicao do carater a partir da qual os homens agem justamente, ou seja, é o fundamento
das acdes justas e o que o faz ansiar pelo que € justo.”*® O adverso a isto € a injustica, que “é a
disposicdo do carater a partir da qual os homens agem injustamente, ou seja, € o fundamente
das acdes injustas e o que os faz ansiar pelo injusto.”®

Mas o ponto principal de Aristételes referente ao que € injusto e justo diz “[...]
parece ser injusto que transgrede a lei, que quer ter mais do que é devido e que € iniquo.
Parece também evidente, por outro lado, que justo sera quem observa a lei e respeita a
igualdade.”?® Neste sentido a “disposicio justa é, entdo, por um lado, a observancia da lei e o
respeito pela igualdade; disposi¢do injusta, por outro lado, é a transgressdo da lei e o
desrespeito pela igualdade.”?* Um aspecto importante da reflexdo de Aristoteles que contribui
para a nossa reflexdo é que a justica depende da igualdade.

Mulheres e homens agem com respeito, 6dio, justica ou injustica pelo fato que suas
acOes podem ser carregadas de amor, compaixdo, cuidado, respeito, de 6dio, de vinganca.
Cada acdo deve ser orientada pelas leis, normas e codigos, os quais podem sofrer alteracdes
quando colocam em risco a vida, a paz, a liberdade, a justica, a igualdade, a equidade, a
diversidade, a integralidade e a identidade. A justica é uma exceléncia completa quando nossa
atuacdo atende a essas questdes e estd em relacdo com o outro e a outra. Neste caso, “nem a

estrela da tarde nem a estrela da manhé sdo tdo maravilhosas.”??

16 GEBARA, 1997, p. 19.

17 BLASI, Marcia. Vulnerabilidade. In: BLASI, Marcia et al (org.). Vulnerabilidade, Resisténcia, Justica: VI
Congresso Latino-Americano de Género e Religido. Séo Leopoldo: CEBI, 2020. p. 19-23. p. 23.

18 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. S&o Paulo: Atlas, 2009. Livro V. p. 103.

19 ARISTOTELES, 2009, p. 103.

20 ARISTOTELES, 2009, p. 104.

2L ARISTOTELES, 2009, p. 104.

22 ARISTOTELES, 2009, p. 105. Também Aristoteles fala da justica distributiva, justica corretiva, justica
politica, justica natural e justi¢a convencional, mas ndo aprofundaremos nelas e se quer conhecer delas veja
as p.103-127.
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Somos injustos, entdo, pelo fato de que atuamos de forma deliberada, ja que temos
conhecimento que estamos agindo contra a humanidade e contra a Terra — 0 que nos leva a ser
perversos. Desta forma, estamos atuando “contra o sentido orientador”?® da justica e equidade,
que é fazer agdes justas como cuidar da Terra e cuidar da humanidade.

John Rawls nos apresenta dois principios da justica. No primeiro, ele explica o
seguinte “cada pessoa deve ter um direito igual ao mais abrangente sistema de liberdades
basicas iguais que seja compativel com um sistema semelhante de liberdades para as
outras.”?* O segundo tem a ver com “as desigualdades sociais e econdmicas devem ser
ordenadas de tal modo que sejam ao mesmo tempo (a) consideradas como vantajosas para
todos dentro dos limites do razoavel, e (b) vinculadas a posi¢des e cargo acessiveis a todos.”?

No primeiro capitulo do livro Uma Teoria da Justi¢ca, John Rawls desenvolve a
justica com equidade. Para Rawls, a “justica com equidade, eleva o conceito tradicional do
contrato social.”?® Mas também a “justi¢a ¢ a primeira virtude das institui¢des sociais, como a
2927

verdade o ¢ dos sistemas de pensamento.

Chama a atencéo a afirmacédo de Rawls de que:

Cada pessoa possui uma inviolabilidade fundada na justica que nem mesmo o bem-
estar da sociedade como um todo pode ignorar. Por essa razdo, a justica nega que a
perda da liberdade de alguns se justifique por um bem maior partilhado por outros.
N&o permite que os sacrificios impostos a uns poucos tenham menos valor que o
total maior das vantagens desfrutadas por muitos. Portanto, numa sociedade justa, as
liberdades da cidadania igual sdo consideradas inviolaveis; os direitos assegurados
pela justica ndo estdo sujeitos a negociacdo politica ou ao calculo de interesses
sociais.?®

N&o se pode negar que as institui¢bes, 0s sistemas sociais, as leis, 0s julgamentos, as
apelac@es, os inquéritos, decisdes e as pessoas atuem justamente e injustamente?®, mas, para
Rawls, o fundamental “[...] da justica é a estrutura basica da sociedade, ou mais exatamente, a
maneira pela qual as instituicbes sociais mais importantes distribuem direitos e deveres
fundamentais e determinam a divisio de vantagens provenientes da cooperagio social.”*
Destaca-se desta visdo a justica com equidade e que, por meio dela, o contrato social

é fortalecido e assegura-se a cada ser humano a inviolabilidade de seus direitos e a sua

2 ARISTOTELES, 2009, p. 126. Ir contra o sentido orientador € ir contra o que a lei prescreve e Aristoteles na
pagina 126 coloca um exemplo “a lei no ordena uma pessoa a matar-se a si propria; e aquilo que a lei ndo
ordena, proibe-0.”

24 RAWLS, John. Uma teoria da justica. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002. p. 64.

25 RAWLS, 2002, p. 64.

% RAWLS, 2002, p. 3.

27 RAWLS, 2002, p. 3.

2 RAWLS, 2002, p. 4.

2% RAWLS, 2002, p. 7.

30 RAWLS, 2002, p. 7-8.



26

liberdade. 1sso ndo esté sujeito a negociacles e as instituicdes encarregadas da protecdo dos
direitos devem de garanti-los.

Além de passar por esses dois pensadores importantes do tema, queremos olhar o
tema da justica também a partir da Teologia. Martim Lutero tratou de duas espécies da justica.
A “primeira espécie € uma justica alheia e infundida de fora”®! e nos amplia e nos aclara que é
a justica mediante a qual Cristo é justo e justifica pela fé. Essa justica € concedida no
momento do “Batismo e em toda época de verdadeira peniténcia, de modo que o ser humano
possa, com confianga, gloriar-se em Cristo.”*2

Tal justica é a “‘justica de Deus’ segundo o Apdstolo Paulo Rm. 1.17(...) e Rm.
3.28.7% E uma justica infinita que absorve todos 0s nossos pecados num momento, pelo fato
de que Cristo ndo tem pecado, mas também esta € a primeira justica e é fundamental para a
origem de toda a justica atual®*. Esta justica é dada a todos e todas sem necessidade de acio, é
dada exclusivamente pela graca de Deus quando nos leva a formar parte do mesmo corpo de
Cristo. Desta forma, o pecado é jogado fora no dia a dia, mas ndo recebemos essa graca de
uma sé vez, pois ela é perfeita e completa no momento de nossa morte.*

Na primeira espécie da justica, Lutero coloca a analogia do casal “o noivo possui
tudo o que pertence a noiva e a noiva possui tudo o que pertence ao noivo (pois tudo é comum
a ambos, visto serem uma so6 carne).”® Isto se refere aos que se unem em matrimonio, mas
seria uma analogia para assumi-la como humanidade, composta por homens, mulheres e toda
a diversidade. Dever-se-ia olhar para a natureza da mesma forma: tudo € em comum e
pertence a toda a humanidade. Toda a humanidade deve cuidar da Terra e proclamar que se
faca justica, responsabilizando legalmente quem agride a humanidade e a Terra.

A segunda espécie de justica “é nossa e propria, ndo porque nds a operamos
sozinhos, mas porque cooperamos com aquela primeira e alheia.”® Esta tem a ver com a
pratica das boas obras, 0 amor ao proximo e na humildade e no temor a Deus. Pelo qual essa
justica que praticamos é obra da justica anterior, a “justica de Deus”, pela fé em Cristo.*

Quando se age com vinganca e deseja-se 0 mal para a proxima ou proximo, mas se

gloria de nossa justica e ndo se sente vergonha pela injustica causada, ou seja, quando as

31 LUTERO, Martim. Serméo sobre as duas Espécies da Justica. Obras Selecionadas, vol.1 S&o Leopoldo:
Sinodal; Porto Alegre: Concordia; Canoas: ULBRA, 1987. 1 v. p. 242.
%2 LUTERO, 1987, p. 242.
% LUTERO, 1987, p. 243.
% LUTERO, 1987, p. 243.
% LUTERO, 1987, p. 243.
% LUTERO, 1987, p. 242.
87 LUTERO, 1987, p. 243.
% LUTERO, 1987, p. 243.
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acOes sdo injustas, essa atuagdo é de perversdao. Toda injustica é contraria ao amor, ja que por
meio do amor se luta pelo que € da outra e do outro, pelo qual lamenta-se pelas dificuldades
da préxima e do proximo e desejamos que tais dificuldades.®

A segunda espécie da justica chama a amar ao préximo e leva a agir ndo para o
proprio bem, mas para o bem dos outros e das outras.*® Igualmente, isso nos chama a amar a
Terra e direcionar acdes ao resgate dela.

Paul Tillich incita-nos a procurar o “sentido basico do amor, poder e justica
individualmente™*! e “esta deve de ser a nossa primeira tarefa”.*? Imaginemos que cada
pessoa esta na disposicdo da procura do amor, do poder e da justica, mas, na perspectiva de
comunidade, seria uma ferramenta de resgate para a humanidade e a Méae-Terra.

Dos trés conceitos apresentados por Paul Tillich, s6 abordaremos o sentido de justica
e a sua relacdo com o amor. Isto ndo significa que o termo do poder nédo seja fundamental,
pelo contrério, ja que, nas relagdes de poder, fundamentam-se as injusticas e as desigualdades
na sociedade. Segundo Tillich, “desde 0s primeiros tempos, a justica tem sido simbolizada no
mito, na poesia, na cultura e na arquitetura. No entanto, seu significado nio é claro.”*?
Também “ndo ha principios que sendo aplicados mecanicamente venham garantir que a
justica seja feita. Porém, ha principios de justica expressando a forma de ser em seu carater
universal e inalteravel.”** E “um principio da justica é o amor.”*

Outro principio é a igualdade: “A qual esta implicita em cada lei, na medida em que
a lei é igualmente valida para os iguais”.*® Se ha igualdade a partir da visdo de Deus e sua
justica e ela é oferecida a todos e todas*’, porém, de “[...] fato ndo ha estruturas igualitarias
em qualquer sociedade.”®® Somos injustos ao objetificar a humanidade, mas quando se
transcende esse olhar e para ver o ser humano como pessoa, deixamos de infringir a justica®®.

Quando se tem amor:

O amor ndo faz mais do que a justica exige, todavia, 0 amor é o principio maximo
da justica. O amor reline a justiga, preserva o que esta para ser unido. Esta € a forma

39 LUTERO, 1987, p. 246-247.
40 LUTERO, 1987, p. 243-244.
41 TILLICH, Paul. Amor, poder e justica: analises ontoldgicas e aplicacOes éticas. So Paulo: Novo Século,
2004. p. 20.

42 TILLICH, 2004, p. 20.

43 TILLICH, 2004, p. 25.

4 TILLICH, 2004, p. 59.

4 TILLICH, 2004, p. 59.

4 TILLICH, 2004, p. 60.

47 TILLICH, 2004, p. 60.

4 TILLICH, 2004, p. 61.

49 TILLICH, 2004, p. 61.
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na qual e através da qual o amor realiza sua obra. A justica, em seu significado
maximo, é justica criativa, e justica criativa é a forma de reunido do amor.>°

A justica e 0 amor sdo fundamentais em todas as atividades que realizamos, em todas
nossas agdes, nossas expressdes e em nossas relagdes. Ao escutar-se amor, vem a mente a
supremacia do amor que estd em 1Corintios 13.1-13.

Temos caminhado levemente pelo conceito de justica, que também é uma forma da
aplicacdo da igualdade e equidade, portanto, € necessario construir um conceito de justica de
acordo o que temos descrito e este vai orientar este trabalho. Justica € uma acdo que é guiada
pelo amor e amparada nas leis estabelecidas as quais respeitam as liberdades, resgatam a
igualdade, afiancam a equidade e garantem os direitos fundamentais dos seres humanos e da

Terra.
2.2 JUSTICA DE GENERO

O significado das palavras nem sempre é inclusivo, plural e de reconhecimento do
outro e da outra, pelo fato de que “as epistemologias filosoficas elaboradas a partir da tradigcdo
ocidental sdo de base antropocéntricas e androcéntrica™?, ja “[...] que a sua descri¢do do
conhecimento humano se refere particularmente a experiéncia de uma parte da humanidade
apresentada como a experiéncia de conhecimento de todos os humanos.”>2

Por isso, queremos falar de género, principalmente a partir do feminismo, ja que a
“[...] historia oficial é sempre masculina, mas suas consequéncias nefastas com frequéncia
recaem sobre 0s ombros femininos.”*® Queremos adentrar ao termo género, com as palavras
de Joan Scott: “Através dos séculos, as pessoas utilizaram de modo figurado os termos
gramaticais para evocar os tragos de carater ou os tragos sexuais.”®* A construcio de género
se faz a partir dessa perspectiva, mas foi com as feministas norte-americanas que o termo

género foi disseminado, sdo aquelas

[...] que queriam enfatizar o carater fundamentalmente social das distingdes baseadas
no sexo. A palavra indicava uma rejeicdo do determinismo biolégico implicito no
uso de termos como ‘sexo’ ou ‘diferenca sexual’. O termo ‘género’ enfatizava
igualmente o aspecto relacional das defini¢des normativas da feminilidade. Aquelas

50 TILLICH, 2004, p. 69.

1 GEBARA, 1997, p. 33.

%2 GEBARA, 1997, p. 33.

% GEBARA, 1997, p. 47.

% SCOTT, Joan. Género: uma categoria Util de analise histérica. Educagdo e Realidade, Porto Alegre, v. 20, n.
2, p. 71-99, jul./dez. 1995. Disponivel em:
https://seer.ufrgs.br/index.php/educacacerealidade/article/view/71721/40667. Acesso em: 22 ago. 2022.

p. 72.



29

que estavam preocupadas pelo fato de que a producdo de estudos sobre mulheres se
centrava nas mulheres de maneira demasiado estreita e separada utilizaram o termo
‘género’ para introduzir uma noc¢do relacional em nosso vocabulério analitico.
Segundo esta visdo, as mulheres e os homens eram definidos em termos reciprocos e
ndo se poderia compreender qualquer um dos sexos por meio de um estudo
inteiramente separado.>®

Como historiadora, Scott percebe que o desafio é fazer uma

[...] anélise ndo apenas da relacdo entre a experiéncia masculina e a experiéncia
feminina no passado, mas também da conexdo entre a historia passada e a pratica
histérica presentes. Como o género funciona nas relagdes sociais humanas? Como o
género da sentido a organizacdo e a percepcdo do conhecimento histérico? As
respostas a essas questdes dependem de uma discussdo do género como categoria
analitica.®®

Joan Scott também define género em duas partes e diversos subconjuntos que se
relacionam, mas que se tem que analisar e distinguir. Esse nucleo de definicdo se encontra
num acoplamento integral entre duas conjunturas. A primeira: “género € um elemento
constitutivo de relagdes sociais baseadas nas diferencas percebidas entre os sexos™’; e a
segunda: “género é uma forma priméria de dar significado as relagdes de poder.”*®

Scott continua fazendo a seguinte colocagdo: “as mudangas na organizacdo das
relacbes sociais correspondem sempre a mudancas nas representacbes do poder, mas a
mudanca ndo é unidirecional.”® Ja que esta mudanca tem o “elemento constitutivo das
relacBes sociais baseadas nas diferencas percebidas, o género implica quatro elementos
interrelacionados.”® Destes quatros elementos, s6 abordaremos dois.

O primeiro elemento tem lugar nos “simbolos culturalmente disponiveis que evocam
representacOes simbdlicas (e com frequéncias contraditdrias). Eva e Maria como simbolos da
mulher, por exemplo, na tradigdo cristd ocidental.”®! Por sua vez, se tornam “mitos de mitos
de luz e escuridao, purificagio e poluicio, inocéncia e corrupgao.”®?

O segundo elemento tem relacdo com o0s “conceitos normativos que expressam
interpretacOes dos significados dos simbolos, que tentam limitar e conter suas possibilidades
metaforicas.”® Nesse sentido, “esses conceitos estdo expressos nas doutrinas religiosas,

educativas, cientificas, politicas ou juridicas e tomam a forma tipica de uma oposicao binéria

% SCOTT, 1995, p. 72.
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conceitos normativos. p. 86. O terceiro é a concepgéo politica. P. 87. O quarto é a identidade subjetiva. p. 87.
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fixa”% Scott ainda aponta que, “de fato, essas afirmagdes normativas dependem da rejeicéo ou
da repressdo de possibilidades alternativas e, algumas vezes, elas sdo abertamente
contestadas”® e esta contradicdo deveria ser uma preocupacdo das historiadoras e dos
historiadores®®. Nesse sentido, cremos que deve ser preocupagao de todas as pessoas.

Como mencionado antes, isso nos leva a afirmar que a no¢do de género “é construida
pelos grupos humanos. Tudo é misturado a cultura, realidade constitutiva e evolutiva. O dado
bioldgico puro néo existe: ele é “culturalizado’. O dado cultural é marcado por nossa condicdo
bioldgica.”® Também Simone de Beauvoir, em seu livio O Segundo Sexo, inicia com a
afirmacéo:

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico, psiquico define
a forma que a fémea humana assume no seio da sociedade; é o conjunto da

civilizacdo que elabora esse produto intermediario entre 0 macho e o castrado que
qualificam de feminino.®®

Quando se associa diferencia¢@es sociais a partir do aspecto bioldgico e, com elas, as
debilidades e restrigdes impostas pelo patriarcado, limita-se os papéis de género. Os papéis
das mulheres poderiam transcender o0 doméstico e se abrir para toda a sociedade através de
papéis sociais menos opressores. E entdo que a diversidade de fungdes se apresenta. Uma
diversidade de opcBes que transcende o binario e dualista e que se abre como um leque de
infinitas oportunidades para assegurar identidades. Quando nos referimos a diversidade,
falamos da riqueza que temos na orientacdo sexual, na natureza, nas etnias, nas linguas, na
sociedade, na fauna, na flora e no cosmos.

Com a nogéo de género como categoria de anélise, procura-se olhar o todo com uma
perspectiva plural, onde todos e todas tém a oportunidade de contribuir com suas experiéncias

diversas®® na construgio das identidades de género™. Quando o termo género é “introduzido
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pelo feminismo quebra o mito do universalismo masculino nos diferentes campos do saber.”’
Trocando a perspectiva masculina por uma perspectiva plural, abre-se a oportunidade de
contar a historia das mulheres e das pessoas oprimidas e marginalizadas da histdria’. “O
masculino ndo pode mais ser sindbnimo de humano e de historico e o ecoldgico ndo pode mais
ser considerado um objeto da natureza a ser estudado e dominado pelo homem.”’3

Ao falar de género, ndo se pode deixar de falar dos movimentos feministas e seus
aportes na construcao e redefinir os paradigmas estabelecidos. Isto é apresentado por meio do
protesto contra a exclusdo politica da mulher, “seu objetivo era eliminar as diferencas sexuais
na politica™, no lar, na sociedade e em todas as suas areas de aco. “As feministas néo
apenas apontavam as incoeréncias; tentavam também as corrigir, demostrando que elas
também eram individuas em conformidade com os parametros de individualidade.”” Pela luta
e a implementacdo constantes das estratégias estabelecidas, “foram exemplo de uma
habilidade quase méagica de farejar e explorar ambiguidades nos conceitos fundamentais da
filosofia, da politica e do senso comum.”®

E essa luta estabeleceu “um elo entre esses conceitos e sua propria busca por direitos
politicos, atendo-se as implicagdes duvidosas existentes no uso comum desses conceitos e
fazendo com que as divergéncias sobre seus significados servissem para apoiar-lhes a
causa.”’” Os passos dados pelas mulheres para alcancar os objetivos ndo foram faceis, pois
havia uma constante exclusdo e rechago da classe politica e econémica, a qual estabelecia — e
continua estabelecendo — as barreiras, para que as mulheres tenham seu reconhecimento pleno
como humanas.

No transcorrer da historia, as lutas das mulheres tém tido diferentes temas e enfoques
para conceituar, contextualizar e mudar os paradigmas de exclusdo, pela filosofia, politica,
psicologia, a diferenca sexual e os espacos de atuacdo delas. E isto levou as feministas a
alcancarem uma solidariedade sem importar as diferencas que estabeleciam’®,

O conceito de género estd carregado “com um forte apelo relacional ja que é no

ambito das relacdes sociais que se constroem géneros”’®. Desta forma, “passa a exigir que se
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32

pense de modo plural, acentuando que os projetos e as representagcdes sobre mulheres e
homens s&o diversos”®, A partir dai, tem-se novas ressignificagdes, novos sentidos, dos quais
temos que nos apropriar®?.

Porém, a sociedade, a partir desse referencial relacional, ndo pode impor formas,
desejos, cores, normas, papéis, modos de relacionar, brinquedos, jogos e condutas. Alias, a
sociedade deve buscar uma forma de eliminar as desigualdades entre as mulheres, os homens
e as identidades sexuais impostas e ter o olhar diferenciado para as proprias identidades das
pessoas, que mudam, se ressignificam e se transformam, mas sempre sdo construidas em
sociedade e passiveis de transformac&o®?.

O género ja& ndo pode ser limitado pelas definicbes dominadoras dos paradigmas
estabelecidos na sociedade, que se valem de séculos de imposicdo. Temos que descontruir
radicalmente esses paradigmas e colaborar numa construgdo conjunta dos novos paradigmas
da sociedade com justica de género.

Quando se visibiliza a demanda de espaco e condi¢Bes para a permanéncia da
atuacdo das mulheres em todas as areas do conhecimento, e se faz intervencdes na realidade
para transformar essa realidade injusta e seus paradigmas estabelecidos na sociedade, faz-se
justica de género. Isso traria igualdade, equidade, justica, integralidade, sustentabilidade e paz
na sociedade.

Assim, € possivel unir a sociedade em sua imensa diversidade. Para isso, é preciso:

[...] emergir uma histéria que oferecerd novas perspectivas sobre velhas questes
(como, por exemplo, é imposto o poder politico, qual € o impacto da guerra sobre a
sociedade), redefinir velhas questdes em novos termos (introduzindo, por exemplo,
consideracdes sobre a familia e a sexualidade no estudo da economia e da guerra),
tornara as mulheres visiveis como participantes ativas e criara uma distancia
analitica entre a linguagem aparentemente fixa do passado e nossa propria
terminologia. Além disso, esta nova histéria abrird possibilidades para a reflexao
sobre atuais estratégias politicas feministas e o futuro (utopico), pois ela sugere que
0 género deve ser redefinido e reestruturado em conjungdo com uma visdo de
igualdade politica e social que inclua ndo somente o sexo, mas também a classe e a
raca.®

Segundo André S. Musskopf:

Pensar no tema “politicas de justica de género” implica, de saida, trazer para o
campo do discurso e assumir a existéncia dessa propria afirmagdo. Ainda no
contexto da discussdo de Judith Butler, esse ato performativo de fala pode ser um
ato de resisténcia tanto no &mbito do discurso quanto da experiéncia concreta e real
das relagBes cotidianas. Ou seja, para falar sobre essas questdes € necessario

8 LOURO, 1997, p. 23.
! LOURO, 1997, p. 23.
8 |LLOURO, 1997, p. 24 e 27.
% SCOTT, 1995, p. 93.
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pressupor que “género”, “justica” e “politicas” de fato existem e s80 passiveis ou
estdo abertas a reflexdo e debate, assim como a acdo.%*

Ainda para André Musskopf, “[...] ndo h4d género sem feminismo.”®® Mas em

realidade que é feminismo?

feminismo ¢ a ideia radical de que mulheres sdo gente, popularizada na internet
deverd dar conta de dissipar esse medo, sendo, s6 a terapia. Nesse sentido, sera
suficiente apenas dizer que ha diferentes correntes feministas que deitam suas raizes
em processos historicos, culturais e politicos diversos.®®

A tarefa da justica de género é reconhecer que as mulheres sdo seres, seres de acdo
na sociedade, que ndo sdo passivas, mas que estdo em constante resisténcia para superar 0S
obstaculos de uma sociedade classista, separatista, machista, patriarcal, quiriarcal e dualista.
A justica de género é o motor que gera 0s passos da libertacdo da sociedade, para chegar a
uma sociedade com equidade de género.

Parafraseando André Musskopf, sem a discussdo que se faz de justica de género no
ambito das instituicdes, ndo se teria dado os passos alcancados até agora, mas é necessario
continuar falando da importancia da justica de género, ja que, por meio dela, se abre uma
brecha pra continuar nos passos necessarios para a igualdade e equidade de género.®’

Também André Musskopf afirma que: "As analises numa perspectiva de género
também permitem olhar para outras realidades e perceber de que forma diferentes questfes se
manifestam no cotidiano de maneira injusta."®

O autor continua apontando que,

pode-se, entdo, pensar “justica” como uma forma de superagdo das varias questdes
que fazem com que alguns individuos e grupos sociais sejam mais vulneraveis
diante de determinadas questdes, nesse caso particular considerando as questdes de
género. Isso ndo significa afirmar que mulheres sio mais “vulneraveis” no
tradicional sentido da expressdo “sexo fragil”’, mas que as condi¢des materiais de
produgdo e reproducdo da vida estdo distribuidas de forma desigual em diferentes
escalas dentro da pirdmide binaria heterosexista, racista e classista, particularmente
na forma de obstaculos que dificultam e/ou impedem o acesso aos meios na forma
de relagdes violentas. Justica, entdo, refere-se a busca pela superacdo de condicbes
que colocam pessoas e grupos em situacdo de vulnerabilidade através de relagGes de
poder desiguais e violentas, e pode ser pensada desde distintas perspectivas. E
possivel, por exemplo, pensar “justica” numa perspectiva biblico-Teoldgica desde a
ideia de “shalom” (situagdo de bem-estar integral) ou do conceito de “libertagdo”

8 MUSSKOPF, André S. Politicas de justica de género: tendéncias e debates. Estudos feministas e religido:
Organizacdo de Sandra Duarte de Souza, Naira Pinheiro dos Santos - 1.ed. - Curitiba: Editora Prismas, Sdo
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sdo Paulo. Vol. 2. 2015. p 131.
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8 MUSSKOPF, 2015. p. 133.

87 MUSSKOPF, 2015. p. 134.

8 MUSSKOPF, 2015. p. 138.
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assim como desenvolvido no contexto da Teologia da Libertacdo e da Teologia
Feminista da Libertacdo.®

Segundo Wanda Deifelt:

Sabemos que os estudos de género nos ajudam a superar a nogdo dualista de que
género se restringe somente as construcdes do masculino o do feminino. Tivemos
avancos apesar de ainda ndo ser suficiente no desenvolvimento de teorias e teologias
atentas a multiplicidade de identidades sexuais que extrapolam esta construcao dual,
dando visibilidade a comunidade GLTBQ (gay, léshica, trans, bissexual e queer).
Hoje, por uma questdo historica, volto a salientar a misoginia explicita que continua
permeando nossa cultura, sociedade e religido e priorizar experiéncias de
mulheres.®

Os ensinamentos negativos e destrutivos que sdo transmitidos referentes aos termos

género, diversidade, equidade tém demonizado os movimentos feministas e ecofeministas.

Para reverter toda a educacdo negativa e desinformacdo, as feministas e ecofeministas

precisam da teologia ecofeminista, pois ha

A necessidade de descontruir estes ensinamentos e reconstruir outras perspectivas
teoldgicas baseadas na mensagem de aceitacdo, inclusdo e transformacdo que Jesus
ensinou, resgatando a integridade da criacdo onde tanto o homem como a mulher séo
imagem de Deus, associada a uma compressdo de Igreja como corpo de cristo, onde
ja ndo ha mais judeus nem negros, escravo ou livre, [...].%

Essa desconstrucdo brotara da justica de género e o ecofeminismo, pelo qual é

urgente a sua implementacéo nas instituicdes e na sociedade, ja que,

no contexto atual da sociedade, as mulheres sdo a que mais sofrem e mais séo
descriminadas. Pesa sobre elas a triplice opressdo da classe, da raca e do sexo.
Tratadas secularmente como “menores de idade” ou mesmo como “ndo pessoas”,
tiveram que suportar até agora o peso de uma estrutura social fortemente machista.%

Segundo Elizabeth Johnson a teologia feminista cristd, e agregariamos teologia

ecofeminista, é:

[...] uma reflexdo sobre Deus e sobre todas as coisas, a luz de Deus, que se posiciona
conscientemente ao lado de todas as mulheres do mundo inteiro, valorizando
explicitamente a sua humanidade auténtica e, ao mesmo tempo, expondo e
criticando a sua continua violacdo através do sexismo, que é, em si mesmo, um
paradigma onipresente de um relacionamento injusto. Em termos de doutrina crist,
esta perspectiva reivindica a plenitude da heranca religiosa para a mulher
precisamente como ser humano que €, em seu proprio direito e independente da
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identificacdo pessoal com o homem. A mulher foi da mesma forma criada a imagem
e semelhanga de Deus, igualmente redimida por Cristo, igualmente santificada pelo
Espirito Santo; a mulher esté igualmente envolvida na continua tragédia do pecado e
no mistério da graca, igualmente destinada & vida com Deus na gloria.%?

2.3 ECOFEMINISMO

Além dessa preocupacao social, queremos incluir a preocupagdo com o cuidado pela

criacdo. Faremos isso através do ecofeminismo. Iniciamos a reflexdo com a pergunta e a

reposta de Rosemary Radford Ruether:

O que é ecofeminismo? O ecofeminismo representa uma unido de duas
preocupacdes: a ecologia e o feminismo. O termo ‘ecologia’ provém da ciéncia
bioldgica dos sistemas ambientais naturais. A ecologia examina como essas
comunidades naturais funcionam de modo a sustentar uma teia sadia de vida e como
elas sdo rompidas, causando a morte de plantas e animais. A intervencdo humana € a
principal causa dessa ruptura da forma como ocorre na atualidade. Assim, a ecologia
se popularizou nos anos 60 como um estudo socioecondémico e biol6gico
combinado, com a finalidade de examinar como o0 uso da natureza pelos seres
humanos esta causando a poluicdo do solo, do ar e da agua, a destruicdo dos
sistemas naturais de vida de plantas e animais, ameacando a base vital da qual
depende a comunidade humana.®*

O ecofeminismo é um passo a mais no desenvolver do feminismo, na perspectiva do

cuidado com a natureza e as mulheres, desde a espiritualidade e do empoderamento dos

corpos femininos®. Muitas ecofeministas criticaram a dominag&o e colonizacéo do corpo das

mulheres e da natureza pelo fato que o que excluiam a apreciacdo de género e a relacdo

existente do antropocentrismo e do androcentrismo®. Neste sentido, o conceito de

ecofeminismo se funda no discernimento basico “[...] que na cultura ocidental e nas culturas

patriarcais de modo geral hd uma conexdo fundamental entre a dominacdo das mulheres e a

dominacao da natureza.

5597

Entre as ecofeministas ocidentais, essa conexdo entre a dominagdo das mulheres e a
dominacdo da natureza é geralmente estabelecida, em primeiro lugar, no nivel
cultural-simbolico. Registra-se a forma como a cultura patriarcal definiu as mulheres
como seres ‘mais préximos da natureza’ ou como seres que, na Cisdo entre natureza
e cultura, estdo no lado da natureza. Isso se mostra ha maneira como as mulheres
foram identificadas com o corpo, a terra, 0 sexo, a carne em sua mortalidade,
fraqueza e ‘propensédo ao pecado’ vis-a-vis uma interpretacdo da masculinidade que
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a identifica com o espirito, a mente e o poder soberano tanto sobre as mulheres
quanto sobre a natureza.%®

Segue Ruether:

De que maneira as mulheres, como grupo de género, foram colonizadas pelo
patriarcado como sistema juridico, econémico, social e politico? De que maneira
essa colonizagdo do corpo e do trabalho das mulheres funciona como subestrutura
invisivel para a extragdo dos recursos naturais? De que maneira 0 posicionamento
das mulheres como seres que cuidam das criancas, do jardim e da horta, como
tecelds, cozinheiras, faxineiras e administradoras do lixo para os homens na familia
inferioriza este trabalho e também identifica as mulheres com um mundo néo-
humano igualmente inferiorizado?%°

O termo “ecofeminista Nd0 € uma novidade que se impde a primeira abordagem, nem
algo pronto para ser adquirido como um novo livro; é uma atitude, uma busca de sabedoria,
uma convicgdo que se desenvolve em conexio com o conjunto de todos os seres vivos.”1%

Como seres humanos, estamos em procura permanente pela salvacdo, mas
precisamos pensar na “salvacdo do corpo da sagrada Terra, corpo prostituido, vendido e
comprado em vista do lucro facil e de acumulo de riquezas para uma minoria.”*%* Nestes
momentos, reconhecemos a importancia da perspectiva ecofeminista, que nos leva a “perceber
a necessidade de nos acolhermos como um mesmo Corpo Sagrado”%2,

“Abre-nos para a importancia de um Corpo Maior que meu proprio individual a fim
de alargar nossa capacidade de respeitar e cuidar dele”'%®, sem perder a nossa individualidade
e as nossas experiéncias pessoais, 0 que implica em conectar-se a um Ser Maior, eliminando
as barreiras imposta pelo patriarcado, pelo machismo e antropocentrismo®,

Isso nos leva a compreender que o “[...] pensamento religioso ecofeminista na
América Latina nasce especialmente de grupos de intelectuais que tém compromisso com as
mulheres empobrecidas™®, ja que o “[...] ecofeminismo nos abre para outras conexdes,
denunciando o caréter ideoldgico de boa parte da ciéncia patriarcal.”'% A ciéncia feita com
olhar patriarcal, ndo tem dado bons resultados quanto a igualdade, equidade, justica,
integralidade, mas tem se empenhado em “marginalizar, estigmatizar as mulheres e as

minorias da sociedade, por isso, urge implementar a postura ecofeminista desde essa
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perspectiva critica as politicas relacionadas [...] a luta antirracista, antissexista e
antielitista.”%” Nisso concordamos plenamente com lvone Gebara: temos que implementar
essa luta frontal contra tudo aquilo que continua vulnerabilizando a vida das pessoas e coloca
em risco a existéncia da Terra, portanto, a existéncia da raca humana®°®,

O ecofeminismo nos dd a oportunidade de “buscar caminhos alternativos de
convivéncia”'® e, fazendo isso, a “ecologia e feminismo convidam a arrumar os sentidos e o
conhecimento de um outro jeito. Por isso, um passo importante a ser dado € repensar 0 a
epistemologia para, a partir dai, captar de uma outra maneira os sentidos de nossa
existéncia.”*® Ndo podemos negar que pensar é uma tarefa ardua, mas necessaria, pois as
geracOes futuras esperam um legado critico de nossas producdes culturais,*! que procure
“democratizar o conhecimento entregando as pessoas 0 poder de conhecer 0s mecanismos de
seu conhecimento a partir de sua experiéncia.”*?

Uma dessas experiéncias é praticar a sustentabilidade!!® em todas as areas da vida, ja
que a sustentabilidade tem a ver com ecofeminismo, por dar a possibilidade de preservar a
natureza para ter um futuro alentador e uma Terra ainda viva a sustentando a vida.

Uma experiéncia sustentavel e ecofeminista € a agroecologia. Nancy Cardoso Pereira
apresenta um caminho que leva da agropornografia a agroecologia, faz um jogo de palavras
referente aos produtos de consumo e 0 preco que tem, mas que querem ser consumidos na
perspectiva de luxdria, amor, desejo e seducéo.'* Ao referir-se a agropornografia, trata do

interesse em fazer dinheiro, j& que o objetivo € a produgdo em massa de produtos que séo facil
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substituicdo,'*®> sem olhar o dano causado a terra e as consequéncia que a humanidade vai
enfrentar pelo desmedido uso de agrotoxicos.

“O agronegocio se impde sobre a terra, intervém violentamente em busca do lucro
maximo no menor tempo possivel.”*1® E com a utilizagdo de produtos quimicos “as arvores
crescem mais rapidamente, a fim de serem cortadas; os animais sdo engordados para serem
abatidos de forma mais rapida; sementes modificadas respondem mais previsivelmente, mais
rapidamente e prontas para morrer.”*'’Isto leva a que “agua seja mercantilizada e ndo da
tempo para se recuperar, e funciona superintensivamente em instantaneos de irrigagédo
eliminando, corregos e rios.”8

Na agroecologia, as formas de producdo sdo lentas, pacientes e cheias de acdes
prévias. Ha relacdo com a Terra e com o conhecimento e encantamento que ela exige, desta
forma, busca-se “matar a urgéncia de fome e o desejo de comer com a fruta na boca, sem

sacrificar a arvore.”'!® A agroecologia ou agricultura é:

Um conjunto de conhecimentos estabelecidos e metabolizados por grupos sociais na
relagdo com a natureza. Este corpo de conhecimento constitui-se pelas formas de
trabalho, de lazer, de valor e de encantamento que sdo muitos complexas que
somente 0s processos de produgéo, distribuicdo e consumo.?°

Nancy Cardoso adverte que:

O protagonismo das mulheres na agroecologia também ndo pode se basear em
idealizacOes. N&o! As mulheres ndo sdo seres mais sensiveis e mais afeitas ao sexo e
ao erético. Este € um papel e um imaginario construido socialmente. Nao! As
mulheres ndo estdo mais proximas da natureza... porque estdo historicamente
associadas as formas de producdo do grupo familiar e suas comunidades lidam e
conhecem os lugares para além dos métodos do patriarcado.'?*

Pode-se dizer que, na perspectiva do ecofeminismo, a Terra:

Pode ser mée, mas uma mulher erotizada, ou uma amiga, um professor, um irméo:
erotizada, a terra pode ser o que quiser como expressao de uma relacdo para além da
mercadoria, para além da producdo e da burocracia tecnoldgica. Nesse sentido,
reconhecemos 0s povos indigenas, pequenos agricultores e comunidades
agroecolégicas como seus intérpretes mais atentos, e acreditamos que estas
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comunidades preparam ja os processos de transicdo agroecolégica e podem nos
orientar no caminho para o pés-capitalismo.'?2

A preocupacdo fundamental do ecofeminismo estd no cuidado com a humanidade, o
corpo e a Terra. Isto exige boas relagfes entre mulheres e homens, o respeito mutuo sem
imposic¢ao, manipulagdo, marginalizagdo, maus-tratos, estigmatizagdo e vé-los como sagrados.
Fazer isso mudaria a relagdo com a sociedade e com a Terra, j& que o vinculo deve
transcender do doméstico e privado ao social e publico porque tém a mesma
corresponsabilidade de lutar pela nova sociedade.

Precisamos resgatar o sagrado, pois o capitalismo tem se apropriado dele. O
capitalismo se apresenta como o grande salvador da humanidade, para se adaptar a esse
discurso de sagrado é necessario grande sacrificio que garante dominio total e ndo permite
desleais ou dissidentes.'?® O irénico é que a Igreja reforca a inevitabilidade do mercado, n&o
impede a alienacdo das mulheres e criangas no processo de dominacdo dos corpos e da
exploracdo da Terra.'** Em suas pregacdes e discursos, as Igrejas ficam “silenciosas e
cuidadosas do mercado e sua religido, as Igrejas exercitam sua fatia de poder no campo moral
como prémio de consolacdo pela perda da hegemonia do sagrado no ambito econémico e
politico.” Ao perder tal dominio, as Igrejas passaram a se empenhar, por exemplo, no discurso
da defesa da vida de fetos, colocando-se contra diretos reprodutivos das mulheres e outros
direitos da populagdo. Nisso é explicitado o papel do mercado e do capital globalizado.!?

As feministas, mediante suas contribui¢Ges teoldgicas e a criagdo do ecofeminismo,
continuam enfrentando questdes econémicas e éticas mediante a ressignificacdo dos modelos
de producdo desleal, destrutor da vida e da Terra, isto nos leva a urgéncia de lutar contra
quem sustenta este modelo de producdo e o modelo patriarcal.’?® Precisamos abandonar
modelos reducionistas e colocar o olhar na pluralidade,'?” na complementaridade e afiancar
nossos esforcos para uma vida plena, digna e sem restrigoes.

Depois de ter analisado os conceitos de justica, justica de género e ecofeminismo,
agora se analisard, se a Terra € um ser vivo e sustenta a vida, mas que nossas acoes tém
colocado em perigo a Terra e a humanidade. Também se olhara sem existir a possibilidade de

construir uma nova histéria de amor, reconciliacdo e cuidado com a humanidade e a Terra.
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3 ATERRA E UM SER VIVO, QUE SUSTENTA A VIDA E ESTA EM
PERIGO

No capitulo anterior falamos da justica e da sua aplicacdo em diversas formas, como
0 amor, principio maximo da justica; depois caminhamos pelo conceito de justica de género e
ecofeminismo. Tudo isso tem a ver com o cuidado do ser humano e da Terra. A seguir,
falaremos sobre a Terra e sobre como podemos construir uma nova histéria de amor com a
humanidade e a Terra, trabalhando na questao da unidade para evitar a aceleracdo da morte do

planeta o que levaria ao fim da humanidade.
3.1 ATERRA EM PERIGO

Cada pessoa tem o0 sonho de ter um lugar, um espago em nosso planeta, ja que nele
temos a possibilidade de residir e ter suprimentos dos recursos naturais. N&o se trata apenas
de depender da Terra, mas de ter uma interdependéncia com ela, com os demais seres
humanos, com a natureza e com o Cosmos'?8, Essa interdependéncia ou interconectividade é
entre o que foi criado por Deus. Isto implica que o ser humano deve cuidar da Terra da mesma
forma que ela cuida do ser humano.

Segundo Rose Marie Muraro:

Nestes oito mil anos em que os sistemas simboélicos masculinos se solidificaram e se
enraizaram, destruimos mais a natureza que nos outros dois mil milhdes de anos,
principalmente a destruicdo ocasionada nos Gltimos trezentos anos da Revolucéo
Industrial. Mas ainda: a grande destruicdo acelerou-se explosivamente nos ultimos
cinquenta anos os da Segunda Revolucdo Industrial, aponto de ameacar seriamente a
espécie humana e o planeta.!?®

Gottfried Brakemeier escreve:

Né&o faltam as vozes alertando que restam apenas pouquissimos anos para retardar 0s
efeitos desastrosos causados por destruicdo da natureza e descuido com a vida no
planeta. Nao obstante, aumentam a depredacdo e a poluicdo da biosfera e dos
recursos naturais indispensaveis para a existéncia condigna das geracoes futuras. A
sociedade atual aposta no crescimento do consumo como solugdo para os problemas
sociais a custa do meio ambiente. Porventura ha como reverter a marcha a
autodestruicdo da espécie humana?*3°
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Segundo Elizabeth A. Johnson, “[...] A devastacdo de pessoas e a devastacdo da
Terra andam juntas. Isto exige a luta por uma ordem social mais justa em parceria com a luta

pela integridade ecologica.”**!

O objetivo de nossos esforcos deve ser estabelecer e proteger ecossistemas
saudaveis onde todas as criaturas vivas, incluindo os seres humanos pobres, possam
florescer. O objetivo € uma sociedade socialmente justa e ambientalmente
sustentavel em que as necessidades de todas as pessoas sejam satisfeitas, e 0 meio
ambiente natural permaneca saudavel até a sétima geragéo.*

Essa é a nossa realidade, na atualidade, mas o que a tradi¢do judaica nos aponta, em
Génesis 1.2, lemos uma discrigdo do ambiente “a terra estava vazia e vaga, as trevas cobriam
o abismo, e um sopro de Deus agitava a superficie das aguas.”™*® Para as pessoas que
escreveram 0 texto, no principio, a terra, trevas, agua. Em Gn. 1.3 comeca um relato de
cosmogonia a luz, que se denomina como dia, e as trevas como noite.

Ao olhar para a Terra, temos que reconhecer que na mentalidade judaica havia
territérios que antecediam a criacdo e, portanto, havia o planeta embora ele ndo fosse
compreendido assim, na cultura. A Terra ndo tem a designacdo de algo bom ao inicio, mas
como ela produz todo tipo de semente, que sdo nosso alimento, também ela produz todo tipo
de seres vivos, e é isso que da a Terra o sentido de que € boa.

Depois de tudo, vem a cria¢do da humanidade, composta por homem e mulher. Deus
0s criou a sua imagem. Deus se relaciona com essa imagem que esta aqui na Terra. Outro fato
extraordinario € que Deus toma a humanidade como sua morada, ja que Deus nos determinou
para ser a sua imagem***. E coloca sob o dominio do ser humano tudo o que havia feito. E
para Deus, tudo o que tinha feito era muito bom e para nosso tempo, ainda continua sendo
muito bom. O problema é que temos confundido dominio por exterminio. A criacdo na sua
totalidade foi feita “a partir do amor de Deus.”*® Tudo o que Deus fez, foi feito por amor e

entregue por amor a humanidade, sem reservas, mas com adverténcia de cuidar dela.
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Segundo Ivoni Richter Reimer. “Jesus fala da terra de tal maneira que nos ensina que
ela ndo esta ai para ser explorada. Seus frutos ndo devem ser acumulados, como nos mostra o
exemplo da parabola do latifundiario ganancioso e avarento (Lc. 12,13-21).”1%

Boff apresenta a seguinte descri¢do: “Pertencemos a Terra; somos filhos e filhas da
Terra; somos Terra”, mas que sentido tem ser Terra? “Em primeiro lugar significa que temos
elementos-Terra no corpo, no sangue, no coragdo, na mente € no espirito.”*®" E a partir desse

sentido se deriva nossa entranhavel unidade com a Terra®3®

. A visdo césmica do olhar para a
Terra se d& desde a perspectiva que o ser humano e o planeta formam uma Unica entidade. Dai
se pode falar que ndo s6 vivemos na Terra, somos a Terra na qual caminhamos, descansamos
e amamos, mas ela esta ameacada pelos séculos de exploracdo e de agressdo constantes, atos
cometidos pela mesma humanidade a qual deve cuidar dela®.

Segundo Moltmann, da Terra vem a vida que é nutrida por ela e, no momento de
nossa morte, voltamos a ela, que foi nosso ventre materno. isto € denominado circulo vital,
pelo fato que um dia nascemos, mas noutro dia morremos e nos toca renascer**°. A Terra é de
suma importancia para a vida humana, por isso, precisamos cuidar, com amor, por meio da
sustentabilidade. O ecofeminismo como uma ferramenta fundamental de protecdo da
humanidade e da Terra se faz uma riqueza.

A Terra esta enferma e em ameaca de morte, ndo se pode seguir com a concepgdo
ilusoria de que os recursos naturais sdo inesgotaveis. E a crise na qual estamos vivendo nos
faz ver que nem todos 0s recursos sdo renovaveis; também ndo se pode universalizar o

paradigma de crescimento ou que seja algo para semprel#!

, pelo fato que esse crescimento nao
equitativo pra todas as pessoas da sociedade.

Segundo Boff, “o modelo de sociedade e o sentido de vida que os seres humanos
projetaram para si, pelo menos nos ultimos 440 anos, estdo em crise.”**? Neste tempo, s6 se
tem pensado em beneficiar-nos ao maximo da Terra, sem retorno para ela no cuidado e sem
ter respeito pela vida que gera. Isto causara efeito irreversivel para a Terra e a vida que

sustenta, como a propria humanidade*.
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Como seres humanos, temos perdido a empatia, o respeito pelo sagrado de nosso
habitat, somos ingratos e ingratas e ndo temos a minima cortesia com a Terra e com a vida
que gera. Temos ficado cegos e cegas quanto a essa problematica, isso tem levado a
naturalizar o desastre que causamos a natureza, que nos trara graves consequéncias’*. Urge
que a humanidade tome consciéncia da Terra como “o planeta que os gerou, que alimenta,
guia e cura, planeta que tem sofrido tantos abusos nestes ultimos dois séculos de exploracédo
industrial.”1*> Esses abusos extremos levardo muitas espécies a extin¢do em breve tempo.14°

Temos avancado como humanidade nos “mistérios mais profundos™'*’ da Terra.
Temos a capacidade de deslocar montanhas, extrair &gua dos rios para irrigar as producdes,
transformar os recursos da Terra em elementos fundamentais de uso diario e descartaveis'*®,
“Podemos arrancar todo o tapete verde da vegetacdo que cobre as pradarias do Oeste e
derramar produtos toxicos no solo e pesticidas nas plantaces, até que o solo morra e se torne
poeira levada pelos ventos.”**® Temos a capacidade de “poluir a atmosfera com 4cidos, os rios
com esgotos, 0s mares com 6leo e tudo isso num tipo de intoxicagdo, com nosso poder
devastador, numa ordem de grandeza que supera toda imaginagdo.”**® Avangamos no campo
da tecnologia, da medicina, na inddstria, na comunicacdo e em todos os campos que dao
atendimento as pessoas e a Terra. “Mas para qué? Para aumentar o volume e a velocidade de
exploracdo dos recursos naturais langados na voragem consumista e logo jogados ao lixo do
desperdicio.”**! Estamos carentes de um sentido de vida, ndo estamos totalmente satisfeitos e
satisfeitas, isso ndo leva a plenitude das realizag@es pessoais, sociais, emotivas e espirituais®.

James Lovelock nos descreve o poder da Terra de matar a partir do tsunami de

dezembro de 2004, “que devastou a bacia do oceano Indico.” 1%® A Terra,

[...] viva se queixa de febre. Vejo o declinio da salde da Terra como nossa
preocupacdo mais importante, nossas vidas dependem de uma Terra sadia. Nossa
preocupacdo com ela deve de vir em primeiro lugar, porque o bem-estar das massas
crescentes de seres humanos exige um planeta sadio.*>*
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Para Lovelock, somente “quando pensamos em nosso lar planetirio como se
estivesse vivo conseguimos ver, talvez pela primeira vez, porque a lavoura arranha o tecido
vivo de sua pele e porque a polui¢io é venenosa para ele, tanto quanto para nés.”*> Ele
continua dizendo “a reagao da Terra viva as nossas acdes dependera apenas do grau de nosso
cultivo do solo e das polui¢des, mas também de seu estado de saude atual.”**®Se n&o
tomarmos uma atitude diferente no tratar a Terra, “ela sem duvida cuidara de si, fazendo com
gue ndo sejamos mais bem-vindos. Aqueles com fé devem reavaliar nosso lar terreno e vé-lo
como um lugar sagrado, parte da criagdo divina, mas algo que temos profanado.”*®’

Como seres humanos, temos uma conexao total com todos os seres vivos e “fazemos
parte da entidade bem maior e mais diversa, a Terra viva.”'® No entanto, a Terra esta
superpovoada “de individuos famintos e vorazes, todos aspirando a um estilo de vida de
Primeiro Mundo, nosso modo de vida urbano avanca sobre o dominio da Terra viva.”**® Mas,
também, “consumimos tanto que ela ja ndo consegue sustentar o mundo familiar e confortavel
»160

a que nos habituamos.

Segundo Lovelock, ha que se olhar para a Terra

[...] como um sistema completo de partes animadas e inanimadas. O crescimento
vertiginoso dos seres vivos possibilitado pela luz solar fortalece Gaia, mas essa forca
caotica e selvagem é contida por limitacGes que moldam a entidade que autorregula
a favor da vida®6?.

O futuro do planeta e nosso futuro como humanidade depende do que fazemos no
presente, 0 que ndo é muito alentador, mas temos que ter fé que se transforme em acOes de
amor para nossa Terra. Parafraseando Lovelock, temos que olhar para ela como um ser vivo,
que d& e mantém a vida, pois, assim, estaremos motivados e motivadas a agir com
responsabilidade, com equidade e com uma perspectiva de sustentabilidade fundamentada no
ecofeminismo.

Portanto, é urgente reorganizar a situacdo da humanidade e enfocarmos na raiz dos
problemas, principalmente naqueles que tém a ver com os valores fundamentais que orientam
e ddo sentido a nossa vida. Com isto, dar um rumo satisfatério para a construgcdo de uma nova

histéria, carregada de cuidado, amor, justica, equidade, harmonia, solidariedade,
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compromisso, respeito, empatia, uma histéria que reeduque, cure e oriente para esse novo

sentido em nossas vidas. %

3.2 CONSTRUINDO UMA NOVA HISTORIA DE CUIDADO E AMOR COM A
TERRA VIVA

Ao longo da histdria a Terra sofreu danos constantes por disputas humanas e tem
gerado guerras e Albert Einstein, ao referir-se a guerra, afirma: “a guerra ¢ a coisa mais
desprezivel que existe [...] preferiria deixar-me assassinar a participar desta ignominia.”®3
Apesar disso, ele acredita na humanidade, mas o adequado discernimento da humanidade “¢
sistematicamente corrompido. E os culpados sdo: escola, imprensa, mundo dos negdcios,
mundo politico.”*4

Para conseguir a sustentabilidade da Terra, precisariamos mudar a forma de agir da
humanidade e suas instituicdes para que carreguem um sentido profundo de amor, de
compromisso, de responsabilidade, de autocuidado, cuidado e protecdo. As instituices
encarregadas de fazer essa tarefa devem mudar os esquemas do individualismo, dualismos e
egoismos. Por isso, precisamos de novas cosmovisoes.

Fe Cortez nos apresenta a “Cosmovisdo do Feminino para a Regeneragdo.”®® Ela
também denomina na sua constru¢cdo como “uma metacosmovisdo, ou seja, ancorada nos
valores femininos.”*% Esta “¢ uma maneira subjetiva de ver o mundo baseada em principios
femininos neste momento de regeneragdo e evolucio do planeta e de todos os seres.”*®’

Umas das primeiras mudancas desta proposta de Cortez “¢ reposicionar Homo e
Gaia. Na Cosmovisdao do Feminino para a Regeneracdo, Gaia estd no centro; tudo acontece a
partir dela, porque ¢ a partir dela que existe a vida.”*®® Segundo Cortez, “Gaia ou Terra, esse
megaorganismo Vvivo, é o que mantém a teia da vida em funcionamento. Portanto, é Gaia que
deve estar no centro dessa cosmovisdo.”'® Porém, ela esta entre 0 homem e a mulher — o
equilibrio perfeito — e ao redor estdo seis principios: Integralidade, espiritualidade, cuidado,

intuicdo, colaboragdo e amor incondicional. Cada principio contém uma grande forca e uma
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energia precisa para construir e nutrir a cosmovisdo. Também tem o objetivo de resgatar as
poténcias atrofiadas pelo patriarcado®”.

O modelo apresentado por Fe Cortez, faz-nos levantar a seguinte pergunta: s6 se tem
a cosmovisdo do feminino? J& que esta cosmovisdo colocada dessa forma, leva-nos
novamente ao binario e a dualismo imperante na nossa sociedade, que ndo tem dado conta da
diversidade.

Terra “é¢ um ser vivo, um ente vivo com identidade prépria, o Unico de sua espécie
que conhecemos.”*"* E um ser tdo maravilhoso e cheio de vida como a Terra tem seu proprio
nome: “Gaia, € 0 nome que 0s antigos gregos, em sua cosmovisao bem mais holistica que a
nossa, davam a deusa Terra.”*"?

Para Lutzenberger, a Terra é o “palco para a Vida, ¢ a Vida, para n0s humanos, ndo
passa de recursos.”*”® Neste sentido, Gaia é tudo e todos e todas somos Gaial’*. “No
organismo de Gaia n6s, humanos, individualmente, somos apenas célula de um de seus
tecidos. Um tecido que hoje se apresenta canceroso, mas que, oxala, ainda tenha cura.”*™

Precisamos fazer algo para resgatar a nossa Terra, cuidar com amor de tudo que esta
ao nosso redor. Isso passa por recuperar a empatia com a outra e com 0 outro, superando as
diferencas e focando no cuidado, no amor do qual depende a nossa vida, a vida de todos os
seres vivos e a continuidade da humanidade num lugar sadio. Cuidado, no sentido de
proteger, cuidar, mas também no sentido de que estamos em perigo, em ameaca e risco
iminentes.

Leonardo Boff nos diz que “o mundo virtual criou novo habitat para o ser humano,
caracterizado pelo encapsulamento sobre si mesmo e pela falta do toque, do tato e do contato

humano”17®

e isso tem afetado “a vida humana naquilo que ela possui de mais fundamental: o
cuidado e a compaixdo.”*’” No cuidado, estd a agdo fundamental do ser humano, ja que é o
suporte de tudo o que pode fazer na sua vida criativa, na sua liberdade e na sua capacidade
intelectual. 1sso significa que, no cuidado, identificam-se todos os valores, principios e
atitudes que fazem com que a humanidade possa ter um bem-viver e, em espacial, um bom

agir na vida e na sociedade, refletindo essas acdes de cuidado também para com a Terra®’®,
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Por isso, “alimentamos a profunda convic¢do de que o cuidado, pelo fato de ser
essencial, ndo pode ser suprimido nem descartado. Ele se vinga e irrompe sempre em algumas
brechas da vida.”'’® Ao praticar autocuidado e cuidado, realiza-se uma critica a nossa
sociedade agonizante. Além disso, estamos construindo novas ressignificagdes para eliminar
os paradigmas estabelecidos por ideias contrérias a salvacdo da humanidade e Terra®®.

Se estamos falando do cuidado é porque o descuido impera na sociedade. Ha
descuido quando se rouba a infancia e o sonho de centenas de milhares de crian¢as no mundo
todo. H& descuido com pessoas menos favorecidas na sociedade, pessoas empobrecidas,
desempregadas, estigmatizadas, marginalizadas e invisibilizadas. Isto se agrava pela ideologia
do individualismo do neoliberalismo, depreciando a unido, a solidariedade, a compaixao, o
amor e a dignidade para todos e todas'®. Segundo Ivoni Richter Reimer. “O acesso a terra
boa e a felicidade que nela quer ser construida pressupem uma espiritualidade do cuidado,
que deve estar presente tanto na vivencia pessoal quanto na elaboracdo de politicas agrarias,
fundiarias e politico-sociais.”8?

Queremos colocar a fabula do Cuidado

Certo dia, ao atravessar um rio, Cuidado viu um pedaco de barro. Logo teve uma
ideia inspirada. Tomou um pouco de barro e comecou a dar-lhe forma. Enquanto
contemplava o que havia feito, apareceu Jupiter. Cuidado pediu-lhe que soprasse
espirito nele. O que Jupiter fez de bom grado. Quando, porém, Cuidado quis dar
nome a criatura que havia moldado, Japiter o proibiu. Exigiu que fosse imposto o
seu nome. Enquanto Japiter e o Cuidado discutiam, surgiu, de repente a Terra. Quis
também ela conferir o seu nome a criatura, pois fora feita de barro, material do corpo
da Terra. Originou-se entdo uma discussdo generalizada. De comum acordo pediram
a Saturno que funcionasse como arbitro. Este tomou a seguinte decisdo que pareceu
justa: Vocé, Japiter, deu-lhe o espirito; receberd, pois de volta este espirito por
ocasido da morte dessa criatura. VVocé, Terra, deu-lhe o corpo; recebera, portanto,
também de volta o seu corpo quando essa criatura morrer. Mas com vocé, Cuidado,
foi quem, por primeiro, moldou a criatura, ficara sob seus cuidados enquanto ela
viver. E uma vez que entre vocés ha acalorada discussdo acerca de nome, decido eu:
esta criatura serd chamada Homem, isto é, feita de himus, que significa terra
fértil. 13

A fabula, ou mito, adentra ao imaginario e a sublime responsabilidade de cuidado
com humus, terra fértil, homem e mulher parte da Terra fecunda. Por isso, o cuidado é

fundamental nas nossas relagdes e na relagdo com a Terra. Cuidado ¢ um tema “fascinante,
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95184

pois trata de questdes que dizem respeito a propria condigdo humana”***, pois ¢ “o principio

mais basico da vida e identidade humanas”*®. Para tornarmos humanos, temos que cuidar da

186

outra e do outro=*° e isto implica na corresponsabilidade de cuidar da Terra com amor.

O amor ¢é fundamental em nossas relagcBes e nas relagbes com 0s seres vivos em
nossa Terra. O amor é fundamental também em todas as nossas a¢des. Seren Kierkegaard nos
fala das obras do amor desde uma perspectiva cristd em forma de discursos®’. Porém, o amor
¢ um sentimento que transcende qualquer religido ou vivéncia espiritual. Kierkegaard nos
apresenta uma oracdo, com ela uma oportunidade de rogar pela outra e pelo outro sem

esquecer as suas necessidades.

Como se poderia falar corretamente do amor, se Tu fosses esquecido, 6 Deus do
Amor, de quem provem todo 0 amor no céu e na terra; Tu, que nadas poupastes, mas
tudo entregaste em amor; Tu que és amor, de modo que o0 que ama sé é aquilo que é
por permanecer em Ti! Como se poderia falar corretamente, se Tu fosses esquecido,
Tu que revelastes o que é amor; Tu, nosso salvador e reconciliador, que deste a Ti
mesmo para libertar a todos! Como se poderia falar corretamente do amor, se Tu
fosses esquecido, Espirito de Amor, que ndo reclamas nada do que € proprio Teu,
mas recordas aquele sacrificio do Amor, recordas ao crente que deve amar como ele
é amado, e amar ao proximo como a si mesmo! O, Amor Eterno, Tu que estas
presente em toda parte e nunca deixas se testemunho quando Te invocam, ndo
deixas sem testemunho aquilo que aqui deve ser dito sobre o amor, ou sobre as obras
do amor. Pois decerto hd poucas obras que a linguagem humana, especifica e
mesquinhamente, denomina obras de amor; mas no Céu é diferente, ai nenhuma
obra pode agradar se ndo for uma obra de amor; sincera na abnega¢do, uma
necessidade do amor, e justamente por isso sem a pretensio de ser meritorial®®

O amor é eterno e, para nossas agdes serem eternas, é necessario agir com amor
imediatamente e desde a perspectiva categorica. Para o amor, o ser humano tem um lugar

oculto, e esse lugar é o coragio’®®

, J& que o que proferimos de dentro para fora é o que abunda
em nosso coragdo (Marcos 7.14,23). Portanto, temos que encher de amor nossos coragdes para
que cada acdo seja uma acdo do amor que se reflete no cuidado da outra, do outro e da nossa
Terra. Precisam ser acdes de cuidado, respeito, e exigindo, também, politicas publicas e leis
para que a Terra seja mais protegida e menos agredida.

Temos falado do cuidado repetidamente, mas amor e cuidado iniciam com o

autoamor e o autocuidado, como nos exorta o texto biblico: “Amaras o teu proximo como a ti

18 OLIVEIRA, Roseli M. Kiihnrich de; NOE, Sidnei Vilmar. Cuidando de cuidadores: Um olhar sobre
profissionais de ajuda a partir do conceito de cuidado integral. In: NOE, Sidnei Vilmar (org.).
Espiritualidade e Salde: Da cura d'almas ao cuidado integral. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004. p. 79-98. p. 79.

185 OLIVEIRA; NOE, 2004, p. 79.

18 OLIVEIRA; NOE, 2004, p. 79.

187 KIERKEGAARD, Sgren. As obras do amor: algumas consideragdes cristds em forma de discursos.
Petropolis: VVozes; Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2005. p. 17.

188 KIERKEGAARD, 2005, p. 18.

189 KIERKEGAARD, 2005, p. 23.
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mesmo” (Mateus 22.39). Essa citagdo expressa que todo ser humano deve se amar e se cuidar,
0 que nos levaria a crer que é uma acdo egoista, cheia de prepoténcia e arrogancia!®. O
mandamento arranca 0 egoismo arrebata a humanidade. Se ha o amor apresentado no
mandamento em sua simples formulagéo e tdo simples de cumprir'®: “como a ti mesmo”, nio
podemos “dominar também o amor de si”*%2.

Temos no mesmo texto biblico: amaras a teu préximo, proxima. Isso implica que,
com a mesma forca que nés nos amamos e cuidamos, também deve ser com aquele e aquela
mais proximo, mais proxima. Nesse caso, ensina-nos a amar a todo o género humano,
inclusive ao inimigo e a inimiga, “e ndo fazer excecdo, nem predile¢do ¢ nem a da
aversdo.”!® A humanidade e a Terra sdo a préxima ou proximo que precisam de nosso amor e
cuidado, pelo maltrato recebido por muitas décadas.

S6 por meio do amor e do cuidado é que se pode saber que o0 proximo a proxima
existem em cada um e cada uma. Se amar ndo fosse uma obrigacdo, ndo haveria sentido no
conceito de proximo, proxima®®, “mas so6 se extirpa o egoismo da predilegdo e s6 se preserva
a igualdade do eterno quando se ama o proximo™% e a proxima.

Em 1Corintios 13.1-13, € descrita a profundidade do amor e que tudo que se faz
precisa ser com amor, sendo nada o que fizermos tera sentido. N&o é facil deixar de lado
nossos individualismos, egoismos, orgulhos, consumismos, falta de bom senso, falta de
empatia. Nestes casos, quando se fala de amar, ndo ha neutralidade.

Muitos problemas que estamos enfrentando como humanidade em sociedade e 0s
problemas que enfrentamos na natureza, na ordem social, derivam das injusticas, violéncias,
desamor, tanto individualmente quanto socialmente. Com a natureza, também temos a
injustica, desamor. Em ambos os casos, a vida esta em risco. “A vida ¢é o ser de fato e o amor
é o poder propulsionador da vida.”*® Individualismo, indiferenca e desunifo sio evidentes
por todas as coisas que se vivem, mas, COm 0 amor, une-se 0 que estava separado e leva a

conex&o com a outra e outro e em especial com a Terra®. E ai onde “o amor manifesta seu

19 KIERKEGAARD, 2005, p. 32.
191 KIERKEGAARD, 2005, p. 32.
192 KIERKEGAARD, 2005, p. 33.
193 KIERKEGAARD, 2005, p. 35.
19 KIERKEGAARD, 2005, p. 63.
19 KIERKEGAARD, 2005, p. 63.
19 T]LLICH, 2004, p. 36.

197 TILLICH, 2004, p. 36.
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grandioso poder”*®, quando se supera a separagdo e se forma uma uni&o em sua plenitude®®.

Continua dizendo Tillich:

O amor junta aquele que é egoista e individual a um processo concluido, mas a vida
tem amor em si mesma como um de seus elementos constitutivos. Ela é o
cumprimento e triunfo do amor que esta apto a reunir os seres mais radicalmente
separados, isto é, pessoas individuais. A pessoa individual é ambos: 0 mais separado
e o portador do mais poderoso amor.2%

Tillich também bebe da fonte de Seren Kierkegaard para realizar suas colocacGes
sobre o amor. Um amor que se manifestou na criacdo, na salvacéo, na reconciliacdo do inicio
até o fim. Portanto, “a ontologia do amor leva & declaraciio basica de que o amor é tinico.”?"

Também ndo se pode negar que a justiga ¢ parte fundamental no amor, “posto que 0 elemento

99202 95203

criativo na justica ¢ o amor”"“ e, desta forma, “0 amor nao contradiz a justica.

A questdo de justica e amor nas relacdes pessoais pode adequadamente ser descrita
pelas trés funcBes de justica criativa, isto é, ouvindo, dando, perdoando. Em
nenhuma delas, o amor faz mais do que a justica exige, mas em cada uma delas o
amor reconhece 0 que a justica exige.?%*

Nesse sentido, uma tarefa fundamental do amor € ouvir o grito de desespero da
humanidade e da Terra. E este € o primeiro passo para a atencdo mutua e a aplicagdo da
justica, cuidado e o que é necessario nas relagdes entre as pessoas e a natureza. Depois de
ouvir, vem o direito & vida, ao cuidado e o reconhecimento como pessoas®®.

A ultima agdo criativa é perdoar, ja que “sem reconcilia¢do ndo ha reunido”?%, Nesse
sentido, o amor perdoador da a possibilidade da reivindicacdo do pertencer de novo e da
aceitacdo. Porém, a partir da perspectiva da justica, € inaceitdvel a declaracdo de que essa
acio é justa ou que, para ser declarada justa, seja pela reunifo por meio da reconciliagio®"’.

Implementando estas acdes de cuidado e amor, intenta-se criar vinculos solidos para
poder realizar em conjunto, como humanidade, todas aquelas coisas que garantem a
continuidade ao ciclo da vida das novas gerac¢des, por meio de uma Terra sadia capaz de auto
equilibrar-se. Com esse equilibrio, perpetuariamos um legado realizado neste presente, que é

um presente para humanidade e o universo.

198 TILLICH, 2004, p. 36.
199 TILLICH, 2004, p. 36.
200 TILLICH, 2004, p. 37.
201 TILLICH, 2004, p. 38.
202 TILLICH, 2004, p. 79.
203 TILLICH, 2004, p. 79.
204 TILLICH, 2004, p. 79.
205 TILLICH, 2004, p. 80.
208 TILLICH, 2004, p. 81.
207 TILLICH, 2004, p. 81.
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3.3 ADESTRUICAO E EVITAVEL

Cada um e cada uma tem o sonho de uma historia melhor e de um mundo melhor.
Por isso, ndo podemos concordar com o ditado de que temos que “viver cada dia como se
fosse o ultimo de nossa vida”. Este dito esta carregado com essa ideia do neoliberalismo que
nos leva ao consumismo desenfreado de coisas desnecessarias que tornam a nossa vida
miseravel e sem perspectiva de um amanha melhor.

Por isso, retoma-se esta frase de Martim Lutero: “Se o mundo amanhi se
consumisse, eu ainda hoje plantaria a minha macieira e pagaria as minhas dividas.”?% Este
pensamento requer compromisso, empatia, responsabilidade sustentavel, cuidado, amor e uma
acao de fazer algo. No entanto, o panorama € desalentador, ja& que é necessario evitar a
destruicdo causada a Terra, ser vivo que sustenta a vida.

Segundo James Lovelock, a vida na Terra “comegou a 3 ou 4 bilhdes de anos.”?® E a
partir dai, ela tem regulado e equilibrado sua temperatura e a vida que existe nela. Cada uma e
cada um tem contribuido para que a Terra fique mais quente, mas também a temperatura do
Sol tem aumentado e é um ciclo normal de sua evolugdo?X.

A Terra sempre faz a sua tarefa, € urgente a nossa tarefa de contribuir para o
equilibrio da vida. J4 que uma “Terra quente é uma Terra enfraquecida.”?! Como
humanidade, “precisamos acima de tudo renovar aquele amor e empatia pela natureza que
perdemos”?? com a modernizag&o, neoliberalismo e neocapitalismo, que tirou de cada um e
cada uma a vida do campo e nos inseriu na vida urbana das grandes metropoles.

Para Lovelock, se “quisermos alcancar uma sociedade humana em harmonia com a
natureza, devemos nos guiar por um maior respeito por ela.”?!® Precisamos assumir a nossa
responsabilidade por meio da promessa: “ndo faca nada que venha a prejudicar a Terra.”?!4

Lovelock afirma que ha, ainda, outros dois aspetos que ajudariam a evitar a
destruicdo da Terra. O primeiro € rever as fontes de energias que utilizamos e discernir qual
seria a melhor opcdo. O autor apresenta varias fontes de energias ndo renovaveis combustiveis
fésseis como carvdo, petréleo, gas natural, hidrogénio. O autor também apresenta fontes

renovaveis: energia edlica, energia das ondas e marés, hidroeletricidade, biocombustiveis,

208 SARLET, Erica Dorotéa. Ainda hoje plantaria minha macieira.... 160 anos Escola Pindorama. S&o
Leopoldo: Sinodal, 1993. p. 11.

209 | OVELOCK, 2006, p. 47.

210 | OVELOCK, 2006, p. 52.
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energia solar, energia nuclear de fusio e de fissdo. Esta ultima é pela qual se decide?'®. Cada
uma dessas fontes tem seus pros e contras. Essa ndo € uma discussdo unanime, mas nos
convoca a pesquisar e agir para diminuir o impacto ambiental de nossas fontes de energia. Da
mesma forma é preciso passar na alimentacdo, producgéo agricola e industrial.

Também lvoni Richter Reimer aconselha que:

E preciso apoiar novas tecnologias que respeitem, cuidem e preservem o ambiente,
usufruido ao maximo das fontes naturais para geragao de energia e de renda dentro
de propostas ecoldgico-ambientais e sociopoliticas da sustentabilidade com
qualidade de vida para todos os seres. E preciso, enfim, colocar-se a caminho e a
servico na construcdo continuada e autocritica de paradigmas e saberes em
perspectiva holistica, ndo dualista e de libertacdo, de reciprocidade solidariedade
contra todos sistemas que viabilizam e sustentam processos de violéncia, exploracao
e destruicdo.?!

Ja que “[A] empresa moderna, industrial, financeira ou comercial pode ser vista
como a quarta destrutiva expressio do patriarcado”?!’, mas o discurso destas instituicoes
modernas projeta o inverso, “uma imagem de fonte primaria de todas as béngdos que
constituem o conforto e o bem-estar generalizado.”?!® Além disso, elas t&ém meios para
promover ideias nocivas ao planeta “o progresso € nosso produto principal, viva melhor com a
quimica! Voem pelos céus amigos! Ou ainda aqui pulsa o coragio da América.”?*°

O grupo das empresas, industrias e financeiras modernas “transforma toda a
sociedade para adaptar-se a suas modalidades bésicas de funcionamento.”?® Com estas
modificagdes, elas ddo “emprego! Trabalhando se ganha dinheiro, € com o dinheiro pode
comprar tudo. Ninguém mais planta o que vai comer; compra comida”?? e isto leva a
humanidade a ndo ter o “ciclo sempre-renovavel dos processos naturais.”??2 Também nos
obriga a obedecer ao “ritmo da producio industrial e do consumo.”?? Por isso, a
ecoagricultura familiar é fundamental, assim como ecobairros, ecoprédios, ecocidades de uma
perspectiva ecofeminista e sustentavel. Ao cultivar sem agressdo e contaminacdo, mas com

amor e cuidado a nossa Terra, afiancaremos uma melhor historia para gerages futuras.

215 | OVELOCK, 2006, p. 71-104.
218 REIMER, 2010, p. 35.
217 BERRY, 1991, p. 162.
218 BERRY, 1991, p. 162.
219 BERRY, 1991, p. 162.
220 BERRY, 1991, p. 162.
221 BERRY, 1991, p. 162.
222 BERRY, 1991, p. 162.
23 BERRY, 1991, p. 162.
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Outro aspecto que temos que implementar para deter a destruicdo é praticar a
sustentabilidade. Isto nos leva a verificar que “antes de tudo, é a enorme capacidade de

adaptagdo e de transformagdo que a Terra viva possui.”??* Segundo Leonardo Boff a Terra

esta sofrendo um ataque generalizado contra seus ecossistemas, contra seus bens e
servicos. E a razdo primeira para relacionarmos o planeta com a nogdo de
sustentabilidade. Implementar a sustentabilidade nos cinco componentes principais
que a compdem: a geosfera, na hidrosfera, na atmosfera, na biosfera e na
antroposfera ou noosfera.??®

A estas acOes de sustentabilidade para regredir a destruicdo da Terra, Leonardo Boff
“denomina de as frentes da sustentabilidade para a Terra”?%. Por nossa agdo sustentavel, “na
frente da geosfera precisamos garantir a continuidade dos elementos geoldgicos que garantem
sua configuragio e paisagens.”??’ Ela foi alterada pela “interven¢do humana, mudando assim
a estrutura quimica do planeta e também as estruturas geoldgicas que se formaram ao longo
de bilhdes de anos.”?? A acdo humana prejudicou a salinizagdo dos oceanos e diminuiu corais
e plancton, “que, junto com as florestas, é fundamental para a oxigenagdo de todo planeta.”?%

A sustentabilidade da hidrosfera passa pelo desenvolvimento de um sentimento de
mUtua pertenca e responsabilidade universal®®, Para isso, pergunta-se: “A 4agua ¢ fonte de
vida ou fonte de lucro? [...] E um bem natural, vital e insubstituivel ou um bem econdmico e
uma mercadoria?”’?*! Segundo Boff: “Evidentemente ela é um bem natural insubstituivel, sem
o qual a vida ndo resiste.”?®? Aplicar a sustentabilidade no liquido vital como a 4gua “é usa-la
e responsavelmente reusa-la e manter sua pureza contra a contaminagdo de agrotoxicos. E
necessario impedir, por todos 0s meios, que a agua seja levada aos mercados como
commodity, pois se ela ¢ vida [...]"%*® deveria ser proibida a sua comercializagdo como

234

mercadoria=>*. Aqui esta a importancia das leis claras para aplicar a justica.

Segundo Ivoni Richter Reimer:

O acesso a agua boa é uma necessidade que se torna ameaga a vida no momento em
que esse acesso é controlado por senhores e sistemas globais que transformam a
agua que ¢ fonte da vida em fonte de lucro, dominacéo e futuro motivo para guerras.
Estd ameaga conclama pessoas, movimentos e governos a se preocuparem e se

224 BOFF, Leonardo. Sustentabilidade: o que é - o que néo é. Petrépolis, RJ: Vozes, 2016. p. 125.
225 BOFF, 2016, p. 126.
226 BOFF, 2016, p. 126.
227 BOFF, 2016, p. 126.
228 BOFF, 2016, p. 126.
229 BOFF, 2016, p. 126.
230 BOFF, 2016, p. 126.
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233 BOFF, 2016, p. 128.
234 BOFF, 2016, p. 128.
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ocuparem com a preservacdo imediata e eficiente dos mananciais e lencéis freaticos
em seu meio ambiente, em nivel local, regional, nacional e global . %

Nancy Cardoso Pereira afirma: “a agua mercantilizada ndo tem mais tempo para se
recuperar, e funciona superintensivamente em instantaneos de irrigacdo eliminando nascentes,
corregos e rios.”?% Esta acdo desmedida acaba com a vida nos corregos e rios e afeta também
a atmosfera.

Segundo Leonardo Boff ter um processo sadio para a sustentabilidade da atmosfera

[...] implica evitar todo tipo de queimada, lentamente substituir a energia fossil
petrdleo e gas por energia limpa: edlica, solar, geofisica, das marés e da biomassa,
controlar a emissdo de gases tdxicos que a envenenam e reciclar os dejetos
industriais ou anular seu caréater toxico. As geracdes futuras tém direito de herdar um
ar respiravel e uma atmosfera que garanta as paisagens e a biodiversidade.?%”

Como humanidade, temos que aumentar a nossa responsabilidade em todas as areas
da vida e as areas que sustentam a vida, pois disso depende a nossa existéncia e a das futuras
geracOes. A Terra podera viver sem a nossa presenca, pois se autorregenera dando vida a
outros seres que ajudam a sustentar a vida. Ainda h& tempo para mudar a nossa historia e a
historia da Terra, afastando o perigo de destrui¢do, cuidando com amor o que esta em toda a

humanidade. Segundo Ivoni Richter Reimer,

[...] avida e a ameaga & vida nos fazem refletir sobre nossa historia, nossa praxis nas
academias, igrejas, pastorais, nos movimentos, grupos politicos, em espagos
democraticos. Também nos convidam a refletir sobre nossas origens, sobre a
interdependéncia entre os elos de toda a criacdo, sobre o sentido da vida ou a
necessidade de sua ressignificagdo.?®

A autora também nos diz que “[...] a reflexdo teoldgica se evidencia como uma
dimensdo vital questionadora de relacGes que se baseiam em dominagdo e violéncia e como
uma postura que reivindica e sustenta relagdes na construgio de paz que brota da justi¢a.”?*

Nesta terceira parte se analiso se a Terra € um ser vivo e que se tem a capacidade de
sustentar a vida, mas que também é possivel construir uma nova histéria de cuidado.
Verificou-se que sim, é possivel construir uma nova histéria de amor com a terra e a
humanidade e isto possibilita evitar a destruicdo da humidade e da Terra. Depois dessas

analises passa-se a analisar a doutrina da Trindade, as trindades arquitetadas desde uma

235 REIMER, 2010, p. 29.
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perspectiva psicoldgica e social e por meio desse andlises chegar a EcoTrindade que é o

objetivo principal desta pesquisa.



4 DOUTRINA DA TRINDADE E A ECOTRINDADE

Neste terceiro capitulo, trabalharemos a doutrina da Trindade, as trindades
arquitetadas e a metafora da EcoTrindade. Teremos foco no significado da Trindade, parte da
sua histéria e a forma como as pessoas nominam a Deus, de acordo com as suas experiéncias,
pelas orientacdes que tém recebido na sua educacdo Biblico-Teoldgica. Apresentaremos
brevemente a doutrina da Trindade, as Trindades Arquitetadas e, por fim, uma EcoTrindade
como uma metafora relacional que trard os elementos apresentados nos capitulos anteriores
numa visdo de unidade, diversidade e complementaridade, desde a perspectiva do

ecofeminismo.
4.1 ADOUTRINA DA TRINDADE

A Terra tem a sua historia, a humanidade também, igualmente a doutrina da Trindade

240 E o0 que abordaremos, em poucas palavras, para compreender 0s aspectos

a tem
fundamentais da sua formulagdo como resposta as interpretacdes naquele contexto historico.

Segundo Lorenzen, a doutrina da Trindade nasce da necessidade da Igreja crista de
explicar a relagdo de Jesus enquanto Cristo com Deus, pois 0s primeiros cristdos dividiam
espaco com judeus cuja ligacdo com a ideia de um sé Deus era muito forte. Devido a isso,
surgiu a dificuldade de compreender a relacdo de Deus e a vivéncia que tinha com Jesus
Cristo e, mesmo assim, manter a sua fé em um Deus Unico. Isso levou a procura exaustiva nas
escrituras. O termo Trindade ndo aparece na biblia, mas h& textos que orientaram o
desenvolvimento dessa concepgio®*!.

Ainda segundo Lorenzen, nas cartas de Paulo, ha saudagdes que fazem referéncia a
Deus e a Jesus Cristo, mas ndo possuem carater trinitario. Essas cartas sdo os documentos
mais antigos do Novo Testamento. Em Romanos 1.7, temos “graga ¢ paz da parte de Deus
nosso Pai e do Senhor Jesus Cristo”. A mesma saudacdo se encontra em outras cartas de
Paulo como 1 e 2 Corintios, Galatas, Filipenses, Filémon e em cartas atribuidas a ele, 1 e 2

Timoteo e Tito?*2.

240 para ter um panorama geral da histéria da doutrina da trindade veja: ALBERIGO, Giuseppe. Histéria dos
concilios ecuménicos. Sdo Paulo: Paulus, 1995. BRAKEMEIER, Gottfried. Tépicos dogmaticos: nocbes
bésicas da fé cristd. Nova Petrdpolis: s.n.], 2006. BELLITTO, Christopher M. Histéria dos 21 concilios da
Igreja: de Niceia ao Vaticano Il. Séo Paulo: Loyola, 2010.

241 | ORENZEN, Lynne Faber. Introducdo a trindade. S&o Paulo: Paulus, 2002. p. 13.

242 | ORENZEN, 2002, p. 13.
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Para a autora, ha referéncias nos evangelhos. A primeira estd em Mc 13.32: “Daquele
dia e da hora, ninguém sabe, nem os anjos no céu, nem o Filho, somente o Pai”. Igualmente
estd em Mateus, Lucas e Atos dos Apdstolos. A referéncia mais clara de Trindade é Mt 28.109:
“Ide, portanto, ¢ fazei que todas as na¢des se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai,
do Filho e do Espirito Santo e ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei.”?*?

Segundo Lorenzen, o evangelho de Jodo faz referéncia a Deus como Pai e a Jesus
como Filho, mas repete mais o Espirito. Ele observa que o Espirito procede do Pai (15.26)%*
e que “o Filho ¢ enviado pelo Pai (17.3,8,18,21,23,25)"%* e que “o Espirito ¢ enviado por
Jesus a0 mundo (15.26-27)%%. Outro aspecto que se evidencia ¢é a intimidade “entre o Pai, o
Filho e os crentes, especialmente em 17.21-22.%47 O trecho é “Como tu, Pai, estds em mim e
eu em ti, que eles estejam em nos, para que sejam perfeitos na unidade.”?*8

Para o autor, na “tradi¢do cristd, esse viver um no outro, quando atribuido a
Trindade, sera expresso pela palavra grega perichoresis. Embora o evangelho de Jodo seja o
mais recente, a afirmacdo explicita em Mt 28.19 ocorre essa unica vez.”?*® Os textos
mencionados foram referéncia teoldgica para desenvolver ou analisar a doutrina da
Trindade®®.

Segundo Lorenzen, paralelamente as Escrituras, recorreu-se a filosofia que estava em
voga ha sua época, para formular a Trindade. O pensamento de Platdo influenciou as
argumentacdes. Suas ideias estruturam o mundo em dois planos. O primeiro é o plano
superior, no qual se abrigam as ideias. N&o se tem acesso a esse plano, mas seus elementos
sdo encontrados num evento especifico e concreto. Por isso, quando se fala de Deus, se fala
no plano superior, portanto, incognoscivel®?.

O lugar onde se encontra Deus no nosso mundo é na criacdo e, para que se
concretize, Deus tem que descer ao mundo para relacionar-se com a humanidade. Para que a
salvacdo tenha efeito, Jesus teria que incorporar ambos os planos. Em outras palavras, a
divindade teria que entrar na humanidade. Nesse sentido, seria Deus e humano ao mesmo

tempo. Verdadeiramente, isto é denominado encarnago??2,
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A diferenca entre os planos é que um ¢é infinito e o outro é finito e num momento
chega a seu fim. O “mundo real” seria o plano inferior que perece. Para que isto tenha sentido,
deve-se participar do plano superior para alcancar a imortalidade, pois criacdo e morte estdo
no plano inferior. Essa forma filoséfica de arquitetar era fundamental para as pessoas crista.

No Novo Testamento, revela-se, reconhece-se e se proclama o Cristo de Deus, que é
0 proprio Deus revelado. Os caminhos pelos quais é revelado ndo sdo faceis, mas é uma
confeccdo da fé. Somente por Jesus é que o ser humano tem a oportunidade de chegar ao
Deus de Jesus ou qual Jesus denomina de Abba-Pai®3,

Outro aspecto evidente ¢ o momento em que a historia da Igreja inicia: “no momento
em que os discipulos e discipulas de Jesus recebem o Espirito Santo, em Pentecostes, e saem
pelo mundo anunciando o que tinham experimentado.” Portanto, “a Igreja é o verdadeiro
sujeito da fé.”?** Os que confessam a ela denominamos a comunidade do corpo de Cristo,
estando, a fé, posta na Trindade®®.

Segundo Bingemer e Feller, para construir a ideia da Trindade, trilhou-se trés
caminhos: “o primeiro caminho foi elaborado pelos padres gregos, entre eles Origenes (+254),
Atanasio (+373) e os capaddcios Basilio (+379), Gregorio Nazianzeno (+390) e Gregorio de
Nissa (+394).”%%® Eles utilizaram como fonte a Biblia, “que nos mostra o Pai como o primeiro
a ser revelado, ensinaram que Deus mesmo € o Pai. Entendida a Trindade a partir da Pessoa
do Pai.”®" Assim, a primeira pessoa da Trindade é o Pai, “a fonte e origem de tudo, ndo
somente do mundo e do ser humano, mas também fonte da divindade do Filho e do Espirito
Santo.”?® Da forma como concebiam a teologia, “Deus é o Pai, tal como aparece na Escritura,
o Javé libertador de Israel e Pai de Jesus Cristo.”?%

Prosseguem Bingemer e Feller: “As outras duas pessoas participam da divindade do
Pai, ndo do modo subordinado, como se fossem inferiores, mas com igual dignidade e
majestade.”?®® Desta forma, “o Filho participa da divindade do Pai, recebendo dele a vida, o
ser e 0 envia ao mundo. Por isso, quando esteve entre nos, o Filho viveu sempre voltado para

o Pai, obediente e disponivel para realizar a vontade daquele que o enviou.”?%!
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O segundo caminho foi arquitetado pelos Padres latinos e pelos tedlogos da Idade
Média. Seus autores mais importantes sdo Agostinho (+430) e Tomas de Aquino (+1274).
Eles também entendiam que Biblia nos proporciona um so6 Deus em trés sujeitos distintos,
insistiam na unidade de Deus, compreendiam a Trindade a partir da esséncia una e Unica de
Deus.?? “Essa esséncia tnica ¢ a comunhiio de Deus, que existe em trés modos distintos de
ser.”?® Analisando o descrito, “Deus é a mesma Trindade, tal como aparece na Escritura,
Deus que ¢ comunhdo entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo.”?®* Nesse sentido, “ha trés
maneiras distintas de ser Deus, trés maneiras diferentes de o mesmo Deus ser.”?®® Desta
forma, eles queriam “salvar a unidade de Deus, a comunhdo, a igualdade dos trés, tanto na
eternidade, quanto nas agdes historico-salvificas.”?%

O terceiro caminho ainda estd em fase de elaboracdo, neste estdo os tedlogos e
tedlogas da modernidade, com inspiracdo em Joaquim de Fiore (+1202). Alguns te6logos e
tedlogas compreendem que € necessario “falar de Deus de modo tal que o discurso teologico,
devidamente baseado na Biblia e nas fontes da fé, possa servir para colaborar com a criacao
de sociedades democraticas e pluralistas”?®’. Com isto, pretende-se que “as pessoas ¢ também
as culturas e religides e Igreja sejam respeitadas, cada uma em sua diversidade e valor, e todas
em vista do bem comum.”?%®

Neste terceiro caminho podemos contribuir para ampliar o significado da Trindade,
que € um em trés e trés em um, para torna-la mais acessivel e com menos prejuizos para a
humanidade e para a Terra. A Trindade se contemplara a partir da sua unidade e essa unidade
em relagdo com a humanidade e com a criagao.

Isso oportuniza ressignificar conceitos que tém escravizado ao ser humano e dividido
as pessoas. Algumas pessoas querem olhar imagens femininas mais amorosas e acolhedoras
de Deus, enquanto outras pessoas fazem tudo para que se olhe somente imagens masculinas
dominadoras, guerreiras e violentas de Deus. No entanto, sendo espirito, 0 Trino Deus ndo
tem género e ndo se pode atribuir-lhe a Deus conceitos que definam o que Deus € em termos
da nossa realidade, ja que Deus e sua maior expressido do que é esta em Ex 3.14 [...] “Eu Sou

aquele que ¢.”
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Essa escravizacdo se da pela “visdo e pela pratica machista, discriminatoria e
preconceituosa com relagio as mulheres e ao feminino.”?%® Na concepcdo patriarcal s6 o
homem tem a forca, 0 poder, a razdo e a organizacdo, enquanto as mulheres ficam relegadas
aos afazeres domésticos e ao total dominio pelos homens?®. Este terceiro caminho de
construcdo da Trindade abre portas para uma linguagem inclusiva do feminino, do masculino
e da diversidade?’t. Possivelmente, Ivone Gebara nos diria que este terceiro caminho nos abre
a “possibilidade de acolher um rosto feminino da divindade.”?’> Também se aplicaria
desistematizar carateristicas de performance associadas aos sexos.

Parafraseando Ivone Gebara, a construcdo da doutrina da Trindade os levaria a
pensar sobre a supervalorizacdo do divino desde uma perspectiva patriarcal, impondo somente
a face masculina de Deus. Isso tem provocado e gerado mecanismos de dominagcdo no
transcorrer da historia que tém servido, sobretudo, para submeter as mulheres. Por isso, torna-
se urgente ressignificar simbolos — e esta é uma tarefa feminista das tedlogas e dos

te6logos?’3.

4.2 AS TRINDADES ARQUITETADAS

Caminhamos pela doutrina da Trindade ou, como disse Santo Agostinho, “Doutrina
da fé Catdlica.”?"* Nessa caminhada, vimos a predominancia na compreensdo da divindade
sob aspecto masculino e dessa derivagdo surgem outros simbolos imaginarios de Trindades,
que tem se arquitetado para dar alguma reposta as nossas dificuldades e necessidades. Ao
falar das trindades arquitetadas, refere-se a abordagens diferente da doutrina da Trindade e é o
que se apresenta a continuacgéo.

Agostinho nos apresenta as duas dimensfes do homem, a dimens&o interior e a
dimensdo exterior, e a partir delas faz a colocagdo das Trindades, uma interna e a outra

275

externa“™. Quando Agostinho fala da trindade da dimensdo interna se refere a mente,

conhecimento e amor, @ memoria, a inteligéncia e a vontade, a trindade da fé, a trindade
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interior, recordacdo, conhecimento e amor, a trindade da sabedoria?®. Agostinho faz a

seguinte colocacdo referente a trindade, mente, conhecimento e amor:

Assim como sdo duas realidades: a mente e seu amor, quando a mente se ama a Si
mesma, também sdo duas: a mente e seu conhecimento, quando ela se conhece a si
mesma. Portanto a mente, o seu amor e o seu conhecimento formam trés realidades.
Essas trés coisas, porém, sdo uma Unica unidade. Enquanto perfeitas, sdo também
iguais.?””

Também Agostinho nos apresenta que a memdria, a inteligéncia e a vontade ndo séo
trés vidas, sendo uma s vida, nem se podem compreender como trés almas, mas sim uma sé
alma. E para compreender isso, temos que olhar o poder da memoria, da inteligéncia e da
vontade e, em especial, que adquirem cada uma pela memoria®’8. Cada vez que nos referimos
a uma dessas partes, usamos o singular, mas sempre sao consideradas trés, quando se mantém
a sua relacdo reciproca. Isso nos faz compreender essa relacdo, ja que elas sdo iguais quando
cada uma esta em relacdo com a outra e todas em cada uma. Por isso, existe igualdade em
cada uma em sua totalidade e elas, por sua vez, formam uma s6 unidade e uma s6 vida?®,

Agostinho nos fala que também existe uma trindade na visdo e para isso, primeiro,
existe 0 objeto, em segundo lugar, a vista e, em terceiro lugar, a atencdo da alma que mantém
alerta a vista. Nao ha diferencga entre as trés, mas existe uma diversidade de natureza entre

elas?0

. A visdo é o sentido pelo qual enxergamos e so se da no que existe e se pode olhar?,
H4, ainda, outra trilogia em Agostinho, memoria, visdo interior e vontade. Neste
caso, a alma racional é contréaria a sua natureza quando esta faz parte da trindade do ser
humano exterior. Ela se ajusta com a informagéo do exterior por meio do sentido corporal,
mas com uma vontade bem intencionada nos dirigira a algo proveitoso. Ao que se recebe do
exterior, sucede a memoria, preservada da mesma forma como foi observada por meio do
corporal®®?, A memoria, 0 pensamento e a vontade sio ac¢des internas e a sua existéncia se da
nos sentidos e no sensivel. Neste caso, quem informa é a memoria, a alma, e ndo o corpo, ja
que este objeto se aderiu a memdria. Portanto, ela ja existia, antes de pensar. O mesmo

acontece com um objeto e esta € uma agdo do pensar a recordacio®®,
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A trindade da fé estd composta pela recordacdo, visdo e amor da fé. Neste sentido, a
mente humana leva a crer naquelas coisas que ndo vé e lhe faz contemplar o que ndo existe,
mas que chegara a hora onde se vera cara a cara. Por isso, teriamos que estar alegres,
agradecidos e agradecidas por ter adquirido a visio mediante a fé.2%4 O papel do pensamento
na trindade da alma, lembrando que a trindade dela é memoria, inteligéncia e vontade, € aqui
a funcdo do pensamento, na alma e no conhecimento adquiridos. Estes estdo na memodria,
pensa-se neles e estara no olhar da sua mente e os demais conhecimentos ficam & até serem
pensados?®,

A recordacdo, o conhecimento e 0 amor sdo a trindade interna no ser humano, mas
esta é a partir da alma, visto que sua existéncia é real, pois, por meio da mente, nunca se
deixou de recordar de si mesma, de compreender-se e de amar-se. De outra forma, ela se
pensa e se dobra sobre ela mesma e, desta forma, se produz a trindade mediante a qual se
pode perceber o verbo. E por meio do pensamento que se realiza e é verbo enlacado pela

vontade e memoria?®

. Agostinho continua explicando outras acfes da alma e dos aspetos
internos e externos, no entanto, vamos nos deter nestas colocacgdes dele.

Ao colocar estas analises de Agostinho, procura-se mostrar que o ser humano
apresenta a diversidade no meio da totalidade e que na memoria dele estd o sentimento do
amor, falta atentar-se mais no que acontece ao redor, por meio da visdo e o amor da fé. Este
amor no leva a crer naquelas coisas que ainda ndo existem, mais que chegaram a existir pelo
amor da fé, pelo qual acreditamos que se pode construir um mundo melhor donde a justica de
género se faca realidade e nesse mundo a Terra ndo sera mais explorada.

Leonardo Boff nos apresenta “a criagio como corpo da trindade.”?®” Este modelo
quer inserir a Trindade na criacdo e o faz através do cuidado, que € associado ao Pai, da
libertacdo, que é associada ao Filho, e da inabitacdo, que € associada ao Espirito Santo. Essas
associagdes ordenam a transfiguracdo do universo®®, Por meio dessas agdes de transformacéo
e libertacdo, chega o universo ao Pai e, a partir dai, inicia-se a histéria da criagdo. Desta
forma, a criacdo sempre estard unida a seu criador, a0 mistério da vida e do amor na perfeita
comunh&o do Pai, do Filho e do Espirito Santo?®°. Seguindo essa ideia, da mesma forma que a
Trindade cuida da criacdo e esta é unida a Trindade, deveria se dar com 0s seres humanos:

cuidar da criacdo e estar unidos a criacdo por meio de todas as nossas a¢Ges diarias.
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Ivone Gebara também nos apresenta uma reconstrucdo dos significados da Trindade
no Cosmo, da Trindade na Terra, da Trindade entre povos e culturas, da Trindade nas relacdes
humanas e por ultimo da Trindade em cada pessoa. Ela faz isso desde a perspectiva do
ecofeminismo®®. Ela trabalha sobre a questdio da diversidade e da relacdo de
interdependéncia.

Gebara, ao referir-se a Trindade no Cosmo, trata da estrutura trinitaria, que é a
estrutura unica do Universo. Essa realidade constituiria todo o Cosmo, toda a organizagéo da
vida. Ao mesmo tempo, estaria marcada pela multiplicidade, sem perder a sua unidade, e pela
diferenca, sem perder a interdependéncia entre todas as coisas®®!. Essa “diversidade e unidade
existindo e se interpenetrando num mesmo e inico movimento de continua criatividade”?%
formam uma trindade independente do ser humano. Porém, so ele pode nomea-la, percebé-la,
maravilhar-se diante dela e se considerar parte dela, j& que seu corpo é césmico e dependente
do cosmo®%3,

Ao referir-se a Trindade da Terra, Ivone Gebara a descreve da seguinte forma:

Terra trinitaria num movimento de criatividade continua, envolvendo processos de
criacdo e destruicdo como expressdes do mesmo processo Vital. Basta que pensemos
nas diferentes eras geoldgicas, no nascimento dos continentes, na transformacéo do
mar em regides de deserto, no florescimento de florestas, no surgimento de
diferentes formas de vida vegetal e animal para captarmos esta imensa forca criativa
na qual estamos imersas(os) e da qual somos parte integrante.?%*

A Trindade entre povos e culturas refere-se ao complexo processo evolutivo da vida,
ja que ela cria os diferentes grupos humanos que estdo neste mundo, mas também nos leva a
contemplar a exuberante diversidade humana, representados pelas diferentes cores, que nos
apresenta a multiplicidade e unidade®®. Essa diversidade esta na trindade, sem hierarquias. O
que se tem em conta é a cidadania cdésmica e terricola, seres humanos do Cosmo e da Terra.
Inegavelmente precisamos uns dos outros e uma das outras, temos uma existéncia comum que
se fundamenta na interdependéncia entre nossas diferengas®®.

A Trindade aparece nas relagGes entre o eu, tu, ele/ela. Isto leva Ivone Gebara a

afirmar que sua soliddo é multiddo interior que é acompanhada pelo vozerio e a musica de
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muitos tons. Até a soliddo torna-se uma metafora da Trindade®”. Nessas relagdes intimas
entre o eu e o tu, o mistério trinitdrio também esta: o “eu/tu e o mistério, ou seja, o mistério de
nossa presenca ao mundo, ao Universo, a nds mesmos(as).”?%®

Hé& ainda a Trindade em cada pessoa, que leva a seguinte reflexao:

Podemos perceber que minha realidade pessoal é absolutamente interdependente de
outras e do conjunto da Terra e do Cosmo. Eu sou eu, mas a0 mesmo tempo
milhares de vidas e circunstancias que antes de mim preparam e teceram minha
existéncia pessoal. Eu sou eu e mil vidas antes de mim. Eu sou eu e meus
antepassados/antepassadas com suas historias, suas vozes e tradi¢des a correr pelas
minhas veias.?*®

Tudo isto significa que nossas realidades pessoais, a nossa interdependéncia, sempre
vai ser relacional e dependente das outras e dos outros, por isso, nossa estrutura é trinitaria,
misteriosamente multipla e a0 mesmo tempo uma sé. Esta realidade extraordinaria é
compartilhada por todos os povos, esta presente em todos os processos da humanidade como
seres: bioldgicos, religiosos, culturais. Isto nos situa em outra cosmovisdo e em outra
perspectiva antropoldgica e, a partir disso, cada um e cada uma se percebem como Terra3®.

As contribui¢bes relevantes das trindades arquitetadas estdo relacionadas a
diversidade, mas se mantém a unidade no meio dela. Tudo pode-se ser observado a partir de
uma estrutura trinitaria: com uma interdependéncia relacional sem hierarquias. O ser humano

precisa dessa criatividade para dar reposta a necessidades que enfrentamos na atualidade.
4.3 ECOTRIDADE?®"

Depois de ter caminhado por essas metaforas de trindade, estamos a caminho da
EcoTrindade entendida como acdo de amor, de reconciliacdo e de cuidado. Antes de adentrar
ao tema, colocamos a pergunta que se fez Elizabeth Johnson. “Qual é a maneira correta de se
falar de Deus?%%? Adaptamos para: qual é a forma correta de se falar do Trino Deus desde o
ecofeminismo, para chegar a EcoTrindade a partir da relacdo na Trindade? Esta pergunta

ainda tem vigéncia ja que
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é uma questdo de importancia transcendental, pois as palavras que empreguemos
para nos expressar sobre 0 mistério que cerca a vida humana e o préprio universo é
uma atividade fundamental de uma comunidade de fé. Nessa maneira de falar, o
simbolo de Deus funciona como simbolo principal de todo o sistema religioso, o
ponto maximo de referéncia para a compreensdo da experiéncia da vida do mundo.
Por esta razdo, a maneira como uma comunidade de fé formula a sua linguagem em
relacdo a Deus representa de forma implicita o que ela considera como o bem
supremo, a verdade mais profunda e a beleza mais encantadora.®*

Segundo Elizabeth Johnson,

[...] estd maneira de se expressar modela de forma profunda a identidade incorporada
a comunidade e orienta a sua praxis. Por exemplo, uma religido que falasse de um
deus guerreiro e que exaltasse a forma como ele reduz os seus inimigos a frangalhos
favoreceria um comportamento grupal agressivo. Uma comunidade que aclamasse
Deus como um tirano arbitrario inspiraria 0s seus membros a atos de impaciéncia e
desrespeito para com as criaturas. Por outro lado, uma linguagem em relagdo a um
Deus benevolente e amoroso que perdoa as ofensas atrairia a atencdo da comunidade
de fiéis para o cuidado para com o proximo e para o perdo reciproco.304

N&do se pretende afirmar que essa forma de apresentar a EcoTrindade é a forma
correta de se falar de Deus, mas segue-se a ideia de Elizabeth Johnson exposta acima. Quando
se apresenta a Deus, como um Deus de amor e reconciliador por meio do perddo, sem deixar
de lado a justica pelo dano cometido, da-se o passo para o cuidado anelado pela humanidade e
necessario para a Terra, a comunidade de fé tem sua praxis orientada por esses valores.

Neste capitulo, queremos propor uma metafora a partir da relacdo e diversidade
internas a Trindade com a perspectiva do ecofeminismo, que dé reposta as nossas
necessidades. Apresentaremos as analises do feminino da Trindade realizadas por Elizabeth
Johnson, lvone Gebara, Leonardo Boff, Maria Clara Bingemer, Rose Marie Muraro e as
associaremos ao amor, reconciliacdo e cuidado. Tal atitude nos levara da era do
androcentrismo para a era de igualdade. O que se procura € que as metéforas, nocdes,
dimensGes e as construcBes sociais convivam em harmonia, equidade e sustentadas na justica
de género. Mulheres e homens trabalhando lado a lado para ressignificar o passado neste
presente e afiancar as bases de um futuro promissor.

Segundo Elizabeth Johnson:

Na medida em que tanto a abordagem baseada nos “tragos” como a baseada nas
“dimensdes” sdo inadequadas para estabelecer uma linguagem em relacdo a Deus,
porquanto em ambas predomina um foco androcéntrico, uma terceira estratégia fala
do divino em imagens tiradas da forma equivalente da experiéncia da mulher, do
homem e do mundo da natureza. [...], Entretanto, a linguagem a respeito da
personalidade de Deus nos envolve imediatamente em questfes de sexo e de género,
pois todas as pessoas que conhecemos ou sdo masculinas ou femininas. O mistério
de Deus ndo é entendido de modo adequado nem como masculino nem como
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feminino, mas transcende a ambos de forma inimaginavel. Todavia, a medida em
que Deus criou ambos sexos, cada um deles pode ser muito bem empregado como
metafora para indicar o mistério divino. [...] Esta “pista” para uma linguagem em
relacdo a Deus na imagem do masculino e do feminino tem a vantagem de tornar
claro, desde o comeco, que a mulher goza da dignidade de ter sido feita & imagem de
Deus e, por conseguinte, de ser capaz, como mulher, de representar Deus.3%

Interessa-nos resgatar o que afirma Johnson: “a divindade feminina ndo é a expressao
da dimensao feminina do divino, mas a expressao da plenitude do poder e da benevoléncia
divina apresentada sob a imagem feminina.”3%®® A partir destas analises, apresenta-se as
metaforas do feminino na Trindade.

Segundo lvone Gebara, limitar a Trindade a uma mera representacdo masculina é
uma reducdo, da mesma forma, se também limitamos apenas as expressdes cristds, negamos
os milhares de anos de histéria humana e estaremos repetindo variacdes daquilo que ja se
falou. Ela ainda afirma que queremos abrir os codigos fechados da Trindade e ressignificar,
atualizar e contextualizar isso para nossas necessidades atuais, ja que a forma como nos
apresentam a Trindade é muito hermética, fechada e predominante masculina.®®’

Para ela, o que fascina na Trindade é a conformacdo do trés como indicador da
pluralidade e simbolo da riqueza inesgotavel possuidora de uma universalidade multipla que
caracteriza as nossas vidas. O nimero trés indica que somos muitos e muitas e que a vida é
diversificada, permite falar da capacidade criadora, de diversidade, de modificacdo e
evolugao®®e,

A partir da experiéncia das mulheres feministas e do esforgo que tém empreendido
para conceder-nos o legado do ecofeminismo, € que queremos abrir a brecha para ter a
ousadia de escrever sobre uma EcoTrindade. Ivone Gebara nos diz que nos “antigos tratados
da filosofia e da teologia, Deus sempre foi considerado um Ser puro espirito, ou seja, um ser
imaterial e ndo sexuado.”®%® Mas a apresentacdo de Deus na linguagem patriarcal, tem uma
expressdo masculina. Logo a salvagéo é realizada por um ser masculino31°.

Nesse sentido, a divindade que salva e habita os corpos de mulheres é masculina.
Essa forca simbdlica deixa fora de sua representacdo as mulheres e a Terra. Deseja-se pensar
essa tradicdo com uma ética ampla, abarcando todos os seres vivos, ndo apenas o masculino.

Importa deixar o pensamento dualista e dicotdmico e despertar uma relacéo de cuidado.

305 JOHNSON, 1995. p. 90.
308 JOHNSON, 1995. p. 92.
307 GEBARA, 1994, p. 17-18.
308 GEBARA, 1994, p. 21.
309 GEBARA, 2007, p. 27.
310 GEBARA, 2007, p. 27.
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Segundo Leonardo Boff, somos imagens de Deus e corre por nosso corpo o0 sopro do
Espirito Santo que ¢ a “Ruah” em hebraico, que é uma palavra feminina. Nesse sentido, o
homem e a mulher tém o feminino por meio do sopro de Deus ¢ assim “é permitido expressar
Deus na riqueza das duas formas de comunhdo e de coexisténcia, aquela masculina e a
5311

feminina. Assim, nossa experiéncia de Deus pode ser mais completa e integradora.

Leonardo Boff nos diz:

O Pai de Jesus somente € Pai se for também Mde. Nele se encontram reunidos o
vigor do amor paterno e a ternura do amor materno. Somente assumindo as duas
figuras de Pai e Mé&e eternos expressamos aquilo que na fé cremos: hd um mistério
ultimo, aconchegador, fonte e principio de tudo, que nos convida a comunhao, do
qual tudo vem e para o qual tudo vai: o Pai e a Mae celestes.??

Amor e cuidado se expressam da seguinte forma em Mateus 23.37 e Lucas 13.34:
“Quantas vezes quis reunir teus filhos como a galinha recolhe seus pintinhos debaixo das
asas.” Quantos suspiros essa expressao traz quando vem ao imaginario, como gostariamos de
estar debaixo das asas de Deus que protegem com o amor ¢ o cuidado. “Dizendo Pai e Mae
eternos queremos também expressar que o feminino e o masculino, que sdo imagem e
semelhanca de Deus consoante o Génesis (1.27), encontram na Santissima Trindade sua
Giltima raiz justificago.”3!3

Maria Clara Bingemer afirma que “o proprio Jesus, langando um olhar de pranto e
dor sobre a Jerusalém assassina dos profetas, se compara a si proprio a mae desvelada e
extremosa que tentou repetidas vezes, sem sucesso, reunir os filhos de Israel como a galinha
recolhe os seus pintinhos debaixo das asas.®** (Lc 13.34). Para Bingemer, “O Deus biblico é
um Deus que escolhe o rosto humano como lugar preferencial de sua revelacdo. Essa
revelacdo ndo pode, portanto se dar somente em termos masculinos, ja que a humanidade ¢

composta por masculino e feminino.”®™® Ela afirma ainda que

Entre os termos veterotestamentarios referidos diretamente a Deus, o termo
rahamim é usado com constancia para descrever a misericérdia, atributo por
exceléncia de Javé, o Deus de Israel. J& pela prdpria raiz (rehem — seio materno,
entranhas maternas), o0 termo rahamim remete a uma parte do corpo humano
marcadamente feminina: o Gtero, o lugar onde a prépria vida é recebida ainda em
semente, acolhida, protegida e alimentada para que a pessoa posteriormente, crescer,
desenvolver-se e sair a luz. Rahamim é utilizado, entdo, para designar o amor de

311 BOFF, 1987, p. 155. Veja também um dos primeiros escritos que falam do tema nos seus inicios e foi
publicado pela primeira vez em 1978. BOFF, Leonardo. O rosto materno de Deus: ensaio interdisciplinar
sobre o feminino e suas formas religiosas. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1979.

312 BOFF, 1987, p. 211.

813 BOFF, Leonardo. A Santissima Trindade é a melhor comunidade. 8. ed. Petropolis: Vozes, 2000. p. 121.

314 BINGEMER, 1991, p 39.

315 BINGEMER, 1991, p. 38.
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Deus em direta comparacdo com o0 amor de uma mée, que se comove e experimenta
compaixdo pelo filho de suas entranhas.3'®

Boff afirma que Jesus se apresenta como um modelo diferente de ser homem. “N&o
ficou insensivel face ao drama do sofrimento e da morte dos outros. Enchia-se de profunda
compaixdo (comovia-se em suas entranhas) face ao povo abandonado (Mc 6,34).”%' Para ele,
essa dimensdo dita socialmente como feminina faz parte da humanidade de Jesus. Embora
Jesus fosse vardo e ndo mulher, cuidado, amor e integracdo social formam parte dele e ele é
igualmente divinizado.®'® Para o autor, em Jesus, encontra-se a integragio perfeita do
feminino e do masculino. As atividades de Jesus estavam focadas no cuidado a favor dos
pobres, das mulheres, das criangas. Eles e elas seguiam a sua mensagem em primeiro lugar.
Ele sempre mostrou inconformidade e se opds as autoridades e pessoas que estigmatizavam os
pobres, mulheres e criancgas. Essas a¢Ges de amor, reconciliacdo e cuidado que tinha pelas
pessoas o levou & morte.3!°

Boff aponta para uma compressdo moderna no sentido “de que cada um ¢é animus ¢
anima, simultaneamente, mas em proporc¢édo diferente, masculino e feminino nos elucidam o
fato. Jesus é masculino e feminino: vive plenamente o masculino (pois era vardo) como
integrou perfeitamente a dimensio feminina. [...].”%%°

O autor também aponta que é no

quadro de antifeminismo que devemos situar a mensagem libertadora de Jesus. Em
seu tempo a mulher era social e religiosamente discriminada, primeiro, por ndo ser
circuncidada e, por isso, ndo pertencer propriamente a alianca com Deus, despois
pelos rigorosos preceitos de purificagdo a que estava obrigada devido a sua condicéo
biolégica de mulher.3%

Ele afirma que, tratando-se do Espirito, primeiro devemos constatar que, em hebraico
e siriaco, Ruah é uma palavra feminina e tem a ver com os processos ligados a vida e a
protecdo dela. O Espirito, pneuma, é apresentado de varias maneiras no Novo Testamento:
como consolador, nos ensina a falar, como uma pomba, méde misteriosa, porque por meio dele
se renasce (Jodo 3.3,5)°?2. Na formacio e acesso aos textos biblicos, h4 um processo de

masculinizardo do Espirito através das linguas usadas.

316 BINGEMER, 1991, p 119.

317 BOFF, 1987, p. 223-224.

318 BOFF, 1987, p. 224.

319 BOFF, 2000, p. 133.

320 BOFF, Leonardo. O rosto materno de Deus: ensaio interdisciplinar sobre o feminino e suas formas
religiosas. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1979. p. 102.

321 BOFF, 1979. p. 77.

322 BOFF, 1987, p. 241.



70

Boff informa que Macario, grande te6logo cristdo da Siria, deixou um escrito sobre o
Espirito Santo: “O Espirito ¢ a nossa Mae porque o Paraclito, o consolador, esta pronto a nos
consolar como uma mae consola o seu filho e porque os fiéis sdo renascidos dele e sdo assim

os filhos desta Mie misteriosa que é o Espirito Santo.”3?® Ele aponta que o feminino “presente

na mulher e no vardo encontram no Espirito Santo uma de suas fontes eternas.”3?

Com essas simbologias, metaforas e designacbes expostas pelas referéncias

colocadas e os fundamentos biblicos referente ao masculino e feminino da Trindade,

nos permite, portanto, afirmar que o mistério do Deus cristdo, comunidade trinitaria
de amor, se revela também no feminino e que a mulher é tdo plenamente sua
imagem quanto o homem. Tanto o Pai, como o Filho e o Espirito Santo, operando no
meio da histéria, fazem acontecer a revelagdo daquela comunidade-modelo, aquela
comunidade-perfeita, que o NT definiu como amor e onde o masculino e o feminino
encontram seu lugar e sua expressdo e integragdo: a Santissima Trindade.3%

Segundo Rose Marie Muraro.

Estamos hoje verdadeiramente num ponto de mutacdo da humanidade em que o
masculino e o feminino tomam um outro sentido, ganham uma outra dimenséo, indo
até o enfrentamento entre o poder que destroi e a vida que quer nascer. Ndo sdo mais
dimensdes apenas individuais, mas abrangedoras de toda a realidade humana.3?

Na analise da patologia do feminino e masculino que faz Rose Marie Muraro:

O feminino néo se esgota ha mulher nem o masculino no homem. Ambos 0s géneros
sdo definidos no nosso inconsciente pela totalidade das carateristicas que os sistemas
econdmico e cultural lhes atribuem. Assim, falamos em homens efeminados e em
mulheres masculinizadas. Sdo homens e mulheres, porém ndo cabem dentro desses
padrdes que cada cultura Ihes determina.®?’

Nesse sentido, ela continua

Mais e mais homens e mulheres séo definidos ndo a partir de seu sexo biologico ou
cultural, mas a partir do fato de serem pessoas livres, criticas, participativas e
cidadas. Entendemos aqui por pessoa todo individuo que possui a sua relativa
autonomia, que se sente dono de si e que exercita a liberdade para plasmas a sua
prépria vida junto com outros no mundo. Ser pessoa é um estar em si e para si; mas
simultaneamente é também um estar para 0s outros e com outros. Pessoa é um ser de
relagBes, um né de relages em todas as direcdes.®?8

323 BOFF, 2000, p. 147.

324 BOFF, 2000, p. 147.

325 BINGEMER, 1991, p 40.

326 MURARO:; BOFF, 2002, p. 203.
327 MURARO; BOFF, 2002, p. 203
328 MURARO; BOFF, 2002, p. 277.
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Como mencionado anteriormente, trabalharemos a EcoTrindade, que é composta por
amor, reconciliagio e cuidado, mas também isto tem relacdo com a “Pericorese”®? mediante
a qual se explica a relacdo que existe na Trindade, mas também seu aspecto da unido, que é
inseparavel, indivisivel, entrelacamento, reciprocidade, diversidade sem jerarquia, morar e
estar no outro, comunhao e relacional de Deus, com o Filho, do Filho com Deus, de Deus com
0 Espirito Santo e o Espirito Santo com Deus e assem sucessivamente. Esse mesmo sentido
queremos perceber a relagdo com a humanidade e a criacdo. O Trino Deus com a humanidade,
a humanidade com o Trino Deus, Deus com a criacdo e a criagdo com Deus.

Queremos pensar metaforicamente que Deus é amor, Jesus é reconciliacdo e o
Espirito Santo é o cuidado. Atrevemo-nos a formular também que esta metafora da
EcoTrindade € formada por o EcoDeus, EcoFilho e EcoEspirito Santo, em mutua acédo pelo
amor, pela reconciliacdo e o cuidado a humanidade e a Terra.

Segundo Gottfried Brakemeier, “Deus s6 pode ser conhecido mediante sua
autorrevelacdo.”®®® A partir de essa autorrevelagdo, pode-se afirmar de que Deus é amor,
Jesus o reconciliador e o Espirito Santo o cuidador. Para apresentar essas metaforas,
defini¢Bes ou conceitos auxiliarmo-nos de Brakemeier.

Segundo o autor:

Quem define Deus é Jesus Cristo. E ele o define como amor (1 Jo 4.16). Deus é
misericordioso, generoso, compassivo. E este o Deus que autuo na criagdo, na
libertagdo de Israel do Egito, na alianca do monte Sinai. Sempre que houve e h&
salvacdo neste mundo é o Deus-amor que se manifesta. Este Deus tem “lei”; Ele
condena toda injustica e idolatria (Rm 1.18). E ele o deve fazer para o bem da sua
criatura. Amor que nunca se irrita, que ndo repudia o mal, que ndo enfurece quando
a injustica se instala, tal amor se perverteu e descambou, se ainda existe, em
sentimentalismo, tornou-se sindnimo de fraqueza. A ira de Deus seria mal
interpretada como irrupgdo de um sentimento de raiva em Deus. E falsa a
interpretacdo psicoldgica de um Deus “ofendido”. Que precisa ser “apaziguado”
para voltar a ser benevolente. Ndo! A ira de Deus nada mais é do que a outra face de
seu amor.33!

329 Para conhecer melhor o termo “Pericorese”, aconselha-se ler o arquivo de: SILVA, Maria Freire da. Sobre o
termo Pericérese. Revista de Cultura Teolbgica, Vol./No. 4/14, p. 19-38, 1996. Também se pode encontrar
no livro de BOFF, Leonardo. A Trindade e a sociedade. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1987. Nas paginas 122-
185. LORENZEN, Lynne Faber. Introducéo a trindade. Sao Paulo: Paulus, 2002. p. 14. SINNER, Rudolf
Eduard von. Leonardo Boff: um catélico protestante. Estudos Teoldgicos, v. 46, n. 1, p. 162-167, 2006.
BRAKEMEIER, Gottfried. Topicos dogmaticos: nogdes basicas da fé crista. Nova Petrépolis: s.n.], 2006.
H& uma estreita interrelacdo entre a trés pessoas da Trindade. Elas ndo se identificam nem se isolam uma da
outra. Chama-se “Pericorese” a integracdo dinamica entre elas. Deus é comunhdo em si mesmo, sendo que
comunhao é possivel somente onde ha diferenga. O trino Deus exibe, a um sé tempo, unidade e diversidade,
constituindo-se dessa maneira em paradigma também da comunhdo humana. (BRAKEMEIER, 2006, p. 77-
78.)

330 BRAKEMEIER, Gottfried. Topicos dogmaticos: nogdes bésicas da fé cristd. Nova Petropolis: s.n.], 2006. p.
20.

331 BRAKEMEIER, 2006, p. 20.
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Segundo Brakemeier, “Nédo é facil afirmar o Deus-amor num planeta cheio de
brutalidade e crime; Amor é a exce¢do no cosmo, e misericordia € milagre.”** O desamor
prevalece na atualidade, portanto a EcoTrindade, olhada a partir do ecofeminismo, tém trés
objetivos fundamentais. O primeiro deles é o amor, um amor que se indigna com as injusticas
de género e as injusticas realizadas todos os dias a Terra. O amor que se preocupa com 0 outro
e a outra e faz todo o necessario para se solidarizar no meio da adversidade.

Quando nos referimos a Jesus como reconciliagcdo, é porque tudo “[...] isto provém
de Deus que nos reconciliou consigo mesmo por Jesus Cristo, e nos deu o mistério da
reconciliacdo; isto é, Deus estava em Cristo reconciliado consigo o mundo, no lhes imputando
0s seus pecados; e pds em nds a palavra reconciliagio” (2Co 5.18s).33 Reconciliar-se consigo
mesmo e com 0 préximo e a proxima sao 0s primeiros passos para a salvacao da vida e dos
seres vivos do planeta.

Quando nos referimos ao Espirito Santo que cuida, é por que o Espirito Santo da

vida, nesse caso, Brakemeier coloca;

Portanto, onde esta o Espirito do Senhor, ali ndo pode haver morte, e, sim somente
vida. Esse Espirito é por exceléncia poder criador, “spiritus creator”. O Espirito de
Deus me fez; e o0 sopro do Todo-Poderoso me da vida” Assim confessa JO, muito em
conformidade com Gn 2.7.3%

Para que a vida se preserve e continue em abundancia, necessitamos praticar o
cuidado. Ao longo dos capitulos tratamos do amor e do cuidado com o enfoque ecofeminista.
Depois de ter definido o sentido da EcoTrindade acima, falaremos da reconciliacgo.

Como é de nosso conhecimento, sem perddo ndo ha reconciliagdo. Temos que
perdoar e temos que perdoar-nos, no sentido do autoperdéo, e pedir perddao. O termo para
pecado utilizado no grego € hamartanein, que significa perder o rumo o perder o objetivo
destinado por Deus, mas também perder o nosso rumo ou afastar-nos de nossos objetivos®*®.
Se é assim, temos que pedir perddo porque temos perdido 0 nOSSO rumo e nossos objetivos,
que sdo a justica, a equidade, solidariedade, sororidade, autoamor, amor, autocuidado, cuidar,
autoperdao, perdoar e em especial fazer tudo isto a humanidade e a Terra com as carateristicas
da ternura e compaixao, maxima expressao do amor.

Depois de ter um pouco de claridade do perddo, pode-se caminhar para a

reconciliagdo. Este tema ¢ “central na Teologia Paulina. Com a reconciliagdo, Paulo descreve

332 BRAKEMEIER, 2006, p. 20.

333 BRAKEMEIER, 2006, p. 46. O autor trata ainda de reconciliagio subjetiva e reconciliagio objetiva, veja p.
47-49.

%4 BRAKEMEIER, 2006, p. 52. O autor também discorre sobre outras agGes do Espirito, veja p. 53-54.

335 GRUN, Anselm. Perdoa a ti mesmo. Petrdpolis: Vozes, 2005. p. 11.
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a acdo de Deus sobre nos. Por meio de seu filho, Jesus Cristo, Deus restabeleceu a unido que
perdemos ao nos afastar dele.”>% E isto que apresentamos por meio da EcoTrindade: perdoar,
reconciliar e cuidar a n0s mesmos, a nossa proxima e nosso proximo, a Terra, e ter esse
vinculo de unido duravel.

Esta unido tem que transcender a nos, irrompendo 0 nosso interno e o externo. 1sso
exige uma unidao com a nossa Terra que tem vida e sustenta a vida, por isso, temos que amar,
cuidar e nos reconciliar com a diversidade em todo seu esplendor, na natureza e na vida
humana. Esta acdo de amar, reconciliar e cuidar precisa ser feita com justica, equidade e
integralidade, considerando ecologia e género. Porque em uma humanidade amada,
reconciliada e cuidada pode reinar a paz. Essa paz nos da Jesus, portanto, que nossos coragdes
ndo se perturbem nem se intimidem (Jodo 14.27) pela luta empreendida.

O Conselho Mundial das Igrejas (CMI), na sua 11% Assembleia realizada em
Karlsruhe, Alemanha, tinha como lema “Um chamado para agir em conjunto. O Amor de

Cristo nos impele" (2 Corintios 5:14).%¥” No ponto cinco, o documento da assembleia nos diz:

"O amor de Cristo move o mundo para a reconciliagdo e a unidade." Este amor, em
resposta aos gritos de quem sofre, impele-nos a dirigir-nos solidariamente a Ele e a
responder e agir pela justica. Somos chamados a ser reconciliados no amor de Deus
e a dar testemunho desse amor revelado em Cristo (1 Jodo 4:9-11).33%8

Também no ponto 6 nos apresenta a reconciliacao:

A reconciliagdo € um movimento para Deus e para os outros. Implica uma
disposicdo para ouvir a Deus e aos outros. E uma conversio do coragdo, do egoismo
e apatia & inclusdo e servigo, reconhecendo nossa interdependéncia com a criagao.
Confessamos que mesmo quando desejamos de todo o0 coracdo servir a Deus e ao
préximo, nos encontramos falhando, discordando e, as vezes, andando em direcGes
opostas. Confessamos que precisamos do poder transformador do amor de Cristo
para nos movermos em direcdo a um mundo verdadeiramente reconciliado e
unido.%3

33 GRUN, 2005, p. 20.

337 CONSELHO MUNDIAL DAS IGREJAS na sua 11 Assembleia realizada em Karlsruhe, Alemanha.
Disponivel em: https://www.oikoumene.org/resources/documents/message-of-the-wcc-11th-assembly-a-call-
to-act-together . Acesso em: 14 nov. 2022.

338 CONSELHO MUNDIAL DAS IGREJAS, 2002. Original em espanhol: "El amor de Cristo mueve al mundo a
la reconciliacion y la unidad". “Este amor, en respuesta a los gritos de los que sufren, nos impulsa a acudir a
El en solidaridad y a responder y actuar por la justicia. Estamos Ilamados a reconciliarnos en el amor de
Dios, y a dar testimonio de ese amor revelado en Cristo (1 Juan 4:9-11).”

33 CONSELHO MUNDIAL DAS IGREJAS, 2002 Original em espanhol: “La reconciliacion es un movimiento
hacia Dios y hacia los demas. Implica una disposicion a escuchar a Dios y a los demas. Es una conversion del
corazon, del egoismo y la apatia a la inclusion y el servicio, reconociendo nuestra interdependencia con la
creacion. Confesamos que, incluso cuando deseamos con todo nuestro corazén servir a Dios y a nuestro
préjimo, nos hemos encontrado fallando, en desacuerdo y, a veces, caminando en direcciones opuestas.
Confesamos que necesitamos el poder transformador del amor de Cristo para avanzar hacia un mundo
verdaderamente reconciliado y unido.”


https://www.oikoumene.org/resources/documents/message-of-the-wcc-11th-assembly-a-call-to-act-together
https://www.oikoumene.org/resources/documents/message-of-the-wcc-11th-assembly-a-call-to-act-together
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O tema utilizado pela Assembleia do CMI é pertinente para esta pesquisa, em
especial para ser implementada na sociedade por meio da EcoTrindade. Com a EcoTrindade,
queremos resgatar a humanidade e a criagdo do Trino Deus, sem o intento de implementar
uma nova dominacg&o, sendo o de trazer o que temos perdido no transcorrer da histéria: amor
mutuo, a anelada reconciliagdo por meio do perdéo e o cuidado terno.

Isto implica mudancas na religido, pois, esta visdo do amor, reconcilia¢do e cuidado

[...] é convite de retorno a nossa humanidade esquecida, a gratuidade do inesperado,
ao gesto que faz renascer a esperanga, ao abraco aconchegante que devolve a
confianca na vida, a beleza dos lirios do campo e do p6r-do-sol, a partilha do pdo e
da terra, & vibragdo do corpo ao contato com outros corpos.®*°
E este mesmo convite se faz para toda a humanidade: transcender paradigmas de
género de forma “coletiva e pessoal para recuperarmos nossas crengas mais profundas, os
valores dos quais ndo abrimos mao, pois sustentam o sentido de nossa existéncia e sdo
fundamento do dialogo entre diferentes povos e culturas.”3*! Entendemos que esses valores
sdo o amor, a reconciliacdo e o cuidado, que estdo intrinsecos na EcoTrindade e resgatam o
amor do Trino Deus pela humanidade e a criagéo.
Ao resgatar a nossa humanidade, precisa-se tratar de cooperacdo e solidariedade, ja

que, segundo Rose Marie Muraro:

A sua auséncia instaurou a dominagdo do masculino sobre o feminino e a
subordinacdo historica das mulheres. Hoje, é pela cooperacdo de ambos, numa ética
da solidariedade e do cuidado mutuos, que se construirdo relagdes inclusivas e
igualitarias. Essa mutualidade entre os sexos sé serd possivel a medida que
exorcizemos o masculino e superemos o patriarcalismo, as principais fontes de
desigualdade, de injustica e de opressdo histdrico-social. Esta luta esta tornando
possivel, pela primeira vez e de forma coletiva, que 0s seres humanos possam
efetivamente tornar-se livres.3+2

Ainda assim, seguimos o pensamento de Elizabeth Johnson,

A realidade de Deus é um mistério que se situa além e acima de toda imaginacéo.
Té&o transcendental e tdo imanente é o sagrado mistério de Deus, que nds nunca
conseguimos envolver por completo nossa mente em torno deste mesmo mistério e
exaurir a realidade divina em palavras e conceitos.34®

O Trino Deus e a relacdo com a criacdo estdo além de nossas capacidades e

intelectualidades e, por mais que se queira dar a conhecer 0 que pensamos e cremos sobre 0

340 GEBARA, 2007, p. 59.
341 GEBARA, 1994, p. 41.
342 MURARO; BOFF, 2002, p. 277.
343 JOHNSON, 1995. p. 23.
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que € Deus e os seres humanos, mais nos afastamos de sua pureza e grandeza e das realidades
nas quais vivem e simbolizamos. A EcoTrindade ndo quer impor ou nominar a biologia de
Deus ou encaixar a Deus num rol construido socialmente e imposto. A EcoTrindade nos
encoraja a ver que nosso amado Deus é amor, que Jesus é reconciliacdo e o Espirito Santo é
cuidado, porque sdo trés que amam, trés que reconciliam e trés que cuidam a partir de sua
acao divina. O ser humano ama, reconcilia-se e cuida. Essa acdo ndo se pode atribuir ou
condicionar pelo bioldgico, ou pelos papeis de género estabelecido. J& que é uma acéo divina
e humana dada pelo sopro de vida do nosso criador. Essa acdo se da na relacdo que tem o

Trino Deus, consigo mesmo, com a humanidade e a sua criagdo que € nosso habitat.






5 CONCLUSAO

Ao iniciar este trabalho propusemos uma pergunta problema: Como superar as
injusticas ambientais e de género mediante uma releitura inspirada na relagdo que compde a
Trindade? A pergunta nos levou a analisar o sentido de justica, justica de género e
ecofeminismo, também pensar o que significa construir uma imagem de Deus. Isto leva-nos a
pensar se as pessoas tém uma real preocupacdo com 0 que estd acontecendo com a
humanidade e se entendem que seu entorno, que da vida e sustenta a vida, esta em perigo; séo
conscientes da urgéncia de ressignificar conceitos para modificar os comportamentos da
humanidade com paradigmas renovados e oxigenados.

Cada conceito nos chama a mudar 0s nossos comportamentos e agdes. A justica esta
amparada nos codigos, leis e normas construidos em sociedade e, se nossas acdes sdo
diferentes ao que esta estabelecido, estaremos sendo injustos. Por meio da justica de género,
procurou-se perceber a necessidade de estabelecer uma relacdo de iguais e impedir a
continuagdo da construcdo desigual de género, pois uma constru¢do reduzida ao binario
bioldgico ndo da conta da diversidade atual. Ha aspectos da vida e sociedade que precisam ser
retomados imediatamente como a justica, a equidade, a integralidade. Negligencia-los implica
em injusticas causadas as mulheres e grupos de outras identidades de género e preferéncias
sexuais.

O ecofeminismo nos leva a olhar o mundo desde outras realidades, aquelas que tém
sofrido todo tipo de descriminacdo, marginalizacdo e estigmatizacdo. Também percebemos
algumas causas da dominacdo e exploracdo dos seres humanos, em particular das mulheres, e
da Terra. H& um padrdo de dominacdo que se mantém estabelecido pelos paradigmas do
quiriarcado e antropocentrismo e a figura que predomina como medida de tudo é o homem,
Por meio desta figura estabelecida, invisibiliza-se as mulheres e forma-se a base da
dominacdo e maus-tratos e da destruicdo do planeta.

Uma de nossas perguntas era: a Terra € um ser vivo? E um ser vivo e sustenta a vida
e se autorregula. Também nos perguntavamos: o ser humano é responsavel pela destrui¢do da
Terra? Lamentavelmente, sim, a Terra se auto regulava e regenerava de uma melhor forma até
que chegamos. Os humanos sdo uma fabrica de lixo, descartamos e quase nada reciclamos,
gerando muitos problemas ao planeta.

Nesta pesquisa, deparamo-nos com o fato de a sociedade ndo é equitativa na

distribuicdo das riquezas, por isso, € importante o cuidado integral do ser humano e do
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planeta. Percebemos a importancia de que a humanidade se dé conta que 0s recursos naturais
sdo finitos e devem servir a toda a humanidade. Portanto, € necessario haver uma distribuicao
equitativa deles, responsabilidade no cuidado com eles e a massificacdo da restauracdo da
Terra. A sustentabilidade é uma atitude que pode reparar ou diminuir o dano ao meio
ambiente. Ela pode se dar em todas as areas de nossa vida, ja que seu enfoque primordial é
sustentar com habilidades e novos conhecimentos a vida e tudo aquilo que a sustenta. Isso
possibilitaria que a destruicdo seja evitavel.

Outra pergunta era verificar a possibilidade de pensar a Trindade a partir da
igualdade de género. Demo-nos conta que cada uma das pessoas compreendidas na Trindade
tem atributos que séo socialmente entendidos como masculinos e femininos nos levando a um
exemplo diferente de papeis de género e relacGes de género.

Ao olhar a Trindade, percebemos que nela existe unidade e diversidade, ha uma
interdependéncia e uma relagdo mutua sem hierarquia. Essa relacdo chega a humanidade e a
criacdo por meio do amor, reconciliacdo e cuidado. Isto levar-nos-ia a atuar da mesma
maneira com a proxima e o proximo e a Terra. E mediante o cuidado integral do ser humano
que adquirimos a forca para buscar a paz nesta sociedade conflitiva em todos 0s seus espacos.
Sem cuidado, ndo seria possivel resgatar a dignidade da humanidade condenada a
marginalizagdo e exclusdo, ndo se poderia inaugurar um novo paradigma de convivéncia e
protecdo total.

O objetivo geral dessa pesquisa era investigar causas que impedem a justica de
género e o cuidado da Terra, para arquitetar, a partir de uma releitura da Trindade, uma
metafora da EcoTrindade. Isso nos proporcionou elementos fundamentais, como o amor,
perdao, reconciliagcdo, unido, cuidado, ternura, gracas a possibilidade de relacionar-nos,
conectar-nos. Tudo isto teria que se realizar na humanidade, mas também a nossa Terra. Isto
passa pelo autoperddo, perdoar e pedir perdao, pois, desta forma, vem a reconciliacéo.

Estamos vivendo momentos limites, é preciso assumir a responsabilidade perante o
desastre ecoldgico realizado na natureza e sua biodiversidade. A pesquisa realizada nos da
elementos fundamentais refletir e agir para a regressao do dano ja causado. O ecofeminismo,
que é um aporte inestimavel de parte das mulheres feministas, € um caminho. A nogédo de
interdependéncia ecofeminista nos leva ao autocuidado, ao cuidado por meio do amor e com

uma visdo de preservagao e restauracao da Terra, que tem sofrido tanto quanto as mulheres.
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