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RESUMO

Palavras-chave: Juventude, religiosidade, moral e educacéo.

Uma analise da religiosidade jovem em igrejas da IPB. A primeira parte abrange a
pessoa adulta jovem, seus aspectos psicossociais, cognitivos, sua moral e sua fé, a
partir das teorias de desenvolvimento. A segunda parte traz uma pesquisa social
com jovens visando identificar os estagios em que estes se encontram bem como
identificar suas necessidades no ambito da fé e da moral. A terceira e ultima parte,
busca oferecer subsidios para um formato de educacéo religiosa crista para jovens a
partir das caracteristicas da idade adulta jovem e os desafios e anseios que este
estagio da vida determina para o ser humano. O ensino religioso cristdo para a idade
adulta jovem, na Igreja Presbiteriana do Brasil deveria ser um espago seguro e
protegido, onde os jovens pudessem questionar a sua fé, sua moral, sua existéncia
e seu grupo religioso. As respostas para estas perguntas ndo devem soar como
verdades sagradas, imutaveis, e sim indicar os caminhos para um encontro reflexivo
com o Deus Vivo e Verdadeiro e para abracar uma moralidade de principios
universais. Desta forma, o jovem estard preparado para a maturidade, para exercer
um papel de busca por uma sociedade mais justa e ter4 a capacidade de uma
reflexdo critica sobre sua identidade e suas ideologias.



ABSTRACT

Keywords: young peoples, religious, moral and education.

An analysis of the religiosity of the young peoples in IPB. The first part covers the
early adulthood, psychosocial aspects, cognitive, moral and their faith, from the
theories of development. The second part brings a social research with young people
to identify the stages where they are and identify their needs in the context of faith
and morals. The third and last part, seeks to offer grants a christian form of religious
education for youths from the characteristics of young adulthood and the challenges
and anxieties that this stage of life provides for humans. The Christian religious
education to young adulthood in the Presbyterian Church of Brazil should be a safe
and protected, where young people might question their faith, their morals, their
existence and their religious group. The answers to these questions should not
sound like truths sacred, immutable, but indicate the way for a meeting with the
reflective True and Living God and to embrace a morality of universal principles.
Thus, the couple is ready to mature, to exercise a role in search for a fairer society
and have the ability to reflect critically on their identity and their ideologies.
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INTRODUCAO

Uma pessoa na idade adulta jovem' aprende da mesma forma que uma
pessoa adulta madura? Esse jovem possui 0s mesmos conceitos de fé e moral que
um adulto maduro? Como um jovem expressa a sua fé? Quais sdo as questdes
existenciais em que 0s jovens estdo ocupados? Esses sdo exemplos de perguntas
que levantam a questdo de como deveria ser o ensino para jovens adultos em idade
de 18 a 30 anos.

Pelo fato de a adolescéncia ser a idade que compreende o grande conflito
da identidade a ser resolvido, 0s jovens entéo estariam prontos para uma vida adulta
de trabalho, intimidade e fé apds solucionado esse conflito. No entanto, sua visédo de

mundo parece diferenciar-se ainda muito do mundo adulto estabelecido.

Se para a teoria do desenvolvimento cognitivo, ndo existe diferenca entre o
aprendizado de jovens e de adultos, a teoria dos estégios da fé, demonstra que a fé
e o relacionamento dos jovens com o transcendente tém uma diferenga substancial
da fé de adultos amadurecidos. Outras diferencas entre os jovens dos adultos
maduros sao feitas pelas teorias do desenvolvimento moral e do desenvolvimento
cognitivo. Embora a teoria do desenvolvimento moral admita que ha a possibilidade
de jovens estarem no mesmo estdgio de desenvolvimento moral de adultos
maduros, € pouco provavel que isso ocorra. Ja a teoria do desenvolvimento
psicossocial postula que jovens e adultos maduros estdo em fases distintas que

envolvem conflitos diferenciados.

' Inicialmente, considere que uma pessoa na idade adulta jovem esteja compreendida em uma

idade de 18 a 30 anos, e que uma pessoa adulta madura a partir de 31 anos. Estes termos serao
explicados na se¢éo sobre a teoria do desenvolvimento psicossocial.



Se nos desenvolvimentos psicossocial, moral e de fé, jovens e adultos
possuem diferencgas significativas, entdo jovens ndo devem ser ensinados da mesma
forma que os adultos maduros. No entanto, para a maioria das editoras cristds nao
existe um material especifico para esta fase. Correspondendo as editoras, as igrejas
procedem da mesma forma e, apesar de uma quantidade significativa delas
possuirem classes de jovens separadas das dos adultos, poucas utilizam um
curriculo ou metodologia diferenciados entre jovens e adultos. Como entdo deve ser

um ensino cristéo relevante para os jovens?

A primeira parte abrange a pessoa adulta jovem, seus aspectos
psicossociais, cognitivos, sua moral e sua fé, a partir das teorias de
desenvolvimento. Piaget, Erikson, Kohlberg e Fowler fundamentam toda essa
estrutura inicial do trabalho, oferecendo o suporte para a construcdo dos capitulos
seguintes. Outros autores também serdo chamados para didlogo com o texto em seu
desenvolvimento, para solidificar os conceitos abordados, ou ainda, oferecendo um

contraponto as afirmacdes feitas pelo trabalho.

A segunda parte traz uma pesquisa social com jovens visando identificar os
estagios em que estes se encontram bem como identificar suas necessidades no
ambito da fé e da moral. Essa pesquisa, intitulada “Deus e jovens”, faz a referéncia e
andlise da pesquisa de campo e as suas descobertas em termos de desafios para
uma revisdo das énfases no trabalho com jovens nas igrejas, a partir da constatagéo
quanto & necessidade de se abordar questées de ordem teoldgica e filosdéfica junto

aos mesmos.

A terceira e ultima parte, busca oferecer subsidios para um formato de
educacdo religiosa cristd para jovens a partir das caracteristicas da idade adulta
jovem e os desafios e anseios que este estigio da vida determina para o ser
humano. O ensino religioso cristdo para a idade adulta jovem, na Igreja Presbiteriana
do Brasil deveria ser um espago seguro e protegido, onde os jovens pudessem
questionar a sua fé, sua moral, sua existéncia e seu grupo religioso. As respostas
para estas perguntas ndo devem soar como verdades sagradas, imutaveis, e sim

indicar os caminhos para um encontro reflexivo com o Deus Vivo e Verdadeiro e
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para abracar uma moralidade de principios universais. Desta forma, o jovem estara
preparado para a maturidade, para exercer um papel de busca por uma sociedade
mais justa e terd a capacidade de uma reflexao critica sobre sua identidade e suas
ideologias. Fundamenta-se desta forma uma proposta pedagodgica para a educacao

cristd de jovens, com base, sobretudo, na abordagem teoldgica e filoséfica de Lewis.
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1 A IDADE ADULTA JOVEM

A psicologia do desenvolvimento se ocupa do estudo cientifico das
mudancas psicolégicas sistematicas de comportamento relacionadas com a idade
durante o curso de vida de uma pessoa. Os estudos que inicialmente se
concentravam apenas em criangas estéo se expandindo para incluir todas as etapas

da vida humana.

Essas teorias classificam o desenvolvimento humano com fases sucessivas,
ascendentes e irreversiveis e tratam a idéia de desenvolvimento como aquisicao
progressiva. Para o presente trabalho, utilizaremos as teorias de desenvolvimento

cognitivo, psicossocial, moral e da fé.

O desenvolvimento humano é um processo cognitivo, bioldgico, psicologico,
sociolégico e de fé, e ndo pode ser considerado por um Unico viés; afinal, o individuo
deve ser visto como um ser integral. Desta forma, qualquer investida pedagdgica,

social ou religiosa deve ser permeada por essa perspectiva.

Qualquer proposta que pretenda encontrar uma forma de obter um dialogo
religioso pertinente com jovens demanda primeiramente o conhecimento do objetivo
do dialogo. Mas, 0 que exatamente necessita ser conhecido? Como a base de todo
esse trabalho € o jovem, sua forma de ver o transcendente e como ele expressa sua
fé, o caminho aponta, dentre todos os teéricos do desenvolvimento, para James
Fowler. Fowler demonstra através de sua teoria como 0s seres humanos interagem
com o sentido ultimo de suas vidas desde o nascimento até a velhice. Ele evoca trés

tedricos do desenvolvimento humano para ajuda-lo a fundamentar a sua teoria, 0s

2 DAUNIS, Raoberto. Jovens: desenvolvimento e identidade. S&o Leopoldo: Sinodal, 2000. p. 19.
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quais sdo: Piaget, Kohlberg e Erikson. Através desses quatro tedricos e de suas
teorias relacionadas, podemos descrever: como 0 ser humano adquire o
conhecimento (Piaget); como ele interage com o mundo ao seu redor (Erikson);
como ocorre o seu desenvolvimento moral (Kohlberg); e finalmente como ele se
relaciona com o transcendente (Fowler). Existem também outros autores que serao

chamados para um dialogo com o texto em seu desenvolvimento.

Um conceito imprescindivel tratado na teoria do desenvolvimento
psicossocial é o da idade adulta jovem. Ao contrario de outras teorias, como a do
desenvolvimento cognitivo, Erikson aponta a existéncia de uma diferenca entre o
adolescente e o jovem adulto. Segundo ele, a adolescéncia € a idade que
compreende a puberdade, e é caracterizada pela definicdo da identidade do ser. Ja
a idade adulta jovem inicia-se logo ap6s a puberdade e vai até a maturidade e
compreende a fase em que a pessoa esta (ou deveria estar) pronta para as relacdes

sociais e as relagdes de intimidade.’

O termo jovem precisa ser restringido, dada a sua plurissignificagao.
Normalmente, € um termo que abrange tanto adolescentes quanto adultos. A
utilizacdo que pretendemos decorre da teoria de Erikson e seu uso do termo idade
adulta jovem. O jovem que se insere nesta idade geralmente se diferencia tanto do
adolescente quanto do adulto maduro. Longe de uma definigdo universal, neste
trabalho o termo serd utilizado para a pessoa que se encontra na idade cronoldgica
dos 18 aos 30 anos, cujo principal desafio € a constru¢cdo de relagbes sociais
duradouras.* Em latim, o conceito se expressa pelo vocabulo Juventus, “fase da vida
humana que sucede a adolescéncia e que precede imediatamente a fase adulta”, de

onde se origina juventude. Biologicamente o jovem ja atingiu a plenitude do seu

ERIKSON, Erik H. Infancia e sociedade. Rio de Janeiro: Zahar, 1971. p. 240-245.
*  ERIKSON, 1971, p. 242.
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desenvolvimento orgénico, e, do ponto de vista psicoldgico, j& superou a crise da

adolescéncia.’

1.1 A epistemologia genética de Piaget

Jean Piaget foi professor de psicologia na Universidade de Genebra e €
conhecido principalmente por organizar a teoria do desenvolvimento cognitivo em
uma série de estagios. Piaget revolucionou as concepcdes de inteligéncia e de
desenvolvimento cognitivo e influenciou muitos outros tedricos do desenvolvimento

com 0s seus escritos, inclusive Kohlberg e Fowler.°

Para Piaget, o ser humano passa por diversas etapas de desenvolvimento
ao longo da vida, sendo a aprendizagem um processo que comega no nascimento e
acaba na morte. A aprendizagem dé&-se atraves do equilibrio entre a assimilacéo e a
acomodacdo, resultando em adaptagdo. Segundo esse esquema, o conhecimento é
gerado pela interagdo do sujeito com 0 meio, a partir das estruturas previamente
existentes no sujeito. Desta forma, a aquisicdo de conhecimento dependerd da
estrutura cognitiva do sujeito, bem como da qualidade da sua interagdo com o0 meio,
revelando assim que nenhum conhecimento chega do exterior sem que sofra alguma

alteracdo. Uma vez que os dados sdo adaptados a si, da-se entdo a acomodag&o.’

AVILA, Fernando Bastos de. Pequena enciclopédia de doutrina social da Igreja. Sdo Paulo:
Edicbes Loyola, 1991. p. 253.

Jean Piaget. Wikipédia: a enciclopédia livre. Disponivel em;
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Jean_Piaget>. Acesso em: 31 mar. 2007.
T Jean Piaget. Wikipédia: a enciclopédia livre. Disponivel em:

<http://pt.wikipedia.org/wiki/Jean_Piaget>. Acesso em: 31 mar. 2007.
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Piaget comecgou seus estudos de psicologia do desenvolvimento inicialmente
observando como seus filhos cresciam e entrevistando outras criancas.® Dessa
forma, Piaget deu origem a teoria do desenvolvimento cognitivo, por meio da qual
demonstra que existem quatro estadgios de desenvolvimento cognitivo no ser

humano: sensério-motor, pré-operatério, operatério concreto e operatério formal.’

Piaget demonstra que existe um processo evolutivo individual que é
grandemente influenciado pelas interagcGes sociais e ndo apenas pela idade. Esse
processo demonstra também que ndo podemos exigir que criangas tenham a

mesma estrutura légica de pensamento que os adultos™.

Para a faixa etaria abrangida por este estudo, é incomum encontrar pessoas
que ndo estejam no estagio operatério formal. No entanto, como o processo de
aquisicdo do conhecimento demanda uma evolucdo desde os primeiros estagios até
o Uultimo, vamos, entdo, a uma breve descricdo dos quatro estagios do

desenvolvimento epistemoldgico.

1.1.1 Estagio sensoério-motor

No estagio que vai do nascimento aos 18 meses, a crianga ndo tem conceito
nem representagdo do que seria 0 objeto, mas ela comecga a fazer esquemas para
representar mentalmente esses objetos, estabelecendo "esquemas de ac¢des" sobre
os objetos, isso lhe permite construir um conhecimento fisico da realidade. Nesta

etapa, constroi esquemas sensorio-motor e é capaz de fazer imitagbes, mesmo que

8 A psicogénese dos conhecimentos e sua significacdo epistemoldgica. Disponivel em:

<http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/traducoes/piaget.htm>. Acesso em: 25 mar. 2007.
Jean Piaget. Wikipédia: a enciclopédia livre. Disponivel em;
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Jean_Piaget>. Acesso em: 31 mar. 2007.

1o DAUNIS, 2000, p. 29.
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depois de um tempo as esqueca. Esse estadgio marca também o desenvolvimento de

habilidades espaciais essenciais.**

1.1.2 Estagio pré-operatorio

Este estagio vai em geral dos dezoito meses aos seis ou sete anos. A
crianga inicia aqui a construcdo de simbolos e a relagdo de causa e efeito. Nessa
idade a crianga quer saber de tudo o que esta a sua volta. Piaget chama a crianca
desta idade de egocéntrica, ou seja, ela pensa que as pessoas véem o mundo ao

seu redor como ela o vé.*?

O estagio pré-operacional é o segundo das quatro fases de desenvolvimento
cognitivo. Observando sequéncias do jogo, Piaget foi capaz de demonstrar que no
final do segundo ano qualitativamente um novo tipo de funcionamento psicolégico
comeca a ocorrer. Durante essa fase, a crianga aprende a utilizar imagens e
palavras para representar objetos; por outras palavras, aprende a usar pensamento
simbdlico. A crianga é ainda egocéntrica, tem dificuldade em tomar a perspectiva dos

outros.*®

A crianga pode classificar objetos por uma Unica caracteristica: por exemplo,
relne todos os blocos vermelhos, independentemente da forma ou todos os
quarteirbes quadrados, independentemente da cor. De acordo com Piaget, a fase de
raciocinio pré-operatério de desenvolvimento segue a fase de raciocinio sensorio-

motor. Nessa fase, as criancas desenvolvem as suas competéncias linglisticas. Elas

' FOWLER, James W.. Estagios da fé: a psicologia do desenvolvimento humano e a busca de

sentido. Sao Leopoldo: Sinodal, 1992. p. 53-55

INHELDER, Béarbel; PIAGET, Jean. Da l6gica da crianca a l6gica do adolescente: ensaio sobre
a construcao das estruturas operatorias formais. Sao Paulo: Pioneira, 1976. p. 185-187.

¥ INHELDER; PIAGET, 1976, p. 185-187.

12
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comecam a representar as coisas com as palavras e imagens. No entanto, elas
ainda usam intuicdo em vez de raciocinio lo6gico. No inicio desta fase, elas tendem a
ser egocéntricas, isto é, elas ndo estdo cientes de que outras pessoas ndo pensam,
conhecem e percebem o mesmo que elas. As criangas tém mentes muito
imaginativas neste momento e realmente podem atribuir emogdes a objetos

inanimados. A teoria da mente é também essencial para esta fase.**

A medida que v&o se desenvolvendo dentro da fase, as criancas comegcam a
empregar atividades mentais para resolver problemas e obter metas, mas elas néo
tém conhecimento de como chegam as suas conclusfes. Piaget considera que as

criangas aprendem principalmente através da imitac&o.*

1.1.3 Estagio operatério-concreto

Dos sete aos onze anos a crianga comega a construir conceitos, e a fase é
caracterizada pelo uso adequado da logica. Seu pensamento, apesar de logico,
ainda esté preso aos conceitos concretos, nédo realizando esquemas dedutivos. Este
estagio ocorre entre as idades de sete e onze anos'®. Os processos importantes

durante esta fase sao:

e Seriagcdo — a capacidade de ordenar objetos em uma ordem de acordo
com o tamanho, forma, ou qualquer outra caracteristica;

o Classificagcdo — a capacidade de nomear e identificar conjuntos de objetos
de acordo com a aparéncia, tamanho ou outra caracteristica, incluindo a

idéia de que um conjunto de objetos pode incluir outro;

4 INHELDER; PIAGET, 1976, p. 185-187.
> |NHELDER; PIAGET, 1976, p. 185-187.
*  INHELDER; PIAGET, 1976, p. 187-188.
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e Observacdo de varidveis — a crianga leva em conta varios aspectos de um
problema para resolvé-lo;

e Reversibilidade — quando a crianga entende que os numeros ou objetos
podem ser alterados e, em seguida, retornar ao seu estado original. Por
esta razao, a crianga sera capaz de determinar rapidamente que se 4 + 4
€ igual a 8, entdo 8 - 4 sera igual a 4, a quantidade inicial;

e Conservacdo — entendimento que a quantidade, a duracdo ou o numero
de itens ndo esté relacionado com o arranjo ou aspecto do objeto ou
itens;

e Eliminacdo de egocentrismo — a capacidade de ver as coisas de outra

perspectiva mesmo achando incorreto.*’

As criancas nesta fase sO podem, todavia, resolver problemas que se
aplicam a objetos ou eventos reais, e ndo conceitos abstratos ou tarefas

hipotéticas.'®

1.1.4 Estagio operatério-formal

A partir dos 12 anos, o adolescente inicia a construgdo do pensamento
dedutivo realizando opera¢gdes mais complexas. O periodo operacional formal é o
quarto e ultimo dos periodos de desenvolvimento cognitivo na teoria de Piaget.
Caracteriza-se pela aquisicdo da capacidade de pensar abstratamente, usar o
raciocinio légico e tirar conclusfes a partir das informacdes disponiveis, bem como
aplicar todos estes processos para situa¢des hipotéticas. Agora ele consegue fazer

hipéteses plausiveis e ver os diferentes pontos de vista. Para Piaget a pessoa agora

7 \NHELDER; PIAGET, 1976, p. 187-188.
¥ INHELDER; PIAGET, 1976, p. 187-188.
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vé o mundo de uma forma real, e durante esta fase, o jovem adulto é capaz de

entender conceitos como o0 amor, tons de cinza, provas logicas e valores morais.®

1.2 Ateoriado desenvolvimento psicossocial de Erik Erikson

Erik Homburger Erikson foi um psiquiatra responsavel pela formulagédo da
teoria do desenvolvimento psicossocial na psicologia e um dos tedricos da psicologia
do desenvolvimento®. O conceito de estagio que Erikson utiliza na psicanalise

deriva-se principalmente do trabalho de Freud com os estagios psicossexuais.?*

A teoria do desenvolvimento psicossocial, como articulado por Erikson prediz
oito etapas através das quais um saudavel desenvolvimento humano deve decorrer
desde a infancia até a velhice, ou seja, seu ciclo vital. Esse desenvolvimento ndo
ocorre ao acaso e depende da interacdo da pessoa com o meio. Cada estagio é
marcado por uma crise psicossocial entre uma vertente positiva e uma vertente
negativa. As duas vertentes sdo necessarias, mas é essencial que se sobreponha a
positiva. A forma como cada crise € ultrapassada ao longo de todos os estégios ira
influenciar a capacidade para se resolverem conflitos inerentes a vida. Essa teoria
concebe o desenvolvimento em oito estagios, entre 0s quais esta a juventude, objeto

deste estudo.?

O desenvolvimento humano visto na perspectiva de Erikson se fundamenta
na idéia do ciclo vital, onde cada etapa prepara e é incorporada pela seguinte. Da

mesma forma, cada crise superada de forma positiva gera uma qualidade para o

9 INHELDER; PIAGET, 1976, p. 189-191.

2 Erik Erikson. Wikipédia: a enciclopédia livre. Disponivel em;
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Erik_erikson>. Acesso em: 30 mar. 2007.

2 FOWLER, 1992, p. 47.

2 ERIKSON, 1971, p. 227-253.
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ego. Se a crise ndo for superada consistentemente, essa virtude ndo sera gerada.
Por exemplo: para o primeiro estagio, confianga versus desconfianga basica, a
virtude gerada é a esperanca, que faz com que a pessoa confie nas outras e no
ambiente em que vive. Se esse estagio ndo for cumprido a contento, no lugar de
esperanca e confianga teremos uma pessoa que nao confia em seu ambiente
tampouco tem esperanca. Cada fase deve, portanto, ser resolvida de forma a criar a
sua virtude correspondente. Se acontecer desta forma, quando o ser humano chegar
a fase jovem adulta, ele estara preparado para enfrentar os conflitos peculiares
deste estagio. No entanto, se ndo acontecer desta forma, teremos um jovem
totalmente despreparado para enfrentar e solucionar as crises referentes a sua
idade.”® Os oito estagios e seus conflitos sdo, entdo, compreendidos da seguinte

forma:

1.2.1 Confianga bésica versus desconfianca béasica

Desenvolver a confianga € a primeira grande tarefa do ego. A crianga devera
deixar a sua pessoa de referéncia, que é quase sempre a méae?*, fora da vista, sem
ansiedade ou raiva porque ela se tornou uma certeza interior, bem como uma
exterior previsibilidade. O saldo entre confianga e desconfianga, em grande parte,
depende mais da qualidade do relacionamento maternal do que propriamente da
quantidade do mesmo. A confianga implica também autoconfianca, isso quer dizer
que a propria crianca deve neste estagio iniciar o processo de confiar em si mesma

através da confianca em seus 6rgéos.?

% ERIKSON, 1971, p. 227-253.

2 STRECK, Gisela | W. Ensino Religioso com Adolescentes: em Escolas Confessionais da
IECLB. Séo Leopoldo: EST/IEPG, 2000. p.199.

% ERIKSON, 1971, p. 227-231.
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Erik Erikson propde que o conceito de confian¢ca versus desconfianga
perpassara toda a vida da pessoa. Portanto, se a mde ndo responde as suas
necessidades, a crianga pode desenvolver medos, receios, sentimentos de
desconfianga, que poderao vir a refletir-se nas relagdes futuras. Por exemplo, uma
pessoa pode esconder-se do mundo exterior e ndo ser capaz de estabelecer uma
saudavel e duradoura relacdo com os outros, ou até mesmo consigo mesma. Se
uma pessoa ndo aprende a confiar em si mesma, nos outros e no mundo que a
rodeia, ela pode perder a virtude da esperanga, que esta diretamente ligada a este
conceito. Se perder a esperanga, que tem que usar para lutar e superar tempos
dificeis e fracassos em sua vida, pode nunca se recuperar plenamente depois deles.
Isso a impede de uma aprendizagem e de maturagdo como ser humano, se o
conceito de confianga versus desconfianga for indevidamente aprendido,

compreendido e utilizado em todos os aspectos da vida.?®

1.2.2 Autonomia versus vergonha e duvida

Com a idade de 1 a 3 anos, a crianga desenvolve um sentido de autonomia.
Durante essa idade, ela descobre que ja ndo esta anexada ao provedor primario. A
autonomia é o esfor¢co de uma crianca para ser independente de seus provedores.
Esta fase é caracterizada por uma contradicédo entre a vontade prépria (os impulsos)
e as regras sociais que a crianga tem que comegar a integrar. O comportamento
autdbnomo de uma crianga € uma maneira de formar sua propria identidade, com sua
"vontade" de se tornar independente. A vergonha € o sentimento de estar exposto,
sem prote¢do, enquanto a davida € o sentimento de que ela tem “frente e costas” e
principalmente um “atras”. A forte vontade de uma crianca pode causar conflitos

entre ela e o provedor, pois muitos pais ndo tém conhecimento de como lidar com a

% ERIKSON, 1971, p. 227-231.
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situagcdo dificil em que se encontram. Nesse caso, o0 controle externo deve ser

sempre “firmemente tranquilizador”.?’

1.2.3 Iniciativa versus culpa

Erikson afirma que o desenvolvimento de coragem e independéncia deve
ocorrer de 3 a 6 anos de idade. Esta fase marca a possibilidade de tomar iniciativas
e do prazer de estar em movimento: a crianca experimenta diferentes papéis nas
brincadeiras em grupo, esti avida por aprender e imitar os adultos. Durante esta
fase, a crianca aprende a tomar iniciativa e preparar a si propria para papeis de
lideranca e de grandes objetivos. A crianca define seus préprios limites, como decidir
atravessar uma rua sem olhar para os dois lados ou escolher andar de bicicleta no

seu préprio ritmo, sem capacete.?®

Em casos que exijam iniciativa, tais como 0s mencionados anteriormente, a
crianca também pode desenvolver comportamentos negativos. Esses
comportamentos sdo uma consequéncia de a crianga desenvolver um sentimento de
frustracdo por ndo ser capaz de atingir o seu objetivo, tal como planejado. Com
comportamentos agressivos, como resultado da frustragéo, a crian¢a pode progredir
no sentido de desenvolver um sentimento de culpa. Quando a culpa se desenvolve,
a crianca tende a torna-se mais assertiva, agressiva, inibida, e excessivamente

dependente.®

A partir da crise desta idade deve desenvolver um senso de

responsabilidade moral e, a partir da manipulagéo de brinquedos, encontrara prazer

27 ERIKSON, 1971, p. 231-234.
% ERIKSON, 1971, p. 234-238.
#  ERIKSON, 1971, p. 234-238.
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em manejar ferramentas. Um grande perigo nesta fase, na qual a crianga inicia o
processo de se auto-regular € descobrir que um genitor que serviu de executor na
corregdo de seus erros, erra exatamente naquilo que ela ndo mais tolera em si

mesma®’.

1.2.4 Industria versus inferioridade

A crianga na idade de 7 a 12 anos esta se tornando mais consciente de si
como individuo e, dessa forma, deve esquecer as esperancas e desejos do
passado. Ela trabalha arduamente no "ser responsavel, ser bom e fazer o certo." A
criangca passa a compreender 0s conceitos de espaco e tempo de forma mais légica.
Nesta fase, a crianca esta ansiosa para aprender e realizar as mais complexas
habilidades, como leitura, escrita e localiza¢do temporal. Ela também devera formar

valores morais, culturais e reconhecer as diferencas individuais.3*

Nesta fase, a crianga percebe-se como pessoa trabalhadora, capaz de
produzir e sentir-se competente. Neste estagio, a resolugédo positiva dos estagios
anteriores tem especial relevancia. Sem confianga, autonomia e iniciativa, a crianga
ndo poderd afirmar-se nem sentir-se capaz, o que gera um sentimento de
inadequacéo e inferioridade. O sentimento de inferioridade pode levar a bloqueios
cognitivos e a atitudes regressivas. Elas precisam também aprender a sensacao de
sucesso, pois se néo o atingem, podem desenvolver um sentimento de inferioridade

ou incompeténcia.*

% ERIKSON, 1971, p. 234-238.
31 ERIKSON, 1971, p. 238-240.
¥ ERIKSON, 1971, p. 238-240.
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Os dois grandes perigos desta fase sdo: primeiro, a sensagado de que
aspectos fisicos, ideoldgicos e financeiros podem decidir mais que seu valor como
aprendiz, e segundo, sentir que o seu valor esta atrelado simplesmente & producéo
com o seu trabalho. Um equilibrio entre inddstria e inferioridade conduz a

competéncia.®

1.2.5 Identidade versus confuséo de papéis

Com o advento da puberdade, inicia-se o periodo da adolescéncia,
compreendida entre 12 e 18 anos. E nele que se adquire uma identidade
psicossocial: o adolescente precisa entender o seu papel no mundo, ter consciéncia
da sua singularidade. H&4 uma recapitulacdo e redefinicAo dos elementos de
identidade ja adquiridos — esta é a chamada crise da adolescéncia. Fatores que
contribuem para a confusdo da identidade sdo: perda de lagos familiares e falta de
apoio no crescimento; expectativas parentais e sociais divergentes do grupo de
pares; dificuldades em lidar com a mudangca e 0 insucesso no processo de
separacdo emocional entre a crianga e as figuras de ligagdo. O amor adolescente,
em geral é uma tentativa de definicdo de sua propria identidade, projetando a
imagem de seu ego difuso em seu/sua companheiro(a). Nesta fase, € muito comum
0S jovens se unirem em grupos, bem como excluirem todos aqueles que ndo se

encaixarem em seus parametros.**

% ERIKSON, 1971, p. 238-240.
% ERIKSON, 1971, p. 240-242.
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1.2.6 Intimidade versus isolamento

De acordo com Erikson, a fase adulta jovem, intimidade versus isolamento, €
enfatizada em torno da idade de 19 a 34 anos. No inicio da fase, a fase anterior de
identidade versus confusé@o de papéis esta chegando ao fim, mas h4 ainda acertos a
serem feitos na base de sua identidade. Jovens adultos ainda estéo ansiosos para
misturar suas identidades com os amigos; € como se quisessem “caber em”.
Quando chegam a etapa seis, eles devem estar preparados para a intimidade, uma
estreita relagéo pessoal e, isoladamente, o fato de estarem sozinhos e separados de
outros. Um equilibrio entre intimidade e isolamento torna possivel amar, uma vez
que tém de saber como estarem sozinhos, a fim de aprenderem a amar
verdadeiramente. Uma etapa seis equilibrada ira ajudar nas proximas fases, quanto
a indesejaveis ou inesperados isolamentos, como a morte de um cdnjuge ou de um
ente querido. O ego também deve ser preparado para a rejeicdo e para o desafio de
isolamento. Erikson também argumenta que intimidade tem uma contrapartida:
distanciamento, ou seja, a capacidade para isolar e, se necessario, para destruir as
forcas e as pessoas cuja esséncia parece perigosa e cujo territério parece invadir o
ambito de suas rela¢cdes. Somente neste estagio a pessoa se encontra realmente
pronta para assumir uma verdadeira vida sexual, pois, como Erikson defende, toda a

vida sexual anterior do individuo estava vinculada a uma busca pela identidade.®

¥ ERIKSON, 1971, p. 242-245.
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1.2.7 Geratividade versus estagnacgao

Geratividade € a preocupacao de estabelecer e orientar a préxima geragéo e
€ esse um dos fatores que transformam o ser humano em um animal que ensina e
institui assim como aprende. Essa fase ocorre em geral dos 35 aos 60 anos, e o
trabalho socialmente valorizado e a disciplina sédo expressdes de geratividade. Ter
ou querer criangas por si s6 ndo alcanca geratividade. E necessario orientar a
geracao seguinte e investir na sociedade em que se esta inserido. Isso demonstra
uma dupla dependéncia de geracdes, e, da mesma forma que as geracbes mais
novas precisam do ensino das mais velhas, as geragbes mais velhas tém a

necessidade de sentirem-se necessarias e Uteis para as mais novas.*

1.2.8 Integridade do ego versus desespero

Este estagio ocorre a partir dos sessenta anos e é favoravel a uma
integracdo e compreensdo do passado vivido. Alguém que possa olhar os bons
momentos vividos com alegria, para os tempos dificeis com auto-estima, bem como
0s seus erros com perddo ira encontrar um novo sentido de integridade e
disponibilidade para consigo e para com a humanidade. Se, no entanto, o ser tem
uma percepgao de ter tido uma vida injusta, e assim estiver insatisfeito com a vida
levada, facilmente entrara em depressdo e desespero, principalmente pelo
sentimento de que o tempo ja& € curto demais para tentar tomar caminhos mais
integros de vida. Um resultado positivo desta crise é alcancado se o individuo ganha

uma sensacao de satisfagdo com a vida e um sentido de unidade dentro de si e com

% ERIKSON, 1971, p. 245-247.
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os outros. Dessa forma, ele pode aceitar a morte com um senso de integridade. Um
resultado negativo desta crise faz com que o individuo se desespere pelo sentimento
de medo da morte. Erikson encerra a sua descrigéo desta fase com a seguinte frase:
“as criangas sadias ndo temerdo a vida se seus antepassados tiveram integridade

bastante para néo temer a morte”.*’

1.3 Ateoria do desenvolvimento dafé de James Fowler

Qual é realmente o sentido ultimo de nossas vidas? Em que gastamos o
melhor de nosso tempo e nossas energias? Quais sdo 0s poderes que tememos e
quais sdo aqueles em que confiamos? Essas sdo perguntas que exprimem o sentido
altimo de nossas vidas; s8o questdes que devemos estar preparados para

responder e, segundo Fowler, sdo perguntas de fé.

O Dr. James W. Fowler Il foi professor de teologia e desenvolvimento
humano na Emory University, e também diretor do Centro de Pesquisa na Fé e
Desenvolvimento da Moral e do Centro para a Etica o qual se retirou em 2005.%®

Fowler fala que a fé se fundamenta na pergunta de em que consiste a vida.*®

Para Paul Tillich que foi um te6logo aleméao e é tido, ao lado de Karl Barth,
como um dos mais influentes tedlogos protestantes do século XX, “fé é o estado em
que se é possuido por algo que nos toca incondicionalmente”.*’ Essa viséo da fé,
abre a possibilidade de a fé n&o ser apenas religiosa, afinal uma pessoa pode ser

tocada incondicionalmente por um grande conjunto de valores. Desta forma, o time

87 ERIKSON, 1971, p. 247-248.

¥ James W. Fowler. Wikipédia: a enciclopédia livre. Disponivel em:
<http://pt.wikipedia.org/wiki/James_W._Fowler>. Acesso em: 26 fev. 2007.

% FOWLER, 1992, p. 15-16.

40 Tillich, Paul. Dindmica da Fé. Sinodal: Sdo Leopoldo, 1974. p. 7.
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predileto, a carreira, o dinheiro, a familia ou a nacdo podem perfeitamente ser o que

toca uma pessoa incondicionalmente.

Isso ndo quer dizer, no entanto, que a fé ndo esta ligada a transcendéncia.
Muito pelo contrario, pois se fé é o que toca incondicionalmente, qualquer que seja o
centro de valor de uma pessoa, este serd o seu transcendente. Isso leva a um
segundo aspecto a ser considerado sobre a fé: se qualquer coisa pode ser o centro
de lealdade ultima, isso realmente merece estar onde estd? Ou seja, se, por
exemplo, o dinheiro € 0 que toca incondicionalmente uma pessoa, ele merece esse
local privilegiado em que foi colocado? Este € exatamente o conceito judaico para a
idolatria, pois muito mais do que a construgdo de imagens, a idolatria no judaismo
esta relacionada com o fato de a pessoa confiar 0 seu centro de valor a algo que

ndo merece ser visto como tal.**

Ao formular sua teoria estrutural-desenvolvimental dos estagios da fé,
Fowler tinha por objetivo testar se existe uma sequéncia previsivel de estagios
formalmente descritiveis na vida de fé. Teoricamente, o estagio mais provavel para a
idade de 18 a 30 anos € o da fé individuativo-reflexiva. No entanto, podemos
encontrar quase todos os estagios da fé nesse periodo, menos aqueles que
correspondem a idade adulta. Por esse motivo, precisamos ter uma visdo completa
de todos os estagios, para que o desenvolvimento da fé possa ser identificado e

estimulado.

1.3.1 Fé indiferenciada

Este estagio vai do nascimento até, em geral, os dois anos de idade. A fé

que aqui comecga a nascer, depende das relagdes entre o bebé e seus cuidadores,

' FOWLER, 1992, p. 16-17.
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da forma como é descrito pelo desenvolvimento psicossocial de Erikson. Dessas
relagBes de cuidado e confianca, é que comega entdo a desenvolver a fé, assim
como a esperanga, a coragem, a confianga e o amor. O inverso desse
desenvolvimento pode interferir negativamente no desenvolvimento posterior da fé.
Inicia-se aqui também o desenvolvimento das imagens de Deus.*’ Assim que a
linguagem e o pensamento iniciam seu desenvolvimento, comega entdo o processo

de mudanca para o préximo estagio.*?

1.3.2 Féintuitivo-projetiva

Este estégio inicia-se por volta dos trés anos e vai geralmente até os sete, e
€ caracterizada pela exposi¢cdo desprotegida ao inconsciente. A imaginagdo corre
selvagem nesta fase, destituida de l6gica. As vantagens desta fase sdo o
nascimento da imaginacdo e da crescente capacidade de entender e unificar a
percepcdo da realidade. Também é uma fase perigosa, em que a imaginacdo da
crianga, pode ser "possuida" por imagens ndo reprimidas de terror e destruicdo do
inconsciente, e da exploragdo da imaginacdo fértii executada por tabus e
doutrinacéo, pois a crianga tende a absorver e imitar os exemplos de fé dos adultos
ao seu redor. Sua imagem de Deus é antropomorfica. O desenvolvimento cognitivo
para o pensamento operacional concreto tende a precipitar a crianga para o proximo

estagio.”

* RIZZUTO, Ana-Maria. O nascimento do Deus vivo: um estudo psicanalitico. Sd0 Leopoldo:

Sinodal/EST, 2006. p. 20.
* FOWLER, 1992, p. 105-107.
*  FOWLER, 1992, p. 108-117.
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1.3.3 Fé mitico-literal

O segundo estagio em geral inicia-se com a idade escolar e se estende dos
sete aos doze anos. E nesta fase que simbolo e ritual comecam a ser integrados
pela crianga. Estes simbolos s&o, no entanto, unidimensionais. Apenas
interpretacdes literais de mito e simbolo sdo possiveis. A imaginagcdo fugitiva é
aproveitada, e o pensamento linear torna-se normativo. Embora este estagio
devesse ser encontrado principalmente em criangas em idade escolar, muitas

pessoas adultas manter&o este estagio durante toda a sua vida.*

Pessoas neste estagio ttm uma forte crenca na justica e na reciprocidade do
universo, e 0s seus poderes cosmicos sdo quase sempre antropomaorficos. Distancia
e avaliacdo critica do mito ou simbologia do transcendente sdo impossiveis nesta
fase. Um grande perigo esta na implacavel crenca de reciprocidade do ambiente
ultimo do individuo, e um perfeccionismo supercontrolador. Seu sistema religioso ir4

sem divida ser legalista.*

1.3.4 Fé sintético-convencional

O terceiro estdgio € onde a maioria das pessoas encontra o seu lar
permanente. Normalmente ocorre na adolescéncia e exige um padrdo complexo de
socializagéo e de integracdo, e fé € um elemento inseparavel na ordenacéo do eu-
no-mundo. E uma fase caracterizada pela conformidade, onde se encontra uma

identidade, alinhando-se com certa perspectiva, e vive-se diretamente por essa

*> FOWLER, 1992, p. 118-129.
*®  FOWLER, 1992, p. 118-129.
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percepcdo com pouca oportunidade de refletir criticamente sobre ela. O individuo
possui uma ideologia, mas pode né&o estar ciente do que ela compreende. Aqueles
gue diferem de opinido s&o encarados como "o outro”, como diferentes "tipos" de

pessoas.*’

A autoridade deriva de cima para baixo, e estad investida de poder pelo
parecer da maioria. Os perigos nesta fase incluem a internalizacdo dos sistemas
simbolicos (poder, "bondade" e "maldade") a tal ponto que a avaliacdo objetiva é
impossivel. Além disso, é possivel nesta fase entrar em uma relagdo intima com o
divino, uma situacdo de vida que conduz ao desespero (0 limiar para a proxima
fase). Tais situagbes podem incluir contradigcbes entre as autoridades, a revelagéo
de hipocrisia autoritaria, e viver experiéncias que contradizem a uma conviccao*.

Gisela Streck sintetiza assim o pensamento de Fowler sobre este estagio:

A autoridade esta situada “externamente a préopria pessoa’, e ela tem a
tendéncia a confiar em pessoas que detém lideranca e em autoridades
institucionais. A pessoa comega a confiar mais no préprio julgamento, mas
ainda nao faz auto-escolhas; ela apenas escolhe em que autoridade vai
confiar. A imagem de Deus continua antropomorfica, mas com algumas
mudancas: torna-se muito pessoal e tem as qualidades de companheirismo,
orientacdo, apoio, ser conhecido e amado. As imagens sobre Deus séo
formadas a partir daquilo que foi ensinado a ela quando crianca e a partir de
seus préprios sentimentos, aquilo que ela sente em relacdo a Deus. Outra
caracteristica desta fase é o fato deu que simbolos expressam a fé “néao
podem ser separados daquilo que simbolizam”. Sentido e simbolo estdo
ligados, e separa-los significa uma ameaca ao sagrado.*

1.3.5 Fé individuativo-reflexiva

A guarta etapa € conhecida essencialmente como uma fase de angustia e de

luta, em que o individuo tem de enfrentar questdes dificeis relativas a identidade e

*" FOWLER, 1992, p. 130-147.
“8  FOWLER, 1992, p. 130-147.
* STRECK, 2000, p. 239-240.
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crenca. Aqueles que atravessam 0s estagios normalmente chegardo a este, em
geral, a partir dos 18 anos. Neste momento, a personalidade gradualmente se
destaca do que o seu grupo havia definido como personalidade-base. A pessoa esta
consciente de si como individuo e deve - talvez pela primeira vez - assumir a
responsabilidade pessoal por suas crengas e sentimentos. Este € um estagio de
desmitificagdo, onde aquilo que antes era inquestionavel é agora submetido a
andlise critica. O estagio quatro também é fortemente existencial. Este estagio ndo é
um local confortdvel para se viver e, embora possa durar por um longo tempo,
aguele que nele permanece, corre o risco de se tornar amargo, e nao confiar em

nada e ninguém.* Veja o que Streck afirma:

A partir de conflitos, em que a autoridade externa é posta em duvida, agora
a pessoa mesma comegca “a assumir seriamente 0 encargo da
responsabilidade por seus proprios compromissos, estilo de vida, crencas e
atitudes”. A pessoa nao busca sua identidade a partir de um grupo, mas se
identifica com a ideologia de grupos, aceitos por ela como uma opcao sua.
A fé a ajuda a entender as tensdes que a realidade oferece entre o
individual e particular e o grupal ou universal. Em relacdo aos simbolos e
seus significados, acontece uma “desmistificacdo™. a pessoa “considera os
significados separaveis dos meios simbélicos que os expressam”.**

1.3.6 Fé conjuntiva

Nesta fase uma pessoa apreende a realidade por trds dos simbolos dos
seus sistemas herdados, e também é atraido para reconhecer os simbolos de outros
sistemas. Esta etapa faz mistério e abre espaco para o inconsciente, é fascinada por
ele e, ao mesmo tempo apreensiva do seu poder. Ela vé o poder por trds das
metaforas simultaneamente, e reconhece a sua relatividade. No estagio cinco, o
mundo, desmitificagdo na fase quatro, € re-sacralizado. Também é imbuido de um

novo senso de justica que vai além da justica definida por sua propria cultura e povo.

*  FOWLER, 1992, p. 148-155.
1 STRECK, 2000, p. 240.



32

O individuo comeca a ver "a grande pintura" e percebe que cultura e tradicdo tém
paredes construidas entre o n6s e os outros, que comecam a diminuir. Nao é facil
viver na cuspide do paradoxo, e devido a sua radical unidade para a inclusividade, a
mente se esforca para assimilar e integrar mais rapido do que ela pode funcionar
atraves da sua bagagem cultural e psicologica. Em geral € muito incomum antes da
meia-idade, e tem uma nova for¢a, a “aparicdo da imaginagdo irénica — uma
capacidade de ver e estar nos mais poderosos significados da pessoa ou de seu

grupo™?. Streck diz o seguinte deste estagio:

Mesmo que haja um forte compromisso pessoal em relacdo as suas
proprias opinides e posicfes, ainda assim, a pessoa, nesta fase, se volta
para outras opinides que nao as suas. No entanto essa atitude nao pode ser
confundida com relativismo; deve ser entendida como uma aceitagdo de que
sua posicao ndo e a verdade ultima e incontestavel. H& disposicdo e
vontade para entrar em didlogo com outras pessoas, mesmo que isto possa
representar o risco de mudar a propria opini&o a respeito do mundo.>®

1.3.7 Fé universalizante

Na fase anterior se vislumbra a possibilidade da unidade da realidade, mas a
pessoa se sente dilacerada entre esta possibilidade e a constancia. Pode-se entéo
negligenciar a agir sob sua nova compreensdo em prol da auto-preservagédo. No
estagio seis, essas apreensdes do estagio anterior se dissolvem para a pessoa que

se torna uma ativista pela visdo de unidade®. Fowler pode descrevé-lo bem melhor:

As pessoas que se encaixam no estagio seis exibem, tipicamente,
gualidades que estremecem nossos critérios usuais de normalidade. A sua
indiferenca a autopreservacao e a vivacidade de seu gosto e percepcao da
realidade moral e religiosa transcendente ddo as suas acdes e palavras
uma qualidade extraordinaria e freqientemente imprevisivel. Com sua
devocdo a compaixdo universalizante, elas podem ofender nossas

2 FOWLER, 1992, p. 156-167.
> STRECK, 2000, p. 240-241.
* FOWLER, 1992, p. 168-171.
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percepcbes provincianas da justica. Por superarem a obsessdo pela
sobrevivéncia, seguranca e relevancia, elas ameagam nossos comedidos
padrdes de justica, bondade e prudéncia. Suas visbes ampliadas da
comunidade universal revelam a parcialidade de nossas tribos e pseudo-
espécies. E as suas iniciativas de lideranga, muitas vezes envolvendo
estratégias de sentimento nédo-violento e respeito incondicional pelo ser,
constituem afrontas as nossas noc¢fes usuais de relevancia. Nao € de se
estranhar que as pessoas do estagio seis freqlientemente tornem-se
martires pelas visdes que encarnam.

1.4 Os estégios de desenvolvimento moral de Kohlberg

O psicélogo estadunidense Lawrence Kohlberg dominou os estudos sobre
desenvolvimento moral nos ultimos tempos. Kohlberg estudou a moralidade do ponto
de vista cognitivista, assim como Piaget. A teoria de julgamento moral de Kohlberg é
rica pelo fato de postular uma sequéncia universal, da qual os estagios mais altos (5
e 6) constituem o que ele chamou de pensamento pés-convencional.®®

Ao contrario da maior parte das explicacdes sociais e psicologicas, que
consideram a internalizagcdo de valores da sociedade como o ponto terminal do
desenvolvimento moral (perspectivas de Durkheim, Freud e do behaviorismo),
Kohlberg defende que a maturidade moral é atingida quando o individuo é capaz de
entender que a justica ndo € a mesma coisa que a lei e algumas leis existentes
podem ser moralmente erradas e devem, portanto, ser modificadas. Todo individuo
é, portanto, potencialmente capaz de transcender os valores da cultura em que ele
foi socializado, ao invés de incorpora-los passivamente. Esse ponto € central na
teoria de Kohlberg e que representa a possibilidade de um terreno comum com

teorias socioldgicas cujo objeto transforma a sociedade. O pensamento poés-

*  FOWLER, 1992, p. 169.
*  Lawrence Kohlberg. Wikipédia: a enciclopédia livre. Disponivel em;
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Lawrence_Kohlberg>. Acesso em: 31 mar. 2007.
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convencional, enfatizando a democracia e os principios individuais de consciéncia,

parece ser a essencial norma de cidadania.”’

Os estagios de desenvolvimento moral sdo planos de adequacdo moral
concebidos por Lawrence Kohlberg para explicar o desenvolvimento do raciocinio
moral. Kohlberg criou a teoria dos estadgios morais, porque acreditava que o nivel
mais alto da moralidade exige estruturas l6gicas novas e mais complexas do que as
apresentadas por Piaget. Assim, segundo ele, existem trés niveis da moralidade: o
nivel pré-convencional, o convencional e o nivel pds-convencional. Pouquissimas
pessoas atingem o Ultimo nivel da construgdo moral. Ainda mais, demonstra que as
pessoas ndo nascem morais, mas gue seu comportamento moral evolui a partir de

etapas e de oportunidades que procedem a descentrag&o.®

Sua teoria afirma que o raciocinio moral, que é a base para o
comportamento ético, tem seis estagios construtivos de desenvolvimento
identificaveis - cada uma mais adequada a responder aos dilemas morais do que a
anterior. Ao estudar esses estagios, Kohlberg, seguindo o desenvolvimento de
julgamento moral muito além das idades originalmente estudadas por Piaget,
também alegou que a légica e a moralidade se desenvolvem através de fases
construtivas. Expandindo consideravelmente sobre esta base, foi determinado que o
processo de desenvolvimento moral estd preocupado, sobretudo, com a justica e

que o seu desenvolvimento continua durante toda a vida®®.

Kohlberg utiliza histérias sobre dilemas morais em seus estudos, e estava
interessado em como as pessoas justificavam suas agoes, se elas fossem colocadas
frente a uma questdo moral semelhante. Ele entdo categorizou e classificou as
respostas evocadas em uma das seis etapas distintas. Estas seis fases sé&o

agrupadas em trés niveis: pré-convencional, convencional e pdés-convencional.

57

Lawrence Kohlberg. Wikipédia: a enciclopédia livre. Disponivel em;
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Lawrence_Kohlberg>. Acesso em: 31 mar. 2007.
% Lawrence Kohlberg. Wikipédia: a enciclopédia livre. Disponivel em;

<http://pt.wikipedia.org/wiki/Lawrence_Kohlberg>. Acesso em: 31 mar. 2007.
DUSKA, Ronald; WHELAN, Mariellen. O desenvolvimento moral na idade evolutiva: um guia
de Piaget e Kohlberg. Sdo Paulo: Loyola, 1994. p. 53-56.
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Essas fases sdo sucessivas e invariaveis, mas o desenvolvimento pode paralisar-se
em qualguer uma delas, principalmente em um ambiente social sem estimulos. Os
principais fatores que influenciam o desenvolvimento moral sdo: “o ambiente social,

o desenvolvimento cognitivo, a empatia e o conflito cognitivo”.?°

1.4.1 Nivel 1 - Pré-convencional

O nivel pré-convencional de raciocinio moral € especialmente comum em
criangas, mas adultos também podem apresentar este nivel de raciocinio. No nivel
pré-convencional se julga a moralidade de uma acdo por suas consequéncias
diretas. Esse nivel consiste no primeiro e segundo estagios do desenvolvimento

moral e é exclusivamente preocupado com o “eu” de uma forma egocéntrica.®*

1.4.1.1 Estagio um

No primeiro estégio (impulsionado por obediéncia e puni¢éo), os individuos
focam sobre as consequéncias diretas que as suas agdes terdo por si. Por exemplo,
uma acao é percebida como moralmente errada se a pessoa que a comete é punida.
"A Gltima vez eu fiz isso e fui punido, portanto ndo vou fazer isso outra vez". Isto

pode dar origem a uma inferéncia de que mesmo vitimas inocentes sédo culpadas em

% DUSKA, WHELAN, 1994, p. 104-106.
1 DUSKA, WHELAN, 1994, p. 56, 62-63.
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proporgdo ao seu sofrimento. Além disso, ndo h& reconhecimento de que outros

"pontos de vista sdo diferentes da prépria opinido™?.

1.4.1.2 Estagio dois

No segundo estdgio, a pessoa (impulsionada por auto-interesse) abraca
aquilo que esta conforme a sua posi¢do, ou seu proprio interesse. O raciocinio
demonstra um interesse limitado nas necessidades dos outros, mas apenas a um
ponto onde poderd ser mais um interesse préprio, tais como "se vocé cocar as

Al

minhas costas, eu co¢o pra vocé". Na fase dois a preocupag¢do com 0s outros ndo é

baseada na lealdade intrinseca ou no respeito®.

1.4.2 Nivel 2 - Convencional

O nivel de raciocinio moral convencional é tipico dos adolescentes e adultos.
As pessoas julgam a moralidade das agdes comparando essas agdes com 0S pontos
de vista e expectativas da sociedade. O nivel convencional consiste no terceiro e

quarto estagios do desenvolvimento moral®*.

2 DUSKA, WHELAN, 1994, p. 56, 63-65.
% DUSKA, WHELAN, 1994, p. 56-57, 65-69.
%  DUSKA, WHELAN, 1994, p. 57, 69-71.
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1.4.2.1 Estagio trés

No terceiro estdgio (impulsionada pelo acordo interpessoal e conformidade),
a propria sociedade impde o0s papéis sociais. As pessoas estdo receptivas a
aprovacao ou reprovagdo das outras pessoas, uma vez que reflete o acordo da
sociedade com a percepgao do seu papel. Eles tentam ser “um bom menino” ou “boa
menina” para viver de acordo com as expectativas. Aprendem que ha um valor
inerente ao fazé-lo. O raciocinio deste estagio julga a moralidade de uma agéo ao
avaliar as consequéncias nos relacionamentos de uma pessoa, que agora comegam

n65

a incluir conceitos como respeito, gratidéo e a "regra dourada™”. O desejo de manter

as regras e a autoridade sé existe para continuar a apoiar esses papéis sociais®®.

1.4.2.2 Estagio quatro

Y

No quarto estagio (impulsionado pela autoridade e obediéncia & ordem
social), é importante obedecer as leis, ditames e convenc¢des sociais em virtude da
sua importancia na manutengdo do bom funcionamento da sociedade. O raciocinio
moral da fase quatro vai além da necessidade de aprovacao individual exibida nas
trés fases anteriores; a sociedade deve aprender a ultrapassar as necessidades
individuais. A idéia central muitas vezes prescreve o que é certo e errado, como no
caso do fundamentalismo. Se uma pessoa viola um direito, todos poderdo violar.

Portanto, existe uma obrigagdo e um dever de defender leis e regras. Quando

8 “Facam aos outros o que querem que eles facam a vocés” Mt 7.12. Biblia interativa: nova

traducdo da linguagem de  hoje. Barueri: SBB, 2000. Disponivel em;
<http://www.sbb.org.br/interna.asp?arealD=23>. Acesso em: 2 mai. 2009.
%  DUSKA, WHELAN, 1994, p. 57, 71-73.
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alguém viola uma lei, estd moralmente errado; a culpabilidade €&, assim, um fator
importante nesta fase, uma vez que separa 0s maus dos bons. A maioria dos
membros ativos da sociedade permanece no estigio quatro, onde ainda é

predominante a moral ditada por uma forga exterior®’.

1.4.3 Nivel 3 - Pds-convencional

O nivel pos-convencional, também conhecido como o nivel de principio, é
constituido pelos estagios cinco e seis do desenvolvimento moral. A concepgéo de
que os individuos sdo entidades distintas da sociedade passou a ser notéria. Uma
perspectiva propria deve ser vista antes da sociedade. E devido a essa natureza da
visdo propria antes da visdo da sociedade que o nivel pods-convencional,

especialmente a etapa seis, é por vezes confundido com niveis pré-convencionais®.

1.4.3.1 Estagio cinco

No quinto estagio (orientado pelo contrato social), os individuos séo vistos
como diferentes em opinides e valores. Ao longo de uma mesma linha, as leis séo
consideradas como contratos sociais e ndo rigidos ditames. Aquelas que néo
promovem o bem-estar geral devem ser mudadas quando necessério para satisfazer

0 bem maior para o maior nimero de pessoas. Isso € alcangado através da deciséo

7 DUSKA, WHELAN, 1994, p. 57, 73-78.
%  DUSKA, WHELAN, 1994, p. 57-58, 78-83.
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e do compromisso da maioria. Dessa forma um governo democratico tem

ostensivamente como base o raciocinio do estagio cinco®.

1.4.3.2 Estagio seis

Na etapa seis (impulsionado pelos principios éticos universais), o raciocinio
moral se baseia no raciocinio abstrato, utilizando principios éticos universais. As leis
sdo validas apenas na medida em que se baseiam em justica, € num compromisso

com a justica que traga consigo a obrigacéo de desobedecer a leis injustas.”

Direitos sdo desnecessarios como contratos sociais e ndo sdo essenciais
para a acdo moral deontoldgica. As decisdes ndo sdo cumpridas hipoteticamente,
em uma forma condicional, mas sim categoricamente de uma forma absoluta, como
0 "imperativo categorico” de Immanuel Kant: “Age de tal modo que a maxima da tua
acdo se possa tornar principio de uma legislacdo universal’*. Isto pode ser feito se
imaginando na situagcdo dos outros, quem se imaginar como alguém devera pensar
semelhante a ele. Desta forma a a¢ao nunca € um meio, mas sempre um fim em si;
um ato porque € direito, e ndo porque € instrumental, esperado, legal ou
previamente acordado. Mesmo Kohlberg insistindo que a etapa seis existe, ele teve
dificuldades em encontrar o0s participantes que a utilizam corretamente.
Aparentemente as pessoas raramente atingem estagio seis do modelo de
Kohlberg.”

%  DUSKA, WHELAN, 1994, p. 57-58, 83-85.

© DUSKA, WHELAN, 1994, p. 58, 85-88.

™ Immanuel Kant. Wikipédia: a enciclopédia livre. Disponivel em;
<http://pt.wikipedia.org/wiki/lmmanuel_Kant>. Acesso em: 31 mar. 2007.

2 DUSKA, WHELAN, 1994, p. 58, 85-88.
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2 DEUS E MEU PROXIMO

No segundo semestre de 2008 foi realizada a pesquisa “Deus e jovens”, em
gue participaram jovens em idades de 18 a 30 anos da Unido de Mocidade
Presbiteriana da Igreja Presbiteriana do Brasil no d&mbito do Presbitério Norte do
Espirito Santo, totalizando um universo em torno de 750 jovens. Essa pesquisa teve
como objetivo compreender o relacionamento entre os jovens presbiterianos e o
transcendente e como isso afeta sua moralidade e visdo de mundo. A partir dos
resultados da pesquisa, é possivel estabelecer uma proposta pedagdgica que venha

atender as necessidades da juventude.

A metodologia da pesquisa foi um estudo de caso com um questionario
constituido de perguntas abertas e fechadas. Para a sistematizagdo dos dados
obtidos com a pesquisa, foram utilizados métodos quantitativos e qualitativos nos
formularios de pesquisa propostos. A pesquisa teve a finalidade de definir o perfil do
jovem, sujeito do estudo, como também suas limita¢cdes, qualidades, duvidas e
necessidades em relagcdo ao transcendente e a sua visdo moral. No total, foi feita
uma coleta de 38 formularios de dados por meio de visitas, previamente marcadas, a

grupos de jovens.

As principais questdes levaram os jovens a refletir sobre Deus na atualidade,
como eles véem e imaginam Deus, e um dilema moral que foi usado por Lawrence

Kohlberg, em sua pesquisa sobre a moralidade humana.”

®  DUSKA, WHELAN, 1994, p. 121-122.
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2.1 Aimagem de Deus

Como os jovens constroem a imagem de Deus? Essa se torna a pergunta
principal para encontrarmos a imagem que o jovem possui do Deus em que eles
acreditam. Nesse quesito, 50% responderam que ele é a nossa imagem e
semelhanca ou que ele é o nosso pai. E, apesar de a psicanalise e a teologia
possuirem enfoques diferentes e chegarem a conclusGes diferentes, a imagem
antropomorfica de Deus que 0s jovens sugerem nos remete aos estudos de Ana-
Maria Rizzuto e esta, por sua vez, a Freud. Seus estudos fundamentam que a
imagem do homem comum de Deus s6 € possivel com a utilizacdo da imagem dos
pais exaltados, mas ndo somente isso, pois Deus também é encontrado na familia.
Ele é sempre “oferecido pelos pais a crianca”, além de ser encontrado em toda a

sociedade.’™

Outros aspectos apresentados nos remetem a um ser sobre-humano, com
caracteristicas apresentadas como: grandioso, supremo, glorioso, poderoso e
soberano, uma parcela dos jovens (42%) demonstram que acreditam em um ser

sobrenatural aos seres humanos.

Um fato bastante peculiar a ser observado, é que 50% dos jovens
responderam que acreditam em um Deus que é pai a nossa imagem e semelhanca,
e 42% acreditam em um Deus glorioso, supremo e poderoso. No entanto, apenas
8% acreditam nos dois aspectos simultaneamente. Por algum motivo, ha uma

separacado entre os que créem em uma e outra imagem de Deus.

Uma grande parcela destacou também as caracteristicas bondosas e
amaveis de Deus dizendo, por exemplo, que Ele é amoroso, bondoso, amigo, manso

e calmo.

™ RIZZUTO, 2006, p. 22-23.
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Segundo Rizzuto, as “fontes objetais” sdo as principais formas que uma
pessoa utiliza para a formacéo da imagem de Deus. No entanto, “é obvio que as
pessoas ndo utilizam tdo-somente fontes objetais”, elas também irdo utilizar
“ensinamentos recebidos de suas instituicbes e professores de religido”. Neste
contexto, faz-se necessario que lembremos que apesar de possuir uma influéncia,
na visdo de Freud, a educacéo religiosa apenas acrescentard novos aspectos a uma
imagem de Deus que j& esti formada. “A educacgéo religiosa ndo contribuirg,
essencialmente, com a criagéo da imagem de Deus”.”

Rizzuto vai além da visdo de Freud, quando diz que “ndo somente o pai da
vida real, mas o pai desejado e o pai temido da imaginacdo aparecem contribuindo
com proporgdes iguais para a imagem de Deus”. E que apesar de as representacdes
objetais serem bem complexas, nenhum de seus pacientes “formou a representagéo
de Deus apenas da imagem dos pais”.”

Esse fato demonstra que a imagem e esses aspectos que NnosSsos jovens
tém de Deus sdo determinados principalmente por seus primeiros anos de vida, e
gue a educacao religiosa pouco podera fazer para mudar esse fato na mente dos
jovens. Outro fator muito importante a ser considerado € o que Rizzuto escreve
sobre Freud, quando diz que os jovens tendem a abandonar as crencas religiosas
quando a autoridade paterna perde o seu poder. Pois o relacionamento com o
transcendente estaria diretamente ligado ao relacionamento paterno e se modifica a
medida que o relacionamento com o pai sofre alteragdes. Isso explicaria 0s motivos
gue levam muitos jovens a abandonar a sua religido, quando saem de casa para 0S

estudos.”’

s RIZZUTO, 2006, p. 26.
® RIZZUTO, 2006, p. 69.
" RIZZUTO, 20086, p. 56.



43

2.2 Os jovens e o transcendente

Estive envolvido pessoalmente no trabalho com jovens durante os seis
tltimos anos e minhas principais preocupacdes em relacéo a eles sempre girava em
torno de pureza sexual, abstinéncia de drogas e a participacdo no Nnosso grupo
religioso. No entanto, minhas preocupagdes experimentaram uma decepgéo quando
pude ver o resultado da pesquisa. Suas preocupacgdes, ao contrario das minhas,
estavam voltadas para uma questdo muito mais importante e substancial: “Deus
existe?” Esse foi o questionamento de 42% dos jovens entrevistados e apenas 5%

deles focalizaram questdes relacionadas ao pecado ou sexo.

Esse registro traz para a realidade das igrejas a discussao filosofica sobre a
existéncia de Deus. Enquanto os lideres muitas vezes imaginam o seu rebanho
salvo da descrenga no Criador, se preocupam entdo com questfes doutrinarias. O
gue a pesquisa demonstra é justamente o contrario: existe, sim, uma parcela de
nossos jovens indecisos quanto & questao da existéncia de Deus. Torna-se, entéo,
extremamente necessério que esta questao seja tratada a priori de todas as outras,
pois, como poderiamos falar sobre questbes de préxis religiosa para pessoas que

nem mesmo tém a certeza se Deus existe realmente?

Se esta questdo ndo estd devidamente assentada na mente de nossos
jovens, torna-se mais que necessério trabalhar com eles primeiro a questdo
teoldgica e filosdfica a respeito de quem somos, de onde viemos, para onde vamos,
e se existe realmente uma Inteligéncia Superior no universo. Resolvida, entdo, esta

questdo, podemos passar a niveis teoldgicos mais praticos.

N&o somente a questdo sobre a existéncia de Deus preocupa NOSSO0S
jovens, como também outros pontos relativos a Deus sdo levantados como: sua
histéria, como surgiu, o que ou quem €, onde esta, onde pode ser encontrado, se €
realmente Unico e porque ndo se mostra para nés. 58% dos jovens presbiterianos

guestionaram algo a esse respeito.
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Outra questéo filoséfica de grande peso observada na pesquisa demonstra
que 42% dos jovens se tém duvidas sobre o amor, a justica, a fidelidade ou a
soberania de Deus. Questfes como “se Ele é amor, porque ha tanto sofrimento no
mundo?” ou “se Ele é realmente soberano, porque ndo acaba com o sofrimento?”
estdo sempre presentes. Dois jovens (5%) foram mais ousados ao dizer que “Deus é
um tirano”, pois a maioria ndo teria coragem o bastante para se expressar dessa
forma a um ser que pode determinar o seu futuro, mesmo que eles duvidem de Sua

existéncia.

53% dos entrevistados abordaram temas de ordem pratica. Questdes como
a existéncia do Céu e do Inferno, se a Biblia é realmente a palavra de Deus, o que &
pecado, eutanasia e clonagem humana, sdo exemplos de questfes levantadas. No
entanto, as questdes sdo mutuamente excludentes. Os jovens que questionaram
algum aspecto da existéncia de Deus, quando somados com aqueles que
questionaram aspectos préticos totalizam 82%, mas, apenas 39% desse total se
guestionaram sobre os dois aspectos simultaneamente. Da mesma forma, se
somarmos 0s que questionam a bondade, justica ou soberania de Deus, juntamente
com os aspectos teoldgicos préaticos, temos um total de 79%, mas apenas 20%

desse total se questionaram sobre os dois aspectos simultaneamente.

Isso aparentemente demonstra que quando o jovem esta preocupado com 0
sentido Ultimo da sua vida, ele diminui o interesse nos aspectos teoldgicos praticos.
A prética ou pode ser deixada para depois da solugdo do sentido ultimo, ou eles néo
se interessam pela prética, pois ela ndo faz sentido se o transcendente ndo existir.
Mais uma vez percebe-se que sO € possivel que haja uma educacgdo teoldgica
pratica para os jovens que ja tenham assimilado a questido da existéncia de Deus.
Sem esta questdo devidamente assentada, é ineficiente qualquer investida
educacional para jovens. Desta forma, temos que voltar a uma velha discusséao

existencial sobre qual visdo de mundo devemos abragar.
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2.3 Duas visoes de mundo

Todas as pessoas, consciente ou inconscientemente, possuem uma Visao
de mundo. Ja a partir do nascimento, através relacbes sociais, de uma forma lenta,
gradual e sucessiva os seres humanos véo formando suas concepg¢des dos motivos
que os levaram a existir. O Prof. Armand M. Nicholi Jr.”® utilizando os argumentos de
Lewis” e Freud®, e apresenta em seu livro “Deus em questdo: C. S. Lewis e
Sigmund Freud debatem Deus, amor, sexo e o0 sentido da vida”, duas visbes de

mundo totalmente diferentes e divergentes. Segundo ele, a

Nossa visdo de mundo norteia a nossa vida pessoal, social e politica. Ela
influencia a forma, como nos percebemos a ndés mesmos, como nos
relacionamos com 0s outros; como nos adaptamos a situagdes adversas; e
0 que entendemos ser o propdsito da nossa existéncia. Nossa visdo de
mundo nos ajuda a determinar nossos valores, nossa ética e nossa
capacidade de ser felizes.®

Desde que o ser humano se tornou capaz de pensar, ele tem se perguntado
sobre a natureza da verdade, a existéncia do ser humano, o sentido do universo e
da vida, os problemas da sociedade, dentre outros. Para essa pergunta, dois pontos
de vista foram sustentados durante séculos. A primeira, uma visdo materialista que
tem as suas raizes na Grécia antiga com énfase na raz&o, que “afirma que a matéria
e 0 espaco simplesmente existem e sempre existiram, ninguém sabe por qué.” Essa

matéria e esse espago, por uma seérie de coincidéncias e acasos, veio se

8 Armand N. Nicholi Jr. é professor clinico de psiquiatria na escola de medicina de Harvard e no

hospital geral de Massachusetts. Seu trabalho clinico e a investigacdo concentraram-se no
impacto dos pais ausentes sobre o desenvolvimento emocional das criangcas e adultos jovens. Ele
€ o editor e co-autor do classico “The Harvard guide psychiatry”.

Clive Staples Lewis foi professor, autor e escritor irflandés e se salientou pelo trabalho académico
sobre literatura medieval e pela apologética cristd que desenvolveu através de vérias obras e
palestras. E igualmente conhecido por ser o autor da famosa série de livros infantis de nome “As
crbnicas de Narnia”.

Sigmund Freud foi um médico neurologista judeu-austriaco, fundador da psicanalise. Freud, além
de ter sido um grande cientista e escritor (Prémio Goethe, 1930), possui o titulo, assim como
Darwin e Copérnico, de ter realizado uma revolugdo no ambito humano: a idéia de que somos
movidos pelo inconsciente.

NICHOLI, Armand M.. Deus em questdo: C.S. Lewis e Sigmund Freud debatem Deus, amor,
sexo e o sentido da vida. Vigosa: Ultimato, 2005. p.15.
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modificando e se aperfeicoando até se tornarem seres como nos, capazes de
pensar. O segundo ponto de vista é o religioso que tem sua origem no Israel antigo,
com a sua énfase na verdade moral e na conduta certa, que afirma que mais do que
outra coisa qualquer “0 que existe por tras do universo se assemelha mais a uma
mente”. Sendo assim se torna algo que é “consciente e dotado de objetivos e
preferéncias.” Essa mente entdo teria, de acordo com esse ponto de vista, criado o
universo da forma como o conhecemos. N&o € possivel conceber tudo aquilo que
essa mente superior deseja, mas uma coisa é clara: ele desejava “produzir criaturas
semelhantes a si mesmo — quero dizer, semelhantes na medida em [que] possuem
mentes.”® S6 ha, entdo, essas duas possibilidades: “ou somos espiritos racionais

"83 ou entdo somos

obrigados para sempre a obedecer aos valores absolutos do Tao
apenas “mera natureza a ser manuseada e esculpida em novas formas para o
deleite dos mestres”, estes que por sua vez seriam “motivados unicamente por seus
impulsos ‘naturais™.®*

Estaria esse eterno dilema entre duas visbes de mundo, a materialista e a
religiosa, afetando a crenga dos jovens presbiterianos? Ou seria simplesmente uma
davida momentanea que com o passar do tempo seria dirimida? Mas e se a decisdo
dos jovens implicasse que deveriam abragcar o ponto de vista materialista em
detrimento do ponto de vista religioso? E neste momento que se insere algo que n&o
pode ser negligenciado pela igreja. “E a doutrina do valor objetivo, a convic¢do de
gue certas posturas séo realmente verdadeiras, e outras realmente falsas, a respeito
do que é o universo e do que somos n6s™. Desta forma, uma educacéo do ponto
de vista cristdo j& escolhe um lado, afinal, um trabalho que se prop&e a “falar de

Deus para jovens” ndo pode existir caso o proprio Deus nédo exista.

82

o LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. 2 ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 31

O Grande Ente chinés (o maior de todos) é chamado de Tao. Lewis utiliza essa expresséo para
trazer a idéia do transcendente, seja na visao platonica, aristotélica, estoica, cristd ou oriental.
LEWIS, C.S. A abolicao do homem. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 16-17.

8 LEWIS, 2005, p. 69.

& | EWIS, 2005, p. 17.
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Quais motivos levam a escolha de Lewis para a defesa do ponto de vista
religioso? O primeiro ponto é que Fowler cita Lewis como um autor que tem escritos
que se ajustariam a fé individuativo-reflexiva, da forma como Fowler a descreveu®.
E realmente Lewis muito tem a contribuir para uma religiosidade sadia,
principalmente para jovens, pois ele apresenta pontos de vista diferentes, que levam
os leitores a raciocinar sobre eles. Sua didatica para leitores jovens estimula o
pensamento critico e a visdo do outro em um mundo plural. Outro fato que chama a
atencdo para Lewis é que ele viveu as duas visdes de mundo, pois passou de um
ateismo convicto para o cristianismo. Dessa forma, ele provavelmente € o autor mais
recomendado para jovens que tém duvidas sobre sua fé e sobre a existéncia de

Deus.

2.4 A moralidade jovem

O “Dilema de Heinz"® de Kohlberg foi utilizado para tentamos identificar em
qual estadgio moral estariam nossos jovens. Para a primeira pergunta do dilema, se
Heinz deveria ou n&o roubar a droga, 92% deles responderam que Heinz néo
deveria roubar a droga, e entre as principais razdes apresentadas estdo: ele deveria
confiar em Deus ou que era a vontade de Deus (58%), roubar é errado ou € pecado
(29%).

%  FOWLER, 1992, p. 246.

8 1. Uma mulher, com um tipo raro de cancer, estava préxima da morte. Existe uma droga que pode
salva-la, mas o medicamento custa R$ 4.000 por dose. O marido da mulher doente pediu dinheiro
emprestado a todas as pessoas que conhecia, e tentou todos os meios legais, mas s6 conseguiu
reunir R$ 2.000. Ele perguntou ao médico cientista que descobriu a droga se ele poderia fazer um
desconto ou deixa-lo pagar mais tarde, mas o médico recusou. O marido deveria invadir o
laboratério onde a droga para sua esposa esta guardada e rouba-la? Sim? Nao? Por qué? 2. O
marido invadiu o laboratério e roubou a droga. No dia seguinte, 0s jornais relataram a invasao e o
roubo. Um policial, amigo do marido, lembrou que o viu na ultima noite, com comportamento
suspeito perto do laboratdrio. Mais tarde naquela noite, ele viu o marido fugindo do laboratério. O
policial deve relatar o que viu? Sim? N&o? Por qué?
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Apenas 5% dos jovens responderam que Heinz deveria sim roubar a droga,
0 que aparenta ser um nivel moral de principios. No entanto, quando verificamos as
razbes apresentadas, apenas 2,5% realmente apresentam j& um nivel moral de
principios dizendo que o motivo do roubo é a protecdo a vida, pois ela é mais
importante que a propriedade. Os outros 2,5% disseram que Heinz deveria se

sacrificar pela esposa.

Na segunda questdo do dilema de Heinz, um amigo policial o vé com
comportamento suspeito perto do local do roubo, a pergunta é se o policial deveria
dizer ou ndo o que havia se passado. Para 84% dos entrevistados o policial deveria
entregar Heinz. Entre as razdes apresentadas estdo pela ordem: que mentir é
pecado ou é errado (34%), que € o seu dever como policial (21%) e que temos

sempre que dizer a verdade (16%).

Do total de pesquisados, 13% no entanto disseram que o policial ndo deveria
entregar o amigo. Entre as razbes para o amigo ocultar a falta de Heinz estdo: um
amigo deve ajudar o outro (8%), porque ele ndo pode provar (2,5%) e sO se fosse
interrogado (2,5%).

Como j& dito anteriormente, Kohlberg identifica com a sua teoria o0s
diferentes niveis de moralidade presente nas pessoas a partir de uma série de
perguntas. A moralidade que deveria estar presente no nosso adulto jovem é a do
nivel convencional no estagio 4 de um sistema social e de consciéncia. E apesar de
a pesquisa ser bastante superficial neste aspecto, aparentemente € exatamente este
0 estdgio em que a maioria dos jovens presbiterianos se encontra. Apesar de
notarmos um pequeno movimento para a passagem para o estdgio 5, e alguns
poucos ainda no estigio 3, em sua grande maioria 0s jovens estudados estdo

motivados por uma moral com orientagéo a lei e & ordem constituida.
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3 PROPOSTA PEDAGOGICA

A vertente religiosa da pedagogia tradicional tem suas raizes na ldade
Média, tendo como manifestacao filosofica caracteristica as correntes do tomismo e
do neotomismo®, que se tornam, entdo, referéncia fundamental para a educacéo
catolica. A pedagogia desenvolvida depois pelas escolas de confissdo protestante

também se insere nessa concepgao.®

No entanto, pelo que podemos perceber, o material utilizado atualmente
para o ensino de jovens ndo o atende em seus anseios e transforma-se assim em
um pesado fardo a ser suportado por eles. A Igreja Presbiteriana do Brasil acabou
de publicar uma pesquisa em que a frequiéncia as escolas biblicas dominicais tem
diminuido com o crescimento das igrejas, chegando, em alguns casos, a menos de
24% da membresia. Seria esse um sintoma de que a abordagem pedagodgica,
apesar de apresentar um contetdo de boa qualidade, ndo atende as questdes de fé
dos jovens e talvez até mesmo dos adultos? Nao estariam eles desmotivados em
frequentar uma escola biblica dominical que ndo apresenta valores pertinentes para

a sua fé?%

8 O Tomismo é a doutrina ou filosofia escolastica de Sdo Tomas de Aquino, adotada oficialmente

pela Igreja Catdlica, e que se caracteriza, sobretudo pela tentativa de conciliar as doutrinas de
Aristételes e Platédo, aos textos das Sagradas Escrituras, gerando uma filosofia do ser, inspirada
na fé, com a teologia cientifica. O Neotomismo é um movimento de retorno a filosofia tomista da
Idade Média, resgatada a luz de tendéncias intelectuais modernas e retomada especialmente a
partir de 1879, por influéncia de uma enciclica do Papa Le&o XIl.

Concepcéo pedagdgica tradicional religiosa. Disponivel em:
http://lwww.histedbr.fae.unicamp.br/navegando/glossario/verb_c_concepcao_pedagogica_tradicion
al_religiosa.htm>. Acesso em: 11 abr. 2009.

Relatdrio do 1° censo presbiteriano. Disponivel em:
<http://www.executivaipb.com.br/Censo%20Presbiteriano.ppt>. Acessado em: 11 abr. 2009.
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A pergunta que aqui se faz é: qual seria o curriculo ideal a ser utilizado em
uma classe de jovens? E qual deveria ser a metodologia utilizada? Enfim, qual seria
a proposta pedagdgica ideal para os jovens em idades de 18 aos 30 anos? Deve ser
considerada aqui toda a problemética envolvida na idade adulta jovem, sua forma de
se posicionar em relacdo a sua fé, sua moral, suas interagbes sociais, suas
expectativas e necessidades bem como o fato de o ensino ter um fundamento

religioso cristdo.

3.1 Educacéo como relacionamento

Uma educacéo religiosa voltada para os jovens deve ter como premissa
bésica o relacionamento franco e aberto entre adultos e jovens. Nao pode existir
uma educagéo de jovens em que nao existe uma relagdo de confianga do professor
e dos alunos. Daunis indica-nos alguns caminhos para que essa educacdo baseada
no relacionamento ocorra. Segundo ele uma “aprendizagem deveria desenvolver-se
como um agir, falar, pensar, experimentar e aprender de seres humanos junto com
outros seres humanos”. Essa educagédo baseada no relacionamento deveria ser “o
alicerce fundamental de todo trabalho escolar”.%*

Essa educacgdo precisa ocorrer “na forma de convivéncia humana’, para
assegurar que ela seja como todas as outras convivéncias “da vida cotidiana”. I1sso
“implica criar, abrir e assegurar espagos para experiéncias comuns de adultos e
jovens”. O que isso significa? Significa que a linguagem utilizada deve ser sempre
“leal, direta e aberta”, sem ser “sofisticada, alienante ou dubia”; a escolha de papéis
de professor e aluno devem ser “escolhas pessoais” com a maior liberdade possivel

em um “agir espontaneo” das partes, como deve ser um relacionamento “de pessoas

> DAUNIS, 2000, p 245.
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para pessoas”; cada parte deve se ver “como proximo dos outros”, “capazes e
dispostos a desenvolver amizade, e ndo apenas obrigados a cumprir rituais
despersonalizados e tediosos numa atmosfera de competitividade” sem
solidariedade; devemos, portanto, assegurar “ambitos de criatividade autbnoma”,
que possibilitem “aos jovens sentirem-se na escola como em sua propria casa’,

agindo de forma livre e responsavel.®?

Rubem Alves tem uma teoria interessante para explicar essa educacgao pelo
relacionamento, mas como sempre ele vai ainda mais longe. Segundo ele, a
educacdo é como um relacionamento amoroso: aprendemos a gostar do que néo
gostamos apenas para satisfazer a pessoa amada. “Frequentemente se aprende
uma coisa de que ndo se gosta por se gostar da pessoa que ensina’. Da mesma
forma que guardamos coisas das pessoas amadas que se foram, para podermos
nos lembrar delas, da mesma forma “quando se admira um mestre, o coracdo da
ordens a inteligéncia para aprender as coisas que 0 mestre sabe. Saber o que ele
sabe passa a ser uma forma de estar com ele”, o aprendizado pelo amor, pelo

relacionamento, pela identificag&o que o aluno tem com o mestre.*?

Desta forma, os objetivos de toda a educagédo religiosa, seja ela para os
jovens, criangas ou adultos “deveriam estar claros para o corpo docente e para o
conjunto de pessoas que compde o0 universo de uma escola” dominical
presbiteriana®. Pois ndo ha como existir um aprendizado cristdo onde a atitude

diaria das pessoas destoa daquilo que € ensinado.

A postura das igrejas de prescrever exatamente o que 0s jovens devem crer
e fazer pode leva-los a se tornarem dificeis e rebeldes quanto as “verdades
absolutas” apresentadas sem contestagdo, das quais eles devem apenas beber.
Esse fato leva tanto a rejeicdo da igreja, como da religido. A posicdo da igreja pode

apenas ser colocada de outra forma, muito mais suave e amorosa, na qual as

2 DAUNIS, 2000, p 245.
% ALVES, Rubens. Conversas sobre educacdo. Campinas: Verus, 2003. p. 81-84.
% STRECK, 2000, p. 312.
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“ofertas ndo sdo obrigatdrias, com as quais pode ser muito bom relacionar-se e de
se comprovar que auxiliam na continuacdo da sua propria busca de orientacdo e
formagao de identidade”. Dessa forma, a religido auxilia a apontar o caminho para
encontrar e fornecer “pedrinhas” que “podem entdo ser juntadas progressivamente a
“pedrinhas” achadas em outro lugar, num “mosaico” multicor que dé sentido a vida
individual”.*

Klein defende ainda uma educag&o que questione, pois segundo ele “a
pergunta é inerente & vida, a comunicagdo, aos relacionamentos e ao processo
educativo em geral, ndo s6 o religioso”. Lembro-me de uma aula que tive com ele
quando meu professor no mestrado em que ele dizia que o catecismo menor de
Lutero foi feito com o objetivo de as criangas perguntarem a Seus pais e nao o
contrario. Ele lamenta: “no atual processo educativo, porém, lamentavelmente a
pergunta ficou por demais atrelada ao papel do professor e a uma fungdo de
avaliacdo, cabendo ao aluno dar a resposta certa”*® O préprio Jesus muito se
utilizou da pedagogia da pergunta, um bom exemplo € quando ele se encontra com
um intérprete da lei (Lc 10.25-37).%’

3.2 Educacéo como valorizagao da identidade individual

A educacéo, principalmente a religiosa, deve antes de tudo respeitar e
valorizar as diferengas individuais de cada um. Da mesma forma que nossas

universidades e colégios técnicos tentaram durante anos a fio transformar uma

95

o METTE, Norbert. Pedagogia da religido. Petropolis: Vozes, 1997. p. 19-20.

KLEIN, Remi. O lugar e o papel das perguntas no processo educativo-religioso. In:
SCARLATELLI, Cleide C. da Silva; STRECK, Danilo R.; FOLLMANN, José Ivo (Org.). Religigo,
cultura e educacédo. Sao Leopoldo: Unisinos, 2006. p. 157-168.

Biblia interativa: nova traducdo da linguagem de hoje. Barueri: SBB, 2000. Disponivel em:
<http://www.sbb.org.br/interna.asp?arealD=23>. Acesso em: 2 mai. 2009.
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grande massa de mentes criativas em seres iguais e produtivos, a igreja se
empenha da mesma forma em transformar uma grande massa de fiéis em seres
exatamente iguais, que devem, sobretudo crer nas mesmas coisas. Alguns lideres
religiosos simplesmente desejam que toda a sua membresia tenha o mesmo
pensamento dele. Esses lideres se tornam a prépria verdade encarnada ao invés de

simplesmente apontar para a Verdade Absoluta.

Dessa forma, a religido torna-se algo que deve ser apenas crido, sem
contestacdo, sem espaco para duvidas, algo que oprime o ser humano ao invés de
liberta-lo. Jesus, ao contrario dos atuais lideres disse: “E conhecereis a verdade, e a

verdade vos libertara” (Jo 8.32)%. Apesar disso

[...] o que o processo educativo faz ndo é despertar e fazer trotar os
universos selvagens que moram em nés, mas antes espalhar herbicidas
para depois plantar as sementes da monocultura (afinal de contas, cada
corpo deve ser (til socialmente...) que o Outro ali semeia, entdo o caminho
da verdade exige um esquecimento: é preciso esquecer-se do aprendido, a
fim de se poder lembrar daquilo que o conhecimento enterrou®.

Claro que todo grupo religioso deve ter as suas regras doutrinarias, sem as
quais muitas vezes a identidade desse grupo se perderia. Mas o que fazer com o
diferente? Como nédo excluir as pessoas que destoam da identidade do grupo?
Jesus demonstra como deve ser feito, ele sempre procurava incluir as pessoas, sem
se importar com quem fossem. No entanto, a0 mesmo tempo as conclamava para
uma mudanca de vida, das suas atitudes, ndo apontando diretamente para seu erro,
mas para os efeitos destrutivos de seus atos para elas mesmas e para a sociedade
em que viviam. Foi assim com Zaqueu, em Lucas 19, e com a mulher samaritana de

Jodo 4.10°

% Biblia interativa: nova traducdo da linguagem de hoje. Barueri: SBB, 2000. Disponivel em:

<http://www.sbb.org.br/interna.asp?arealD=23>. Acesso em: 2 mai. 2009.

% ALVES, 2003, p. 95-96.

10 Biblia interativa: nova traducdo da linguagem de hoje. Barueri: SBB, 2000. Disponivel em:
<http://www.sbb.org.br/interna.asp?arealD=23>. Acesso em: 2 mai. 2009.
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3.3 Educacdo como principio moral e ético

Para Piaget e Kohlberg, “o crescimento moral € um processo evolutivo”, e
ndo um processo de impressdo “das regras e das virtudes através da modelagem,
do ensino, da punicdo e da recompensa, mas um processo de reestruturagéo

cognitiva”. Entdo qual o papel dos educadores cristdos nesse processo?*™*

Devemos lembrar que as transforma¢cfes morais em uma pessoa néo
podem ser simplesmente ensinadas, elas devem ser experimentadas através de
relacionamentos com o ambiente e com as pessoas nesse ambiente. A importancia
desse ambiente estd principalmente na “complexidade do estimulo social e
cognitivo” no qual o jovem é exposto. Desta forma, € de estrema importancia para
um desenvolvimento moral adequado, “um ambiente capaz de fornecer estimulos
cognitivos”, principalmente quando eles “vivem sem estimulos intelectuais em seu
ambiente familiar”. Pois “o desenvolvimento € uma transformacgéo da estrutura de
base para uma estrutura mais adequada”’. Mesmo se fornecermos um ambiente
estimulante ao processo cognitivo, devemos lembrar que a evolugdo moral de uma
pessoa “implica transformagdes de base das estruturas cognitivas, sendo, portanto,

um processo lento e gradual”. 1

O ambiente educativo ideal deve entéo estimular o desenvolvimento maximo
de cada individuo, procurando estimular os “niveis de raciocinio mais elevados”, pois
os individuos podem se sentir atraidos para formas de pensamento diferentes das
suas, dessa forma, a discusséo de problemas morais em grupos pode contribuir para
o desenvolvimento moral. Para criar o estimulo cognitivo, devemos perturbar o
equilibrio do individuo e inseri-lo em novas perspectivas de julgamento moral. No
entanto, ndo adianta apenas apresentar qualquer nivel mais alto, pois como o0s

estagios sdo sucessivos e invariaveis, o ideal é que seja apresentado o primeiro

101 DUSKA; WHELAN, 1994, p. 103.
102 DUSKA; WHELAN, 1994, p. 103.
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nivel apés o seu, isto é, para uma pessoa no estagio 3, devemos apresentar
discussdes do estagio 4. Ao se provocar, ndo basta apenas apresentar o proximo
nivel, mas também “criar o equilibrio na aplicagéo do nivel atual de pensamento”.*®®
Da mesma forma, deve-se fornecer aos estudantes a oportunidade pratica de
vivéncia para assumir fungcdes que impliqguem uma responsabilidade moral.
Exemplos tais como a participagdo ativa para a satisfacdo das necessidades do
ambiente escolar e da sociedade em que este ambiente esta inserido, bem como a
reflexdo significativa para que os estudantes possam construir a sua propria

moralidade.*®*

Além do estimulo para a solugcdo de problemas morais, o ambiente escolar
deve possuir um clima de equidade e respeito mituo entre os individuos envolvidos
no processo educativo, pois ele ndo deve ser considerado apenas em poucas areas
académicas, mas sim permear toda a vida escolar. Suas regras devem ser aquelas
gue protegem a seguranca e o respeito pelo outro. A autoridade escolar ndo deve
ser caracterizada pela aspereza e pela intoleréncia e sim pela firmeza, equidade e

flexibilidade.'®®

E importante dizer que ndo devem ser apresentadas respostas certas pelos
lideres nem juizos de valor quanto a discussdes morais. A empatia € uma
caracteristica que deve estar sempre presente nas discussdes, pois os fatores
afetivos expandirdo a visdo do individuo, dando a ele a oportunidade de assumir
outros pontos de vista. Para o desenvolvimento da empatia, o que pode mais ajudar
€ sentar-se em conjunto e discutir o que determinadas atitudes podem provocar na
vida das outras pessoas e quais 0s sentimentos delas que seriam afetados, para
estimular o sentido de comunidade e o de humanidade. A pratica dos jogos de
papeéis, em que cada um pode representar o papel do outro e assim observar qual o

ponto de vista que o outro desenvolve, € uma boa pratica para a educacao moral.

198 DUSKA; WHELAN, 1994, p. 105-107.

14 Nuccl, Larry. Moral Development and Character Formation. Disponivel em:
<http://tigger.uic.edu/~Inucci/MoralEd/articles/nuccimoraldev.html>. Acessado em: 18 abr. 2009.

1% NucCcl, 2009.
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Portanto, “empatia e respeito mutuo” devem “ser os centros dos programas de

educacdo moral™°.

Para uma educacao cristd moral, devemos crer que Deus é “a Unica fonte
possivel de todos os juizos de valor™'®’. Resta-nos somente considerar a moralidade
como regras universais que, independentemente de povo, lingua ou nacéo, deverdo
ser perseguidas por todos os povos como um ideal a ser atingido, uma vez que
essas regras foram impressas por Deus nos “cora¢cfes” e nas mentes daqueles que
o buscam'®. Dessa forma, a orientacdo para os jovens coincide com o0s
fundamentos biblicos de fazer, aos outros, aquilo que desejamos que eles facam a
n6s'® e amar ao nosso préximo assim como Jesus nos amou e Se entregou por

nosto,

3.4 Educacéo e avisdo de mundo crista

Para os educadores cristdos, a principal tarefa “é treinar os alunos para que
desenvolvam as reagcGes em si mesmas apropriadas, quer eles as tenham quer néo,
e construir aquilo que constitui a verdadeira natureza humana”. Em suma, a
educacdo cristd deve ser uma espéecie de propagacdo, em que seres humanos
transmitem a humanidade para outros seres humanos. Talvez com um exemplo
concreto figue mais facil explicar. Lewis cita o pai romano dizendo ao seu filho que

era doce e digno morrer por sua patria. Esse pai “estava comunicando ao filho uma

106 DUSKA; WHELAN, 1994, p. 106-114.

17| EwIS, 2005, p. 42.

% Dt 6.6. Biblia interativa: nova traducdo da linguagem de hoje. Barueri: SBB, 2000. Disponivel
em: <http://www.sbb.org.br/interna.asp?arealD=23>. Acesso em: 2 mai. 2009.

Mt 7.12. Biblia interativa: nova traducéo da linguagem de hoje. Barueri: SBB, 2000. Disponivel
em: <http://www.sbb.org.br/interna.asp?arealD=23>. Acesso em: 2 mai. 2009.

Jo 13.34. Biblia interativa: nova traducao da linguagem de hoje. Barueri: SBB, 2000. Disponivel
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emocado de que ele préprio partilhava e que estava de acordo com o valor que via
numa morte honrada”. Ele dava o melhor de si, e da mesma forma como ja havia
dado algo do seu corpo para gera-lo, ele dava agora parte do seu espirito para

humaniza-lo.!

Da mesma forma, a educagéo cristd ndo deve desmistificar todo o sagrado
como desejam alguns. Muito pelo contrario, “o dever do educador moderno néo é o
de derrubar florestas, mas o de irrigar desertos. A defesa correta contra 0s
sentimentos falsos é inculcar os sentimentos corretos”. No entanto o “inculcar
sentimentos corretos” ndo pode ser algo que vise catequizar com uma educagao
religiosa, para criar na proxima geragdo aquilo que bem entendermos. Desta forma,
a proxima geragdo de seres humanos seria uma geracdo mais fraca, e ndo mais
forte. “Pois, embora tenhamos sido capazes de por engenhos maravilhosos em suas

maos, teremos prefixado a maneira como deve uséa-los”. 12

No entanto, deve-se, através da argumentacao filosofica e religiosa, levar os
alunos cristdos a crer na existéncia de um Ser acima de todos os seres. O que 0s
chineses chamam de Tao e os cristdos chamam de Deus. Algo acima da
moralidade, da natureza e dos conflitos humanos. E a preocupacéo Ultima do ser
humano, aquilo que ele anseia apesar de muitas vezes n&o saber o que é. A
problematica, no entanto, se insere em como ensinar o ponto de vista cristdo para a
preocupacdo Ultima do ser. E exatamente neste ponto que Lewis tem mais a nos
ajudar. O livro Cristianismo puro e simples é uma base fortissima para a
argumentacéo filosofica e religiosa com jovens, pois a linguagem argumentativa e
reflexiva utilizada na obra encaixa-se perfeitamente na fé individuativo-reflexiva
descrita por Fowler. Lewis pode, portanto, se tornar a base para uma educagao
cristd de jovens. Outras obras podem e devem ser utilizadas, mas somente as que
levam o jovem ao questionamento e & argumentacdo de que ele tanto necessita.
Somente podendo confrontar-se a si, ao seu grupo religioso e a sociedade em que

vive, 0 jovem se podera encontrar em sua fé.

1) EWIS, 2005, p. 19-21.
12| EwIS, 2005, p. 12, 54-55.
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CONCLUSAO

7

Vivemos em um quadro da religiosidade onde é “proibido pensar”. Os alunos
estdo agora apenas reconhecendo o que j& foi anteriormente conhecido. No entanto,
0 jovem, que se encontra em um turbilhdo de mudancgas, que tem acesso a Internet
e canais cientificos, ndo aceita mais o papel passivo em sua educacgdo. Ele quer,
antes de tudo, tornar-se o ator principal, expondo suas duvidas, escutando a voz do
outro e afirmando aquilo que vai sedimentando em seu coragdo: a sua propria

religiosidade.

Nesse contexto, a igreja deve, entdo, mudar a sua abordagem, ndo mais
fornecendo “verdades sagradas imutaveis”, mas abrir-se ao dialogo, escutando o
jovem, sem considera-lo um herege. Mais do que nunca, o cristianismo verdadeiro e
real pregado por Cristo, que visava principalmente ao relacionamento humano e ao
amor, torna-se urgente nos dias atuais. Enquanto a igreja néo se abrir para o jovem,
0 jovem ndo se abrird para a igreja, e assim, todas as formas de educagéo que essa

elabore para os jovens serdo ineficientes e superficiais.

Portanto, alguns principios se mostram essenciais na educacgdo religiosa
cristd. O primeiro e 0 mais importante, o ensino com amor e do amor. N&o basta que
apenas se ensine. O amor deve ser ensinado com amor e praticado, assim como
deve permear toda a comunidade religiosa. Em uma comunidade que n&o
demonstra o amor em todas as relagcbes humanas, seja dentro ou fora da
comunidade, ndo esta jamais apta a falar do amor de Cristo. Todas as pessoas que

foram alcancadas por Cristo primeiro foram amadas por Ele.

O segundo principio é o ensino com respeito a individualidade, considerando
que as pessoas possuem pensamentos divergentes e ricos, que devem ser

Y

aproveitados no contexto escolar religioso. Sem o respeito a individualidade, o
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ensino torna-se uma forma de fazer seres idénticos em seus pensamentos e atos.
Se Deus, no entanto, criou a diversidade, ela deve ser aproveitada para o bem do
evangelho. A diversidade de “tribos” de jovens no contexto atual conclama para uma
extrema criatividade da igreja para alcancar essas pessoas e falar de Deus elas. S&o

individuos que s6 podem ser alcangados se forem amados e respeitados.

O ensino cristdo deve, ao contrario da cultura relativista que é pregada nos
dias atuais, considerar que existe uma verdade absoluta no universo e que esta
verdade aponta para o Deus Vivo. Sem a premissa de uma moralidade absoluta, o
cristianismo ao invés de se inserir na sociedade para que de uma forma pertinente
questione seus valores, apenas se junta ao coro dos que dizem que os principios
morais mudam com o tempo e devem ser respeitados. O ensino moral, no entanto,
ndo dever assertivo, e sim questionador, levando o jovem a admitir que existem

niveis morais mais abrangentes que o seu, estimulando assim sua visdo moral.

O ensino cristdo dever ser profundo e apresentar respostas existenciais. Os
jovens, profundamente influenciados por uma cultura cientifica, ndo mais admitem
ser ensinados como a geracdo passada o foi. Eles querem e desejam contetudos
mais profundos que déem respostas as suas duvidas existenciais. Faz-se
necessario, pois, a elaboragdo de um curriculo que seja pertinente a essas duvidas,

oferecendo o espago ideal para a discusséo e o questionamento.

Apesar de este trabalho oferecer algumas pistas do formato apropriado para
0 ensino de jovens, 0s aspectos aqui pesquisados precisam ser urgentemente
aprofundados, por meio de uma pesquisa mais profunda nas questdes de fé e moral
do jovem adulto brasileiro, bem como os aspectos psicossociais que as afeta. Outro
aspecto que se mostra pertinente € como as novas tecnologias de comunicacéo e

interacdo social estdo afetando a fé e a moral do jovem.
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APENDICE A — Pesquisa Deus e jovens

Este questionario faz parte de uma pesquisa sobre o ensino religioso para jovens. Os dados obtidos
serdo utilizados numa dissertacdo de mestrado, que tem como assunto “Juventude e religiosidade”.
O resultado sera usado de forma confidencial, portanto ndo sera preciso assinar este questionario.
Para que a pesquisa seja verdadeira, peco sua colaboracdo no sentido de nao deixar nenhuma

pergunta sem resposta. Desde ja agradeco seu empenho e compreenséo.

Anderson Pimentel Meneguce

Tabela 1. Sexo

1.(_ )M 2.(_)F

Tabela 2. Idade
1.(_) 18 a 20 anos 2.(_)21a?25anos 3. () 26 a 30 anos

Tabela 3. Deus

1. Deus é

2. Como vocé imagina Deus?




67

3. Em sua opini&o, quais sdo as 3 grandes questdes sobre Deus na atualidade?
1.

4. Como vocé gostaria que estas questdes fossem abordadas na sua igreja?

5. Desenhe Deus:

Tabela 4. Dilemas morais:**?

1. Uma mulher, com um tipo raro de céncer, estava proxima da morte. Existe uma
droga que pode salva-la, mas o medicamento custa R$ 4.000 por dose. O marido da
mulher doente pediu dinheiro emprestado a todas as pessoas que conhecia, e
tentou todos os meios legais, mas s6 conseguiu reunir R$ 2.000. Ele perguntou ao
médico cientista que descobriu a droga se ele poderia fazer um desconto ou deixa-lo

pagar mais tarde, mas o médico recusou.

113 Baseado no Dilema de Heinz, de Lawrence Kohlberg.
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O marido deveria invadir o laboratério onde a droga para sua esposa estd guardada
e rouba-la?

1.Sim(_ ) 2.Néo (L)

Por qué?

2. O marido invadiu o laboratério e roubou a droga. No dia seguinte, os jornais
relataram a invasdo e o roubo. Um policial, amigo do marido, lembrou que o viu na
tltima noite, com comportamento suspeito perto do laboratério. Mais tarde naquela
noite, ele viu o marido fugindo do laboratério.

O policial deve relatar o que viu?

1.Sim(_ ) 2.Néo (L)

Por qué?




