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O mundo é duplo para o homem, segundo
a dualidade de sua atitude.

Martin Buber






RESUMO

O livro dos Atos dos Apostolos revela uma série de tensbes entre grupos e individuos.
Observadas a partir das estruturas de pensamento contemporaneas do ocidente,
largamente influenciada pela filosofia dualista grega, estas tensdes podem ser errénea
e superficialmente assumidas como meros antagonismos opressores de um grupo
étnico sobre outro, de uma cultura religiosa em detrimento de outra. O humanismo
hebreu, na condigdo de uma cosmovisao totalizante, confere um outro sentido a estas
tensdes. Esse sentido, extraido do vinculo entre o humanismo hebreu e 0 humanismo
da cristandade do primeiro século, € a chave que revela o processo de formagao e a
natureza identitaria-ontologica da Igreja Cristd. Essa pesquisa tem como objetivo
buscar o significado das tensdes entre judeus e cristdos registradas no livro dos Atos,
quando o cristianismo ainda se circunscrevia exclusivamente aos circulos judaicos.
Faremos isso com énfase na unidade metafisica forjada por Javé, na antiguidade,
para o povo hebreu, na unidade antropoldgica assumida na pessoa de Jesus, e na
unidade ética conferida a comunidade crista primitiva, através da agédo sobrenatural
do Espirito Santo.

Palavras-chave: Atos dos Apdstolos. Igreja. Dualismo. Humanismo Hebreu.






ABSTRACT

The book of Acts reveals a series of tensions between groups and individuals.
Considered from the contemporary Western structures of thought — largely influenced
by the Greek dualistic philosophy — such tensions can be considered — in an erroneous
and superficial way — to be just oppressive antagonisms of one ethnic group over
another, of one religious culture at the expense of another. Hebrew humanism, as a
totalizing worldview, gives a different meaning to these tensions. This meaning,
extracted from the link between Hebrew humanism and the humanism of Christianity
in the first century, is the key to understand the process that shaped the Christian
Church and its identity-ontological nature. This research aims to seek out the meaning
of the tensions between Jews and Christians recorded in the book of Acts, when
Christianity was still limited to Jewish circles only. We will do this with an emphasis on
the metaphysical unity forged by Yahweh onto the Hebrew people in the ancient times;
on the anthropological unity embodied by the person of Jesus; and on the ethical unity
bestowed on the early Christian community, through the supernatural action of the Holy
Spirit.

Keywords: Acts. Church. Dualism. Hebrew Humanism.
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1 INTRODUGAO

Ha cerca de dois mil anos, as obras e os ensinamentos de Jesus Cristo
impulsionaram o surgimento de um fenbmeno que se perpetuou na historia, para
alcangar a contemporaneidade com igual ou maior intensidade que a época dos seus

primordios: a igreja crista.

Como uma gigantesca onda, que tem como for¢ga motriz a mensagem do
evangelho de Cristo, a igreja se expandiu através dos séculos com forga suficiente
para superar os obstaculos que surgiram, encarando como um imperativo a profecia

de seu fundador: “As portas do inferno nao prevalecer&o contra ela”."

Um olhar para o atual cenario religioso nos permite constatar tal realidade,
gue se encerra nas diversas confissdes de fé cristas, representadas por inUmeras
congregacoes espalhadas pelo mundo, unidas, as vezes quase que exclusivamente,

pela autodenominag&o comum, igreja.

Essa proliferagdo prodigiosa de um fenémeno tdo profundo, marcado pela
complexidade, mas que tem sua totalidade designada pela simplicidade de uma
terminologia comum, faz da igreja objeto de estudos nas mais variadas areas do
conhecimento. Teodlogos, filésofos, cientistas sociais procuram compreender seu

processo de desenvolvimento e constituicdo atraveés do rigor da metodologia cientifica.

Na tentativa de apreender o significado desse agregado de pessoas e valores
que giram em torno dos ensinamentos de Jesus, nos deparamos com uma realidade
envolta em ambiente de mistério. Em grande medida, isso acontece por conta de
dicotomias percebidas nas concepgdes de igreja. Tensdes, que vistas com o olhar
filosofico do pensamento ocidental, podem ser erroneamente assumidas como
oposic¢oes irredutiveis, fundamentadas na determinante filosofia dualista de Platao.
Referimo-nos ao fato de a igreja ser uma instituicdo simultaneamente terrena e
celestial, de natureza humana e divina, material e espiritual, visivel e invisivel, historica

e escatoldgica, constituida por pecadores e santos.

' A BIBLIA Sagrada. Tradugéo de Jodo Ferreira de Almeida. ed. rev. e atual. Sdo Paulo: Sociedade
Biblica do Brasil, 1993.
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O livro dos Atos dos Apédstolos nos mostra que foi mesmo em meio a uma
série de tensdes que surgiu, cresceu e se consolidou a primitiva comunidade que viria
a se tornar a universal igreja crista. Mosconi diz que “o livro dos Atos registra muitos
conflitos”.2 E acrescenta: “E importante anotar onde, como, quando, entre quem

acontecem e como sao enfrentados. Para tirar luzes e aprender”.3

Mesters relaciona cento e cinquenta e cinco trechos no livro dos Atos que

fazem alus&o a algum tipo de conflito vivenciado pela comunidade crista:

Conflito de liderangas, conflito com interesses econdémicos, conflito social
dentro das comunidades, conflito entre leigo e clero, entre povo e jeraquia,
entre tradicdo e fé, entre centro e periferia, entre conservadores e
progressistas, etc.
Tal recorréncia nos chama atengdo para a possibilidade de um significado
relevante destes conflitos para o contexto geral do livro de Atos dos Apdstolos. A

busca por este significado esta no cerne desta pesquisa.

Mas, estas tensdes registradas por Lucas também estdo sujeitas ao olhar
dualista platbnico que, em grande medida, norteia o pensamento ocidental
contemporaneo. Tais tensdes, ora implicitas, ora explicitas, sao relacdes
obscurecidas pela sua complexidade, que permanecem um mistério sob a égide da
filosofia helenista e se perpetuam como dualismos antagdnicos, cuja irredutibilidade

supera a possibilidade de resolug¢ao, de uma conciliagdo entre as oposigoes.

Ha que se buscar um elemento que clareie as fronteiras destas dicotomias,
nao no sentido de reforcar a separacdo, mas ao contrario, de conferir unidade em
meio a pluralidade de ideias e interesses; um mecanismo capaz de imprimir um
significado proprio as tensées experimentadas pela comunidade cristd do primeiro

século da nossa era. A isto essa pesquisa se propoe.

Para alcancgar esse obijetivo, iniciamos o trabalho apresentando, no primeiro
capitulo, definicbes de dualismo no campo da filosofia e da religido para depois

adentrar mais especificamente em algumas considera¢gées do dualismo platénico.

2 MOSCONI, Luis. Atos dos Apéstolos: como ser Igreja no inicio do terceiro milénio? S&o Paulo:
Paulinas, 2001, p. 55.

3 MOSCONI, 2001, p. 55.

4 MESTERS, Carlos. Os conflitos no livro dos Atos dos Apdstolos (Uma sugestdo para o estudo). In:
ANTONIAZZI, Alberto; MESTERS, Carlos (org.). Estudos Biblicos 3. Atos dos Apdstolos: Ontem e
Hoje. Petropolis: Vozes, 1985. p. 33-34.
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Depois, realizamos uma breve demonstracdo da influéncia da filosofia helenista na

eclesiologia e na antropologia crista.

No segundo capitulo langamos mao dos postulados de Enrique Dussel sobre
o humanismo hebreu, com énfase na antropologia, ética e metafisica, os quais
servirdo de fundamentacéao tedrica para distanciarmos as tensdes do livro dos Atos
da influéncia platénica e conferir a elas o sentido que buscamos. Na primeira se¢ao
do segundo capitulo abordamos a concepg¢do unitaria do ser humano, que se
expressa através dos aspectos basar, rdach, néfesh e leb. Na segunda secé&o
abordamos a unidade ética como desdobramento da unidade antropologica. Na
terceira secdo dissertamos sobre a unidade da metafisica, fundamentada na
intersubjetividade da alianga estabelecida por Javé com o povo hebreu.

O terceiro capitulo se concentra nas tensdes observadas no livro dos Atos dos
Apostolos, vivenciadas pela comunidade cristd, quando essa se restringia ainda aos
circulos judaicos. Nesta parte, tomamos como ponto de partida as tensées de cada
episodio conflituoso registrado por Lucas, com énfase no mecanismo de resolugéo
das tensbes, a fim de demonstrar o vinculo das estruturas de pensamento da
comunidade cristad primitiva com o humanismo hebreu. Essa abordagem ira conferir o

significado que buscamos as tensdes entre judeus e cristdos do primeiro século.
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2 A FILOSOFIA DUALISTA GREGA

2.1 O DUALISMO DE PLATAO

O pensamento filoséfico nasce da busca pelo principio da unidade que explica
os aspectos multiplos da realidade:

Nasce, pois, a filosofia quando procura um fundamento unitario, uma
justificagdo, uma ordem e um fim para a realidade, assimilando a
multiplicidade dela as suas proprias leis e buscando no seu intimo uma
continuidade significativa, a esséncia, a substancia.®
O dualismo se caracteriza pela ordenacao dos diversos aspectos da realidade
em duas categorias. Essa tendéncia perdurou na historia do pensamento filosofico e

se consolidou como um “patrimoénio classico’ do pensamento ocidental”.

O Dicionario de Cristianismo e Ciéncia destaca que “o dualismo é uma
hipétese de que o universo como um todo, ou algum aspecto central dele, € composto
por dois tipos fundamentais e irredutiveis de entidades ou principios”.”

O Dicionario de Filosofia J. Ferrater Moura considera doutrina dualista por
exceléncia, “toda doutrina metafisica que supde a existéncia de dois principios ou
realidades irredutiveis entre si e ndo-subordinaveis, que servem para a explicagao do

universo”®

No decorrer da histéria da filosofia varios tipos de dualismos foram
desenvolvidos. Mas, é a partir de Platdo, “o vértice mais alto”™ do pensamento antigo,
que se desenvolve o dualismo que fundamenta em grande parte o pensamento
ocidental. Sobre a centralidade de Platdo para a metafisica, Reale afirma que a

passagem central do Fédon

5 ROSSI, Roberto. Introdugao a filosofia: histdria e sistemas. Sdo Paulo: Loyola, 1996. p. 18

6 ROSSI, 1996, p. 154.

7 COPAN, Paul. et al. Dicionario de Cristianismo e Ciéncia: obra de referéncia definitiva para a
intersegdo entre fé crista e ciéncia contemporanea. Rio de Janeiro: Thomas Nelson do Brasil, 2018.
Disponivel em
https://www.google.com.br/books/edition/Dicion%C3%A1rio_de_Cristianismo_e_Ci%C3%AAncia/5
_tyDwAAQBAJ?hI=pt-BR&gbpv=1. Acesso em 30 jul. 2021

8 MORA, J. Ferrater. Dicionario de filosofia. Sdo Paulo: Loyola, 2000.

® REALE, Giovanni. Histéria da Filosofia Antiga. S3o Paulo: Loyola, 1994. v. 2. p. 49.
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Constitui a primeira exploracdo e demonstracdo racionais da existéncia de
uma realidade supra-sensivel e transcendente. Segundo nosso parecer, seria
licito afirmar que esta passagem constitui [...] a ‘magna charta’ da metafisica

ocidental."®
A existéncia de duas realidades, a sensivel e a suprassensivel, é
precisamente o dualismo desenvolvido pela teoria das Ideias de Platdo. Esta
designagao bem poderia ser traduzida por teoria das formas, pois “Platao fala de Idea
e de Eidos sobretudo para indicar essa forma interior essa estrutura metafisica ou

esséncia das coisas de natureza puramente inteligivel [...]".""

O trago de irredutibilidade do dualismo platénico requer um “nexo sintético”'?

entre os principios que o constitui. A questao € colocada assim por Reale:

Pois bem, o problema que agora deveremos procurar compreender é
justamente este: como, afinal, um termo que significa originariamente o objeto
de um ver pdde chegar a exprimir a mais alta forma metafisica do ser."

O problema chama a atencdo para uma necessidade imperativa de se
resolver a tensdo estabelecida pelo dualismo, uma vez que a realidade sensivel é por
nos percebida de forma unica na sua aparéncia, tendendo a se revelar como unica
realidade possivel no nivel do senso comum, enquanto a percepcao da esfera
suprassensivel ndo é imediata nem passivel de verificagdo intersubjetiva, mas requer
a adocdo de métodos afeitos ao raciocinio filoséfico, sobre os quais houve

divergéncias na histéria da filosofia.

Sobre a irredutibilidade do dualismo e sua necessidade de resolugédo, Rossi

atesta:

Assim a filosofia logo evidencia o problema: uma realidade que se faz, que
se manifesta em infinitos aspectos, mas que pode ser compreendida apenas
‘traindo-a’, ou seja, reduzindo-a a uma unidade ideal, constante, imutavel. Dai
por que, entre realidade e pensamento, surge, inevitavelmente, uma fratura,
uma rejei¢ao que a filosofia ocidental tentara e tenta ainda eliminar, suprir, de
modo aceitavel, justificar.™

1 REALE, 1994, p. 49.
" REALE, 1994, p. 61.
2 REALE, 1994, p. 62.
3 REALE, 1994, p. 62.
4 ROSSI, 1996, p. 18.
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Reale acrescenta que o “nexo sintético”'® entre o0 mundo fisico captado pelos
sentidos e o mundo invisivel das ideias, ou seja, a explicagdo loégica sobre como
interagem as esferas sensivel e suprassensivel do dualismo platbnico, € um
componente “peculiarmente helénico”.'® Essa peculiaridade helénica se contrapde a
cosmovisdo hebraica conforme destaca Reale:

Vérios estudiosos observaram que a civilizagdo espiritual grega era uma
civilizagao da visdo e, portanto, da ‘forma’ que é objeto de visédo; e como, sob
diversos aspectos, tal civilizagdo seja antitética, por exemplo, a civilizagéo
hebraica, cujo trago predominante foi o “auscultar’ e o “ouvir’ (auscultar a
“voz” e a “palavra” de Deus e dos profetas)."”

Ao romper com o método dos fildsofos naturalistas que era fundado nas
sensacdes do mundo fisico, Platdo prioriza o raciocinio como meio de “captar a
verdade das coisas”'® E significativo que o método adotado por Platdo, tenha essa
intencdo de busca pela verdade, e que essa verdade se encontre exclusivamente no
mundo inteligivel, em detrimento do mundo sensivel. Esse postulado, do mundo
inteligivel como causa verdadeira das coisas, € uma das concepgdes platonicas que
posteriormente se coadunara as formulagdes apologéticas dos pais da Igreja nos

primeiros séculos da era crista.

Mas a teoria das ldeias € apenas o primeiro passo da chamada “segunda
navegagédo”’® de Platdo. A continuidade da sua filosofia promove uma série de
concepgdes que se infiltraram na filosofia cristd, ndo apenas na patristica, mas
permeiam o pensamento cristdo até os nossos dias. Para fins desta pesquisa
seguiremos prioritariamente com as implicagdes do dualismo platénico fundamental
entre 0 mundo sensivel e o mundo inteligivel, bem como suas consequéncias para a
antropologia cristd e a eclesiologia, sem prescindir também de alguns importantes

desdobramentos, como o “neoplatonismo”® e o “cartesianismo”?’.

'S REALE, 1994, p. 62.

6 REALE, 1994, p. 62.

" REALE, 1994, p. 62.

'8 REALE, 1994, p. 54.

A segunda navegagdo equivale ao rompimento que Platdo fez com o método dos filésofos
naturalistas, a fim de apreender a realidade metafisica a partir do raciocinio, em detrimento do
mundo fisico, percebido pelos sentidos.

Escola filoséfica de tendéncia mistica e inspiragdo platénica, que tem como principal expoente
Plotino.

2! Doutrina de tendéncia dualista, desenvolvida pelo filosofo francés René Descartes (1596-1650).

20
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2.2 COROLARIOS DA FILOSOFIA DUALISTA NA ANTROPOLOGIA CRISTA E
NA ECLESIOLOGIA

As filosofias platdnica, neoplatdonica, cartesiana ou quaisquer outras que
prezem pelo trago de irredutibilidade do dualismo, cumpriram, em grande medida, um
papel lesivo a humanidade, ao servirem de fundamentagao ideoldgica para uma série
de antagonismos que, no decorrer da historia, se expressaram como tensdes latentes,
conflitos explicitos, ou ainda opressdes manifestas, entre individuos ou grupos sociais,
étnicos, politicos, econbmicos ou culturais. Da metafisica a ética, e desta a
antropologia, dicotomias foram desenvolvidas a partir da filosofia platénica, ou a ela
vinculadas posteriormente, que erigiram muros de segregag¢ao psicossociais, como o
dualismo religioso, que distingui o profano do sagrado; ou o dualismo antropoldégico,
que aborda a relagao entre o corpo e a alma.

Rosa assinala que

Uma teologia desenvolvida a partir da antropologia dualistica platénica foi
essencial para a justificativa teérica da dominagdo e genocidio dos povos
amerindios e afros no processo de colonizagéo da América Latina.??

E acrescenta:

(...) foi o dualismo da teologia que permitiu que os tedlogos pudessem com
tanta facilidade justificar a tortura praticada pela Inquisi¢do, ou a escravatura
praticada universalmente, ou a reducéo dos indios a uma condi¢ao de servos
como fizeram ainda no século XVI tantos tedlogos. Somente foi possivel
porque para eles, o corpo nao era realmente o homem. Torturar o corpo, tirar
a liberdade do corpo podia justificar-se porque o corpo ficava de certo modo

exterior a pessoa humana, como seu instrumento.?3
A légica platénica, que desenvolve a relagéo entre os principios dos dualismos
tedricos e busca resolver, pelas vias do raciocinio filoséfico helenista, as suas
irredutibilidades, ndo se mostrou capaz de prover os correspondentes mecanismos de
resolugcao para as tensodes, conflitos e opressdes que ocorrem na pratica. As tensdes
forjadas e solucionadas no campo filosofico, fundamentam embates que permanecem

irredutiveis no ambito empirico.

22 ROSA, Wanderley Pereira da. O dualismo na teologia crista: a deformagao da antropologia biblica
e suas consequéncias. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2010. p. 55.
2 COMBLIN, 1985 apud ROSA, 2010, p. 56.
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Esta l6gica da filosofia platonica atingiu profundamente o pensamento cristéo,
fazendo com que este entrasse “na via do dualismo” (tradug&o nossa),?* ainda que um
“dualismo mitigado” (tradugdo nossa).?® Algumas formulagdes apologéticas,
eclesiolégicas e antropoldgicas elaboradas no decorrer da histéria da cristandade,
assemelham-se as doutrinas dualistas, ao expressarem suas irredutibilidades, ainda

gue acompanhadas das suas respectivas tentativas de resolucao.

Mondin denuncia, por exemplo, o pensamento cartesiano como um dos

responsaveis pela visdo dualista na eclesiologia:

Durante os ultimos séculos as forgas leigas, com base na teoria da separagéo
total entre Estado e igreja, tinham pretendido limitar a acdo desta ultima a
esfera das almas, ao mundo interior, espiritual, privado e muitas vezes o
tinham conseguido, gracas também a convivéncia dos tedlogos, que tendo
abracado uma concepgao cartesiana do homem e do mundo, reduziram a
igreja a uma sociedade dos espiritos, que se ocupava exclusivamente da
salvagdo das almas.?®
Mondin também demonstra a relagé&o entre antropologia e eclesiologia, sob a
égide do dualismo, quando atesta que, para demonstrar o papel primordial que o

Espirito Santo exerce sobre a comunidade crista,

Os padres e doutores da igreja geralmente usaram a férmula ‘alma da igreja’.
Agostinho a utiliza com muita frequéncia e a justifica mostrando que o Espirito
Santo exerce na igreja as mesmas fungbes que a alma exerce no corpo
humano.?”
E segue citando Agostinho: “O Espirito Santo € para o corpo de Cristo — a
igreja — 0 que a alma ¢ para o corpo do homem”.?8 Aqui se vé uma transposigdo do

dualismo antropolégico de Platdo para a realidade da igreja.

Tomas de Aquino “também mostra que o papel que Espirito Santo desenvolve
na igreja apresenta muitas analogias com o da alma no corpo humano e, por este

motivo, a férmula ‘o Espirito Santo, alma da igreja’ é correta”.?°

24 En la via del dualismo. DUSSEL, Enrique D. El dualismo en la antropologia de la cristiandad:
desde el origen del cristianismo hasta antes de la conquista de América. Buenos Aires: Editorial
Guadalupe, 1974. p. 13.

25 Dualismo mitigado. DUSSEL, 1974, p. 17.

26 MONDIN, Battista. As novas eclesiologias: uma imagem atual da igreja. Sdo Paulo: Paulinas,
1984, p. 315.

27 MONDIN, 1984, p. 340.

28 AGOSTINHO, 247 apud MONDIN, 1984, p. 340.

22 MONDIN, 1984, p. 340.
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Mondin pondera:

Mas de que maneira deve-se entender esta bela expresséo ‘alma da igreja’?
Certamente ndo deve ser entendida em sentido proprio e literal, pois ndo se
podem atribuir ao Espirito Santo algumas fungdes essenciais que a alma
desenvolve com relagdo ao corpo. A alma, por exemplo, é forma substancial
do corpo: esta unida a ele substancialmente e forma com ele uma sé pessoa.
Isto ndo acontece na unido do Espirito Santo com a igreja; entre eles néo se
realiza uma unido substancial (ainda que vital) e, portanto, ndo se constitui

uma nova hipéstase (pessoa).°
Nota-se a complexidade da questao pela incapacidade de se definir os limites
da relacdo entre os principios de tais dualismos. Ora se levanta a hipétese de
descontinuidade, ora de continuidade. Nao é distante a inferéncia que se pode fazer
deste dualismo entre os aspectos humano e divino da igreja para o dualismo entre
pecado e santidade, ou ainda melhor, entre o individuo pecador e/ou santo, participe
da igreja. Nesse sentido, questiona-se pelos limites que definem pecado e santidade
e sobre os balizadores que definem a exclusdo ou a permanéncia de uma pessoa na
comunidade cristd. Essas sdo apenas algumas das inumeras questbes que se
impdéem quando a realidade da igreja se expressa através da l6gica dualista. Em cada
uma das indagagdes que se desdobram, as irredutibilidades permanecem,
enfatizando a necessidade de um mecanismo de resolug¢do, e assumindo um tom de

mistério, especialmente quando se trata da realidade da igreja.

Em sua obra “As Novas Eclesiologias”, Mondin realiza didaticamente uma
sintese das ideias de alguns dos principais estudiosos da igreja e consegue a faganha
de condensar boa parte da compreensao destes estudiosos em uma simples, mas
poderosa assertiva: “A igreja € uma trama muito densa de mistérios”.3! Ele destaca a
natureza composita de uma igreja simultaneamente humana e divina, visivel e

invisivel.

Nessa mesma linha, afirma Anton que “a igreja é essencialmente um mistério”
(tradugdo nossa).®? Erdman reforga essa ideia ao afirmar que “o mistério’ desse ‘corpo’
sO depois da ressurreicdo [de Cristo] é que foi plenamente revelado”.?® Outra
percepcado desta trama de mistérios pode ser apreendida a partir do dualismo de

30 MONDIN, 1984, p. 341-342.

3 MONDIN, 1984, p. 12.

32 |a iglesia es esencialmente un misterio. ANTON, Angel. El misterio de la iglesia: evolucion
historica de las ideas ecclesiologicas. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, Estudio Teologico
de San lidefonso, 1986-1987. v. 2. p. 3.

33 ERDMAN, Charles R. Atos dos Apéstolos. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1960. p. 11.
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Jacques Maritain, para o qual a igreja subsiste em uma esfera natural e em uma esfera

sobrenatural, que transcende a existéncia das pessoas que dela participam.3*

Mondin cita Mohler para destacar a dimens&o teandrica da igreja: “Aigreja [...]

€ ao mesmo tempo divina e humana”.®®* Neste mesmo sentido, cita Franzelin:

Aigreja, [...] consta em seus membros, [...] de um elemento duplo, o elemento
por si mesmo humano, visivel e externo, e o divino, invisivel e interno, do qual
o elemento humano é enformado e elevado, e é constituida pela conjungao
de ambos os elementos, humano e divino, e toda a igreja resulta dai humano-

divina.%¢
Dussel demonstra que em varios momentos da histéria da cristandade
apologias ao evangelho foram engendradas com aparatos da légica dualista. Suas
consideragdes se voltam, preponderantemente, para o campo da antropologia. Ele
demonstra que, a partir do segundo século da era crista, desenvolveu-se uma série
de concepcgdes sobre a constituicdo antropoldgica do ser humano, as quais foram
gradativamente se afastando da original concepgdo unitaria hebraica para se
aproximar de ideias como, por exemplo, a imortalidade da alma, de cunho dualista

platdnico.?’

Foi Taciano® quem realizou uma tentativa inicial de conjugar as ideias do
judeu-cristianismo com a filosofia grega.3® Logo, com o surgimento do neoplatonismo
de Plotino, essa tendéncia se intensificou, ocasionando algumas confusdes de cunho
doutrinario. Clemente e Origenes, importantes nomes da patristica, ambos da cidade

de Alexandria, reproduzem essa tendéncia nas suas reflexdes antropoldgicas.

Clemente se concentra na relagcéo entre imagem e semelhancga, de inspiragéo
tanto biblica quanto platénica e que sera assumida como a estrutura antropolégica da

cristandade oriental .40

Mas é com Origenes que se apresenta

A primeira crise importante da compreensao cristd do homem, e a aceitagédo
[...] de um certo dualismo. O que havia sido um pensamento pré-filoséfico,

34 MARITAIN, Jacques. A Igreja de Cristo: a pessoa da Igreja e seu pessoal. Rio de Janeiro: Livraria
Agir Editora, 1972. p. 36.

% MOHLER, 1956 apud MONDIN, 1984, p. 310.

3 FRANZELIN, 1877 apud MONDIN, 1984, p. 310.

37 DUSSEL, 1974, p. 9-288.

38 Pai da Igreja, autor de “Discurso contra os gregos”, escrito entre 170-172 d. C.

3% DUSSEL, 1974, p. 74.

40 DUSSEL, 1974, p. 76.
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comega agora a se constituir como filosofia, e os perigos inerentes a
expressao ontoldgica se duplicam quando se tem em conta que tal expressao
se fazia dentro dos moldes instrumentais da filosofia neoplaténica e em um
ambiente fortemente influenciado pelo gnosticismo (tradugéo nossa).*!
Para esse longo processo histérico de clara influéncia dualista na antropologia
crista, cuja repercusséo se percebe até os dias de hoje, Dussel formulou a seguinte

tese:

A compreensao cristd do homem se constituiu dentro do horizonte do
pensamento hebreu e evoluiu homogeneamente no cristianismo primitivo, no
entanto, originando-se a cristandade (que € uma cultura que ndo deve se
confundir com o cristianismo), por helenizagdo da experiéncia primitiva,
mudou-se de lingua e de instrumentos I6gicos de interpretacéo e expresséo,
resultando assim em um dualismo mitigado (tradug&o nossa).*?
Dussel postula, portanto, que o humanismo da cristandade foi forjado a partir
de trés diferentes niveis de transformacdes culturais: das estruturas fundamentais do
pensamento hebreu, dos instrumentos logicos de expressao helénicos, e de

contelidos objetivados através da lingua grega.*3

Nesse sentido, a comunidade cristd primitiva desenvolveu um humanismo
vinculado ao nivel das estruturas de pensamento fundamentais hebraicas, permitindo
a continuidade de uma concepgao unitaria antropoldgica, ética e metafisica que
permanecem implicitas no pensamento cristdo contemporaneo. Mas, a medida que
houve a necessidade de se preservar estes fundamentos em meio a cultura helénica,
os apologetas tiveram que combater as heresias que surgiam utilizando-se da lingua
e dos instrumentos logicos de expressao gregas, eivados do dualismo platbnico, o que

resultou no dualismo mitigado da cristandade.**

As consequéncias desse cruzamento de concepgdes sao profundas, como

um caminho sem volta, ou pelo menos de dificil solu¢do. A unidade indivisivel do ser

41 La primer crisis importante de la comprension cristiana del hombre, y la aceptacion [...] de um certo

dualismo. Lo que habia sido um pensamento pre-filoséfico, comienza ahora a constituirse como
filosofia, y los peligros inherentes a la expresion ontolégica se duplican cuando se tiene em cuenta
que dicha expresion se hacia dentro de los moldes instrumentales de la filosofia neoplaténica y en
em ambiente fuertemente influenciado por el gnosticismo. DUSSEL, 1974, p. 80.

La comprensioén cristiana del hombre se constituyd dentro del horizonte del pensamento hebreo y
evoluciono homogéneamente en el cristianismo primitivo, sin embargo, originandose la cristiandad,
(que es una cultura que no debe confundirse con el cristianismo), por helenizacién de la primitiva
experiencia, se cambié de lengua y de instrumentos I6gicos de interpretacion y expresion,
cayéndose asi en um dualismo mitigado. DUSSEL, 1974, p. 17.

43 DUSSEL, 1974, p. 33-36.

4 DUSSEL, 1974, p. 17.

42
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humano, postulada pelo judeu-cristianismo, se dilui em meio a lingua e a logica da

cultura helenista, e sua recuperagdo se torna cada vez mais ardua.*®

Dai conclui-se que, assim como as concepg¢des dualistas, a ideia de mistério
da igreja, bem como a constituigdo antropolégica do ser humano, denotam uma
realidade ndo compreendida na sua plenitude; que apresenta uma irredutibilidade, ao
mesmo tempo em que requer uma resolugdo no sentido de conciliar essa
irredutibilidade. Este embate tedrico, que Dussel constatou travar-se no ambito da
antropologia crista, e que vemos também na eclesiologia, é decorrente do processo

de formacao do pensamento acima demonstrado, ocorrido no seio da cristandade.

Em sua obra “El Humanismo Semita™5, Dussel aborda as estruturas
fundamentais de pensamento do povo de Israel. Ele apresenta a cosmovisao hebraica
nao apenas como uma alternativa viavel a concepgédo grega de mundo, mas como
uma nogao totalizante, no sentido de abarcar toda a realidade, supostamente
contemplada na filosofia platbnica. Esta cosmovisdo do povo de Israel é
fundamentada na acdo de Javé, que se revela ao povo como o unico Deus, e tem
como premissa a ideia de unidade antropoldgica, ética e metafisica. Este pressuposto
da unidade, contemplada no humanismo hebreu, € que dissipa as irredutibilidades dos
dualismos, tanto no ambito tedrico da filosofia platénica, quanto no ambito pratico das
tensdes vivenciadas pela comunidade judaico-cristd do primeiro século. Elementos

dessa cosmovisdo serdo apresentados no capitulo a seguir.

45 DUSSEL, 1974, p. 163.
46 DUSSEL, Enrique D. EI humanismo semita: estructuras intencionales radicales del Pueblo de
Israel y otros semitas. Buenos Aires: Editorial Universitaria de Buenos Aires, 1973.
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3 O HUMANISMO HEBREU

Humanismo é um termo que permite uma grande variedade de significados,
inclusive com perspectivas opostas entre si. Nogare confere alguns sentidos
fundamentais para o termo e indica um denominador comum entre eles: “é humanista,
filosoficamente, toda doutrina que atribui ao homem algo de caracteristico, de

especifico em relagéo aos outros seres do universo™’.

Um dos sentidos que Nogare destaca é:

o humanismo de carater especulativo-filoséfico. Em sentido lato este
humanismo filosofico pode significar qualquer conjunto de principios
doutrinais referentes a origem, natureza, destino do homem. [...] Em sentido
estrito, o humanismo filosofico € qualquer doutrina que em seu conjunto
dignifica 0 homem?*8,

Nesse sentido, Dussel aborda o humanismo semita como as estruturas de
pensamento fundamentais forjadas por uma variedade de povos e culturas que se
desenvolveram numa ampla confluéncia geografica entre os continentes da Asia,
Africa e Europa: acéadios, babilénicos, ugariticos, cananeus, arameus, fenicios,
moabitas, etiopes e hebreus s&o alguns dos povos semitas originarios dessa regiao,
que atualmente é conhecida como Oriente Médio.*°

O humanismo elaborado pelos semitas deixou um legado perpétuo a historia.
Ele precede a prépria filosofia helénica na condigao de determinar, em grande medida,

as estruturas do pensamento ocidental contemporaneas.5°

Em virtude da variedade destes povos, e apesar de apresentar aspectos
fundamentais comuns entre si, tal humanismo n&o se assentou de forma homogénea,
mas apresentou diferenciagcdes basilares que acabaram por reforcar distancias

culturais e delimitar fronteiras geograficas entre os semitas."

Dussel confere ao povo de lIsrael, junto com o Isldo, a prerrogativa de ser a

expressdo maxima do pensamento semita.’? Os hebreus desenvolveram uma

47 SARTRE apud NOGARE, Pedro Dalle. Humanismos e anti-humanismos: introdugdo a
antropologia filosofica. Petropolis: Vozes, 1985. p. 16.

48 NOGARE. 1985, p. 15.

4 DUSSEL, 1973, p. 6.

50 DUSSEL, 1973, p. 19.

5t DUSSEL, 1973, p. 6.

52 DUSSEL, 1973, p. 19.
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estrutura de consciéncia coletiva com elementos sobremodo singulares, capaz de
promover a consolidagdo do cristianismo na histéria, como igreja universal, “fruto
maduro da estrutura que denominamos elementos ou conteudos da cosmovisido

semita [...]" (tradugdo nossa).

Nesse sentido, o exame destes elementos é imprescindivel para a
compreensao da cosmovisdo hebraica, bem como para fins desta pesquisa, que visa
estabelecer uma relag&o entre essa cosmoviséo e o seu legado a humanidade e, mais
especificamente ao cristianismo. Estabelecer esta relagdo significa identificar quais
elementos do humanismo hebreu podem ser percebidos na Igreja cristd e de que
forma contribuiram para a formagdo da sua singular identidade, especialmente no
primeiro século da nossa era, momento histérico da sua expansao, registrado no livro
dos Atos dos Apdstolos. Além de conhecer os elementos do humanismo hebreu é
importante entender de que modo eles foram assimilados pela comunidade crista
primitiva, quais os fatores que permitiram que ela se apropriasse destes elementos, e

quais tipos de resisténcia enfrentaram nesse processo de apropriagéo.

3.1 UNIDADE ANTROPOLOGICA

A unidade antropologica no pensamento hebraico se estabelece a partir da
concepgao de alguns aspectos da existéncia humana, que permitem a compreenséo
de uma “unidade indivisivel do homem” (tradugdo nossa).>* Estes aspectos sdo
designados pelos termos hebraicos basar, néfesh, riach e leb.

3.1.1 Basar

Basar significa carne e corresponde a varias funcionalidades do organismo:

A carne tem diversas faculdades, ou seja, o vivente carnal possui distintas
partes funcionais: o coragdo (Ezequiel 36,26) € a sede da sabedoria, do
proprio entendimento (Génesis 6,5; 8,21); os rins, que além do significado do
coracdo designam igualmente os pensamentos secretos, a sensibilidade; o
figado, faculdade dos sentimentos elementares (“Meu figado [bilis] se
derramou em terra”: Lamentagdes 2,11), etc. [...] O sangue, os ouvidos, o0s

53 Fruto maduro de la estrutura que denominamos elementos o contenidos de la cosmovisén semita
[...]. DUSSEL, 1973, p. 19.
54 Unidad indivisible del hombre. DUSSEL, 1973, p. 28.
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0ssos, cada 6rgdo ¢ uma faculdade da unidade vivente que é o homem.5®
(tradug@o nossa).

Outro significado de basar se refere a fragilidade do ser humano. Podemos
ver esse sentido no questionamento de J6 a Deus: “Tens tu olhos de carne [basar]?
Acaso, vés tu como vé o homem?”% Note-se que o uso de basar na argumentagio de
Jo estabelece um paralelo com o ambito espiritual, implicando um desfavorecimento
do ser humano carnal em relagdo a Deus. O olhar de Deus, que & Espirito, ndo tem
as limitagdes dos olhos de basar.

E importante referenciar basar em relagdo a concepgdo antropoldgica que
herdamos da cultura helénica. Basar ndo € o equivalente ao corpo no pensamento
ocidental, pois a nogdo de corpo da cultura helénica ndo existia para os hebreus.%’
Essa nogdo se contrapde a alma e redunda num dualismo proprio da filosofia
platdnica, que considera que o ser humano €& composto por duas substancias
diferentes uma da outra, material e espiritual, que sédo partes que compdem a
integralidade do ser humano, o que implica dizer que a alma, parte espiritual, pode

subsistir sem um corpo.

A antropologia hebraica ndo admite essa separagao postulada por Platao;
basar corresponde sempre a um aspecto, mas ndo meramente a uma parte
substancialmente especifica do homem. O termo basar, tomado isoladamente, ndo
contempla o sentido de corporalidade, mas sim de carnalidade.®® O sentido de
corporalidade s6 se expressara a partir da dialética entre basar e rdach. Esta dialética
original € que permite o sentido de unidade antropoldgica, que se encerra por sua vez,

no termo néfesh.%°

O termo equivalente a basar no grego é sarx. O apdéstolo Paulo utiliza o termo
com a conotagao de pecado, o aspecto do ser humano que transgride contra Deus.%°

No livro dos Atos, sarx aparece se referindo ao corpo de Cristo na ressurreigcdo, mas

55 | a carne tiene diversas facultades, es decir, el viviente-carnal posee distintas partes funcionales: el

corazoén (Ezequiel 36,26) es la sede de la sabiduria, del entendimento mismo (Génesis 6:5; 8,21);
los rifiones, que ademas del significado del corazén designan igualmente los pensamentos secretos,
la sensibilidade; el higado, facultad de los sentimentos elementales (“Mi higado [bilis] se derramé
em tierra”: Lamentaciones 2,11), etc. [...] La sangre, los oidos, los huesos, cada 6rgano es uma
facultad de la unidad viviente que es el hombre. DUSSEL, 1973, p. 28.

% Jo 10, 4. BIBLIA, 1993.

57 DUSSEL, 1973, p. 28.

%8 DUSSEL, 1973, p. 28.

% DUSSEL, 1973, p. 26.

60 ROSA, 2010, P. 173.
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nao sugerindo pecado, ao contrario, para destacar a incorruptibilidade do seu corpo:

“...] nem o seu corpo [sarx] experimentou corrupgao”®.

3.1.2 Néfesh

Néfesh € o termo que exprime a totalidade do ser humano, compreendida a
partir da dialética entre basar (carne) e rdach (espirito). Denota que o ser humano é
carne vivente, que possui consciéncia. Néfesh significa vida: “Entao, formou o Senhor
Deus ao homem do pé da terra e Ihe soprou nas narinas o félego de vida, e 0 homem
passou a ser alma vivente (néfesh)”.6? “Nesse sentido, o ser humano n&o tem néfesh,

mas é néfesh”.%3

O termo grego para néfesh no Novo Testamento € psyché, conforme aparece
no evangelho de Marcos: “Que aproveita ao homem ganhar o mundo inteiro e perder
a sua alma [psyché]?.54 Em Atos, psyché aparece designando as pessoas convertidas
apos o discurso de Pedro no dia de Pentecostes: “Entdo, os que lhe aceitaram a
palavra foram batizados, havendo um acréscimo naquele dia de quase trés mil
pessoas [psyché]”.65 Assim como néfesh, o vocabulo também designa o ser humano
na sua totalidade.

3.1.3 Leb

Leb significa “coragdo, sentimento, desejo, razdo, decisédo da vontade e o
‘coragéo’ de Deus”.%6

Rosa explica que:

A localizagdo anatdmica do coragdo serve aos autores biblicos como
metafora daquilo que é inescrutavel, inacessivel e oculto na pessoa humana.
Pelo menos, inacessivel aos seres humanos, mas n&o a Deus.®”

61 At. 2, 31b. BIBLIA, 1993.

62 Gn. 2, 7. BIBLIA, 1993.

8 ROSA, 2010, p. 157.

6 Mec. 8, 36. BIBLIA, 1993.

65 At. 2, 41. BIBLIA, 1993.

8 WOLFF, 2008 apud ROSA, 2010, p. 163.
67 ROSA, 2010, p. 163.
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E dispbe de trechos do Antigo Testamento, que atestam a incapacidade
humana em discernir as reais intengdes do préprio coragdo, bem como a prerrogativa

de Deus de sonda-lo:

Provérbios 24:12: ‘Se dizes: Mas nds ndo sabiamos nada disto!, aquele que
sonda os coragbes o perscruta’. Também em Provérbios 15:11 encontramos:
‘Perante Javé estdo descobertos mesmo o mundo inferior e a mansao dos
mortos, quanto mais os coracgdes dos filhos dos seres humanos’. Ou ainda:
‘Ele conhece os segredos do coragdo’ (Salmos 44:22).58
O coragéo é o centro originario da inteligéncia, da razdo humana. Ha uma
correspondéncia entre coracéo e entendimento. E o coragéo a origem do bem e do

mal que o ser humano engendra e realiza.?®

No Novo Testamento, leb aparece traduzido como kardia para indicar, assim
como no hebraico, a interioridade do ser humano, muito mais do que especificar

apenas um orgéo vital do organismo.

Em Atos, kardia ocorre em varias passagens como no episodio de Ananias e
Safira, os quais tentaram ludibriar a comunidade cristd com sua oferta e foram
repreendidos por Pedro: “Ananias, por que encheu Satanas teu coragao [kardia], para

que mentisses ao Espirito Santo, reservando parte do valor do campo?”7°

E, referindo-se a unidade da comunidade: “Diariamente perseveravam
unanimes no templo, partiam pdo de casa em casa e tomavam as suas refeicdes com

alegria e singeleza de coragao [kardia]”.”!
3.1.4 Raach

Rdach significa “vento, respiragdo, espirito-(s), temperamento, for¢ca de
vontade”’2. Pode aparecer nas Escrituras como sendo o préoprio Deus: “Entdo disse o
Senhor: O meu espirito (rdach) ndo agira para sempre no homem, pois este € carnal

(basar)’.”® E o riiach que confere vida ao ser humano.

8 ROSA, 2010, p. 163.
8 DUSSEL, 1973, p. 43.
70 At 5, 3. BIBLIA, 1993.
™ At. 2, 46. BIBLIA, 1993.
2 ROSA, 2010, p. 161.
3 Gn. 6, 3. BIBLIA, 1993.
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Rdach nao tem a conotagéo de espirito no sentido meramente antagbnico a
matéria, mas € um aspecto do ser humano que, numa relagédo de intersubjetividade
ou reciprocidade com basar, conjuga a sua totalidade. E “o ser humano como alvo da
agdo criadora de Deus”.”

No Novo Testamento rdach aparece traduzido para o grego pnéuma e
contrasta com sarx [basar] e psyché [néfesh]. “Estes entendidos como fraqueza e
inclinacdo ao pecado, aquele para designar o ser humano inteiro aberto a agado do
Espirito Santo [...]".7°

Pnéuma surge em Atos com os sentidos acima expostos no evento da descida
do Espirito Santo no dia de Pentecostes: “Todos ficaram cheios do Espirito Santo
[pnéuma] e passaram a falar em outras linguas, segundo o Espirito [pnéuma] lhes

concedia que falassem”.”®

Para fins desta pesquisa, que visa relacionar a estrutura antropoldgica até
aqui apresentada com as tensdes relatadas no livro dos Atos dos Apdstolos, mais
importante do que detalhar separadamente cada um dos aspectos da antropologia
hebraica é examinar como eles interagem para compor a unidade indivisivel do ser
humano, é enfatizar a percepgao que se tem quanto ao grau de unidade estabelecida,
ou sobre a possibilidade de existir descontinuidade entre os aspectos,
comprometendo a unidade e permitindo uma alteridade antropolégica.

Em outras palavras, investigar qual a condicdo antropologica dos demais
povos, a partir do ponto de vista hebraico. Nesse sentido, o movimento profético
hebraico apregoa de forma contundente: “[...] Os egipcios sdo homens e nao deuses;

os seus cavalos, carne e ndo espirito”.”’

A ideia de rdach revela uma dimensao antropologica de cunho sobrenatural,
propriamente biblica.”® Essa ideia remete a totalidade do ser humano a uma dimenséo
que transcende a dialética basar-néfesh. Desse modo, a unidade que sustenta a
estrutura antropoldgica hebraica ndo anula a dicotomia entre homem carnal e homem

espiritual.

74 ROSA, 2010, p. 163.

5 ROSA, 2010, p. 175-176.
76 At. 2, 4. BIBLIA, 1993.
7 |s 31, 3. BIBLIA, 1993.
78 DUSSEL, 1973, p. 28
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Dussel esclarece:

(...) O homem tem uma estrutura indivisivel, porém possivel de situar-se em
duas ordens diferentes. No visivel, terrestre, existe a carne (basar) e o vital
(psiquico-néfesh), o homem primeiro, com sua sabedoria terrestre, carnal ou
psiquica. Enquanto que, na ordem da participacédo da vida divina, existe um
espirito (pneuma), participado livremente por um Senhor absolutamente
transcendente que constitui 0 homem carnal, na ordem da Alian¢a, do Reino
de Deus: homem espiritual, o novo homem (Efésios 2.15), o segundo Adao,
com sabedoria espiritual, com um corpo espiritual (tradugdo nossa).”®

Fica nitida essa oposi¢cao entre sabedoria da carne e sabedoria do Espirito

nas cartas de Paulo aos Colossenses 2, 18 e em Romanos 8, 6.8

Nesse ponto, outra questdo se impde: antecipando-nos na histéria até o
tempo da Igreja primitiva e considerando que rdach € uma concepgéao exclusivamente
judaica, questiona-se sobre a possibilidade de um gentio apropriar-se genuinamente
da concepgao antropoldgica judaica, e através de que meios isso se realizaria.

Nossa hipétese é que estas questdes antropoldgicas, assim como as
questdes éticas e metafisicas que veremos adiante, permeiam as tensdes observadas
no livro dos Atos, e que os fatos ali registrados revelam os meios que se fizeram
necessarios para a solucao destas tensdes, num processo que culmina na formacéao

da identidade da Igreja crista.

Da antropologia hebraica podemos destacar trés principios que, guardadas
as suas singularidades, serdo também percebidos tanto na ética hebraica e na
intersubjetividade da alianga entre Deus e Abrado, quanto na realidade da Igreja: 1) a
unidade indivisivel do ser humano, representada por néfesh; 2) as duas ordens onde
se situam esta unidade, representadas por basar e rdach,; 3) a prevaléncia de uma
sabedoria transcendente, representada por rdach, em detrimento da fragilidade da
sabedoria humana representada por basar.

7 E| hombre tiene una estructura indivisible, pero possible de situarse en dos érdenes diversos. En lo
visible, terrestre, existe la carne (basar) y lo vital (psiquico-néfesh), el hombre primero, con su
sabiduria terrestre, carnal o psiquica. Mientras que en el orden de la participacion a la vida divina,
existe un espiritu (pnetima), participado libremente por un Sefior absolutamente trascendente que
constituye al hombre carnal, psiquico, en el orden de la Alianza, del Reino de Dios: hombre espiritual,
el hombre nuevo (Efesios 2,15), segundo Adam, com sabiduria espiritual, con un cuerpo espiritual.
DUSSEL, 1973, p. 32.

80 DUSSEL, 1973, p. 31.
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3.2 UNIDADE ETICA

Assim como a antropologia hebraica apresenta uma unidade indivisivel do ser
humano, a ética hebraica apresenta uma unidade no plano moral. A unidade ética
denota que tanto o mal quanto o bem se originam no coragéo (leb) do homem e se
manifesta na liberdade de escolha das suas mas ou boas atitudes. Assim, mal e bem
nascem no coragdo do ser humano ndo como seres criados, mas como estado,

condigao do ser.?’

Novamente € preciso destacar a importancia de se compreender como se
relacionam entre si os varios aspectos da pessoa humana: atitudes mas provenientes
do coragao (leb), denotam uma inclinagdo para o aspecto da carnalidade (basar);
atitudes boas do coragéo (leb), uma inclinagao para o aspecto espiritual (rdach). Note-
se que a prevaléncia da sabedoria espiritual conduz os desejos do coragéo para boas
atitudes, enquanto as mas atitudes revelam um coragao (leb) guiado pela sabedoria
da carne. Essa relacdo entre leb, basar e rdach nos remete as duas ordens
observadas na antropologia hebraica: a ordem carnal (basar) e a ordem espiritual

(raach).

A dicotomia entre mal e bem apresenta desdobramentos: atitudes recorrentes
de um coragdo guiado pela carnalidade denotam um coragédo contrario a vontade
espiritual do rdach, constituindo-se em pecado contra Deus. Por outro lado, esse
mesmo coragao carnal sofre influéncia perdoadora do rdach, que o santifica, quando
reconhece sua limitag&o intrinseca. O reconhecimento desta limitagdo é um passo em
diregdo ao bem, que ndo pode ser genuinamente praticado sem a participagao do

rdach na totalidade da pessoa.

O simples reconhecimento desta limitagao intrinseca € um ato de fé genuina
da pessoa, em detrimento de atitudes com aparéncia benigna, porém in6cuas e
obscurecidas pelo orgulho que impede uma confissdo da prépria incapacidade e da

necessidade da acéo do rdach.

8 DUSSEL, 1973, p. 39.
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Das Escrituras extraimos a maxima: “O salario do pecado € a morte, mas o
dom gratuito de Deus ¢é a vida eterna”?, que nos permite categorizar de um lado basar,

mal, pecado e morte, e de outro, réach, bem, santidade e vida.

Ou ainda, conforme destaca Dussel:

Na ftradicional antropologia hebraica, genial hermenéutica de um fariseu
perito, Paulo de Tarso conclui explicitamente os corolarios contidos no relato
javista (sobre a escolha do homem em praticar o mal e a sua expulsdo do
Jardim do Eden no livro de Génesis): ‘Por um sé homem entrou o pecado no

mundo [...], e pelo pecado a morte’ (Romanos 5.12) (tradug&o nossa).®3
Assim, o monismo antropoldgico hebraico fundamenta o desenvolvimento de
uma ética igualmente monista, que se encerra no coragdo do ser humano,
desdobrando-se em uma série de dicotomias, que denotam a liberdade de escolha do
homem entre mal e bem, pecado e santidade, obras e fé, sabedoria da carne e
sabedoria do espirito, coisas terrenas e coisas celestiais, numa fungdo de

correspondéncia as categorias basar e riach, respectivamente.®

Assim como na antropologia, na ética hebraica também é possivel perceber
trés principios: 1) a unidade indivisivel da condigdo humana, encerrada no coragéo
(leb) do homem, fonte unica tanto do mal quanto do bem; 2) as duas ordens
norteadoras da condi¢do do ser humano, representadas por basar e rdach, que se
expressam na liberdade de escolha entre o mal e o bem; 3) a prevaléncia de uma
sabedoria divina e espiritual que conduz o coracao (leb) para o bem, designada por
rdach, em detrimento da limitada inteligéncia humana e carnal, que o conduz para o

mal, designada por basar.

3.3 UNIDADE METAFISICA

Além da unidade antropoldgica e da unidade ética, a unidade metafisica é o
terceiro componente do humanismo hebreu que dara sentido as tensdes do livro dos
Atos. Essa unidade se expressa mediante a alianca estabelecida entre Javé e Abraao,

8 Rm 6, 23. BIBLIA, 1993.

8 En la tradicional antropologia hebraica, genial hermenéutica de un fariseo perito, Pablo de Tarso
concluye explicitamente los corolarios contenidos em el relato yahvista: Por un solo hombre entr6 el
pecado en el mundo [...], y por el pecado la muerte (Romanos 5, 12). DUSSEL, 1973, p. 42.

8 DUSSEL, 1973, p. 45.
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a fim de constituir um povo a partir da descendéncia do patriarca, e € marcada pela
caracteristica da intersubjetividade. Trata-se de uma comunicagéo iniciada por Javé
em diregdo a Abrado, para estabelecer com ele e seus descendentes uma relagao
interpessoal.

O carater de unidade da Alianga é decorrente, portanto, da sua caracteristica
essencial: a intersubjetividade, que permite uma relagéo do tipo interpessoal. E a
concretizacdo de um acordo totalizante firmado entre sujeitos, fundamentada na
propria relagao interpessoal intrinseca ao acordo. Isso pressupde a manifestacao de
vontades, desejos e decisdes pessoais mutuas como prerrogativas legais do acordo

firmado, e que norteiam, portanto, a relagéo intersubjetiva.

Dussel desenvolveu a concepgao de intersubjetividade da Alianga a partir da
reflexdo de Buber sobre a ontologia da relagdo, demonstrada na sua obra Eu e Tu.
Na obra, Buber discorre sobre o fenbmeno da relagdo, tomando-o como o fundamento

da existéncia humana.

Os comentarios introdutérios de Von Zuben a obra de Buber clareiam a
concepgao de intersubjetividade, como aspecto que promove a unidade relacional
observada na Alianga. Primeiramente Von Zuben destaca a mudanga de uma fase
mistica para uma fase existencial de Buber, onde a relagdo e o dialogo aparecem

como o fundamento da unidade existencial humana:

De uma fase mistica Buber passou por uma fase existencial [...]. A unido com
0 Absoluto ja ndo era mais procurada por ser ilusoria, ela ndo opera a uniao
no interior da existéncia individual; nela o proprio ser ndo € levado a sua
verdadeira integracéo e a separagéo interior permanece. [...] Eu e Tu contém
severas criticas a proposta mistica da unidade. Esta categoria sera
substituida pela categoria da relagéo que é fundamental para a compreensao
do sentido da existéncia humana. ‘No principio é a relagcédo’. A relagdo, o
didlogo, sera o testemunho originario e o testemunho final da existéncia
humana.®

Ja na fase existencial, Buber se reconhece numa posicao favoravel para

enxergar uma unido dos opostos, possivel a partir da dialogicidade, conforme destaca
Von Zuben:

Tal “aresta”, onde Buber se coloca, € antes de mais nada o vislumbre da unido
paradoxal da plenitude, superando as solugbes de compromisso daquilo que
geralmente é entendido como dilemas ou alternativas: [...] bem-mal, unidade-

8 BUBER, Martin. Eu e Tu. 2. ed. Revista. Sdo Paulo: Cortez & Moraes, 1979. p. 18.
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dualidade. A unido dos contrarios permanece um mistério na profunda
intimidade do dialogo. Dialogo ¢ plenitude.®

E acrescenta:

Eu e Tu nao é simplesmente uma descrigdo fenomenoldgica das atitudes do
homem no mundo ou simplesmente uma fenomenologia da palavra, mas é
também e sobretudo uma ontologia da relagdo. Podemos dizer que a principal
intuicdo de Buber foi exatamente o sentido de conceito de relagdo para
designar aquilo que, de essencial, acontece entre seres humanos e entre o
Homem e Deus.

A reflexdo inicial de Eu e Tu apresenta a palavra como sendo dialdgica. A
categoria primordial da dialogicidade da palavra é o ‘entre’. Mais do que uma
analise objetiva da estrutura légica ou semantica da linguagem, o que faria
da palavra um simples dado, Buber desenvolve uma verdadeira ontologia da
palavra atribuindo a ela, como palavra falante, o sentido de portadora de ser.
E através dela que homem se introduz na existéncia. Ndo é o homem que
conduz a palavra, mas € ela que o mantém no ser. Para Buber a palavra
proferida & uma atitude efetiva, eficaz e atualizadora do ser do homem. Ela é
um ato do homem através do qual ele se faz homem e se situa no mundo
com os outros. A intengdo de Buber é desvendar o sentido existencial da
palavra que, pela intencionalidade que a anima, € o principio ontolégico do
homem como ser dialogal e dia-pessoal. As palavras-principio (“Grundwort”)
sdo duas intencionalidades dindmicas que instauram uma direg&o entre dois
polos, entre duas consciéncias vividas.®”

A intersubjetividade, portanto, se encerra nas palavras principio Eu e Tu e se

manifesta pelo dialogo, pela comunicagédo. “O fato primordial do pensamento do Buber

é a relagao, o dialogo na atitude existencial do face-a-face”.%8

Nesse sentido, o dialogo como expresséo da intersubjetividade € a via através

da qual a unido paradoxal dos opostos se torna possivel, e, conforme Dussel, é

também o que caracteriza essencialmente a Aliancga:

Entre Deus e Abrado se abria um abismo, uma ruptura radical e descontinua.
O ato religioso de Abrado inaugura uma nova dimensao religiosa: Deus se
revela como Pessoal, como uma existéncia totalmente distinta que ordena,
gratifica, pede sem nenhuma justificativa razoavel [ou seja, geral ou
previsivel], e para o qual tudo é possivel. Esta nova dimenséo religiosa
permite a existéncia da fé, no sentido judeu-cristio (tradugio nossa).®

86
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BUBER, 1979, p. 19-20.

BUBER, 1979, p. 40-41.

BUBER, 1979, p. 10.

Entre Dios y Abraham se abria un abismo, una ruptura radical y discontinua. El acto religioso de
Abraham inaugura una nueva dimension religiosa: Dios se revela como Personal, como una
existencia totalmente distinta que ordena, gratifica, pide sin ninguna justificaciéon razonable [es decir,
general o previsible], y para el cual todo es posible. Esta nueva dimension religiosa permite la
existencia de la fe, en el sentido judeo-cristiano. ELIADE, 1949 apud DUSSEL, 1973, p. 89.
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Nesse sentido, a comunicagdo, a palavra dirigida por Deus a Abrado

estabelece a unidade entre coisas de ordem carnal com as de ordem espiritual, o

humano com o divino.

Dussel, ao utilizar as palavras-principio de Buber, explica que Javé é o Eu

constituinte da Alianga com Abrado, que por sua vez € o Tu da relagdo que se

estabelece. Mas, a posicao de interlocucdo de Abrado para com Javeé, faz com que

ele assuma uma dupla consciéncia: simultaneamente ele é o Tu na relagdo com Javé

e 0 Eu em relagdo ao povo de Israel. O alcance da Alianga a totalidade do povo

hebreu, portanto, se da através da concepcao de “personalidade incorporante”

atribuida a Abrado. Sobre isso Dussel afirma:

(...) A intersubjetividade constituida inclui: a Consciéncia Transcendente e
Constituinte (Eu) de Javé; a consciéncia constituida e essencialmente relativa
de Abrado (Tu), ao Eu; a abertura da consciéncia de Abrado, pela promessa
e afidelidade, pela expectativa confiada e certa, ao nds escatolégico. Ou seja,
Abrado tem uma dupla expressédo de sua relagao inter-consciencial: o Eu
primario de Javé e o N6s de um povo do qual ele é ja sua totalidade
fundamental. Ou se preferir, 0 Eu e um V6s onde o tu de Abrado é a origem,
o fundamento e o constituinte (constituinte ndo com respeito ao Eu, que é
primeiro, mas ao vos, que € escatologico). Esta é a estrutura metafisica
essencial da consciéncia hebraica, no que diz respeito as relagbes
intersubjetivas (tradugéo nossa).*®

E conclui:

O Eu constitui uma alianga [...] com o vds, a partir de um fu, concreto e
histoérico, chefe de uma familia [...]. Abrado tem consciéncia, autoconsciéncia
ou consciéncia de si mesmo, pelo reconhecimento de sua dignidade
inalienavel, ja que é objeto de uma ‘aliangca’ com Aquele que, sendo o
absolutamente Outro, &, no entanto, uma subjetividade interpelante, vivente,
livre e dialogante: Javé (tradugdo nossa).®’

%0 [..] La intersubjetividad constituida incluye: la Conciencia Trascendente y Constituyente (Yo) de

91

Yahveh; la conciencia consituida e esencialmente relativa de Abraham (ti), al Yo, la apertura de la
conciencia de Abraham, por la promesa y la fidelidad, por la expectativa confiada y cierta, al nosotros
escatoldgico. Es decir, Abraham tiene um doble término de su relacién inter-conciencial: el Yo
primario de Yahveh y el Nosotros de um Pueblo del cual él es ya su totalidade fundamental. O si se
quiere, mas bien, el Yo y um Vosotros em donde el tu de Abraham es el origen, el fundamento y el
constituyente (constituyente no con respecto ao Yo, que es primero, sino al vosotros, que es
escatoldgico. Esta es ya la metafisica esencial de la conciencia hebrea, el fundamento del “mundo”
del hombre hebreo, em cuanto a las relaciones intersubjetivas se refiere. DUSSEL, 1973, p. 49-50.
El Yo constituye uma “alianza” [...] con el vosotros, a partir de un td, concreto e histérico, jefe de una
familia [...]. Abraham tiene conciencia, autoconciencia o conciencia de si mismo, por el re-
conocimiento de su dignidad inalienable, ya que es objeto de una “alianza” con Aquel que, siendo
el “absolutamente-Outro”, es, sin embargo, una subjetividad interpelante, viviente, libre y dialogante:
Yahveh. DUSSEL, 1973, p. 50.
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A unidade decorrente da intersubjetividade da Alianga demanda exclusividade
em relacédo a Javeé, como unico Deus, o0 que implica uma espécie de distanciamento
do povo hebreu em relagdo as coisas do mundo e dedicacdo ao cumprimento dos
estatutos da Alianga, positivadas na lei mosaica. Sobre isso Dussel afirma que:

Este “estrangeirismo” ou “distanciamento” [...] ndo é uma alienacéo [...], muito
pelo contrario, é a possibilidade prépria da originalidade livre com respeito ao
mundo, porque [...], Abrado ndo trabalha a “coisa” [...], mas apascenta “sobre
ela” seus rebanhos. Abrado toma distancia, e igualmente o povo hebreu
depois, para nao se alienar [...] na natureza divinizada (como os gregos)
(tradugado nossa).%?
A efetiva tomada de consciéncia do povo hebreu sobre o distanciamento
requerido pela Alianca se da a partir da experiéncia do exilio babilénico. Israel se
desliga de um aparato secular politico e econémico, e forma gradativamente uma

comunidade (gahal) em torno de Javé.®

Essa atitude de desprendimento revela uma evolugao da consciéncia hebraica
na sua relacdo com Javé, o que permite o desenvolvimento de uma comunidade
histérica, mas com esperanga escatoldgica, que vive nesse mundo, mas dele
experimenta um distanciamento, pois tem vinculos de intersubjetividade com Javeé.
“Tendo que distinguir entre o politico-cultural e a intersubjetividade da Alianga, o povo
de Israel comega uma nova e original historia (ainda maior, talvez, que a originalissima
de Abrado)” (tradugédo nossa).®* A Antiga Alianca firmada através da “personalidade
incorporante” de Abrado evolui até culminar numa Alianga Nova, firmada na

“‘personalidade incorporante” de Jesus Cristo.

Mas tal evolugé&o parece guardar reservas no seio do povo hebreu, pois 0
reconhecimento de Jesus Cristo como “personalidade incorporante” ndo se constituiu
em unanimidade. A constatagdo de caminhos diferentes tomados pelo judaismo e
cristianismo promove o questionamento a respeito da natureza do processo de

separagao entre as duas grandes religides. A questao € se se trata de uma ruptura ou

92 Esta “extranjeria” o “distanciamento” [...] no es una enajenacion |[...], sino muy por el contrario la
posibilidad misma de la originalidad libre com respecto al mundo, porque [...], Abraham no trabaja
la “cosidad” [...], sino que apacienta “sobre ella” sus rebafios. Abraham toma distancia, y lo mismo
el Pueblo hebreo después para no alienarse [...] en la naturaleza divinizada (como los griegos).
DUSSEL, 1973, p. 51.

% DUSSEL, 1973, p. 57.

% Habiendo debido distinguir entre lo politico-cultural y la intersubjetividad de la Alianza, el pueblo de
Israel comienza una nueva y original historia (atin mayor, quiza, que la ya originalisima de Abraham).
DUSSEL, 1973, p. 57.
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uma continuidade evolutiva. Pela intersubjetividade da Alianga, Dussel indica que se

trata de uma evolucgao:

Por tudo isto, o cristianismo continua sem interrupcédo a tradicdo semito-
judaica, produzindo, no entanto, como um ‘salto qualitativo’, uma revolugao
de estruturas, que ndo faz pensar: nem em uma sintese, nem em um
sincretismo, mas em uma evolugdo homogénea (tradugéo nossa).®
E precisamente a intersubjetividade, trago comum entre a Antiga e a Nova
Alianga, que dificulta a afirmagdo que o senso comum insiste em propagar: que se
trata de uma ruptura entre as aliangas. Ambas pressupdéem um relacionamento
pessoal com Javé. Mas, nesse ponto é preciso estabelecer uma relagcéo entre a ética
e a metafisica da Alianga, que se apresenta determinante para esta questao. Na ética,
a liberdade de escolha do ser humano mantém aberta a possibilidade de uma
permanéncia na ordem carnal, sem a influéncia determinante da ordem espiritual. Do
mesmo modo, na metafisica, ha a possibilidade da ndo adesao voluntaria e consciente
a relagao interpessoal, o que mantém a pessoa fora da Alianga. Em outras palavras,
a continuidade entre Antiga e Nova Alianga se estabelece somente a partir da
consciéncia da intersubjetividade, da consciéncia de evolugao e do elemento principal
que permite essa evolucio: a “personalidade incorporante” de Jesus Cristo.

A intersubjetividade, ao contribuir para a compreenséo da continuidade entre
essa Antiga Alianca e a Nova Alianga, apresenta desdobramentos que dessa tenséo
inicial emanam, como a centralidade de Moisés e Cristo, das obras e da fé, dos ritos
da lei mosaica e da gratuidade da graca.

Assim como na antropologia e na ética hebraicas, vemos na metafisica: 1)
uma unidade entre Javé e o povo de Israel, estabelecida a partir da intersubjetividade
da Alianga feita através de Abrado; 2) uma dicotomia entre o humano e o divino,
representada pelas partes da Alianca, o povo constituido de Israel e o Eu constituinte
de Javeé; bem como pelo distanciamento dos participantes da Alianga em relagao ao
mundo; 3) uma dialogicidade iniciada por Javé em diregdo ao povo, na oferta da
Alianga, que se desdobra na prevaléncia da sua vontade sobre os anseios do povo

hebreu, que mais tarde sera positivada na lei mosaica.

% En todo esto, el cristianismo continua sin interrupcion la tradicion semito-judia, produciendo, sin
embargo, como un “salto cualitativo”, una revolucién de estructuras, que no hace pensar: ni en una
sintesis, ni en un sincretismo, sino en una evolucién homogénea. DUSSEL, 1973, p. 60.
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4 AS TENSOES NO LIVRO DOS ATOS DOS APOSTOLOS

Ha um momento na histéria em que o cristianismo experimenta o seu mais
alto grau de distanciamento da influéncia dualista platbnica: a época da comunidade
cristd do primeiro século da nossa era, cujas experiéncias sao registradas no livro dos

Atos. Dussel destaca esse periodo de plena unidade da igreja:

O dualismo no pensamento da cristandade ndo se manifesta em um primeiro
momento, quando a compreensdo do homem era ainda unitaria [...]. A
consideragdo do homem segundo a filosofia grega ainda ndo se havia feito
presente. Resplandece ainda no pensamento cristdo primitivo a unidade
existencial do homem em textos que explicam situa¢gdes humanas no nivel
da vida cotidiana (tradugéo nossa).*®

Cada um dos eventos a seguir sédo recortes dessa realidade pré-helénica, em
gue a unidade prevalece sobre qualquer tentativa de visdo dualista.

4.1 A ASCENSAO DE JESUS (ATOS 1, 6-11)

Erdman diz que “a ascenséo de Cristo, v. 9, fala de duas grandes realidades:
a) sua passagem, do meio visivel e temporal, para o invisivel e eterno; b) quando

assumiu ‘toda a autoridade no céu e na terra”.?’

A afirmacado destaca a existéncia dos planos terreno e celestial, visivel e
invisivel, temporal e eterno, ja contemplados na metafisica hebraica da Alianga entre
Javé e Abrado. O homem Jesus, que havia convivido com os discipulos no plano
terreno, agora ressurreto, assume posigao celestial, em contraponto a sua realidade
terreal. O olhar dos discipulos para o céu e o questionamento do anjo a reacao deles

evidencia a existéncia de um lugar distante e inatingivel ao ser humano natural.

O estranhamento dos discipulos diante da cena é notério, especialmente por

tratar-se de um homem constituido de carne, e ndo somente espirito, com o qual

% El dualismo en el pensamento de la cristiandad no se manifiesta en un primer momento, cuando la
comprensién del hombre era todavia unitaria [...]. La consideracion del hombre como la planteaba
la filosofia griega no se habia todavia hecho presente. Resplandece todavia en el pensamento
cristiano primitivo la unidad existencial del hombre en textos que explican situaciones humanas al
nivel de la vida cotidiana. DUSSEL, 1974, p. 13.

% ERDMAN, 1960, p. 19.
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haviam convivido, e que agora transcendia o ambito natural da realidade. Uma
suposta consciéncia da unidade antropolégica e metafisica, preconizada pela
cosmovisdo hebraica, parecia ndo dar o suporte necessario a compreensdo do

fenbmeno que presenciavam.

De qualquer modo, o entendimento destas coisas nao fora pré-requisito para
que aqueles homens recebessem o chamado de Jesus para fazerem parte do seu
circulo de amizades mais intimo. Tal limitacdo fora recorrente, desde o relato dos
evangelhos, onde as ocorréncias sobrenaturais foram acompanhadas de temores e

indagagdes do tipo: “Quem é este, que até os ventos e o mar lhe obedecem?”8

Nao sendo isto critério, o fato de supostamente conhecerem as implicacdes
da intersubjetividade da Alianga estabelecida por Deus para o povo hebreu também
nao Ihes garantiria a participacdo no grupo que viria a constituir e desenvolver a
comunidade crista, a Igreja de Cristo. Parece que algo mais precisava acontecer, uma
experiéncia especifica, que os capacitasse a vivenciar a relagao interpessoal prevista
na metafisica da Alianga com Javé, e que os fizesse assimilar de fato a unido entre o

humano e o divino, o natural e o sobrenatural.

Mesters destaca outra tensdo que ocorre neste mesmo episodio, entre o reino
de Israel e o reino de Deus, a partir do questionamento feito pelos discipulos: “Senhor,
é neste tempo que restauras o reino a Israel?”®® Novamente vemos a incapacidade
dos discipulos em discernirem, por si mesmos, assuntos ja previstos na cosmoviséo
hebraica. Era necessaria uma intervencao divina, conforme destaca Richard: “A todo
este grupo, Jesus abre as suas inteligéncias para que compreendam as Escrituras e,

a todos eles, promete que serdo revestidos do poder do alto”1%°

Mas se a convivéncia com Jesus parece nao ter sido, até aquele momento, o
suficiente para abrir o entendimento dos seus seguidores, a sua resposta fornece o
elemento no qual repousara a tensao estabelecida, apds a sua ascensao: Jesus “diz
que n3o é ele o sujeito da nova estratégia, e sim o Espirito Santo”.'%" Jesus condiciona
a restauragao de Israel ao advento do Reino de Deus, conferindo uma perspectiva

9% Mt. 8, 27b. BIBLIA, 1993.

% MESTERS, 1985, p. 24.

100 RICHARD, Pablo. O movimento de Jesus depois da ressurreigdo: uma interpretago libertadora
dos Atos dos Apodstolos. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. p. 22.

10T RICHARD, 1999, p. 23.
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muito mais ampla do que a pretensdo de um reino local de cunho nacionalista. Sobre

isso, nos lembra Erdman o que Atos relata:

Os ensinos de Cristo, nesse interregno da ressurreigdo a ascensao,

relacionaram-se com as ‘coisas concernentes ao Reino de Deus’, o qual em

toda a sua perfeicdo ha de ser estabelecido na terra. Antes, porém, devera

ser anunciado o Evangelho ao mundo inteiro. Dai repetir, como coroamento

ou remate de seu ‘prefacio’, aquela promessa do batismo do Espirito, por cujo

poder esse antncio do Evangelho, de que tratam os Atos, iria se processar.'%?

A prevaléncia do plano espiritual sobre o carnal se manifestaria, a fim de
retomar a unidade entre as duas dimensdes, ainda nao discernida pelos discipulos,
bem como a concepcgao de universalidade do Reino de Deus, perdida no transcurso

da histdria do povo de Israel.

Aquele grupo de seguidores, que depois de anos de convivéncia com o Cristo
ainda nao compreendia as coisas concernentes ao Reino de Deus, seria capacitado
pela experiéncia do descenso do Espirito para dar inicio a comunidade crista primitiva,
a Igreja. Mas, ali na ascenséo, dias antes da descida do Espirito, eles ja se constituiam
na intersegcdo historica, personificada, ainda que imperfeita, entre o judaismo e o
cristianismo, a exemplo do que foi seu mestre Jesus, de modo perfeito, enquanto

esteve no mundo.

A cena descrita no relato da ascensdo é o marco apotedtico que encerra a
narrativa do evangelho de Lucas, enfatizando o distanciamento entre o Cristo nos
céus e a lgreja na terra, ao mesmo tempo em que abre a narrativa da trajetoria da
Igreja dos homens no livro dos Atos, marcada definitivamente pela unido com o

Espirito Santo.

4.2 A DESCIDA DO ESPIRITO SANTO (ATOS 2, 1-13)

A dicotomia entre terra e céu observada na ascenséo de Jesus, reaparece no
dia do cumprimento da promessa da descida do Espirito Santo. Como um contraponto
necessario a ascensao, Lucas relata uma manifestagao igualmente sobrenatural, mas

em sentido contrario, uma descensao de “linguas, como de fogo™'%, do céu a terra,

12 ERDMAN, 1960, p. 17.
103 At. 2, 3. BIBLIA, 1993.
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acompanhadas de um som repentino. Nesse episddio, a intervencdo divina é
prevalecente sobre as limitagcdes da esfera humana, uma vez que “rompe as barreiras

da linguagem e cria comunicag&o”'% dentre os presentes.

Mas, “o povo se divide na interpretacdo dos fendmenos de Pentecostes”.'%
Se por um lado havia o grupo de pessoas unidas pelo poder manifesto do Espirito
Santo (pnéuma) e que compreendiam uns aos outros o que se dizia, ainda que em
diferentes linguas, por outro lado havia o grupo daqueles que ouviam, mas n&o
entendiam o que estava sendo dito. Percebe-se no relato do livro dos Atos, e nas
palavras seguintes de Mesters, a dicotomia observada na antropologia e ética
hebraicas, entre a sabedoria humana, meramente carnal e a sabedoria divina,

espiritual:

A novidade do evangelho gera conflitos de interpretagdo. Onde o Evangelho
€ acolhido e onde a ‘conversao’ consegue transformar a situagdo, aparecem
sinais de algo novo, tdo novo, que a razdo humana ndo consegue explica-lo
a partir dos seus proprios pressupostos. A inteligéncia humana, sem a fé, erra
na interpretagdo das manifestagées do Evangelho na histéria. O Evangelho
desafia ndo so6 a verdade, desafia também a raz&o. Ele ndo se reduz a escala
dos pensamentos humanos. Trata-se do conflito provocado pelo novo que ja
ndo cabe no esquema antigo. Por isso, os homens ndo conseguem entender
o Evangelho: [...] Interpretam a novidade do Espirito como embriaguez.'%

Para Mesters, a fonte das tensdes em Atos € o Evangelho, pois ele “anuncia
a vontade de Deus e, por conseguinte, desaprova e denuncia as decisbes e as
opinides humanas em contrario”.'%” Essa afirmagéo de Mesters fica mais evidente nos
episodios que se seguem a descida do Espirito Santo, nos quais os conflitos aparecem

de modo mais explicito: os discursos de Pedro, os testemunhos dos demais apostolos

e 0s milagres através deles realizados.

194 MESTERS, 1985, p. 25.
195 MESTERS, 1985, p. 32.
196 MESTERS, 1985, p. 26.
197 MESTERS, 1985, p. 24.
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4.3 O DISCURSO DE PEDRO E A UNIDADE DA IGREJA PRIMITIVA (ATOS 2, 14-
47)

ApoOs a nitida influéncia do Espirito (rdach/pnéuma) sobre aquelas pessoas
reunidas no dia de Pentecostes, Lucas passa a relatar o resultado disso na vida dos
apostolos e da comunidade cristd em geral. Essa é a tbnica das linhas seguintes em
Atos, onde salta aos olhos a ousadia dos apostolos, no sentido de buscar a
universalidade do Evangelho, em detrimento da particularidade religiosa israelita, bem
como destaca-se a comunhdo plena da comunidade que vivenciava a unidade

estabelecida pela intersubjetividade da Alianga entre Deus e Abra&o.

Em meio as recorrentes tensdes e conflitos, Lucas faz questédo de registrar o
traco de unidade que marcava o cotidiano da comunidade crista. Essa condicéo de
comunhao perfeita € decorrente da relagcdo pessoal com Deus e equivale, portanto, a
intersubjetividade da Alianga estabelecida por Deus com Abrado para o povo de Israel.
A comunidade crista primitiva havia assimilado essa condi¢do de comunh&o perfeita
com Deus e de uns para com os outros, de modo que vivenciavam efetivamente a

vontade divina para o povo que Ele havia constituido.

Mas, ao mesmo tempo em que se consolidava a unidade, lancava-se a
semente de uma tenséo latente que viria a se tornar um conflito ferrenho entre judeus
israelitas e judeus cristdos. O primeiro serm&o de Pedro, dirigido aos seus
compatriotas israelitas que ndo compreenderam a manifestacédo espiritual no dia de

Pentecostes, a certa altura assume grave tom de acusagao:

Varbes israelitas, atendei a estas palavras: Jesus, o nazareno, varao
aprovado por Deus diante de vds com milagres, prodigios e sinais, [...] vOs o
matastes, crucificando-o por méaos de iniquos; ao qual, porém, Deus

ressuscitou, rompendo os grilhées da morte; [...].1%8
A acusacao de Pedro coloca de um lado os israelitas, sua incredulidade
guanto a messianidade e ressurreicdo de Cristo, e do outro lado os apoéstolos, que
tanto testemunharam a ressurreicdo, quanto estavam convictos de que Jesus € o
Messias. Em seu discurso, Pedro também deixa clara a prevaléncia prevista na

antropologia e ética hebraicas ao afirmar que aquele episédio € o cumprimento da

108 At. 2, 22-24. BIBLIA, 1993.
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predi¢cao do profeta Joel: “E acontecera nos ultimos dias, diz o Senhor, que derramarei

do meu Espirito (rdach/pnéuma) sobre toda a carne (basar/sarx)”.%

Com estas palavras, Pedro afirmava que o Espirito Santo estava retomando
as estruturas de pensamento fundamentais dadas por Javé ao povo hebreu,
conferindo novamente a unidade perdida nas particularidades da religido judaica,
agora nao mais meramente por via de estatutos positivados na lei mosaica, mas na
pessoa de Cristo, através de um relacionamento pessoal com ele, de uma

intersubjetividade ja experimentada pelos seus discipulos.

Isso implica dizer que o povo de Israel ja ndo compreendia as suas proprias
estruturas de pensamento, que ndo estavam conectados aos estatutos que os tinha
constituido como povo; que estavam entregues a maldade do seu proprio coragéo
(leb); que n&o estavam sendo guiado pelo Espirito (rdach), mas pela carne (basar).
Certamente os judeus reagiriam a qualquer discurso que tivesse aparéncia de ameaca
as suas estruturas ontologicas, que os acusasse de transgressao contra seus proprios
fundamentos, que os negasse a condigao de povo constituido por Javé. A pregagao

de Pedro trazia em seu bojo exatamente essa denuncia.

4.4 DO TEMPLO AO SINEDRIO (ATOS 3,4-22)

Lucas continua enfatizando os resultados do revestimento de poder do
Espirito Santo, recebido pelos apostolos, agora no relato da cura de um aleijado a
entrada do templo, através de Pedro e Jodo. Stagg destaca que “tratava-se mais do
que um milagre (maravilha); era um sinal [...] do mundo fisico que dava uma ideia
daquilo que poderia ser feito no mundo espiritual”.’”® O didlogo entre os planos fisico
e espiritual e a prevaléncia da vontade divina sobre o aspecto humano aparece de
modo recorrente no livro dos Atos, condi¢des ja contempladas no humanismo hebreu.
Assim como na antropologia, na ética e na metafisica da Aliangca, o Espirito Divino

compromete-se numa relagéo intersubjetiva com o aspecto carnal da humanidade,

109 At 2,17. BIBLIA, 1993
10 STAGG, Frank. O livro dos Atos dos Apéstolos: os primeiros esforgos em prol dum evangelho
desimpedido. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1958. p. 106.
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prevalecendo sobre ela, fazendo a saude prevalecer sobre a enfermidade, a vida
sobre a morte.

Mas, para tornar claro que néo se trata apenas de um envolvimento parcial,
alcangando apenas o aspecto carnal do ser humano, mas sim sua totalidade (basar e
raach), conferindo vida (néfesh) de fato, Stagg acrescenta: “Assim como o homem

podia tornar-se s&o fisicamente [...] podia igualmente fazé-lo espiritualmente”.!"

O espanto das pessoas diante do fendmeno evidencia a natural incapacidade
do ser humano carnal em discernir realizacbes do Espirito, como ocorreu no dia de
Pentecostes. Diante do espanto das pessoas presentes, Pedro inicia o seu segundo
sermé&o registrado por Lucas, proferido com a mesma ousadia do discurso anterior.
Mas desta vez ha consequéncias, e uma oposi¢cado explicita surge da parte da
liderancga religiosa judaica.

Se para Mesters, a fonte dos conflitos em Atos € o anuncio do Evangelho,
para Frangiotti, 0 motivo essencial da oposi¢ao judaica aos cristdos é Cristo. “Aquilo
que separa os cristdos dos judeus € a interpretacdo dos eventos e da profecia em
relagdo a Jesus”.''? Dentre as desavencas entre israelitas e cristdos dos primeiros
séculos “o nervo da controvérsia judeu-crista restava sendo a recusa de Jesus”.'"3
N&o ha discordancia entre Mesters e Frangiotti, se considerarmos que o Evangelho é
a obra e a mensagem de Cristo para a humanidade, e, na sua totalidade, para a
pessoa dele converge.

O cerne da controvérsia cristologica, evidenciado em varios episédios do livro
dos Atos, reside na messianidade de Jesus, que se desdobra numa série de
concepgdes divergentes, forjadas no seio da comunidade palestinense sobre a

pessoa de Cristo, como sua natureza humana e divina, sua morte e ressurrei¢ao.

A oposigao judaica ja se manifestara desde a época em que Jesus andara nas
regidbes da Palestina, ensinado e realizando milagres dentre o povo, através da
investida de lideres religiosos que faziam questionamentos com a intencdo de
enfraquecer a influéncia que Jesus exercia sobre as multiddes. A partir da realidade
da sua morte e a aparente desarticulagado do grupo dos discipulos, era natural que os

"1 STAGG, 1958, p. 106.

"2 FRANGIOTTI, Roque. Cristdos, judeus e pagaos: acusagbes, criticas e conflitos no cristianismo
antigo. Aparecida: Ideias & Letras, 2006. p. 81.

113 PORTO, Humberto. Judeus e Cristdos. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 1976. p. 69.
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animos se arrefecessem e as vigorosas investidas gradativamente se dissipassem.
Mas, o alento advindo da ressurreicao e o cumprimento da promessa da descida do
Espirito Santo impulsionaram a fé dos discipulos de modo que todas as prerrogativas

messianicas anteriormente manifestadas na vida de Jesus ganharam novo impeto.

Assim, a sua natureza humana e divina, a sua morte vicaria e sua ressurreigao
passaram a compor a pregagado daqueles que foram testemunhas destas realidades,
os apostolos. O desejo de anunciar estas verdades em torno da messianidade de
Jesus foi o estopim que deflagrou as tensdes entre parte do povo israelita e os
apostolos. Revestidos do poder outorgado pelo Espirito Santo, os apostolos assumem
a posicao de representantes das ideias de seu mestre e intensificam a tensdo. Neste
novo discurso, proferido imediatamente apds a cura do aleijado, ainda no templo,
Pedro reafirma a denuncia feita aos israelitas, no dia da festa de Pentecostes:
“Matastes o Autor da vida”.""* Depois, capturados, no Sinédrio Pedro reitera a

acusacao, desta vez diretamente aos lideres religiosos.

Trenchard destaca a caracteristica da messianidade, presente ndo somente
neste discurso de Pedro, mas na pregacgao dos apdstolos em geral:

Diante dos judeus, os apodstolos costumavam sublinhar os seguintes
elementos: [...] b) Jesus Cristo era o Messias esperado, conforme
evidenciado por sua vida e obras de poder. [...] O estudante pode buscar
estas caracteristicas ndo s6 no discurso que temos diante de noés (no dia de
Pentecostes), mas também na mensagem que se seguiu a cura do aleijado
[...], nos breves depoimentos diante do Sinédrio [...], na mensagem de Pedro
aos gentios reunidos com Cornélio [...], € no discurso de Paulo perante os
judeus de Antioquia na Psidia [...]. (tradug&o nossa).'"®

A medida que as oposi¢des se intensificam, atesta-se o desenvolvimento de
uma comunidade cristd que se fortalece em torno de uma relagéo pessoal com Deus,
com um coracgéo (leb) inclinado para o bem e ndo para o mal, vivenciando uma
unidade em consonancia com o humanismo hebreu, preconizando a universalidade

do Reino de Deus em detrimento do particularismo do reino de Israel, a fé em

114 At. 3,15. BIBLIA, 1993.

"8 Frente a los judios, los Apostoles solian subrayar los elementos siguientes: [...] b) Jesucristo era el
Mesias esperado, como se evidenciaba por su vida y sus obras de poder. [...] El estudiante pueder
buscar estas caracteristicas no sélo en el discurso que tenemos delante, sino también en el mensaje
que siguié a la curacién del hombre impedido [...], en los cortos testimonios delante del Sanedrin
[...], en el mensaje de Pedro a los gentiles reunidos con Cornelio [...], y en el discurso de Pablo frente
a los judios de Antioquia em Pisidia [...]. TRENCHARD, Ernesto. Los Hechos de los Apodstoles.
Gran Rapids, Michigan: Editorial Portavoz, 1993. p. 100-101
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detrimento dos rituais judaicos, a graga ao invés da lei, centralizada em Jesus ao invés
de Abra&do, ou seja, uma comunidade fundamentada nas estruturas do humanismo

hebreu, mas, evoluidas de uma Antiga para uma Nova Aliancga.

Do outro lado estavam os opositores, insistindo em demarcar os limites da sua
religiosidade, enraizados na superficialidade dos seus ritos, sem o discernimento
necessario para assimilar o salto qualitativo que o Espirito de Cristo conferia aos seus
préprios fundamentos, ainda acreditando que a solugdo se dava através da
bipolaridade social entre o Reino de Israel e o Império pagdo de Roma, da pretensa
autonomia que almejavam. A ferocidade com que reagiam as supostas ameacgas
advindas do grupo cristdo evidenciava o quanto estavam enraizadas nas suas

convicgoes.

4.5 ANANIAS E SAFIRA (ATOS 5, 1-11)

Em meio a unidade da comunidade que crescia, Lucas insere o relato do
casal, Ananias e Safira, e destaca precisamente aquilo que os torna definitivamente
alijados da comunidade cristd, um coragéo (leb) conduzido pelo mal: “Entdo disse
Pedro: Ananias, por que encheu Satanas teu coracao [leb], para que mentisses ao
Espirito [ponéuma] Santo [...]?"""6.

E nitida a relagdo com a ética hebraica, que contempla o coracdo como a
fonte tanto do mal quanto do bem. Trata-se, portanto, de uma escolha consciente, cuja
responsabilidade das suas atitudes recai sempre sobre a pessoa. Ananias e sua
esposa, Safira, sofreram de forma dura as consequéncias das suas ag¢des, como se

vé na continuidade do relato em Atos.

O conflito interior vivenciado por Ananias e sua esposa, atesta que os dilemas
da comunidade ndo se limitavam apenas a exterioridade dos conflitos de ordem
politica, econdmica ou culturais da época. Mais do que opositores politicos ou grupos
de interesse religiosos como os fariseus ou saduceus, havia a oposigao subjetiva,

vinda de si mesmo, do proprio coracdo. Trata-se de uma disponibilidade pessoal e

116 At. 5, 3. BIBLIA, 1993.
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intima do coragao, do entendimento humano, para adquirir a sabedoria espiritual

necessaria, que permite a transformacao interior em adeséo ao evangelho de Cristo.

Pelas palavras de Pedro, o relato destaca simultaneamente outra tens&o
decorrente da atitude de Ananias e Safira: “Ndo mentiste aos homens, mas a Deus”.'"”
Aqui aparecem as duas ordens previstas na metafisica hebraica, pela alianca
estabelecida entre Deus e os homens. A relacdo pessoal que Ananias e Safira
tentavam estabelecer com a comunidade estava fundamentada no engano, condig&o
contraria a retidao de coragao requerida pela intersubjetividade da alianga entre Javé
e Abrado.

Com esse episodio, Lucas demonstra que existem condigbes para se manter
como membro da igreja que se formava, e que estas condigdes estdo de algum modo
relacionadas as estruturas de pensamento hebraicas, mas sobretudo, a vontade

prevalecente divina, que aquela tem consonancia.

4.6 HEBRAIOI E HELLENISTAI (ATOS 6, 1-6)

A tensao relatada por Lucas no capitulo seis do livro de Atos ocorreu antes da
expansao do cristianismo para o mundo gentilico, quando a comunidade cristéd ainda
era exclusivamente constituida por judeus. Mas introduz uma diferenciagao entre dois
grupos de judeus. O grupo dos hellenistai — judeus da disperséo, de fala e cultura
grega — denunciara um descaso da parte dos hebraioi — judeus de fala aramaica,
residentes em Jerusalém — para com as viuvas helenistas no tocante a distribuicdo de
recursos da comunidade que deveria ser para todos.''® Trata-se, portanto, de uma
tensdo que se deu no ambito interno da comunidade cristd e ao mesmo tempo,
exclusivamente entre judeus. “Compreende-se naturalmente que essas duas atitudes

em atrito provinham dum mesmo fundo”'"®

Para Stagg, a controvérsia é reflexo da “atmosfera nacionalista e
tradicionalista”® na qual os discipulos mais préximos de Jesus, hebreus de

Jerusalém, haviam sido educados. Essa formagao hebraica particularista fazia frente

17 At. 5, 4b. BIBLIA, 1993.

118 STOTT, John. A mensagem de Atos: até os confins da terra. Sdo Paulo: ABU, 1994. p. 133.
"9 STOTT, 1994, p. 130.

120 STAGG, 1958, p. 130.
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a compreensao do universalismo que os hellenistai adquiriram na sua vivéncia fora da

Palestina.

Esse confronto entre particularismo e universalismo foi abordado por Dussel
como o corolario de um processo historico iniciado desde os tempos da monarquia,

passando pela experiéncia do exilio, até o advento do cristianismo:

O universalismo, posigao tedrica, € o melhor do humanismo judaico nas
proximidades da era cristd. No entanto, jamais deixara, ao mesmo tempo e
de fato, de fechar-se sobre si mesmo, por um movimento centrifugo, em um
nacionalismo, particularismo, messianismo temporal (tradugao nossa).'?!

O universalismo judaico era fundamentado

[...] Na Consciéncia vivente e transcendente de um Eu originario, como causa
criadora de tudo e Senhor da histéria. [...] Javé é o bem comum,
absolutamente “bem” e universalmente “comum”, tanto por ser criador, como
por sua presenca [...] no seu povo no presente, como pela promessa futura
de bencgao eterna (tradug&o nossa).'??

Ainda no que se refere ao universalismo, Dussel demonstra o avango que o

cristianismo conferiu ao judaismo:

O humanismo cristdo nascente ja contém, na pregagdo e na orientagédo
centripeta da agdo de seu fundador, os elementos essenciais do seu
universalismo. [...] E a comunidade por ele fundada que toma consciéncia
progressiva e descobre os meios ja implicitamente estruturados para exercer
efetivamente o universalismo através da missdo. [...] Em tudo isso, o
cristianismo continua sem interrup¢éo a tradicdo semito-judaica, produzindo,
no entanto, um ‘salto qualitativo’, uma revolugao de estruturas, que ndo faz
pensar: nem em uma sintese, nem em um sincretismo, mas em uma evolugao
homogénea.'?? (Dussel, 59-60).

21 El universalismo, posicion teérica, es lo mejor del humanismo judio en las proximidades de la era
cristiana. Sin embargo, jamas dejara, al mismo tempo y de hecho, de cerrarse sobre si mismo, por
un movimento centrifugo, en un nacionalismo, particularismo, mesianismo temporal. DUSSEL,
1973, p. 58.

[...] en la Conciencia viviente y trascendente de un Yo originario, em tanto que causa creadora de
tfodo y Sefior de la historia. [...] Yahveh es el bien comun, absolutamente “bien” y universalmente
“comun’”, tanto por ser creador, como por su presencia [...] en su pueblo en el presente, como por la
promesa futura de su bendicién eterna. DUSSEL, 1973, p. 58-59.

El humanismo cristiano naciente contiene ya, en la predicacion y la direccién centripeta de la accion
de su fundador, los elementos esenciales de su universalismo. [...] es la comunidade por él fundada
la que toma conciencia progresiva y descubre los medios ya implicitamente estructurados para
gjercer efectivamente el universalismo por la mision. [...] En todo esto, el cristianismo continua sin
interrupcién la tradiciéon semito-judia, produciendo, sin embargo, como un “salto cualitativo”, uma
revolucién de estructuras, que no hace pensar: ni en una sintesis, ni en un sincretismo, sino en una
evolucion homogénea. DUSSEL, 1973, p. 59-60.
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A concepgao humanista que ja havia sido forjada pelo proprio Javé para o
povo hebreu, se manifestara posteriormente nos ensinamentos e atitudes daquele que
é a expressao exata de Deus, Jesus Cristo. E a comunidade missionaria do primeiro
século, que se desenvolve em torno da centralidade de Cristo, que discerne essa
transposigéo e toma as rédeas da histdria’® para se consolidar como a genuina Igreja

crista.

Note-se que a controvérsia entre os hebraioi e hellenistai, vista sob o angulo
do humanismo hebreu, desvela uma série de outras tensdes implicitas, como o
particularismo da religiosidade judaica e o universalismo cristdo; o anseio pela
restauracéo do reino de Israel ou a instauragdo do Reino de Deus; a natureza da
relagédo entre judaismo e cristianismo; entre a Antiga e a Nova Alianga; a centralidade
de Moiséis e de Jesus; o papel da lei e da graga; a importancia das obras e da fé como
meio de justificacdo; a necessidade da circuncisdo da carne e do coragao. Estas
tensdes, ainda implicitas enquanto o cristianismo se restringia aos circulos judaicos,
se manifestariam mais explicitamente, nos préximos eventos do livro dos Atos, a
medida que a Igreja se desenvolve, sob a orientagdo do Espirito Santo, como no
discurso de Estévéo, que antecede seu martirio, marco da expansao do Evangelho

para além das fronteiras jerosilimitanas.

O universalismo se constitui, assim, numa nota essencial de um povo
constituido por Javé; vontade divina que prevalece sobre a tendéncia particularista do
legalismo judaico. A solugdo universalista, acatada pela comunidade cristd na
divergéncia entre hebraioi e hellenistai no livro dos Atos, foi um direcionamento divino
gue manteve a unidade da comunidade, ao mesmo tempo em que corresponde a
prevaléncia da sabedoria espiritual sobre a inteligéncia carnal; solugdo fundamental
para forjar a identidade universalista e a unidade da Igreja cristd. Do mesmo modo, as
demais tensdes acima citadas, que progressivamente se manifestariam, encontram a
sua resolugado em direcdo a unidade, quando vistas a luz do humanismo hebreu e da

acgao direcionadora do Espirito Santo.

124 Dussel, considera o livro dos Atos dos Apdstolos como uma auténtica teologia da histéria universal.
DUSSEL, 1974, p. 10.
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4.7 0 MARTIRIO DE ESTEVAO (ATOS 6,8-8,1)

O registro da controvérsia entre os hebraioi e os hellenistai parece intencional
para introduzir a importancia da visado universalista do segundo grupo, pois sao
individuos deste grupo que irdo assumir o protagonismo em alguns dos episodios que

se seguem no livro dos Atos.

Estévao realizava “prodigios e grandes sinais entre o povo”'?® quando sofreu
resisténcia da parte de alguns membros da sinagoga. De acordo com o relato, logo
de inicio fica clara a prevaléncia do aspecto espiritual sobre a religiosidade dos
opositores de Estévao, pois eles “ndo podiam resistir a sabedoria e ao Espirito com

que falava”?.

Imbuido do universalismo, cheio do poder do Espirito Santo, consciente das
estruturas fundamentais do humanismo hebreu e com o coragao inclinado para as
coisas espirituais, Estévao inicia o seu célebre testemunho vinculando a sua fé a
historia de Israel. Ao fazer isso, estabelece a premissa de uma unidade que deveria
se manifestar entre eles, pois tanto a fé dos seus compatriotas israelitas, quanto a sua
fé possuiam raizes nas promessas de Deus a Abrado, nos estatutos da lei mosaica,
na restauracido do Reino pela dinastia de Davi.

Mas, a certa altura do discurso, demonstra que tal unidade nio se estabelece
pelo fato dos israelitas ndo terem compreendido a sua prépria fé, ao rejeitar a Jesus
como o Cristo. Stagg diz que Estévéao

Atacou abertamente o orgulho nacional [...], ele pds em duvida a interpretagéo
judaica do “lugar santo” e a importancia que davam ao templo. Demonstrou
que eles tinham violado a verdadeira forga da prépria lei que alegavam
defender. O Unico que houvera guardado a lei foi Jesus.'?”

Estévdo estava apregoando a “natureza espiritual e universal’'® do

cristianismo em detrimento do particularismo judaico.

125 At. 6, 8. BIBLIA, 1993.
126 At. 6, 11. BIBLIA, 1993
127 STAGG, 1958, p. 140-141.
128 STAGG, 1958, p. 141.
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4.8 O CONFLITO INTERIOR DE SAULO X PAULO

Lucas introduz no episddio do apedrejamento de Estévéao, a pessoa de Saulo,
fariseu, perseguidor dos cristdos, como prenuncio da unidade que o Evangelho é
capaz de estabelecer. O contraste entre o Saulo, fariseu e o Paulo, cristdo é um
exemplo de conflito interior que uma pessoa experimenta ao se defrontar com o
Evangelho, e corresponde as tensbes exteriores que o0s grupos opositores
protagonizam no livro dos Atos. A mudanga da sua condigdo primeira até a sua
conversao a Cristo enfatiza o poder divino em estabelecer a unidade interior e ndo

apenas entre grupos sociais com diferentes ideais.

A variedade de conflitos no livro de Atos, caracterizados pela atuacdo de
diferentes grupos opositores como saduceus e fariseus, pelas diferentes motivagdes
explicitas destes grupos, pela simpatia de grande parte do povo judeu para com os
cristdos e por tensdes dentro da propria comunidade crista, desloca o foco da aparente
homogeneidade opositora de cunho eminentemente cultural, étnico e politico para
indiciar o verdadeiro cerne dos conflitos: a conversdo da pessoa a mensagem do
Evangelho de Cristo, através de uma agao espiritual divina, que envolve um coragao
transformado, inclinado para o bem, e que equivale ao reconhecimento da
incapacidade da sua propria religiosidade em manter uma relagao interpessoal com
Deus, premissas ja delineadas pelo humanismo hebreu. Sobre isso, diz Mesters: “Aqui
esta a fonte dos conflitos: o Evangelho revela e anuncia a vontade de Deus e, por
conseguinte, desaprova e denuncia as decisbes e as opinides humanas em

contrario”.'29

Nao obstante a diferenga entre transformacédo interior espiritual e
posicionamentos exteriores, Stagg estabelece uma relagéo significativa entre a
religiosidade dos hebreus e seus ideais nacionalistas. Ele demonstra que a
subjetividade da resisténcia a mensagem do Evangelho e a agdo do Espirito Santo,
se expressa objetivamente em posicionamentos étnico-culturais e politicos que
acabaram desencadeando persegui¢cado a comunidade crista: “O orgulho nacionalista
e os preconceitos de raga, mascarados de ortodoxia e piedade, inauguraram uma

inquisicao e perseguigdo de natureza animalesca”."3°

129 MESTERS, 1985, p. 24.
130 STAGG, 1958, p. 146.
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4.9 0 MAGICO SIMAO (ATOS 8, 9-25)

ApoOs o martirio de Estévéo, intensificou-se a perseguicdo a comunidade
cristd, o que promoveu a dispersao de alguns membros helenistas da comunidade e
a propagacao do Evangelho na regidao da Samaria. Lucas passa a registrar episédios
gue demonstram a acao do Espirito Santo, através de Filipe, o que ira contrastar com
a visdo ainda de tendéncias particularistas do apostolo Pedro, representando
novamente a dicotomia entre o particularismo hebreu e o universalismo do

cristianismo helenista.

Um destes episodios € o contato de um magico, Sim&o, com a novidade do
Evangelho. Diz o relato que com a pregacéao de Filipe as pessoas passaram a crer
nele, e Simao, sendo batizado, passou a segui-lo, admirando-se dos sinais e milagres
que se realizavam por intermédio do apdstolo.'®' Porém, diz Stagg, que Siméo de fato

“néo se converteu. A raz&o basica, antes e depois que ‘creu’, foi o egoismo”.'3?

Depois, diante de Pedro, Simao deixou revelar a falta de entendimento sobre
a genuina conversédo, oferecendo dinheiro para que obtivesse o0 mesmo poder de
imposigcao de maos que os apostolos tinham. A resposta de Pedro nos remete ao
pressuposto da ética hebraica, um coragao (leb) reto, conduzido pelo Espirito (rdach):
“‘Néao tens parte nem sorte neste ministério, porque o teu coracéo (leb/kardia) néo é
reto diante de Deus. Arrepende-te, pois, da tua maldade, e roga ao Senhor; talvez te
seja perdoado o intento do coragdo”.'®® Novamente o chamado ao arrependimento
aparece como 0 mecanismo capaz de conferir unidade na separagao estabelecida
entre o ser humano e Deus, a falsidade de Simao e a retiddo de Pedro.

O relato dos esforgos de evangelizagdo em Samaria enfatiza também a
continuidade da tens&o entre hebreus e helenistas, introduzida por Lucas no episodio
do servigo as viuvas. Ela ainda aparecera no decorrer do livro dos Atos, pois sua
resolugcéo se da gradativamente. Sobre isso diz Stagg:

Os apéstolos ainda permaneciam em Jerusalém quando Filipe levou o
Evangelho aos samaritanos. Ainda que simpatizando aparentemente com o
desenvolvimento, os apodstolos ndo o iniciaram. [...] E prova de progresso na

131 At. 8, 9-13. BIBLIA, 1993.
132 STAGG, 1958, p. 150.
133 At. 8, 21-22. BIBLIA, 1993.
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atitude de Pedro e Jodo o fato de pregarem o Evangelho em muitas aldeias
dos samaritanos.'*

4.10 CONTRASTES ENTRE FILIPE E PEDRO

Apesar desta pesquisa se delimitar as tensdes ocorridas apenas no ambiente
judaico-cristdo, vamos adentrar em alguns episédios especificos que envolvem o
inicio da propagacéo do evangelho em diregdo aos gentios. Isso se justifica pelo fato
de que, nestes episodios, os protagonistas na proclamagao do evangelho s&o judeus,
e entre as suas posturas no contato com o mundo gentilico também se percebem

tensdes. Trata-se de Filipe e Pedro.

ApOs registrar os eventos ocorridos nos circulos exclusivamente judaicos,
tendo como palco a cidade de Jerusalém, e a evangelizagdo em Samaria, Lucas passa
a registrar a propagac¢ao do evangelho a um grupo de gentios simpatizantes do

judaismo, mas que ainda n&o tinham se tornado prosélitos.'®

Este grupo dos gentios tementes a Deus era um campo feértil para a
disseminagdo do Evangelho. O Cristianismo ia precisamente ao encontro da sua
condigédo de simpatizantes do Judaismo, ndo prosélitos, pois lhes “oferecia 0 mesmo
monoteismo, 0s mesmos padrdes morais, € mais ainda: ndo exigia que eles se
identificassem com um grupo nacionalista e particularista”.’®. O eunuco etiope,

evangelizado por Filipe e o centurido Cornélio, faziam parte desse grupo.

As posturas de Pedro e Filipe nestes encontros despertam novamente a

atencao para a dicotomia entre o particularismo hebreu e o universalismo cristéo.

O entusiasmo de Filipe ao pregar ao etiope contrasta fundo com a relutancia
de Pedro em pregar a Cornélio. [...] Filipe nada tinha a dizer sobre a raga, a
nacionalidade, a mutilagdo fisica, ou sobre qualquer outra coisa de natureza
exterior, artificial, ou superficial. O que Filipe esperava era a prova de que o
etiope confiava em Jesus. [...] Era uma questdo de experiéncia espiritual, e
n&o de raca ou de ritos.'¥”

134 STAGG, 1958, p. 151-152.
135 STAGG, 1958, p. 153-154.
136 STAGG, 1958, p. 154.

137 STAGG, 1958, p. 154-155.
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Pedro, por sua vez, ao ser chamado para encontrar-se com o centurido na
cidade de Cesareia, “parecia movimentar-se como empurrado por um dever. [...]
ocupava-se em arranjar testemunhas de defesa a fim de proteger sua reputacéo,

levando-as consigo a Jope e mais tarde a Jerusalém”."38

A atitude de Pedro se explica pelo fato de que o ajuntamento de judeus com
gentios era condenavel de acordo com os costumes judaicos. Sobre isso Stagg

acrescenta:

A traducdo nao deixa claro outro contraste entre Filipe e Pedro. O Espirito
disse a Filipe: “Vai e ajunta-te a esse carro” (At. 8,29). Pedro protestou
dizendo que era profanar-se um judeu “em ajuntar-se” a uma pessoa doutro
pais. Usa-se nos dois casos a mesma palavra. Filipe alegrou-se por juntar-
se ao carro do etiope, ao passo que Pedro anotou a irregularidade de juntar-
se aqueles “estrangeiros”. Note-se ainda que Pedro faz questao de se dizer

“judeu” (At. 10,28).13°
Vale destacar que, ndo obstante a diferenca no comportamento de Pedro e
Filipe, a unidade cristad entre eles estava estabelecida, atestando que tal unidade se
estabelece nao por critérios étnicos, culturais ou politicos, mas por uma agao
prevalecente do Espirito Santo no coragdo do ser humano, estabelecendo com ele
uma relagao interpessoal. A relutancia de Pedro em discernir o direcionamento do
Espirito nos leva a concluir que a compreensé&o plena da vontade divina e das coisas
espirituais sobre a vontade humana é um processo que ocorre hao necessariamente
de forma instantdnea, mas gradativamente a partir da relagdo de intersubjetividade

estabelecida.

4.11 PEDRO E OS JUDAIZANTES

A visita de Pedro a casa do centurido Cornélio foi um acontecimento
orquestrado pelo Espirito Santo, que tratou de comunicar os dois da necessidade do
encontro. O inicio do relato da visdo de Pedro, do “céu aberto, e um objeto descendo,
como se fora um grande lengol que, suspenso pelas quatro pontas, vinha baixando a

terra”4%, que antecedeu a sua visita a Cornélio, nos remete a dicotomia presente no

138 STAGG, 1958, p. 170.
139 STAGG, 1958, p. 170-171.
140 At. 10, 11. BIBLIA, 1993.
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relato da ascensao de Jesus da terra ao céu, e ao dia de Pentecostes, quando do céu

a terra desceram “linguas, como de fogo”.#’

O que ocorreu na casa do centurido € significativo ao destacar a “descida” do
Espirito Santo sobre os gentios presentes, fato que ocorrera no dia de Pentecostes
somente entre os judeus. A manifestag&o divina sobrenatural agora selava a unidade
entre judeus e gentios tementes a Deus. A relutédncia de Pedro paulatinamente cedia
lugar ao reconhecimento do universalismo preconizado pelo humanismo hebreu
forjado por Javé. Mas a tensdo demorara para se dissipar completamente, pois os
‘crentes que eram da circuncisdo, todos quantos tinham vindo com Pedro,
maravilharam-se de que também sobre os gentios se derramasse o dom do Espirito

Santo”.'42

Depois, em Jerusalém, Pedro teve que dar explicagbes sobre o ajuntamento
em casa de gentios, a um grupo mais radical “que deu origem aos judaizantes que
tanta oposigdo fizeram ao apdstolo Paulo”.'® Os guardibes da Lei comegaram a

enxergar problemas na diversidade que marcaria para sempre a trajetoria da igreja:

“[---1 Alguns eram circuncidados e outros n&o; alguns observavam as severas
prescri¢des da Lei a respeito dos alimentos e dos banhos rituais e outros nem
se preocupavam com isto. Para alguns zelantes este estado de coisas
pareceu uma desorganizagao na Igreja [...].""4

Sobre as motivagdes desta resisténcia judaizante, Bagatti esclarece:

[...] A diferenga entre os apostolos e os sacerdotes nao consistia tanto no grau
de cultura e na posigdo social, mas sobretudo na formacgao interior. Se os
apostolos e seus companheiros tinham sido instruidos por N. Senhor durante
um periodo bastante prolongado, [...] os sacerdotes e os ex-fariseus [agora
convertidos ao cristianismo] provinham de um ambiente que permaneceu
hostil a Cristo.”14°

Considerando que a historia dos hebreus, registrada no Antigo Testamento,
constata que homens e mulheres sdo incapazes de cumprir integralmente a Lei,

conclui-se que o cerne da controvérsia ndo era apenas a diversidade que comegava

a caracterizar a comunidade judaico-cristd, mas convergia para a centralidade de

141 At. 2, 3. BIBLIA, 1993.

142 At. 10, 45. BIBLIA, 1993.

143 STAGG, 1958, p. 174.

144 BAGATTI, Bellarmino. A igreja da circuncisdo: Histéria e arqueologia dos judeus-cristdos.
Petrépolis: Vozes, 1975. p. 76.

145 BAGATTI, 1975, p. 76.
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Cristo, como o Messias que a cumprira integralmente. Um olhar para essa prerrogativa
de Jesus e para a limitagao intrinseca do ser humano faria com que os judaizantes
reconhecessem a legitima insergdo dos gentios na comunidade cristd sem maiores

problemas.

Enquanto o Espirito Santo direcionava a comunidade crista para uma unidade
sem barreiras de quaisquer naturezas e para um universalismo sem fronteiras, alguns
insistiam em enfatizar uma separagao que revelava a falta de entendimento quanto
ao carater interpessoal da Alianga estabelecida por Javé com Abrado, fazendo
perpetuar a descontinuidade entre as estruturas fundamentais do humanismo hebreu
e as suas proprias consciéncias, entre a fé de Abrado e as suas proprias convicgoes
religiosas, entre o reino de Israel e o Reino de Deus, entre a Antiga Alianga e a Nova
Alianga, cujas estruturas fundamentais se manifestavam diante deles, através das
vivéncias da comunidade crista do primeiro século. Mas eles nao tinham a capacidade

para discerni-las.
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5 CONCLUSAO

Tensbes fizeram parte da trajetoria da igreja cristd no inicio do seu
desenvolvimento histérico, e cumpriram um papel significativo na expansdo do
evangelho para além das fronteiras palestinas. Estas tensdes podem ser assumidas
como dualismos irredutiveis, quando vistas sob o olhar da filosofia platbnica. Nesse
sentido, elas se constituiriam em opressdes injustificadas de um grupo sobre outro,
dos cristdos sobre os judeus, ou vice-versa, fundamentadas em meros interesses

politicos, econémicos ou até mesmo religiosos.

A eclesiologia e a antropologia cristd sofreram essa influéncia, em grande
medida por conta do idioma grego predominante e do instrumental I6gico helénico de
interpretacdo, utilizado pelos pais da igreja nas suas formulagdes apologéticas. Os
debates sobre o mistério da igreja e o dualismo antropoldgico, na condicdo de
corolarios da filosofia grega, correspondem aos esforgos da raz&do humana, sob a
influéncia da filosofia grega, em equacionar as irredutibilidades entre corpo e alma,
humano e divino, pecado e santidade e diversas outras dicotomias.

Mas, os eventos relatados em Atos nos mostram que é necessario mais do
que a razdo humana para que as tensdes ali formadas, referentes a igreja e aos seus
individuos participantes, se resolvam. O humanismo hebreu, na qualidade de uma
cosmovisdo totalizante, se apresenta como fundamento que mitiga os dualismos,
imprimindo continuidade as dicotomias e conferindo unidade as tensbes. Essa
constatacao se da pelos mecanismos de resolu¢ado observados em Atos: para os que
vivenciaram a histéria do primeiro século, a atuacdo sobrenatural divina. Para nés,

vinte séculos depois, a fé.

As tensbes vivenciadas pela comunidade judaico-cristd do primeiro século
sdo, portanto, reflexos das tensdes presentes na cosmovisao hebraica. A solugao de
ambas se da pela prevaléncia da ordem divina sobre a humana. O resultado disso
tanto para a antiguidade hebraica quanto para a comunidade cristd € a constituicdo
de uma coletividade marcada pela unidade antropolégica que se expressa na
esperanca de uma ressurreicdo escatologica da totalidade do ser, a semelhanga da
ressurreicdo de Cristo; pela unidade ética que se manifesta na transformacao interior

de um coracgao voltado para a vontade divina, a partir da intervencdo de poder do
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Espirito Santo; e pela unidade metafisica que se expressa em uma relagao
interpessoal da comunidade com Deus, estabelecida por Deus com Abrado. Séo estes
os elementos que forjam a identidade da igreja crista.

Sendo Jesus o Filho do Homem e ao mesmo tempo a expressao exata de
Deus, o Pai, ele conjuga em si a personificagao fidedigna da antropologia, ética e
metafisica judaicas. Nesse sentido, rejeitar estas suas prerrogativas, rejeita-lo como
o Ungido, o Messias, redunda em rejeitar o humanismo hebreu nas suas mais
profundas raizes. Em outras palavras, os judeus que ndo acataram a pregacgao de
arrependimento dos apostolos, argumentando defenderem a sua religido judaica,
entraram em contradigdo, pois rejeitavam o seu proprio judaismo, que havia se
manifestado, de modo integro, na pessoa de Jesus. Jesus € o cristianismo, e é
também o judaismo. S6 por meio dele podemos afirmar que uma continuidade e n&o
uma ruptura se estabelece entre estas expressdes religiosas. Assim, o judaismo sem

Cristo € uma incongruéncia, uma incompletude do Antigo Testamento.

Do ponto de vista pratico, a compreensao de uma Igreja com fundamentos do
humanismo hebreu e o consequente distanciamento da concepg¢ao dualista platdnica,
minimizam a possibilidade de opressdes injustificaveis no dmbito da comunidade
cristd contemporénea, e podem conferir o equilibrio necessario entre a
compassividade indispensavel para estabelecer a comunh&o em meio a diversidade

e a firmeza necessaria no trato com os recalcitrantes.

No ambito da comunidade, ser participante da igreja requer n&o
necessariamente uma compreenséo tedrica das estruturas de pensamento judaico-
cristds, mas uma vivéncia a semelhancga da comunidade cristd do primeiro século, o
que inclui uma relacao interpessoal com Deus, um coracio transformado pela agao
sobrenatural do Espirito Santo e um olhar continuo para a centralidade de Cristo nas
Escrituras, como o judeu-cristdo por exceléncia, que assumiu em si mesmo a

totalidade plena do ser humano e divino.
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