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RESUMO

O argumento central desta dissertacdo é que referéncias didaticas a partir do campo da Educacéo
podem trazer contribuicGes importantes para fomentar a acdo educativa da Igreja Cristd na
América Latina. A Igreja Crista também pode perceber na carta do apéstolo Paulo aos Galatas
um exemplo a ser seguido em termos de praticas educativas. Os contextos da carta aos Galatas
indicam uma preocupacéo de Paulo com a contextualizagéo e a efetividade de seu ensino. Nesse
sentido, é possivel falar em um empreendimento didatico por parte do apostolo. O objetivo
principal da pesquisa é investigar em que medida as referéncias didaticas da Educacéo e de
Paulo podem contribuir para a acdo educativa da Igreja Cristd no contexto latino-americano. A
andlise foi elaborada por meio de pesquisa de abordagem qualitativa, de natureza exploratoria,
que utiliza o procedimento de pesquisa bibliografica. Os resultados da pesquisa indicam que 0
ensino baseado nas referéncias didaticas pode ser transformador de contextos de opressdo. O
ensino contextualizado, compreensivel, que incentiva 0 pensamento critico e autbnomo e que
parte da realidade vivida pelas pessoas aprendizes pode preparar pessoas capazes de proporem
mudancas sociais positivas. Isto € o que as referéncias didaticas indicam e é 0 que o apostolo
Paulo tentou colocar em prética em sua carta aos Gélatas. Para que a Igreja Crista latino-
americana possa se beneficiar destas referéncias didaticas, a reflexdo € contextualizada na
América Latina. Isto é feito por meio de andlise da Teologia da Libertacdo. Esta teologia é
analisada como representante da Teologia Latino-americana por dois motivos: porque €
possivelmente a Unica teologia autenticamente latino-americana, preocupada em fornecer
respostas as questdes e angustias pertinentes a este contexto; porque é uma teologia elaborada
com caracteristicas, motivacdes e finalidades muito semelhantes as das referéncias didaticas.
Nesse sentido, levando em consideracdo as criticas pertinentes feitas a esta teologia, € um
exemplo para a Igreja Crista latino-americana de elaboragdo teoldgica. A esséncia da Igreja
Cristd é ser transformadora de contextos de opressdo. Além do andncio sobre uma existéncia
perfeita ainda por vir, sua principal missao é ir ao encontro do sofrimento das pessoas e oferecer
possibilidades de transformacdo. Por meio de uma acdo educativa baseada nas referéncias
didaticas do campo da Educacdo e da carta aos Gélatas, a Igreja Cristd latino-americana pode
preparar cristdos e cristds que busquem maneiras de colocar esta missdo em pratica.

Palavras-chave: Educacdo. Referéncias didaticas. Apostolo Paulo. Galatas. Teologia Latino-
americana.






ABSTRACT

The central argument of this dissertation is that didactic references from the field of Education
can bring important contributions to foster the educational action of the Christian Church in
Latin America. The Christian Church can also perceive in the apostle Paul's letter to the
Galatians an example to be followed in terms of educational practices. The contexts of the letter
to the Galatians indicate Paul's concern with the contextualization and effectiveness of his
teaching. In this sense, it is possible to speak of a didactic undertaking on the part of the apostle.
The main objective of the research is to investigate to what extent the didactic references of
Education and Paulo can contribute to the educational action of the Christian Church in the
Latin American context. The analysis was carried out by means of a qualitative research, with
an exploratory nature, which uses the bibliographic research procedure. The research results
indicate that teaching based on didactic references can be a transformer of contexts of
oppression. Contextualized, understandable teaching that encourages critical and autonomous
thinking and that stems from the reality experienced by the learners can prepare people capable
of proposing positive social changes. This is what didactic references indicate and is what the
apostle Paul tried to put into practice in his letter to the Galatians. In order for the Latin
American Christian Church to benefit from these didactic references, the reflection is
contextualized in Latin America. This is done through analysis of Liberation Theology. This
theology is analyzed as a representative of Latin American Theology for two reasons: because
itis possibly the only authentically Latin American theology, concerned with providing answers
to the questions and anxieties pertinent to this context; because it is a theology elaborated with
characteristics, motivations and purposes very similar to those of the didactic references. In this
sense, taking into account the pertinent criticisms made of this theology, it is an example for
the Latin American Christian Church of theological elaboration. The essence of the Christian
Church is to be a transformer of contexts of oppression. In addition to announcing a perfect
existence yet to come, its main mission is to approach people's suffering and offer possibilities
for transformation. Through an educational action based on didactic references in the field of
Education and the letter to the Galatians, the Latin American Christian Church can prepare
Christians looking for ways to put this mission into practice.

Keywords: Education. Didactic references. Apostle Paul. Galatians. Latin American theology.
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1 INTRODUCAO

O questionamento central da presente pesquisa é refletir sobre em que medida uma
referéncia didatica a partir da carta do apostolo Paulo aos Galatas pode contribuir para a atuacéo
educativa da Igreja Cristd na América Latina. Para isso, analisa-se a relagdo entre Igreja Crista
e Educacéo, a pregacdo crista latino-americana, algumas referéncias didaticas a partir do campo
da Educacéo, a carta aos Galatas, a relagdo entre esta carta e as referéncias didaticas e a Teologia
da Libertacdo engquanto representante da Teologia Latino-americana. Pretende-se estabelecer
referéncias para a atuacéo educativa da Igreja Cristd na América Latina. As referéncias didaticas
do campo da Educacéo séo a base deste estabelecimento, enquanto o empreendimento didatico
de Paulo em Galatas é o exemplo prético.

Pode haver questionamentos sobre um possivel anacronismo, pois o apostolo Paulo
certamente ndo leu autores como Paulo Freire para embasar seu ensino. Nesse sentido, ao inicio
do segundo capitulo, propde-se uma leitura a partir do Ciclo do Conhecimento. Como no
primeiro capitulo estabelece-se as referéncias didaticas, no segundo, antes de analisar a carta
aos Galatas e propor um didlogo com as referéncias didaticas, propde-se 0 que se chama
metaforicamente de “dculos de leitura”. Trata-se do estabelecimento de algumas bases que
auxiliam o pesquisador a analisar uma relacdo entre o ensino de Paulo em Galatas e as
referéncias contemporaneas do campo da Educacao. Assim, entende-se que é possivel falar em
um empreendimento didatico por parte do apdstolo Paulo. Isso porgue se analisa o ensino de
Paulo em relacdo as referéncias didaticas na perspectiva de perceber semelhancgas. O apostolo
ndo leu autores como Paulo Freire, por exemplo, mas demonstra com seu ensino algumas
preocupacOes semelhantes as do patrono da educacao brasileira.

Tendo em vista esta perspectiva, propde-se uma analise dividida em trés capitulos. O
primeiro capitulo foi pensado e estruturado para servir de base para os capitulos seguintes. Para
atingir o objetivo principal da pesquisa, que é perceber no empreendimento didatico do apdstolo
Paulo em Galatas referéncias para a acdo educativa da Igreja Cristdl na América Latina, a

dissertacdo seguird a seguinte estrutura: primeiro, estabelece-se o que sdo referéncias didaticas;

L Otermo “Igreja Cristd” também seréa trabalhado nas delimitagGes terminoldgicas do segundo tdpico. Isto é
importante especialmente para a aplicacdo das referéncias didaticas propostas pela pesquisa. Para o primeiro
topico, é valido adiantar que, como sera exposto na analise historica, a Igreja Cristd da Europa ocidental foi,
por muito tempo, uma s6. N&o havia diferentes confessionalidades cristds. Nesse sentido, o pesquisador
entende que pode utilizar o termo “Igreja Cristd” para a elaboracdo do panorama histérico sem precisar
delimitar antes. De qualquer forma, se a pessoa leitora deseja compreender como o pesquisador utiliza o
termo apo6s a analise histdrica, é possivel encontrar essa definicdo no subtopico Igreja Crista.



16

em seguida, analisa-se o ensino de Paulo em Galatas em relacdo a estas referéncias; por tltimo,
contextualiza-se tais referéncias para o contexto latino-americano. Dessa forma, entende-se que
é possivel cumprir com os objetivos propostos no projeto de pesquisa. Especialmente, entende-
se que é possivel auxiliar a Igreja Crista a repensar sua importancia e sua pratica educativa no
contexto latino-americano.

Afinal, constata-se que ha uma crise na pregacao crista latino-americana. Trata-se da
percepcao de que este momento de ensino ja ndo é mais tdo influente e efetivo. As liderancas
da Igreja Crista responsaveis pelo ensino tém se preocupado mais com a doutrina do que com
a apropriacdo do contetido. H& muito esforco para a elaboragdo de uma pregacdo que esteja
correta no sentido dogmatico e biblico, mas pouco para a adaptacdo deste contedo na
perspectiva de tornd-lo compreensivel. Assim, porque ndo é compreensivel e porque nao
dialoga com a realidade vivida pelas pessoas ouvintes, também néo € transformador. Esta é a
grande problemaética da pregacdo: ndo prepara as pessoas ouvintes a irem ao encontro das
necessidades de outras e ndo da resposta as angustias daquele contexto. A partir das referéncias
didaticas, é possivel perceber o que leva a este problema, mas também possibilidades de
adequacao do ensino da Igreja Crista.

O ensino do apdstolo Paulo em Gaélatas pode servir como exemplo de um
empreendimento didatico semelhante ao proposto pelas referéncias didaticas. Nesta carta, 0
apostolo elabora um contetido contextualizado, adaptado e estruturado para ser compreensivel
para as pessoas leitoras. Paulo demonstra conhecimento sobre a realidade vivida por essas
pessoas e aplica este conhecimento na elaboracdo do seu ensino. Ha também a perspectiva de
transformac&o, pois o apdstolo prepara as pessoas leitoras com o conhecimento necessario para
a percepcao das situacbes de opressdo. Além disso, incentiva um pensamento critico e
autdbnomo para que as pessoas leitoras possam enfrentar tais situacdes. Nesse sentido, entende-
se que o empreendimento de Paulo em Gélatas pode servir como referéncia a atuacéo da Igreja
Crista.

Assim, por altimo, para que este empreendimento possa servir de referéncia a atuacao
da Igreja Cristd na América Latina, contextualiza-se toda a reflexdo a partir de analise da
Teologia da Libertagdo. Entende-se que esta teologia pode ser uma representante de uma
teologia elaborada com caracteristicas semelhantes as propostas pelas referéncias didaticas.
Dessa maneira, é possivel construir um dialogo entre os trés grandes campos de analise:
referéncias didaticas a partir do campo da Educacdo; a carta de Paulo aos Gélatas; e a teologia

da Igreja Cristd na América Latina. Nesse sentido, entende-se que a analise deste trabalho



possibilita que o empreendimento didatico de Paulo em Galatas sirva como referéncia a atuacdo
da Igreja Cristd na América Latina.
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2 REFERENCIAS DIDATICAS PARA O ENSINO DA IGREJA CRISTA

O principal assunto do presente capitulo é a questdo da Educacao em relacéo a atuacéo
educativa da Igreja Crista. A Igreja Cristd, que em algum momento ja foi responsavel por todo
0 ensino formal de determinados contextos, hoje possui uma influéncia educacional muito
diferente. Ao longo da historia, a relagdo entre Igreja Cristd e Educacdo foi se alterando.
Atualmente, a pregacdo pode ser vista como 0 momento de ensino mais importante da Igreja
Cristd. Entretanto, em algumas pregacdes no contexto latino-americano, percebe-se que ha
pouca preocupaco com a contextualizacio e com a efetividade do contetido da pregacéo. E por
isso que se fala em crise da pregacdo. Nesse sentido, entende-se que referéncias didaticas a
partir do campo da Educacdo podem auxiliar a Igreja Crista a repensar este momento de ensino.

De maneira mais especifica, este capitulo é composto por uma estrutura de analise que
segue a ordem cronoldgica de “passado”, “presente” e “futuro”. Assim, divide-se o capitulo em
trés secdes: a primeira, representante do passado, € composta por um breve panorama historico
da relacdo entre Igreja Cristd e Educacdo. Nesta secdo, busca-se analisar a importancia
educativa historica da Igreja Cristd em relacdo as sociedades ocidentais, especialmente Europa
e Brasil; a segunda, representante do presente, € composta por uma delimitacdo terminoldgica
seguida de uma andlise da prega¢do contemporanea da Igreja Cristd na América Latina. Nesta
secdo, busca-se delimitar os principais termos para auxiliar a compreensao da pessoa leitora e
analisar a problematica da pregacdo da Igreja Crista para identificar qual referéncia didatica se
necessita; a terceira, representante do futuro, é composta por referéncias didaticas do campo da
Educacdo. Nesta secéo, busca-se estabelecer as bases para se repensar o ensino na Igreja Cristéa.

Assim, entende-se que esta estrutura possibilita uma compreensdo mais abrangente da
relacdo entre Igreja Cristd e Educacdo e das referéncias didaticas desejadas para a anélise da
acao educativa de Paulo em Galatas. A partir do primeiro topico, percebe-se que a influéncia
historica da Igreja Cristd, seja politica, econémica, social ou religiosa, relaciona-se em grande
parte com suas responsabilidades e instituicdes educacionais. Entretanto, as caracteristicas
dessa relagdo se modificaram ao longo do tempo. A Igreja Cristd ja ndo tem monopolio sobre
as instituicdes de ensino formais. Mas, ha um ensino cristdo que ainda pode ser influente: a
pregacdo. Mesmo assim, como sera analisado no segundo tOpico, a pregacdo passa por
momentos de crise e dificuldades para se tornar relevante.

Nesse sentido, por meio da relagdo historica entre Igreja Cristd e Educacdo e das

caracteristicas do ensino cristdo hoje, percebe-se a importancia de se repensar a pregacéo crista.
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A Igreja Cristd ja ndo exerce a mesma influéncia por meio de instituicGes formais e a pregacéo
ja ndo é tdo relevante como ja foi. E justamente por isso que as referéncias didaticas sio
importantes. Elas podem auxiliar as liderancas da Igreja Crista a reestruturarem o seu ensino
para se tornar mais relevante e influente. Esta perspectiva, é importante esclarecer, ndo surge a
partir do desejo da busca por mais poder. Ela esta intimamente conectada com aquilo que o
pesquisador acredita ser a principal caracteristica da mensagem cristd, como sera exposto no
segundo topico: um ensino transformador, que se preocupa com o0s problemas sociais e atua
para combaté-los. E sinal da presenca de Deus no mundo e deve preparar as pessoas ouvintes

para atuarem na sociedade em busca de justica, igualdade, equidade, toleréncia e paz.

2.1 Arrelacdo entre Igreja Crista e Educacgéo: breve panorama historico

O tema da relacdo entre Igreja Cristd e Educacéo é tdo antigo quanto abrangente. Em
termos de antiguidade, remonta, na analise e recorte deste topico, pelo menos até o século V
depois de Cristo. Como sera analisado em seguida, nessa época, na Europa ocidental, depois de
comecar a se aliar ao império, a Igreja Cristd também passou a assumir a responsabilidade quase
exclusiva pelo ensino formal das pessoas cidadds do contexto. Nesse processo, a Igreja Crista
se tornou um importante elemento no desenvolvimento de instituicGes, praticas e conceitos
educacionais por muitos séculos. Até hoje, no Brasil do século XXI, ainda € possivel perceber
sua influéncia educacional, seja nas escolas ou nas universidades.

Sob 0 mesmo ponto de vista, pode-se perceber também a abrangéncia do tema. Se esta
relacdo existe, pelo menos, ha cerca de quinze séculos, provavelmente seja necessario muito
mais do que um tdpico para discutir tantos acontecimentos e nuances. Por isso, quer-se deixar
claro que a proposta é expor um breve panorama histdrico sobre esta relacdo. Nesta andlise,
serdo citadas algumas situacOes historicas que indicam a importancia e a continuidade da
relacéo entre Igreja Cristd e Educacdo ao longos de varios séculos, desde a Europa ocidental do
século V até o Brasil do século XXI. Nesse sentido, na elaboracdo do tdpico, buscou-se
responder a seguinte pergunta: qual é a importancia da Igreja Cristd no desenvolvimento
educacional de sociedades ocidentais?

A partir de leituras sobre a influéncia educacional de Martinho Lutero e a percepcao
da qualidade de colégios e universidades religiosas no Brasil, bem como de conhecimentos
prévios sobre a criacdo das primeiras instituicdes formais de ensino, o pesquisador desenvolveu
a hipotese de que havia importantes consideracdes a se fazer sobre a relacdo entre Igreja Crista

e Educacdo. O objetivo é analisar esta relagdo historica para refletir sobre a influéncia
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educacional que a Igreja Crista sempre exerceu. Com isto, pretende-se indicar uma referéncia
para a Igreja Cristd contemporanea, no sentido de incentiva-la a também atuar na sociedade por

meio do ensino.

2.1.1 A EUROPA OCIDENTAL: DO SECULO IV AO XVI

Igreja Cristd e Educagéo, desde cedo, especialmente no contexto europeu ocidental,
tém historias intimamente relacionadas. De maneira resumida, “[...] apds Constantino [século
IV], a Igreja Crista ndo apenas se aproxima ou se alia ao poder do império, mas adquire junto
com isso praticamente o monopolio da educacao formal em suas escolas e mosteiros, mais tarde
também nas universidades”.? O desenvolvimento das instituicdes de ensino formais tem muita
relacdo com o ensino fornecido pela Igreja Cristd. Como seré analisado adiante, também por
meio dessa relacdo a Igreja Cristd pdde manter e, eventualmente, aumentar seu poder socio-
politico-econdémico.

A partir do século V, depois do desaparecimento de escolas chamadas profanas,® a
Igreja Cristd assumiu quase total responsabilidade pelo ensino das criancas e dos jovens.
Primeiramente, tratava-se exclusivamente do ensino preparatério para a atuacdo na lgreja
Cristd. Jovens eram confiados as escolas eclesiasticas quando seu pai e sua mée decidiam que
era melhor que tivessem um futuro de servico a Igreja Crista.* Posteriormente, a Igreja Crist
passou a aceitar e a oferecer educacao para pessoas que ndo necessariamente fariam parte do
clérigo.® Essa mudanga, entretanto, ndo iniciou por uma livre decisdo da Igreja Cristd, mas pela
forca das circunstancias.

No século VI, jovens camponeses e, em maior numero, filhos de pessoas da nobreza
se aproveitaram do ensino das escolas eclesiasticas mesmo sem a intencdo de servir em alguma
ordem religiosa.® Assim, aos poucos, as escolas eclesiasticas deixaram de ser usadas
exclusivamente para a preparagao de clérigos. De qualquer forma, a época, “[...] a escola néo

separa a instru¢do da educagdo religiosa, da formacdo dogmaética e moral”.” A partir destas

2 STRECK, Danilo. Igreja e Escola: reflexdes sobre as bases teoldgicas do envolvimento da igreja na educagéo
Formal. Estudos Teologicos, Sao Leopoldo, v. 32, n. 1, p. 54-67, 1992. Disponivel em:
http://ism.edu.br/periodicos/index.php/estudos_teologicos/article/view/959/928. Acesso em: 10 jun. 2020. p.
57.

3 MARROU, Henri Irénée. Histéria da Educagdo na Antiguidade. Traducéo de: Mario Lednidas Casanova.
S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1973. p. 512.

4 BARBOSA, Luciane Muniz Ribeiro. As concepcdes educacionais de Martinho Lutero. Educacao e
Pesquisa, S&o Paulo, v. 33, n. 1, p. 163-183, 2007. Disponivel em:
https://www.scielo.br/pdf/ep/v33n1/allv33nl.pdf. Acesso em: 09 jun. 2020. p. 165

5 BARBOSA, 2007, p. 165.

® MARROU, 1973, p. 513.

" MARROU, 1973, p. 516.
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pequenas e incipientes novidades, as escolas eclesiasticas na Europa Ocidental se “[...]
transformaram nas mais importantes instituicdes de ensino entre os séculos V e XI”.8 E, a partir
do século XII, com o crescimento da urbanidade, surgiram também escolas regidas pelas
catedrais das cidades.’

Antes de prosseguir, vale ressaltar que estes acontecimentos, em principio, ndo
revelam tanto uma preocupacdo social da Igreja Cristd. Por trds de seu investimento em
educacdo também havia uma estratégia de manutencdo do poder. Por exemplo: como
consequéncia do feudalismo e da estrutura basica de civilizacdo camponesa da Europa
Ocidental, especialmente a partir do século IX, o destino e a condicdo da vida das pessoas
dependiam de sua producéo rural.’® Neste contexto, a Igreja Cristd conquistava cada vez mais
poder e influéncia. Além do fator subjetivo da fé, que ndo sera discutido aqui, essa continua
conquista pode ser explicada, por um lado, pelo ja estabelecido poder financeiro e, por outro,
pelo acesso aos estudos formais por parte dos clérigos e das pessoas participantes da Igreja
Cristd. Em um contexto quase completamente dominado pela preparacao para o trabalho rural,
a Igreja Cristd, que, além de formar seus clérigos, precisava ensinar a ler e a escrever para poder

espalhar seus dogmas e doutrinas, tornou-se instrumento fundamental de educagdo.

Justifica-se, assim, por que até o século Xl a alta administracdo dos Estados se
transformasse num verdadeiro monopolio do pessoal da Igreja: principes e reis eram
obrigados a recrutar seus chanceleres, secretarios, notarios etc. no clero. A
preponderancia econémica se manifestava tanto através da riqueza agraria quanto da
monetaria; possuia a Igreja inimeros dominios, superiores em extensdo aos da
aristocracia laica, como também em organizacgdo, pois so ela tinha homens habilitados
para estabelecer polipticos, ter registro de contas, calcular entradas e saidas e, por
consequéncia, poder equilibra-las [...].12

Assim, é importante registrar que, por muitos séculos, a Igreja Cristd ndo estava
imediatamente preocupada com a preparacao € a instrucdo de pessoas que pudessem contribuir
com a sociedade. Pelo menos esta intencdo ndo estava tdo explicita. Na realidade, mais do que
uma preocupacdo com o bem-estar da sociedade, pode-se dizer que a Igreja Cristd, em um longo
processo que durou séculos, aproveitou a oportunidade para ter mais poder. Ndo se pode,
contudo, negar totalmente uma consciéncia social por parte da Igreja Crista. Ja no século XIl,
em texto do Terceiro Concilio de Latrdo, de 1179, afirma-se que a Igreja Cristd tem a

responsabilidade de ensinar tanto aos clérigos como aos pobres. Também se afirma que a Igreja

8 BARBOSA, 2007, p. 165.

® BARBOSA, 2007, p. 165.

10 JANOTTI, Aldo. Origens da Universidade: a singularidade do caso portugués. 2. ed. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 1992. p. 30.

1 JANOTTI, 1992, p. 30-1.

12 JANOTTI, 1992, p. 31.
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Crista tem a obrigacdo de dar oportunidade de estudo formal as pessoas que ndo tém condi¢éo
de banca-lo por si.'® Sabe-se também que, em 1215, o texto do concilio seguinte

[...] confirma a obrigacdo [da Igreja] de ensinar gratuitamente, reafirma que as escolas
devem surgir nas igrejas-catedrais e nas demais igrejas e que devem estar abertas ndo
somente aos 'clérigos da mesma igreja’, mas também 'aos alunos pobres', e especifica
que devem ser instruidos 'na gramatica e nas demais disciplinas'. Portanto, ndo ¢
somente a doutrina religiosa que a Igreja pretende ministrar: toda a instrucdo agora
Ihe diz respeito [...].1

Nesse sentido, entende-se que, em determinados momentos, a Igreja Cristd se
demonstrou consciente de sua importancia no ambito educacional. Entretanto, como o presente
topico ndo trata especificamente das intencdes da Igreja Cristd, supde-se que esse resgate seja
o suficiente para, ao menos, auxiliar a pessoa leitora na reflexdo sobre a relatividade da quest&o.
Quando se fala sobre a historia da Igreja Cristd, é importante perceber que ha mas e boas
intengBes por tras de cada acdo. As mas devem ser condenadas e as boas podem servir de
referéncia. De qualquer forma, percebe-se que a Igreja Cristd sempre teve forte influéncia na
sociedade, independentemente da intencdo por tras das acbes. Entretanto, os séculos que
antecederam o periodo da Reforma (século XVI) foram marcados por mudancas que abalaram
a estrutura de poder da Igreja Cristd. Ndo foi o suficiente para destrui-la. Na verdade, este
periodo apenas deu inicio a uma mudanca nas formas das relacdes da sociedade com a Igreja
Crista.

A partir de acontecimentos que comecaram ainda no século X, a sociedade europeia
ocidental enfrentou muitas mudangas sociais, econdmicas, politicas e religiosas importantes.
Desde o novo impulso econdmico surgido com o renascimento do comércio no século IX, a
Europa ocidental comecou um processo de transformacéo do feudalismo para sociedades mais
urbanas.®® Esta transformacéo, que foi principiada séculos antes, foi especialmente marcante
nos séculos XIl e XIII*®. Neste periodo, a Igreja Cristd condenava as novas atividades
comerciais, pois as via como “[...] perigo para a alma [...] [e] usura, pois para ela o verdadeiro
objeto do trabalho ndo era enriquecer e sim manter o individuo na condi¢do em que ele
nasceu”.’

Essa posicdo, contudo, ndo parece revelar apenas uma preocupacao escatologica, mas,

novamente, uma forma de manutencdo do poder. Afinal, “[...] a administracdo do Estado

18 STRECK, 1992, p. 57.

4 MANACORDA, Mario Alighiero. Histdria da Educac&o: da antiguidade aos nossos dias. Tradugao de:
Gaetano Lo Monaco. 3 ed. Sdo Paulo: Cortez; Autores Associados, 1992. p. 144.

15 JANOTTI, 1992, p. 32-3.

16 JANOTTI, 1992, p. 36.

7 JANOTTI, 1992, p. 36.
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também se laicizava, pois um elemento novo, ndo eclesiastico, portanto laico, isto é, a
burguesia, surgia para disputar e, por fim, conquistar o aparelhamento estatal e que, até entéo,
era inconteste monopodlio do clero”.*® Em uma sociedade cada vez mais laica, a Igreja Cristé
enfrentou a mais importante dificuldade na manutencao do poder antes do periodo da Reforma:
0 reavivamento comercial, que deu impulso ao crescimento das cidades, que levou ao
desenvolvimento de um “espirito laico”, que, por fim, caracterizou-se metaforicamente como a
semente que levou ao Renascimento.®
Neste periodo de grandes mudancas culturais, econémicas, politicas, religiosas e
antropoldgicas, especialmente no século XIII, surgiram as tdo famosas universidades
medievais. Em sua criagdo, assim como no caso das escolas formais, a Igreja Crista teve grande
participacdo. Mesmo em um periodo problematico para a manutencéo do poder da Igreja Crista,
conforme exposto acima,
[...] as universidades nada mais foram do que um prolongamento ou um resultado do
crescimento das escolas episcopais. E por isso, justamente, que as universidades

surgiram como instituicdes seculares, isto é, ndo monésticas, por consequéncia
instituicdes urbanas.?

Em outras palavras, seguindo a mesma ldgica das transformacbes da sociedade
europeia ocidental, o ensino formal se torna cada vez mais laico. Nessa tendéncia, a preparacao
por meio de instituicdes de estudo formais também comeca a abranger as novas profissdes e
campos de estudo. Nos séculos X1V e XV, a educacdo cada vez mais se desliga da religido e
passa a formar pessoas para atuarem em campos como da arte, da gramatica, da matematica
(uma formacdo com vasta possibilidades de atuacdo), das letras, da filosofia e da fisica, por
exemplo.?

A partir do final do século XIV, embalado pelas situacdes expostas até aqui, 0
Humanismo comeca a se desenvolver e se estabelecer. Comeca o periodo do Renascimento,
marcado principalmente pela redescoberta da cultura antiga e pelo desprezo a cultura
medieval.? Este periodo, localizado nos séculos XV e XVI, também ¢ caracterizado pelas fortes
criticas a diversas estruturas, e ndo somente a religido. Houve grandes disputas entre
humanistas, considerados mais inovadores, e defensores das tradi¢cbes medievais, considerados

conservadores, 0 que gerou demissdes, desavencas e até agressdes fisicas.?®

18 JANOTTI, 1992, p. 40.

19 JANOTTI, 1992, p. 42-4.
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Todo este contexto teve grande impacto nos acontecimentos que marcaram a Reforma
do século XVI. Depois de tantos séculos de influéncia e de participacdo no desenvolvimento da
sociedade europeia ocidental, a Igreja Crista enfrenta uma grande crise causada pelas diversas
e drasticas mudancgas sociais. Isto porque a religiosidade e a religido cristd sofreram duras
criticas das novas filosofias. Mesmo assim, esse periodo de crise encaminhou a Igreja Cristd
para uma grande renovacao. Até aqui, é possivel perceber sua influéncia na criacéo de estruturas
formais de ensino que, fisicamente ou ideologicamente, permanecem até hoje. Assim, por
muitos séculos, a Igreja Cristd esteve direta ou indiretamente responsavel pelo ensino da
populacdo. A partir do século XVI, contudo, com tais estruturas ja bem estabelecidas, algumas
liderancas da Reforma insistiram em uma nova perspectiva: a da responsabilidade do Estado de
ensinar gratuitamente todas as pessoas.

O periodo da Reforma marcou uma importante fase de mudancas e de renovagoes para
a Igreja Cristd. Até entdo, havia somente uma Igreja Cristd oficial na Europa ocidental.
Entretanto, quando se publicou o Livro de Concordia (um compilado dos principais textos
desenvolvidos pelos reformadores luteranos), em 1580, j4 havia diversos novos ramos de
religiosidades cristds. Apds apenas 63 anos da elaboracédo das 95 teses de Lutero, o que, de certa
forma, marcou o inicio da Reforma,?* paises do oeste europeu ja contavam com diferentes
confessionalidades: o Anglicanismo ja era maioria na Inglaterra; o Calvinismo e o
Zwinglianismo (por estas defini¢Ges, entenda-se pessoas que seguiram as ideias de Calvino e
Zwinglio, mas aderiram a diferentes confissGes) eram fortes na Suica, na Franca e em outros
paises; e o Luteranismo estava dominando a Alemanha e a Escandinavia.?

Com esses novos desdobramentos, uma confessionalidade se assume como sucessora
da Igreja Cristd: no Concilio de Trento (1545-63), define-se a identidade da Igreja Catolica
Apostdlica Romana (ICAR).?® A ICAR seria, assim, a tnica e verdadeira Igreja Crist3, Catdlica
(universal), que teria dado continuidade ao apostolado de Cristo e a Igreja Cristd Romana (a
unica Igreja Cristé ocidental até poucas décadas). Sem entrar em um debate sobre os diferentes
posicionamentos acerca desta definicdo, inoportuno para 0 momento, entende-se que, de
qualquer forma, este periodo marcou o inicio formal de novas maneiras de ser Igreja Crista.
Essas mudancas estdo conectadas as mudancas politicas, sociais e econdmicas enfrentadas pela

Europa ocidental.

2 DREHER, Martin. Histéria do Povo de Jesus: uma leitura latino-americana. S&o Leopoldo, Sinodal, 2013.
p. 232-8.

%5 GASSMANN, Giinther; HENDRIX, Scott. As Confissdes Luteranas: uma introducéo. Tradugdo de: Enio
Mueller. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002. p. 09.

% GASSMANN, 2002, p. 09.
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De maneira geral, a Idade Média foi marcada por uma disputa pelo poder entre Estado

e Igreja Cristd. A partir do século XVI em diante, a Igreja Crista definitivamente deixou de

exercer 0 mesmo poder que uma vez ja havia exercido por meio de sua influéncia educacional.

Isso afeitou a maneira de ser e de se pensar a Igreja Cristd. O Humanismo, uma nova Vvisdo

antropoldgica e uma das marcas do periodo do Renascimento, também afetou a teologia crista.

Filipe Melanchthon, por exemplo, importante parceiro de Lutero durante o periodo da Reforma,

autor e compilador de diversos escritos do Livro de Concordia, era um humanista declarado.?’

Em Genebra, na Suica, em decorréncia da pregacdo de lideres reformadores, acontece a “[...]

multiplicacdo de escolas elementares e a criacdo do Colégio de Genebra, que se tornaria um
dos mais renomados centros humanistas”.? Nesse contexto,

[...] se desenvolvem algumas linhas gerais da histéria da civilizacdo: a expansédo do

espirito e dos contetidos do humanismo em toda a Europa, com a constituicdo dos

modos de vida mais dindmicos e mundanos, em conjuntos estatais e sociais bem

distantes do ambito restrito das democracias comunais e das senhorias italianas; a

assuncdo das aristocraticas exigéncias humanisticas e a mediacdo entre estas e as

exigéncias ascetico-populares numa perspectiva de reformas religiosa e social que

envolvam na cultura as classes subalternas; a rea¢do contra todas estas tentativas de

inovacdo, que abalam os fundamentos morais e politicos das velhas sociedades, isto

é, o catolicismo e as cupulas do papado e do império; a necessidade, na rejeicdo do

mundo medieval e no encontro com a civilizacdo de outros continentes, de projetar

uma sociedade totalmente nova e ainda inexistente; o rompimento definitivo dos

velhos equilibrios politicos determinado pelo advento ao poder, nos Paises Baixos e

na Inglaterra, da grande burguesia moderna, com as mudancgas culturais que isso

implica. Tudo isso enquanto na base material da sociedade desenvolvem-se novos

modos de producéo, que acabardo por subverter os das velhas corporacGes artesanais
e permitirdo o descobrimento e a conquista do novo mundo.?

Assim, o periodo da Reforma marca uma quebra de paradigmas. Até entdo, a educacao
medieval nas escolas pressupunha uma formacéo religiosa. E, nas universidades, a formacéo
era quase estritamente profissional, no sentido de preparar as pessoas estudantes para um tipo
especifico de trabalho. Ja no século XV1, comeca a se desenvolver o conceito de uma educacgao
que visava a integralidade do ser humano.®® A Igreja Cristd e o império, que na ldade Média
haviam usado suas posic¢des privilegiadas para continua manutengdo do poder, especialmente
por meio da educacao e por pessoas que tiveram acesso a ela, agora precisam comecar a adaptar
sua filosofia para um novo mundo educacional e antropolgico.3!

Nesse sentido, a Reforma representa um novo impulso - e de certa forma primeiro -
no sentido de promover uma educacéo popular ampla, visando tanto a participacéo na

27 GASSMANN, 2002, p. 15. )

2 PIERRARD, Pierre. Histéria da Igreja. Tradugéo de: Alvaro Cunha. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1982. p.
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31 STRECK, 1992, p. 57.
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Igreja, especialmente através do acesso direto a Biblia, como na sociedade, através da
aquisicdo das ferramentas para se integrar no mundo em mudanca.

Este impulso pode ser caracterizado pela obra de diversos autores do periodo. Na
Reforma Luterana, por exemplo, Filipe Melanchthon foi responsavel por reorganizacdes na
universidade e no ensino secundario da Alemanha Luterana. Melanchthon ajudou a elaborar
estruturas de contedos, deu assisténcia a outros professores e auxiliou na organizacdo de
diversas universidades.®® Ja no ensino elementar, Johannes Bugenhagen foi um dos principais
colaboradores de Lutero. Sua influéncia foi tdo grande que Bugenhagen chegou a ser
considerado o criador da escola primaria pablica na Alemanha.3*

Posteriormente e em outros paises, como na Franca e na Suica, ecoava a voz de
Calvino. O reformador defendia que o ensino deveria ser considerado necessidade publica e
interessar tanto a Igreja Cristd quanto ao Estado. Segundo Calvino, a Educacéo €, entre outras
coisas, 0 caminho para constituir uma boa administracio publica.®® Foi na Suica também que
outro reformador deu impulso as reflexdes sobre a importancia da Educagdo para uma
sociedade: em 1523, por exemplo, Zwinglio publicou o Livreto para a instrucdo e a educacao
crista das criancas.

Entre outras pessoas ndo citadas, todos estes autores tiveram sua parcela de
contribuicdo. Entretanto, especialmente por ser o precursor da Reforma, Lutero pode ser uma
referéncia para a compreenséo do tema. Para entender as mudancgas no contexto educacional da
época é importante conhecer seu pensamento sobre o assunto. Além disso, suas propostas
guebram com alguns paradigmas historicos, principalmente da relacdo de poder entre Estado e
Igreja Cristd, e ddo inicio a transformacdes futuras muito importantes que ecoaram desde a
Educacdo moderna até a contemporanea:

[...] 0 que ressalta nas proposicGes de Lutero é, portanto, o carater estatal que atribui
a educacdo, ndo somente rompendo o monopélio da Igreja Catolica, como mudando
as estruturas da sociedade da época ao apresentar o Estado como o responsavel pela
educagdo escolar que deveria ser para todos e de frequéncia obrigatoria. Para ele, tanto

o financiamento, organizacdo e supervisdo das escolas deveriam ser de
responsabilidade publica [...].%

%2 STRECK, 1992, p. 57.
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Assim, ainda que houvesse reflexdes anteriores ao reformador sore a importancia de
uma educacdo publica, Lutero foi o primeiro a insistir na necessidade da criagdo de institui¢oes
escolares gratuitas por meio das autoridades publicas, ou por meio do estado. E o inicio das
escolas publicas na Alemanha e o inicio de um modelo que servira de exemplo para a renovacao
educacional de diversos outros paises.®” De toda forma, Lutero visava o desenvolvimento de
uma sociedade cristd, com liderangas que exercessem suas funcbes conforme padrdes do
cristianismo. Em sua visdo educacional, ainda que visasse a criacdo de instituicdes publicas por
meio do estado, o desenvolvimento de preceitos cristdos por meio do ensino ainda se fazia
presente.*®

Para compreender o desenvolvimento educacional de sociedades ocidentais pos-
Reforma é importante refletir sobre a ideia que Lutero tem sobre Educagdo. Mas, a presente
pesquisa tem uma perspectiva especifica de analisar a relacdo entre Igreja Cristd e Educacéo,
néo o desenvolvimento educacional das sociedades. Por isso, entende-se que uma reflexdo mais
aprofundada sobre o pensamento de Lutero ndo contribuird muito para o tema. Assim, em
seguida, para compreender a influéncia educacional da Igreja Cristd até os dias de hoje, sera
feita uma breve andlise de algumas situacGes do contexto brasileiro, desde o periodo de
colonizacdo até os exemplos mais recentes. Assim, entende-se que a presente pesquisa, ainda
que de maneira introdutdria, podera servir como base para a percep¢do da influéncia da Igreja

Crista na educacdo desde o século V até o século XXI.

2.1.2 O BRASIL: DA COLONIZACAO AO SECULO XXI

Também no século XVI, enquanto a Reforma tomava seu curso, ocorria 0 processo de
colonizacdo do territério que hoje chamamos de Brasil. No desenvolvimento do Brasil colonial,
a Igreja Crista (inicialmente apenas a Igreja Catdlica) exerceu grande influéncia educacional .

37 BARBOSA, 2011, p. 871.
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Exemplo disso é a criacdo das primeiras instituicdes de ensino efetuada pelos Jesuitas (ordem

religiosa da Igreja Catolica) a partir da segunda metade do século. Segundo Oliveira,
preocupados com a difusdo da fé e com a educacdo de uma elite religiosa, os jesuitas
criaram um sistema educacional que, em Gltima instancia, fornecia aos elementos das
classes dominantes uma educacao classica e humanista como era o ideal europeu da
época. No século XVIII, por exemplo, a obra educativa dos jesuitas se estendia do
Pard a Sdo Paulo, com 17 colégios e seminarios, 25 residéncias e 36 missdes, sem

contar os seminarios menores e as escolas de alfabetizacdo presentes em quase todo o
territorio.*

De uma maneira muito semelhante a que ocorre na sociedade europeia ocidental nos
séculos anteriores, religido, politica e educacdo acabam exercendo influéncia mdtua na
sociedade brasileira. E, em um primeiro momento, ainda sem a presenca do protestantismo no
contexto, a Igreja Catdlica ficou responsavel pelas instituicGes educativas na col6nia brasileira.
Isso fez com que, diferentemente do processo de desenvolvimento do pensamento humanista
no contexto europeu ocidental, no Brasil se reproduziu o ideal da Idade Média, com o incentivo
aos dogmas, a tradicdo escolastica e a submissdo as autoridades (que, mais uma vez, era
composta principalmente pela Igreja Cristd e por pessoas ligadas ao clero).*!

Somente a partir de 1759, com as reformas feitas pelo Marqués do Pombal (primeiro-
ministro de Portugal) e a expulsdo da Companhia de Jesus (Jesuitas) do territdrio brasileiro, o
sistema de educacdo brasileiro deixa de ser de exclusividade catdlica. A metodologia e 0s
contetdos foram reformulados e a responsabilidade administrativa também deixou de pertencer
a lIgreja Cristd. O Estado assumiu o custeio com a educagdo e passou a cobrar tributos
especificos para sua manutenco.*? A partir do século XIX, apds a chegada da familia real,
surgem cursos superiores focados especialmente na formacdo profissional. Entre os cursos,
estava a formagcéo para engenharia, medicina, artes e carreira militar.*?

Neste mesmo periodo, a partir de 1824, enquanto havia um processo de secularizacéo
do ensino, especialmente preocupado com o desenvolvimento da sociedade, ocorreu a primeira

grande imigracéo de pessoas protestantes para o Brasil.** Nesse periodo, instalou-se no Brasil

brasileira durante o século XX. Afro-Asia, Salvador, n. 27, p. 249-269. Disponivel em:
https://portalseer.ufba.br/index.php/afroasia/article/view/21038/13637. Acesso em 04 mai. 2020.

40 OLIVEIRA, Marcos Marques de. As origens da educacéo no Brasil da hegemonia catélica as primeiras
tentativas de organizacgdo do ensino. Ensaio: aval. pol. publ. Educ., Rio de Janeiro, v. 12, n. 45, p. 945-958,
2004. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
40362004000400003&Ing=en&nrm=iso. Acesso em: 21 jun. 2020. p. 946.

4 OLIVEIRA, 2004, p. 946.

42 QOLIVEIRA, 2004, p. 946-7.

43 OLIVEIRA, 2004, p. 947.

4 LOPES, Edson Pereira; LOPES, Nivea Costa da Silva. Igreja e escola de méos dadas: a educagdo como
praxis teoldgica na consolidagao do presbiterianismo no Brasil. Revista Caminhando, Sao Paulo, v. 14, n. 2,
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0 protestantismo historico representado pelo luteranismo e pelo anglicanismo. A partir da
segunda metade do século XIX, ocorreram as migrac6es do chamado protestantismo de miss&o.
S&o denominacBes que surgiram nos séculos seguintes a Reforma europeia. Diz-se que estas
denominacdes tém uma relacdo indireta com a Reforma, enquanto o luteranismo e o
anglicanismo tém uma relacdo direta. S&0 exemplo destas denominagdes as Igrejas
Presbiteriana, Batista, Metodista e congregacionais.*

Apesar do processo de separacdo entre o ensino publico e o ensino oferecido pelas
igrejas, o catolicismo e as igrejas protestantes historicas e de missdo continuaram a exercer
influéncia na Educacao brasileira. Nos séculos X1X e XX, a criacdo de escolas protestantes deu
um novo impulso para a remodelagdo do ensino no Brasil. Depois da expulsao dos jesuitas, a
situacdo educacional brasileira

[...] era de muita precariedade. N&o havia bibliotecas publicas, universidades e o
ensino primério era praticamente inexistente, fora dos grandes centros urbanos. A
educacgdo no Brasil-Império era privilégio de uma pequena elite ligada as oligarquias

agrarias que ou enviava os filhos para estudar na Europa ou contratava professores/as
estrangeiros que gozavam de muito prestigio junto a sociedade.*®

Nesse contexto, a Igreja Presbiteriana tinha o ideal de fornecer educagdo como sua
pratica teoldgica. Assim, as pessoas missionarias desta igreja abriram escolas junto as
comunidades.*” A Igreja Batista também organizou escolas e colégios. Algumas de suas
instituicdes de ensino hoje sdo universidades.*® A Igreja Luterana, seguindo o mesmo ideal
protestante de incentivo a educacdo, também investiu em instituicdes de ensino no Brasil. Na
década de 1970, havia “[...] cerca de 100 escolas de ensino primario ou fundamental e 30 escolas
de ensino médio, entre elas algumas escolas com cursos técnicos. Neste periodo, o conjunto de
educandarios ligados a IECLB [Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil] contava
com cerca de 20 mil alunos matriculados”.*°

No século XXI, é interessante notar a importancia atual que as universidades

confessionais tém na educacdo brasileira. No Ranking Universitario Folha, das 10 melhores

p. 29-42, 2009. Disponivel em: https://www.metodista.br/revistas/revistas-
ims/index.php/Caminhando/article/view/1105/1131. Acesso em: 22 jun. 2020. p. 33.

4 CALVANI, Carlos Eduardo B. A Educacéo no Projeto Missionario do Protestantismo no Brasil. Rev. Pistis
Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 1, n. 1, p. 53-69, 2009. Disponivel em:
https://periodicos.pucpr.br/index.php/pistispraxis/article/view/10730. Acesso em: 22 jun. 2020. p. 54-5.

4 CALVANI, 2009, p. 62.

47 LOPES; LOPES, 2009, p. 35.

48 CALVANI, 2009, p. 56.

4 AHLERT, Alvori. Educacéo e Migragdo: a educacdo comunitaria de confissdo luterana no Brasil. Rev. de
Antrop. Exper., Jaén, Espanha, v. 1, n. 8, p. 193-206, 2008. Disponivel em:
http://revista.ujaen.es/huesped/rae/articulos2008/14ahlert08.pdf. Acesso em: 22 jun. 2020. p. 194.
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universidades particulares do Brasil, 6 sdo catélicas e uma ¢ presbiteriana.®® E, em relacio as
demais universidades, as universidades publicas dominam os rankings de melhores
universidades. Entretanto, estes rankings levam em conta principalmente a producéo cientifica
de pesquisa. Mas, as particulares, que sdo quase sempre religiosas ou confessionais, sdo
importantes centros de formacao para o mercado de trabalho. Nesta formacao, as universidades
particulares representam cerca de 75% do ensino superior brasileiro.>!

Nesse sentido, entende-se que a analise feita até 0 momento pode indicar que Igreja
Cristd e Educacéo tiveram um relacionamento proximo ao longo da histéria no Ocidente. Desde
0 desenvolvimento das primeiras instituicbes formais de ensino no século V do ocidente
europeu até o desenvolvimento de importantes centros de ensino, formagdo e pesquisa no
contexto brasileiro do século XXI, percebe-se que a Igreja Cristd sempre teve uma grande
influéncia social por meio do ensino. Afinal, por meio da educacéo, a Igreja Cristd pode tanto
contribuir com o desenvolvimento da sociedade como pode manter e até aumentar seu poder.

Mesmo assim, a influéncia educacional da Igreja Crista foi alterada significantemente
desde a ldade Média. Se dos primeiros séculos até aproximadamente o século XIII a Igreja
Cristd era praticamente a Unica instituicdo responsavel pelo ensino formal, a partir do século
X1V essa relagdo comecou a ser modificada. Com o advento da laicidade, do Humanismo e do
Renascimento a Igreja Cristd ja ndo exercia a mesma influéncia na sociedade europeia
ocidental. Seus preceitos e seus dominios foram criticados e questionados. Neste processo, a
educacdo formal passou a cada vez mais ser de responsabilidade das autoridades publicas. Com
isto, ja ndo havia mais a mesma pressuposic¢ao de um ensino religioso no meio do caminho dos
estudos formais e académicos.

Nesse sentido, como a Igreja Crista pode continuar a exercer influéncia na sociedade
por meio do ensino? Especialmente na busca por transformacdes e melhorias sociais, como a
Igreja Cristd pode adaptar seu discurso para ser relevante nas novas sociedades, uma vez que ja
ndo ha a obrigacdo para o povo de se submeter ao ensino religioso nas instituicdes de ensino
formais? Para responder a estes questionamentos, quer-se propor duas releituras: primeiro, se
na educacdo formal a Igreja Cristd ndo tem a mesma influéncia que um dia teve, ha ainda um
ensino cristdo que pode ser influente na sociedade: a pregacdo. Como serd proposto adiante,

ndo parece que a Igreja Cristd dependa exclusivamente das escolas, faculdades ou universidades

5% FOLHA DE SAO PAULO. Ranking de Universidades. Folha de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2019. Disponivel
em: https://ruf.folha.uol.com.br/2019/ranking-de-universidades/principal/. Acesso em: 22 jun. 2020.

51 STEPHAN, Danae. Entre universidades particulares, religiosas lideram ranking de pesquisas. Folha de S&o
Paulo, Sao Paulo, 7 out. 2019. Disponivel em: https://ruf.folha.uol.com.br/2019/noticias/entre-universidades-
particulares-religiosas-lideram-ranking-de-pesquisas.shtml. Acesso em: 22 jun. 2020.
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para exercer influéncia social. A pregacdo tem muito valor para a manutencao da Igreja Cristg;
segundo, sob a mesma perspectiva, ha que se repensar a pratica da pregacdo em busca da
relevancia social. Se as sociedades ja ndo sdo mais medievais, também a pregacédo ndo o pode
ser. Para isto, as referéncias didaticas podem servir como base para se repensar a pregacao na

contemporaneidade.

2.2 O ensino da Igreja Cristd hoje: delimitacGes terminoldgicas e a problematica da

pregacao

Antes de propor as referéncias didaticas para o ensino da Igreja Cristd, entende-se que
é necessario fazer algumas definicdes primeiro. Por isso, na primeira parte deste topico, 0s
termos “didatica”, “Igreja Cristd”, “ensino” e “liderancas” serdo delimitados. Isso é
especialmente importante em um trabalho teoldgico-religioso. Afinal, tratando-se de um
contexto espiritual, religioso e litargico tdo diverso como € o brasileiro, uma mesma palavra
pode ter muitos sentidos diferentes.>. Além disso, apesar de ser um trabalho teoldgico, parte
de seu contetdo se localiza na intersecdo entre Teologia e Educacédo. Por isso, ha um esfor¢o
no sentido de facilitar a compreensdo da pessoa leitora. 1sso também ocorre na parte final do
capitulo, na qual se evita a proposicao de métodos especificos de ensino e se busca estabelecer
alguns principios norteadores para se repensar a pregacao cristd. Com isto, entende-se que é
possivel auxiliar mesmo pessoas que ainda ndo tiveram contato com leituras do campo da
Educacéo e/ou ainda ndo tém experiéncia docente.

Assim, apds a delimitacdo de termos para facilitar a compreensédo da proposta, busca-
se analisar a problematica da pregacdo cristd para poder contribuir de maneira relevante com
possiveis melhorias na area. Como sera analisado adiante, a pregacao cristd, que é o principal
momento de ensino cristdo, tem enfrentado dificuldades para se tornar efetiva e relevante. Entre
0os problemas de sua elaboracdo que fortalecem essas dificuldades estdo a falta de
contextualizagcdo do conteudo, a ideia de que o contetdo é efetivo por si mesmo e a
despreocupacdo com a preparacdo das pessoas da comunidade para participacdo ativa na
sociedade. Essas percepcOes serdo a base para a proposta das referéncias didaticas.

52 SCHULTZ, Adilson. Estrutura Teoldgica do Imaginario Religioso Brasileiro. In: BOBSIN, Oneide et al
(orgs.). Uma Religido chamada Brasil: estudos sobre religido e contexto brasileiro. 2. ed. E-book. Sao
Leopoldo: Oikos, 2012. p. 29-63.
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2.2.1 DIDATICA

O termo “didatica” tem raizes no termo grego d1dackm, que pode ser traduzido
simplesmente por “ensinar” ou “instruir”. No seculo XVII, quando Jan Amos Comenius escreve
sua Didatica Magna, comeca a se desenvolver o sentido mais formal do termo, semelhante ao
que permanece até hoje. N&o significa apenas o ato de ensinar, mas a area de estudos
responsavel por pensar teorias e metodologias de ensino. Atualmente, se entende por didatica
os procedimentos que levam as teorias pedagdgicas a pratica. E aquilo que, em certo sentido,
faz a educacio acontecer.>® Dentro dessa definicdo mais restrita, que descreve o campo de
estudos chamado Didatica, pode-se dizer que “[...] o objeto de estudo da didatica € o processo
de ensino-aprendizagem. Toda proposta didatica estd impregnada, implicita ou explicitamente,
de uma concepcdo do processo de ensino-aprendizagem”.®* Esta definicdo pode indicar uma
visdo mais técnica da didatica.

Entretanto, como afirma Candau, ha uma multidimensionalidade nesse processo de
ensino-aprendizagem. Além da dimensdo técnica presente no processo, ha também as
dimens@es humana e politico-social.>® Didatica, nesse sentido, ndo trata apenas de métodos de
ensino, apesar de ser essa uma importante parte desse campo de estudos.®® Ensinar ndo é um
ato desvinculado dos contextos afetivo, emocional, vivencial, politico, social, psicoldgico e
relacional de cada estudante. Para ensinar efetivamente, é importante conhecer mais do que
técnicas, ainda que, por isso, estas ndo percam sua importancia. Para saber como comunicar um
conhecimento, € importante saber se o conteldo estd sendo apropriado de maneira
compreensivel. E, para que o ensino seja relevante, é imprescindivel conhecer o contexto sécio-

politico das pessoas estudantes.

[...] quando esta dimenséo [técnica] é dissociada das demais, tem-se o tecnicismo. A
dimensdo técnica é privilegiada, analisada de forma dissociada de suas raizes politico-
sociais e ideologicas, e vista como algo “neutro” e meramente instrumental. A questao
do “fazer” da pratica pedagogica é dissociada das perguntas sobre o “por que fazer” e
o “para que fazer” e analisada de forma, muitas vezes, abstrata e ndo
contextualizada.>

Nesse sentido, a ideia por tras da escolha do termo para o presente trabalho é

semelhante a definigdo fornecida por Libaneo:

5 GHIRALDELLLI, Paulo Jr. O que é Pedagogia? 32 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 2006. p. 20

% CANDAU, Vera Maria. A didatica e a formacao de educadores — Da exaltacdo a negacéo: a busca da
relevancia. In: CANDAU, Vera Maria (org.). A Didatica em Questdo. Petropolis, RJ: Vozes, 2011. p. 14.

% CANDAU, 2011, p. 14.

% CANDAU, 2011, p. 15.

57 CANDAU, 2011, p. 15.
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A ela [didatica] cabe converter objetivos socio-politicos e pedagdgicos em objetivos
de ensino, selecionar contetidos e métodos em funcédo desses objetivos, estabelecer os
vinculos entre ensino e aprendizagem, tendo em vista o desenvolvimento das
capacidades mentais dos alunos.%®

Didatica, nesse sentido, é o facilitador no processo de assimilagdo dos contetidos das
pessoas aprendizes. E o que possibilita um aprendizado efetivo, profundo e relevante. E isso se
da a partir de uma correta articulacio entre as dimensdes técnica, humana e socio-politica.*®
Pode-se mesclar ideias do humanismo, que se foca nas dimensdes humana e politico-social, e
do tecnicismo, que se foca na dimensdo técnica. Ambas as propostas destacam aspectos
importantes no processo de ensino-aprendizagem. N&o é necessario descartar uma para se
basear na outra. Por isso, propde-se que a Didatica se preocupe com todas essas dimensdes.
Com o uso do termo referéncias didaticas, ndo se quer significar exclusivamente o uso do campo
de estudos chamado Didatica, mas os principios educativos que auxiliam no processo de ensino-
aprendizagem e de transformacédo da sociedade. Estes principios podem ser encontrados em
diferentes areas do conhecimento.

Assim, conforme a proposta do pesquisador, pode-se dividir o préprio da Didatica e
das referéncias didaticas em trés objetivos. Primeiro: a busca pelo “por qué” do ensino. Busca-
se reunir os motivos pelos quais determinado contetdo deve ser ensinado. Estuda-se o
comportamento e as caracteristicas individuais e coletivas do ser humano enquanto sociedade.
“Analisa as diferentes metodologias explicitando seus pressupostos, o contexto em que foram
geradas, a visdo de homem, de sociedade, de conhecimento e de educagdo que veiculam”.®
Segundo: a busca pelo “como” do ensino. Busca-se compreender o processo de aprendizado
para adaptar o ensino com o objetivo de ser efetivo. Propdem-se préaticas e metodologias de
ensino. Terceiro: a busca pelo “para qué” do ensino. “Nesta perspectiva, a reflexdo didatica
parte do compromisso com a transformacao social”.®* Busca-se propor finalidades para que
determinados contetidos sejam ensinados. Estuda-se a importancia do ensino na transformacao
de uma sociedade.

Por isso, propde-se que as referéncias didaticas para a atuacéo de liderancas da Igreja
Cristd englobem as trés vertentes de estudos acima mencionadas. Quando se propde referéncias
didaticas, quer-se propor justamente uma perspectiva que va ao encontro das teorias

educacionais que ndo menosprezem alguma parte do processo de ensino-aprendizagem. Como

%8 LIBANEO, José Carlos. Didatica. Sdo Paulo: Cortez Editora, 2006. p. 26.
% CANDAU, 2011, p. 16.
° CANDAU, 2011, p. 23.
CANDAU, 2011, p. 23.
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sera analisado a seguir, quando se refletir sobre o ensino das liderancas da Igreja Crista,
entende-se que ha uma viséo tecnicista e conteudista®? deste ensino. Ha uma crise no ensino da
Igreja Crista e, ao que parece diante do que sera analisado, isso se da pela pouca preocupacgéo
com a didatica por trés do ensino.

Tendo tudo isto em vista, encerra-se essa parte com um novo destaque para as bases
fundamentais no processo didatico proposto nesta pesquisa: a analise dos motivos pelos quais
determinado conteudo sera ensinado, com adaptacdes de acordo com cada grupo de estudantes;
a adaptacédo da forma e do conteido conforme o contexto, visando uma boa compreensao por
parte dos e das estudantes; e a responsabilidade social atribuida a pessoa que ensina, que é uma
preocupacéo de formar cidadéaos e cidadés que podem fazer a diferenca em suas sociedades. A

proposta dos trés conceitos sera expandida no ultimo capitulo.

2.2.2 IGREJA CRISTA

Definir o que € Igreja Cristd na América Latina (e até mesmo somente no Brasil) pode
ser algo bastante complexo. Talvez ainda mais complexo seja definir o que é um culto cristéo.
Isso se da especialmente por causa do surgimento continuo de novas formas de culto cristfo.5
Essa variedade de formas de ser Igreja Cristd no contexto faz com que uma delimitacdo seja
importante. Nao se quer estabelecer a forma correta de ser Igreja Cristd. Quer-se apenas definir
a ideia do uso do termo. Entende-se que h& importancia na variedade de praticas religiosas
cristés devido ao contexto religioso brasileiro igualmente diverso.

Nesse sentido, visando tamanha diversidade, o uso do termo pode ser definido nas

seguintes palavras de Danilo Streck:

Uso os termos “Igreja” e “educagdo” no singular, mas tenho consciéncia da
diversidade de compreensdes que estes termos abrangem. Branddo salienta que de fato
deveriamos falar em “educacdes” e conta a historia de uma carta de indios norte-
americanos que agradecem a oferta de vagas nas escolas dos brancos, dizendo que a
experiéncia mostrou que o que |4 aprendiam pouco ou nada valia para a vida na tribo
e gque com muito gosto aceitariam jovens brancos para transforma-los em verdadeiros
homens. Acho que para a compreenséo de Igreja vale algo semelhante, no sentido de
que através da histdria e em lugares diferentes 0 mesmo fato fundante deu origem a
instituicdes e interpretagdes diferentes. O uso no singular se justifica exatamente pelo

62 Conteudista no sentido de enfatizar exclusivamente o contetido e menosprezar a forma de apropriag&o.
Muitas vezes, como sera visto a seguir, as pessoas que ensinam nas igrejas cristas entregam as pessoas que as
ouvem um bom contetdo, bem preparado e coerente com os principios biblicos de sua denominacao.
Entretanto, este contelido nédo faz sentido e ndo € relevante para a vida destas pessoas. Por isso é conteudista:
entende-se que o conteldo, por si sO, caracteriza um bom ensino.

8 WHITE, James F. Introducdo ao Culto Cristdo. 2. ed. Traducédo de Walter Schlupp. Sdo Leopoldo: Sinodal,
1997. p. 11.
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fato de haver, por baixo das diferentes manifestagdes histéricas de Igreja, uma
experiéncia original que lhes é comum.®

A diferenca estd no uso de “Igreja Cristd” em lugar de “Igreja” por parte do
pesquisador. Espera-se que as pessoas leitoras da pesquisa possam se beneficiar dessas
referéncias conforme a demanda de sua denominacéo. Talvez apenas parte da pesquisa seja
aplicavel em uma outra instituicdo ou denominagéo eclesiastica. Mas, se propde que, a partir
das referéncias didaticas fornecidas, a lideranca de outra denominagdo possa adaptar 0s
principios em busca da relevancia e da efetividade do ensino. Assim, usa-se 0 termo Igreja
Cristd porque a pesquisa quer fornecer referéncias didaticas para todas as denominag6es que
possam se beneficiar dela. Afinal, ndo se trata do estabelecimento de uma Unica forma de
ensinar, mas de referéncias que permitem o uso criativo e contextualizado de cada lideranca.
Sé&o principios que podem auxiliar o ensino a ser mais efetivo e transformador.

Por isso, ndo se trata de uma discussdo dogmatica ou doutrinaria. A motivacao para
esta pesquisa reside na preocupacdo com o contexto latino-americano, necessitado de
transformacdes sociais, econdmicas e politicas de todos os tipos. Nesse sentido, o ensino das
mais diferentes denominac6es pode se beneficiar de referéncias didaticas, pois ndo interessa
definir a doutrina correta a ser ensinada, mas fornecer caminhos para que o ensino da Igreja
Cristd possa preparar pessoas com o conhecimento e as capacidades para refletir criticamente e
propor solucGes para as problematicas latino-americanas.

2.2.3 LIDERANCAS

De maneira geral, entende-se que 0 ministro e a ministra sdo as liderancas das
comunidades cristas. Entretanto, ndo sdo as Unicas pessoas responsaveis pelo ensino. Por isso,
optou-se por um termo mais neutro, que abrangesse toda e qualquer pessoa que seja responsavel
por algum tipo de ensino na Igreja Cristd. Esse é o sentido pensado para o uso do termo: a
pessoa que tem a responsabilidade de frequentemente ensinar sobre Teologia Cristd para
pessoas no ambito da Igreja Cristd, seja em pequenos grupos de estudo, seja em conversas
particulares ou seja no momento de ensino a toda a comunidade. Por causa dessa
responsabilidade, se refere a tais pessoas como “liderangas”.

A ideia é que todas as pessoas que ensinam na lIgreja Cristd possam se beneficiar das
referéncias didaticas aqui trabalhadas, ndo somente ministros, ministras, pastores e pastoras.

Entretanto, hd um momento especifico de ensino nas igrejas que se tem como principal objeto

8 STRECK, 1992, p. 54.
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de andlise e comparagdo: a pregacdo. O termo seré trabalhado a seguir. A andlise da pregagéo
quer servir de referéncia para qualquer outro momento de ensino. O objetivo é o seguinte:
analisa-se a pregacao cristd e se propde possibilidades de adaptacdo e de melhoria desse
momento de ensino. A partir disso, entende-se que é possivel que cada lideranca se aproprie
dos principios educativos conforme seu contexto especifico de ensino. A escolha se d&
principalmente pela semelhanca entre o tipo de ensino proposto na pregacao crista e o ensino

tradicional das escolas.

2.24 ENSINO

O ensino esté presente em diferentes niveis das relagdes sociais. Ndo esta somente nas
escolas e universidades, mas também nas igrejas, nos trabalhos e mesmo em uma conversa
casual entre pessoas amigas. “Em nossas multiplas relacdes, estamos dialeticamente situados
num contexto educacional. Todos somos educadores e educandos, ao mesmo tempo. Ensinamos
e somos ensinados, numa interagdo continua, em todos os instantes de nossas vidas.”®. Assim
como uma pessoa docente auxilia as discentes na compreensdao de contetdos académicos,
também um pai ou uma mée auxiliam seus filhos e suas filhas a compreenderem como se
relacionar com outras pessoas, a como cuidar de seu corpo e a como lidar com o fogédo, por
exemplo. Vivemos em constante aprendizado e, consequentemente, em constante processo de
ensino-aprendizagem.

Nesse sentido, propde-se que a referéncias didaticas trabalhadas a seguir possam ser
Uteis para qualquer momento de ensino dentro do contexto das atividades da Igreja Crista. O
ensino sobre qualquer assunto pode se beneficiar, mas o foco serd 0 momento da pregacéo. Este
seria 0 momento de ensino neste contexto mais semelhante ao tradicional ensino escolar, para
o0 qual as pessoas autoras selecionadas direcionam suas reflexdes sobre Educagdo. Além disso,
como serd trabalhado a seguir, a pregacéo cristd caracteriza um momento importante no ensino
cristdo. Assim, as referéncias sdo pensadas principalmente para influenciar o ensino da
pregacdo cristd, mas ndo somente. Propfe-se que em qualquer momento de ensino das
liderancas da Igreja Cristé as referéncias podem ser Uteis, apesar de que a reflex@o se dara a

partir do ensino da pregacao.

8 LUCKESI, Cipriano Carlos. O papel da didatica na formacéo do educador. In: CANDAU, Vera Maria (org.).
A Didatica em Questdo. Petropolis, RJ: Vozes, 2011. p. 26.
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2.25 PREGACAO: CARACTERISTICAS E CRISE

Aqui, o termo néo engloba toda a atividade do ministro e da ministra, como quando se
entende todo o agir ministerial como forma de anunciar (ou pregar) o Evangelho. O sentido
aqui € restrito: pregacdo é o momento da prédica, da homilia, do sermdo. E apenas uma das
partes da liturgia do culto tradicional cristdo, junto com as oracOes e a confissdo de pecados,
por exemplo. Nesse sentido, é interessante perceber as semelhancas entre a pregagdo e o ensino
de docentes nas escolas. O formato tradicional de ensino engloba uma sala de aula com cadeiras
enfileiradas voltadas para frente, onde a pessoa docente permanece como centro das atencdes.
Para ensinar sobre algo, a pessoa docente passa boa parte do tempo da aula falando, expondo o
contetido de acordo com uma estrutura previamente pensada. As pessoas discentes permanecem
em siléncio, esforcando-se para compreender os conteudos dispostos pela pessoa docente. Ha
pouco dialogo e quase nenhuma interacdo entre docente e discente.

Na pregacéo acontece algo muito semelhante: a pregacéo tradicional consiste em um
momento dentro da capela de uma igreja com cadeiras enfileiradas voltadas para frente, onde a
pessoa pregadora permanece como centro das atencdes. No momento da prédica, a pessoa
pregadora passa 0 tempo todo falando, expondo ensinos doutrinarios e sistematicos cristaos
conforme uma estrutura l6gica pensada durante a semana. As pessoas da comunidade ficam em
siléncio, esforcando-se para compreender estes contetidos. H& nenhum didlogo e nenhuma
interacdo entre pessoa pregadora e pessoas ouvintes na comunidade.

Entretanto, ndo € o intuito desta pesquisa sugerir que a pregacdo deva ser abolida da
liturgia do culto cristdo. Também ndo se sugere que na pregacdo ndo aconteca qualquer tipo de
ensino efetivo. Pelo contrario: entende-se que ha um motivo pelo qual este tipo de ensino ainda
tdo influente nos dias de hoje tenha suas raizes em tempos tdo remotos. Nesse sentido, este texto
quer servir de base de reflexdo para se repensar a pregacao crista, ndo para rejeita-la. Ela pode
(e talvez deva) continuar existindo, mas talvez seja possivel e até desejavel impulsionar sua
efetividade. Como sugerido por Julio Cézar Adam e analisado na sequéncia, ha uma crise na
Pregacdo no contexto da América Latina. Isso pode ser muito problematico para a Igreja Crista.
Afinal,

Nada é mais vital para a vida e sobrevivéncia da igreja do que o culto e, dentro dele,
a pregacéo. E pela pregacio — em sua graciosa articulagio divina e humana — que a fé
é gestada e nutrida. Essa fé viva mantém a igreja viva. Ou seja, descuidar da pregacao
significa colocar, no minimo, a fé em risco, €, junto com ela a propria igreja; junto
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com a igreja, a propria teologia. Em pleno século XXI, pregar no culto cristdo é tarefa
sublime e, a0 mesmo tempo, tarefa complexa e desafiadora.®®

Do ponto de vista teoldgico, a pregacao é tida como meio fundamental de anuncio do
Evangelho e de fortalecimento de fé da comunidade. Dessa forma, se h4 um descuido em
relagdo a esta prética, corre-se o risco de enfraquecer espiritualmente a comunidade. N&o se
preocupar com uma boa pregacéo € colocar em risco o proprio da Igreja Cristd. Como afirma
Adam, pregar no culto cristdo nédo €, de maneira alguma, tarefa simples. Entretanto, por se tratar
de um momento tdo sublime e fundamental para a Igreja Cristd, € importante haver um esforgo
por um bom preparo para este momento de ensino.

Mesmo assim, no contexto das igrejas cristds protestantes da América Latina, a
pregacdo tradicional pode ser definida como ““[...] um sermé&o expositivo, racional e académico,
fixado no contetdo e construido através de dedicado labor exegético, hermenéutico e
homilético”.®” Mesmo diante de avancos nas areas da didatica, da pedagogia e da educacéo
como um todo, a pregacdo segue padrdes classicos e medievais. Por um lado, é compreensivel
gue seja assim, uma vez que a pratica litargica das igrejas cristas tradicionais como um todo
também ainda segue tais padrbes. Por outro, pode ser preocupante, visto se tratar de um
momento de ensino tdo importante na vida da Igreja Cristé.

Entretanto, percebe-se que este ndo é o Gnico problema. O fato de ser uma préatica tdo
antiga ndo é necessariamente algo ruim. Apenas, em um primeiro momento, pode chamar a
atencdo e gerar um certo desconforto. Afinal, é dificil pensar em alguma pratica que nédo foi
atualizada em mais de 19 séculos de existéncia. Apesar de ter sido minimamente atualizada e
transformada pelos diferentes contextos em que a Igreja Cristd se estabeleceu, o grande
problema ¢ que, “[...] além de ser um modelo logocéntrico, racional e clerical, este modelo néo
conseguiu dialogar com a cultura e os modelos de comunicacéo proprios da América Latina.
[...] este modelo tem se tornado obsoleto, algo que dificulta uma comunicacao efetiva da Palavra
de Deus”.®8

Nesse contexto, ndo é de se estranhar que os cursos de Teologia que formam pastores

e pastoras no Brasil sejam bacharelados. Por esse motivo, ndo hd muitos componentes sobre

8% ADAM, Julio. Mal-estar no Pulpito: repensando teologicamente a pregacéo crista na sociedade da
informacdo. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 53, n. 1, p. 160-175, jan./jun. 2013. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/650/799. Acesso em: 10 mar. 2020. p.
162.

57 ADAM, Julio Cézar. Pregacio em Transicdo: uma perspectiva homilética desde América Latina e Brasil.
International Journal of Homiletics, v. 1, n. 1, p. 11-20, 2016a. Disponivel em: http://www.societas-
homiletica.org/julio-cezar-adam-pregacao-em-transicao-uma-perespectiva-homiletica-desde-america-latina-
e-brasil/. Acesso em: 11 mar. 2020. p. 15.

8  ADAM, 20163, p. 15.
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ensino, didatica ou pedagogia na matriz curricular destes cursos. Assim, percebe-se que a
preocupacao esta voltada mais ao aprendizado do conteldo a ser repassado do que a forma de
repassa-lo. Formam-se pesquisadoras e pesquisadores, mas ndo necessariamente pessoas que
sabem ensinar. Este pode ser um dos motivos pelos quais as prega¢fes ndo comunicam o que
deveriam comunicar e nem dialogam com o contexto das pessoas ouvintes. Mas, serd que a
efetividade da pregacdo depende das capacidades de quem prega? A acdo do Deus todo-
poderoso depende da aplicacdo nos estudos por parte dos pregadores e das pregadoras?
Depende do ponto de vista.

Quando se discute a efetividade da pregacao é necessario ter em vista pelo menos duas
perspectivas: da fé e da pratica. Por um lado, a pregacdo atua como espécie de meio utilizado
por Deus para fortalecer a fé das pessoas ouvintes. Pensando nessa perspectiva, Julio Cézar

Adam afirma que

A fé ndo vem por agBes, nem é desencadeada pela pregagdo, nem mesmo pelo estudo
da teologia ou da homilética. A fé vem pelo ouvir de uma voz. A viva vox evangelii.
Quando se ouve a voz do Evangelho, algo tremendo, inusitado, novo, misterioso
acontece. Nasce a fé.

Fred Creddock, provocativamente em sua proposta da nova homilética,
corrobora essa ideia. A pregagdo tem muito mais a ver com o ouvir do que com 0
exercicio meticuloso e trabalhoso da [pessoa] pregadora.®

Mas o que isso significa? Pensando somente nesta dimenséo da pregagdo é facil ser
levado ao desleixo. Se a fé ndo depende exclusivamente da atuacdo do ser humano, basta que a
pregacao se constitua de leituras biblicas. Talvez, no maximo, seja interessante fazer uma breve
contextualizacdo do texto. Explicar quem eram os fariseus, os publicanos, como era o
tratamento de doencas e o motivo das pessoas leprosas serem expulsas do convivio social
normal. Em seguida, basta dizer superficialmente o que aquele texto queria dizer, aplicando
algum conhecimento de linguas para enriquecer o conteldo da pregacéo (atitude possivelmente
mais estética do que efetiva). A crise da pregacdo pode ser constatada quando o leitor e a leitora
identificam essas caracteristicas nos sermdes que costumam ouvir. N&o é por acaso que Adam
afirma que “[...] a prédica, além de ndo comunicar, ndo agradar, ndo surte os efeitos sociais,
culturais, espirituais de outrora. Nao alimenta como alimentou. Ndo mais ajuda a responder e
apontar saidas diante das crises dos novos tempos”.”

Este € um tema que invade o contexto da pregacdo. Como, por um lado, a fé ndo

depende do esfor¢o de seres humanos, o préprio esforco é esquecido, tanto na elaboragdo da

8 ADAM, 2013, p. 163.
° ADAM, 2013, p. 161.
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pregacdo como na busca pela relevancia e influéncia. Entretanto, ndo se pode esquecer da outra
perspectiva da pregacdo: da pratica. Neste caso, ndo se fala mais exclusivamente de
fortalecimento da fé, mas de incentivo a pratica de amor cristdo. N&o se tem em vista somente
a correta defesa doutrinaria, nem o estabelecimento l6gico de doutrinas e de principios cristaos.
A partir dela, quer-se fortalecer e capacitar pessoas a amarem 0 proximo e a préxima e

transformarem a sociedade. Nesse sentido, VVolkmann afirma:

Se em nivel individual ndo é possivel separar vida de fé e vida social, 0 mesmo vale
também para a comunidade como um todo. Ela ndo tem finalidade em si mesma; é um
sinal da presenca do reino de Deus neste mundo. Por isso ela ndo pode estar alheia
aos problemas, desafios, questionamentos que a cercam. Ira preparar seus membros
para enfrentar esses desafios. Por outro lado, ela buscard exercitar, em seu meio,
formas de vida que possam ser por si mesmas sinais do Reino.™

A perspectiva da fé é o que embasa toda a existéncia de uma cristandade. Entretanto,
a fé como experiéncia puramente cognitiva e racional ndo define o todo da vivéncia cristd. H4
um nivel social e pratico. Por isso a comunidade cristd ndo tem finalidade em si mesma: ela
existe para 0 mundo. Existe para ser reflexo do amor de Deus. Nessa perspectiva, 0 esforco
empregado pela pessoa pregadora pode fazer toda a diferenca. Nao se trata mais da relagéo

intima entre Deus e a pessoa crente, mas de situacdes concretas que precisam ser combatidas.

Ou ela [a comunidade; a Igreja] é missionéria ou ela deixa de ser igreja. Porque o
préprio Deus é missionario. Por isso 0 lema para a igreja ndo é: fazer crescer a igreja
aumentando o nimero de seus membros, mas €é: servico ao mundo em favor do
Shalom de Deus. Por isso uma comunidade ndo deve visar, em primeiro lugar, a si
mesma, mas deve estar voltada para as necessidades do mundo. E nessa tarefa ela
pode e deve colaborar com todas as demais instancias que tém em vista um mundo
mais sadio, mais fraterno, mais humano.”

Por isso 0 modelo classico de pregacdo, medieval, racional, doutrinario, que bebe de
fontes europeias e estadunidenses, pode nado surtir tantos efeitos no contexto latino-americano.
A pregacdo é a base da experiéncia crista enquanto comunidade. E o fim dessa experiéncia é ir
ao encontro das necessidades do mundo. Assim, a pregacdo s6 cumpre sua finalidade quando
direciona a comunidade para ir ao encontro dessas necessidades. E ela s6 pode fazer isso se

souber comunicar qual é este contexto e quais sdo as dificuldades dele.

O discurso sobre a fé parte da vida cristd da comunidade e se orienta para ela. Uma
reflexdo que ndo nos ajuda a viver segundo o Espirito ndo é uma teologia cristd. Toda

T VOLKMANN, Martin. Edificacdo de comunidade. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph;
ZWETSCH, Roberto E. (Org.). Teologia Préatica no contexto da América Latina. 3. ed. rev. e atual. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 2011. p. 163.

2. VVOLKMANN, 2011, p. 157.
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auténtica teologia é uma teologia espiritual. Isto ndo elimina seu carater rigoroso e
cientifico. Simplesmente o situa.”™

Segue, por isso, que os principais problemas da pregacgdo cristd classica no contexto
latino-americano sdo: o excesso de racionalidade, a interpretacédo biblica a partir de perspectivas
de contextos muito distintos e o pouco didlogo com o contexto latino-americano, especialmente
quanto aos problemas socio-politicos enfrentados na regido e experienciados pelas pessoas da
comunidade. Busca-se, a seguir, elementos educacionais que possam justificar e orientar uma
mudanca dessas caracteristicas da pregacdo cristd. Afinal, a partir das mudancas filoséficas e
antropologicas analisadas no primeiro topico, a Igreja Cristd precisa entender a importancia de
dialogar com o contexto para se manter influente. A Igreja Cristd, hd& um bom tempo, ja ndo é
mais a Unica instituicdo responsavel pelo ensino formal nas sociedades. Nesse sentido, €
importante haver um esforgo no sentido de impulsionar a efetividade dos momentos de ensino

que ainda sdo de sua responsabilidade. Para isso servem as referéncias didaticas.

2.3 Referéncias didaticas: possibilidades para o futuro

Diante da problemaética apresentada até aqui, prop8e-se uma releitura da funcdo do
ensino da Igreja Cristd no contexto latino-americano. Busca-se propor um ensino mais
complexo, completo, efetivo e preocupado com os problemas sociais. As necessidades do
mundo, para as pessoas autoras selecionadas, embasam e séo a finalidade do ensino ao mesmo
tempo. E, para que sejam corretamente compreendidas e colocadas em préticas, € importante
gue o contetido seja bem adaptado e contextualizado. Assim, para que todos esses objetivos

sejam atingidos, é importante descobrir e estabelecer o porqué, o como e o para qué do ensino.

2.3.1 POR QUE?

A importancia do ensino ndo esta na a¢do educativa em si mesma, mas em seus efeitos
na vida da pessoa aprendiz e na sociedade através de sua acao e influéncia. Mesmo apos o fim
da acdo pedagodgica o ensino tem sua razdo de ser. Por isso, “[...] dado o carater da educacgéo
como mediacgéo no seio da prética social global, a relacdo pedagdgica tem na prética social seu

ponto de partida e seu ponto de chegada.”’® O ensino, portanto, precisa nascer no contexto

8 GUTIERREZ, Gustavo. Beber no proprio poco: itinerério espiritual de um povo. 4. Ed. Petropolis: Vozes,
1987. p. 50.

4 SAVIANI, Demerval. Escola e democracia: teorias da educagéo, curvatura da vara, onze teses sobre
educacdo e politica. Campinas: Autores Associados, 1999. p. 86.
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social para poder transformé-lo. Esse é o grande porqué do ensino: a preocupacdo com a
sociedade.

A prética educativa, e especialmente os objetivos e contetdos de ensino e o trabalho
docente, estéo determinados por fins e exigéncias sociais, politicas e ideoldgicas. Com
efeito, a pratica educativa que ocorre em vdrias instancias da sociedade — assim como
0s acontecimentos da vida cotidiana, os fatos politicos e econémicos etc. — é
determinada por valores, normas e particularidades da estrutura social a que esta
subordinada.”™

Ou seja, ndo é possivel falar de educacédo sem falar de uma analise antropoldgica. Para
dar base ao ato pedagdgico, assume-se uma perspectiva de ser humano. Para Luckesi, por
exemplo, “[...] o ser-humano se constitui numa trama de relagdes sociais [...]. Numa dimens&o
geral, 0 ser-humano é o ‘conjunto das relagdes sociais’ das quais participa de forma ativa”.’
Sendo assim, as relacdes sociais assumem papel fundamental dentro da préatica pedagdgica.
Conhecé-las e compreendé-las, entender o mundo vivido pelo aluno e pela aluna, sua histdria,
seu convivio, é importante para estabelecer uma comunicacao efetiva com estes e estas. E isso
ndo caracteriza apenas uma adaptacao de contetdos, apesar de que esta € uma importante parte
no processo. Trata-se de uma determinacdo das estruturas sociais, que vao regular que
aprendizados sdo ou ndo importantes.

Libaneo defende a formacdo integral do ser humano em relacdo a sociedade. Dentro
disso, entram os desenvolvimentos de habilidades, de propdsitos e da capacidade de coloca-los
em prética, que sdo responsabilidade do professor e da professora. Isto também é determinado
pelo sistema de relagbes sociais de cada contexto. Ou seja, 0 ensino condiciona também
determinados prop6sitos ao aprendiz. E importante que aqueles as pessoas que ensinam estejam
conscientes do tipo de sociedade em que atuam para poderem formar o tipo de ser humano que

ela requer’”. Por isto, Libaneo diz que

E precisamente pelo dominio do saber sistematizado que se pode assegurar aos alunos
uma compreensdo mais ampla, numa perspectiva de nacionalidade e universalidade,
da cultura, saberes e problemas locais, a fim de elabora-los criticamente em funcéao
dos interesses da populagdo majoritaria. Importa, pois, que 0 processo de transmisséo
e assimilacdo dos conhecimentos sistematizados tenha como ponto de partida as
realidades locais, a experiéncia de vida dos alunos e suas caracteristicas socio-
culturais.”

5 LIBANEO, 2006, p. 18-9.

6 LUCKESI, Cipriano Carlos. Filosofia da Educac&o. Sdo Paulo: Cortez, 1994. p. 110.
7 LIBANEO, 2006, p. 36.

78 |IBANEO, 2006, p. 37.
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Por isso, a educacdo e 0 ensino nunca serdo neutros. Toda agdo educativa estd
comprometida com alguma perspectiva filoséfico-politica. Ou a pessoa que ensina escolhe uma
perspectiva ou segue a teoria dominante. “Ou temos uma opgao filoséfica consciente ou agimos
por valores e finalidades que desconhecemos.”’® A sociedade em que aqueles e aquelas que
ensinam atuam é a mesma em que 0 seu e sua aprendiz vivem. Comunicar-se com ela é se
comunicar com quem aprende. Saber os caminhos para compreender e atuar na cultura de
determinada sociedade é saber ajudar as pessoas estudantes a compreenderem e atuarem nela.

Segundo Paulo Freire, individualmente, e ndo somente enquanto sociedade, o ser
humano, quando desafiado por sua realidade, indaga, problematiza e questiona sua vivéncia e
as estruturas sociais que o envolvem. Quando percebe seu pouco conhecimento, o ser humano
se inquieta e busca saber mais. A necessidade de resolver problemas o leva a buscar solugdes.®
Os problemas e a maneira como estes serdo interpretados vao variar de acordo com cada
contexto. Essa busca se dara conforme as exigéncias politicas, sociais e ideoldgicas de cada
sociedade. Nessa busca, o ensino tem grande importancia, visto poder ajudar a preparar as
pessoas para a atuacao na sociedade.

Por isso, 0 ensino possibilita a reflexdo. Possibilita o encontro com as informacdes, a
interpretacdo dessas e, consequentemente, a reflexdo sobre o que fazer diante do percebido.
Freire alerta para importancia dessa reflexdo quando critica qualquer acdo que nao seja fruto de
reflexdo. Segundo o autor, acdo sem reflexdo ¢ ativismo. E acdo motivada pela propria agéo,
ndo pela reflexdo, que possibilitaria a compreensdo dos motivos e das finalidades da ac40.8! E
importante, por isso, ensinar a refletir. A reflexdo possibilita a compreensao e o dialogo, que
possibilitam um aprendizado que transforme e melhore a sociedade.® E isso se da por meio da
constante reflexdo sobre a realidade, motivada pela inquietacdo do ser humano. Essa
inquietacdo deve ser incentivada.

Afinal, a conformacdo com os padrfes correntes e a falta de senso critico em uma
sociedade ja geraram situacdes que sdo hoje consideradas absurdas e inaceitaveis. Na sociedade
grega, por exemplo, berco da filosofia, os pensadores e as pensadoras que refletiam sobre
educacgéo se preocupavam somente com as implicagdes na vida do ser humano “livre”. Essa
definic&o ndo abrangia os escravos e as escravas que, por ndo serem livres, ndo chegavam a ser

“humanos”. Ou seja, a escravidao néo era vista como problema do ponto de vista filosofico-

% LUCKESI, 1994, p. 164.

8 FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005. p. 31.
8 FREIRE, 2005, p. 89-90.

8 FREIRE, 2005, p. 90.
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pedagdgico, pois ndo afetava a vida do “ser humano”.23 Em ndo havendo preocupagdo com
lutas sociais que buscam igualdade e dignidade para todos, 0s escravos e as escravas, em
qualquer sentido que os termos possam ser aplicados, ndo terdo chance de libertacéo.

Ha um problema sério no pensamento acritico e é importante tomar cuidado com ele,
pois sua existéncia preserva e mantém os cargos e os ideais daqueles que estdo no poder. Esta
visdo conservadora afasta as pessoas da manutencdo da sociedade, colocando-as como fantoche
dos ideais correntes. Eis, portanto, a importancia do ensino e apropriacdo de conhecimentos e
do desenvolvimento de habilidades intelectuais, pois estabelecem e reestabelecem este vinculo
entre a pessoa e a sociedade. A compreensdo da pessoa aprendiz é ampliada e ela pode passar
a perceber que tem responsabilidades sociais, uma vez que, enquanto ser humano, € membro
de algo maior do que sua prépria vivéncia: toda a humanidade.?*

Chega-se, assim, também a questdo da relacdo entre os diferentes povos. Além da
perspectiva das estruturas sociais vividas pelas pessoas aprendizes, hd a questdo do encontro
entre as diferentes estruturas. Na obra Os Sete Saberes Necessarios para a Educacéo do Futuro,
publicada originalmente em 1999, Edgar Morin elenca questdes fundamentais para o século
XXI sobre a relacdo entre Educacdo e vivéncia em sociedade. A partir das percepcdes de um
século marcado pela individualidade e 6dio por diferentes nacionalidades, representados pelos
tristes eventos das guerras, especialmente as duas mundiais, nada mais justo do que pensar em
um novo futuro, marcado pela unido dos povos.

Como citado acima, Freire alerta para a importancia do dialogo, que surge a partir do
incentivo a reflexdo. Nesse sentido, Morin afirma: “Existe freqiientemente a impossibilidade,
no amago da visdao do mundo, de compreender as idéias ou 0s argumentos de outra visdo do
mundo, como de resto no amago da filosofia, de compreender outra filosofia”.8> Ou seja, a
tendéncia do ser humano € a incompreensdo diante de uma outra visdo de mundo, ou de outra
estrutura social. Essa incompreensdo, infelizmente, ndo caracteriza apenas uma falta de

entendimento, mas atitudes que fazem mal a vida de outras pessoas.

Sem duvida, esta aprendizagem [aprender a conviver em sociedade e entre diferentes
sociedades] representa, hoje em dia, um dos maiores desafios da educa¢do. O mundo
atual é, muitas vezes, um mundo de violéncia que se opGe a esperanca posta por alguns
no progresso da humanidade. [...] os seres humanos tém tendéncia a supervalorizar as

8 SAVIANI, 1999, p. 49-50.

8 LIBANEO, 2006, 37-9.

8 MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a educacdo do futuro. Tradugio de: Catarina Eleonora F. da
Silva e Jeanne Sawaya. 2. ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2000. p. 96.
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suas qualidades e as do grupo a que pertencem, e a alimentar preconceitos

desfavoraveis em relacdo aos outros”.8

Por isso, vale a precaucdo na elaboracao de qualquer discurso e nas atitudes tomadas.
E importante que a compreensdo seja estimulada, pelo discurso e pelo exemplo. A falta de
didlogo leva a incompreensdo, que leva a intolerancia, que culmina na supervalorizacéo de si e
na violéncia direcionada a quem ¢ diferente. Nesse sentido, no primeiro capitulo de seu livro,
Morin discute sobre os aspectos que dificultam a compreensao da realidade e causam cegueira
ao conhecimento. Segundo o autor, todo sistema de ideias resiste ao que ndo agrada ou ao que
ndo convém. As doutrinas sdo o melhor exemplo disso, mas também as teorias cientificas
correm o risco de afirmar o que se quer em vez da suposta verdade.” Nesse sentido, a busca
pelo didlogo e pela abertura as criticas deve ser ativa. Os sistemas de ideias presentes nas
estruturas sociais ndo se abrem ao questionamento por si. O natural, segundo Morin, é
justamente o fechamento para diferentes compreensdes.

Segundo o autor, uma forma de se resolver o problema é por meio da razdo. A razdo é
uma das melhores armas contra o erro e a ilusdo. Usa-la pode levar a racionalidade,
caracterizada pela fundamentacéo l6gica de argumentos a fim de afirmar algo, aberta ao didlogo
e a refutacdo. Por outro lado, ndo usar a razdo pode levar a racionalizacdo, caracterizada
absolutizacdo dos argumentos a fim de afirmar algo, fechada ao dialogo e a refutacdo. Ao
contrario da racionalidade, o racionalismo ignora a subjetividade do ser humano.® Por isso,
para Morin, ensinar a compreensdo a partir da incompreensdo é um dos caminhos mais seguros

rumo a transformacéo dos problemas sociais. O autor afirma:

Dai decorre a necessidade de estudar a incompreenséo a partir de suas raizes, suas
modalidades e seus efeitos. Este estudo é tanto mais necessério porque enfocaria ndo
0s sintomas, mas as causas do racismo, da xenofobia, do desprezo. Constituiria, ao
mesmo tempo, uma das bases mais seguras da educacdo para a paz, a qual estamos
ligados por esséncia e vocagdo.®°

Nesse sentido, a pessoa que ensina se esforcaria por mostrar a importancia da
compreensdo a partir do ensino sobre a incompreensdo. Segundo Freire, para entender a
opressdo e possibilitar sua transformacéo, é necessario compreender suas causas. Assim, por
meio da reflexdo sobre a opressdo, € possivel encontrar maneiras de enfrenta-la.® A

transformac&o requer o entendimento e o reconhecimento critico das causas de desigualdades,

8 DELORS, Jacques et al (orgs.). Educacédo: um tesouro a descobrir. Traducéo de José Carlos Eufrazio. So
Paulo: Cortez Editora; Brasilia: UNESCO, 1998. p. 96-7.

8 MORIN, 2000, p. 22.

8 MORIN, 2000, p. 22-4.

8 MORIN, 2000, p. 17.

% FREIRE, 2005, p. 34.
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injusticas e opressdes.” Ao invés de apenas se ensinar sobre a dignidade do ser humano,
intrinseca a todas as pessoas, independentemente de cor da pele, de sexo, de idade, de pais de
nascimento, ensina-se também sobre quando essa compreensdo ndo é tomada em conta. Ensina-
se, por exemplo, ndo somente que nenhuma pessoa tem menos dignidade por causa de sua
sexualidade, como também se mostra o que acontece quando essa percepc¢do é ignorada. Ensina-
se sobre as praticas de intolerancia, opressdo e violéncia que acontecem diariamente nas
diferentes sociedades. A partir da incompreensdo, ensina-se a compreensao.

Devido a importancia da percepcdo da dignidade intrinseca a todo ser humano, que da
base para um ensino que valorize a compreensao, Paulo Freire entende que a préatica educativa

é fundamentada pela ética:

A ética de que falo é a que se sabe afrontada na manifestacdo discriminatéria de raca,
de género, de classe. E por esta ética inseparavel da pratica educativa, ndo importa se
trabalhamos com criancas, jovens ou com adultos, que devemos lutar. E a melhor
maneira de por ela lutar é vivé-la em nossa pratica, é testemunha-la, vivaz, aos
educandos em nossas relagdes com eles.

Para Freire, 0 conhecimento e o processo educativo ndo podem estar desvinculados da
ética que chama de “universal”, contraria a uma ética utilitarista, que preza pelos avangos
cientificos e pela utilidade das pessoas em detrimento do valor e da dignidade de suas vidas. O
ensino, assim, ndo cumpre sua missdo quando o conhecimento é “depositado” na mente dos e
das estudantes. Também o valor do conhecimento ndo esta apenas em sua utilidade. “Se se
respeita a natureza do ser humano, o ensino dos contetdos ndo pode dar-se alheio a formacédo
moral do educando. Educar é substantivamente formar”.%3

Assim, foram expostos alguns dos porqués do ensino. Recapitulando conforme a
ordem apresentada, o ensino adquire importancia porque a acdo educativa tem influéncia: a) na
vida da pessoa aprendiz; b) nas estruturas sociais, politicas e ideoldgicas, por meio da pessoa
aprendiz; ¢) no encontro entre as diferentes sociedades, também por meio das pessoas
aprendizes. Essa influéncia pode ser positiva quando o ensino prepara a pessoa aprendiz a
buscar melhorias e transformagdes sociais. Esse preparo depende do incentivo: a) ao
aprendizado sobre o conjunto das relagdes e estruturas sociais vivida pela pessoa aprendiz; b)

ao aprendizado sobre diferentes relagdes e estruturas sociais, ndo vividas pela pessoa aprendiz;

%1 FREIRE, 2005, p. 37.

%2 FREIRE, Paulo. Pedagogia da Autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. Sdo Paulo: Paz e Terra,
2011. p. 17-8.

% FREIRE, 2011, p. 34-5.
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c) a constante reflexdo critica sobre estas; d) ao didlogo; e) a compreensdo, também a partir da
incompreensdo; f) a percepcdo da dignidade intrinseca a qualquer ser humano.

2.3.2 COMO?

A partir da analise feita até 0 momento, percebe-se que o processo educativo envolve
mais varidveis do que apenas a assimilacdo de contetdos. N&o se trata de uma acéo neutra, que
pode ser feita da mesma maneira em qualquer lugar do mundo. Trata-se de um processo
complexo, condicionado pela sociedade e condicionante desta. Nesse sentido, Libaneo afirma
que

Os métodos de ensino, portanto, ndo se reduzem a quaisquer medidas, procedimentos
e técnicas. Eles decorrem de uma concepcéo de sociedade da natureza da atividade
pratica humana no mundo, do processo de conhecimento e, particularmente, da
compreensdo da pratica educativa numa determinada sociedade. Nesse sentido, antes
de se constituirem em passos, medidas e procedimentos, os métodos de ensino se
fundamentam num método de reflexdo e acéo sobre a realidade educacional, sobre a
Iégica interna e as relagBes entre os objetos, fatos e problemas dos contelidos de

ensino, de modo a vincular a todo momento o processo de conhecimento e a atividade
pratica humana no mundo.%

Por isso, é importante que os métodos de ensino, aqui pensados sob a perspectiva do
“como” do ensino, ndo sejam vistos como receitas prontas para serem colocadas em pratica em
qualquer momento de ensino. A efetividade do ensino comega com a correta compreensdo da
pessoa educadora sobre a sociedade e as estruturas que o envolvem e envolvem a pessoa
aprendiz. Cabe a pessoa educadora a tarefa de vincular seu ensino as condicdes das estruturas
sociais em que atua. Afinal, como exposto no tdpico anterior, 0s objetivos da préatica educativa
sdo determinados também pela realidade social. Cabe a pessoa educadora se comunicar com
gquem a ouve conforme a realidade local.

A partir dessa percepcédo, quer-se propor uma reflexdo sobre algo que va além de um
conjunto de procedimentos padrdo. O motivo principal para essa proposta € que, como a
influéncia ultima pensada por este trabalho se dd& no momento de pregacédo das Igreja Cristd,
supde-se que os procedimentos permanecerdo os mesmos. O método expositivo das pregacdes
cristds, antes comparado ao método de ensino tradicional das escolas, dificilmente sera
repensado e reajustado para uma maneira inovadora e contemporanea de ensino. Parte-se do
pressuposto que a pregagdo prosseguird como ensino expositivo que a comunidade escuta em

siléncio por algumas dezenas de minutos. Assim, quer-se propor alguns pontos essenciais para

% LIBANEO, 2006, p. 151.
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se repensar as técnicas de ensino, sem, de fato, propor um método especifico. Quer-se propor
principios que auxiliem a lideranca cristd a repensar seus proprios métodos.

Em primeiro lugar, no processo de ensino e aprendizagem, ha dois lados: de quem
ensina e de quem aprende. Por isso, € importante que a lideranca leve em conta o encontro ativo

das pessoas da comunidade com o conteudo do que é pregado/ensinado.

Na andlise do processo de ensino destaca-se seu carater bilateral em que a atividade
de direcdo do professor e de aprendizagem do aluno atuam reciprocamente, 0
professor estimulando e dirigindo o processo em funcdo da aprendizagem ativa do
aluno. Os métodos movimentam esse processo. Desse modo, quando, por exemplo, é
utilizada a exposicéo ldgica da matéria, predomina a atividade do professor, mas
sempre visando a compreensdo e assimilagdo da matéria, suscitando a atividade
mental do aluno. Quando séo organizadas formas de trabalho independente,
predomina a atividade do aluno. Os métodos correspondem, assim, a sequéncia de
atividades do professor e dos alunos. Supdem objetivos do professor e 0s meios e
formas de organizagdo do ensino de que dispbe e, concomitantemente, os objetivos
dos alunos e a ativagdo das suas for¢as mentais. Mediante a combinacdo dessa acéo
conjunta realiza-se o processo de assimilagdo ativa pelos alunos.*

Nesse sentido, a lideranga ndo encerra o ensino ao fim da pregacéo. A pregacdo, como
momento de exposicdo logica do contetdo, € parte do processo de ensino. Outra parte,
importante para um aprendizado efetivo, € o encontro ativo e independente das pessoas com o
conteddo. Nenhuma das partes diminui a importancia da outra. A lideranca é o guia da
comunidade. E a pessoa preparada para conhecer profundamente o contetido do ensino cristao.
Mas, “[...] queremos insistir em que ndo basta transmitir a matéria”.*® Um bom contetido
depende de um bom método de ensino e, inclusive, de uma boa maneira de agir de quem ensina
para se chegar a um aprendizado efetivo. E importante dar a palavra, encorajar, ter um
relacionamento proximo e ter boas expectativas em relacdo a quem aprende.®” Em outros
momentos, pode-se complementar o ensino da pregacao.

Segundo Assmann, “[...] onde h& meros receptores e/ou receptaculos e processadores
de informagdes ndo se pode afirmar que esteja havendo propriamente conhecimento”.®® O autor
afirma também que muitos e muitas cientistas tém percebido e até se encantado com o fato de
que o0 aprendizado se da por meio de uma “[...] complexissima trama que une processos vitais

e processos cognitivos.”®® Nessa trama, o corpo inteiro do ser humano pode ser percebido como
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sua mente. Por se tratar de um Gnico conjunto, 0s processos corporais e mentais autbnomos na
verdade sempre coexistem entre si.1%° Nesse sentido, pode-se sugerir que o conhecimento nio
é algo a ser repassado a alguém apenas por meio da fala, da escuta e da leitura. Também o
restante do corpo, partes fisicas ou ndo, como os membros, 0s sentidos, 0s sentimentos e a
afetividade, interferem no processo de assimilagédo do conhecimento

Assim, questiona-se a ideia do ensino na Igreja Crista que se restringe ao pulpito e aos
grupos de estudo. Se o conhecimento ¢ absorvido, fortalecido e aprofundado também por meio
de préticas, e ndo apenas ao se sentar para ler e ouvir sobre algo, talvez a intencéo de ensino e
aprendizado da lideranga da Igreja Cristd deva abranger também os momentos longe da
comunidade e dos cultos. Ou seja, 0 ensino pode se dar de tal maneira que a perspectiva seja de
um aprendizado que se da em um ciclo de absorcao e aprofundamento que acontece tanto no
momento da pregacdo e do ensino nos grupos como na vida diaria das pessoas da comunidade.
E a pratica e a teoria se confundindo em um complexo processo de aprendizagem. E se entregar
por alguém para ensinar sobre a entrega de Cristo. E ajudar pessoas necessitadas para ensinar
sobre a ajuda de Deus. E amar para ensinar sobre o amor.

O ensino que se restringe a tentativa de deposito de conteddos na mente de quem
aprende é criticada e definida por Paulo Freire como “educacdo bancéria”. Segundo o autor,
este tipo de ensino é opressor, pois leva somente & adaptacao e a recusa ao dialogo.!** E “[...] a
proibicdo do pensar verdadeiro”.2%? Por outro lado, Freire incentiva o ensino que chama de
“libertador”, caracterizado pela “educacdo problematizadora”. O ensino que da a palavra a
quem aprende, que a ajuda a refletir sobre sua realidade na perspectiva de compreender 0s
problemas e buscar por solugdes, € libertador, pois leva a transformacéo e a busca pelo dialogo
e, consequentemente, a autonomia.1%

Por isso, é importante que a pessoa responsavel pelo ensino tenha em mente a
contextualizagdo do conhecimento. Segundo Morin, “o conhecimento das informacdes ou dos
dados isolados é insuficiente. E preciso situar as informagcdes e os dados em seu contexto para
que adquiram sentido.”'* Na pratica, segundo Rubem Alves, esse principio se aplica da
seguinte maneira: “Sera intitil escrever um tratado sobre queijos e torna-lo leitura obrigatdria

nas escolas de um pais onde nunca se viu um queijo. A palavra “queijo” s6 tem sentido para
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quem ja comeu queijo. A compreensdo exige um antecedente de experiéncia”.1% Para ser bem
compreendido, o contetido precisa ser contextualizado.®

O ensino efetivo, por isso, leva em conta os contextos e as visdes de mundo de quem
aprende. Nao encara o ensino como “deposito de conteudos”, mas como um aprendizado sobre
a vida a partir do conhecimento das pessoas aprendizes.'®” O contetido deve ser preparado e
pensado a partir da “[...] situacdo presente, existencial, concreta, refletindo o conjunto de
opressdes do povo”.1% Isso ndo significa 0 mesmo que simplificacdo, necessariamente. Trata-
se de tornar o conteldo mais compreensivel, a partir dos conhecimentos que as pessoas
aprendizes ja possuem. E combinar um bom contetdo, rigoroso conforme os métodos
cientificos de investigacdo de cada area, com a possibilidade de compreenso.*?® E tornar o
contetido “[...] compreensivel e possivel de ser assimilado”.*°

Nesse intuito de possibilitar a compreensao do conteido, também é importante, como
ja citado no tépico “por qué”, o incentivo ao dialogo e, como citado ao inicio desse topico, ao
encontro ativo da pessoa aprendiz com o contetdo. Sem diélogo, o ensino se restringe a um
direcionamento do pensamento de quem aprende. Por meio do didlogo, a pessoa que aprende é
incentivada a pensar por si. Dessa forma, também € incentivada a buscar o conhecimento
ativamente, em vez de se contentar em recebé-lo passivamente.!! Se, no tépico “por qué”, o
dialogo foi visto como importante gerador de compreensao e de abertura para diferentes visdes,
aqui ele também ¢é visto como facilitador da aprendizagem de contetdos. Ele ajuda a
desenvolver as habilidades “de expressar opinides fundamentais, e verbalizar a sua propria
existéncia, de discutir, argumentar e refutar opiniées dos outros, de aprender a escutar, contar
fatos, interpretar etc. além, evidentemente, de proporcionar a aquisicdo de novos

conhecimentos”.1*?

2.3.3 PARA QUE?

Assim como na andlise feita até o momento neste capitulo, as possibilidades de
respostas para as trés perguntas do ensino séo respondidas a partir de percepcbes do campo da

Educagéo. Por isso, as finalidades ndo sdo especificas de um ensino cristdo. As finalidades
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biblicas e escatoldgicas, por exemplo, ndo serdo abordadas. Aqui, importa justamente destacar
as finalidades esquecidas no ensino cristdo. A pregacao cristd ja ndo prepara a comunidade para
interpretar e agir no mundo como um dia ja fez, mesmo que este seja um dos seus principais
objetivos. Nesse sentido, desde o inicio deste ultimo tdpico, quer-se destacar a palavra
transformac&o. Toda a reflexdo feita até aqui encaminha o ensino para esta grande finalidade:
a transformacao social.

Essa transformacdo comeca mesmo na alfabetizacdo. Quando uma pessoa €
alfabetizada, ndo ¢ apenas capacitada para conhecer palavras soltas. Alfabetizar é conscientizar.
Ensinar a ler é possibilitar o encontro da pessoa com conhecimentos. Assim, a pessoa, além de
acessar novas formas de conhecimento, também ndo fica dependente de outras interpretacdes.
Nesse encontro ativo com o0s conteudos, desenvolve-se o senso critico, que ajuda na
interpretacio do mundo.'*® O ensino, portanto, adquire sentido na medida em que ajuda a
interpretar melhor o mundo. Como lembra Alves,

Na escola eu aprendi complicadas classifica¢des botanicas, taxonomias, nomes latinos
— que esqueci. Mas nenhum professor jamais chamou a minha atengdo para a beleza
de uma arvore ou para o curioso das simetrias das folhas. Parece que, naquele tempo,
as escolas estavam mais preocupadas em fazer com que os alunos decorassem palavras

que com a realidade para a qual elas apontam. As palavras s6 tém sentido se nos
ajudam a ver melhor o mundo. Aprendemos palavras para melhorar os olhos.*'4

Essa melhoria de percepgéo, entretanto, ndo serve somente para uma interpretacdo
apatica, exterior a realidade social, que valoriza o conhecimento pelo conhecimento. As pessoas
gue ensinam tém uma responsabilidade com a sociedade, ndo apenas com os alunos e alunas
em sua sala. Por isso, “[...] a preparagdo das criancas e jovens para a participagéo ativa na vida
social é o objetivo mais imediato da escola [...]. Esse objetivo € atingido pela instrucdo e ensino,
tarefas que caracterizam o trabalho do professor.”!® Diferentemente das consequéncias do
ensino bancéario, o ensino proposto aqui, que incentiva a autonomia da pessoa aprendiz,

incentiva também a participacdo no desenvolvimento de uma sociedade.

[...] creio que, na intimidade do sistema social, o educador, a0 mesmo tempo humilde
e grandioso, tem papel fundamental no desenvolvimento e execucdo de um projeto
histérico que esteja voltado para 0 homem. Assim sendo, ndo serd ele o executor de
diretrizes decididas e emanadas de centros de poder (mesmo educacionais!), mas sera
o forjador, juntamente com outros, e, enquanto autor e ator, de um projeto histdrico
de desenvolvimento do povo, do qual faz integralmente. O educador, como outros
profissionais contextualizados, € um construtor da histéria, na medida em que, para
isso, aja conscientemente.
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Nesse sentido, pelo ensino é possivel preparar pessoas para a transformacdo de
realidades. As situacOes de desigualdade, de opressao e de exclusédo, por exemplo, podem ser
transformadas por pessoas que conhecem seus contextos e que sdo intelectualmente criticas e
autonomas.!” Portanto, um ensino compreensivel e contextualizado, que incentive o dialogo, a
autonomia e a reflexdo critica, pode preparar pessoas que participem ativamente na construgédo

de uma sociedade mais justa e igualitaria. Por isso, Libaneo afirma que

O trabalho docente é parte integrante do processo educativo mais global pelo qual os
membros da sociedade s&o preparados para a participacdo na vida social. A educacéo
—0u seja, a pratica educativa — é um fendmeno social e universal, sendo uma atividade
humana necesséaria a existéncia e funcionamento de todas as sociedades. Cada
sociedade precisa cuidas da formag&o dos individuos, auxiliar no desenvolvimento de
suas capacidades fisicas e espirituais, prepara-los para a participagdo ativa e
transformadora nas varias instancias da vida social. Ndo h4 sociedade sem pratica
educativa nem pratica educativa sem sociedade. A pratica educativa ndo € apenas uma
exigéncia da vida em sociedade, mas também o processo de prover os individuos dos
conhecimentos e experiéncias culturais que 0s tornam aptos a atuar no meio social e
transforma-lo em funcdo de necessidades econdmicas, sociais e politicas da
coletividade.®

O ensino, portanto, adquire uma finalidade bastante pratica. Para que as pessoas
aprendizes possam se inserir ativamente em questdes sociais, elaborando propostas que possam
efetivamente fazer uma diferenca na sociedade, especialmente ao se sistematizar e apresentar o
interesse da maioria, é fundamental que tenham uma visdo e entendimento criticos da
sociedade. Isso sera despertado e ensinado a eles por meio do estudo.'® A escola pode servir
como meio de conversdo daqueles e daquelas que Saviani chama de suditos e suditas (ou seja,
gue estdo sujeitos e sujeitas a burguesia dominante, sem poder transformar a sociedade) em
cidaddos e cidadas. Desta forma, as pessoas oprimidas podem trazer sua esperanca para a
realidade, pois podem lutar pela libertacdo da miséria e da opressao por meio do conhecimento,
que Ihes da liberdade através do esclarecimento.!?

H4, entretanto, uma visao de ensino que pode ser considerada conservadora difundida
por alguns educadores e educadoras. Para Libaneo, esta visdo defende que o papel daquele que
ensina é de apenas auxiliar na adaptacdo dos seus aprendizes diante da sociedade. Ou seja,
ajusta-los aos seus contextos familiares, sociais e profissionais. N&o é, portanto, uma educacao

que se preocupa com a transformacao da sociedade, mas apenas com a aceitacio dela.*** E uma
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visdo ingénua que acredita que a sociedade “[...] € boa, justa, que da oportunidades iguais a
todos; que o sucesso na vida depende somente das aptidGes e capacidades individuais; que o
aproveitamento escolar depende exclusivamente do esforgo individual do aluno.”?2

No contexto de estudos sobre a pregacdo cristd, Julio Cézar Adam analisou a relacéo
entre as imagens e imaginarios populares sobre Deus na cultura brasileira e as pregacdes de
pastores e pastoras da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil (IECLB). Tais
pregacdes foram publicadas em um site da internet e, talvez por isso, assim como alerta Adam,
possam ser diferentes das que sdo colocadas em pratica nas comunidades. Mas, € uma forma de
se ter alguma referéncia sobre o tipo de pregacao feita nesta denominagéo. Neste estudo, Adam

diz o seguinte sobre as prédicas analisadas:

Fala-se, p. ex., de seguir o exemplo de Jesus, hoje, [...] como que trazendo o exemplo
para um hoje. Mas que hoje € esse? Quase nada aparece sobre como se caracteriza
esse contexto. Que contexto, que hoje, que vida é esta? E a vida da comunidade? E o
contexto das grandes cidades, onde a desigualdade social ¢ t4o visivel? E o contexto
onde “Deus ¢ brasileiro”, sincrético, inculturado, com jeitos ¢ manias brasileiras, um
Deus um tanto distante e vingativo? Parece que ndo! A imagem de Deus permanece
apenas na ideia, na Palavra, no texto. E uma imagem fixa ao texto. Pode-se dizer que
o Deus pregado nas prédicas analisadas tende a permanecer imune a cultura, muito
diferente daquilo que a cultura faz quando livremente se apropria das imagens e dos
imaginarios de Deus, reinventa o proprio Deus. Poderiamos perguntar: da mesma
forma como Jesus é pregado de forma concreta nas prédicas, ndo se poderia tornar o
hoje e o contexto mais concreto e vivencial?'?®

Percebe-se como o ensino de tais pregacdes parece colocar em pratica uma ideia muito
diferente da trabalhada pelos autores selecionados. As pregacGes falam sobre acontecimentos
biblicos de mais de dois mil anos atras. Também falam sobre trazer isso para o hoje. Entretanto,
nao abordam justamente este tal hoje. Nao falam sobre como atualizar. “Ou seja, sdo imagens
que mais falam sobre ideias e a¢des de Deus, e menos sobre a articulagdo de Deus para dentro
da vida concreta da comunidade [...].”*?* Tais pregacdes expdem a doutrina biblica de sua
denominacdo de maneira correta. Sao tratados sisteméaticos muito bons, ensinando corretamente
a comunidade sobre as questdes doutrinarias, mas ndo abordam as problematicas da vida diaria
dos ouvintes e das ouvintes.

O ensino que ndo aborda as questdes da vida e do contexto das pessoas ouvintes nao

pode ser ensino transformador. Tal ensino é contraditrio ao que é proprio das Igreja Crista. A

122 LIBANEO, 2006, p. 36.

123 ADAM, Julio Cézar. Um Deus com o rosto do Brasil: um estudo exploratério sobre a relagéo entre imagens e
imaginarios de Deus na cultura e na pregacdo evangélico-luterana. Horizonte, Belo Horizonte, v. 14, n. 44,
out./dez., p. 1298-1322, 2016b. Disponivel em:
http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/P.2175-5841.2016v14n44p1298. Acesso em
17 mar. 2020. p. 1316.

124 ADAM, 2016b, p. 1318.
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sua missdo ndo termina no anuncio da Palavra, de um mundo perfeito ainda porvir, mas no ato
de tentar antecipar a esperanca deste para o agora.*?® A semelhanca da ideia de ensino nas
escolas formais defendida por Libaneo, é importante que a Igreja Crista saiba dialogar com o
contexto historico, politico e social das pessoas da comunidade. Um ensino cristdo que aborda
apenas aquilo que estd no “alto”, no “céu”, que ndo se faz realidade na vida das pessoas,
despreza parte daquilo que caracteriza o proprio da Igreja Cristd.125

N&o é que a finalidade transformadora do ensino cristao seja 0 oposto da preocupacao
doutrinéria. As duas coisas andam em conjunto. E importante que os principios biblicos sejam
estudados e compreendidos. Também importa que tal conhecimento seja compartilhado. Ou
seja, a instrucdo conforme a doutrina biblica é o comec¢o, mas hd um fim para isso. Ele ndo é
apenas a assimilagdo intelectual de novos saberes. “Trata-se, sSimplesmente, de ter presente que
uma teologia que ndo se prende a um contexto de vivéncia da fé corre o risco de converter-se
numa espécie de metafisica religiosa, numa roda que gira no ar sem mover o veiculo.”'?’ O
“hoje” precisa ser trabalhado, precisa ser pensado, precisa ser mudado para haver novas
possibilidades para o futuro. “A igreja reconhece sua missdo como um servigo a toda a
humanidade, a sua posicao centralizadora, detentora Unica da verdade e de privilégios deve dar
lugar aos tragos da comunidade cristd nascente, atualizada no contexto atual.”*?®

Assim, a partir desta primeira analise, surge o questionamento que embasa 0 seguinte
capitulo: em Gélatas, em que medida o apostolo Paulo teria se esforcado para elaborar um
conteddo contextualizado, compreensivel e transformador? Para poder pensar em
possibilidades de respostas, 0 ensino de Paulo em Galatas sera analisado a partir de discussdo
sobre 0 texto e 0s contextos da carta. A partir dessa analise, sera possivel discutir sobre o que
se chama de empreendimento didatico por parte do apostolo. Se o ensino de Paulo pode servir
de referéncia didatica para a atuacdo da Igreja Cristd na América Latina, é porgque ha indicios
de que o apdstolo adaptou seu ensino de maneira semelhante ao que é proposto nas referéncias

didaticas. Esta sera a analise do seguinte capitulo.

125 VVOLKMANN, 2011, p. 157.

126 GUTIERREZ, 1987, p. 50.

127 GUTIERREZ, 1987, p. 51.

128 HOSS, Geni M.; PEREIRA, André Phillipe. Teologia pastoral na vida da Igreja Catdlica. Estudos
Teolbgicos, Sdo Leopoldo, v. 56, n. 2, p. 249-263, 2016. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/2809/pdf. Acesso em 17 mar. 2020. p.
254,
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3 OEMPREENDIMENTO DIDATICO DE PAULO EM GALATAS

O objetivo principal desta pesquisa € perceber no empreendimento didatico do
apostolo Paulo em Galatas referéncias para a acéo educativa da Igreja Cristd na América Latina.
No primeiro capitulo, estabeleceu-se referéncias didaticas a partir do campo da educacéo,
divididas tematicamente em 3 partes: o0 porqué, o como e o para qué do ensino. A partir delas,
pretende-se analisar a carta de Paulo aos Galatas para perceber se houve de fato algum tipo de
empreendimento didatico. Com isto, ndo se quer propor uma relacdo anacronica entre 0s
conceitos pedagdgicos recentes e contemporaneos e o discurso do apéstolo. A proposta e 0
questionamento sdo simples: pessoas autoras recentes sugeriram que determinados aspectos do
ensino o podem tornar efetivo, compreensivel, didatico e transformador. A partir disto,
questiona-se: o discurso de Paulo em Galatas, apesar de ter sido elaborado em e para outros
contextos, possui alguns destes aspectos? Mesmo assim, apesar de simples, a proposta pode
terminar em um anacronismo. Para evita-lo, propGe-se um método de leitura na primeira parte
deste capitulo, que servird metaforicamente de escudo contra 0 anacronismo.

Nesse sentido, também é importante esclarecer que a analise do discurso de Paulo nédo
contera propriamente aspectos exegéticos terminolégicos. A parte exegética serd apenas para
estabelecer o contexto sécio-politico-cultural de Galatas. Com isto, quer-se esclarecer que, para
a presente analise, ndo importa tanto o sentido especifico individual de cada palavra do discurso.
Entende-se que uma exegese terminoldgica ndo acrescenta tanto ao argumento quanto uma
analise dos contextos e do discurso. Possivelmente, em uma pesquisa mais extensa, essa
discussdo poderia ser relevante, mas ndo para a presente pesquisa. Assim, apds 0
estabelecimento do método de leitura, a leitura do texto de Galatas seguira a seguinte sequéncia:
primeiro, analisar Paulo em relacdo ao contexto greco-romano e seu conhecimento da arte
retorica; em seguida, descrever e analisar diferentes contextos da carta (a presenca e 0 uso da
retorica, para onde foi enderecada, quem sdo as pessoas leitoras, qual sua origem, qual é o
motivo da carta, quais sdo o0s assuntos abordados no texto); logo ap6s, analisar o contetdo da
carta em relagdo a estes contextos; por ultimo, seré analisado, a partir destas reflexdes, em que
medida o discurso de Paulo pode ser caracterizado como empreendimento didatico,

especialmente em relacdo as referéncias didaticas.
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3.1 O Ciclo do Conhecimento

Neste topico, pretende-se desenvolver e sugerir um método de leitura para servir de
referéncia para a analise do discurso paulino. Entende-se que o objeto de pesquisa, devido as
suas origens geograficas, culturais, politicas e cronologicas distantes, exige o uso de algum tipo
de referencial e/ou base. A atual pesquisa ja explora alguns temas em comum na bibliografia
de pessoas autoras de épocas e locais distintos, como é comum & maioria das pesquisas.
Entretanto, serd necessario fazer uma conexdo entre o pensamento desses autores, que
produziram seus textos nos séculos XX e XXI, com o pensamento e a pratica de um autor
bastante antigo: o Apostolo Paulo. Serd4 importante, por isso, estabelecer referéncias que
permitam uma comparagdo mais cuidadosa entre o pensamento das pessoas autoras.

Nesse sentido, torna-se importante estabelecer algumas bases norteadoras para uma
correta compreensdo da proposta da pesquisa, especialmente quanto a comparagéo entre as
referéncias didaticas e o discurso paulino. Da mesma forma, estas bases podem ajudar o
pesquisador a fazer a leitura desejada dos textos escolhidos. Ao conjunto dessas bases, que
formam o que se chama metaforicamente de “Oculos de leitura”, o pesquisador atribui 0 nome
de Ciclo do Conhecimento. A partir da proposta desses 6culos de leitura, talvez seja possivel
perceber e até mesmo criar conexdes entre 0 pensamento de autores e autoras de épocas e locais
distintos, sem que a conclusdo final se torne anacronica e, também por isso, provavelmente
incorreta. Esse método, contudo, constitui-se mais como referéncia que ajuda a evitar alguns
erros do que COmOo um passo a passo para pesquisas.

A primeira base do Ciclo do Conhecimento é a possibilidade de identificacdo de ideias
semelhantes nos escritos de autores e autoras diferentes. Podemos identificar diversos
principios em comum entre reflexdes contemporaneas e pensamentos bastante antigos.
Principios da ideia de uma educacdo libertadora de Paulo Freire, por exemplo, podem ser
identificados em escritos de milénios atrds, como veremos adiante. Nao se trata, de maneira
alguma, de uma comparacdo entre as ideias como se tivessem as mesmas caracteristicas,
finalidades, motivagdes e embasamentos teoricos. Uma leitura assim seria anacronica e
equivocada. Trata-se, na verdade, de uma chave de leitura para a interpretacdo e a
reinterpretacdo de cada conhecimento, tendo em vista seus contextos especificos.

A partir dessa percepcado, torna-se possivel ler escritos produzidos em determinados
contextos e identificar possibilidades de aplicacdo para outros. Pode ser um escrito filosofico
aplicado para o campo da Educagdo. Pode ser um escrito aristocratico do século 1V antes de

Cristo aplicado para um contexto democréatico do século XXI. Pode ser, inclusive, um escrito
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pensado por alguém que se esforcava pela defesa da fé em Jesus Cristo aplicado na defesa de
uma educacao baseada no conceito de libertagcdo de pessoas oprimidas. Este seria 0 caso ao se
fazer uma comparacao entre os pensamentos do Apdstolo Paulo e de Paulo Freire, por exemplo.
Quando se entende que, em meio as especificidades, ha semelhancas no pensamento de
diferentes autores e autoras, é possivel fazer aplicacdes desse tipo.!?® Isso é possivel
especialmente quando se entende que o pensamento é ciclico e que os contextos sdo importantes
para o entendimento de cada escrito. Ou seja, apesar de haver variacdes de todos os tipos, é
possivel estabelecer relacGes de semelhanca entre diferentes escritos. Isto conduz a reflexédo
para a segunda base do Ciclo do Conhecimento: a percepcao dos diferentes contextos.

Cada autor e cada autora produz escritos que sao frutos de seus contextos. Cada pessoa
tem um tipo de escolaridade, de aprendizado, de perspectiva, de motivacdo, de momento
vivencial, de época e de espaco geografico diferentes. Também cada texto € produzido a partir
de uma linguagem, uma época e contém significados especificos. Ha ainda outros tipos de
contextos, mas esses ja sdo suficientes para supor que o texto € mais do que um conjunto de
letras, palavras, espagamentos e pontuacdes. Isto é assim especialmente porque o texto ndo pode
ser algo somente por si mesmo. Todo texto depende de outros textos, da cultura e dos signos e
significados atribuidos as coisas e as palavras contidas nele. E o que se pode sugerir a partir do
conceito de semiosfera, de 10ri Létman, por exemplo. Segundo Terra,

O texto ndo é fendmeno isolado, mas pertence a um grande sistema, chamado por
Létman de semiosfera, o resultado e a condicdo para o desenvolvimento da cultura,
fora da qual ndo pode haver linguagem e comunicacédo [...]. A semiosfera pode ser
definida, antes de qualquer coisa, a partir deste principio: as coisas ndo existem
isoladamente. 1%

O autor também afirma que

O semioticista define semiosfera, por analogia ao conceito de biosfera, como o
funcionamento dos sistemas de significagGes de varios tipos e niveis de organizagao.
A biosfera é sua analogia preferida por ser um conceito que serve, obviamente, para
pensar 0 continuum semiético [...], 0 qual nos mostra a unidade, inter-relagdo e
conservacao do cosmo.

Podemos continuar descrevendo a semiosfera, pois é o turning point dos
conceitos da semidtica da cultura e como a textualidade se realiza em seu ambiente.

129 E o que se costuma fazer em pesquisas comparativas, por exemplo. Analisa-se 0 que ha em comum e o que hé
de divergente no pensamento de diferentes autores e autoras. E o processo natural de comparagéo de escritos.
cf. KOSLOWSKI, A.; SANTOS, V. Comparando os Escritos do Neoateismo (NAT): em busca de uma
defini¢do. Sapere Aude, v. 7, n. 13, p. 433-461, 2016. Disponivel em:
http://periodicos.pucminas.br/index.php/SapereAude/article/view/P.2177-6342.2016v7n13p433/9975.
Acesso em: 03 mar. 2020.

130 TERRA, Kenner Roger Cazotto. A leitura das narrativas sagradas: uma critica a exegese tradicional a luz da
Semidtica da Cultura e Teorias Narrativas. Horizonte, Belo Horizonte, v. 14, n. 43, p. 859-89, jul./set. 2016.
Disponivel em: http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/P.2175-
5841.2016v14n43p859/10218. Acesso em: 10 fev. 2020. p. 862.
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Na bioesfera a matéria é vista como unidade organica, formada por organismaos vivos,
0s quais ndo podem viver e existir isoladamente; um precisa do outro. Homens,
mulheres ou quaisquer organismos vivos sdo uma funcdo da biosfera em um
determinado espago-tempo [...].2%

Assim, entende-se que existem determinados contextos que dao certo significado aos
textos. O texto depende da cultura e de outros textos para poder significar algo. A imagem usada
para esclarecer a ideia é a da biosfera, totalmente diversa, complexa e singular em cada
localizacdo diferente. Mesmo assim, ha uma relagdo de dependéncia: assim como 0s homens e
as mulheres de determinado local sdo uma pequena parte especifica e Unica que ajuda a dar
forma ao todo da biosfera, também os textos individuais, com suas caracteristicas unicas, ddo
forma a semiosfera. Um texto, apesar de ser algo Unico e individual, faz parte de um
emaranhado de conceitos, principios e signos de determinada cultura.

Nesse sentido, uma leitura de textos da filosofia classica, por exemplo, poderia auxiliar
0 pesquisador na busca por elementos de uma educagao libertadora’®?. Francisco Weffort, autor
de um dos capitulos introdutdrios de Educagdo como Pratica da Liberdade, de Paulo Freire,
afirma que

[...] se podemos encontrar nesta pedagogia [de Paulo Freire] ressonancias de um
antigo principio humanista serd igualmente necessario buscar as circunstancias
concretas que Ihe atribuem sentido. No método de ensino seria possivel, por exemplo,
encontrar algo da maiéutica socratica, pois como em Socrates a conquista do saber se
realiza através do exercicio livre das consciéncias. Contudo, ser& preciso reconhecer
gue a maiéutica tem aqui uma significagdo particular. Os participantes do didlogo no
circulo de cultura ndo sdo uma minoria de aristocratas dedicada a especulagdo, mas
homens do povo. Homens para os quais as palavras tém vida porque dizem respeito
ao seu trabalho, a sua dor, a sua fome. Dai que esta maiéutica para as massas
comprometa desde o inicio o educando, e também o educador, como homens
concretos, e que ndo possa limitar-se jamais ao estrito aprendizado de técnicas ou de
nocdes abstratas.'®3

Essa interpretacdo € um exemplo gque se encaixa na ideia do uso dos principios do
Ciclo do Conhecimento. O autor entende que ha um principio em comum (o saber se conquista
por meio de exercicio livre das consciéncias), mesmo que se trate de escritos de autores
separados por mais de dois milénios. Entretanto, o autor também compreende que ha uma

diferenca significativa entre os contextos e os publicos-alvo dos dois escritores: enquanto na

BLTERRA, 2020, 862.

132 Ou, em outras palavras, uma educagdo que auxilie a pessoa aprendiz a ter mais autonomia. Diante de
diferentes opressdes, é possivel que a educagdo possa ajudar a reforgar ou a transformar as causas de
opressdo. Uma Educacdo Libertadora seria aquela que auxilia a pessoa aprendiz a obter o conhecimento que
a ajude a perceber os problemas de seu contexto e a modificar suas causas em busca de uma sociedade mais
igualitaria, justa e harmoniosa.

133 WEFFORT, Francisco C. Educacio e Politica: reflexdes socioldgicas sobre uma pedagogia da liberdade. In:
FREIRE, Paulo. Educacéo como Pratica da Liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967. p. 6-7.
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época e no local de ensino de Socrates o didlogo e os debates eram restritos a uns poucos
homens ricos e influentes, Paulo Freire luta por um ensino diametralmente oposto, pensado para
a parcela pobre e oprimida da populacéo, a qual chamara de massas.

De certa forma, entretanto, SoOcrates também quebrava com alguns paradigmas
classistas e opressores de sua época. Qualquer pessoa 0 podia ouvir, se assim desejasse. Numa
sociedade aristocrata da Grécia Classica, na qual o estudo ficava restrito as altas classes, esta
teria sido uma atitude bastante inovadora. Havia uma série de requisitos para a obtencdo do
direito a cidadania e, dentre as pessoas que compunham a populacéo ateniense, poucas tinham
direito ao estudo.!3* Mesmo assim, para Socrates nio importava se quem o ouvia era uma pessoa
jovem ou velha, rica ou pobre, homem ou mulher. Ele compartilhava suas indagacfes e
reflexdes com quem o quisesse ouvir.®*® Em certo sentido, Socrates também lutou, & sua
maneira, pelo ensino as massas.

Dessa maneira, entende-se que principios de libertacdo aos moldes freirianos podem
ser percebidos nos métodos de pesquisa e investigacdo de Sdcrates, por exemplo. Que o0 Mito
da Caverna, de Platdo, tem a nos ensinar sobre uma educacdo libertadora, pois defende o
livramento da pessoa aprendiz das amarras da ilusdo dos conhecimentos, como também defende
Edgar Morin.**® Que, como defenderia Aristoteles, a educacdo tem fundamental importancia na
transformac&o da sociedade, como também afirma José Carlos Libaneo.'®” De maneira especial,
que o ensino do Apdstolo Paulo no livro de Gaélatas pode ser percebido como fruto de uma
didatica preocupada com a correta contextualizagdo dos conhecimentos e com a preparacdo de
cada pessoa para pensar solugdes para os problemas sociais de seu contexto, como defendido
por todos 0s pensadores mais recentes e contemporaneos acima citados.

Por fim, chega-se a terceira base, que dd nome aos dculos de leitura proposto: a
percepcao de que os conhecimentos sdo ciclicos. Na andlise feita até aqui no presente capitulo,
percebe-se que ha principios semelhantes em ideias de autores de épocas e locais distintos. Por
vezes, a diferenca reside mais na motivacao, na finalidade, no significado dos conceitos e na

aplicagdo do que no principio em si. A ideia de educacdo e praxis libertadora de Paulo Freire,

134 GUIMARAES, Laercio Dias; VIEIRA, Ana Livia Bomfim. O Ideal da cidadania na sociedade da Atenas
Classica. Revista Mundo Antigo, v. 01, n. 02, p. 101-111, dez. 2012. Disponivel em:
http://www.nehmaat.uff.br/revista/2012-2/artigo05-2012-2.pdf. Acesso em: 04 mar. 2020. p. 101-104.

135 SCOTT, Gary Allan. Platos’s Socrates as Educator. Albany, Nova lorque: State University of New York
Press, 2000. p. 16.

1% cf. MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a educagao do futuro. Tradugio de: Catarina Eleonora F.
da Silva e Jeanne Sawaya. 2. ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia, DF: UNESCO, 2000. p. 19-31.

137 ¢f. LIBANEO, José Carlos. Didatica. Sdo Paulo: Cortez Editora, 2006.
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por exemplo, ndo ¢ uma novidade absoluta, nem mesmo dentro do século XX.1*® Entretanto,
Freire reinterpretou e reaproveitou alguns principios e criou algo Unico, proprio de seu
pensamento. E como na teoria da semiosfera: os livros de Freire constituem um novo texto e
uma nova estrutura de pensamento, mas suas ideias sO tém significado e sentido a luz de
diversos outros textos. Assim, 0s conhecimentos retornam as reflexdes sob diferentes moldes.

Nesse sentido, é proveitoso, especialmente por se tratar de um trabalho teoldgico,
concluir este topico com a interessante reflexdo do Pregador, escritor do livro biblico

Eclesiastes:

Geracéo vai e geracdo vem, mas a terra permanece para sempre. O sol se levanta, e o
sol se pde, e volta ao seu lugar, onde nasce de novo. O vento vai para o sul e faz o seu
giro para o norte; da voltas e mais voltas e retorna aos seus circuitos. Todos 0s rios
correm para 0 mar, € o0 mar ndo se enche; ao lugar para onde correm os rios, para la
eles voltam a correr. Todas as coisas sdo canseiras tais, que ninguém as pode exprimir;
os olhos nao se fartam de ver, nem os ouvidos se enchem de ouvir. O que foi é 0 que
ha de ser; e 0 que se fez, isso se tornara a fazer; ndo ha nada de novo debaixo do sol.
Serd que existe alguma coisa de que se possa dizer: “Veja! Isto é novo!”? Ndo! Ja
existiu em tempos passados, muito antes de nos [grifo nosso]. J& ndo ha lembranca
das coisas que se foram; e das coisas que ainda virdo também ndo haverd memdria
entre os que hao de vir depois delas.®

O Pregador, portanto, chega a conclusdo de que tudo € ciclico. Ndo ha nada de
absolutamente novo nessa vida. O que se faz hoje é algo que ja foi feito no passado. Nesse
sentido, é possivel perceber uma busca em comum no pensamento dos autores contemporaneos
e classicos citados anteriormente. Pode-se sugerir que existem alguns problemas que, em certo
sentido, sdo universais e sempre retornam as reflexes das pessoas autoras de cada época. Que
a reflexdo sobre a necessidade de libertacdo das pessoas oprimidas ndo passou a existir apenas
com os escritos Paulo Freire. Trata-se de uma busca antiga, defendida em diferentes linguagens,
em diferentes contextos, com diferentes finalidades. Uma busca pela justica, pela igualdade,
pela dignidade do ser humano e pela libertacdo de quem, de alguma maneira, sofre.

Assim, conclui-se a proposta desse método de leitura. A possibilidade de comparacao
entre 0 pensamento de autores e autoras de diferentes épocas que o Ciclo do Conhecimento
fornece se da por suas trés bases: é possivel perceber ideias semelhantes em escritos com

motivacdes e finalidades diferentes; para isso, € imprescindivel compreender que ha contextos

138 ¢f. MISOCZKY, Maria Ceci Araujo; MORAES, Joysi; FLORES, Rafael Kruter. Bloch, Gramsci e Paulo
Freire: referéncias fundamentais para os atos da dendncia e do antincio. Cad. EBAPE.BR, Rio de Janeiro, v.
7,n. 3, p. 448-471, set. 2009. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=51679-39512009000300005& Ing=en&nrm=iso>.
Acesso em: 05 mar. 2020.

139 Eclesiastes 1.4-11. In: BIBLIA. Traducéo: Nova Almeida Atualizada. Disponivel em:
https://www.bible.com/pt/bible/1840/ECC.1.NAA. Acesso em: 05 mar. 2020.
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especificos relacionados a producgdo desses escritos; e, por ultimo, é importante perceber que 0
conhecimento é ciclico. Assim, torna-se possivel analisar 0 pensamento de outras pessoas a
partir da perspectiva da busca pela transformacdo, ndo a partir de algum preconceito. Isso
porque a busca pelo conhecimento ndo pode ser subjugada ao egocentrismo, mas deve ser a¢do
aberta de percepcao e assimilacdo. Se ha algo valido em determinado escrito, pode-se usar e se
embasar nesse conhecimento, mesmo que a perspectiva de sua elaboragdo tenha sido muito
diferente da perspectiva da pessoa pesquisadora. Com isto em mente, pretende-se analisar a
carta de Galatas para, em seguida, colocad-la em dialogo comparativo com as referéncias

didaticas ja estabelecidas.

3.2 Paulo e a carta aos Galatas

Para o argumento pretendido pelo pesquisador, uma analise aprofundada sobre todas
as questdes que possam envolver as discussdes sobre Galatas ndo se faz necessaria. Como a
pesquisa se encontra na intersecdo entre Teologia e Educacdo, encaixando-se nos estudos de
Teologia Pratica e Religido e Educacéo, ndo interessa discutir, por exemplo, controvérsias sobre
o sentido especifico de algumas palavras. Neste tdpico, pretende-se apenas dar um panorama
geral sobre a carta aos Galatas e sobre as origens do pensamento de Paulo. Isto é, pretende-se
analisar os contextos da carta que dao indicios sobre o contetdo, os motivos, as pessoas leitoras
e 0 uso da retorica grega por parte de Paulo.

Como ficard mais claro ao longo da pesquisa e da argumentacéo, entende-se que Paulo
foi um cidadédo de pelo menos dois mundos: o judaico e o grego. De maneira resumida, a leitura
de Paulo como educador se sustenta especialmente por duas questdes: a sintese e a relacao que
0 apostolo faz entre estes dois mundos para ensinar pessoas gentias sobre o cristianismo judaico,
inclusive por meio do uso da retdrica grega; e sua tentativa de abordar os problemas sociais
vividos pelas pessoas leitoras da carta, incentivando o pensamento critico e fornecendo

possibilidades de libertagdo das opressdes por meio de um ensino contextualizado.

3.2.1 ENTRE DOIS MUNDOS: PAULO NO MUNDO GRECO-ROMANO

Uma caracteristica marcante nos escritos de Paulo é a sua habilidade de conversar

como cidaddo de dois mundos: o judaico e o greco-romano.**° O apostolado de Paulo, inclusive,

140 Ainda se pode dividir o mundo greco-romano em dois, pois as caracteristicas do mundo grego e do mundo
romano divergem em diversos sentidos. Em grande parte das pesquisas sobre o tema, inclusive, fala-se em
“trés mundos™, ou “trés realidades” de Paulo. Optou-se por delimitar essa divisdo e dialogar com 0 mundo
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é baseado nessa sua missdo de anunciar a Palavra as pessoas gentias'*!.142 Para concluir esta
missdo, 0 apostolo caminha para fora da esfera propriamente judaica a fim de conversar com as
comunidades que possuem uma identidade diferente das tradicionais judaicas (explicitamente
de origem grega), apesar de que a propria separacao entre o que seria propriamente judaico e
helenistico ja ndo é tdo simples nos tempos de Paulo, como serd analisado adiante. O apostolo
caminhava e conversava com e a partir dos dois mundos. Mais do que isto: Paulo “[...] dedica-
se a tornar o evangelho acessivel aos que estdo fora do judaismo”.*® Nesse sentido, Paulo
aproximava os dois mundos em favor do anuncio e do recebimento da mensagem cristéa.
Apesar de se declarar judeu, isso ndo deve necessariamente definir a totalidade do
pensamento e da formagdo do apostolo. Como € comum especialmente as pessoas que
vivenciam sociedades plurais, € bem provavel que o apostolo tenha sido exposto a técnicas e

teorias do ensino e da comunicacdo gregas. Como afirma Lopes,

[...] os judeus da Dispersdo, como era o caso de Paulo, estavam expostos a outras
culturas e conteddos, outras cosmovisoes e religiGes. Além de serem educados no
conhecimento da Lei e dos costumes judaicos, aprendiam os costumes dos gentios,
sua literatura e até mesmo suareligido. Esse processo ocorria mediante a socializagao,
que era restrita por causa das leis alimentares que impediam maiores contatos com
gentios. Alguns judeus, como Filo de Alexandria, obtinham uma educacao gentilica
formal (no caso de Filo, em filosofia), provavelmente frequentando as escolas de
filosofia e artes disponiveis nos grandes centros da época.'**

Nesse sentido, para estudar Paulo e sua escolha e uso de termos é necessério,
primeiramente, lembrar-se que ele era um homem de (pelo menos) dois mundos.* Inclusive,
h& cada vez mais interesse na influéncia do contexto greco-romano no pensamento € nos

escritos de Paulo. Sampley afirma que

[...] sempre conhecemos e estudamos o Paulo judeu, mas foi apenas nas Ultimas
décadas que houve um renovado interesse em situar as cartas de Paulo no ambiente
greco-romano, e esse esforco obteve uma clara prioridade entre os modernos
estudiosos de Paulo. Agora, 0s usos e costumes sociais, econdémicos, politicos, as
convengdes e o0s valores sociais sdo um dado comum dos estudos paulinos. Também

greco-romano a partir de sua pluralidade e de seu hibridismo religioso e de vocabulario, que nem sempre séo
faceis de localizar no mundo grego ou no mundo romano.

141 «pessoas gentias” ou “gentios” é um termo utilizado para designar as pessoas que nao fazem parte do
judaismo. Paulo, em Romanos 3.29-30, por exemplo, fala que a salvagdo de Cristo ndo é apenas para 0s
judeus, mas também para 0s gentios (restante das pessoas).

142 SAMPLEY, J. Paul. Paulo no mundo greco-romano: um compéndio. S&o Paulo: Paulus, 2014. E-book,
Edicdo Kindle. posicao 246.

143 SAMPLEY, 2014, posicdo 246-251.

1441 OPES, Augustus Nicodemus. Ensinar e Aprender em Paulo. Fides Reformata, v. 8, n. 2, p. 113-123, 2008.
Disponivel em: https://cpaj.mackenzie.br/wp-content/uploads/2020/01/6-Ensinar-e-aprender-em-Paulo-
Augustus-Nicodemus-Lopes.pdf. Acesso em: 03 mar. 2020. 115-6.

1451 OPES, 2008, 116.
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0s modelos greco-romanos de retérica tém sobressaido como uma area importante de
pesquisa.l4®

E importante salientar que, nas cartas em que menos se questiona a autoria paulina, o
que inclui Gélatas, ha a suposicdo explicita da recepcédo delas por parte de pessoas gentias, 0
que ndo ocorre com pessoas judias.**’ Assim, ndo é de se estranhar que Paulo tenha se esforgado
para adaptar seu discurso em forma e conteldo para se comunicar com as pessoas
predominantemente gentias que o leriam (a identidade das pessoas leitoras de sua carta aos
Galatas sera trabalhada adiante.).X*® Afinal, “[...] a comunicac¢io comeca abordando os ouvintes
precisamente em seu proprio contexto. Uma persuasao efetiva pode mover as pessoas do lugar
onde estdo, mas sempre deve comegar com elas onde estdo e como sdo”.24® Esse é um dos
principais motivos pelos quais hd um renovado interesse nos estudos sobre o contexto greco-
romano na pesquisa sobre Paulo.

E importante notar também que o contexto da escrita da carta aos Géalatas passou
primeiro por um processo de helenizacdo e depois de romanizacgdo, no qual, como medida
politica, era permitida a préatica de diversas religides e religiosidades. Nesse sentido, nota-se
que o judaismo do primeiro século ja estava influenciado pelo helenismo, especialmente por
consequéncia do inevitavel contato com as praticas e 0s pensamentos do mundo greco-romano
(algo semelhante ao que acontece com o proprio apdstolo).t* O periodo helenistico, geralmente
localizado cronologicamente entre o reinado de Alexandre o Grande e a ascensdo do Império
Romano, marcou um tempo de grande contato e interacdo entre as culturas judaica e grega.
Entretanto, a definicdo de judaismo helenistico deve ser usada juntamente com algumas
consideragOes importantes, que auxiliam a compreender os limites e as consequéncias desta
interagdo. 1%

Segundo César Rios, o judaismo helenistico ndo pode ser definido apenas
cronologicamente. Nem todo judaismo do periodo helenistico é helenistico, como €é o caso do
judaismo que utilizava o hebraico ou o aramaico na Judeia no periodo. Também segundo o
autor, ndo e parte do judaismo helenistico toda obra escrita ou traduzida para o grego. Como

guestiona Rios, Flavio Josefo, por exemplo, que foi um historiador judeu, formado na Judeia,

146 SAMPLEY, 2014, posicdo 246.

147 SAMPLEY, 2014, posigdo 251.

148 SAMPLEY, 2014, posigdo 257.

149 SAMPLEY, 2014, posicdo 257-262.

150 SAMPLEY, 2014, posicdo 303-322.

151 RIQOS, César Motta. O que € e ndo é Judaismo Helenistico. Caminhos, Goiania, v. 15, n. 2, p. 234-48, 2017.
Disponivel em: http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/4492/3391. Acesso em: 04 mai.
2020. p. 234.
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leitor da Torah em hebraico e que ndo tem o0 grego como lingua materna, deveria ser
considerado judeu-helenista somente por escrever em grego?'®2 Mesmo assim, ha indicios de
que a obra do historiador tem grande relacdo com a cultura grega, especialmente porque
referencia autores e obras classicas gregas.>

Mas, o judaismo helenistico poderia ser definido pelo contato com a cultura grega?
Filon de Alexandria é alguém referido como judeu-helenista. Sua obra estd repleta de
referéncias de literatura e filosofia gregas. Entretanto, o autor utiliza estas referéncias conforme
sua perspectiva. Nesse sentido, Filon também critica e rejeita métodos e filosofias gregas em
sua obra.’>* Por isso, Rios afirma que o “[...] melhor exemplo de judeu helenista nos revela,
entdo, que ser judeu helenista ndo significa necessariamente um comprometimento impensado
com o legado cultural grego. Ha4 um dialogo e uma profunda apropriacdo. Mas ha também uma
negociagdo tensa e continua”.> Nesse sentido, em que medida € possivel separar o judaismo
helenistico do judaismo palestino? Qual seria a proporcao de apropriacdo da cultura grega
necessaria para definir um autor ou uma obra judaica como helenista?

Segundo Rios, ndo ha uma separacdo clara entre o judaismo helenistico e o judaismo
tido como “puro”, ou palestino. Ha diversos indicios arqueoldgicos e literarios que possibilitam
a percepcdo de um contato complexo entre as culturas judaica e grega mesmo em lIsrael. O
judaismo da diaspora, portanto, ndo foi o Unico judaismo influenciado pelo helenismo. Mesmo
a rebelido dos Macabeus, frequentemente tida como exemplo de que houve resisténcia judaica
contra o helenismo, parece indicar mais uma revolta contra 0 abandono da observancia da Torah
do que uma resisténcia contra o helenismo.'®® Nesse sentido, mesmo locais em que se
considerava que havia um judaismo puro ha a abertura ao uso do grego. Até mesmo textos
escritos em aramaicos tinham elementos helénicos.’®” Diante de todas essas consideracdes,

César Rios chega a seguinte concluséo:

Usar a expressao judaismo helenistico (ou até mesmo o termo judaismo em si) nao
deveria servir como meio de reduzir a complexidade interna do fenémeno que assim
nomeamos. Também, ndo deveria fazer-nos supor que havia uma linha impermeavel
a separar o judaismo helenistico dos grupos judaicos nédo incluidos sob esse nome.
N&o é proprio do judaico a exclusdo sumaria do diferente, do contraditdrio, mas sim
o diédlogo, a contraposicdo e manutencdo de perspectivas diferentes. Tradi¢Ges orais e
textos circulavam sem se submeterem uma linha imaginéria constituida mais por
nossa necessidade de sistematizacdo que por caracteristicas existentes ou percebidas
na Antiguidade. Nisso reside um fator complicador para nossas abordagens, mas

152 RIOS, 2017, p. 235-6.
153 RIOS, 2017, p. 237.
154 RIOS, 2017, p. 237.
155 RIOS, 2017, p. 237.
156 RIOS, 2017, p. 238.
157 RIOS, 2017, p. 239.
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também a riqueza de um fendémeno cultural-religioso ainda disponivel para inimeras
pesquisas e reflexdes.'s®

Ou seja, diante desse cenério de intenso contato entre judaismo e helenismo, ndo se
quer supor que Paulo tenha sido totalmente radical e inovador em sua unido entre o cristianismo
judaico e o imaginario e a forma de se comunicar gregas. Esta pesquisa, no limite do possivel
e considerando a possibilidade de falhar neste sentido, ndo quer propor uma leitura que valorize
de maneira excessiva o trabalho do apdstolo Paulo. Esta répida anélise sobre o judaismo do
contexto fortalece o argumento de que Paulo soube conversar com seu tempo. Da perspectiva
de quem o analisa hoje, é facil perceber os elementos de interacéo entre o que seria propriamente
grego e judaico. Da perspectiva de Paulo, trata-se de uma comunicagdo contextualizada, que é
baseada nos elementos de comunicacgao daquele tempo. Nesse sentido, quer-se apenas perceber
aspectos didaticos em sua carta aos Gélatas, de maneira que se possa estabelecer um tipo de
esforco ou empreendimento didatico. O primeiro aspecto € o uso da retorica em seu discurso
aos Gélatas.

Quanto a esta questdo, entende-se que a educacdo formal de Paulo néo foi ainda
comprovada. Ndo h4, na Biblia, referéncias explicitas quanto a algum tipo de estudo formal que
0 apostolo teve. Mesmo assim, existem algumas interpretacdes a partir de seus escritos e da
cultura que os envolvia que ddo margem a algumas teorias. Neste sentido, Alexandre afirma
que

[...] a cultura do século | caracterizava-se pelo cruzamento e interagdo de recursos
retéricos e da tradigdo oral, normalmente instruidos nas escolas de retdrica e filosofia
pelo acesso aos exercicios preparatérios de retorica [...]. Da retérica tradicional a
conceitual, e da retorica filosofica a técnica e literaria, desenvolveu-se uma arte do
discurso persuasivo e expressivo que acabou por dominar toda a teoria e pratica da
comunicacdo, tanto oral como escrita. E foi nesse ambiente de paideia helénica que
Paulo recebeu a sua formacéo retorica de base até a maturacdo da mesma; ainda mais
num centro de cultura formal e estruturalmente tdo préximo de Atenas, como era o
caso de Tarso, cidade onde retoricos e filésofos cruzavam pedagogicamente os seus

conhecimentos vocacionais e 0s investiam em estudantes avidos de conhecimento e
sabedoria pratica, como foi Paulo.!>®

Phillip Kern da suporte a esta ideia e sugere que Paulo, em alguma medida, foi treinado
em retorica, especialmente porque, devido ao contexto, os apdstolos teriam dificuldade em

ignorar completamente a ideia e os principios da retorica.'®® Afinal, havia uma grande

158 R10OS, 2017, p. 243,

159 ALEXANDRE, Manuel Janior. Forca retérica da Palavra na Carta de Paulo aos efésios. Revista Caminhando
v. 21, n. 2, p. 169-187, 2016. Disponivel em: https://www.metodista.br/revistas/revistas-
ims/index.php/Caminhando/article/view/6994/5507. Acesso em: 04 mar. 2020. p. 170-1.

160 KERN, Phillip H. Rhetoric and Galatians: assessing an approach to Paul’s epistle. New York, US:
Cambridge University Press, 2004. p. 2-3.
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quantidade de livros de retorica circulando. Mais do que isto: praticamente todas as formas de
comunicacgdo, orais ou escritas, se valiam de principios retoricos. As teorias da retdrica eram
aplicadas “[...] nos documentos oficiais e cartas publicas, nas correspondéncias privadas, nos
tribunais e nas assembleias, nos discursos em festivais e comemoracdes e em composicdes
literarias™.*%! A retorica fazia parte da vida diaria das pessoas. Alexandre traz ainda o elemento
da formagdo de Paulo com Gamaliel. O autor afirma que este era um dos mestres mais
helenizados e liberais daquela época. Por isto, ndo teria sido dificil para Paulo usar elementos
daquilo que o autor chama de “paideia helénica” para elaborar suas epistolas.'®?

Ryan Schellenberg faz uma consideracdo importante quando afirma que a ideia de
Paulo como alguém intelectual, capacitado retoricamente e até mesmo possuidor de um alto
status social, comecou a ser aceita apenas em tempos mais recentes. Segundo o autor, 0s
exegetas mais antigos ndo podiam conceber que um fabricante de tendas teria sido treinado em
retérica. E, mesmo para académicos do século XIX e do inicio do século XX, os textos de Paulo
pareciam apresentar mais uma espécie de “retérica do coragdo” do que uma composicao
literaria de um orador estudado.'®® Assim, percebe-se que a aceitacio destas propostas é algo
relativamente recente. E, diante do crescente nimero de pesquisas que apontam para a dimensao
retérica das cartas de Paulo, ha uma certa concordancia entre as pessoas pesquisadoras da area
de que, em alguma medida, Paulo foi treinado nesta arte da persuasio. 64

A favor da reflexdo e da concordancia contemporéanea destacada por Schellenberg,
Martin defende que as evidéncias sdo tantas que € dificil ignora-las. Para o autor, ndo ha motivos

para desconsiderar o uso da retorica por parte do apdstolo. O autor ressalta que

A melhor evidéncia para a base de estudos de Paulo vem de suas préprias cartas. Nos
Gltimos anos, estudos ap6s estudos tém mostrado que as cartas de Paulo seguem as
convengdes retdricas comuns, certas técnicas e figuras retoricas e sao imediatamente
analisadas como pegas de uma retdrica greco-romana. Para mais e mais académicos
[...] é inconcebivel que as cartas de Paulo poderiam ter sido escritas por alguém que
ndo foi educado nos sistemas retdricos de seu tempo. A retérica de Paulo é evidente
em cada pagina, e esta educacdo é uma evidéncia de que ele veio de uma familia com
um status social relativamente alto (traducdo nossa).'

Assim, supde-se que, em alguma medida, Paulo se aproximou e tomou conhecimento
da retdrica grega. Ainda que ndo se possa afirmar categoricamente que o apoéstolo tenha

estudado formalmente o tema, a vivéncia e os contatos dele com as demais pessoas cidadas da

161 KERN, 2004, p. 3.

162 ALEXANDRE, 2016, p. 171.

163 SCHELLENBERG, Ryan S. Rethinking Paul's Rhetorical Education: Comparative Rhetoric and 2
Corinthians 10-13. Atlanta, US: Society of Biblical Literature, 2013. p. 55.

164 SCHELLENBERG, 2013, p. 55.

185 MARTIN, 1999, p. 52 apud SCHELLENBERG, 2013, p. 5.
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regido e da época, juntamente com as caracteristicas de seus escritos, sugerem que, mesmo em
uma perspectiva de repeticdo de conhecimentos e praticas comuns, Paulo fez uso consciente de
principios retoricos. Para dar continuidade a esta percepc¢ao e para a analise da importancia dela,
a presenca da retérica em Galatas sera analisada no topico seguinte. Alem disso, para abordar
outras partes do argumento sobre o empreendimento didatico de Paulo é necessério refletir
primeiramente sobre o contexto da carta aos Galatas. Em seguida, delimita-se as pessoas
leitoras da carta, os temas abordados no escrito, a problematica da relacdo com as pessoas
judaizantes e 0 uso da retorica grega. Depois, em topico subsequente, estas questdes serdo

colocadas em dialogo com as referéncias didaticas do primeiro capitulo.

3.2.2 A CARTA AOS GALATAS

Enfim, chega-se a analise da carta de Paulo aos Géalatas. Paulo aborda explicitamente
a questdo do ensino/pedagogia em outros escritos*®®, como em 1 Corintios 4.17, Colossenses
1.28; 2.7, 2 Tessalonicenses 2.15, 2 Timdteo 2.2 e Romanos 12.7. Entretanto, a carta aos Galatas
foi escolhida por causa do uso da retorica, de sua adaptacdo no discurso, da contextualizacao
de seu ensino e de sua perspectiva de ensino transformador, que ndo tem como finalidade a
mera absorcdo cognitiva de contetdos, mas de pratica do amor. Considera-se 0s elementos
didaticos trabalhados em capitulos anteriores para a escolha de Gélatas como base de percepgéo
do empreendimento didatico de Paulo.

Percebe-se que é possivel conceber Paulo como um cidaddo de dois mundos. N&o s6
pelo seu nascimento e criacdo, mas por causa de seus conhecimentos. Muitas caracteristicas
atribuidas ao apostolo surgem a partir de seus escritos. Esta € a perspectiva de Paulo que serve
como base para as proximas reflexdes. Assim como sera analisado adiante, parece que a
comunidade da Galécia era predominantemente formada por pessoas gentias helénicas. A
presenca de judaizantes que tentavam obrigar as gentias a agirem como judias foi o principal
problema abordado por Paulo em sua carta. E Paulo, suposto conhecedor de retérica grega, faz
uso de seus conhecimentos para conversar, por meio da carta, com as pessoas gentias daquela
comunidade sobre um problema que envolvia, principalmente, questdes praticas de vivéncia da
fé crista.

O uso da retdrica na carta aos Galatas compde um dos argumentos para a percepgao

de um empreendimento didatico por parte de Paulo. Ainda assim, ndo interessa para essa

166 Considerando que, como sera analisado adiante, ha alguma controvérsia sobre a veracidade da autoria paulina
em alguns desses escritos.



70

pesquisa a elaboragdo de uma critica aprofundada sobre o uso da retérica em Gélatas. Para o
argumento, basta estabelecer que a retérica foi utilizada.'®” Para isso, é importante comecar
destacando que a leitura moderna da retérica na carta aos Galatas costuma quase que
obsessivamente tentar classifica-la nas trés classes da oratoria antiga, como uma carta que pode
ser completamente encaixada em um sistema ret6rico.'®® Nao é do interesse deste trabalho
defender ou questionar tais posicionamentos. O fato é que a carta aos Galatas ndo precisa ser
afirmada como perfeita construcéo retdrica para que se possa sugerir a presenca da arte retorica
no escrito. Entretanto, para fins de elucidacéo e fortalecimento do argumento, € interessante
perceber as possibilidades retdricas da carta.

A ideia de que a carta aos Géalatas pode ser analisada a partir da retdrica greco-romana
ganhou forca especialmente com Hans Dieter Betz. Este autor defendeu que a carta teria sido
escrita como um discurso de defesa, usando a retdrica judicial e argumentativa. Sua proposta,
divulgada em 1975, abriu caminhos e criou possibilidades para que outros estudiosos, como
Brinsmead, Kennedy, Standaert, Hall, e Smit, elaborassem suas préprias teorias acerca da
questdo.'®® Resumidamente, sua proposta de estrutura conforme versiculos e capitulos foi a
seguinte: 1.1-5 (prescricdo epistolar), 1.6-11 (exordium), 1.12-2.14 (narratio), 2.15-21
(propositio), 3.1-4.31 (probatio), 5.1-6.10 (exhortatio), 6.11-18 (peroratio).}’® N&o se aceita
amplamente a proposta de Betz em sua totalidade, mas isso ocorre por causa de sua proposta
de descricdo minuciosa de cada parte da epistola como uma ou outra categoria de discurso
retorico. O que ndo se questiona seriamente é o fato de que ha claros elementos retéricos na

carta.!’* Ha discussdes sobre a estrutura retdrica da carta, especialmente sobre os versiculos que

167 para aprofundamento sobre o tema, pode-se consultar o trabalho de Moisés Ferreira, no qual se trabalha
questBes importantes quanto a discussao sobre a presenca da arte retérica nos discursos de Paulo. O autor
separa uma secao para tratar especificamente da carta aos Galatas e discute detalhadamente sobre o uso da
retérica por parte de Paulo. Trata-se de um trabalho importante para quem se interessa em pesquisar sobre as
técnicas retoricas usadas na carta aos Géalatas. cf. FERREIRA, Moisés Olimpio. A arte retorica nos
discursos do Apostolo Paulo: as estratégias de convecimento e persuasdo frente a diversiade de auditorios.
2011. Tese (Doutorado em Letras) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o
Paulo, 2009. p. 280-312.
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compdem cada parte desta estrutura. Mas, h& consenso quanto a presenca da retorica em
Galatas.!’

Na carta aos Galatas, Paulo defende o Evangelho de Cristo diante daquilo que chama
de outro evangelho, que é a submissdo obrigatdria a circunciséo e as leis judaicas. Este é o
principal tema da carta e é a principal maneira de se perceber a retérica de Paulo. Troy Martin
afirma que “[...] 0 stasis da controvérsia em Galatas é qualitativo do tipo forense, subdividido
em uma substasis de acdes proibidas e depois em uma substasis de transferéncia de culpa
(traduc&o nossa)”.1’® Stasis € um termo que se refere a uma categoria dentro da retdrica classica,
que, segundo o autor, é importante para a compreensao da controvérsia e, consequentemente,
da carta aos Galatas.

Sem entrar em maiores detalhes sobre o sentido de cada um dos termos usados por
Martin, o autor mostra como Paulo argumentou com as pessoas galatas. Segundo ele, o apostolo
afirmou que a culpa da apostasia das pessoas galatas residia nos proponentes do outro
evangelho. Entretanto, Paulo faz questdo de lembrar sobre as praticas antigas das pessoas
leitoras da carta, que eram pagds, mostrando que eles estariam retornando ao paganismo ao dar
ouvidos as pessoas judaizantes. Além disto, Paulo estabelece que seu Evangelho ndo pode ser
inferior ao das pessoas judaizantes, uma vez que ele é ap6stolo na mesma medida que os de
Jerusalém, pois tudo veio a ele por uma revelagéo direta.*’

A descricdo minuciosa das estruturas retéricas de qualquer escrito paulino esta além
da perspectiva do presente trabalho. Deseja-se apenas estabelecer a possibilidade do uso da
retorica por Paulo em seus escritos. Diante do que foi analisado até aqui, parece haver ampla
aceitacdo deste uso entre as principais pessoas pesquisadoras sobre o tema. Independentemente
se Paulo teve um aprendizado formal ou ndo, ou se o0 apdstolo teria uma espécie de dom natural
para escrever conforme as caracteristicas da arte retorica, aceita-se o fato de que ele usa a
retorica em sua carta aos galatas. Assim, tomando como verdadeira a possibilidade de Paulo ter
usado conscientemente principios da arte retorica para a elaboracdo da sua carta as pessoas da
Galacia, quer-se seguir para a discusséo sobre alguns contextos da carta.

Em primeiro lugar, é importante reconhecer que, assim como acontece com todas as

cartas antigas, especialmente aquelas que séo conhecidas apenas pelas suas cdpias e tradugdes,

172 KOPTAK, Paul E. Rhetorical Identification in Paul's Autobiographical Narrative: Galatians 1.13-2.14. In:
PORTER, Stanley E. (ed.); EVANS, Craig A. (ed.). New Testament Interpretation and Methods: A
Sheffield Reader. Scheffield, Inglaterra: Scheffield Academic Press, 1997. p. 250-3.

13 MARTIN, Troy. Apostasy to Paganism: The Rhetorical Stasis of the Galatian Controversy. Journal of
Biblical Literature, [s.1], v. 114, n. 3, p. 437-461, 1995. Disponivel em: https://doi.org/10.2307/3266262.
Acesso em: 14 mar. 2020. p. 443.

174 MARTIN, 1995, p. 442-3.
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houve questionamentos sobre a autoria de Galatas. H4 quem sugira que Gélatas ndo seja de
autoria do apostolo Paulo. Entretanto, diferentemente de outras cartas, ndo se questiona
amplamente a autoria paulina de Galatas.'” Outras cartas supostamente paulinas ainda s&o
amplamente questionadas, mas ha um canone que é vastamente aceito como sendo de autoria
de Paulo, formado por Romanos, 1 e 2 Corintios, Gélatas, Filipenses, 1 Tessalonicenses e
Filemon. Questiona-se mais seriamente a autoria de outras cartas, como 2 Tessalonicenses,
Efésios, Colossenses e as epistolas pastorais.’® Assim, a partir daqui, atribui-se a autoria de
Galatas ao apdstolo Paulo. Afinal, analisar o personagem em questdo depende de que o escrito
Ihe seja atribuido. Por ser pouco questionada, ndo se vé problemas em aceitar sua autoria.

Talvez uma controvérsia maior esteja na definicdo sobre as pessoas destinatarias da
carta aos Galatas. O termo “Galacia”, em principio, poderia se referir a dois povos diferentes.
No século Il a.C., um reino foi fundado por pessoas gaulesas no planalto interior da Asia
Menor. Até o século | a.C., este reino se estendeu até a Psidia, Licadnia e outras regides mais
ao sul, quando o povo romano assumiu o controle sobre o reino e o chamou de provincia da
Galacia. Com estes acontecimentos, a parte mais ao norte foi formada por pessoas gaulesas
étnicas (que formavam o reino original das pessoas gaulesas), enquanto o sul foi formado por
pessoas gaulesas geograficas, de varios grupos étnicos diferentes (que foram incluidas pelo
povo romano na regido chamada de Galécia e, por isso, também seriam pessoas gaulesas, mas
na definicdo romana).l’” A divida é: Paulo, ao destinar sua carta aos galatas, esté se referindo
ao povo do sul ou ao povo do norte da Galacia?

Alguns fatores favorecem a aceitacdo de que Paulo esta se referindo ao povo do sul:
ndo h& nenhuma indicacdo de que Paulo tenha passado pela regido norte e, por isso, ndo ha
porque haver alguma comunidade fundada por consequéncia de sua passagem pela regido; ha
expressdes em Atos, carta que registra varias viagens de Paulo, que indicam sua passagem pela
regido sul da Galacia; a regido norte da Galacia era de dificil acesso e, por isso, é improvavel
que Paulo tenha pregado ali, como ele mesmo indica em Galatas 4.13, por causa de uma
enfermidade; pelo mesmo motivo de dificuldade de acesso, € improvavel que as pessoas judias
adversarias de Paulo (que fazem parte do contexto e dos temas trabalhados por Paulo em

Galatas) tenham o seguido até o norte da Galécia.*’®

175 CARSON, D. A; MOO, D. J.; MORRIS, L. Introdugdo ao Novo Testamento. Tradugdo de Marcio Loureiro
Redondo. S&o Paulo: Vida Nova, 1997. p. 320.

16 SAMPLEY, 2014, posicdo 285.

17 CARSON; MOO; MORRIS, 1997, p. 320.

178 CARSON; MOO; MORRIS, 1997, p. 321-2.
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Ha, contudo, uma antiga e ampla aceitagdo da chamada teoria do Norte. E, inclusive,
a teoria assumida pelos Pais da Igreja. Enquanto isso, a chamada teoria do Sul é bem mais
recente, elaborada e popularizada nos séculos XI1X e XX. A falta de informacdes histéricas e
arqueoldgicas dos Pais da Igreja em relacdo as pessoas tedricas modernas e contemporaneas
favorece a suposicdo de que aqueles podem ter se enganado, ainda que sejam tdo influentes.”®
Nesse sentido, para poder dar seguimento a pesquisa e ao dialogo com as referéncias didéticas,
adota-se a teoria do Sul. As evidéncias e argumentos em seu favor parecem ser mais plausiveis,
apesar de que, com o conhecimento que se tem sobre o tema, ndo é proveitoso aceitar ou recusar
totalmente nenhuma das duas.*® De qualquer forma, *[...] em toda a regido [seja mais ao norte
ou mais ao sul da Galécia] era, sem qualquer divida, predominantemente gentilica”.8! Em
ambas as regides, as sociedades eram helenizadas e usavam a lingua grega pelo menos para
questdes oficiais. Hans Betz, a partir da percepcdo da sofisticacdo da apologia de Paulo em
galatas, tanto em termos retéricos como em termos teoldgicos, afirma que as pessoas receptoras
da carta deveriam ser helénicas e bem-educadas.'®? Por isso, afirma que as pessoas leitoras da
carta “devem ter pertencido a populacio da cidade helenizada e ndo & populagdo rural”.*®®

Ha também alguma discussdo sobre a identidade das pessoas gque se opuseram ao
ensino de Paulo em Gaélatas. Como serd analisado mais detalhadamente adiante, havia um
grupo, que ficou conhecido pelo nome de judaizantes, que ensinavam que, para Ser uma pessoa
cristd, era obrigatério também seguir as leis judaicas. Ao que parece, enfatizava-se
especialmente a circuncisdo.*®* Paulo responde a esta questio em Galatas. Levando-se em conta
o0s textos de Atos 13 e 14, percebe-se que houve uma oposicdo imediata de pessoas judias a
mensagem de Paulo na regido sul da Galacia. Paulo e Barnabé pregaram tanto para pessoas
judias quanto para pessoas gentias. Mas, enquanto estas sdo retratadas aceitando alegremente a
mensagem deles, agquelas parecem se opor e tomar atitudes contra os pregadores e sua
mensagem. Mesmo assim, ndo se tem registros de que as pessoas judias locais ensinavam sobre
a obrigatoriedade de se seguir as leis judaicas. Elas apenas se opuseram a mensagem de Paulo.
Isso indica que as pessoas judaizantes retratadas em Galatas eram parte de um grupo que seguiu
a Paulo para disseminar esses ensinamentos e questionar a sua autoridade apostolica nos locais

onde ele pregava.'8®

1% FLOR, Paulo. Epistola aos Galatas: um comentario. Porto Alegre: Concordia, 2009. p. 16.
180 CARSON; MOO; MORRIS, 1997, p. 324; FLOR, 2009, p. 16-9.

181 CARSON; MOO; MORRIS, 1997, p. 326.

182 BETZ, 1979, p. 2.

188 BETZ, 1979, p. 2 (traducdo nossa).

184 CARSON; MOO; MORRIS, 1997, p. 326-7.

185 CARSON; MOO; MORRIS, 1997, p. 326-8.
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Hé& algumas outras teorias sobre a identidade destas pessoas judaizantes, o que ndo
influencia diretamente na analise pretendida pelo trabalho.'®® A questdo que importa para a
pesquisa €: Paulo escreve as pessoas galatas com a intencao de combater a ideia de que para ser
cristdo é necessario seguir as leis judaicas. Paulo o faz de maneira especifica, utilizando-se de
técnicas e termos aprendidos por ele por meio da vivéncia e dos estudos. Afinal, além de
destacar suas raizes judaicas, “[...] Paulo também estava em casa no mundo greco-romano e sua
missao consistia em estender a igreja pelo mundo greco-romano, além de interpretar o
evangelho de uma forma que fosse compativel com a cultura helenistica”.'®’ Nesse sentido,
pelo desenvolvimento da pesquisa até aqui, 0 uso da retérica grega para comunicar a pessoas
gentias um contetdo judaico-cristdo estd mais em evidéncia. Mas, para perceber outras
possibilidades de dialogo entre o ensino de Paulo em Galatas e as referéncias didaticas é
importante primeiramente fazer um breve comentario sobre os aspectos gerais da carta. Quais
sdo os indicios de que Paulo se baseou no contexto vivenciado pelas pessoas que o leriam e em
que medida ele as preparou para transforma-lo? Ou seja, como o ensino de Paulo em Galatas
pode ser visto como transformador?

Para esta andlise, propde-se primeiramente dois quadros que podem auxiliar na visdo
geral sobre os temas, 0s problemas e os caminhos que Paulo propde como solucdes e questdes
para se refletir. Divide-se essa proposta em dois quadros simplesmente para que as margens de
cada um ndo fiquem tdo estreitas. Isso facilitara a leitura. Conforme o texto da traducéo da Nova

Almeida Atualizada, é possivel dividir a carta aos Galatas destacando 0s seguintes topicos:

Quadro 1 - temas, problemas e caminhos x capitulos 1 a 3 de Galatas

Capitulo 1 2 3
Temas ‘Prefacio e Saudagéo’; | ‘O apostolado aos ‘Paulo apela para a

‘Néo ha outro judeus e aos gentios’; | experiéncia dos

evangelho’; ‘Como ‘Paulo repreende Galatas’; ‘O exemplo

Paulo se tornou Pedro’; ‘A justificacdo | de Abrado’; ‘A lei ndo

apostolo’. pela fé em Cristo pode invalidar a

Jesus’. promessa’; ‘A tutela

da lei para nos
conduzir a Cristo’.

18 FLOR, 2009, p. 22.
187 LADD, George E. A Theology of the New Testament. Grand Rapids, Michigan, Estados Unidos: William.
B. Eerdmans Publishing Company, 1993. p. 398.
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Problemas a) Paulo soube que as | a) Ha quem queria a) Pessoas da
pessoas da atrapalhar a liberdade | comunidade estdo
comunidade estavam gue se tem em Jesus comegando a acreditar
passando para ‘outro Cristo e levar as na mensagem de que é
evangelho’, diferente | pessoas de volta a possivel se justificar
daquele anunciado por | escraviddo da lei, por meio de obras.
ele (do evangelho da forgando o
liberdade em Cristo cumprimento das leis
para o evangelho da judaicas (incluindo e
circuncisdo); b) Paulo | especialmente a
admite que, antes de circuncisdo); b) Pedro
ser convertido ao e outros judeus se
cristianismo, era um afastaram e ndo
judeu violento que comeram juntos as
tentava destruir a pessoas gentias; c)
igreja de Deus. algumas pessoas

pensam que se
conquista a salvagdo
por meio do
cumprimento da lei.
Caminhos a) O apostolo pede a) Paulo afirma que a) Paulo afirma que o

para que as pessoas
ndo deem ouvidos as
pessoas que pregam
um evangelho
diferente daquele
pregado por ele.
Afirma que néo tenta
agradar pessoas e é um
servo de Cristo; b) e é
importante que
escutem essa
indicacéo, pois Paulo
afirma que recebeu seu
evangelho diretamente

de Deus. Nenhuma

nem mesmo seu
companheiro de
viagem, Tito, que era
grego, foi submetido a
circuncisdo. Diz que
forgar a circuncisdo é
negar a liberdade que
se tem em Cristo
Jesus; b) Paulo aponta
para a hipocrisia de
Pedro que, enquanto
ndo esta na presenca
de judeus, age como
gentio. Assim, se

Pedro, que € judeu,

Espirito age por meio
da fé. O ser humano
ndo pode cumprir a lei
de Deus. Cristo
morreu para que todas
as pessoas possam ser
justificadas por meio
da fé. Isso inclui as
pessoas gentias. O
apostolo afirma que,
até antes de Cristo, a
lei servia para guiar as
pessoas no caminho de
Deus. Mas, a partir da

obra de Cristo, todas
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pessoa 0 ensinou o
evangelho, pois
recebeu diretamente de
Cristo. A partir deste
recebimento, Paulo
reconhecer 0
evangelho de Cristo
como verdadeiro e
passou a anunciar este
evangelho as pessoas
gentias.

age como gentio,
como pode obrigar e
constranger 0s gentios
a viverem como
judeus?; ¢) Paulo
afirma que a salvacao
vem por meio da fé e
ndo do cumprimento
de leis. Afinal, para
Paulo, se é por meio
da lei que uma pessoa
é justificada diante de
Deus, a morte de Jesus

na cruz foi em vao.

as pessoas que creem
nesta obra sdo filhos e
filhas de Deus. A
partir disto, ndo ha
mais separagdo entre
pessoas gregas e
judias, entre pessoas
escravas ou livres ou
entre homem e mulher.
Em Cristo, todas as
pessoas sao
justificadas e se
tornam herdeiras da
promessa feita para
Abrado. Nao é por
meio do cumprimento,
mas por meio da fé. As
pessoas gentias ja ndo
precisam agir como

judias.

Fonte: elaborada pelo autor com base no texto de Galatas (traducdo: Nova Almeida Atualizada)

Quadro 2 - temas, problemas e caminhos x capitulos 4 a 6 de Galatas

Capitulo 4 5 6
Temas ‘A nossa filiacdo em ‘A liberdade crista’; ‘O auxilio mutuo e a
Cristo’; ‘A ‘A liberdade ¢ limitada | responsabilidade
preocupacéo de Paulo | pelo amor’; ‘As obras | social’; ‘O que a
pelos galatas’; ‘Sara e | da carne e o fruto do pessoa semear, iSso
Agar, alegoria das Espirito’. também colherd’;
duas aliangas’. ‘Conselhos finais e
saudacdo’; ‘Bencdo’.
Problemas a) Pessoas da a) Pessoas da a) E possivel que as

comunidade de
Gélatas, ao
acreditarem nas

promessas das pessoas

comunidade estdo
querendo se deixar
circuncisar e cumprir a

lei para tentar se

pessoas da
comunidade falhem
em seu caminho na

cristandade. E
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judaizantes, estdo
querendo voltar a
escraviddo da lei.
Paulo afirma que,
antes de conhecerem a
Deus, elas mesmas
eram escravas de
Deuses. Por que querer
voltar a escravidao?;

b) com isso, as pessoas
estdo rejeitando a
mensagem de Paulo e,
em Ultima instancia, a
ele mesmo, como se 0
apostolo fosse um

inimigo.

justificar; b) querem
buscar as obras da
carne e nao do

Espirito.

provavel que sejam
tentadas; b) é perigoso
zombar de Deus e
menosprezar sua
mensagem; ) mesmo
as pessoas judaizantes
ndo cumprem

plenamente a lei.

Caminhos

a) Paulo afirma que as
pessoas da
comunidade ja ndo séo
mais escravas da lei.
Na verdade, sdo filhos
e filhas amados e
amadas por Deus.
Cristo morreu para
resgatar elas da
escraviddo; b) Paulo
afirma que néo se
sente ofendido e
agradece pela forma
que foi tratado quando
esteve |4 pregando. O
apostolo, por meio de
uma analogia em que
compara os dois filhos
de Abrado com a

liberdade e a

a) O apostolo afirma
que Cristo libertou as
pessoas justamente
para a liberdade. Mas,
essa liberdade é
limitada pelo amor. E
liberdade para amar as
pessoas como a pessoa
ama a si mesma. Paulo
também afirma que
tentar se justificar por
meio da lei é se afastar
de Cristo. Paulo anima
as pessoas da
comunidade dizendo
que elas vinham bem e
estavam obedecendo a
verdade; b) Paulo, por
meio de uma lista que

opde as obras da carne

a) Paulo incentiva as
pessoas da
comunidade a
carregarem as cargas
umas das outras.
Assim, quando alguém
perceber a falha de
outra pessoa, primeiro
deve examinar a si
mesma para, 