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Jesus Cristo € 0o mesmo ontem, hoje e para
sempre.

Hebreus 13,8






RESUMO

O objetivo da presente dissertacdo é verificar como se dava a catequese e a leitura
biblica no contexto da Patristica. Estudam-se sete escritos de trés escritores
conhecidos (Ireneu de Lido, Atanasio de Alexandria e Agostinho de Hipona) e dois
anoénimos em vista de descrever o conteudo e a metodologia da catequese no
contexto da Patristica e investigar o modo como os Pais da Igreja interpretavam a
Biblia, averiguando as semelhancas e diferencas entre os escritos antes e depois do
Concilio de Niceia. Percebe-se, em termos gerais, que, conforme a progressao do
tempo, os documentos analisados preconizaram assuntos cada vez mais especificos,
e que apos o Concilio de Niceia, os tedricos passaram a se valer das fontes escritas
do cristianismo pré-niceno como auxilio interpretativo a Biblia. Conclui-se que a
catequese norteou a interpretacdo biblica a partir do Evangelho, nominalmente dos
ditos de Jesus, e que 0s escritos analisados exortavam a buscar o bem do préximo e
a reconhecer — a partir da ciéncia acerca da pessoa de Jesus Cristo e de sua obra —
falsas doutrinas que afastassem as pessoas crentes da fé.

Palavras-chave: Patristica. Catequese. Leitura Biblica. Historia da Igreja.






ABSTRACT

The goal of the present dissertation is to verify how catechesis and bible reading
happened in the context of the Patristics. Seven writings of three known writers
(Irenaeus of Lyons, Athanasius of Alexandria and Augustine of Hippo) and two
anonymous ones are studied aiming at describing the content and methodology of the
catechesis in the context of the Patristics and at investigating the way the Church
Fathers interpreted the Bible, ascertaining the similarities and differences between the
writings before and after the Council of Nicaea. It is perceived, in general terms, that
with the progression of time, the analyzed documents started to emphasize more and
more specific topics, and that after the Council of Nicaea, the authors proceeded to
use Ante-Nicene Christianity’s written sources as an interpretative guide to the Bible.
It is concluded that the catechesis guided the biblical interpretation based on the
Gospel, namely, the sayings of Jesus, and that the analyzed writings exhorted to seek
the neighbor’s welfare and to recognize — through knowledge about the person and
work of Jesus Christ — wrong doctrines which could divert the believers from their faith.

Keywords: Patristics. Catechesis. Bible lecture. Church History.
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1 INTRODUCAO

A presente dissertacdo discorre sobre a catequese e a leitura biblica na
Patristica, especificamente durante os primeiros quatro séculos da era cristd. O autor
pesquisa a patristica desde 2016 e elaborou na sua graduacdo em Teologia um
Trabalho de Conclusao de Curso sobre soteriologia na patristica pré-nicena, aprovado

em 2018 sob a orientacdo do Ms. Osmar Witt, também nas Faculdades EST.

O objetivo geral desta dissertacdo é analisar como se deu a catequese e a
leitura biblica no contexto da patristica. Como objetivos especificos, tem-se verificar
contetdo e metodologia da catequese no contexto da patristica e verificar a Leitura
biblica no contexto da Patristica. Os conceitos de catequese e leitura biblica serdo

definidos nos capitulos a seguir.

Para cada um dos objetivos especificos, foram analisados sete escritos da
Patristica. Do periodo pré-niceno, estudou-se os escritos andénimos “Didaqué” e
“Epistola a Diogneto”, e a “Demonstragdao da Pregacédo Apostdlica” e “Contra as
Heresias 1117, ambas de Ireneu de Lido. No periodo pds-niceno, figuram a “Exposigao
da Fé” de Atanasio de Alexandria e a correspondéncia que teve com Macario, nos
dois escritos “Encarnagao do Verbo” e “Contra os Pagaos”, e a “Primeira Catequese

aos Nao-Cristdos” de Aurélio Agostinho de Hipona.

A dissertacao se divide da seguinte forma: inicialmente, aqui nesta introducao,
aduz-se quais os parametros que foram empregados na escolha dos autores e do

periodo dentro da era patristica que foi analisado. Em seguida, ha dois capitulos.

O primeiro capitulo trata a Catequese na Patristica. Define-se que é
catequese a partir da origem etimoldgica da palavra e dos testemunhos biblicos
acerca do assunto, para apurar como se dava geralmente a catequese durante a era
patristica. ApOs este esclarecimento de significado e contexto, a dissertacao procede
a analisar textos nos quais os autores conhecidos e anénimos a serem analisados
praticavam a catequese. Importa, em cada andlise, apurar quem é o autor, de modo
gue os autores conhecidos foram biografados, qual € a natureza e o contexto histérico
do respectivo escrito, até onde isto é possivel, e para quem era destinado. O contetdo
de cada escrito é apresentado e comparado com o que fora encontrado nos outros

documentos.
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Uma vez que foi manifesto que cada um dos sete escritos aqui analisados
teve como sua principal, sendo exclusiva fonte as Escrituras Sagradas, julgou-se
necessario redigir um capitulo onde este aspecto — o uso da Biblia na catequese -
fosse elucidado. O segundo capitulo serve a este propdsito, iniciando com uma
explanacao basica sobre o que é leitura biblica em si e quais eram as escrituras das
guais se sabe que eram consideradas sagradas para os Pais, a partir de um canone
delimitado por Atanasio de Alexandria. Todos 0s escritos que apareceram no capitulo
“‘Catequese na Patristica” sdo estudados novamente, desta vez a partir do seu
aproveitamento de fontes biblicas, descobertas por comentaristas expertos no
assunto. Em dois casos, decidiu-se dividir a analise do documento em duas partes,
de forma que uma delas aparece no capitulo “Catequese na Patristica” e a segunda é
verificada no capitulo “Leitura Biblica na Patristica”. Esta divisdo se fez quando se
percebeu que uma das partes era preponderantemente conteudista e a outra

preconizava a fundamentacéo de afirmacdes a partir da Biblia.

Também se teve o cuidado de separar cada um dos dois capitulos e a
conclusao da dissertacdo em periodo pré e pds-niceno, para que ficasse claro quais
mudancas e semelhancas apareciam antes e depois do concilio de Niceia. A ideia
proveio do fato de que as duas colecdes da editora Hendrickson acerca da era
patristica (“Ante-Nicene Fathers” e “Nicene and Post-Nicene Fathers”), que foram
empregadas nesta dissertacdo, se dividem a partir deste grande evento da historia
crista.

Entretanto, antes de partir para o estudo dos assuntos descritos acima, é
necessario situar o leitor e a leitora na era patristica propriamente dita, para que as

explanacdes posteriores fiqguem mais claras.

A patristica € uma era da histéria da Igreja, situado logo apds, ou ainda
durante, a redagao dos escritos do Novo Testamento. Michael Haykin, um professor
de teologia batista radicado no Canad4, afirma que a era patristica se inicia ao ocaso
do século | e se finda no século VIII.! Mais precisamente, o fim da era patristica é
congruente com a morte de Isidoro de Sevilha no Ocidente, em 636, e com Joao

Damasceno no Oriente, em 749.2 Bryan Litfin, um patrélogo protestante, concorda

1 HAYKIN, Michael A. G. Redescobrindo os Pais da Igreja: quem eles eram e como moldaram a
Igreja. S&o José dos Campos: Fiel, 2012. p. 14.
2 HAYKIN, 2012, p. 15.
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com Haykin nesta definicdo® e, considerando que ambos apresentam compéndios
diferentes para fundamentar esta posicdo, esta definicdo pode ser aceita sem

ressalvas.

Resta a pergunta sobre a identidade dos Pais da Igreja. Quem eram eles?
Conforme Haykin, ndo ha elenco oficial de pais da Igreja. Ele, entretanto, apresenta
cinco atividades caracteristicas de um Pai da Igreja, sendo que ndo necessariamente
todas as cinco precisam ter sido efetuadas pela mesma pessoa: 1) defesa da fé crista
contra heresias; 2) redacdo de comentérios biblicos e/ou sermdes baseados na Biblia;
3) explanacdo do contetudo de credos da Igreja; 4) registro da histéria da Igreja; 5)

diadlogo da fé crista para com o contexto local.*

E importante ressaltar também que, apds um concilio ecuménico da Igreja,
todos os Pais da Igreja concordavam com a regra de fé estabelecida neste concilio.
Os concilios ecuménicos eram corpos deliberativos nos quais as liderancas da Igreja
cristd elaboravam um posicionamento comum acerca de um determinado tema.® Se,
por exemplo, em Niceia, no ano de 325, foi estabelecido o dogma de que Cristo é
Deus,® apds esta data, ninguém mais com opinido contraria pode ser considerado Pai

da Igreja.

A enumeracdao de caracteristicas de um Pai da Igreja apresentada por Haykin
implica na necessidade de reconhecer que nem todo tedlogo autodeclarado seguidor
de Cristo da era em questéao pode ser reconhecido como Pai da Igreja, ainda que, ao
tempo de sua atuacdo, ndo houvesse nenhuma resolucdo conciliar oposta ao
contelido de sua pregacdo. Se uma interpretacdo do Evangelho é desarménica com
aquela professada pela Igreja, os professores da interpretacao heterodoxa ndo podem

ser considerados Pais da Igreja.

Bryan Litfin separa os te6logos da época patristica em duas categorias, a
saber, ortodoxos e hereges. Ortodoxos, conforme ele, fazem sua teologia a partir das
Escrituras Sagradas, e hereges dispensam as verdades fundamentais das Escrituras

Sagradas, por exemplo, o sacrificio de Cristo na cruz pela remissdo dos pecados da

3 LITFIN, Brian. Conhecendo os Pais da Igreja: uma introdugdo evangélica. Sdo Paulo, SP: Vida
Nova. p. 20.

4 HAYKIN, 2012, p. 14.

5 JEDIN, Hubert. Concilios Ecuménicos: histéria e doutrina. S&o Paulo: Herder, 1961. p. 1.

6 JEDIN, 1961, p. 15.



20

humanidade,’” ainda que se valham pontualmente de alguns excertos da Escritura,
retirados do contexto original, para fundamentar suas opinides. Uma destas heresias
gue negavam a salvacéo pelo sacrificio de Cristo na cruz era o gnosticismo. Para
explicar o quao absurdo seria colocar cristdos ortodoxos e professores de heresia na

mesma categoria, Litfin usa de uma alegoria, a qual sera reproduzida aqui:

Como o gnosticismo é um ponto de vista reconhecivel, somos capazes de
compara-lo e contrasta-lo com outras perspectivas. E quando o fazemos,
descobrimos que ndo é equivalente & mensagem de que o Filho de Deus
morreu na cruz e ressuscitou fisicamente para a nossa salvacdo. Equiparar
essas duas perspectivas € tao ridiculo quanto dizer que as duas mensagens
‘impostos mais altos para mais programas de governo’ e ‘impostos mais
baixos para maior liberdade individual’ sdo simplesmente duas facetas de
uma mesma filosofia chamada taxismo.®

Desta forma, somente podem ser considerados cristdos 0s que seguiram a
doutrina dos apdstolos e dos seus sucessores,® que é aquela ministrada por Cristo a
eles nos Evangelhos. Dentre estes cristdos, sao considerados Pais da Igreja somente
agueles que cumprem pelo menos um dos cinco requisitos apresentados acima por

Haykin.

Outro crivo importante € o cargo que detiveram dentro de suas respectivas
comunidades. No seu “Comentario sobre a 132. tese a respeito do poder do Papa”,
Lutero explica que, na Antiguidade, bispos eram eleitos dentre os fiéis por causa de
suas qualidades, “do mesmo modo como o exército escolhe para si um general”.1?
Todos os trés autores aqui apresentados viveram grande parte de sua vida no
episcopado e as obras aqui apresentadas foram redigidas apdés a ordenacao

episcopal.

Aqui neste trabalho, empregar-se-ao prerrogativas adicionais para a escolha
das fontes priméarias a serem analisadas: as obras deverao, de preferéncia, estar em
proximidade temporal com algum concilio ecuménico, se forem datadas apds o

Concilio de Niceia.

A proximidade com os concilios é oportuna porque foram eventos decisivos

no posicionamento teolégico da Igreja. Como foi enfatizado antes, estes concilios

7 LITFIN, Bryan. Apds Atos: explorando as vidas e as lendas dos apdstolos. Niter6i: Eireli, 2018. p.
18-19.

8 LITFIN, 2018, p. 19. Grifo do autor.

9 LITFIN, 2018, p. 20.

0 | UTERO, Martinho. Comentéario sobre a 132. tese a respeito do poder do Papa. In: Obras
Selecionadas. S&o Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia, 1987. v. 1, p. 318-319.
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determinaram qual seria a doutrina da igreja, anatematizando qualquer doutrina
contraria. Se um tedlogo é considerado Pai da Igreja por se subscrever a uma doutrina

conciliar, a transmissao desta doutrina também deve ser analisada.






2 CATEQUESE NA PATRISTICA

Este capitulo pretende abordar o tema da catequese durante a era patristica.
Uma vez que houve varios pais da Igreja que se ocuparam com o tema da catequese,
€ necessario observar como se dava a catequese no ambito da patristica em suas

fases pré e pos-nicena a partir de varios testemunhos da época.

Analisados serdo, nesta ordem, dois documentos anénimos — a Didaqué e a
epistola a Diogneto — e dois escritos de Ireneu de Lido, a saber, a Demonstracéao da
Pregacao Apostélica e Contra as Heresias Ill, para o periodo pré-niceno. Para a época
nicena e poés-nicena, servirdo duas obras de Atanasio, a Exposicdo da Fé e a

Encarnacdo do Verbo, e a Primeira Catequese aos Nao Cristdos de Aurélio Agostinho.

Em cada documento, buscar-se-a elucidar a data e contexto de sua redacao,
autor e destinatario, até o ponto que for possivel determina-los, e o que diz sobre
catequese, o tema da monografia — tanto a metodologia da catequese, sobre a qual
Aurélio Agostinho discorre mais extensivamente, como o conteudo, que se encontra

mais destacado nas outras seis obras acima descritas, serdo considerados.

Antes, entretanto, de apresentar os documentos, é necessario elucidar o que
€, propriamente, a catequese, de onde se origina, para que serve e onde fora aplicada

na Patristica.
2.1 DEFINI(;AO DE CATEQUESE

Neste subitem, buscar-se a a fundamentacéo tedrica e pratica da

compreensao do conceito de catequese na Patristica.
2.1.1 Etimologia e origem biblica

O termo grego se deriva do verbete katéxw, um verbo que apresenta uma

vasta gama de significados; os principais, sdo “reter, prender” e “guardar na memoria,
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reter fielmente na lembranga”;!! Bauer indica que a Ultima opcgéo é recorrente na

primeira epistola aos Corintios, especificamente em 1Co 11,2 e 15,2.12

O décimo-quinto capitulo da epistola em questdo é um ensinamento acerca
da morte e ressurreicdo de Cristo, e de seu efeito salvifico sobre a humanidade,
enfatizando que, no versiculo, 1Co 15,2 — “Pelo qual também sois salvos se o
retiverdes tal como vo-lo tenho anunciado; se ndo € que crestes em vao” —, a forma
grega “karéxete” foi traduzida como “retiverdes” por Almeida. Entende-se, portanto,
que a catequese é nada mais que o seguimento da ordem de Cristo dada em Mt
28,18b-20:

180 E_me dado todo o poder no céu e na terra.

19 Portanto ide, fazei discipulos de todas as nacées, batizando-os em nome
do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo;

20 Ensinando-os a guardar todas as coisas gque eu vos tenho mandado; e eis
gue eu estou convosco todos os dias, até a consumacao dos séculos. Amém.

Afinal, o grande preceito a ser guardado pela comunidade corintia — e
consequentemente, por toda a Cristandade — é a propria histéria da vida e obra de
Jesus na terra. Catequese é, desta forma, a transmisséo do ensinamento de Deus, e
consequentemente, da doutrina da Igreja. Literatura catequética €, portanto, muito
mais que catecismos e credos; todo texto que aponte para a vida e obra de Jesus, e
para 0 seu ensinamento, é literatura catequética. Onde isto acontece, la ocorre
catequese; onde o ensinamento diverge desta premissa ou trata de outras questdes

sem abordar a mensagem de Cristo, ndo pode ser chamado de catequese.

Em 1Co 11,2, por exemplo, se pode delimitar o que ndo é catequese pelo
contexto. Paulo elogia a comunidade por guardar todo o ensinamento que ele legara:
“E louvo-vos, irmaos, porque em tudo vos lembrais de mim, e retendes (KaTéXeTe) 0s
preceitos como vo-los entreguei.” Logo em seguida, Paulo critica o vestuario da
comunidade, exigindo que homens cessem de usar véus e mulheres passem a usa-
los durante a celebragdo. Se fosse este um “preceito”, haveria em 1Co 11,2 uma
formulagdo como “quase todos os preceitos”, ou “exceto o preceito sobre os véus”.

Entende-se que Paulo esta aqui fazendo uma admoestacéo para evitar escandalos,

1 BAUER, Walter. Worterbuch zum Neuen Testament. Berlin: De Gruyter, 1971. p. 835-836.
2. BAUER, 1971, p. 836.
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gue nao estd fundamentada no Evangelho — no qual consta que questbes de
vestimenta sdo assuntos para gentios (Mt 6,31-32), mas, como ele mesmo admite em
1Co 11,16, trata-se de um costume vigente naquele contexto, cuja inobservancia
poderia escandalizar a comunidade. Assim, assuntos que ndo provém diretamente do

Evangelho ndo podem ser considerados catequese.
2.1.2 Prética catequética na Patristica

A principal area na qual a catequese era empregada na Patristica,
especificamente no periodo anterior ao século V, era no contexto do batismo.!3
Conforme a pericope de Mateus reproduzida acima, a catequese batismal era uma
caracteristica fundamental da Igreja em seus primordios; Wolfgang Bienert acredita
gue 1Co 15 era uma das catequeses batismais ensinadas na época apostdlica da
igreja.'* Desta forma, a catequese batismal é uma tradicdo tdo antiga que entrou no

canone biblico.

A catequese batismal, da qual um manual chamado “Primeira Catequese aos
N&o-Cristdos”, de Agostinho de Hipona, sera analisado nesta dissertagao, era um
método com o qual pessoas interessadas em se tornarem cristas eram confrontadas
com uma sintese breve da religido cristd. Possivelmente, a Didaqué, de autoria
desconhecida, e a Exposi¢cdo da Fé, de Atanasio de Alexandria, foram usadas como
subsidios para auxiliar neste servico a seu tempo em seus contextos, entretanto
nenhuma delas, como se analisara na dissertacao, estava limitada a esta tarefa, ou
fora redigida com intengcdo exclusiva de servir neste propdsito. Na “Primeira
Catequese aos Nao-Cristdos”, escrita em 400, Agostinho ndo sé deixa livre ao
catequista Deogratias como deve fazer os seus discursos, como também faz da
condic&o do ouvinte uma prerrogativa para como devera discursar;* o simples fato de
Deogratias ter requisitado um modelo de catequese a seu pai espiritual Aurélio

Agostinho, e este té-lo respondido deste modo, mostra que ndo havia na Patristica um

13 GRETHLEIN, Christian. Katechumenat. In: Religion in Geschichte und Gegenwart:
Handwdrterbuch fur Theologie und Religionswissenschaft. Tabingen: Mohr-Siebeck, 2001. v. 4, p.
870.

14 BIENERT, Wolfgang. Katechese/Katechetik. In: Religion in Geschichte und Gegenwart:
Handwdrterbuch fur Theologie und Religionswissenschaft. Tibingen: Mohr-Siebeck, 2001. v. 4, p.
854.

15 Cf. p. 64 conforme as paginas do documento.
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modelo unitario ou um Unico catecismo que tivesse sido empregado em todos o0s

lugares; cada comunidade tinha a sua propria forma de instrucao pré-batismal.

Entretanto, a partir da definicdo etimologica e biblica de catequese
apresentada acima, ndo € possivel reduzir a atividade catequética ao momento da
preparagao para o batismo, quando se analisa a atividade dos Pais da Igreja. Muita
catequese ocorreu sem a intencao de cristianizar o ouvinte. A ideia de que os pais da
Igreja tivessem cessado de transmitir o conteudo de sua fé a uma pessoa logo que
tivesse sido batizada ndo tem fundamento no testemunho escrito que legaram. Os
escritos que serdo analisados aqui ndo tém, com excessdo da epistola a Diogneto,
um destinatario pagdo. Mesmo esta epistola dificilmente teria acontecido no contexto
de um preparo para o batismo, pois, se Diogneto tivesse sido catecimeno do escritor
anonimo da carta, muito dificilmente esta teria existido — se ambos estivessem na
mesma cidade, Diogneto poderia procurar 0 seu mestre regularmente para ouvir a

instrucdo na Palavra de Deus e nao precisaria de um intercambio postal para tal.

Os escritos de Ireneu de Lido também néo séo catequese batismal — Contra
as Heresias Ill € um livro escrito para o publico em geral, e a “Demonstracéo da
Pregacao Apostdlica” se dirige a um cristdo que ja esta envolvido no combate as
heresias no seu préprio contexto — certamente este Marciano ndo foi um nedfito.
Atanasio, por sua vez, escreve a “Exposicdo da F&” como documento publico, e os
dois escritos a Macario, que € muito provavelmente um fiel da comunidade de

Alexandria,® ndo aparentam ter relacdo alguma com o ato batismal.

bY

Nesta dissertacdo, o capitulo correspondente & catequese se dedicaré
primordialmente ao estudo do conteudo transmitido na mesma, e, quando for possivel

detecta-la, a apresentacdo da metodologia empregada.

16 Cf. p. 56-57.
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2.2. CATEQUESE NA PATRISTICA PRE-NICENA

2.2.1 Obras de autor desconhecido

2.2.1.1 A Didaqué

A Didaqué é o mais antigo ordenamento eclesidstico de que se tem
conhecimento.” Lilje data a obra, comparando-a com escritos do fim do século I,
entre 80 a 120 d. C, por faltarem a ela varios elementos que mais tarde vieram a ser
importantes na liturgia, como a confissdo de fé e o episcopado monéarquico.!® Zeitler,
gue traduziu a obra para o alemé&o no comeco do século XX, coloca a data de redacao
do documento ainda no fim do século I.1° Urbano Zilles e Jean-Paul Audet apresentam
uma visao semelhante a de Zeitler sobre a datacdo do documento. No seu comentario

a Didaqué, Zilles escreve:

Hoje, geralmente, se admite que foi compilada entre os anos 90-100 dC [sic!],
na Siria, na Palestina ou em Antioquia. Sdo poucos os que ainda defendem
a tese da data cerca [sic!] da metade do século II. J.P. Audet até quer data-la
antes do ano 70 (Antioquia), isto é, ainda do tempo de Sao Paulo. Mas uma
série de estudiosos ndo concorda com éle [sic!] nesse ponto.?°

Quanto ao lugar, como Zilles relata acima, semelhante a época, ndo se tem
certeza sobre onde foi redigida. Zeitler, anterior a Lilje, cré na possibilidade de ter sido
redigida ou no Egito ou na Siria.?! Lilje acredita que n&do pode ser o Egito — como
alguns afirmavam ainda na década de 1950 — o lugar de redacao da obra, e sim a
Siria, especialmente a regido montanhosa da Siria, pois a Didaqué faz referéncia a
um tipo de trigo que néo existe no Egito, e sim nas montanhas sirias.?? Uma vez que
nem autor, nem época, nem lugar sdo conhecidos, resta informar o que as fontes
disponiveis mostram sobre o livro: certamente foi redigido muito antes de Niceia e

muito provavelmente antes da instauracéo do episcopado monarquico — que Charles

17 LILJE, Hanns. Die Lehre der Zwolf Apostel: eine Kirchenordnung des ersten christlichen
Jahrhunderts. Hamburg: Furche, 1956. p. 12.

18 LILJE, 1956, p. 15.

19 ZEITLER, Franz. Die apostolischen Vater aus dem Griechischen ubersetzt. In. BARDENHEWER,
WEYMAN et. al. (Orgs.) Bibliothek der Kirchenvéter: Eine Auswahl patristischer Werke in
deutscher Ubersetzung. Miinchen: Késel, 1918. v. 35, p. 2.

20 ZILLES, Urbano. Didaqué: ou Doutrina dos Apoéstolos 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1971. p. 17.

21 ZEITLER, 1918, p. 4.

22 LILJE, 1956, p. 16.
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Jacobs apresenta como um processo que ocorreu entre 100 e 140.2° Para fins de
apresentacao do conteudo do documento, cita-se aqui a ordem tripartite proposta por

Zilles na qual a Didaqué se divide.

| - Cap. 1-6

E um tratado moral para catecimenos. O contelido ético desta primeira parte
€ de origem judaica, orientando-se no esquema dos dois caminhos:
Cap. 1- 4 trata do caminho da vida

Cap. 5 trata do caminho da morte.

Cap. 6 faz uma sintese.

A base do caminho da vida é o mandamento do amor a Deus e ao préximo,
com muitas outras sérias adverténcias.

Il - Cap. 7-10

E um antigo ritual litGrgico, contendo instrucdes sobre a administracdo do
batismo (cap.7), o jejum e a oracéo (cap. 8), e a celebracdo eucaristica (cap.
9 e 10).

Il = Cap. 10-15

Séo instrucdes relativas a vida comunitaria. Tratam da hospitalidade para
com os apostolos, ou seja, os pregadores itinerantes (girovagos), dos
profetas e peregrinos em geral, recomendando bondade e prudéncia; da
santificacdo do Domingo e das qualidades requeridas do bispo e do didcono
e sua elei¢do. O cap. 16 manda aguardar a vinda do Senhor.?*

Esta divisado tripartite mostra que as pessoas a serem catequizadas com este
livro eram para ser instruidas ao exercicio da totalidade da vida cristd, ndo havendo
cristdos com maior e menor saber sobre a sua religido. Caso contrario, a celebracao
da liturgia seria um segredo, conhecida apenas por um grupo de eleitos que néo
revelariam a preparacéo da Eucaristia a ninguém que nao fosse iniciado em um estudo
particular. Como a traducéo de Zilles demonstra, a totalidade da comunidade estava
instruida na execucdo da liturgia;?® a liturgia inteira da Eucaristia é reproduzida nas
paginas do livro — e ndo existe nenhuma referéncia neste excerto que assuma a
celebracdo deste sacramento como uma tarefa exclusiva de bispos, apdstolos,
profetas ou qualquer cargo dentro da Igreja. Ha um Unico proibitivo dentro de toda a
liturgia, em 9.5: “Ninguém coma nem beba de vossa Eucaristia, se ndo estiver batizado
em nome do Senhor. Pois a respeito dela disse o0 Senhor: Nao deis as coisas santas
aos cées!”?® Em 10,7, aparece a Unica ordem que ndo diz respeito a toda a

comunidade: “Deixai os profetas bendizer (celebrar a Eucaristia?) a vontade.”?’

23 JACOBS, Charles M. The Story of the Church: an Outline of its History from the end of the First to
the end of the Nineteenth Century. Philadelphia: United Lutheran, 1925. p. 19.

24 ZILLES, 1971, p. 16. Grifos do autor.

25 ZILLES, 1971, p. 32-34.

% ZILLES, 1971, p. 32.

27 ZILLES, 1971, p. 34.
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Enquanto Zilles sugere — porém ndo imp&e — a interpretacédo entre parénteses,
nada obsta para que este “bendizer’” dos profetas se refira a 10,1-4, onde é
demonstrada a forma como todos os presentes na celebragdo deveriam bendizer.?8
Ha a possibilidade de que estes profetas estdo desobrigados a seguir apenas esta
forma de bendicdo, e podem usar outras, conforme a inspiracdo do Espirito ou a
tradicdo que aprenderam em outra comunidade crista, e que ninguém lhes impeca de
bendizer a Deus copiosamente durante a celebracdo. Nenhuma das duas possiveis
interpretacdes, contudo, confirma a suposicao de que haja dentro da cristandade da
Didaqué algo como uma casta detentora do poder de celebrar a liturgia. O batismo,
portanto, neste tratado catequético, € a iniciacdo para toda a vida cristd e para o
ministério cristdo, e prescinde-se de um novo ritual para ascender ao cargo de

sacerdote.

Por ser um livro tdo antigo e sabidamente lido e citado por vérios pais da
Igreja,?® é importante reproduzir aqui — além da evidéncia do sacerddcio universal de
todas as pessoas crentes citada acima — alguns dos conteldos em cuja transmissao
a Didaqué serviu. Como Zilles ja arrola em seu resumo da estrutura do livro, 0 amor a
Deus e ao proximo € a esséncia da vida crista para o didaquista. A caridade, ou seja,
o partilhar dos préprios bens para com quem necessita, também é ordem para toda a
cristandade,* assim como o amor para quem pratica o mal para com os cristdos.3!

Esta é a principal mensagem do capitulo 1.

O capitulo 2, que Zilles intitula “Dos deveres para com a vida e a propriedade
do préximo”,?? trata da necessidade de se abster do homicidio e de toda imoralidade
sexual, com referéncia explicita de que isto também vale para o convivio com criancas

— aborto e pedofilia sdo completamente alheios a religido cristd, conforme a Didaqué.

No terceiro capitulo, ensina-se a importancia de cortar os males de 6dio,
roubo, idolatria, fornicagdo e soberba pela raiz, evitando comportamentos que
conduzem a tais excessos.3® Assim, percebe-se que a religido cristd ndo é uma

religido que meramente cumpre ritos pré-estabelecidos, mas sim que propaga um

28 ZILLES, 1971, p. 33.
2% ZEITLER, 1918, p. 4-5.
30 ZILLES, 1971, p. 22.
81 ZILLES, 1971, p. 21.
82 ZILLES, 1971, p. 23.
3 ZILLES, 1971, p. 24-25.
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estilo de vida; caso contrério, todo o livro seria sobre liturgias e rituais, e em verdade
menos da metade do tratado € sobre liturgia. Conexo a este, 0 quarto capitulo exorta
a permanéncia nos costumes cristaos, e de manter a ordem na sociedade, de forma
gue nem os senhores nem 0s servos se levantem uns contra 0s outros.3* A
manuten¢do da paz em todos os niveis, ainda com perda de vantagem propria, € 0

zelo pela vida do préximo sdo o elemento que une estes dois capitulos.3®

O capitulo 5 trata do que o redator chama de “caminho da morte”, e reitera
tudo aquilo que foi proibido nos primeiros quatro capitulos. O que chama a atencéo é
0 modo com o qual o autor ordena se afastar do caminho da morte. Tanto as atividades
do caminho da morte, j& descritas anteriormente, quanto as pessoas que praticam a
iniquidade devem ser evitadas a todo custo. O autor encerra este capitulo com o
imperativo “Filho, fica longe de tudo isso”, precedido de apenas duas frases, sendo a
primeira um catélogo de obras que devem ser evitadas — suficientemente abordadas
nos capitulos anteriores — e a segunda um catalogo de tipos de pessoas que sao
“‘pecadores sem fé nem lei”; este catalogo mostra quais pessoas ndo podiam fruir de
comunh&o com os membros da comunidade do autor da Didaqué e, por isto, merece

ser reproduzido aqui.3®

Perseguidores dos bons, inimigos da verdade, amantes da mentira,
ignorantes da recompensa da justica, ndo-desejosos do bem nem do justo
juizo, vigilantes, ndo pelo bem, mas pelo mal, estranhos a docura e a
paciéncia, amantes da vaidade, cobicosos de retribuicdo, sem compaixao
com os pobres, sem cuidado para com 0s necessitados, ignorantes de seu
Criador, assassinos de criancas, destruidores da obra de Deus,
desprezadores dos indigentes, opressores dos aflitos, defensores dos ricos,
juizes iniquos dos pobres, pecadores sem fé nem lei.%’

Aqui se evidencia claramente que precisa haver separacéo fisica entre a
membresia da Igreja e pessoas que apresentam atitudes completamente avessas a
religido cristd. A catequese, neste contexto, tem plena influéncia sobre a vida social
de quem quer ser cristdo. A pessoa que passava tempo com alguém que tivesse

manifestado um ou mais destes comportamentos listados acima deveria refazer seu

34 ZILLES, 1971, p. 27.

35 E importante ressaltar que n&o se trata de costumes e moralidade provenientes de uma determinada
cultura, filosofia, nacdo ou escola, e sim da busca por retransmitir o amor recebido de Deus para
com o proximo. A pessoa cristd pode ou ndo pertencer a estas grandezas, e independentemente
disto, busca o melhor para todas as pessoas com quem convive ao zelar pela manutencéo da ordem
vigente, conquanto ndo contrarie a ordem de Cristo.

% ZILLES, 1971, p. 28.

87 ZILLES, 1971, p. 28.
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circulo de amigos e conhecidos para poder continuar na plenitude da comunhao.
Quem anda com alguém que trilha o caminho da morte, também caminha para a

morte.

No sexto capitulo, que consiste apenas de trés frases, a tematica parte a ideia
da perfeicdo — “perfeito € quem aceita o jugo do senhor’ - e o separa de leis de
purificacdo alimenticia, libertando o cristdo a comer tudo, exceto alimentos
sacrificados aos idolos. Aqui o cristianismo se separa muito claramente do judaismo,

gue sabidamente tem varias leis alimenticias.

No sétimo capitulo ha instru¢des sobre como celebrar um batismo; novamente
a ritualidade se submete a realidade — na auséncia de agua corrente, qualquer agua
serve para o batismo. A Unica atitude que cabe a quem batiza e quem € batizado é a
observancia de um jejum. O batismo ocorre com a formula trinitaria “Em nome do Pai,
e do Filho, e do Espirito Santo.”* O fato de que um documento considerado como
pertencente ao século | ja contém esta formula mostra quao ubiqua ela era desde os
tempos mais remotos — e como a doutrina trinitaria ja estava implicita desde o comeco
do cristianismo, sendo necessario explicita-la mais tarde quando heresias sobre o

assunto se manifestavam.

O oitavo capitulo discorre sobre o jejum, que deve ser feito na quarta e sexta-
feira de cada semana, e reproduz a oracao do Pai-Nosso, que deve ser proferida trés
vezes por dia.*° Estes tratados sobre batismo e jejum, e os capitulos 9 e 10, que foram
analisados nos primeiros dois paragrafos apés a citacdo da estrutura do livro, e por
iIsto ndo serdo retomados aqui, sdo todos os momentos onde se discorre sobre

atividade liturgica.

Os capitulos 11 e 12 alertam sobre falsos profetas e apéstolos*! — aparenta
gue na época da redacdo da Didaqué havia golpistas que, durante as celebracdes,
alegavam estar possuidos pelo Espirito Santo ao pedir muito dinheiro e outros favores
para si mesmos, extorquindo assim a comunidade cristd — e sobre pessoas que
guisessem negociar com o cristianismo, esperando que a comunidade lhes

sustentasse sem que contribuissem com algo.*?> Ndo é possivel que este tipo de

%8 ZILLES, 1971, p. 29.
3 ZILLES, 1971, p. 30.
40 ZILLES, 1971, p. 31.
4 ZILLES, 1971, p. 35-36.
42 ZILLES, 1971, p. 37.
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“revelagao particular” fundamente a doutrina da Igreja — as consequéncias graves se

mostram em casos como este.

Quando, porém, um profeta € verdadeiro, ele tem direito a viver de seu
ministério. As pessoas que ouvem a sua doutrina devem ceder a ele “as primicias” de
todo o seu trabalho; quando néo ha profeta, estas “primicias” precisam ser entregues
aos pobres.*® Dinheiro e alimentos sdo a paga de um verdadeiro profeta — percebe-
se gue aqui ndo se ordena que este profeta deva se locupletar, mas sim que, em
funcdo de seu ministério, deve receber dinheiro e alimentos para ndo passar fome

nem necessidade.

Os capitulos 14 e 15 insistem na unidade entre os membros da comunidade
ao redor da Eucaristia — quando alguém de dentro da comunidade ofender a outrem,
toda a comunidade precisa cortar relagbes com esta pessoa até que a unido seja
reestabelecida, e ela n&do pode participar da Eucaristia sem antes haver reconciliagéo,
pois caso contrario, o sacrificio — assim denomina o livro a celebracdo eucaristica —
seria profanado.* No capitulo 14, o escritor da Didaqué assinala o domingo — o “dia

do Senhor”* — como o dia destinado para a celebragéo da Eucaristia.

Por fim, o décimo sexto remonta a volta de Jesus Cristo, precedida de uma

grande degradacéo moral e ética e do advento do Anticristo.4®

Para o escritor da Didagqué, ndo existe um cristdo ndo-sacerdote, e nao existe
uma cristandade que possa deixar de ter relevancia para algum aspecto da vida social
fora da comunidade. A Didaqué instrui tanto para a vida dentro como a vida fora da
comunidade, e ndo deixa ninguém de fora da celebracdo e da responsabilidade para

com a religido crista.
2.2.1.2 A Epistola a Diogneto

A epistola a Diogneto ndo €, em si, um escrito para a Igreja. Ela ndo foi
direcionada a uma comunidade, e sim, a um tnico homem, Diogneto. E desconhecido
0 autor, e tampouco se sabe mais sobre o destinatario da epistola que o nome.

Gerhard Rauschen considera que a carta seja fruto do segundo ou terceiro século, e

43 ZILLES, 1971, p. 38.
4 ZILLES, 1971, p. 39-40.
5 ZILLES, 1971, p. 39.
6 ZILLES, 1971, p. 41.
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coloca a possibilidade de ter sido um professor de Marco Aurélio, cujo nome era
Diogneto, o destinatario.*” Andriessen cré ser Quadrato, um apologeta, o escritor, € 0
imperador Hélio Adriano, que igualmente exerceu influéncia sobre Marco Aurélio, o
destinatario; e Roque Frangiotti considera esta hipétese a mais plausivel.*® As
opinides, contudo, sdo as mais variadas e se esta muito longe de um consenso sobre
autor, destinatario e época,*® e nem sequer fica fora de questdo se o escrito é uma
epistola ou ndo.*° Atualmente, praticamente o Gnico consenso ao qual se chegou é o
de que os capitulos 11 e 12 sdo acréscimo e nao faziam parte do documento original,>!
raz&o pela qual ndo seréo analisados aqui. E dificil crer que pode ser datada depois
da era constantiniana, quando se assume que o destinatario € um oficial romano;
afinal, apés Constantino, a Igreja foi promovida fortemente pelo Estado, e o
paganismo foi perseguido pelo mesmo,? e, portanto, esta epistola ndo seria
necessaria. Quando, porém, se assume que nao € possivel determinar autor nem
destinatario, pergunta-se porque um cristianismo pds-constantiniano, haja vista que a
doutrina cristd jA era bem conhecida pelos romanos, e perseguicdes publicas
exclusivamente contra eles ja aconteciam em 257,53 teria necessidade de saber que

a “circuncisao é uma mutilagdo da carne”>* e, portanto, néo crista.

Outrossim, quando se pde em consideracdo que em 202 0 governo romano
ainda lancava éditos comuns contra judeus e cristdos,*® e mais tardar com Valeriano
na década de 50 do século Ill o governo romano conhece tanto sobre doutrina e
eclesiologia cristd que é capaz de alvejar especificamente bispos, padres e diaconos

47 RAUSCHEN, Gerhard. Der Brief an Diognet: aus dem Griechischen tibersetzt. In. BARDENHEWER,
WEYMAN et. al. (Orgs.). Bibliothek der Kirchenvéter: Eine Auswahl patristischer Werke in
deutscher Ubersetzung. Miinchen: Késel, 1913. v. 12, p. 11 [Obs: o livro reinicia a contagem de
paginas duas vezes antes desta pagina 11].

48 FRANGIOTTI, Roque. Carta a Diogneto. In: STORNIOLO, Ivo; BALANCIN, Euclides M. (Orgs.)
Padres Apologistas. Sdo Paulo: Paulus, 1995. p. 13.

4 WENGST, Klaus. Schriften des Urchristentums. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
1984. v. 2, p. 305; CROWE, Brandon. Oh, sweet Exchange! The soteriological significance of the
Incarnation in the Epistle to Diognetus. In: WOLTER, Michael. Zeitschrift fur die
neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der &lteren Kirche. Bonn: De Gruyter, 2011. p.
97.

%0 WENGST, 1984, p. 291.

51 CROWE, 2011, p. 97.

52 PRETSCHER, Josef: Kirchengeschichte aus erster Hand: Berichte von Augenzeugen und
Zeitgenossen. Wirzburg: Arena, 1964. p. 69.

53 BETTENSON, Henry. Documentos da Igreja Cristd: Sdo Paulo: ASTE, 1967. p. 42.

5 FRANGIOTTI, 1995, p. 15.

% MOREAU, Jackson. Die Christenverfolgung im Romischen Reich. Berlin: Topelmann, 1961. p.
74.
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com um édito que lhes forcava a escolha entre idolatria ou morte,>® pode-se imaginar
gue mais tardar nesta época 0 povo comum comeca a discernir judeus de cristaos.
Estes fatos implicam em assumir a data de reda¢cdo mais tardar antes do governo de
Valeriano (253).

Um terceiro fator para datar o escrito antes de Constantino € o momento onde
o autor fala de perseguicdo a cristandade — “também os cristdos, maltratados, a cada
dia se multiplicam”.>” O fato de que a idolatria é apresentada como religido grega e
Roma e o contexto de fala latina ndo aparecerem em nenhum lugar na epistola pode
ser um indicio para data-la ainda dentro do século Il, época na qual o cristianismo

sabidamente era um fendmeno exclusivo da comunidade de fala grega.>®

Que diz, porém, a obra sobre a catequese? Em primeiro lugar, ela oferece
uma metodologia de catequese no minimo ousada. Ao contrario da catequese
ministrada em uma sala de aula ou no templo, onde normalmente a pessoa que
catequiza tem o texto e o assunto em maos e o comenta com relativa liberdade, quem
catequiza por uma carta — ou, em tempos modernos, com uso da rede mundial de
computadores e do telefone — ndo sabe onde chegara o conteido que ministra. Se a
catequese presencial d4 autoridade ao catequista, porque as pessoas precisam
chegar onde ele esta para receber este servigo, na catequese a distancia o catequista
perde o poder sobre a ministracdo do contelldo no momento em que o despacha. Ao
remeter uma carta, corre-se o risco de que outras pessoas, nao destinadas a ouvir ou
saber o seu conteudo a leiam, enquanto na catequese presencial, normalmente ha a
possibilidade de selecionar quem escuta e quem deve ficar de fora. O simples fato de
gue doutrina cristd fora ministrada jA& na época pré-nicena de forma téo
despreocupada com quem recebe o seu conteudo mostra que a religido crista, desde
0 comeco, nado foi instituida para permanecer em sigilo; portanto, ndo é razoavel
vincular o conhecimento dos conteudos desta religido com a obrigatoriedade de aderir

a ela, ao menos quando se pensa de acordo com este autor anénimo.

A carta em si ndo é puramente catequética, e € contada entre as obras

apologéticas, porém, uma vez que introduz o destinatario a conhecimentos cristaos,

% MOREAU, 1961, p. 87.
57 FRANGIOTTI, 1995, p. 24.
%8 WALKER, Williston. A History of the Christian Church. New York: Scribner’s Sons, 1934. p. 84.
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contém catequese em algumas partes. Para se situar melhor no objetivo da obra,

reproduz-se aqui o exordio da mesma:

Excelentissimo Diogneto, vejo que te interessas em aprender a religiao dos
cristdos e que, muito sabia e cuidadosamente, te informaste sobre eles: Qual
€ este Deus no qual confiam e veneram, para que todos eles desdenhem o
mundo, desprezem a morte, € ndo considerem 0s deuses que 0S gregos
reconhecem, nem observem a crenca dos judeus; que tipo de amor é esse
gue eles tém uns para com os outros; e, finalmente, por que esta nova estirpe
ou género de vida apareceu agora e ndo antes. Aprovo este teu desejo e peco
a Deus, o qual preside tanto o nosso falar como 0 nosso ouvir, que me
conceda a dizer de tal modo que, ao escutar, te tornes melhor, e assim, ao
escutares, ndo se arrependa aquele que falou.%®

A primeira frase da carta pressupde que locutor e interlocutor se conhecem, e
gue esta carta responde a questionamentos feitos pelo interlocutor anteriormente, o
gue facilmente pode ser percebido no trecho citado acima. Infelizmente, ndo é

possivel retracar este dialogo por falta de fontes.

O distanciamento para com as religides grega e judaica € desdobrado em um
capitulo para a questdo grega e dois para a judaica. Quanto a religido grega, esta
epistola apresenta argumentos racionais para provar ao interlocutor que as esculturas
dos gregos ndo sdo deuses,® afinal, sdo esculpidas e forjadas por mdos humanas e

precisam de cuidado e protecdo para que nao sejam destruidas.

Nos dois capitulos dedicados ao culto judaico, critica-se o sacrificio do templo
— oferecer “algo a quem de nada precisa”! e os muitos rituais e prescricdes que
tinham os judeus quanto a alimentos e posicdo dos astros, bem como a circunciséo.?
Aqui € necessario perguntar como o autor, que mostra ser leitor do Antigo Testamento,
ao citar as propriedades dos idolos que aparecem, por exemplo, em Is 44, questiona
um culto que foi ordenado por Deus no mesmo Testamento. A ideia de que o culto
cristdo sucede e substitui o culto judaico existe mais tardar desde o apéstolo Paulo®?

- € provavel, portanto, que o autor se valha de Paulo.

Contudo, o templo de Jerusalém deixa de existir em 70, com a incursdo do
imperador Tito sobre a cidade, o que faz o sacrificio a Deus no templo um ato

impossivel.®* De que templo o autor fala? E possivel que o autor considere a

% FRANGIOTTI, 1995, p. 19.

60 FRANGIOTTI, 1995, p. 20.

61 FRANGIOTTI, 1995, p. 21.

62 FRANGIOTTI, 1995, p. 22.

6 JOHNSON, Paul. Historia do Cristianismo. Rio de Janeiro: Imago, 2001. p. 49-50.
64 JOHNSON, 2001, p. 11.
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comunidade samaritana como parte da judaica — a erudicédo do texto original grego®®
implica em que, muito provavelmente, grego é a lingua materna do escritor, e ndo, por
exemplo, hebraico, e talvez ndo tenha tido conhecimento sobre as diferencas entre
judeus e samaritanos, que falavam a mesma lingua. A comunidade samaritana nunca
deixou de praticar sacrificios a Deus no monte Garizim, e o faz até o presente dia,®® e
contava com mais de um milhdo de membros na época de Jesus.®” Para quem néo
guer considerar esta carta como um documento anterior a destruicao de Jerusalém, &
dificil encontrar uma explicagéo diferente para a referéncia ao sacrificio. Quando se
assume estas hipéteses, o autor critica o sacrificio sem se afastar da tradicdo do

Antigo Testamento.

Os capitulos 5 e 6 sdo puramente apologéticos e ndo trazem ensinamento
sobre os contelidos da religido cristd, e por isto ndo precisam ser analisados neste
momento.%® J& o capitulo 7 contém uma definicdo de Cristo como Verbo Divino que

merece ser reproduzida:

Ao contrario, aquele que é verdadeiramente Senhor e criador de tudo, o Deus
invisivel, ele préprio fez descer do céu, para o meio dos homens, a verdade,
a palavra santa e incompreensivel, e a colocou em seus coracdes. Fez isso,
nao mandando para os homens, como alguém poderia imaginar, algum dos
seus servos, ou um anjo, ou algum principe dagueles que governam as coisas
terrestres, ou algum dos que sdo encarregados da administracdo dos céus,
mas o proprio artifice e criador do universo; aquele por meio do qual ele criou
0s céus e aquele através do qual encerrou o0 mar em seus limites.5°

Aqui o autor mostra ao interlocutor que Cristo ndo € somente homem, nem
um ser inferior a Deus, mas o Verbo. Quanto a relacdo de Jesus Cristo para com
Deus-Pai, é explicitado que Cristo é o Filho. Continuando no capitulo 7, o autor diz
que Deus “enviou-o com cleméncia e mansidao, como um rei que envia seu filho. Deus
0 enviou, e 0 enviou como homem para os homens.”’® O oitavo capitulo confirma o

conteudo do sétimo, implicando na divindade de Cristo: “Quem de todos os homens

8% RAUSCHEN, 1913, p. 3.

66 WEDEL, Gerhard. Die Samaritaner: ein Forschungsiberblick. Berlin: Freie Universitat, 2006.
Disponivel em: https://web.archive.org/web/20160729085837/http://www.geschkult.fu-
berlin.de/e/semiarab/semitistik/schwerpunkte/hebraistik/samaritanistik.html. Acesso em 09 out.
2019.

67 SCHMIDINGER, Thomas. Die Samaritaner: Unter sich am Berg Garizim. In: Aufbau. Wien:
Universitat Wien, 2004. Disponivel em:
https://homepage.univie.ac.at/thomas.schmidinger/php/texte/israel_palaestina_die_samaritaner.pdf
Acesso em 09 out. 2019.
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sabia o que é Deus, antes que ele préprio viesse?”’! Neste capitulo, Jesus Cristo é

chamado duas vezes de Filho."?

Ainda no capitulo 7, aparece brevemente a tematica do juizo final, ressaltando
gue na primeira vez Jesus veio apenas com o intuito de salvar e propagar o amor de
Deus, e haverd uma segunda vinda dele a terra para julgamento.”® A teméatica do juizo
final é retomada no fim do capitulo 10. L4, o autor se expressa da seguinte maneira

sobre 0 assunto:

Conheceréas o engano e o erro do mundo, quando realmente conheceres a
vida no céu, quando desprezares esta vida que aqui parece morte e temeres
a morte verdadeira, reservada aqueles que estdo condenados ao fogo eterno,
gue atormentara até o fim aqueles que lhe foram entregues. Se conheceres
esse fogo, ficards admirado, e chamaras de felizes aqueles que, pela justica,
suportaram o fogo passageiro.™

O juizo final com fogo para os impios ndao diminui a grandeza do amor de
Deus. O capitulo 9, que Brandon Crowe chama de “sintese teoldgica” da epistola, ™
ensina que o sacrificio de Cristo na cruz, e ndo a tentativa do ser humano, é suficiente
para a salvacdo da humanidade, e que ndo ha outro meio de salvacdo. A histéria da
humanidade é resumida em uma frase: “Ele antes nos convenceu da impoténcia da
nossa natureza para ter a vida; agora mostra-nos o salvador capaz de salvar até

mesmo o impossivel.”’®

Acessar este tesouro de salvacdo € possivel quando se conhece e se imita a
natureza do Pai. O capitulo 10 representa a esséncia da religido crista, e encontra
paralelas em Didaqué 1. Primeiro, ele revela a natureza do Pai e depois explica a

forma de imitar ao Pai, como se vé neste excerto:

Deus, com efeito, amou os homens. Para eles criou o mundo e a eles
submeteu todas as coisas que estdo na terra. Deu-lhes a palavra e a razéo,
e s0 a eles permitiu contempla-lo. Formou-os a sua imagem, enviou-lhes seu
Filho unigénito, anunciou-lhes o reino no céu, e o dara aqueles que o tiverem
amado. Depois de conhecé-lo, tens idéia [sic!] da alegria com que seras
preenchido? Como ndo amaras aquele que tanto te amou? Amando-o, tu te
tornaras imitador da sua bondade. N&o te maravilhes que um homem possa
se tornar imitador de Deus. Se Deus quiser, o0 homem podera. A felicidade
ndo esta em oprimir 0 proximo, ou em querer estar por cima dos mais fracos,
ou enriguecer-se e praticar violéncia contra os inferiores. Desse modo,

T FRANGIOTTI, 1995, p. 25.
2 FRANGIOTTI, 1995, p. 26.
* FRANGIOTTI, 1995, p. 25.
4 FRANGIOTTI, 1995, p. 28.
> CROWE, 2011, p. 97.

® FRANGIOTTI, 1995, p. 27.
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ninguém pode imitar a Deus, pois tudo isso estd longe de sua grandeza.
Todavia, quem toma sobre si 0 peso do préximo, e naquilo em que é superior
procura beneficiar o inferior; aquele que da aos necessitados o0 que recebeu
de Deus, é como Deus para os que recebeu de sua mao, é imitador de
Deus.””

Tornar-se um verdadeiro cristdo, portanto, exige o conhecimento do Pai — que
foi revelado no Filho — amar ao Pai, e mediante o amor a Deus, tornar-se imitador a
ele. A Didaqué comeca com o Caminho da Vida, que € a imitacdo do amor de Deus;
na Epistola a Diogneto, as atitudes de quem trilha o Caminho da Vida séo
consequéncia do conhecimento e da recep¢ao da mensagem de salvacédo e amor de
Deus revelado em Cristo. Este adicional — o sacrificio de Cristo como justificagéo,
acessivel mediante o amor a Deus, € a principal novidade que o escrito a Diogneto

traz.
2.2.2 Ireneu de Liao

Ireneu de Li&o, apesar do epiteto “de Li&o”, era originario da Asia Menor; isto
€ um dos poucos dados acerca dos quais ha concordancia entre os pesquisadores do
tedlogo. Embora todos o0s seguintes pensadores considerem que sua origem €

daquela regido, ha ampla discérdia sobre a data de nascimento de Ireneu.

Ari Luis do Vale Ribeiro estabelece a sua data de nascimento entre 130 e
160,"® enquanto Roque Frangiotti considera a década de 40 do século Il como o mais
provavel periodo do nascimento do tedlogo.”® Ernst Klebba ainda supde o seu
nascimento por volta de 115.8° Arthur Cleveland Coxe cita um historiador chamado
Dodwell, que acreditava que Ireneu havia nascido em 97; contudo, ele proprio
discorda desta hipétese, posicionando o nascimento de Ireneu entre 120 e 140.%!
Conclui-se que, antes de se encontrar mais evidéncias sobre a vida do santo, n&o
sera possivel determinar nada sobre as circunstancias de nascimento e juventude de

Ireneu; contudo, é dificil crer que Ireneu tenha nascido muito depois de 136 ou muito

7 FRANGIOTTI, 1995, p. 27-28.

® VALE RIBEIRO, Ari Luis do. Ireneu de Lyon: Demonstracdo da pregacdo apostélica. Sdo Paulo:
Paulinas, 2014. p. 13.

 LIAO, Ireneu de. Contra as Heresias: Denuncia e refutacdo da falsa gnose. 2. ed. Sdo Paulo:
Paulinas, 1995. p. 15.

8 KLEBBA, Ernst. Des Heiligen Irendus funf Biicher gegen die Haresien. In: BARDENHEWER,
WEYMAN et. al. (Orgs.) Bibliothek der Kirchenvéater: Eine Auswahl patristischer Werke in
deutscher Ubersetzung Miinchen: Késel, 1912. v. 3, p. V.

81 CLEVELAND COXE, Arthur. Irenaeus: Against Heresies. In: ROBERTS, Alexander; DONALDSON,
James. (Orgs.) Ante-Nicene Fathers. Peabody: Hendrickson, 1994. v.1, p. 313.
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antes de 126; esta conclusao pode ser auferida tanto destes dados como daquilo que

Ireneu relata de si mesmo.

Dentro de suas proprias obras, Ireneu usa como argumento de autoridade o
discipulado que recebeu de Policarpo de Esmirna, que, por sua vez, foi um discipulo
dos apostolos.?? A pessoa de Policarpo é bem mais desconhecida pela historiografia
gue a de Ireneu: Policarpo fora martirizado no ano de 156, conforme Buschmann.®
Nesta citacdo de Contra as Heresias Ill, capitulo 3, paragrafo 4, existem trés
interpretacGes diferentes sobre um termo; Frangiotti traduz como “infancia”®;
Cleveland Coxe, em inglés, como “early youth”, ou seja, adolescéncia;®® Klebba, em
alemao, traduz como “Jugend”, ou seja, juventude.®® Na edicdo de William Wigan
Harvey, que reproduziu o texto latim e grego conforme as fontes mais antigas e
confiaveis que péde encontrar da série “Contra as heresias”, consta “prima aetas”, em
latim, ou “TpwTN NAIKIa”, em grego,®” o que significa, conforme o dicionario Schenkl,
“‘juventude”. Dificilmente teria sido discipulo do bispo esmirniota, na condi¢ao de
homem jovem, se, ao momento do martirio de Policarpo, contasse menos que 20
anos; afinal, todos os conceitos e descricdes de Ireneu sobre a natureza de Cristo
dificilmente foram ministrados a ele em um ou dois anos. Caso Ireneu tivesse tido mais
de 30 anos aquele momento, seria muito improvavel que fizesse referéncia apenas a
sua juventude; muito antes, contaria a sua histéria de vida ao lado deste grande

professor cristao.

Cleveland Coxe apresenta, ao lado de Ireneu, outro grande tedlogo do século
Il que foi discipulo de Policarpo e estudou junto com Ireneu: Potino. Este Potino foi
evangelista na Galia celta — atual Franga -, e, em algum momento antes de 177, Ireneu
emigrou de Esmirna para a Galia, para se tornar presbitero na comunidade crista de

Lido, na qual o colega Potino trabalhava como bispo.°

8 LIAO, 1995, p. 251.

8 BUSCHMANN, Gerd. Martyrium des Polykarp: tibersetzt und erklart. Géttingen: Vandenhoeck &
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A indicacao de que Ireneu tenha passado a viver em Lidao antes de 177 se
deve ao fato de, naquele ano, ter ocorrido uma terrivel perseguicdo contra a
comunidade cristd em Lido; Roque Frangiotti explica que Ireneu fora encarregado
pelas liderangcas da comunidade a enviar cartas a Roma, ao bispo Eleutério,
explicando a gravidade da situacédo na Galia.®°

Esta viagem, pelo que os historiadores elucidam da histéria de Ireneu, foi uma
experiéncia que mudou a sua perspectiva de ministério. Apos chegar em Roma,
descobre mais e mais situagOes que fazem com que perceba a necessidade de redigir
obras em combate as heresias de seu tempo. Cita-se aqui uma abordagem de Arthur

Cleveland Coxe:

Mas ele teve a mortificacdo de encontrar a heresia montanista patrocinada
por Eleutério, bispo de Roma; e 14, ele encontrou um velho amigo da escola
de Policarpo, que havia abracado a heresia valentiniana. Nao podemos
duvidar que devemos a esta visita a batalha vitalicia de Ireneu contra as
heresias, que chegaram, como gafanhotos, para devorar as colheitas do
Evangelho. [...] Retornando a Lido, nosso autor descobriu que o veneravel
Potino havia concluido sua santa carreira com uma morte de martir; e
naturalmente, Ireneu tornou-se seu sucessor. Quando os emissarios de
heresias lhe seguiram, e iniciaram a disseminar as suas praticas licenciosas
e doutrinas tolas deles com a ajuda de mulheres bobas, a grande obra de sua
vida comegou. Ele se condescendeu a estudar estas doencas da mente
humana como um médico sabio.%*

E necessario lembrar que a comunidade de Lido é fruto direto da atividade
docente de Policarpo de Esmirna. Potino foi enviado a Galia por Policarpo; se Ireneu
foi também diretamente enviado por ele ou decidiu se mudar para uma cidade onde a
escola de Policarpo continuava a existir, ndo € possivel descobrir a partir das fontes
presentes. Provavelmente, foi logo antes ou pouco depois do martirio de Policarpo
gue Ireneu abandonou Esmirna. Klebba afirma que Ireneu tinha profunda veneracao
por Policarpo;® uma vez que este doutrinador esmirniota foi ensinado diretamente

pelos apostolos — os mais proximos seguidores de Jesus Cristo -, jamais Ireneu

0 LIAO, 1995, p. 14.

91 CLEVELAND COXE, 1994, p. 309. Tradugdo nossa. Original: “But he had the mortification of finding
the Montanist heresy patronized by Eleutherus the Bishop of Rome; and there he met an old friend
from the school of Polycarp, who had embraced the Valentinian heresy. We cannot doubt that tothis
visit we owe the lifelong struggle of Irenaeus against the heresies that now came in, like locusts, to
devour the harvests of the gospel. [...]JReturning to Lyons, our author found that the venerable
Pothinus had closed his carreer by a martyr’s death; and naturally, Irenaeus became his sucessor,
and when the emissaries of heresy followed him, and began to disseminate their licentious practices
and foolish doctrines by the aid of “silly women”, the great work of his life began. He condescended
to study these diseases of the human mind like a wise physician.”
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ponderaria questionar a doutrina que recebeu de Policarpo, e muito provavelmente, a
ideia de permanecer na comunhdo dos discipulos do mestre que o comoveu a se

mudar para a cidade onde Potino era bispo.

Ao viajar a Roma e descobrir a situagdo heterodoxa que havia se instaurado
por la, e que colegas da escola dele haviam apostatado da doutrina apostdlica,
certamente se sentiu muito desapontado — e retornar a Lido apenas para descobrir
gue era um dos Unicos sobreviventes da escola de Policarpo, e possivelmente, um
dos Unicos membros da igreja em Lido que tinha conhecimento o suficiente para
impedir que a comunidade dele se tornasse apoéstata da doutrina apostdlica,

certamente o influenciou a escrever a série “Contra as heresias”.

Roque Frangiotti entende que a obra aconteceu durante um periodo de, no
méaximo, 18 anos, sendo que ndo pode ter iniciado antes de 180; O ano de 198,
qguando se findou o ministério do bispo romano Vitor, € o ano a partir do qual se tem
certeza de que a série estava concluida.®® Portanto, entendendo que Ireneu assumiu
o episcopado logo apos de ter voltado de Roma em 177, “Contra as Heresias” foi a

obra que caracterizou o ministério dele como bispo.

Nao bastava, porém, simplesmente denunciar e refutar as atitudes imorais e
as doutrinas apéstatas das pessoas que estavam ameacando destruir a comunidade
cristd em Lido e em varios outros lugares. Ireneu também praticava a catequese a

distancia mediante cartas.

O unico exemplo desta atitude que sobreviveu o tempo é a “Demonstragao da
Pregacao Apostdlica”, um escrito direcionado a um cristdo chamado Marciano, em
cujo contexto professores de heresia estavam disseminando doutrinas alheias aquela
gue o0s apostolos haviam ministrado nos Evangelhos. Nesta dissertacdo, a
Demonstracéo da Pregacéo Apostélica sera estudada quanto ao seu conteudo e sua
hermenéutica biblica. Entretanto, varios fragmentos de cartas de Ireneu sé&o

conhecidos, dos quais Cleveland Coxe apresenta 55.%

Conforme Sao Jerdénimo, a denuncia dos crimes cometidos pelos hereges e a
refutacdo de sua doutrina a partir das Escrituras Sagradas provocou o odio de alguns

deles sobre Ireneu, que decidiram martiriz-lo. Eusébio de Cesareia afirma que a

9 LIAO, 1995, p. 11.
% CLEVELAND COXE, 1994, p. 577.
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morte de Ireneu ocorreu no contexto de uma chacina de cristdos durante o governo
do imperador Sétimo Severo.®® Enquanto, a principio, as duas informacfes néo
necessariamente sédo contraditérias — é possivel que os hereges tenham aproveitado
0 momento de caos para eliminar Ireneu — historiadores como Roque Frangiotti

preferem constatar que “nada se sabe — com certeza — a respeito de sua morte”.%

Ireneu é importante para o estudo de catequese e Leitura Biblica na Patristica
por duas razbes: em primeiro lugar, ele esta diretamente conectado a Policarpo de
Esmirna, que recebeu ensinamentos dos apodstolos. Somente isto bastaria para
fundamentar o estudo de suas obras a este respeito, uma vez que Policarpo ndo legou

guase nenhum escrito, exceto uma epistola e um fragmento.®’

A segunda razéo para priorizar o estudo de Ireneu é a importancia que tem
para a dogmética, ndo por ultimo fundamentada na metodologia que empregou.
Conforme Ernst Klebba,

Ireneu € o pai da dogmatica catdlica. Ele domina a Sagrada Escritura — ele
aufere somente do Novo Testamento 558 citagcBes, de forma que apenas
alguns capitulos ndo sdo empregados por ele — com surpreendente
seguranca e exatiddo. Ela forma o fundamento de seus axiomas. Ao lado
dela, a tradicdo é valorizada ao maximo. Com perspicéacia egrégia e santo
entusiasmo, ele conduziu a defesa da doutrina legada pelos apéstolos a
Igreja. E mesmo que ele, conforme o discipulo amoroso Jo&o, de cuja escola
ele descendia, usava palavras severas contra os falsos doutrinadores e
chamava a mentira sem adornos pelo nome, ele permanece em amor cristao
justo para com seus adversarios e protege 0s seduzidos pelos falsos
doutrinadores contra a suspeita de que tivessem cometido todas as maldades
que lhes foram imputadas ou que poderiam se dar como consequéncia dee
suas doutrinas. A isto se junta o seu amor absoluto a verdade e sua modéstia:
ele ndo afirma nada além do que conseguiu confirmar de fonte confiavel, de
forma que suas informacdes resistiram a qualquer conferéncia de nossa era
critica.%
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nicht mehr, als er aus zuverlassiger Quelle in sichere Erfahrung gebracht hat, so dass seine Angaben
jeglicher Nachpriifung unseres kritischen Zeitalters standgehalten haben.”
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Portanto, considerando estes pressupostos, o emprego dos textos de Ireneu
para o estudo de catequese e leitura biblica do periodo pré-niceno € muito propicio. A
sua posicao de discipulo de Policarpo, que por sua vez foi discipulo dos apdstolos,
bem como o seu zelo pelo dogma, muito antes de haver um concilio oficial que
definisse a diferenca entre ortodoxia e heresia para a totalidade da Igreja crista. A
confirmacao por académicos da era moderna de que os resultados de suas pesquisas
sao capazes de resistir aos questionadores de sua veracidade reforca ainda mais a
necessidade do estudo dos textos dele como fonte fidedigna de informacao sobre o
contexto da Igreja da segunda metade do século Il.

2.2.2.1 Demonstracdo da Pregacdo Apostolica

Este livro esteve desaparecido por mais de um milénio, e foi redescoberto pelo
arquimandrita arménio Karapet Ter-Mekerttschian em dezembro de 1904. A obra
esteve guardada até entdo em uma igreja dedicada a Mae de Deus, na capital arménia

Erevan.®®

Conforme o tradutor da obra para o alemao, Simon Weber, o livro néo foi
escrito originalmente em arménio, como foi encontrado, e sim em grego — e o0 texto
encontrado em Erevan pode tanto ser uma traducao direta do grego para o arménio

assim como pode ter tido influéncias de uma traducéo siria.*%

Sahak Ill, um dogmatico arménio que atuou ha segunda metade do século VII,
conhece e usa a traducéo encontrada em Erevan; pressupde-se, portanto, que ja era
amplamente lida nesta época, consequentemente, o trabalho de traducédo precisa ter

ocorrido em um momento historico anterior.101

A dependéncia literdria que a Demonstragcdo da Pregacdo Apostolica
apresenta para com outra obra do mesmo autor - o terceiro livro da série “Contra as
heresias”'%?2 — leva Weber a acreditar que tenha sido escrito apdés o mesmo. Weber

leva em considerag&o que, na época que Ireneu redigia “Contra as heresias”, Eleutério

% WEBER, Simon. Des heiligen Irendus Schrift zum Erweis der apostolischen Verkindigung: aus dem
Armenischen (Ubersetzt. In: BARDENHEWER, WEYMAN et. al. (Orgs.) Bibliothek der
Kirchenvéter: Eine Auswahl patristischer Werke in deutscher Ubersetzung Miinchen: Kosel, 1912.
v. 4, p. IV. [O livro reinicia a contagem de paginas uma vez antes desta pagina IV].

100 WEBER, 1912, p. VI.

101 WEBER, 1912, p. VIII.

102 WEBER, 1912, p. V.
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era pontifice romano.'% Conforme o historiador Franz Xaver Seppelt, o episcopado
deste Eleutério durou desde 174 até 189.1%4 Isto significa que o original foi redigido ou
durante ou depois deste periodo. Ireneu, o escritor, faleceu entre o ano 200 e 202.1%

O escrito, portanto, dialoga com um interlocutor do ultimo quarto do século 1.

A obra se divide em duas grandes sec¢des; na primeira, se traca uma histoéria
da queda e salvacdo do ser humano, a partir de referéncias biblicas. A segunda, por
sua vez, € um catalogo de citacdes biblicas que servem para comprovar o conteudo
da pregacdo apostdlica.'®® Aqui, apenas serdo reproduzidos e comentados a
introducdo que antecede estas duas sec¢des e alguns segmentos do inicio e fim da
primeira secao, nos quais Ireneu faz afirmacdes sobre o batismo, a Trindade e a
ressurreicdo. Um detalhe muito importante na Demonstracdo € o fato de que

constantemente se fundamenta em textos biblicos.07

Assim como a epistola a Diogneto, a Demonstragao é direcionada a um Unico
destinatario — Marciano. Na introducédo a obra, é evidenciado que este escrito esta
dentro de um contexto de correspondéncia, e assim como no caso da Epistola a
Diogneto, somente sobrou este elo da correspondéncia e nada mais se pode saber
sobre o restante até que se encontrem novos documentos.!% Haja vista, porém, que
a época de redacéo dista tantos anos da atualidade, é altamente improvavel que se

encontrem tais referéncias.

Para entender o proposito da carta, a seguinte frase da introducado dela se
destaca: “Para tua confirmagao na fé queremos te mostrar em breve como a verdade
foi proclamada. Nés te enviamos esta apresentacdo para lembranca das doutrinas
fundamentais.”*%° A carta a Marciano, portanto, é enviada para alguém que ja conhece
algumas “doutrinas fundamentais”, ndo para um pagdo que nunca recebeu

catecumenato e esta interessado em doutrina cristd. O interlocutor ja tem fé, ja é

103 WEBER, 1912, p. VI.

104 SEPPELT, Franz Xaver. Geschichte der Papste: von den Anfangen bis zur Mitte des 20.
Jahrhunderts. Kempten: Késel, 1954. v. 1, p. 22.

105 |JAO, 1995, p. 16.

106 WEBER, 1912, p. XVII.

107 FRIES, Heinrich; KRETSCHMAR, Georg. Klassiker der Theologie: Von Irendus bis Luther.
Minchen: Beck, 1981.v. 1, p. 13.

108 WEBER, 1912, p. 1.

109 WEBER, 1912, p. 1. Tradug&o nossa. Original: “Zu deiner Befestigung im Glauben mochten wir Dir
zeigen, wie die Wahrheit verkiindigt wurde. Wir senden Dir diese Darstellung als eine Erinnerung
Uber die Grundlehren.”
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cristdo; apenas se quer confirmar conhecimentos que Marciano ja tem, nao tentar

converté-lo ao cristianismo.

A introducdo apresenta varias paralelas com os dois documentos andénimos
analisados nos capitulos anteriores. Por exemplo, no inicio da introducédo, aparece a

tematica dos dois caminhos, com a qual se inicia a Didaqué:

Isto servira a ti mesmo para salvagdo, e tu envergonharas todos os falsos
doutrinadores; todo aquele, porém, que quiser conhecer nossa doutrina
salvifica e pura, tu o conduziras a ela com toda a esperanca. Pois s6 existe
um caminho; a todos os que veem, ele os conduz juntos para cima,
iluminados pela luz celestial. Todavia, os caminhos dos cegados sdo muitos
e trdpegos. Aquele caminho une o ser humano com Deus e leva ao reino
celestial, estes [caminhos] separam o ser humano de Deus e levam para
baixo, & morte.11°

Enquanto na Didaqué ainda ndo esta cristalizado o conceito de “falso
doutrinador”, aqui ja aparece muito claramente; |3, os “falsos profetas” séao
majoritariamente aproveitadores, que querem usar da bondade da comunidade crista
para se locupletarem. Na introdu¢cdo da Demonstracdo, a énfase estd na falsa
doutrina, ndo necessariamente no estilo de vida dos hereges. Ademais, se na Didaqué
havia um caminho de vida e um de morte, para Ireneu cada falsa doutrina € um
caminho de morte por si, € o seguimento da reta doutrina permanece o unico caminho

de vida.

Ireneu nédo faz restricbes quanto a quem podera conhecer o conteddo desta
carta — muito antes, ele explicita que Marciano pode e deve compartilha-lo com quem
quiser ouvi-lo. Assim se percebe que Ireneu nédo faz uso da sua autoridade de bispo
de Lido para fazer dependente de si mesmo o acesso a Igreja, muito antes, quer que
mais e mais pessoas conhecam a doutrina crista, independente se por ministério dele
proprio ou de outra pessoa. O que importa para o autor é gue Marciano consiga refutar

as doutrinas dos hereges.

A introducéo continua a discorrer sobre o caminho da vida — para o qual €

necessario ter pureza de corpo e alma. A alma deve se manter pura mediante o

110 WEBER, 1912, p. 1. Tradug&o nossa. Original: “Das wird Dir selbst zum Heil dienen, und Du wirst
alle falschen Lehrer beschamen; jeden aber, der unsere heilvolle und lautere Lehre kennen lernen
will, wirst Du ihr mit aller Zuversicht entgegenfiihren. Denn es gibt nur einen Weg; alle, die sehen,
fuhrt er gemeinsam empor, beleuchtet vom himmlischen Lichte. Die Wege der Verblendeten
hingegen sind zahlreich und holperig. Jener Weg verbindet den Menschen mit Gott und fiihrt zum
himmlischen Reich, diese trennen den Menschen von Gott und fihren abwarts zum Tode.”
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conhecimento da doutrina de Cristo e 0 corpo deve se manter puro mediante a

abstinéncia para com a imoralidade sexual e as mas a¢ées.!!

Ireneu ainda escreve na introdugao que a fé permite o agir; “a fé € o penhor
de nossa salvagéo”;'*? conduzido pela fé, o cristdo pode servir a Deus em temor —
porque Deus é um senhor — e em amor, porque Deus é um pai. Ou seja, Ireneu nao
propfe a salvacao a partir de obras, mas antepde as obras a fé. Esta fé, porém, se

manifesta em um sinal exterior: conforme Ireneu,

Em primeiro lugar, ela [a fé] nos admoesta a lembrarmos, que recebemos o
Batismo para a remissao dos pecados em nome de Deus, o Pai, e em nome
de Jesus Cristo, o filho de Deus, que tomou um corpo, morreu e ressuscitou
dos mortos, e no Espirito Santo de Deus, e que este Batismo é o sinal da vida
eterna e do renascimento em Deus, de forma que ndo somos mais criangas
dos humanos mortais, mas sim do Deus eterno que dura para sempre.'®

Na Didaqué, o batismo ndo é explorado como tema teologico além das
consequéncias que ele tem para a vida comunitaria — a permissao para participar na
Eucaristia. Toda a introdugéo do texto de Ireneu ndo menciona o sacramento da
Eucaristia, que é um tema fundamental da Didaqué. Contudo, é necessario dizer que
também a Didaqué ndo pde a Eucaristia no capitulo 1, e sim apenas no capitulo 9, e
gue a natureza da Demonstragdo — uma carta dentro de um intercambio de
correspondéncias cujas outras cartas se perderam — nao exige que todos os assuntos
relevantes a religido cristd sejam abordados. E perfeitamente possivel que outro

escrito a Marciano, que foi perdido, tenha tratado do assunto da Eucaristia.

Entretanto, como foi apresentado anteriormente, ambas as obras iniciam com
a tematica dos caminhos de vida e morte, o que evidencia que ela era fundamental na
catequese do periodo pré-niceno. A formula trinitaria do batismo aparece aqui
novamente, o que mostra que ndo se pode dissociar Trindade de tradicdo crista pre-

nicena.

A Trindade é um tema explorado amplamente por Ireneu na Demonstracéo.

No inicio da primeira parte deste livro, Ireneu afirma que Deus é anterior a tudo o que

11 WEBER, 1912, p. 2.

112 WEBER, 1912, p. 3. Traduc&o nossa. Original: “der Glaube die Biirgschaft fiir unser Heil ist.”

113 WEBER, 1912, p. 3. Tradug&o nossa. Original: “Zuvérderst mahnt er uns zu gedenken, daR wir die
Taufe zur Nachlassung der Suinden im Namen Gottes des Vaters empfangen haben, und im Namen
Jesu Christi, des Sohnes Gottes, der einen Leib angenommen hat, gestorben und von den Toten
auferstanden ist, und im heiligen Geist Gottes, und daR diese Taufe das Siegel des ewigen Lebens
und der Wiedergeburt in Gott ist, so dal’ wir nicht mehr Kinder der sterblichen Menschen, sondern
des ewigen, immerwéhrenden Gottes sind.”
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existe e criador de tudo o que existe mediante o seu Verbo, filho dele. O Espirito Santo
€ explicado como a Sabedoria de Deus. O Verbo € o meio pelo qual Deus age no
mundo, e o Espirito é a hipostase divina que existe dentro do ser humano, clamando
pelo Pai.l** Mais uma vez, o tema do batismo volta a tona, conectado com mais
explicagéo sobre a natureza da Trindade. Conforme Ireneu, Jesus apareceu aos
profetas, que exerceram o ministério de profecia mediante o Espirito Santo; este
mesmo Espirito foi derramado uma segunda vez sobre toda a terra, a fim de recriar o

ser humano para Deus.!!® Esta recriacéo, ou renascimento, se da na seguinte forma:

Por isto, em nosso renascimento o Batismo € feito através destas trés partes,
de forma que o Pai nos da a graca de renascermos através de seu Filho no
Espirito Santo. Pois aqueles que recebem o Espirito Santo e o portam em si,
sédo levados ao Verbo, isto &, ao Filho. Por sua vez, o Filho os conduz ao Pai
e o Pai lhes faz consortes da imortalidade. Assim, ndo é possivel ver o Verbo
de Deus sem o Espirito e sem o Filho, ninguém pode vir ao Pai. Pois o saber
do Pai é o Filho. O saber acerca do Filho, porém, é alcancado pelo Espirito
Santo; o Filho, porém, dispensa o Espirito conforme a benevoléncia do Pai
aqueles aos quais o Pai quer, e como ele [o Pai] o quer.11®

Ou seja, a salvacao, que € o retorno ao Pai, acontece por intermédio do Filho,
e o Filho a dispensa conforme a vontade do Pai. A participagdo humana no retorno ao
Pai, sem anterior dadiva do Espirito, ndo existe. Isto explica por que Ireneu néo busca
resguardar o contetdo deste livro para um grupo seleto escolhido por ele mesmo, e
sim prefere que todas as pessoas interessadas compartilhem do conhecimento que

Ireneu ministra a Marciano.

Se o conhecimento do Verbo, e, como foi analisado anteriormente, as boas
acOes, sO dependem da obra de Deus no ser humano, isto é, da fé e da dispensacéo
do Espirito Santo, tentar atrelar o processo de adeséo a Igreja a uma pessoa ou uma
estrutura imanente € completamente irracional. A Igreja é, antes de mais nada, um
corpo espiritual. A obra de Deus — o renascimento do ser humano — é afeita de um

sinal exterior, o batismo. Contudo, como Ireneu conclui a primeira parte da

114 WEBER, 1912, p. 5-6.

115 WEBER, 1912, p. 6-7.

118 WEBER, 1912, p. 7. Tradug&o nossa. Original: “Deshalb wird bei unserer Wiedergeburt die Taufe
durch diese drei Stlicke vollzogen, indem der Vater uns zur Wiedergeburt begnadigt durch seinen
Sohn im HI. Geiste. Denn diejenigen, welche den HI. Geist empfangen und in sich tragen, werden
zum Worte, d. h. zum Sohne gefiihrt. Der Sohn hinwieder fuhrt sie zum Vater und der Vater macht
sie der Unvergéanglichkeit teilhaft. Also kann man ohne den Geist das Wort Gottes nicht sehen und
ohne den Sohn kann niemand zum Vater kommen. Denn das Wissen des Vaters ist der Sohn. Das
Wissen vom Sohne Gottes aber [erlangt man] durch den HI. Geist; den Geist aber gibt nach dem
Wohlgefallen des Vaters der Sohn als Spender an diejenigen, welche der Vater will und wie er es
will.”
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Demonstracado, para que o Espirito Santo seja mantido no receptor, este precisa estar
em “verdade, santidade, justica e perseveranga”.l!’ A dispensacdo do Espirito e 0
consequente batismo sdo graca; a fé é graca; mas a fé compele as obras, e o descaso
e o descompromisso para com a vida em Cristo afastam o Espirito Santo e néo

permitem, consecutivamente, ter parte na ressurreicéo.''®

Conclui-se que, nesta obra, Ireneu concatena as nocbes de fé, batismo,
Trindade e ressurreicao. A Trindade € explicada a partir do sacramento do batismo, e
as pessoas dela sédo distinguidas uma da outra pelas acdes que exercem. O batismo
acontece em vista a ressurreicdo; ele é o inicio da ressurrei¢cdo, indicando o
renascimento espiritual do ser humano para Deus. A graca de Deus é mantida para o
ser humano se ele a acolher, rejeitando-a porém, ao seguir doutrinas heterodoxas
aquela transmitida pelos apéstolos ou ao viver de um modo que néo reflita 0 amor de
Deus, o Espirito é rejeitado e a graca € rejeitada por conseguinte. O modo de vida
desagradavel a Deus pode ser tanto a adesdo as doutrinas heréticas como a

imoralidade.

2.2.2.2 Contra as Heresias Il

Como foi explanado no item anterior, o terceiro tomo da série “Contra as
heresias” € contemporaneo ao ministério do bispo Eleutério em Roma, portanto, foi
redigida entre 174 e 189; na introducao ao autor, foi apresentado que a série “Contra
as Heresias” foi iniciada apds 180. Assim, tem-se estes dez anos, de 180 a 189, como

periodo no qual o livro pode ter sido redigido.

Ireneu escreve aqui, também como na obra analisada anteriormente,
despreocupado com a identidade de quem |é seus escritos. Em uma oracdo que esta
inserida dentro da obra, consta o seguinte pedido: “[...] Deus; que por nosso Senhor
Jesus Cristo nos ofereces o dom do Espirito Santo, concede a quem |é este escrito
que reconheca que sO tu és Deus, seja confirmado em ti e se afaste de toda doutrina
herética, negadora de Deus e sacrilega.”*®

7 WEBER, 1912, p. 29-30. Tradugdo nossa. Original: “Wahrheit, Heiligkeit, Gerechtigkeit und
Beharrlichkeit.”

118 WEBER, 1912, p. 30.

119 1 1A0, 1995, p. 260-261.
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Ao contrario do livro anterior, ndo consta nome de destinatario ou interlocutor.
Aqui o interesse de Ireneu estava exclusivamente nas consequéncias que 0 escrito
deveria causar. O titulo do livro ndo deixa duvidas sobre qual o seu objetivo — € lutar
“Contra as heresias”. Por causa disto, Ireneu expde “Doutrina Cristd” no seu terceiro
tomo. Apdés dedicar dois livros a exposicdo e refutacdo de vérias heresias, Ireneu

mostra qual a verdadeira doutrina crista.*?°

O livro inicia com a apresentacao da tradicdo apostolica. Para Ireneu, € um
importante sinal validador da doutrina da Igreja que a sucessao de ministros tenha
iniciado com os apostolos; esta € a tradicdo apostolica. Ireneu refuta a validade de
doutrinas que nao sao confirmadas pelo ensinamento de igrejas —isto €, comunidades
— nas quais esta sequéncia tenha ocorrido.*?! Aqui se tem aimagem de uma trajetoria,
pela qual a doutrina de Jesus é repassada fidedignamente de geracdo em geracéo. A
ideia de comecar o texto com a imagem de um caminho de vida persiste. ApGs esta
afirmacdo, ele fundamenta a sua propria explanacéo ao informar que fora catequizado
por Policarpo, que por sua vez, era discipulo dos apéstolos e conviveu com eles.??
Vale ressaltar que Ireneu n&o informa a sucessao de bispos da comunidade de Liéo,
e sim por meio de quem ele recebera a doutrina cristd. O argumento de autoridade
ndo esta numa sucessao ritual que acontece dentro da comunidade, e sim na
transmissdo de conteddo. O conteudo precisa, além disto, ser passivel de

comprovacao pelas Escrituras:

N&o foi, portanto, por ninguém mais gque tivemos conhecimento da economia
da nossa salvacdo, mas somente por aqueles pelos quais nos chegou o
Evangelho, que eles primeiro pregaram e, depois, pela vontade de Deus,
transmitiram nas Escrituras, para que fosse para nés fundamento e coluna de
nossa fé.12

Ireneu da muita importancia a origem do conteddo que é ministrado na
comunidade. Assim como a exposicdo de Ireneu € validada a partir de seus
referenciais — sua condic&o de discipulo de Policarpo e sua fundamentacao de cada
afirmacéo que faz em textos biblicos dos dois testamentos —, assim ele invalida outras
formas de catequese pela auséncia de comprovacao biblica e tradigcdo apostdlica, e

pelo modo como a catequese € administrada. Nao existe fundamento na Igreja para

120 | |JAO, 1995, p. 245.
21 1 1AO, 1995, p. 249.
122 |AO, 1995, p. 251.
123 | JAO, 1995, p. 246.
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ocultar um saber do publico em geral. A tradicdo dos apoéstolos fora “manifestada no
mundo inteiro”,1?* e ndo existem mistérios além da pura e simples exposi¢do que o

povo pode receber na catequese:

Ora, se os apostolos tivessem conhecido os mistérios escondidos e os
tivessem ensinado exclusiva e secretamente aos perfeitos, sem ddvida os
teriam confiado a mais ninguém aqueles aos quais confiavam as proprias
Igrejas. Com efeito, queriam que 0s seus sucessores, aos quais transmitiram
a missdo de ensinar, fossem absolutamente perfeitos e irrepreensiveis em
tudo, porque, agindo bem, seriam de grande utilidade, ao passo que se
falhassem seria a maior calamidade.'?

Os apéstolos transmitiram, sim, conteddos aos seus sucessores, mas nao
com o intuito de que estes conteudos ficassem reservados a uma casta seleta, e sim
com a misséo de catequizar a quem quisesse ouvir. A forma publica de administrar o

ensinamento das verdades da religido é a Unica plausivel no meio cristao.

Para que se restrinja a nocdo de catequese conforme Ireneu, é importante
que se observe o que NAO é catequese cristd para ele, em método, contetdo e
referenciais. Hereges tinham uma forma muito diferente de catequizar aquela que
Ireneu e todos os documentos analisados até agora propdem. Ireneu descreve esta

maneira assim:

Eles fazem discursos ao povo com a finalidade de atingir os que pertencem
a Igreja, que eles chamam de gente comum ou gente de igreja, e assim
enganam e atraem os mais simples, simulando a nossa maneira de falar, para
gue venham mais vezes a escuta-los. [...] Mas quando, a forca de apresentar
dificuldades, convencem alguém a abandonar a fé, e a levar os ouvintes a
ndo contradizé-los, entdo, separadamente, desvendam-lhes o mistério
inexprimivel de seu Pleroma. Enganam se os que acreditam poder distinguir
s6 pelas palavras o que é verossimil do que é verdadeiro, porque o erro é
convincente, verossimil, disfarcado, ao passo que a verdade é sem véus, e,
por isso, acessivel também aos pequenos.t?

O método proposto acima — apenas revelar o conteudo da religido depois de
que o interessado “se entrega a eles como cordeirinho”,1?’ ndo é aceitavel para Ireneu.
A verdade prescinde de véus — é o erro que se esconde atras deles para arrogar
autoridade quando quem nao o pode discernir se confronta com ele. Como a doutrina

cristd, para Ireneu, é a mais pura verdade, ja que Jesus é a Verdade e ndo mente,'?®

124 | JAO, 1995, p. 249.
125 | |AQ, 1995, p. 249.
126 | IAO, 1995, p. 312-313.
127 | JAO, 1995, p. 313.
128 | |AQ, 1995, p. 254.
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nao existe plausibilidade para fazer depender da adeséo a Igreja ou do abandono da

sua religido anterior o servi¢o da catequese.

A auséncia ou o desmerecimento de referéncias escrituristicas durante a
catequese é outro sinal de inconsisténcia para o bispo de Lido. Nas obras dele, sao
poucas as afirmativas de doutrina que ele faz, emolduradas por muitas citacdes
biblicas. Ireneu ndo s6 € consistente nesta forma de fundamentacéo, porém espera
gue todo o ensinamento cristdo seja passivel de fundamentacdo biblica. Nao é
aceitavel se opor ao texto ao invés de restaurar a doutrina a partir dele. Ao se referir
aos hereges, ele descreve o tratamento que dao a Escritura da seguinte maneira:
“Quando sao vencidos pelos argumentos tirados das Escrituras retorcem a acusagao
contra as prOprias Escrituras, dizendo que € texto corrompido, que ndo tem
autoridade, que se serve de expressdes equivocas e nao podem encontrar a verdade

nele os que desconhecem a Tradig&o.”12°

Por fim, ndo apresentar os seus professores — o caminho pelo qual a doutrina
chegou até a pessoa que a professa — € uma terceira indicativa de falsidade na opiniédo
do tedlogo. Quando se descobre que isto acontece porque nédo ha predecessor, isto
€, porque a doutrina professada é completamente nova e inventada por aquele que a
professa, entdo ndo h& possibilidade nem remota de conciliagdo com a comunidade
cristd. Ireneu arrola o fato de que os sistemas elaborados por Marcido e Valentim
simplesmente ndo existiam antes de que eles os tivessem inventado. O bispo Ihes
aufere o titulo de “iniciadores e inventores de perversidades” e garante que “entre os

hereges nunca houve agrupamento nem ensinamento devidamente instituido”.*3°

A arrogancia de ndo admitir como fonte de aprendizado a tradicdo da Igreja,
e simplesmente permanecer em uma doutrina inventada por si proprio, se necessario,
abrindo méao de todas as verdades do cristianismo, € o sinal mais evidente que o que
se efetua ndo é catequese cristd. Ao se referir a atitude de hereges para com ela,

Ireneu os retrata da seguinte forma:

E quando, por nossa vez, os levamos a Tradicdo que vem dos apédstolos e
gue é conservada nas varias igrejas, pela sucessdo dos presbiteros, entdo
se opdem a Tradicdo, dizendo que, sendo eles mais sdbios do que os

129 LI,§\O, 1995, p. 247-248.
1301 JAO, 1995, p. 253.
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presbiteros, ndo somente, mas até dos apéstolos, foram 0s Unicos capazes
de encontrar a pura verdade.3!

Em que consiste, porém, o conteudo da tradicao apostélica, que Ireneu coloca
como prerrogativa para uma catequese verdadeira? A “Demonstracdo da Pregagao
Apostdlica”, o escrito enderegcado a Marciano abordado no capitulo anterior, contém
praticamente as mesmas afirmativas que aparecem em “Contra as Heresias III”. Em
“Contra as Heresias IlI”, a Trindade é conteudo essencial da catequese. Pai e Filho
tém o atributo de “Senhor”;1%? o Espirito tém por simbolo a pomba que desce sobre
Jesus durante o seu batismo. E o batismo é o ritual pelo qual a pessoa se torna

portadora do Espirito Santo.'33

Toda a atividade necesséria para a salvacdo do ser humano foi executada
mediante o ministério de Jesus; Jesus recapitula toda a histéria do ser humano; o
Verbo — que é Jesus Cristo — se faz carne e assim se torna parte da humanidade, e
mediante o sofrimento e a morte, sofre em lugar do ser humano pecador, e mediante
a ressurreicdo, se torna senhor de mortos e vivos.'** Unido a Deus, o ser humano
pode tomar parte da salvacéo, de forma que, assim como Deus primeiramente tomou
em Cristo a forma de ser humano mediante a encarnac¢éo, o ser humano comunga da

natureza divina mediante a salvacdo alcancada no sofrimento de Cristo.13®

Conclui-se que ndo somente o conteudo, mas também o modo de fazer
catequese é importante para Ireneu. Catequese cristd tem um contetdo pré-definido
pelas Escrituras Sagradas e um método transparente, onde a pessoa nao precisa
fazer concessfes e acordos para ganhar acesso ao conteudo das Escrituras e sua
interpretacdo. Cada vez que o inverso acontece, isto €, a refutacado das Escrituras e
da tradigdo da Igreja em geral e a necessidade de “se entregar como cordeiro” nas

maos do catequista, a catequese nao € valida para Ireneu.

131 1 1AO, 1995, p. 248.
132 1 1A, 1995, p. 257.
183 | JAO, 1995, p. 326.
134 | JAO, 1995, p. 329.
135 | |JAO, 1995, p. 334.
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2.3 CATEQUESE NA PATRISTICA NICENA E POS-NICENA
2.3.1 Atanasio de Alexandria

Atanasio de Alexandria nasceu em Alexandria, em uma data desconhecida.
Se Roque Frangiotti admite o ano de 295 como sua data de nascimento, ¢ Archibald
Robertson identifica a sua data de nascimento como entre 296 e 298. A opcao de
Robertson € fundamentada com a ideia de que Atanasio ndo se recordava da
perseguicdo contra os cristdos ocorrida em 303.13" A partir deste pressuposto,
portanto, teria sido uma crian¢a de cinco a oito anos a época desta perseguicao. Se é
possivel que a memdria de um evento tdo marcante nao fique gravada na mente de
uma crianca dessa idade, pode ser discutido. A partir da evidéncia apresentada, pode-
se afirmar que Atanasio nasceu perto do ano 300; muito antes desta data, por causa

desta lacuna de memodria, ndo € possivel imaginar a infancia do tedlogo.

Se néo é possivel, por falta de dados, reconstruir a vida de Atanasio antes do
Concilio de Nicéia ano ap6s ano, ao menos deve se buscar compreender o contexto
da igreja cristd no Egito de sua época. Archibald Robertson indica que mesmo antes
da controvérsia ariana, que teve como consequéncia o Concilio de Nicéia, a situacao
eclesiastica no Egito ndo estava em paz. Robertson apresenta um cisma causado por
um bispo chamado Melécio de Licépolis, que se recusava a readmitir cristdos que nao
resistiram as perseguicées e cometeram abominacdes perante a sua propria religido
para salvar sua vida na Igrejat®® — o préprio Melécio havia, conforme Atanasio,

sacrificado a idolos para salvar a vida em contexto de perseguicdo.'*®

Seja notado que este cisma, cuja data exata é impossivel de ser determinada,
nao teve nenhum relacionamento com a questdo ariana no que tange a doutrina
acerca da pessoa de Cristo. Melécio de Licopolis, até onde se sabe, ndo cria de forma
diferente do que os cristaos catolicos acerca da divindade do Filho. Ao tempo do cisma

meleciano, Ario nem sequer estava em Alexandria.

Este Ario, um libio, emigrou de sua terra natal ao Egito e se submeteu em

primeira instancia a Melécio (melecianismo), depois a Pedro de Alexandria

136 FRANGIOTTI, Roque (Org.). Santo Atanasio. Sdo Paulo: Paulus, 2002. p. 9.
137 ROBERTSON, 1994, p. XIV.
138 ROBERTSON, 1994, p. XV.
139 ROBERTSON, 1994, p. 131.
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(catolicismo). Fora deposto de seu cargo de didcono por Alexandre de Alexandria em
321, apos vérias tentativas fracassadas de reconciliacdo e convencimento de que o
Filho é divino, como o Pai.}*? Alexandre alega, na carta pela qual anuncia a deposigdo
do herege, que outros clérigos haviam se associado com Ario e pediram para sofrer a
mesma privacio;*! e Ario conseguiu ganhar mais e mais adeptos no Egito e fora dele,
usando seus contatos do tempo de estudante de teologia, no qual ouvia o martir
Luciano ao lado de varios outros estudantes que, a época na qual Ario foi deposto,
trabalhavam como didconos, padres e bispos em comunidades de todo o Império

Romano.142

Desta forma, o cisma acabara por causar consequéncias politicas; muitos
bispos orientais se convertiam & nova doutrina inventada por Ario, e a hostilidade entre
os dois partidos crescia. No Egito, onde ja havia trés movimentos doutrinérios
diferentes concorrendo pelo mesmo espaco fisico e se proclamando a Unica
verdadeira Igreja, muitos outros cismas menores ocorreram, colocando em xeque a

unidade da Igreja, e eventualmente, fomentando o caos social naquela regido.'43

Os quatro anos da deposicéo de Ario até o Concilio de Niceia, em 325, foram,
portanto, muito turbulentos em se falando de politica, e o Concilio de Niceia ndo fora
convocado por outra razao; o imperador Constantino o instaurara, um homem que
nem sequer era batizado. Nao se sabe qual foi o papel exato de Atanasio no concilio;
Roque Frangiotti apresenta Marcelo de Ancira, e ndo Atanasio, como o “principal
defensor da fé ortodoxa”44 do Concilio de Nicéia. Fato é que as questfes arianas e
melecianas tiveram de ser resolvidas naquele concilio, e o concilio decidiu em prol do
partido catdlico, isto €, da ideia de que Jesus é gerado do Pai e consubstancial a ele.
Em todo caso, Atanasio participou ativamente dele; Gregoério de Nazianzo o chama
de “Campeéo da Verdade”'*® pela sua capacidade em discussées teoldgicas e pela
eloguéncia que teve. Pelo que Frangiotti apresenta, Atanasio teve seu papel nos
bastidores do concilio: “Embora diacono, surpreendeu a todos os padres conciliares

pelo talento nas discussfes teoldgicas e seu conhecimento nas Escrituras. Sua

140 ROBERTSON, 1994, p. XV.

1“1 BIBLIOTHEK DER KIRCHENVATER. Alexander von Alexandrien. Disponivel em:
https://bkv.unifr.ch/works/299/versions/320/divisions/74932. Acesso em 14 maio 2020.

142 ROBERTSON, 1994, p. XVI.

143 ROBERTSON, 1994, p. XVI.; GRESCHAT, Martin. Alte Kirche. Stuttgart: Kohlhammer, 1984. v. 1,
p. 267.

144 FRANGIOTTI, 2002, p. 12.

145 FRANGIOTTI, 2002, p. 12.
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contribuicdo ser4 decisiva para que a férmula do Credo que afirma a

consubstancialidade do Pai com o Filho fosse aceita.”146

Trés anos apos Niceia, e, indubitavelmente, em decorréncia de sua
participagdo naquele concilio, Atanasio é entronizado como bispo em Alexandria logo
apos a morte de Alexandre. Esta decisdo foi arduamente contestada pelos grupos
heréticos, nominalmente pelos arianos, apesar de que tanto Alexandre havia
designado Atanasio como seu sucessor quanto os cristdos da diocese de Alexandria
apoiavam, em maioria, essa decisdo — naguele tempo, o voto popular era decisivo na
escolha de um bispo.'*” Os arianos haviam apenas sido refutados teologicamente e
excomungados da Igreja durante o concilio; ndo houve nenhuma tentativa significativa
de eliminacdo dessa seita. Desta forma, continuaram a oposicdo sistematica que

haviam praticado a Alexandre para com Atanasio.

A eles Atanasio deve que seu episcopado iniciado em 328 foi abruptamente
interrompido em 335. Foi durante este periodo, 0s sete anos antes da primeira
interrupcao forcada de seu trabalho como bispo, que Atanasio provavelmente redigiu
a Exposicao da Fé; a presente dissertacao se ocupara com esta obra, por isto néo se

far&d mais comentarios sobre a mesma nesta introducéo.

Como, porém, se deu o fato de que Atanasio interrompeu suas atividades
episcopais em 3357 ApOs varias tentativas fracassadas por parte de membros da
comunidade ariana de convencer o imperador Constantino de que Atanasio era um
criminoso, incluindo a invencdo de um homicidio, cuja suposta vitima Atanasio
apresentou viva em um sinodo ap0s a acusacdo, e vandalismo em um templo
meleciano em Mareotis, do qual se descobriu depois que nunca havia existido,
alegaram que Atanasio estivesse proibindo que se exportasse trigo egipcio para
Roma.'*® Considerando a qualidade das acusacdes anteriores, e o fato de que a
posicdo de Atanasio como bispo ndo era nem politica nem comercial, é estranho que
Constantino cedesse aos apelos daqueles arianos e exilasse o teélogo em 11 de julho
de 335.

Atanasio fez bom uso de seu exilio em Tréveres, e € sabido que permaneceu

em contato com tedlogos de sua linha de pensamento durante sua estadia naquela

146 FRANGIOTTI, 2002, p. 12.
147 ROBERTSON, 1994, p. XXXVII.
148 FRANGIOTTI, 2002, p. 15-16.
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cidade. A partir da evidéncia que se encontrou, pode-se acreditar que os dois escritos
a Macario foram redigidos naquele exilio. Estes, semelhantemente a Exposi¢cdo da

Fé, serdo abordados na dissertacao, e por isto ndo receberdo mais mencao aqui.

Apenas em 17 de junho, Constantino Il, um dos trés herdeiros do trono, redigiu
uma carta a comunidade cristd de Alexandria, avisando que se reinstauraria 0
episcopado de Atanasio — conforme Constantino Il, a ideia fora de seu pai, porém
Constantino | havia falecido antes de p6-la em pratica. De fato, Atanasio consegue
chegar em Alexandria varios meses mais tarde, em 23 de novembro de 337, onde
deveria ficar até 16 de abril de 339.14° O segundo exilio de Atanasio se deu em Roma,

onde ele foi recebido pelo bispo Julio. Atanasio permaneceu no exilio até 346.1%0

Por dez anos, Atanasio pdde exercer sem maiores dificuldades o seu trabalho
como bispo. Em 346, o irméao de Constancio, Constante, que entdo reinava sobre a
parte ocidental do império Romano, solicitou a Constancio que readmitisse Atanasio
como bispo em Alexandria, uma vez que o sucessor dele, Gregorio da Capaddcia,
havia falecido. A maioria dos escritos de Atanasio sao desta época. Porém, logo apoés
0 assassinato de Constante, Constancio era o unico imperador de todo o Império;
assim, em 356, Atanasio foi novamente exilado, apds varios sinodos convocados pelo
imperador, cujo principal fim aparentava ser a neutralizacdo de dissidentes do

arianismo.1%1

Este terceiro exilio aconteceu no deserto do Egito, na regido da Tebaida, em
areas ocupadas por monges. Um tedlogo ariano, Jorge o Capaddcio, foi instituido
bispo de Alexandria assim que Atanasio fora exilado.'>? Neste exilio, Atanasio redigiu
um compéndio muito importante, que entretanto ndo sera abordado nesta dissertacao
por ser bastante posterior ao Concilio de Niceia: as epistolas a Serapidao de Thmuis.
Serapido, que era bispo na cidade de Thmuis, havia questionado Atanasio acerca da
posicdo do Espirito Santo, por volta de 358%°° — e em resposta, Atanasio explica que
nao ha subordinacao entre as pessoas da Trindade. “O Pai atua por meio do Filho no

149 ROBERTSON, 1994, p. XLI.
150 FRANGIOTTI, 2002, p. 17.
151 FRANGIOTTI, 2002, p. 17-19.
152 FRANGIOTTI, 2002, p. 19.
153 FRANGIOTTI, 2002, p. 29.
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Espirito na criagcdo, na iluminacdo e nos dons da Graca. Como imagem do Filho, o

Espirito comunica a participagéo do Filho enquanto imagem do Pai.”t5

Embora este documento seja 33 anos posterior ao Concilio de Niceia, ndo ha
porque duvidar de que esta concepcédo da Trindade tenha sido doutrina oficial na
catedral de Alexandre de Alexandria durante e ainda antes dele; o concilio
simplesmente ndo discorrera sobre este assunto, e sim principalmente sobre a
natureza do Filho de Deus. Deste modo, existe uma prova documental de que havia

cristdos professando a doutrina da Trindade antes do Concilio de Constantinopla.

O retorno de Atanasio a Alexandria se deu em 362, e foi muito breve. Durante
o reinado do imperador Juliano Apodstata, um pagdo aparentemente tolerante para
com o monoteismo, Atanasio regressou a Alexandria em 21 de fevereiro, conforme
um édito de Juliano que permitia aos cristdos “oferecer suas oragcdes de acordo com
seus usos”.'® Contudo, a aparente liberalidade de Juliano néo foi exercida para com
Atanasio. Chamado por Juliano de seu “pior inimigo”, foi expulso de Alexandria, a
despeito de intervencbes do povo alexandrino em seu favor, em 24 de outubro de
362.156

Novamente esteve exilado na Tebaida. O quarto exilio, porém, foi igualmente
por pouco tempo, conforme Frangiotti; aos 5 de setembro de 363, novamente estava
Atanasio em Alexandria, reinstaurado — pela quarta vez — como bispo.*” O imperador
responsavel por esta reinstalacdo, Joviano, que havia substituido Juliano apos sua
morte em campo de batalha contra os Sassanidas, faleceu apenas um ano depois,
em fevereiro de 364. A este sucedeu Flavio Valentiniano, que por sua vez imp6s o
ariano Valente, seu irmao, como imperador da parte oriental do Império Romano, onde
vivia Atanasio.'®® Em 5 de outubro de 365, Atanasio se vé forcado a abandonar uma
quinta vez a sua sede, novamente rumo a Tebaida, apenas para retornar em 31 de

janeiro de 366.%%°

Deste dia até seu falecimento, entre 2 a 3 de maio de 373, pdde exercer seu

ministério episcopal em Alexandria sem mais interrup¢des; ao contrario de Ireneu, nao

154 FRANGIOTTI, 2002, p. 31.
1% FRANGIOTTI, 2002, p. 20.
156 FRANGIOTTI, 2002, p. 21.
157 FRANGIOTTI, 2002, p. 16.
158 FRANGIOTTI, 2002, p. 21.
159 FRANGIOTTI, 2002, p. 16.
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foi martir. Seus anos finais foram devotados principalmente a tentativa de
reconciliacdo com os varios grupos discordantes da doutrina da Trindade; uma vez
gue faleceu sem obter o éxito desejado, oito anos mais tarde, foi celebrado o Concilio
de Constantinopla, com o fim de resolver a quest&o.®® Também foi nesta época, em
367, onde apresentou em uma carta Pascal, conhecida como a 393 o canone

biblico.161

O estudo dos escritos de Atanasio propostos nessa dissertacdo € de suma
importancia para aprender o modo como o escritor se aproximava das Escrituras
Sagradas e como catequizava em sua funcdo de bispo e fora dela. As razbes
apresentadas em sua biografia — a saber, sua participacdo no Concilio de Nicéia, a
sua opinido sobre a Trindade e sua elencacéo das Escrituras Sagradas no fim da sua
vida — sdo suficientes para realcar o significado de Atanasio para a Histéria da Igreja,
e, consequentemente, o fato de que seus escritos sdo indispensaveis para a

compreensao de Catequese e leitura Biblica a sua época.

2.3.1.1 Exposicao da Fé

A Exposicdo da Fé é um tratado muito exiguo sobre a natureza de Cristo.
Conforme a opinidao do comentarista Archibald Robertson, foi redigida apos 328, e
provavelmente ndo apds 335.%? Isto significa que o escrito é imediatamente posterior
ao Concilio de Niceia; pois este ocorreu entre maio e agosto do ano 325, e Atanasio
tomou parte nele — ou seja, certamente a Exposicéo da Fé traz conteudo homologado
por este concilio, j& que o partido do qual Atanasio era membro havia vencido o
debate.'®® O que também se infere desta datacdo é que, muito provavelmente,
Atanasio ja tinha assumido o cargo de patriarca de Alexandria no momento em que
escreve a Exposicdo — a sua ascensao ao patriarcado ocorreu, como Frangiotti

transmite, “aos sete de junho de 328”.164

160 FRANGIOTTI, 2002, p. 22.

161 ROBERTSON, 1994, p. 551-552.

162 ROBERTSON, Archibald. Select writings and letters of Athanasius, Bishop of Alexandria: Edited,
with prolegomena, indices and tables. In: SCHAFF, Philipp; WACE, Henry (Orgs.). A Select Library
of the Christian Church: Nicene and Post-Nicene Fathers Peabody, EEUU: Hendrickson, 1994.
v.4, p. LXIII.

163 FRANGIOTTI, 2002. p. 11.

164 FRANGIOTTI, 2002, p. 13.
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Em 11 de julho de 335, Atanasio é exilado, pela primeira de cinco vezes ao
todo, de sua sede patriarcal em Alexandria para Tréveres, a atual Trier na Alemanha.
Dificilmente um documento redigido no exilio teria deixado de se manifestar sobre as
atitudes fraudulentas de arianos que provocaram este exilio, % por isto a datacéo de
Robertson parece adequada.

Archibald Robertson refuta acusacdes de pseudepigrafia do documento,
porque, conforme ele, usa-se expressdes para se referir a natureza humana de Cristo
que, posteriormente, foram adotadas pela heresia nestoriana;'®® ora, se este
documento fosse pseudoepigrafo, e escrito mais tarde para refutar heresias da época
baseado na ficcdo de autoria de um grande patriarca do passado, certamente este
cuidado teria sido tomado — o distanciamento da teologia nestoriana estaria presente

no texto.

O documento inicia com “nds cremos”¢” e continua descrevendo a natureza
de Deus até o fim. Isto indica que ele deve ter sido publicado por Atanasio durante o
inicio de seu patriarcado, para explanar a comunidade alexandrina sobre a natureza
de Jesus conforme a fé cristd.’®® Uma vez que a doutrina ariana fervilhava em
Alexandria & época da redacdo do documento, apesar da excomunhdo de Ario,
praticamente toda a explanagdo se dirige a este objetivo — mostrar ao povo
alexandrino como pensa a cristandade sobre Jesus. Outros temas eram menos

importantes para aquele momento.

O tratado é subdividido em quatro capitulos. No primeiro capitulo, a Trindade
em suas pessoas € abordada. Deus, o Pai, é onipotente, e criador de todas as coisas;
e ja a segunda frase inicia a discorrer sobre a natureza de Cristo. Ela esta transcrita

abaixo.

E em um Unigénito Verbo, Sabedoria, Filho, gerado do Pai sem inicio e
eternamente; verbo ndo pronunciado nem mental, nem uma efluéncia do
Perfeito, nem uma divisao da Esséncia impassivel, nem um desenvolvimento;
porém Filho absolutamente perfeito, vivente e poderoso, a verdadeira
Imagem do Pai, igual em honra e gldria.'%°

165 Cf. acima p. 53.

166 ROBERTSON, 1994, p. 83.

167 ROBERTSON, 1994, p. 84. Tradugao nossa. Original: “We believe.”

168 ROBERTSON, 1994, p. 83.

169 ROBERTSON, 1994, p. 84. Tradugdo nossa. Original: “And in one Only-begotten Word, Wisdom,
Son, begotten of the Father without being and eternally; word not pronounced nor mental, nor an
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Perceba-se a quantidade de atributos que o Filho ganha na descricdo de
Atanasio. Um aspecto interessante é o fato de que se usa negacdes, para descrever
0 que o Filho ndo é. Induz-se que havia em Alexandria varias seitas, nas quais toda
negacao desta frase era afirmada, e varias das afirma¢des eram negadas. De certa
forma, este documento mistura catequese com apologética — ele refuta doutrinas de

seu contexto, que membros da comunidade crista de Alexandria conheciam.

Para que se entenda a unido e igualdade que ha entre Pai e Filho, Atanasio
cita o Evangelho de Joao (Jo 14, 9), no qual se afirma que quem vé o Filho vé o Pai.
Jesus €, conforme Atanasio, Deus verdadeiro, e assim como Deus, ndo tem
genealogia, e teve de nascer de uma virgem — “tomou a humanidade da imaculada
Virgem Maria”.1’® Nesta sua condicdo simultinea de Deus e homem, Jesus é
crucificado e morre pela humanidade, e através do seu poder de entregar e retomar
sua vida, ressuscita dos mortos e abre o caminho para que a humanidade também
possa retornar ao Paraiso. E possivel, para Atanasio, conhecer o Paraiso ainda aqui
na terra pela graca de Jesus, e um dos ladrdes crucificado junto com ele e o apostolo
Paulo receberam de Jesus esta graca. No Paraiso, Jesus ha de julgar vivos e

mortos.1’1

A religido crista, portanto, compreende também em Atanasio a tematica dos
caminhos que se viu na Didaqué e em Ireneu. O bom caminho é o retorno ao Paraiso,
gue foi perdido pelo pecado de Ad&o e cujas portas estdo abertas pela graca de Cristo,
mediante a fé. SO Jesus tem a autoridade de precursor neste caminho, e religido crista
€ seguimento a Jesus. A ideia de nascimento virginal pode ser fundamentada na ideia
de que “sendo Deus imaterial e incorporeo, a realidade de Deus ndo pode ser
comparada a maneira humana, como também essa realidade, a humana, ndo pode

ser aplicada a Deus.”'"?

Quanto ao Espirito Santo, o primeiro capitulo é bastante breve, dizendo que

ele “perscruta todas as coisas, até as coisas profundas de Deus”,'’3 e o capitulo finda

effluence of the Perfect, nor a dividing of the impassible Essence, nor an issue; but absolutely perfect
Son, living and powerful, the true Image of the Father, equal in honor and glory.”

170 ROBERTSON, 1994, p. 84. Tradugdo nossa. Original: “took from the undefiled Virgin Mary our
Humanity.”

171 ROBERTSON, 1994, p. 84.

172 CORBELLINI, Vital. A participacéo de Atanasio no concilio de Nicéia e a sua defesa do Homoousios.
In: Teocomunicagao. Porto Alegre: Edipucrs, 2007. v. 37, p. 400.

173 ROBERTSON, 1994, p. 84. Traduc&o nossa. Original: “searcheth all things, even the deep things of
God.”
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com um anatema sobre todas as doutrinas contrarias ao que foi dito até entdo.'’* No
ultimo capitulo da obra, se declara que o Espirito Santo procede do Pai e é transmitido

pelo Filho, e pelo qual todas as coisas sdo preenchidas.'’

Os ultimos trés capitulos mostram que Jesus é o tema central desta Exposicao
da Fé. No capitulo 2, nega-se que Pai e Filho sejam a mesma pessoa, e nega-se
também que as trés hipostases da Trindade sejam trés seres separados como corpos
humanos, e, consequentemente, nega-se a ideia de que haja uma pluralidade de
deuses.'’® Estas informacdes servem para introduzir a definicdo de igualdade de

esséncia entre Jesus e Deus-Pai:

Mas assim como um rio, produzido de uma nascente, ndo esta separado
[dela], e mesmo assim existem dois objetos visiveis e dois nomes. Pois nem
o Pai é o Filho, nem o Filho é o Pai. Pois o Pai € o Pai do Filho, e o Filho é o
Filho do Pai. Pois assim como a nascente ndo € um rio, nem o rio uma
nascente, porém ambos sdo a mesma agua que € conlevada em um canal
da nascente ao rio, assim a divindade do Pai passa para o Filho sem fluxo e
sem divisdo.”’

Deste trecho se conclui que Deus-Pai e Deus-Filho, ou seja, Jesus Cristo, tém
uma Unica esséncia divina, e nem por isto deixam de ser duas pessoas. A divindade
gue ambos tém é a mesma; Jesus Cristo tomou a humanidade de Maria, e nasceu
como ser humano dentro da historia, porém existia antes da historia, se ndo, nao

poderia comungar da mesma esséncia com o Pai.

Atanasio insiste no capitulo 3 que Jesus ndo € uma criagao, porém aquele por
meio do qual tudo foi criado; o corpo dele, porém, era criado — ndo como a cria¢do do
Génesis, mas uma nova, dentro do ventre da mulher.1’® Haja vista que esta nova
criacao difere da criacao do inicio do Génesis, o filho de Maria ndo poderia ter sido

concebido da mesma forma que os filhos de Eva. A razdo desta criacdo se encontra

174 ROBERTSON, 1994, p. 84.

175 ROBERTSON, 1994, p. 85.

176 ROBERTSON, 1994, p. 84.

177 ROBERTSON, 1994, p. 84. Tradug&o nossa. Original: “But just as a river, produced from a well, is
not separate, and yet there are in fact two visible objects and two names. For neither is the Father
the Son, nor the Son is the Father. For the Father is Father of the Son, and the Son is Son of the
Father. For like as the well is not a river, nor the river is a well, but both are the same water which is
conveyed in a channel from the well to the river, so the Father’s deity passes into the Son without
flow and without division.”

178 ROBERTSON, 1994, p. 85.
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na necessidade de salvar a humanidade, e de Jesus emana salvagéo assim como a

luz emana de um foco de luz.17®

Em sua divindade, Jesus tem plena comunh&o e igualdade com o Pai — em
sua humanidade, ele é a primogenitura da nova criacdo de Deus, e por isto, como o
capitulo 4 termina a Exposi¢do da Fé afirmando que Jesus ndo é apenas, como foi
referido anteriormente, o precursor do retorno ao Paraiso, e o autor da salvacéo, e

sim também o préprio caminho para o retorno ao Pai.*&

A Exposicao da Fé € uma obra muito densa, cheia de contetido e explicagdo
sobre a natureza de Cristo, sem esquecer totalmente das outras pessoas da Trindade,
porém explanando-as a partir da sua relacdo com Cristo. Conclui-se que Atanasio
precisava de uma ferramenta simples, rapida e facil de manusear para que ou ele ou
seus presbiteros combatessem a heresia do arianismo. A eficiéncia do ministério de
Atanasio em converter pessoas que confessavam as doutrinas de Ario se mostra pela
forma como os arianos ndo pouparam meios de orquestrar o seu afastamento do
cargo de patriarca de Alexandria. Em um documento que, impresso, ndo contempla
mais que duas paginas, Atanasio apresenta uma sumula doutrinal sobre Cristo que
demonstra claramente como a doutrina ariana ndo comunga da tradicdo apostélica.

Catequese e apologia da fé caminham juntas e sdo inseparaveis neste documento.
2.3.1.2 A Encarnacéo do Verbo

Esta obra é creditada como uma das primeiras do escritor. Robertson a situa
ainda no ano de 318,'8! e Frangiotti a coloca mais vagamente “por volta do ano 320,
antes mesmo do seu episcopado e da controvérsia ariana”, ou ainda entre 335 e 337,
meses apos a controvérsia entre Atanasio e a comunidade ariana mencionada no item

anterior.182

A ideia de que Atanasio, deposto de seu cargo de patriarca, e deportado de
sua cidade natal Alexandria para outro continente, tudo isto sem haver cometido crime
algum, ndo mencionasse estas injusticas em seu escrito, parece estranha. A favor da

tese de Archibald Robertson fala a auséncia do tema da controvérsia a